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إن هذا العمل الذي تركه التهانوي عرّ نظيره وقلّ مثيله. وقد جاء دسمًا غنيا 
وشرحًا وفيّاء فغزرت مادة نصوصه وتداخلت» وتوشّت بأعلام وكتب وغيرها مما 
ذكرنا. وترتبت جميعها على نظم قديم معقّد. فآلينا على أنفسنا تحويل كل ذلك إلى 
سهل مبسط» والتعريف بكل معقد ووارد تعريفًا مقتضبًا مع إجزال في ذكر المراجع 
والمصادر ليعود إليها القارىء ما شاء استزادة وتفصيلا. 
ولعل كل هذا يحتاج إلى فرق من الباحثين وليس إلى فريق واحد: فقضي الأمر 
على هذا الشكل بعون الله وأنجز العمل بعامين. 
وإِنَ الفضل يعود إلى الكثيرين ممن ساعد مباشرة أو غير مباشرة» لهم مني ومن 
فريق العمل الرئيسي كل شكر وتقديرء وأخص بالذكر: 
- الأستاذ خليل حبيب الصايغ» الذي تبئى المشروع بروحه العلمية النافذة» وخبرته 
العملية الصائبة» ومقداميّته الوثابة» في وقت قلت فيه رعاية العلم وتبئي مشروعاته» 
وفي فترة كان الوطن يقوم فيها من بين الأنقاض. 
- المعهد العالي للدراسات الاسلامية التابع لجمعية المقاصد الخيرية الاسلامية في 
بيروت» ففي رحابه رعينا هذا الرهط من تلامذتنا الباحثين الذي يعدّون رسائل 
ماجستين قاخورنا مده دعا من المساعدين الا حكن باتقاقات خاصية : :ومن مكليتة 
استقينا العلم واغترفناء هذه المكتبة المتخصّصة في العلوم العربية والاسلامية. 
- مكتبة يافث في الجامعة الأميركية التي تختزن زادًا علميًا وفيرًا. ومكتبة كلية الامام 
الأوزاعي التي تقتني نوادر فهارس مخطوطات الهند. 
- جماعة المساعدين الباحثين المدققين وهم: الدكتور بسام عبد الحميد» الشيخ علي 
البقاعي. والباحثات: عاصمة رمضان وسلمى زيني وعناية عبد الله وأمينة الحلبي 
رإلى ولي محمد وماهر». ونهم حَميعًا تمثلت الجدية والأمانة والدقة. ١‏ 
وأخيرًا أنوّه بزملائي وأشكرهم: د علي دحروج والشيخ د. عبد الله الخالدي ود. 
جورج زيناتي» فقد كنا جميعًا كلا واحدًا وآلية واحدة متعاضدة متناغمة في أثناء 
العمل» ولولا ذلك وعون الله لما تحقّق كل ذلك. 


رفيق العجم 


التتتسويتيهم 


نستصبح ما عزمنا عليه من عناية في المصطلح بتحقيق كشاف اصطلاحات الفنون 
والعلوم للتهانوي. ونستهل بهذا العمل الموسوعي. وهله المَعْلّمة المعرفية» باكورة 
التوجه في إعادة بلورة المصطلح كما جمعه علماء العرب والمسلمين» أو كما حزمنا 
الأمر بعون الله تعالى على جمعه تبعًا لأبسط الطرق والأساليب واستعانة بأحدث 
الالاهة عونا :تور ]لله الوتى و التقميش» 

وإننا إذ نتصدى لعمل شاق صعب وغني في حقول المعرفية العربية والاسلامية» 

وضعه عالم جليل ذو باع طويل ودأب مليل: وأكمله تلامذة أفاضل» حيث وجدنا 
العمل مغمورًا وترتيبه على النهج القديم في أبواب وفصول للجذرء وبالتسلسل 
الالفبائي» إضافة إلى امتلائه بالمئات من أسماء الأعلام والكتب» ومعظمها مجهول 
من غير تعريف ولا تحقيق. 

فنهجنا منهجًا تبسيطيًا اعتمد إيراد المصطلح واللفظ كما هو. حيث تم إدراج كل 
هذه المصطلحات بالترتيب الألفبائي بحسب ورود الاسم». من غير التفات إلى الجذر 
أو أي اعتبار آخر. وعلى هذه الوتيرة مثلا: الآحاد / الآخر / الآخرة / الآدم / 
الآراء.... الاسراف / الأسطرلاب الخ. الصاحب / الصاعقة / الصالح / 
الصالحية / الصامت / الصّبا / الصبائي الخ. والملاحظ هنا أن الاعتماد على الكلمة 
كما هي مرسومة وتبعًا لتسلسل أحرفها: الأول والثاني والثالث وأحيانا الرابع 
والخامس» تمشيًا مع النمط العام والسائد في تبسيط العلوم وتسهيلهاء لتصبح في 
متناول اليد من غير التباس ولا تعقيدء وهو ما درجت عليه بعض المعاجم الحديثة . 
وكان الفضل هنا للحاسوب (الكمبيوتر). 

وسلكنا مسلكا توثيقيًا في التعريف بالأعلام والكتب والأماكن والفرق 
والمصطلحات» إضافة إلى تخريج الآبات القرآنية والأحاديث النبوية الشريفة» مع 
ذكر المرجع أو المراجع؛ حيث بلغ العمل مبلغ المَعْلمة الموسوعية. وسيتابع العمل 
إن شاء الله بعمل موسوعي آخر. 
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أما ما حزمنا الأمر عليه فهو بعض المصطلحات من العلوم العربية والاسلامية في 
موسوعات عدة تبعًا لَمنا وردت عند العلماء» صافية » بحسب المراجع من غير تدخل 
دخيل على أقوال قائليها. ويعتبر هذا العمل صنيعًا بكرًا لم يتحمّق في الحقبتين القديمة 
والحديثة. ويشكل ّ إن تم - قاعدة منطلق لضبط المصطلح وإحداث المستجد 

والبيّن فى الأفق حتى الآن تناول مصطلحات: المنطق. أصول الفقه. الفلسفة» 
علم الكلام» التصوف. 

والكشّاف الذي نقدّم له ناهزت الشروح بالفارسية فيه على ربع موضوعاته» وورد 
الباقي باللغة العربية : فنقلنا الربع إلى العربية. زيادة في اغناء المصطلحات ووضعنا ما 
تقابلها بالاتكليزية والغرنسية وأحيانًا باللاتينية» -همّا-يسهّل على الباحف المقارنة بين 
المفاهيم والأذهان والبنى المعرفية» إذ إن ذلك يخفي ضمئًا تحاورًا داخليًا بين معارف 
العرب والمسلمين ومعارف الاوروبيين» ولا سيما إبان حقبتهم في العصور الوسطى 
ومطلع العصور الحديثة. 

ولا ضَيْرَ إن وجد الباحث أو الطالب أن هناك الكثير من العلوم والمفاهيم التي 
العلوم البحتة والتفنين في العقود الأخيرة» إلا أنَ هناك الكثير من الشروح والمعاني» 
فى المجالات النظرية خصوصاء باقية ثروة معرفية» ودالآت على بنية من المعارف 
الغنية» وموروث قابع في أذهاننا ولاوعينا الثقافي؛ لا بد من إحيائه واستلهام عناصره 
وقراءة الحاضر بضوئه» في سيرورة اتصال تمليها البَنيَنَة المعرفية السليمة والتحديث 
الفاعل المؤثر. 

والبَنيئَة من فعلنة على وزن فعلن. وهذا الوزن يستفاد منه في أعمال الانصهار 
الكيميائي والتركيب العناصري والذري. وقد واءمته هنا ليفيد عملية صهر عناصر مع 
البنية المعرفية”''. تلك العناصر من المعاني الوافدة التي لا بدّ أن تتراكب مع العناصر 
المصطلحات المعبّرة عن العلوم العربية والاسلامية» فتفد المعاني الحادثة العصرية بعد 
ذلك بالنقل والترجمة مستفيدة من هذه المصطلحات» لتأتى المرحلة الثالثة وهي شيوع 
)١(‏ استفدنا هنا من دراسات بياجيه البنيوية وخصائص البنية عنده وتركيبها منهجاء مطبّقين ذلك إن صح على البنية 

المعرفية . : 

!/ 


المصطلحات العصرية بالعربية مواكبة للعلم والمعارف الراهنة . 


ولنا شاهد حى على ذلك». ما حدث من نقلة فى دلالات وألفاظ العربية إبّان 
ظهور الاسلام» حيث استعمل اللفظ قريئًا من موضوعه الأصلي: وعلى الرغم من أله ' 
نقل عن دلالته السابقة إلا أن خيط اتصال بقى بين الأصل والحادثء مثل الواجب: 
السقطة مع الهدة من أعلى» كسقوط الحجر من الجبل. وذلك في الدلالات عند عرب 
الجاهلية. ثم غدا الواجب: الأمر الإلهي المجرد المنرّل من أعلى في الاسلام. 
وأمثال ذلك الكثير مما كان من خطاب الله عز وجل للعرب» وما دار من علوم على 
جنبات كتاب الله . إذ الصلاة عبارة عن الدعاء والحج عن القصد والصوم عن الامساك 
والزكاة عن النمو وهكذا... 


ومن ثم بقيت هذه الألفاظ في معانيها الحادثة قريبة من موضوعها الأصلي. 
ولربٌ قائل: إن المعاني العصرية في شتى العلوم حادثة ومغايرة تماما لمعاني العلوم 
القديمة التي درج عليها العرب واصطلحوا عليها تعبيرًا عمًا توصّلوا إليه. فإن الجواب 
سهل بِيِّن ظهر فى أوروبا حيث انطلقت النهضة العلمية من ألفاظ اللاتينية والفرنسية 
وعليها استندت ملعت ” ا 

والدليل على ذلك أن معظم مصطلحات الطب والطبيعة والكيمياء والمعارف 
النظرية نجد أصلها باليونانية واللاتينية ثم تتشعب وتتحوّل وينقطع بعضها عن دلالته 
الأولى. ومن شواهد ذلك : لفظ عمعنله::5 ورد باليونانية بصوت 22:2061808 بمعنى 
المثال أو النموذج المحتذى» ولا سيما عند أفلاطون اشارة إلى المثال القائم في عالم 
المثل. ثم أصبح اللفظ نفسه في الثورة العلمية عند توماس كون «طناة النموذج على ما 
يتفق عليه جماعة العلماء» في عصر معيّن» من قوانين مرتبطة بنظرية محددة» مع ما 
يعقب ذلك من تطبيق على الملاحظات كمعادلات نيوتن فى الحركة: القوة - الكتلة << 
التسارع. ق - ل »اع. 27 إذ تحكم هذا النموذج في الميكانيكاء وكصيغة ومعادلة 
انشتاين في ترابط السرعة بأبعاد المكان الثلاثة والزمان الخ. . . 

ونخلص من ذلك بتوليفة مفادها : أن إحياء المصطلح وجمعه يصب في عملية بناء 
هادفة تشكل ركيزة أساسية في التحديث العربي» نأمل أن تطال البنية الثقافية واللغوية 
على أصول البَنْيْنَة السليمة» رغبة في تشكيل بنية دلالية معرفية للعلوم بالعربية وذلك عبر 
)١(‏ .238 .2 ,1970 ,مع علطن ,كصمتانآه/16 علتامعك5 01 عسبأعنضاك عطا ,1 يمطتكل 
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محطات ثلاث : 
١‏ - إبراز وإحياء مصطلحات العلوم العربية والاسلامية بألفاظها العربية. 
” - نقل علوم الآخر الحادثة بالارتكان والارتكاز على المحطة الأولى» وما يؤدّيه 
ذلك من توحيد المصطلح وغرس المعنى عند العرب قاطبة. 
"ا - شيوع وتثبيت لغة علمية عربية حادثة. 
ولعلٌ هذه المحطات الثلاث تتجاوز الأفراد والمجامع العلمية وتتطلب جهود 
أجيال» لكن لابأس في الانطلاق بخطوة أولىء والله ولي التوفيق. 


هذا وقد تم جمع التقديم على ركنين اثنين: 
أولا: تمهيد نظري يتناول إشكالية المصطلح بين اللفظ والمعنى» المبنى والفكر 
أو «الاذتهان». 


ثانيًا : دراسة وصفية لعملية التحقيق والتعريف بالمؤلف إلى جانب عرض 
الصعوبات وتمييز الأساليب الفنية المتبّعة فى عملية التحقيق . 
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. إشكالتة الفتطلح مَينَ اللنظ وَالْعمْقئ 


لمهيد: 


إن التصورات الذهنية ومحصّلات الأفكار الكشفية الصادرة عن العقل والفهم. 
والوجدانيات المعنوية المنبعثة من النفس. لا يمكنها جميعًا أن تتحقق عند صاحبها 
ومنه إلى غيره ببيان فراغي؛ كمثل القابض على الماء. بل لا بدّ لها من أن تتحقّق 
وتتعيّن وتنشيّاً إشارات ورمورًا بنزولها وانسكابها في أنواع من الألفاظ وأنماط من 
الصيغ تشكل في جملتها بنيانًا لغويًا له خصائصه وطبعه وجبلته وسيرورة تكونه وتحوّله 
في بُعدي التاريخ والنسق الداخلي لبنيته» علمًا أن هذه البنية قد اكتسبت وحدتها 
وضبطها وتعقّدها بضوء التجربة المعرفية التي خاضها الناطقون بهذه اللغة والمعبّرون 
كلك الألفاكك وال سماة: ١‏ 


ولعلّ العربية» لغة الضادء من أشد اللغات جمدعًا لهذين البعدين: السيرورة 
التاريخية» ونسق البنية الخاصء إذ إِنْ لغات العالم بمعظمها مهما غزرت تجربتها أو 
تحدّدت تتمتع كل منها ببنية لها ميزاتها بحسب معطيات منهج اللغويات العصري 
والدراسات الأنسية الحادثة. فالعربية أسوة بغيرها لها بنيتها وميزاتهاء إلا أنْ للعربية 
خاصيّة بارزة على سواها تختص في أثر البعد التاريخي في تكوّن الأسماء والألفاظ 
واستمرار تأثيره على المفردات والأسماء باتصال من غير انقطاع وقطع. ولهذا كله 
كانت دراسة الحقل الدلالي لألفاظ العربية وأسمائها ترتدي أهمية وأهدافا معرفية 
عدة . 


إن هذه المفردات والأسماء قد استعملت قوالب للفكر والفهم والاذتهان 


والغرنا ن فلن ايعاد عفترا الفرون ف سار الناطقي بالعرية النازيكن :لهذا فهن 
محصّلة ونتاج جهود أجيال وحضارات عذدة . 


ااا 


إن المفردات والأسماء فى محطات دلالتها والتعبير» وإبّان النقلات الحضارية 
واجتياز اللفظة من مدلول إلى آخرء بقيت على اتصال في الدلالة مع ما سبقها وبخيط 
مشترك من المعنى بين الاثنين. بينما سارت بعض اللغات مسارًا آخر تمثّل في قطع 
دلالي مع مراحل سبقته. وأصبحت اللفظة رمرًا وشكلا يطابق معنى حدث من غير 
رابط مع المعنى الذي كان قائمًا في تجربة سبقت. 

ولعل آلية بنية الساميات» والعربية منهاء فى استحداث الألفاظ والمصطلحات 
' على تفعيلات وأوزان ترتدٌ جميعها إلى الثلائي» منه تنطلق وإليه تعودء قد فعلت فعلها 
وت كن ينها قفن + افر الدلالى للؤلناطى وركفت ان السيرورة التاريقة الأساء 
في انبنائها واصطلاحها على معان مستجدة. ولم يعن ذلك أن لغات أخرى تفقد هذا 
الاتصال. إِنْما المقصود هنا ضعف السيرورة التاريخية فى الحقل الدلالى للألفاظ عند 
لغات واشتداد ذلك في العربية . ْ ْ 

إن الأبحاث التي شغلت الأمم في عصور ازدهارها وانبثاق الكشوف العلمية 
لديهاء وتشعّب تجربتها الفكرية والوجدانية» قد أغنت لغات هذه الأمم بالألفاظ 
والأسماء والمصطلحاتء» فعبّرت اللغة تلك عن المعاني» وتحدّدت تلك المعانى 
بخاصية هذه اللغة من دون سواهاء وبحسب الأقوام الذين تناويت الحضارة والعلم 
على أيديهم . 

ولا مندوحة عن القول إن هذه المعاني حلقة ضرورية أدّت إلى ما بلغه العقل 
البشري من تطور وكشف. فسيرورة العلم حلقات متصلة بدأت بحاضرات ضفاف 
الأنهار لتمرٌ باليونان والرومان ومن ثم العرب والمسلمين» ولتنتقل بعد حين إلى أوروبا 
الحديثة بحضارتهاء وبالتالي» امتدادها إلى أميركا والعالم» في بوتقة عصرية مذهلة 
بلغ فيها العلم وأنماط المعرفة ووسائلها مبلعًا مدهشًا يرسّخ ذاك التطور والترقي 
للانسان واستخدامه الطبيعة لصالحه أفضل استخدام» في عمل دؤوب لراحته وسعادته 
وطول بقائه . 

وعند العودة إلى ما بدأناه كيف يمكن لهذه العلوم ومعانيها الحادثة عند الآخر أن 
تتحقّق عند العرب من غير أن تنسكب في وسائط ترسّخها في الفهم والأذهان؟. ومَنْ 
غير اللغة القومية وسائط تطال الجمهور والمثقفين وتشمل العامة والخاصة. فتحدث 
نقلة معرفية في الشعب. بمثل ما تغتني هي كلغة قائمة وفاعلة» إذ إن بقاء: العلم منسكيًا 
بلغة من صنع ذاك العلم يؤدّي إلى استقطاب النخب من أهل العربية» لتتحؤّل لغة 


|االا 


العلوم والفكر لديهم إلى الانكليزية أو الفرنسية والألمانية واليابانية. وقد يوصل ذلك 
إلى تعميق الثغرة بين الشعوب فتحدٌ عن المشاركة في العلم» وعن وسائله وحسن 
استخدامهاء مما يجعل الانسانية في مأزق حضاري لاحق يماثل ردّات الأعراب 
والبرابرة على الحضارات؛؟ وقد يفقد الترقي الحضاري الراهن تميّزه الحر المبدع 
السلمي عما سبقه من تجارب انسانية عريقة . 

ولا غرابة أن تتمثل عظمة العرب والمسلمين فيما رافق عنفوان الحضارة عندهم 
ودرايتهم في شتى أشكال العلم. وقد أغنى كل ذلك مفردات العربية والأسماء 
والمصطلحات . فعبّرت عن ذلك الغنى في تراث بقي منه بعض المدوّنات والأعمال 
الموسوعية كتلك التي نبرزها ونحمّقها . 

كما وأنْ كسوف العلم وانتقاله إلى غيرهم ترابط مع تحوّله عنهم واضمحلال 
العمران وجمود المعانى التى عكست نفسها على جمود الألفاظ والمصطلحات» حيث 
كل ب لتق فى مندمته +««اعشريقا قزرنا فيال بغذاد_وقرطةوالقيزوان والنضرة 
والكوفة لما كثر عمرانها صَدَّرَ الاسلام واستوت فيها الحضارة كيف زخرت فيها بحار 
العلم وتمُننوا في اصطلاحات التعليم وأصناف العلوم واستنباط المسائل والفنون حتى 
ربوا على المتقدمين وفاتوا المتأخرين» ولما تناقص عمرانها وابْذَّعَرُ سكانها انطوى 
ذلك البساط بما عليه جملة وقُقِدَ العلم بها والتعليم وانتقل إلى غيرها من الأمصار»”" . 


ومما لا بد من الوقوف عليه في طبيعة العربية وطبعها السامي. ذاك النسق الذي 
هو عليه حقل دلالة الفاظهاء في ذاك التواصل والاتصال فيما بين الدلالات على 
تشعٌّب العلوم واختلافها واجتياز اللفظ من معنى إلى آخر ومن مصطلح إلى سواه. ولا 
سيما أن نقل المفاهيم والمعاني المستجدّة الحادثة من لدن معطيات الشعوب 
وتجاربهاء ومن نبعات الآخرء لا ينقطع عن تجربة اللغة بألفاظها والمصطلحء إبّان 
سيرورتها وتجربتها العلمية واللغوية» وإلا كان تفلا لا يتوافق مع سنة التطور وطبع 
العربية وانغراس الفهم في الأذهان على قدر اللغة المعاشة المعبّرة» وعلى معطى 
اللاوعى المعرفى المنث فى الضمير والتجربة والعادات والمخيلة» والتعليم 

0 ١ 2) 
." والتربية‎ 


إِنّ الاقرار بفاعلية العودة إلى دراسة المفردات والمصطلحات المعبّرة عن علوم 


إدق ابن خلدون» المقدمة» بيروت» دار احياء التراث العربى» د.دت.. ص . 
(؟) العجمء رفيق» أثر الخصوصية العربية في المعرفية الإسلامية» بيروت» دار الفكر اللبناني؛ 219454 الفصل الأول. 
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بادت أو تم تخطيهاء وعن تجارب معر فية ووجدانية فقدت تأثيرها » حلقة وصل 
ضرورية في حياة اللغة» ومرحلة تواصل ذهني مع ما هو قابع وأداة فهم استقطابًا 
للجديد بخيط دلالى يصل الماضى بالحاضرء لا تنفك العربية عنه. 


حقول دلالة العربية: 


إِنْ العربية بمفرداتها والأسماء عبّرت عن جملة معطيات ومعان» فقد كانت أداة 
للتعبير عن العرفان في كل معطاه الوجداني والعاطفي واللاواعي» بمثل ما كانت أداة 
فهم للاحساس الفطري الأول في حياة الناطقين بها. ومن ثمٌ انتقلت لتشكل اشارات 
وحروقًا للفكر والتجريد» فاستعدّت لاستقبال معاني الغير. وهنا في خضم إعمال 
العقل والفهم وتلقّي المجردات من الخارج انسكبت كل تلك المعاني في قوالب اللغة 
بعد تلقيها في الأذهان وانطباعها بهاء وبالتالي تم اتسامها - تصورات الغير - بطبع 
العربية أيضًا وبنيتهاء هذه العربية في مبناها لا تنفك عن ذهنية صانعيها وناطقيها . 
وهكذا تنجدل الأمور برباط معقّد متفاعل بين ما في الأذهان وما في اللسان انطلاقًا 
مما في الأصوات والأعيان. ْ 


ولا بد من تمييز الذهن عن العقل» فالذهن في اللسن: «الفهم والعقل. . . وحفظ 
القلب»”'2. إِذَا هو يجمع عملية الفهم والتفكير والقلب. أي الوجدان وما هو قابع في 
النفس بحسب المعطيات النفسية الحديثة» لذا كان العقل تبعًا لدلالة العربية: الجمع 
للأمر والرأي» والربط والتثبّت من الأمور. وكان الذهن أوسع نطاقًا من هذاء وهنا 
نتلاقى مع التمييز الغرنسي التقليدي بين العقل المكون الفاعل عأمقلطناكدمه دمكلةم ذا 
وبين العقل المكوّن المنفعل المشيّد السائد 566066همه «مونه: 15. الأول يمثل النشاط 
المخي الذي يقوم به الفكر بالربط والجمع» حيث يستخرج الانسان تصورات من 
ادراك العلاقات بين الأشياء. أما الثاني فهو مجموع المبادئ والقواعد المعتمدة في 
التفكير أو الاستدلال”" . هذه القواعد تتأتّى من خارج فعل الفرد وفردية نشاط مخه. 
لهذا هى أقرب لمعنى الذهن أي العقل المكوّن المشيّد الذي يمارس دوره كاستعداد 
للادراك, أي إِنّه محل المدركات. وهنا يتلاقى مع معنى 2100001116 بوجهته النفسية في 
بعض المناحي . 


: ابن منظورء لسان العرب. مادة ذهن.‎ )١( 
.م ,1968 ,.ط.لآ.2 ,قوط ,عتطدمدوملئطم 18 عل عناوتاقه أء عنوتصطعء) ععتقاناطهءه7؟ بخن ,علصقلةآ‎ 883 )( 


١.4 


ولا ضَيْرَ إن مررنا لمامًا على بعض هذه التوضيحات والتعريفات لتبيان علاقة 
المفاهيم والمعاني باللسان» وكيفية بناء الصياغة اللفظية والحكم على حقيقة من 
الحقائق أو تصور اصطلاح من المصطلحات فيما يخصٌ الانسانء أَنّْى كان زمانه أو 
مكانه» ولا سيما أن لغة العلوم تعود للإنسانية جمعاء في سيرورتها والابداع. ومن ثم 
تنسكب في هذه اللغة أو تلك. 


عق أن الاسمنين نذا بالرؤاقية'والتقالة إلى أهل :البيان” المسلمين ورخاصة ابخ 
فيه 533و حي الاه) وصرلا إن الأوزونين المعاصرن .. جعلر ا السققة العلية 
ومَحْصّلة التجارب والتصورات تقوم في الأسماء وتُعرّف من خلالها وبالألفاظ. وان 
الحقيقة المتجسدة قائمة فى الألفاظ. فلا عجب أن ينكبوا انكبابًا واسعًا على بيان 
العلاقات المنطقية القائمة في قضايا اللغة وعلاقة المفردات والكلام. 


ولعل علم الدلالة أو حقل المعنى من أدق العلوم» إذ هو يبحث في العلاقة بين 
السك والمض 6 متا هيت للقوناتت التحدلة الاراننة الخلاقة فى 'داتخل المبس'قلقة. 
علمًا أن دراسة المبنى بما هو مبنى يساعد في فهم عمليات الصياغة وبناء العربية وبنيتها 
الشكلية. إلا أن دراسة عقل المعنى وعلم الدلالة متعلّق تعلقًا مباشرًا بموضوع تحقيقنا 
للكشاف. 


ولقد أدرك العرب والمسلمون أهمية هذه المباحث فاحتفلوا بعلمي أصول الفقه 
والمنطق احتفالا ظاهرّاء وذهب بعضهم إلى اعتبار تمايز العلوم في نفسها إِنْما هو 
بتمايز الموضوعات. فصدّروا العلم بما عرف عندهم بالمبادئ والمقدمات. فكانت 
معرفة العلم بمعرفة حدّه تمييرًا للمفهوم» وبمعرفة الموضوع تمييرًا للذات. 

والملفت للنظر أن للفظ الواحد والمصطلح الواحد أحيانًا عدة مفاهيم وكثرة من 
المعاني» حتى تكاد اللفظة الواحدة تضح في تشعّب دلالاتها. وهذا الأمر يسري في 
معظم اللغات وبحسب اختصاص كل علم وفن وتباين حقله عن الآخر. إلا أن دراسة 
معمّقة في علم الدلالات تكشف لنا عن ذاك الخيط المشترك بين الدلالات» فتفتح 
الأفق أمام المحلّل والإناسي واللغوي لدراسة واسعة لطبع العربية وذهن ناطقيها 
وطبيعة تاريخ العلم وكيفية صدوره. 

ولهذا كله يمثل كشاف المصطلحات عدة أدوار علمية. فهو حلقة وصل واتصال 
لنحت المصطلح المستحدث. كما أنه أرض خصبة لدراسة تاريخ العلم والموروث 
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الثقاففى برمته.» وفى الوقت عينه فلم مرجعية لعلماء ومراجع وكتب وآراء متعددة 
منتشرة على امتداد قرون الحضارة العربية والاسلامية. 


بئية العربية وقابليتها للتحديث: 


لقد طلع علينا زكي الأرسوزي في تصويره عبقرية العربية برأي مفاده أن تأسيس 
الدلالة ارتكز على عمليتين: تقليد الطبيعة وتصويرهاء والتعبير عن المشاعر النفسية 
الداخلية للفرد. فالأصوات ثم الأسماء بالعربية حدثت من الثنائي إلى الثلاثي ونشأت 


ومع بداية القرن العشرين ميّزت الوضعية المنطقية''' بين وظيفتين رئيسيتين للغة: 
احداهما هي الوظيفة المعرفية التي تستخدم اللغة فيها كأداة تشير إلى وقائع وأشياء 
موجودة في العالم الخارجي». ولا يتعدى دور اللغة غير هذا التصوير لتلك الوقائع 
والأشياء. أما الوظيفة الثانية للغة فهي الوظيفة الانفعالية ومؤداها أنْ الانسان يستعمل 
اللغة أحيانًا للتعبير عن مشاعر وانفعالات تجول في نفسه. ويدخل في اطار هذه 
المشاعر العبارات التي تعالج مسائل الأخلاق والجمال والماورائيات. فلا عجب إن 
صتفنا العدد الكبير من المصطلحات في الكشاف الذي بين أيدينا ضمن دائرة مسائل 
الأخلاق والماورائيات والمشاعر النفسية التي تبدّت عند الصوفي أو غيره. 


)١(‏ شكلت جماعة قيينا حلقة ذات توجه فلسفي علمي لغوي. من أشهر أعلامها شليك عاءخلطء5 وفايزمن همسهصكنهة/1 
وفتغنشتين «لءاودءع!]ذللا وغيرهم مثل كارناب 02:88 وفايجل [ع768 وكرافت 152/6 وآير 4:65 . اضافة إلى هؤلاء 
سارت مدرسة اكسفورد بهذا المنحى». ومن أشهر ممثليها أوستن «ناةداة ورايل 1216 وستراوسون 51728508 
وهيرت 11356 وهامبشير ؟نطةم11250 وهير 11356 ونويل سميث طانس5 .]2 واشعيا برلين 86:11 .1 وسواهم ك رسل 
ل81556. وشكل هؤلاء الأفراد من الوضعبين واللغويين توجهًا معرفيّاء منذ أواخر القرن التاسع عشر الميلادي 
والمنتصف الأول من القرن العشرين». غرضه التأكيد على الآراء التالية: الفلسفة تحليلية. الفلسفة علمية» أي هي 
روابط منطقية لغوية لوقائع جزئية مجرّبة في العلوم. القضايا تحليلية أو تركيبية. كل الماورائيات والأفكار القبلية 
الداخلة على التجربة لغو. 
ثم ان الاتجاه اللغوي شدّد على أن اللغة العادية هي الصحيحة ومعاييرها تساعد بصورها واشاراتها على تحقيق 
الوظيفتين المعرفية والانفعالية للغة فقط. 
إن التفريق بين المعنى الدلالي والاشاري يتم خلال التجربة والعلاقة المنطقية الخاصة باللغة. 
إن هذه الواقعية التي اتسم بها هذا التوجه تساعد في منهجها والنتائج على فهم عمليات وضع المصطلح في اللغة 
العربية» وتؤازر على ادراك ذاك التحول بين الدلالة العادية للفظ ودلالته الاصطلاحية وكيف استخد م العرب 
والمسلمون اللغة العادية والمعايير البنائية للسانهم في صياغة التصورات العلمية؛ بمثل ما يؤيّد ذلك التعاق على 
موقع الاصطلاح والمصطلحات في اطار أي وظيفة للغة» ولا سيما أن الألفاظ والاصطلاحات المعتقدية والصوفية 
تغزر في العمل الذي بين أيد 


الى 


والمتبحر في فضاء العربية يجد بوضوح كيف استفاد المجتهد والفقيه والعالم 
والعارف من اللغة العادية ومن الأسماء العربية. فغدا الاسم مثقلا بدلالات عدة سبق 
للمنطق التقليدي أن أطلق عليها الأسماء المتفقة 9:»5ه11000» وقصد بها ما كان اسمًا 
مشتركًا لمعان مختلفة. 


أما معنى كلمة عادي فهي ما يقابل ضمنًا غير المألوف والسوي والاصطلاحي 
والشعري والرمزي. وتعنى كلمة عادي المشترك والمألوف عند العامة والمتداول على 
كل لسان» لكن هل كل ذلك يتعارض مع الأساليب والأسماء المعتمدة لدى قلة من 
الناس اصطلحوا عليها في مضمار الفنون والرموز والعلوم؟”'' وشكلوا الخاصة وأهل 
النظر. فلقد حرث المصطلح ولغة العلم في العربية حرثًا عميقًا ومديدًا. إذ تمثّل عمقه 
في تحويل الأسماء بدلالتها الحسية ثم الدينية إلى دلالة اصطلاحية عبّرت عن كل علوم 
من سبق على الحضارة العربية والاسلامية تقريبًا مضيفة ما كان من عنديات عقول تلك 
الحضارة والابداعات والاضافات والتبديّات”'' والمشاعر. وتحصّل مديد المصطلح 
من طول عمر تلك اللغة العربية وانتشارها الزماني» بحيث يشكل اللسن العربي تاريخيا 
بين اللغات لسنًا مُعْرِكًا قديمًا امتد عشرات القرون ولم يزل حيّا قادرًا على الاستقطاب . 
كل هذا يمكن أن نخلص من خلاله إلى عدم التعارض بين اللغة العادية والاصطلاحية. 

بيد أَنْ الأقدمين تنبهوا إلى مثل هذه العملية داخل اللغة واستخرجوا منها تلك 
التفعيلات والأوزان الضابطة؛ التى اعتبر ابن جنى فى خصائصه أنْها قوالب لصياغة 
التضؤرات» ودالات لير الأذكار والبساب * ومععوناتة ققرت علدلا إبذاعات 
التفاهم وسشعدتاتها: 1 

ثم أبرزها العلايلي عصريًا في مقدمته وخرّج بها الكثير من التفنينات والعلوم 
العصوورة. 

كما أن ابن رشد الفيلسوف وعاها كنحت اصطلاحي وتفسير وتأويل تصوري»ء 
قال "سسياء علق أن لا مكل .ماده :لساث الغرك: جاعلا ين العادة الضابط 
التقعيدي». منعًا من التفلت. ولعل هذا الضابط هو ذاك الجسر بين اللغة العادية واللغة 
الاصطلاحية. 
)١(‏ .2.167 ,1953 ,آلكانآ رلا ,ولع لمعتطممدملئطط عط1 ,عع قناع مما بمقمتل0 ,.0 بعابرع 


(5) نطلق كلمة تبديّات:على ما بدا للنفس فيوافق ذلك الوظيفة الانفعالية للغة ويماثل الفلسفة الظواهرية والظاهراتيه 


عأع 02262010 معط . 
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وذهب حديئًا مور إلى الدفاع عن اللغة العادية معتبرًا إياها الأساس لكل اصطلاح 
جاعلا اللغة العادية ترتبط بالحس المشترك والحكم الصائبء قائلًا إِنّ تناقض مذاهب 
الفلاسفة يعود إلى عبثهم باللغة العادية» وإِنْ كل ذلك يحصل عند انتقالهم من استعمال 
إلى آخر باللفظ ومن غير علم فيقعون بذلك في المحال"'2. 

بينما انتقد رسل اللغة العادية لأنْها بنظره عاجة عن التعبير الدقيق عن المفاهيم 
العلمية» كما أن نظمها عهؤميره كثير ما ل 

في حين أكد فتغنشتين على أن اللغة العادية هي المعيار الذي نحكم به على صحة 
أو بطلان ما يقال من عبارات. يضاف إلى ذلك ميله إلى وضع لغة مثالية منطقية. 
وخلاصة ما ذهب إليه أنْ اللغات المثالية بالنهاية ما هى إلا مواضعات لا تعدو كونها 
توضيحات للغة العا 

كما ذهب شليك إلى أن وضع العبارات الجديدة في اللغة يكون عند التعبير عن 
وقائع في الوجود الخارجي» وهذا يتم على مستوى اللفظ أو الجملة أي الحدّ المتصوّر 
0 المصطلح - أو القضية . وبكلمة أبسط ء أي ضرورة وجود (علامات» اشارات» 
أسماء) بقدر وجود وقائع وأفكار عن وقائع”' . 


فهل ما ذهب إليهء إذا أخذنا به لدراسة العربية» يسائلنا: أتكمن المشكلة فى 
الأسماء الجديدة أم في الوقائع؟ وممًا لا شك فيه أنْ تيار شليك يؤكد على فعل 
الوقائع» بمثل ما أكد انبناء العربية على الوقائع المجرّبة المحسوسة. وهذا أمر يجعلنا 
نذهب مع القائلين إلى أن تلبية العربية للمعرفة المعاصرة وللكشف يكمن في سر 
المساهمة في وقائع جديدة؛ أي الانخراط في علوم العصر والمشاركة في التفنين 
وليس بالترجمة الحرفية . 

حينئذ تلعب اللغة العادية دورها في صياغة المصطلح والاسم الجديد مستأنسة 


)١(‏ .1948 ,ووعام لإاأومعلالطنا عط ,عع 710]طمهن) ,دعتطاظ دامتعصوط ,.ظ.0 ,عنرهه84 
.32-34 م ,1958 ,الأعا8 علء813 82511 ,0140150 ,102 نومص 02101221 ل ,540012 .0.18 ,هلم عالط للا 


(؟) .694 .ص ,اأعكوت1 8211220 كه لإطدرزهدوملتطط عط :.لعء.ىق.2 ,ممتاطد صا سواعنقن) م رامع ,.8 ,اأعدكس[ 

إفرة لودفيغ فتغنشتين » رسالة منطقية فلسفية» تر جمة عزمي اسلام» مراجعة زكي نجيب محمود» القاهرة. الانغلو 
مصريةء .1١958‏ 

(؟) ,2008م.آ ,ةلتدعة14 1 ,عممط نوط لعاتل8 ,لإطمهدمانطم عناوتناعمنآ ه دع امتعصلءط عط1] ,1 ,مسمموتد/آ سر ل6 0001 
.304-06 .مم ,1968 رووع21 342111125 .51 ,علدم لآ بععل8 رمادم2ه0 1 رعممتاوطاء834 
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بالمصطلح السابق كمحطة في سيرورة لا تنقطع . 

عندها وبها يكون الكشاف ولغته أداة للتجديد. ويصبٌ التهانوي فى مصبه 
التارييطي مق عمل 'القله:واللقةا نكا عند لالاتديى العرت. ْ 

وفي الوقت عينه ذهبت جماعة اكسفورد اللغوية مذهبًا بنيويًا في عملية الارتباط 
بين الواقع واللفظة أو الجملة. إذ ترتكز النظرة على محور أساس مؤداه أن هناك تناظرًا 
بين بنية الواقعة وبنية القضية التي تعبر عنها أو الحد المتصوّر المفرد'''. وهذا التناظر 
بين الواقع واللغة لعب دورًا عند رسل وفتغنشتين وشليك. وجل النظرة أن التعبير 
يتوقف على امكانية ترتيب العلامات بطرق مختلفة . فالترتيب 07065 هذا يمكن جعله 
كشفًا لعملية مهمة في بناء اللغات ومنها العربية. مع الاشارة إلى أنّه تم وضع شيء من 
هذا القبيل قبل ذلك بقرون طويلة على يد ابن جنى وآخرين في دور التفعيلات ودلالتها 
كترتيب ونظم لتحولات الفعل الثلاثي» وكأدراتك أحراقة لاختلاف المعاني التي 
تحصل في الواقع وتستجدء. والأمر عينه عند بقية النحويين والبلاغيين في ترتيب 
وصياغة الجملة العربية. مع اعتبار للفارق الزماني واختصاص العرب بلغتهم وتعميم 
المعاصرين النظرة على كل اللغات الخ. . . 

ولعلّ اتجاه أهل البيان فى التجربة العربية والاسلامية الذي توّجه ابن تيمية في 
توجهه الاسميء وتكبيدة متطمً يتأسّس على الاسم في بناء التصورات» قد يلتقي في 
كثير من الأبعاد مع ما آلت إليه أعمال جماعة الذرية المنطقية وجماعة اكسفورد حديثاء 
حيث قارن قتغنشتين بين: واقعة ذرية تتشكل في مجموعات موضوعات» موجودات 
و»نانام5 أو أشياء. وعلامات بسيطة مستخدمة في قضايا تدعى أسماء'”" . 


أي أن قتغنشتين حلّل العالم أو علم العالم من وقائع مركبة إلى وقائع بسيطة من 
غير الممكن تجزثئتها إلى ما هو أبسط منها - الواقعة الذرية -» وقوامها مجموعة من 
صغائر الأشياء. وممائلة مع ذلك يمضي قتغنشتين في تحليل اللغة من قضايا تنحل إلى 
قضايا أولية تجرّأ هي بدورها إلى أبسط منها فتغدو مجموعة من الأسماءء فالعالم 
ينتهي إلى صغائر الأشياء واللغة تنتهي إلى أسماء. وهنا خيط مشترك بين الاسمية 
القديمة وهقا الجار» يتك هذا الخيط فى آذ اللغة ترستم 'الوجود الخاريني :والاسيم 
خير معبّر عن الواقعة. والعلاقة علاقة واحد بواحد. 


)١(‏ .306 .م بلذط1 
)١(‏ قتغنشتين» رسالة منطقية فلسفية.» ص ”57 وص "لا. 


ع 


ولهذا كله ينصب الاهتمام على دراسة الأسماء أي دلالة المصطلحات لتعبيرها 
عن الوقائع أو فهم الوقائع - المعنى» التصور الذهني -. 

ولم يعن العرب والمسلمون كثيرًا بدلالة القضية الجملة بل بمعناها» ووضعوا 
الخ. . . لكن غايتهم انصبت على دلالة الأسماء انصبابًا هاما وانقسموا فريقين: فريق 
أعطى الأولوية للدلالة» علاقة الشكل بالمضمون. وفريق قدّم أولوية المعنى على 
الدلالة. 
القضايا ذات معنى فحسب وليس لها دلالة"'2. وهذا الاتجاه يقارب مفهوم أهل 
الاصطلاح عند العرب والمسلمين. 

بل اعتبر الغزالى أن الواقعة والمعنى والدلالة مترابطة ترابظًا تامّاء إذ قال إن 
للأشياء وجودًا في الأعيان والأذهان واللسان”". 


لكن تطور العلوم العصري جعل معنى الاسم يؤخذ على السياقات التي تستعمل 
فيها الأسماء. وهذا التوجه يخدم تشعب المصطلحات وغزارتها. 

يد أن المصطلح العربي والاسلامي ارتكز على وظيفتين مثله مثل وظيفة اللغة 
عامة: وظيفة معرفية ووظيفة انفعالية. في حين ضأل دور الوظيفة الانفعالية في 
المصطلح العصري الغربي لضمور الآداب والفلسفة أمام العلوم والتفنين. ولم تعد 
المعرفة العصرية تعنى بتبديات النفس وتخيلات الشعور عنايتها بالوقائع المجربة 
المصغرة والافتتان بها. 

ولم يحدث الأمر في اللغة العربية لعدم انسلاك المجتمعات العربية في سلك 

ولا عجب إن جاء الكشاف يلبى الوظيفة المعرفية للغة. ولكن مصطلحاته الملبية 
للوظيفة الانفعالية تطفو وتغزر. ولا سيما أن الدلالات الفلسفية والصوفية الدّالة على 


)١(‏ .45 .م ,1964 ,اله7طآ-عءعنامعء2 ,.ل.لة ,ؤكنان) ,لمم تتعافصظ ,.عصآ ,مأءأفدعع لآ 6ه بإطمهوملئط2 عط ,.© بوعطعتط 
(") ولا سيما في كتابيه: معيار العلم والمستصفى من علم أصول الفقه. 
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الموروث الثقافي العربي والاسلامي. وفي الوقت عينه تصور له تجربة انفعالية نفسية 
غنية في عمر الشعوب. 


لقد جعلت مصطلحات الكشاف القارىء أمام ألفاظ وأسماء لم تفقتصر على 
الوصف. إِنّما اصطنعت ألفاظًا جديدة بألعاب فى اللغة عن طريق التفعيلات تارة وعن 
طريق الخروج عن العادة طورًا. 


علاقة المعنى باللفظ 


وثمة مسألة تتعلق في المصطلح وباتجاه خاص عند كل من أهل المعنى والمبنى» 
وقد أثيرت في التراث العربي والاسلامي» وكانت مجالا رحبا للنقاش العصري. 


وهذه المسألة ترتبط فيما سبق ذكره عن كنه العلاقة بين المعنى واللفظ أو ما سمّي 
قديمًا المفهوم والبيانء الأذهان واللسانء الماهية والاسمء وإذ باتجاه مدرسة 
اكسفورد يجعل تعريف المعنى فى حدود الاستعمال اللغوي» أي إن معنى أية كلمة 
يرق (دانمًا بالسياق الذي تعمل ف الكلمان افإذان "القع تجن اق خلال 
الاستعمال”"2. وكان سبب موقفهم هذا أنّه تتمة طبيعية لفلسفة الوضعية المنطقية 
الرافضة لأي قبليات عقلية أو معان ذهنية متباينة من خارج التجربة العينية. وقد تابعت 
مدرسة اكسفورد هذا فرفضت أيضًا إمكانية التحقق للمعنى. أي أنه لا يوجد منهج 
للتحقق من أن العشب أخضر وأن السماء صافية زرقاء اليوم» إذ لا يوجد من يتعلم 
كيفية الرؤية والشعورء بينما يوجد من تَعَلمَ معنى اسم العشب والأخضرء وارتباط ذلك 
في جملة إخبارية''. 


وما خلصت هذه المدرسة إليه هو أنْ المعنى لا يتحد بالكلمة اتحاد الروح 
بالجسد أو المعنى روح في جسد كلمةء إنما يكشف المعنى عن ذاته في استعمال 
الكلمة. إِذّاء إذا قصد كل منا معرفة ما تعنيه الكلمة فعليه النظر وتدبر أمر وكيفية 
استوالياء درف ذفت فايزمان إلى أن مع الكتنة بتغفين تبعا لتعير استعمالي7*. 
)١(‏ ,9 دومعو لمعتطمهدمائط2 ,وعنلن5 عكمعناوباط ,ولو زاهسة علتاكتوصئآ لمة بإطممدمائط5 ,.10.1 رطاده/1اوعاتقطه 
.0 .م ,1959 ,لإألومعء المآ عقلعناوباط بطععسطئملم 


(؟) .196 .م ,1953 ,للاعزمع1 امعتطدهدهاتطط2 ,لإطمهدهاتطم 0:00 .11 ,جااء177 :لاط 0ع1م0ن0© 
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الأغراض والوضوح في المسألة والفضاء المعرفي. 


وتمثل هذا التوجه بانتصار أهل البيان لمنطق اللغة على منطق المعنى أي توخي 
أوجه النحو وأحكامه وفروقه ووجوهه والعمل بقوانينه وأصوله'''. فاعتبر السكاكى فى 
7 40 335 00 : ا 0 
مفتاح العلوم ال من عن أصلا واحدا من علم البيان»... ووقف على كيفية 
مساقه لتحصيل المطلوب» أطلعه ذلك على كيفية نظم الدليل». 


وخير شاهد ومثال على هذه المسألة المحاورة التي تمت في مجلس الوزير ابن 
الفرات في بغداد عام 777 ه بين السيرافي وأبي بشر متى بن يونس . إذ قال السيرافي 
لمتى: «ما تقول في قول القائل: زيد أفضل الأخوة؟ قال متى: صحيح. قال 
السيرافي: فما تقول إن قال: زيد أفضل أخوته؟ قال متى: صحيح... فقال 
السيرافى : 

أفتيت على غير بصيرة ولا استبانة . المسألة الأولى جوابك عنها صحيح 
«والمسألة الثانية جوابك عنها غير صحيح. . . إن أخوة زيد هم غير زيد» وزيد خارج 
عن جملتهم . والدليل على ذلك أنه لو سأل سائل فقال: من أخوة زيد؟ لم يجز أن 
تقول: زيد وعمرو وبكر وخالد. وإنما تقول عمرو وبكر وخالد. ولا يدخل زيد في 
جملتهم. فإذا كان زيد خارجا عن اخوته صار غيرهم» فلم يجز أن تقول: أفضل 
اخوته؛ كما لم يجز أن تقول: إِنْ حمارك أفضل البغال» لأنَ الحمير غير البغال» كما 
أن زيدًا غير اخوته. فإذا قلت: زيد خير الأخوة» جازهء لأنّه أحد الأخوة» والاسم يقع 
عليه وعلن غير قفن عضي الحو 


إن متّى انتصر لأرسطو في جعله الأخوة جوهرًا له ماهيته» أي هو معنى قبلي 
متصوّر في الذهن . بينما نظر السيرافي من خلال سياق ترتيب الألفاظ والحروف,. فهاء 
الضمير المتّصل في الأخوة تحدّد المعنىق وين للمعتى: أسيقية وقبلية. لهذا اختلفت 
الجملتين فاختلف المعنيان. 


ورب سائل يقول: ما علاقة كل هذا من المصطلح كلفظ وتصورء. كاسم ومعنى؟ 
)000( الجرجاني» عبد القاهر. دلائل الاعجاز» تحقيق بن تاويت» تطوان المغرب» د.دت.ء ا صضص. /ا" و9"١.‏ 
زفم المرجع نفسه. ص. ”187. 


(©) التوحيدي» أبو حيان» الامتاع والمؤانسة» القاهرة» التأليف والترجمة. 1١8974‏ - 21944 ج١ء‏ ص .15١‏ 
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والجواب أنْ هذا الحجاج يمدّنا بمعطيات معرفية وتوجهات فلسفية» تجعلنا ندرك 
تمامًا فعل المصطلح وأثره في تحريك المعاني في الذهن ودور اللغة في كل ذلك 
وأثرها . إذ إن المصطلحء على الرغم من كونه في معظم الأحيان. يأتي مفرداء ولفظًا 
واحدًا من غير سياق في الجملة؛ إلا أنه كاسم» اتفق على أن له دلالات متعدّدة 
ومعاني منتشرة يضع أسبقية اللفظ على المعنى من وجهة نظر المنتصرين لفعل اللغة؛ 
ويحرك في الذهن المعاني الوافدة والمحصّلة بالابداع في اطار بنية وسلطة اللغة. هذه 
اللغة المعاشة القابعة فى اللاوعى المعرفى واللامفكر به. ولعل كل ذلك يرتبط ارتباطا 
ونينًا يعملية التحديت لأغلية الجمهوز . فالإنشانا يفكر من خلال مداخل لعنه ويستسيغ 
ويهضم ويتعلم بلغته المعاشة وبشكل أسهل وأسرع؛ من غير أن يعني ذلك عدم 
مشاركته في لغات العلم والابداع عند الآخر. إلا أن هذه المشاركة تبقى خارج البنية 
المعرفية والذهنية للجمهورء مما يضعنا أمام المأزق الحضاري الذي أثرناه سابقًا . 


دلالة المصطلح عربيًا: 


ولا ضَيْرَ من بعض السبر والحفر في دلالة المصطلح عربيّاء لعل ذلك يمد 
القارىء بأبعاد وآفاق ويكشف الستر عن سيرورة في عمر اللفظ وبناته . 


إن جذر اللفظ (مصطلح) من: صلح : والصلاح ضد الفساد. وربما كلوا بالصالح 
عن الشيء الذي هو إلى الكثرة. فيقال: مَغَرْتُ في الأرض مغرة من مطر. وهي مطرة 
صالحة. 

إن جذر اللفظة له دلالة حسية عند العربى تشير إلى المواجه للفساد والانحلال» 
أي التسته ومن التنبّت تتشعب معانى الخصب والحياة والاستمرار والبقاء. 


ثم استخدم اللفظ على معنى مجرد عندما انبرى اللغويون إلى تقعيد اللغة» لكن 
هذا المعنى الذي أشار إلى البقاء والاستمرار عندهم ظل له علاقة ما مع الدلالة 
الحسية . مثال ذلك : يقول بعض النحويين» كأنه ابن جنى» أبدلت الياء من الواو ابدالا 
ضالكا: أي أبتى وأكثر قابلية للحياة فى الأستعمال اللغوي.. 

ومن ثم أخذت اللفظة مجراها في الاشتقاق فأضحت «الاصطلاح» من افتعال 
وزنا. ووزن افتعال يحمل فى دلالته معنى تدخل الإنسان ومهارته العقلية فى الفعل» إذ 
يقال: اصطناع. اقتسام. والاصطلاح حديئًا: العرف الخاصء» أي اتفاق طائفة 

الى 


مخصوصة من القوم على وضع الشيء أو الكلمة0' , 

ولعلٌ الجرجانى (المتوفى 8١7‏ ه)ء والذي لقّبه صاحب الكشاف بالسيد السندء 
خير من قدّم لنا في تعريفاته الأبعاد المعرفية التي اكتسبتها اللفظة عقب ما حملته من 
أس محسوس » ومن معنى بياني لغوي في سيرورتها والمال. قال الجرجاني”"' : 
الاصطلاح «عبارة عن اتفاق قوم على تسمية الشيء باسم ما ينقل عن موضعه الأول2. 
وهذا القول اشارة عامة إلى طبيعة استعمال الألفاظ وكيفية استخدامها فى الدلاللات» 
بعد إحداث معان في الذهن, أو نقلها من معرفيات وافدة على القوم. 


ويتابع الجرجاني فيقول: «إخراج اللفظ من معنى لغوي إلى آخر لمناسبة بينهما». 
أما المناسبة بينهما بُعْدٌ معرفي تصوري عقلي يربط بين الدلالة الأولى والدلالة 
المجازية الدينية. إِنّها التقلة الكبيرة في اللغة العربية من المحسوس المجرّب إلى 
المجرّد الديني الشرعي» مثال ذلك شاهد مستخرج من القرآن الكريم: لفظ : الواجب . 
أي الذي وجب فعله لا خيار فيه» إِنْه الأمر الديني. وهذا معنى جامع اتفق عليه أرباب 
المذاهب الأصولية والكلامية. واللفظ لغة بمعنى الوجبة: أي السقطة مع الهوة. 
ووجب وجبة أي سقط إلى الأرض”". 


إن بنية الاتصال بين المعنيين: السقوط من الأعلى بشدة» حيث كان المعنى 
السقوط من أعلى» وكان المعنى الديني السقوط والتنزيل الآمر. وما يلبث الجرجاني 
أن يتابع تعريفه للاصطلاح بالقول: «اتفاق طائفة على وضع اللفظ بازاء المعنى». 
وهذه الوضعية شببهة بوضعية اللغات الأ ؤروبية المغاصرزة حية غدت اللغة ينانا آليّاء 
تتحول به الكلمة من صورة إلى رمزء يرتبط بالمعنى عرضًا واتفاقًا . 


والأرجح أنْ قول الجرجاني السابق يشير إلى مرحلة ادخال المعاني العقلية 
المنطقية اليونانية إلى اللغة العربية» واضفاء دلالات على هذه المعانى» وشاهدنا على 
ذلك قول الفارابي (18017 - 4" ه/ 7 - 400 م) «إذا حدثت ملة في أمة. . . فإذا 
احتاج واضع الملة إلى أن يجعل لها أسماءء فإما أن يخترع لها أسماء لم تكن تعرف 
عندهم قبله» وإما أن ينقل إليها أسماء أقرب الأشياء التي لها أسماء عندهم شبيهًا 


)١(‏ المنجدء» بيروت؛» دار المشرق» كموقل حرف أ. 
زفق الجرجانى» على بن محمد» التعريفات» بيروت» دار الكتب العلمية.» »١98”‏ ص 38. 
(9) ابن منظورء لسان العرب». مادة وجب. 
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بالشرائع التي وضعها... وكذلك إذا حدثت الفلسفة احتاج أهلها ضرورة إلى أن 
ينطقوا عن معان لم تكن عندهم معلومة قبل ذلك» فيفعلون فيها أحد ذينك»”"' . 

ومفاد عملية النطق بالمعاني الفلسفية استخدام ألفاظ مستحدثة تخصٌ هذه 
المعاني» أو نقل أسماء قريبة الشبه في دلالاتها إلى هذه المعاني. وفي الحالين اعطاء 
لفظ محدد لمعنى فلسفي محدّد”'“. إلا أن العملية هنا تتميّز فيها العربية بخصوصياتها 
اللسنية» في كونها غير قابلة على احداث قطع معرفي بين اللفظ وأصله أو جذره. فعلا 
أو مصدرّاء سيرورة دلالية أو بنية معرفية مضمرة. فهي أشبه بتكوين عضوي منها إلى 
آلية . 


وقيل بحسب ما يتابع الجرجاني في التعريفات: «والاصطلاح إخراج الشيء عن 
معنى لغوي إلى معنى آخر لبيان المراد». وهذا الأمر يشير إلى دخول مصطلحات 
الصوفية وبعض التعابير الفلسفية والحكمية بمعانيها الخاصةء وإلباسها أسماء وألفاظ 
عربية. وهذا الأمر حدث في العربية وضمن التاريخ الاسلامي» وكان يحمل في باطنه 
اسقاطات لمعاني فارسية زرادشتية ومانوية» ولمعاني أفلاطونية محدثة ملققة من 
شوائب هرمسية ويونانية قديمة وغنوصية» بَيْدَ أن العاملين في المجال العقلي أو البياني 
تكهوا للسألة وَلفتوا: النظر' إليها: 


ففى المجال البيانى قيل: «لا يحل لأحد صرف لفظة معروفة المعنى فى اللغة عن 
معناها الذي وضعت له في اللغة التي بها خاطبنا الله تعالى في القرآن» إلى معنى غير ما 
وضعت لهء إلا أن يأتي نص قرآن أو كلام عن رسول الله َكِهِ أو إجماع من علماء الأمة 
كلها على أنْها مصروفة عن ذلك المعنى إلى غيره» أو يوجب صرفها ضرورة حسن أو 
بذيهة عقل + 41 . 

وفي المجال العقلي لم يلبث ابن باجه (5/ا4 - 07# ه) أن شَرَحَ بعْدَ العقل 
الذي شقته التجربة المغربية العربية» فيذكر في (تدبير المتوحد)» أن التوحًد مميّز من 
التصوف. فالتوححد سلوك عقلى يهدف إلى اكتساب المعرفة النظرية ومركز الإنسان 
فيه. إن الكشف الصوفي مجرّد وهم وحالة نفسية ناتجة عن تجنيد قوى النفس الثلاث 
لق الفارابي» كتاب الحروف» تحقيق محسن مهدي » بيروت» دار المشرق» 91 ص /ا6١.‏ 
(؟) جهامي. جيرارء الاشكالية اللغوية في الفلسفة العربية» بيروت» دار المشرق» »١445‏ الفصل الأول. 
(9) ابن حزمء الفصل في الملل والأهواء والنحل» طبعة مصرء مجهول . ج”. ص .65١‏ 
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الحس المشترك والمخيلة والذاكرة» بواسطة المجاهدات. وذلك كله ظن وفعل ما 
ظنوا أمر خارج عن الطبع”"' . 

ويتابع ابن رشد 07١(‏ - 0160 ه) الدرب عينه ليلخص لنا موققًا مهمّاء جاعلا 
الخطاب الديني متوافقًا مع ما يقرره العقل إما بالبيان الظاهر وإما بتأويل الدلالة من غير 
«أن يخلّ ذلك بعادة لسان العرب في التجوّز أو سببه أو لاحقه أو مقارنه أو غير ذلك 
من الأشياءء التي عودت في تعريف أصناف الكلام المجازئ)”"' . فالتشديد هنا يركز 
على سلطتي العقل وبناء اللغة أو ما سمّي عادة لسان العرب. 

ولا مندوحة عن القول بأن المصطلح العربي رافق التجربة اللغوية العربية 
والمعرفية الاسلامية بتعدّدهاء فشكل سيرورة بنائية دلالية معرفية» إذ تضمن في مراحله 
والمسار محطات رئيسة بارزة: 
- اصطلاح على أسماء وألفاظ بين القوم لها موضع أول» أي دلالة حسية. 
- دلالة بيانية دينية نقلت الألفاظ إلى مضامين مجردة وحادثة. 
- دلالة اختصت بمعان عقلية مجردة حادثة ووافدة. 
- دلالة على معانٍ ليس لها اتصال لغوي أو معرفي في حياة العرب. 
- دلالة على معاني علوم واختصاصات تطبيقية. 

ولا بأسء فإنَ هذه المحطات تعبّر عن مجالات الدلالة في اللسن العربي وكيفية 
حدوث المعاني بسبر جامع لأكثر الحالات المتعلقة بمفاصل حدوث المصطلح. 
ولعلّنا نعثر في الكشاف على كل ذلك . 


المصطلح بين الوقف والوضع: 

وينقلنا ما تقدّم من تعرّف على دلالة المصطلح لغة إلى التعرّف على أصل المسألة 
الاصطلاحية ومنبتها. ويتمثل ذلك في التساؤل: هل المصطلحات والألفاظ موضوعة 
الانسان بعد أن خخلقه الله؟0) 


2000 ابن باجه» رسائل ابن باجه الالهية» تحقيق ماجد فخري» بيروت» دار النهار» ل ص ص ”057 - 6ه وص ص 
١8١-16١١‏ 


(؟) ابن رشدء فصل المقال. القاهرة» المكتبة المحموديةء 2١954‏ ص .١5‏ 
زفرف الكفوي. أبو البقاء» الكليات» دمشق » الثقافة والارشاد القومي» موك جل ص ص لب 2 ل 0 


ال 


ِنْ الأبحاث العلمية وتبحّر الإنسان بالكشف عن ماضيه الثقافى تثبت أن اللغات 
مرّت بالمقطع البسيط ثم المقطعين فالمقاطع» وعربيًا الحرف المصوّت فالثنائي 
فالثلائي . مثال: (ع) تدلٌ على صوت الزئير و(١)‏ الصوت المتكرر. ومثال الثنائي (عَو) 
والثلاثي (عوى"''. وفي ختام التجربة وقفت لغات وماتت لغات. ويماثل هذه العملية 
المَعْرِقة في التاريخ» والموغلة في التجربة الإناسية اللغوية شاهد على كيفية نمو 
التصويت والنطق واستعمال المحسوس ثم المجردء والأمر يحصل عند الطفل تباعًا . 
ولعل الدراسات التربوية والنفسية الحديثة والمعاصرة وافية في هذا المضمارء بحيث 
تقاس الإنسانية» في تطورها نحو التجريدء على الطفل في نموّه. 

أما القدماء فوقفوا عند قوله عرّ وجل القائل #وعلّم آدم الأسماء كلّها» البقرة/ 
."١‏ فعلّق الجاحظ ١٠١(‏ - 550 ه) قائلا: ١لا‏ يجوز أن يعلّمه الاسم ويدع المعنى 
ويعلّمه الدلالة ولا يضع له المدلول عليه. والاسم بلا مسمّى لغو كالظرف الخالي. .. 
ولو أعطاه الأسماء بلا معان لكان كمن وهب شيئًا جامدًا لا حركة له وشيئًا لا حسن 
فيه. .. ولا يكون اللفظ اسمًا إلا وهو مضمّن بمعنى» «وقد يكون المعنى ولا اسم له 
ولا يكون اسم إلا ويكون له معنى»””“. وقيل أيضًا: «إن استعمال العبارة على وجه 
يفيد ويصحٌ لا يكون إلا بعد العلم بما وضعت له»”" فهي تابعة للمعنى أي للنشاط 
العقلى . 


فاللغة وضع في أساسهاء ومن هذا الوضع تخرج الأسماء العرفية» أي ما تعارف 
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وأعاد زكي الأرسوزي - القرن العشرين - هذا الاتجاه وتوسّع فيه» ثم أضاف 
التجربة الوجدانية على التجربة الطبيعية وسماه الايحاء» كفرس » من فر وصوتكت 
(س) المعبر عن الحركة. 

وذهب هذا المذهب فى أوروبا لاع لط )ل ومن شور مؤلفاته : (حياة اللغة 


ه/ام) ولاللغة ودراستها .)١47“‏ واهتمامه انصب على الدلالة وحقل المعنى 
(عنوغموصة5). ومنشأ اللغة يطرح فك أبعاده مسائل الازدواجية بين اللفظ والمعنى» 


21938 العلايلىء عبد الله. تهذيب المقدمة اللغوية» بيروت» دار النعمان»‎ )١( 

(؟) الجاحظ. رسائل الجاحظ. تحقيق عبد السلام هارون» القاهرة» الخانجي؛ 21918 ج١ء‏ ص 757. 
() عبد الجبارء المغني في أبواب التوحيدء القاهرة» وزارة الثقافة. 2١95١‏ ج248 ص 5". 

(5) الغزالي» أبو حامدء المستصفى من علم الأصولء دار صادرء ج١.:‏ ص 775. 


لجف 


واللغة والفكرء إذ لم يبت أحد من اللغويين العرب» ولا من خاض أبحانًا في الألسنية 
المعاصرة» بالتصريح حاسمًا أولوية أحدهما على الآخر. فهل اللفظ يتولد عقب 
ممارسة التفكير؟ وتلحق به أوجه البيان والنحو حيث ينتقل الفكر ويسود. أم أن اللغة 
قوالب يشكل فيها الفكر؟ ويرى هردر (1803 -816:06:1744) أن اللغة ليست أداة للفكر 
وحسبء بل هي أيضًا القالب الذي يتشكّل فيه الفكر. كما «أنْ لغة جماعة أنسية ما 
تفكر داخل اللغة وتتكلم بهاء هي المنظم لتجربتهاء وهي بهذا تصنع عالمها وواقعها 
الاجتماعي... إن كل لغة تحتوي على تصوّر خاص بها للعالم)”''. وهذه المسألة 
تتعلّق بالرباط شكلًا ودلالات» مبنى ومعنى» وبين المعرفة بوصفها بنيانًا يشيّد العالم 
على أساس من التصور والنظمء ويفسّر الظواهر تبعًا لأنساق تتضافر مكوّنة النظام 
الطبيعى والانسانى. علمًا أن المسلمين حاولوا تلافى هذا التباين فى ازدواجية الفكر 
واللقة» فعملرا عن الضون نيما لأن شقائق لفان الااقنيت إلا يحتايق' الالفا ل 
فإذا تحرّفت المعاني فكذلك تتزيّف الألفاظ. فالألفاظ والمعاني متلاحمة متواشجة 
متناسجة)”"2. ولكن ذهب البعض إلى سبق التفكير للنظم في اللغة» مما أكٌد على أنَّ 
نظم الكلمات يخضع لانتظام معانيها في العقل» «فليس الغرض بنظم الكلم إن توالت 
ألفاظها على النطق» بل إن تناسقت دلالتها وتلاقت معانيها على الوجه الذي يقتضيه 
العقل .92" 

وعقب هذه العجالة والحجاج نخلص إلى توليفة نتحدث بها عن المصطلح الذي 
يشيّد على أساس المعنى والمبنى . أما المعنى فميدانه العقل الانسانى المتفرّد والميدان 
المعرفي المتمثل بهذا الجمع من النظريات والآراءء والأفكار القائمة أو السائدة في 
معارف الناس جهارًا أو خفية» وعيًا أو لا وعيًا. وأما المبنى فمجاله بنية اللغة تركيبًا 
وقوالبّاء نشوءًا وتقعيدًاء إنشاء وعلاقات» نحوًا وتفنيئًا - جناس بديع كناية تورية - 
أصوانًا ودلالية ما. 

وإذا أمعنا النظر نجد علاقة تفاعلية تبادلية بين الاثنين» فالمعنى ينصاغ باللغة» 
بحيث يتقولب فيهاء أي تضفي عليه خصوصيتتها التركيبية وخلفيتها المعرفية» واللغة 
عن بالسستى الى يزترفيها كبعا للعقل العارف الذى أنشا المعتء: وللدهنية التن 
ولذتش ول نينا أن 'اللنة افده نكا الذعنة ميوحمايها" الناطتين ياه فحيلت: 
)١(‏ .6 .م ,1967 ,قمممعطاهة ركمو ,ععمةودتههمم أء عوقعمم1 ,تمهلة بأكقذة 


.44 التوحيديء أبو حيان. البصائر والذخائرء دمشق. مطبعة الارشاد. 21954 ج”ء ص‎ )١( 
. إفرفق الجرجاني» عيد القاهر. دلائل الاعجاز» ج23 ص لا‎ 
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معارفهم» انها بعد تركيبي» لكنها معرفي تاريخي أيضًا لم يضعه الفردء فهي خارجة 
عنه فاعلة فيه. 

بَيْدَّ أَنَّ التجربة السلالية التاريخية لانتماء هذا الفرد المكانى عملت على ايجادها . 
معارف شتى لها خصوصياتهاء على أن ميدانها التفاعل الطبيعي الاجتماعي» أي 
العمل والاتصال. فهي عملية وتجريبية» إنها من العقل وفي العقل وللعقل» لأنها 
بان 


«فليس الطريق بالنهاية فى انشاء ال (6جمه:ة» البديهة)» بل فى العمل على معرفة 
الوقائع اللمائية وامعدرالك سوء المفيوسة 32 , 


ولا عجب أن نرى بأنْ مسألة اللفظ عند الأ 00 بعذان : بعل د لهام 
5 برى ب م 9 بعد دعبيري 
ومادة» وبعد مضمونى له شكل ومادة ا 


أما مادة التعبير فالحقل الصوتي» وشكله الاشارات الصوتية» بينما مادة 
المضمون الحقل الدلالي» وشكله المفهوم”" - المعنى - 
ولنبيّن الرأي المتعلّق بموضوعنا ومفاده: 
- إن المصطلح ينحبس في عالم اللغة بنية مبنى وبنية معنى - حقل دلالي -. 
- إن المصطلح يغني اللغة في حقل دلالاتهاء فيحدث تأثيرًا في البناء المعرفي 
للناطقين بهاء أي ينقلهم من حال إلى حال» ويغني فكرهمء وربما أدَى تراكم هذا 
الاغناء إلى التأثير في مبنى اللغة» نحو مطواعيتها في التحديث المستمر. 


والمصطلح ينطبق عليه القول المأثور: فيك الخصام وأنت الخصم والحكمء 
حيث يخضع المصطلح في نشوئه لبنيتي المبنى والحقل الدلالي» ومن ثم ينقلهما نحو 
فهم جديد وتفعيل حادث . وقد استعملت التفعيل عوضًا عن التركيب» تبعًا لخصوصية 
العربية في الاشتقاق وليس في التركيب المقطعي . 


12138006, 085.011. 52.3111 يستشهد لالاند فى معجمه بقول لايبنتز هذا.‎ )١( 
.مم ,1970 ,عذكلامع مآ ركوط ,ع[2جعمعع عناوقمأعط8 .11 عمياه02‎ 171-172. )9( 


(9) .65 .م رالنتصللة ,اعوط ,ع28ع2ة! ندل عرمعطا عصنا 2 دعمغسرمعةغامء ,هآ .اعامصور1 
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المصطلح ودراسة المبنى: 
ولا غرو من القول إن المصطلح لا يتقف عند مسألة الدلالة وارتباط الاسم 
بالمعنى بل يطال دراسات المعنى والتركيب اللغوي. ولعل لفظ المبنى مرتبط بالبنية 
ومفاهيم التركيب الصوري للغة. إذ إن اللغة أشكال عناصرها الحروفء. والأصوات 
تتركب على نظم معين» وفي أنساق محددة, لتتميّز بنمط ما. 
والمبنى متعلّق بالبيان» حيث يُردَ اللفظ إلى بَيْنَ ويدلٌ على""' : 
- الظهور والوضوح . وظهور الشيء يعقب تمايزه من غيره وانفصاله عنه» ولا سيما إذا 
علمنا أن (يَينَ) على وزن (عَيّنَ) يفيد الفصل. والبعد» والفرقة» ومنها المباينة. 
- القدرة على التبليغ والفصاحة» فبعد الظهور تأتي فصاحة اللسن» والافصاح مع 
الذكاء» وإظهار المقصود بأبلغ لفظ . 
- تميّز الإنسان بفصل ومقوّميّة» فقد ورد في القرآن الكريم: #خلق الإنسان» علّمه 
البيان» الرحمن/ ” - 5» فبعد الخلق» فصل الإنسان عن سواه بالبيان”". 
فالبيان التميّر والظهور والبلاغ فالاتصال. وقد اختصر الجاحظ دور البيان قائلًا : 
«المعاني القائمة في صدور الناس... مستورة خفية... وإنما يُحُي تلك المعاني 
ذكرهم لهاء وإخبارهم عنهاء واستعمالهم إيَاها... وعلى قدر وضوح الدلالة 
وصواب الإشارة وحسن الاختيار ودقة المدخل يكون إظهار المعنى"". ثم إن 
الإعراب هو الإبانة عن المعنى. إن النحو منطق العربية» ففيه يتبيّن وجه تصرف 
الألفاظ في المعاني”*'. إِنَّ العلوم البيانية العربية قد كشفت عن منطق داخلي فيهاء 
وذلك حينما دفع بها تطورها الذاتي إلى أن تصل إلى ما وصلت إليه. فالتقعيدات 
والتفنينات التي جاءت على يد اللغويين لم تكن ختقًا للحياة في اللغة» بل كان لا بِدّ 
من الكشف عن النظم البنيوي لهذه اللغة. إِنْ هذه العملية تسمّى عقل اللغة والبيان. 
وهذا ما حدث عندما تم ضبط علم الصرف والاشتقاق» وعلم المعاني والبيان وعلم 
النحو. كما إن «تتبّع تراكيب الكلام الاستدلالي ومعرفة خواصها مما يلزم صاحب علم 


)١(‏ .299 .م ,ع73155320دمك اع 328386آ رألقطء5 

(؟) ابن منظورء لسان العرب» مادة بين. والزمخشريء أبو القاسم» الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون 
الأقاويل في وجوه التأويل» بيروت» دار الكتاب العربي» ج14؛: ص ”44 . 

() الجاحظ, البيان والتبيين» بيروت» أحياء التراث» جء ص 5 
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الجعا الا 


ونحن عندما نتتحدث عن هذه المرحلة من عمر اللغة فلنظهر وصولها إلى انتظام 
واستخراج منطق مجرّدء يسعفنا على توليد المصطلح» باستخدام آليات العربية» 
بخصوصياتها لهضم المعنى الوافدء عبر صياغاتهاء وبالتالي في الذهن العارف 
لمستعملها. أي نعمل على تطويع المعنى من خلال اختيار المصطلح له فنختار بعمل 
غير مباشر» تقاربًا بين المعارف واستعدادًا للاستقبال الفكري.» يتم تطويعه بقالب اللغة 
التي تحمل في طياتها سمة المعارف. ولنا مثال مشخص من علم الحياة. فعند زراعة 
الأعضاء أو الأنسجة يتم اختيار ما هو الأقرب والأشبه لتكوين الجسم المنوي الزرع 
فيه» كي يتأقلم ما هو مزروع بما هو مزروع فيه. ثم يعملان سويّاء وأخيرًا يتجانسان 
تقريبًا بوحدة بعد الهضم في البنية. ولعل اللغة هي تلك الأداة للتأقلم وللانطباع في 
البنية . 

والأرجح أن من أهم ميزات العربية وخصوصيتها البيانية طريقتي: الأوزان 
والحركات. فبهما يستفاد للكشف عن المعاني أو لتطويع المعاني وتسويغها. وعند 
ذكر الأوزان لا بد من ربطها بالقلب والابدال والاشتقاق. علمًا أن اللغويين 
الأوروبيين قلّلوا فى مسائل البنيان والدلالة من قيمة التجاوز (وندمرطءةف0) فى اللفظ . 
حيث يختصر تاريخ الكلمة على عرض معناها الحالي» ولا سيما أنها تخضع لنظام 
يقال له المتزامن عنهدهءطءمزة. مما يؤدّي إلى التطابق بين المعنى الها 

وتختلف العربية في بنائها في صفتين: إِنْها تأسّست في جزء كبير منها على 
التجاوز ولم تزل تخضع له. وإنها تعتمد على الردّ إلى الثلائي. وهذا ما يجعل العلاقة 
الداخلية الثابتة بالردّ إلى الأصل» قائمة على وجود معنى عميق لهذا الأصل وعلى 
ارتباط ولو بسيط بالجديد» مما يبعد صفة التزامن. كما أنْ اللفظة فى العربية تستمد 
وجودها من خلال تغيّر التنوين عليها. وأقصد بالوجود دلالتها على المعنى وفعلها 

إن التزامن يؤدّي إلى انقطاع دور تاريخ الكلمة في اللفظة الحالية» وإلى اعتبار ما 
هي عليه اللفظة والكلمة والتركيب آنيّا. مما يدفع إلى اتجاه القطع المعرفي على 
المستوى النظري فى دراسة بنيان اللغة . بينما العربية في أشكالها وفي عملية بناء المبنى 


دلق السكاكى» أبو يعوب » مفتاح العلوم. بيروت» دار الكتب العلمية» ص 01 
(؟) ,20-65 .مم ,1960 ,نعو ,62652[16ع عناقوناكتناع نآ عل 5ناه0) ,1 رعتناككن 53 
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تقعدت على أساس الردّ إلى الأوزان» ومن الأوزان إلى التفعيلات الأساسية ومن 
التفعيلات الأساسية إلى المسلّمات» أي الثلاثى البسيط فعلا أو مصدرًا. 


وهذا يشابه تمامًا حركة (الاكسيوم) البديهيات في الرياضيات الحديثة» وعملية 
الردّ إلى مسلمات أولى يستند إليها النسق في نظم معيّن. ولا غرابة في مقارناتنا هذه 
لأن الهدف دفع الذهن نحو اكتشاف العلاقات الصورية» بالرغم من الممائثلة بين منطق 
اللغة ومنطق العلوم. 


والمصطلح يرافق اللغة وبنيانها النحوي». ويلح مبررًا إشكالية في أثناء اتصال 
الثقافات ببعضها وتلاقحها كمحاولة الغزالي'"'. ولنا محطات بارزة في تاريخ اللغة 
العربية وروادًا أوائل» تابع الأخرون خطاهمء. مثل الكندي والفارابي قديمّاء 
والطهطاوي والبستاني حديثًا . وقد شق هؤلاء وغيرهم دربًا تعرّزء ثم انجمع في 
معاجم اختصت بالاصطلاحات. وفي الزمن المعاصر أشير إلى إلحاح المعنى الحادث 
المستجدّ. وأنه يجن الكثير من الفعالية وعناصر التأثير فى الفكر والعمل. لكن العودة 
إلى الأصل الثلائي» البعد العمقي للبنيان» لم يلق انتباهًا عند البعض» بمثل ما تعتّم ما 
تحصّل من مصطلح عند هذا البعضء فغدا المصطلح العصري تفلنًا من غير ضابطء 
فأدّى إلى عدم تأثيره في الذهنية» بل انتشر على وضع من التباين اللفظي في المفهوم 
الواحد. وهذا الأمر تشهده كثيرًا عمليات الترجمة والنقل الحالية. 

علمًا أن المصطلحات تخصٌ اللسان وتطال المعنى» وهى فى خاصية اللسان 
تك :ضيطة «العزنية كسوة فتوسم :ميم أبعادها » وهي فى مخاولة إضابة المع 
تتعدّى كسوتها الخاصة لتنجمع على تصور يتعدّى دلالة اللسن. وكأن الفارابي وعى 
صعوبة ذلك والإشكالية فقال: علم اللسان ضربان: «حفظ الألفاظ الدالة عند أمة ما 
وعلم ما يدل على شيء شيء منها . والثاني علم قوانين تلك الألفاظ . والقوانين في كل 
صناعة أقاويل كلية أي جامعة.. .7" . 

وكما ذكرنا من أن الدلالة العربية سارت مسارًا طويلاء تنبّه له علماء أفاضل» 
فوضعوا جوامع أو معاجم لهذه المصطلحات, بعد أن تخظت دلالات اللفظ مسارًا 
)١(‏ تميزت محاولة الغزالي بطبع المعاني المنطقية اليونانية بطبع العربية» حتى كادت المعاني تغترب أحيانًا عن بعدها 

اليوناني آخذة الطبع العربي بخصوصيته والأبعاد للتو 


العجم» رفيق» المنطق عند الغزالي في أبعاده الأرسطوية وخصوصياته الاسلامية» بيروت» دار المشرق» 1944. 
قف الفارابى» احصاء العلوم. القاهرة» ط 21١456‏ ص الا 


الئ4ديء 


محسوسًا ثم مجردًا فاصطلاحًا. واقتصر الاصطلاح على عدة مجالات سابرًا عدة 
قرون من العطاء الفكري والعلمي. والملفت أن جمع هذا الاصطلاح تم على يد غير 
العرب بجلّه» ولكن هؤلاء بالرغم من كونهم ليسوا عربًا إلا أنهم ممن ضمّتهم الثقافة 
العربية بالاسلام. فبذلوا جهدًا متميّرًا جمّاعًا ابتداءً من القرن التاسع الهجري. وأخص 
بالذكر الجرجاني, والكفوي التركي, والتهانوي والنكري الهنديين وغيرهم . 
ولما استفاق العقل على مشارف القرن الثالث عشر الهجري لم يعط أهمية لعمل 
هؤلاء كحلقة وصل لنحت المصطلح الحادث» فحدث التفلت في تخيّر المصطلحات» 
وتمثل ذلك بسقطتين : 
أولاهما: عدم العناية التامة في تخيّر المصطلح بالوزن ودلالته وأبعاده. 
ثانيتهما : غياب الاستئناس والانطلاق مما جمعه الموسوعيون من المصطلحات. 
ضمن هذه الخلفية تحمّزت أعمالنا في إعادة نظم وتحقيق كشاف اصطلاحات 
العلوم والفنون وغيره من الأعمال المماثلة المقبلة التي ستلي بعون الله تعالى. 
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المي بالؤلف وَالكتاب عليه التحقيق 


ضمٌ هذا القسم الموضوعات التالية: 
؟ - أهمية الكشاف وطبيعته 
"' - منهجية عمل الفريق والمساعدين في التحقيق 
؛ - شكر وتقدير 


سسييرة التهسانوي 
حياته: 


يعتبر محمد أعلى بن شيخ علي بن قاضي محمد حامد بن مولانا أتقى العلماء 
محمد صابر الفاروقي السني الحنفي التهانوي”'' (الثاني عشر الهجري/ الثامن عشر 
الميلادي) واحدًا من العلماء المسلمين الذين لم يجزوا حظا وافرًا من الدراسة 
والبحث والشهرة على الرغم من أن عطاءه الكبير المتمثل في الكشاف ينم عن سعة أفق 
وغزارة معلومات عرّ نظيرهماء وقد أمليا عليه لقب الموسوعى الكبير الذي برّ أقرانه في 
عالم الفكر الموسوعي. في حين سكتت المصادر العربية والاسلامية عنه أو أشارت 
إليه لمامًا وباقتضاب. لذا جمعنا أخباره ونشأته بجهد جهيدء وذلك من خلال 
العبارات المتناثرة والجمل الشاردة» التي كوّنت مجتمعة ضورة عن هذا العالم 
الجليل. والأرجح أن هناك الكثير من حلقات حياته ما زالت مجهولة لم يُستطع 
الوقوف على معرفتهاء ولم يُعثر على ما يهدي إليها سبيلا. من ذلك: ولادة الشيخ 
ووفاته تحديدّاء رحلته في الحياة» شيوخه وتلاميذه والتعرّف عليهم . علمًا أن المصادر 


)١(‏ الحسيني» عبد الحي؛ نزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظرء حيدر آباد» د.ءت. 
4< 


التي ذكرته كثيرة العدد''' ضئيلة التفصيل في حياته» وربما استقت معلوماتها من مصدر 


واحد. 


ومن ثم تباينت المصادر والمراجع في تفصيل اسمهء» حيث ورد في دائرة 
المَعارف اسمة متحنة قل "كما وك سرض زيزان فى ينه :أنه محمد مانن 
الفاروقي السئّي الحنفي التهانوي”", من غير أن يذكر شيئًا عن أبيه أو جده مثلما فعل 
الحميتئ . وجّاء فى فهرسن"الكتبخانة الحديوية المضرية :محمد بن محقد ب جا 10 
2 1 5 1 1 )2( 5 غ5 
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والفاروقي نسبة إلى الفاروق عمر بن الخطاب رضي الله عنه» وإليه كانت تنسب 
دولة الفاروقبين في خنديش بالهند. حيث استقلت هذه الدولة عن دلهي عقب وفاة 
(فيروز تغلق) في أواخر القرن الثامن الهجريء. واستمرت حتى أوائل القرن الحادي 
عشر الفجزي + والسني نينبة إلى أهل السنة, :والتحشى تسبة إلى مهب أبى حيفة الذي 


)١(‏ يمكن سبر هذه المصادر والمراجع بالآتي: 
مقدمة كشاف اصطلاحات الفنون. البستاني» دائرة المعارف بيروتء دار العلم للملايين» ط 48. 515/519489 
- 147. بروكلمان, الملحق». 578/7. زيدان» جرجيء تاريخ آداب اللغة العربية. مصرء 191١‏ - 1414. - 
دار الهلال بالقاهرة؛ 21951 779/7. جميل» د. أحمدء حركة التأليف باللغة العربية في الاقليم الشمالي الهندي 
في القرنين .١9- ١4‏ ص ١اء‏ وص ص 17١ - ١58‏ . فنديك. ادواردء اكتفاء القنوع بما هو مطبوع. مصرء 
5 ه/1895 م ص 7758. صالحية؛ محمد عيسى» المعجم الشامل للتراث العربي المطبوع. القاهرة. معهد 
المخطوطات العربية. ط .155/١ 014947 .١‏ الجزارء فكري. مداخل المؤلفين والاعلام العرب حتى عام 
6 هم/ 180٠١‏ مء الرياض. مكتبة الملك فهد الوطنية.» ١4١١‏ ه/١99١‏ م. ١49/١‏ - 2.518 الدليل 
الببليوغرافي للقيم الثقافية العربية (مراجع الدراسات العربية)» اليونسكوء مصرء القاهرة.» 2١94565‏ ص ص 1557 - 
777. عطية»؛ عبد الرحمن» مع المكتبة العربية» دراسة في أمهات المصادر والمراجع المتصلة بالتراث» بيروت». 
دار الأوزاعي» ط 7. ١4١04‏ ه/984١‏ م. ص ص 54 - .1١‏ ساجقلي زاده. الشيخ محمد بن أبي بكر 
المرعشي» ترتيب العلوم. تحقيق محمد بن اسماعيل السيد أحمدء بيروت. دار البشائر الاسلامية» ط ١108 0١‏ 
ه/948١‏ م.ء ص ص 10 - .68١‏ الزركلي. خير الدين» الاعلام» بيروت» دار العلم للملايين» ط 3. 989١غ.‏ 
5. سركيسء اليان. معجم المطبوعات العربية والمعربة. مصرء ١45‏ ه/8؟97١‏ م.ء ص 54160. 
البغدادي» اسماعيل باشاء هدية العارفين» استنبول» 1948١‏ - 801408 2777/5 وايضاح المكنون» استنبول» 
065 -19807. 7"07/5. نويهض. عادل. معجم المفسرين. بيروت. ط ”. ١41١094‏ ه/988١‏ م 297/5. 
كحالة؛ عمر رضاء معجم المؤلفين» دمشق. ا98١‏ - .4//١١ 2.١95١‏ فهرس الكتبخانه الخديوية المصرية 
(اللغة). مصرء ١٠١ - ١٠8‏ ه.ء .١174/4‏ فهرس المكتبة الأزهرية. القاهرة. 21986٠‏ 775/5. 

)١(‏ دائرة المعارف. 585/5؟. 

() تاريخ آداب العربية» 7378/7 

(5) الكتبخانة.» 8/4/ا١.‏ 

(5) ص 958". 

(5) الاعلام. 59165/5» معجم المؤلفين» .49/١١‏ 
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كان سائدًا ولم يزل في بلاد الهند وما جاورها. أما التهانوي فنسبة لبلدة صغيرة تدعى 
(تهانه بهون) من أعمال مظفر نكر بالهند ومن ضواحى دلهى. وإلى هذه البلدة ينسب 
عدد من العلماء منهم : 1 : 
الشيخ عبد الرحيم التهانوي (- ١١171‏ ه)ء الشيخ محمد بن حمد الله التهانري 

١197 -(‏ ه)ء وسبطه أحمد الله التهانوي وقطب الزمان إمداد الله التهانوي الفاروقي 
الصابري المهاجر المكي وغيرهم. 

هذا ولم تمدنا المصادر والمراجع التي ذكرت التهانوي صاحب الكشاف» في 
شيء ولو يسير عن مولده. ولكن المرجّح لدينا أنه ولد في أواخر القرن الحادي عشر 
الهجري. وذلك أن معظم المؤرخين اتفقوا على أنه من علماء القرن الثاني عشر 
الهجري/ الثامن عشر الميلادي. وأنْ تأليف الكشاف وقع في حدود عام ١١08‏ ه/ 
65 م. إضافة إلى دليل آخر مفاده ادراك التهانوي لعصر عالمكير. وعالمكير هذا 
هو العالم الامبراطور (أورنك ذيب) الملقّب بعالمكير (59١9-5١١١1هم/مه"١-‏ 
7 م) علمًا أن مؤرخي الحركة العلمية والثقافية في عصر المغول ذكروا هذا العالم 
القائد» وتحدثوا عن اهتمامه الشديد بالعلوم النقلية والعقلية» وعمله الدؤوب في نشر 
الاسلام وعقيدة أهل السنة؛ فضلًا عن اهتمامه بالفتاوى الفقهية» حتى أنه طلب من 
بعض الفقهاء وضع كتاب في ذلك سمّي بالفتاوى العالمكيرية . 

ومثلما ساد الغموض والتحديد مولد التهانوي فكذلك الأمر بالنسبة لوفاته. إذ 
غيّبت المصادر والمراجع تاريخ الوفاة. بل كل ما يستفاد منها ومن الكشاف أنه كان 
حيًا عام ١١0‏ هه عند انتهائه من وضع معظم نصوص الكشاف. 

وهذا التاريخ أيضًا ترافق مع أفول دولة المغول. لذا لا نستطيع الجزم ما إذا كان 
قد عاش بعد هذا التاريخ لسنوات طويلة أم قليلة. ولم يذكر عبد الحي الحسيني في 
نزهة الخواطر شيئًا عن ذلك» وهو أقدم من أَرّحَ للتهانوي وعنه أخذ الباقون. 

أمَا ما ورد في الكشاف من الارتكان إلى بعض المراجع التي ظهرت في بداية 
القرن الثالث عشر الهجريء فهذا من عمل واضافات تلاميذه من الذين تابعوا ضبط 
الكشاف ونصوصه. 


ثقافته ومؤلفاته: 
تنوعت ثقافة التهانوي وتعدّدت مشارب علومه لغة وفقهًا وحديثًا وتاريحًا وفلكًا 
2000 


وفلسفة وتصوفا وغير ذلك. وهو الذي نشأ في بيت علم حيث كان والده من كبار 
العلماء» لقب بقطب الزمان. ولاقت الأسرة والابن ضمنها تبجيل وتقدير المجتمع 
لنسبها إلى الفاروق عمر رضى الله عنه» مما عكس نفسه على تنشئة الولد النابه» فزاده 
ذلك دافعًا وزخمًا. 0 


والمتتبّع للحركة العلمية التي سادت الهند آنذاك» يجد أنْ هذه الحركة عميقة 
الجذور متأصلة في التربة منذ أيام الغزنويين قبل عدة قرون» حيث انتشرت المعاهد 
العلمية وتأسّست المدارس» ولا سيما ما أنشأه السلطان محمود في غزنة. أضف إلى 
ذلك اهتمام السلاطين المتتابع في المكتبات وإعلاء دورها وتأثيرهاء مما وفْر المصادر 
والمراجع الكثيرة بين أيدي طلاب العلم والعلماء. 

في هذا الجو المفعم بالزاد والنشاط العلميين عاش التهانوي» فنهل من ينابيع 
المعرفة وبحار العلم. وجال على الحواضر يلتقي العلماء ويستمع إليهم يأخذ عنهم 
ويتكب على بحثه . فلا عجب إن أورد فى تقديمه الكشاف فيما أورد: «لما فرغت من 
تحصيل العلوم العربية والشرعية من حضرة جناب أستاذي ووالدي» شمّرت عن ساق 
الجد إلى اقتناء ذخائر العلوم الحكمية الفلسفية من الحكمة الطبيعية والالهية والرياضية 
كعلم الحساب والهندسة والهيئة والأسطرلاب ونحوها. فلم يتيسر لي تحصيلا من 
الأساتذة فصرفت شطرًا من الزمان إلى مطالعة مختصراتها الموجودة عندي» فكشفها 
الله علىّ» فاقتبست منها المصطلحات أوان المطالعة وسطّرتها على حدة في كل باب 
يليق بها. ..). 

وما ان نشر كتاب الكشاف واطلع عليه الباحثون والمؤرخون حتى انبروا إلي تقريظ 
التهانوي والثناء عليه بعبارات المدح وصيغ التبجيل. ومما قالوا عنه: باحث هندي”", 
لغوي”". كان إمامًا بارعًا عالمًا في العلوم”“ ومصطلحاتها”*'. والتهانري مصّف 
الكشاف حسنة من حسنات الاسلام الهندي”*'. 


وبعد الاطلاع على موسوعة الكشاف لا يسعنا القول أمام هذا الانجاز العظيم 


.596/5 الاعلام»‎ )١( 

(؟) معجم المؤلفين» ١١/ا8.‏ 

(”) دائرة المعارف 7857/5. 

(4) حركة التأليف باللغة العربية في الاقليم الشمالي الهندي. ص ١58‏ 
(6) مقدمة الكشاف» ط الهند» ص و. 


الوم 


سوى الاقرار بأعلمية وموسوعية التهانوي التي فاقت كل عمل معجمي وموسوعي في 

العلوم حتى عصره. 
ويبدو أن التهانوي قد ترك مؤلفات عدة وصلنا منها ثلا ثة . ولم نعلم إن كتب 

سواها فضاعت أم اكتفى بها. وهي: 
أولّا: «أحكام الأراضي». يوجد في المكتبة الهندية تحت رقم 2107٠‏ ومكتبة 

بانكي بور تحت رقم ١949‏ . ويقع الكتاب في ١4‏ ورقة» يشتمل على الأبواب التالية : 

أ - في بيان معنى دار الاسلام ودار الحرب. 

ب - في بيان أحكام أراضي دار الاسلام. 

ج - في بيان أنواع الأراضي وأحكامها. 
ثانيا اح اعبات ري الات . وهو كتاب في ته تفسير القرآن الكريم» ذكر 
بعض المترجمين أنه لعا 1 ''. وطبع بالهند عام 1715 ه. 
النًا: كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم» وهو الكتاب الذي نحققه بحلة 

جديدة. وهو أشهر كتبه بل أشهر الأعمال الموسوعية. فقد نال حظًا وفيرًا لدى أهل 

العلم والاختصاص. طبع الكتاب مرات عدة؛ هى: 

- طبع بالهند لأول مرة عام 1871 م على يد جمعية البنغال الآسيوية من سلسلة 
المكتبة الهندية» كلكتاء وصحًحه المولوي محمد وجيه والمولوي عبد الحق 
والمولوي غلام قادر. واهتم به المستشرق النمساوي لويس سبر نغر التيرولي 
)- ل لكوي ه/ ١18858‏ م). والمستشرق الايرلندي وليم ناسوليس . وصدرات هذه 
الطبعة في مجلدين كبيرين عدد صفحاتهما ١60515‏ صفحة. 

ب - الطبعة الثانية كانت بالآستانة عام ١17117‏ هء وهذه الطبعة ليست كاملة حيث 
انتهى الكتاب بفصل الياء من باب الصادء في مجلد واحد كبير» عدد صفحاته 
406 صفحة كبيرة» يليها خمس صفحات تتضمن استدراكات على الأخطاء 
الواردة فى الطباعة. 

ج - الطبعة الثالثة كانت بتحقيق لطفي عبد البديع وعبد المنعم محمد حسنين؛ وراجعه 


زللق معجم المفسرين 0010/7 الاعلام 0/5 2, نزهة الخواطر لفة معجم المطبوعات العربية. ص 216 معجم 
المؤلفين »417/١١‏ حركة التأليف باللغة العربية ص ١ا9١.‏ 


ليوو 


أمين الخولي» وصدرت عن مطبعة السعادة بمصر عام 47 ه/؟ ”و١‏ م20 
تحت اشراف وعناية وزارة الثقافة والارشاد القومي. وكانت هذه الطبعة في أربعة 
أجزاء» وهى غير كاملة حيث توقفت عند حرف الصادء كما هى حال طبعة 


الآستانة. 
د - ثم صوّر في مكتبة صادر ولدى شركة خياط في بيروت. والصورتان تحصّلتا عن 


والجدير بالذكر أَنْ جميع هذه الطبعات» على تعدادها اكتفت بنشر النص فقطء 
باستثناء الطبعة المصرية التى حاول فيها المحققون أن يعزوا الأقوال إلى مكانها فى 
المصادر والمراجع ويعوذيا ليبا أعياكان هذه الأقوال التي اعتمد عليها التهانوي في 
كشافه. ولم يتبعوا هذا المنهج في كل أمكنة النص» كما أنهم نقلوا النص الفارسي إلى 
العربية . 
؟ - أهمية الكشاف وطبيعته. 

ما إن ظهرت طبعة الكشاف بكلكتا عام ١71/4‏ ه/ 1877 م2 حتى انبرى العلماء 
ينكبون على الكتاب ينهلون من معينه» يمتدحونه ويثنون على مؤلفه بخير العبارات 
وأفضلها. إذ وجدوا فيه برد اليقين والمرجع الرصين والعلم الواسع والزاد اللغوي 
الوافر. وبه جمع التهانوي اصطلاحات العلوم والفنون وعرّف بها مم شرح 
لموضوعاتها واطناب في تشعباتهاء وايراد لأعلام المتخصصين فيهاء وثبت لأمهات 
مصادرها. حتى كاد المصطلح أو الفن أحيانا يضج بشواهده ويسبر غوائر دلالاته 
فأضحى كل ذلك تأريحًا شاملا لعلوم العرب والمسلمين على امتداد حقبتهم الحضارية 
المزدهرة» وإبان انبلاج قرائحهم وانفتاحهاء وتمثلها علوم السابقين المتقدمين مع 

فلا غرو إن مثّْل الكشاف مختصرًا لسبر وفير للمفردات والمعانى والمصطلحات 
العربية والاسلامية في تعدّد دلالاتهاء التي تنم عن تجربة كبيرة في ميادين المعرفة 
وتفرّعات اللغة والعلوم النظرية والكسبية والعملية والسلوكية. هذا في طبيعته والبناءء 
أما في غايته والهدف فإنّه مَعْلَّمةٌ جمع لما كان ومحطة وصل لما سيكون. 

إذ به ومنه يستعان في وضع الاصطلاح الجديد عبر تجؤز اللفظ والتجويزء كما 
هي عادة لسان العرب . فعبره يمكن توظيف الكثير من الاصطلاحات لمدلولات حادثة 
بواسطة خيط رفيع يربط بين المعنيين القديم والجديد أو مناسبة أو قياس. 
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ولا سيما أنه بحقله والمعاني مغروس في وعي الذهنية العربية والاسلامية» قابع 
في اللا مفكر به داخلهاء وكل نشاط مستجد لن يخرج عن أرضيتها وبنائها . ففي هذه 
الذهنية وبها يتمثل المعنى وينطلق اللفظ معبّرًا عمّا في الافهام بعد هضمها في 
الأذهان. عندها يتم الاذتهان ونتمثّل العلوم العصرية خير. تمثّْل وبأفضل استقلاب 
ممائلة لما يحدث في العضويات. 

قيل في الكشاف: «هو معجم عظيم النفع للمصطلحات العلمية والفنية» يغني عن 
مراجعه آلاف من الصفحات وعشرات من الكتب. كفى تقديرًا له أنْ علماء العرب 
تلقوه بالقبول» وعلماء الغرب عملوا على نشره»"" . 

وذكر أيضًا : «والكتاب لا يستغنى عنه دارس لجوانب المعرفة التراثية» وبخاصة 
في ميادين العلوم المختلفة كالطب والفلسفة والرياضيات والتصوف والفقه. . .»0©. 
كما وصف أيضًا بأنه: «ابتكار جديد فى الكتب والأدوات المساعدة فى التصنيف أكثر 
منه في التصنيف نفسهء إذ إِنَّ في تصنيف العلوم قد كتب من كتب. . . ولكن كثيرًا من 
مشكلات التصنيف نجد حلا لها فى هذا الكشاف. فالصياعًات اللفظية لها مدلولاتها 
في الذهن والواقع»”". ٠‏ 

ولقد وضع العلماء المسلمون عددًا من الموسوعات العلمية والمعاجم الشاملة 
التي تعين الباحث على مبتغاه؛ مثل جامع العلوم الملقّب بدستور العلماء لأحمد 
نكري». ومفاتيح العلوم للخوارزمي» والكليات لأبي البقاء الكفوي» والتعريفات 
للجرجاني وغيرهاء ولعل أوسع هذه الكتب وأشملها كتاب الكشاف. 


الباعث على تأليف الكشاف: 
يقول التهانوي عن باعثه إلى انتهاض الجد وتشمير العزم وتوكيد الحزم وتنفيذه 
فيما حفزه إلى هذا العمل الشاق الواسع : 


«إِنَ أكثر ما يحتاج به في تحصيل العلوم المدوّنة والفنون المروّجة إلى الأساتذة 
هو اشتباه الاصطلاح» فان لكل علم اصطلاحًا خاصًا بهء إذا لم يُعلم بذلك لا يتيسّر 
للشارع فيه الاهتداء إليه سبيلا » ولا إلى انقسامه دليلا . فطريق علمه إما الرجوع إليهم 
)١(‏ أحمدء. د. جميل» حركة التأليف باللغة العربية في الاقليم الشمالي الهندي.» ص 5١‏ و1594. 
)١(‏ عطية» مع المكتبة العربية» دراسة في أمهات المصادر والمراجع المتصلة بالتراث ص .7١‏ 
فرق ساجقلي زاده» ترتيب العلوم» ص 57. 


الا20 


أو إلى الكتب التي جمع فيها اللغات المصطلحة... ولم أجد كتايًا حاويا 
لاصطلاحات جميع العلوم المتداولة بين الناس وغيرها. وقد كان يختلج في صدري 
اؤان التحصيل أن ازلف كتابًا وافيّا لاصطلاحات جميع العلوم» كافيًا للمتعلم من 
الرجوع إلى الأساتذة العالمين بهاء كي لا يبقى حينئذ للمتعلم بعد تحصيل العلوم 
العربية حاجة إليهم إلا من حيث السّند عنهم تبركًا وتطوعًا. فلما فرغت من تحصيل 
العلوم العربية والشرعية... شممّرت عن ساق الجد إلى اقتناء ذخائر العلوم من 
الحكمة... فصرفت شطرًا من الزمان فى مطالعة مختصراتها الموجودة عندي». 
فكشفها الله تعالى علىّ» فاقتبست منها المصطلحات أوان المطالعة وسطّرتها على حدة 
في كل باب يليق بها على ترتيب حروف التهجي كي يسهل استخراجها لكل أحد. 
فحصّلت في بضع سنين كتابًا جامعًا لها. ولما حصل الفراغ من تسويده سنة ١١08‏ 
عد تمعلته موسومًا وملقبًا يكشاف اخطلاحات الفنون :0 , 


إِذّاء كان الغرض الأساسي الذي سعى إليه التهانوي التوفير على طالب العلم 
الجهد والوقت اللذين يبذلهما في أثناء التعرف على معنى متشعب الدلالات متنوع 
الموضوعات حيث يضيع بين طيات عشرات الكتب اللغوية والعلمية وربما لا يهتدي 
إلى مقصوده ولا يجد إليه سبيلا . 


منهج الكشاف: 


جاء الكشاف استجابة لملء الفراغ في المكتبة العربية والاسلامية. وقد استقصى 
فيه التهانوي بحث المعانى وايرادها على مختلف دلالاتها متدرجًا من الدلالة اللغوية 
إلى الدلالة النقلية فالعقلية ثم العلمية. وتوسّع أحيانًا في ايراد المسائل التي اقتضاها 
البحث في مجال من المجالاات وأسهب . وسار.على المنوال نفسه في بعض الألفاظ 
الفارسية التي طعّمها في الكتاب ولا سيما في آخرهء والتي وضعناها تبعًا لرسمها 
ولفظها وبالتسلسل الألفبائي مع العربية. 

وكان يعتمد في كل شرح على الكتب المعتبرة في العلوم المختلفة فيذكرها ويذكر 
أحيانًا أصحابهاء بمثل ما يورد الثقات من العلماء والمؤلفين» ويعمد أحيانا إلى ايراد 
المظان التي نقل عنها بارسالها في ثنايا المادة أو في آخرها. 
)١(‏ مقدمة الكشاف. ط الهند. ص ص ١‏ - 5. 
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وكما ذكرنا فالكشاف موسوعة كبيرة جمعت المصطلحات والمفردات الخاصة 
بالعلوم المعروفة حتى زمان التهانوي» وربما قيل انه استطاع جمعها أو جمع معظمهاء 
لكن لم يسبرها كلها . فهذا فوق طاقته» إذ الوسائل في عصره لم تكن متوفرة كما هي 
حال استخدام الآلات الان. إضافة إلى المراجع. 

رتّب التهانوي كشافة ترتيبًا هجائيًا الفبائيًا في أبواب بحسب أوائل الحروف» ثم 
رتب مادة كل باب في فصول تتسلسل الفبائياء ولكن تبعًا لأواخر الحروف. فمثلًا نجد 
لوي )تراب ل ا نبو اهو رابود ا لما وفى فصل واحد ضمن هذا الباب وهو 
فصل الباء» لآأنّ كليهما ينتهي بخرف الله 7" 

ومن ثم افتتح التهانوي كتابه بمقدمة بسطها خطته المنهجية في التأليف. فتصدّرت 
المقدمة شروح في تبيان العلوم المدونة وما يتعلق بهاء وعرضت وجوه تقسيم العلوم 
إلى نظرية وعملية على عادة تصنيف الحكمة لذلك. ثم جاء استعمال كل علم وغايته. 
كما فرّعت العلوم إلى عربية وغير عربية» وشرعية وغير شرعية» وحقيقية وغير حقيقية» 
ونقلية وعقلية» وإلى علوم جزئية وغير جزئية. 

انتقل التهانوي عقبها إلى ذكر مباحث في فلسفة التصنيف تنم عن عقلية متبخرة في 
هذا المضمارء وتعمّق فى التعريفات من حيث الذات والعَرّض وأحوالهماء ومن 
تحديد لحيثية الموضوع. - 

والملفت البارز في المقدمة ما سماه التهانوي بالرؤوس الثمانية» وهي معايير 
ومواصفات تضبط المادة وتقيّدها وتضمن سلامتها من الزيف. وهي : 
١‏ - الغرض من تدوين العلم أو تحصيله. 
١‏ - المنفعة» أو الفائدة المجتناة من العلم. 
“*" - السمّةء أي التسمية» عنوان الكتاب. 
: - المؤلف. وهو مصنف الكتاب. 
ه - من أي علم هو. 
5 - في أي مرتبة هوء أي بيان مرتبة العلم بين العلوم. 
- القسمة. وهي بيان أجزاء العلوم وأبوابها . 
م - الانحاء التعليمية» وهي أنحاء مستحسنة في طرق التعليم» كالتقسيم والتحليل 

والتحديد والبرهان. 

ولعل التهانوي يوزع العلوم ببعد خاصء فيجعلها على ثلاث تصنيفات عامة: 
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أولا: العلوم العربية» التي يقسمها إلى أصول وفروع» ويجمعها على عشرة 
علوم: اللغة والتصريف والمعاني والبيان والبديع والعروض والقوافي والنحو وعلم 
قوانين الكتابة وعلم قوانين القراءة. 

ثانيًا : العلوم الشرعية الدينية» ويفصّلها على النحو التالي: 

علم الكلام أو الفقه الأكبر أو التوحيد والصفاتء علم التفسيرء علم القراءة - 
قراءة القرآن الكريم -» علم الاسناد» علم الحديث» علم أصول الفقه. علم الفقهء 
علم الفرائض, علم السلوك. 

ثالنًا: العلوم العقلية» وهي التي لا تتغيّر بتغيّر الملل والأديان» وهي: 

المنطق وأصوله التسعةء والحكمة وأقسامها: الإلهي والرياضي والطبيعي. 
وفروع ستة. والطبيعي له أصول ثمانية وفروع سبعة. 

وتجدر الاشارة إلى أن مواد الكشاف التي وردت بعد المقدمة انشطرت شطرين 
ضمن فتين: 

الفن الأول : تضمن الألفاظ المصطلحة العربية» وهو الأعظم حجمًا ومادة, 
وورد فيه بعض الألفاظ غير المصطلحة. واشتمل على أبواب والأبواب على فصول . 

الفن الثاني : ووردت فيه الألفاظ الأعجمية بالترتيب الهجائي» وهي ضئيلة 
العدد. 

وقد بلغ عدد المصطلحات الواردة في الكشاف من الفنين ثلاثة آلااف وخمسة 
وأربعون مصطلحًاء تفاوتت في توزيعها بحسب نظمنا لهاء» فكان نصيب حرف الميم 
من أكثرها ثم الألف فالتاء فالحاء فالعين وهكذا. 

ررحم الله التهانوي العالم الموسوعي والشارح المدقق رحمة واسعة. ويكفيه فضل 
أنه أدرك حاجة طلاب العلم والمكتبة العربية والاسلامية إلى هكذا عمل» فسدٌ ثغرة» 
وتخظى مرحلة. واختزل جهد مجموعة. حتى قورن عمله. فظن به صدى لما قام في 
أوروبا من أعمال معجمية موسوعية» دأبت عليها لتحقيقها جماعات ووحداناء وانفرد 
هو بصبره وإيمانه في إنجاز مشابه» خصٌ العربية وأتحف الاسلام. ندعو الله أن يجزيه 
جزيل الثواب والمغفرة لقاء صنيعه» ونحمده عز وجل» نعم المولى ونعم النصير. 
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* - منهجية عمل الفريق والمساعدين في التحقيق. 
توزّعت أغمال الفريق على ثلاث شعب رئيسية هى: 


تحقيق النص ونظمهء نقل النصوص الفارسية إلى العربية»ء اختيار الألفاظ 
الأوروبية المقابلة للمصطلحات. 
قام بتحقيق النص وضبطه الدكتور علي دحروج يساعده فريق كبير من الباحثين 
سنأتي على ذكرهم لاحمّاء وتوليت توزيع العمل بينهم مع المشاركة والمراجعة خطوة 
خطوة. 
أنجز الشيخ د. عبد الله الخالدي نقل النصوص والعبارات الفارسية جميعها إلى 
العربية. وأشرفت على المادة توزيعًا وضبطًا فقط. 
وضع الدكتور جورج زيناتي الألفاظ المقابلة لمصطلحات الكشاف في الانكليزية 
والفرنسية وأحيانًا في اللاتينية. أما في الالمانية فهي لغة حديثة نسبيًا وبعيدة عن مقابلة 
علوم المسلمين التي ظهرت في فترة سابقة عليها. وشاركت في توزيع العمل 
والمراجعة. ٠‏ 
تدرّج التحقيق وترتب على مراحل عدة نوجزها بما يلي: 
- إعادة تبويب المادة على أساس المصطلح المستقل . 
- ايراد المصطلحات وموادها متتالية تبعًا للتسلسل الألفبائي وبحسب رسم كل 
مصطلح وتتابع حروفه كما أشرناء وذلك من غير اعتبار لأل التعريف وللجذر 
اللغوي. وقد قام بذلك «الكمبيوتر» الحاسوب. بعد أن أعددنا له لوائح 
المصطلحات منظمة على أحرف الألفباء للحرف الأول فيها. 
- بقي مضمون مادة المصطلح أو ما سنتعارف عليه بالنص والمتن كما هو من غير 
مسسّ. وضبطت بعض حركاته بالتنوين عند الاقتضاءء تحاثشيًا للاشكال فقط.ء من 
غير قاعدة واحدة» والغرض التيسير على القارىء. 
- ولقد اعْتّمِدَ نص الطبعة الهندية في المتن» وإن وجد فيه نقص أضيفت كلمة أو عبارة 
من طبعتي: العثمانية والمصرية» وذلك بعد مقارنة كل طبعة على المتن الأصلي . 
وإن عثر على فارق أشير في الهامش إلى ذلك الفارق. وفي جميع الأحوال عند 
وجود النقص أو الفارق أشير في الهامش إلى كل ذلك» مع تثبيت الكلام المختلف 
ووضع أمامه رمز الطبعة وعلامة زائد عند الزيادة وناقص عند النقص. كما رمز 
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للطبعة العثمانية (ع) وللمصرية (م). لكن من المعلوم أن الطبعتين وقفتا عند نهاية 

حرف الصاد وداخلهما بعض من حرف الميم. 

نقل النص الفارسي المنبث في ثنايا المادة إلى الهامش كما هوء ووضع مكانه معناه 

في العربية حسبما آلت إليه الترجمة. وتم الاكتفاء بتعريبه من دون التعريف بالأعلام 

وبأسماء الكتب الواردة في متنه لتعذّر ذلك مرجعيًا . كما مُيّرْ الكلام العربي المترجم 

في المتن لفصله عن كلام التهانوي بخط أشد سوادًا. 

سبرت وحصرت فى النص العربى العناصر التالية: آيات القرآن» أحاديث الرسول 

يكل الاعلامء أبماء اكيب ا لمسطاهاة الغريبة» الفرق» القبائل» الأمكنة. 

ولقد تم بعد حصر هذه العناصر الاتي: 

# تخريج آيات القرآن بايراد السورة ورقم الآية في الهامش. ووضعت الآية بين 
هلالين متوجين في المتن 8 *. ا 

# اسناد الأحاديث وتصويبها عند الاقتضاء في الهامش انطلاقا من الصحاح 
والمسانيد وكتب الحديث المعهودة. ووضع الحديث في المتن بين ١‏ 6). 

* التعريف بالاعلام في الهامش بالاعتماد على أكثر من مرجع مع ذكر المراجع 
مختصرة . 

* التعريف بأسماء الكتب وأصحابها مع ذكر تاريخ وفاتهم بوضع علامة (-) قبل 
السنة» والارتكاز في ذلك على مرجع أو أكثر مختصر. كل ذلك في الهامش . 

# شرح بعض المصطلحات والتعليق عليهاء ولا سيما تلك التي تحمل أبعادًا 
فلسفية. كذلك الأمر في الهامش. 

# التعريف بالفرق والقبائل والأمكنة. 

اعتمدنا في جل شروحنا بالهامش». معظم الأحيان» على التاريخين الهجري 

والميلادي. وممًا يُلمَت إليه كثرة الأخطاء الواردة في النص وفي كل النسخ على 

اختلاف طبعتها. وربما كان مرد الأمر النسخ أو الطباعة. وتجلى ذلك في ورود 

عدد من أسماء الأعلام والكتب مصحّحفة. فصوبنا ما استطعنا إليه سبلا عن قاعدة 

ومرجع. وقد زاد كل ذلك في الصعوبات . 

كما ورد عدد من الأحاديث النبوية بالمعنى دون اللفظ» فاقتضانا ذلك الاشارة 

وايراد الحديث أحيانا . 


وإن قصرنا عن التعريف ببعض الاعلام وأسماء الكتب التي لا تتجاوز العشرة 


فمرد الأمر التصحيف أو عدم وجودها في المراجع المتوفرة. 
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وتبيّن أنْ التهانوي كثيرًا ما ينتقل في شرحه من العربية إلى الفارسية» لكن الجلي في 
شروحه الفارسية أنه قد تعلم هذه اللغة وليس هو ابنهاء ويستدل ذلك من بعض 
الأخطاء أحيانًا أو المبالغة أو البساطة تارة والتعقيد طورًا. بل حوّرت أحيانًا بعض 
الألفاظء والمعروف أن أصلها هندي, ولا سيما أن الكاتب هندي . فيستفاد من ذلك 
أن التهانوي غريب عن الفارسية وأتقنها كما حاله مع العربية» ومع الفارق بين اللغتين 
لكن النقل من الفارسية إلى العربية تحصّل يسيرًا من غير صعوبات لتَشَارّكِ اللغتين 

فى المعنى ومساهمتهما معا فى الحضارة الاسلامية. 


أما الصعوبات المتعددة فقد تأنّت عند نقل المصطلح من العربية إلى الأوروبية. 
فعلى الرغم من أن جزءً! من ذاكرة الحضارة الغربية جاء من الحضارة العربية» حين 
كانت هذه تحتضن شتى العلوم» إلا أن هوة شاسعة زادت من الفصل بينهما تباعًا . 
حيث تغيرت كثيرًا المعطيات العلمية» وطريقة فهم الأشياء. ففي الطب مثلًا بقي عدد 
من أسماء الأمراض على حاله وتغيّر العديد» أما فى الأدوية وتصنيفهاء وإن احتفظت 
بشيء من قدمهاء فقد تغيرت كثيرًا . وفي علم الهيئة والفلك أخذ التنجيم حيرا هامًا في 
الموسوعة» بينما لم يعد مهما في أوروباء حيث ظهرت مصطلحاته. وتبدّلت النظريات 
الفلكية وقياس أبعاد الكواكب كليًا . وممًا تجدر الاشارة إليه فى هذا الصدد مثلا أنّ 
علمي الرمل والجفر قد اختفيا تمامًا من المصطلح العلمي المعاصرء بينما كان لهما 
اعتبار مرموق في الكشاف. 

ولم يخل الأمر من مفاجآت إبّان الترجمة» إذ يوجد مرض ما أو انحراف حسابي 
لا وجود لمقابل له في الأوروبية» ممّا يدفع إلى جهد جهيد للتفتيش والاستنباط 
أحيانا. وربما وجد مصطلح متعارف عليه كلفظ محمولات الذي درج في المنطق عند 
العرب» لكن اصطلح عليه آنذاك على غير ما تعارفنا عليه. حيث دل على دواء خاص 
وطريقة استعمال» وربما قابل ما ندعوه اليوم «تحميلة». 

وأخيرًا فمن صعوبات الترجمة ما أدخله المتصوفة بقوة على المصطلحات 
الشرعية والعلمية من دلالات لا تخصٌ معناها الأصلي. حيث استخدموا المصطلحات 
عينها بعد تحويرها جزئيًا أو كليًا عن حقلها الدلالي واعطائها معنى من عندياتهم ومن 
لدن تبدّياتهم. وليس أمام الناقل إلا التمعّن في ذلك وعدم تجاهله وتخيّر المقابل 
اليم المعير 
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وقد خلصنا بعد اتمام العمل هذا إلى جملة فهارس زادت العمل اغناء» وستيسر 
على طالب العلم والقارىء تيسيرّاء وتساعده في الوصول إلى مبتغاه ومطلوبه سريعا . 
وقد جمعت هذه الفهارس على: 
- فهرس أسماء الاعلام تبعًا لتسلسلها الألفبائي وبحسب ورودها في صفحاتها . 
- فهرس أسماء الكتب ألفبائيًا أيضاء مع ذكر ورودها في صفحاتها . 
- فهرس للمصطلحات الأوروبية اعتمادًا على ذكر المصطلح الأول الانكليزي الفبائيًا 
ومقابله الفرنسي والعربي» تبعًا لورودها في صفحاتها. 
- فهرس مصطلحات الكشاف كما وردت ألفباتيًا مع ذكر صفحاتها. وهذا الفهرس هو 
بمثابة فهرس المحتويات. 
كما لا بد من ذكر مختصر للرموز المعتّمّدة فى عملنا : 
»* الهلالان المتوجان: خاص بالآيات القرآنية. 
9 ©2042 المحصوران: خاص بالأحاديث النبوية الشريفة. 
4 رمز النسخة العثمانية . 
1 رمز النسخة المصرية. 
(+)2 رمز يشير إلى لفظة أو عبارة زائدة. 
(-)22 رمز يشير إلى لفظة أو عبارة ناقصة. 
-... ها يشير إلى وفاة علم أو صاحب كتاب. 
] المعقوفان خاص بكلام ورد ضمنهما زيادة على نسخة الهند. 
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الفَبوَ وال لوم 


الحمدٌ لله الذي خلق الإنسان» عا البيان» وخصّصه برواتخ الإحسنات: وميّزه بالعقل الغريزي 
تم العرفان. والعناواة علو قن وعنوؤء بوعمة للعالقيد» محملٍ رسولٍ الملآئكة والتّقلين أجمعين؛ 
3 مجموع الملآئكة والمرسلين» وعلئ آله وأصحابه الذين بهم طلع شمسٌ الحقٌ وأشرق وجة 
الدين» واضمحل ظلام الباطل» ولمع نور اليقين. 
وبعدُء يقول العبد الضعيف محمد على''' بن شيخ علي بن قاضي محمد حامد بن مولانا أتقى 
العلماء محمد صابر الفاروقي السني الحنفي التهانوي انّ أكثر ما يُحتاج به في تحصيل العلوم المُدوّنة 
والفنون المروّجة إلئ الأساتذة هو اشتباه الاصطلاح» فإِنَ لكل [علم]”"' اصطلاحًا خاصًا به إذا لم 
يكلم بذلك لا يتيسَرٌ للشارع فيه الاهتداءٌ إليه سبيلاًء وإلئ انغمامه”" دليلاً. 


فطريقٌ علمه إِمَا الرجوع إليهم أو إلئ الكتب التي جمع فيها اللغات المصطلحة كبحر الجواهر 4 
وحدود الأمراض”*” في علم الطب واللطائف الأشرفية" ' ونحوه في علم التصوّف» ولم أجد كتابًا 
حاويًا لاصطلاحات جميع العلوم المتداولة بين الناس وغيرها. وقد كان يختلج في صدري أوان 
التحصيل أن أؤلّف كتابًا وافيّا لاصطلاحات جميع العلوم» كافيًا للمتعلم من الرجوع إلئ الأساتذة 
العليمين بها كي لا يبقى حينئذ للمتعلّم بعد تحصيل العلوم العربية حاجةً إليهم إل من حيث السّند 
عنهم تبركًا وتطوعًا . 

فلمًا فرغت من تحصيل العلوم العربية والشرعية من حضرة جناب أستاذي ووالدي شمّرت عن 
ساقي الجدّ إلئ اقتناء ذخائر العلوم الحكمية الفلسفية من الحكمة الطنية" والالية والرياضية كعلم 
الحساب والهندسة والهيئة واللاسطرلاب ونحوهاء فلم يتيسّر تحصيلّها من الأساتذة» فصرفتٌ شطرًا 
من الزمان إل مطالعة مختصراتها الموجودة عندي فكشفها الله تعالئ عليّ» فاقتبستٌ منها 
المصطلحات أوانَ المطالعة وسظّرتها على حددَء في كل باب بابٌ يليق بها على ترتيب حروف 
التهجّي كي يسهل استخراججها لكل أحد. وهكذا اقتبست من سائر العلوم فحصّلت في بضع سنين 


للف أعلى (م). 

(5) علم (+ م). 

(9) إنفهامه (م). 

(4) بحر الجواهر فى تحقيق المصطلحات الطبية من العربية واللاتينية واليونانية لمحمد بن يوسف الهروي الطبيب الذي 
كان يعيش بعد سئة 94174ه/ 1918١م.‏ طبع الكتاب في كلكوتا باعتناء حكيم أبو المجاد سنة 1870م. إيضاح 
المكنون في الذيل على كشف الظنون. ١55/7”‏ . 592 ,11 ,0415 . 

(6) حدود الأمراض لمحمد أكبر الأرزانى. 11,1030 ,06415 . 

(1) اللطائف الأشرفية أو لطائف أشرفي للسيد الأمير أشرف جهانكير إبن السلطان ابراهيم السمناني (- 408ه) إيضاح 
المكنون 107/9 

090 الطبيعية (م). 


كان جافتا: لها 
ولما حصا الفراعٌ من تسويدها سنة ألفي ومائة وثمانية وخمسيز' جَعَلتهُ موسوما وملقبًا بكشّاف 
اصطلاحات الفنون. ورتبته علئ فثين: فن في الألفاظ العربية» وفنّ في الألفاظ العجمية. 
ولمًا كان للعلوم المُّدوّنة نوعٌ تقدّم علئ غيرها من حيث إن إذا قلنا هذا اللفظ في اصطلاح النحو 
موضوعٌ لكذا مثلاً وجب لنا أن نعلم النحو أولآاء وكان ذكرها مجتوعة موجنا للإيجاز والاختصار 
والتسهيل علئ التظار ذكرتها في المقدمة» فنقول مستعيئًا بالومّاب العلام. 


اه 


في بيان العلوم المدوّنة وما يتعلق بها 

العلوم المدونة: وهى هي العلوم التي دُوّنت في الكتب كعلم الصرف والنحو المنطق والحكمة 
ونحوها. 

عاك العلماء اختلفوا؛ فقيل : لا يُشترط في كون الشخص عالما بعلم أنْ يعلمه بالدليل؛ وقيل: 

يشترط ذلك حتئ لو عَلِمه [أحد](' بلا أخذ”" دليل يُسمّى حاكيًا لا عالِمّاء وإليه يشير كلام المحقق 
عبد ا في حاشية فوائد الضيائية”*» حيث قال: مَنْ قال العلم عبارة عن العلم بالمسائل 
المدلّلة جعل العلم بالمسائل المجرّدة حكايةً لمسائل العلوم» ومّنْ قال إنه عبارة عن المسائل جعله 
علمًا انتهى. 

وبالنظر إلئ المذهب الأول ذكر المحقّق المذكور في حواشي الخيالي”*' من”" أن العلم قد يُطلق 
علئ التصديق بالمسائل» وقد يُطلق علل نفس المسائل» وقد يُطلق علل الملكّة الحاصلة منها. 

وأيضًا مما يقال كتبت علم فلان أو سمعته» أو يُحصر في ثمانية أبواب مثلاً هو المعنى الثاني» 
ويُمكن حمله عل المعنى الأول أيضًا بلا بعدء لأن تدوين المعلوم بعد تدوين العلم عُرقاء وأمًا 
تدوين المَلّكة فممًا يأباه الذوقُ البتليع انتهى . وما يقال فلان يعلم النحو مثلاً لا يراد به أن جميع 

مسائله حاضرةٌ في ذهنه» بل يُراد به أن له حالة بسيطة إجمالية هي مبدأ لتفاصيل مسائله» بها يتمكن 
من استحضارهاء فالمراد بالعلم المتعلق بالنحو ههنا هو المَلّكة وإن كان النحو عبارة عن المسائل» 
هكذا يُستفاد من المطوّل وحواشيه" . 


)١(‏ أحد (+ م). 

(0) أخذ (- م). 

(*) عبد الحكيم» هو عبد الحكيم بن شمس الدين محمد الهندي السيالكوتي البنجابي. توفي حوالي العام /51١1ه/‏ 
71م . من أهل سيالكوت التابعة للاهور بالهند. فقيه حنفي» عالم بالتفسير» والعقائد» وكان من كبار العلماء 
وخيارهم. وله الكثير من التصانيف» الأعلام 7/ 3747» مععجم المفسرين ,7048/١‏ خلاصة الأثر 2718/1 معجم 
المطبوعات 2٠١8‏ أبجد العلوم ؟0٠4.‏ هدية العارفين 0004/١‏ إيضاح المكنون 2١4٠/١‏ معجم المؤلفين 
ه/ 46 . 

(5) حاشية الفوائد الضيائية لعبد الحكيم بن شمس الدين محمد السيالكوتي البنجابي الهندي الفقيه الحنفي (- 51١1ه)‏ 
طبعت في القاهرة سنة 1565اه. معجم المطبوعات العربية» .١١589‏ 

(4) حاشية الخيالي لعبد الحكيم بن شمس الدين محمد السيالكوتي (- 17٠ه)‏ وتعرف بزيدة الافكار. أستانة ه77١‏ 
ها معجم المطبوعات العربية» 2.0569 

030 من (-م ٠ع).‏ 

(0) المطول للعلامة سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 97لاه/17894م) شرح فيه كتاب تلخيص المفتاح في 
المعاني والبيان لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني الشافعي المعروف بخطيب دمشق (- 4ل#الاه). ‏ - 
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وبالنظر إلى المذهب الثاني قال صاحب الأطول”'' في تعريف علم المعاني: أسماء العلوم 
المّدوّنة نحو علم المعاني تُطلق علئ إدراك القواعد عن دليل» حتئ لو أدركها أحد تقليدًا لا يُقال له 
عالِم بل حاكِء ذكره السيّد السند”"؟ في شرح المفتاح”" . 


وقد تُطلق علئ معلوماتها التى هى القواعدء لكن إذا عُلِمَت عن دليل وإن أطلقواء وعلئ الملّكة 
المامئلة من إخراك القرافك مزة نين "اشر + اع ملك ا مطتمضاره] تن" ريده الك إذا كانت ملك 
إدراك عن دليل وإن أطلقوا كما يقتضيه تخصيص الاسم بالإدراك عن دليل كما لا يخفى. 

وكذلك لفظ العلم يُطلق علئ المعاني الثلائة» لكن حقق السيد السند أنه في الإدراك حقيقة» وفي 
الملكة التي هي تابعة للإدراك في الحصول ووسيلة إليه في البقاء؛ وفي متعلق الإدراك الذي هو 
المسائل ما حقيقة عُرفية أو إصطلاحية أو مجاز مشهور. وفي كونه حقيقة الإدراك نظرٌء لأنّ المُراد به 
الإدراك عن دليل لا الإدراك مطلقًا حت يكون حقيقة انتهى . وقال أبو القاسه”*» في حاشية المطول: 
إن جعل أسماء العلوم المدوّنة مطلقة عل الأصول والقواعد وإدراكها والملكة الحاصلة على سواءء 
وكذا لفظ العلم صمّ. 

ثم إنهم ذكروا أن المناسب أن يُراد بالملكة ههنا كيفية للنفس بها يتمكن من معرفة جميع المسائل» 
يُستحضر بها ما كان معلومًا مخزونًا منهاء ويستحصل ما كان مجهولاً. ؛ لا ملّكة الاستحضار فقط 
المسماة : بالعكل بالقدل إ3 الطافي أن مز تمكو مق صعرفة تصبية بخان عل با بكرن عند ها بكليه تين 
تحصيلها يُعد عالِمًا بذلك العلم من غير اث شتراط العلم بجميعها فضلاً عن صيرورتها” مخزونة» ولا 
ملّكة الاستحصال فقط المسمّاة بالعقل بالملّكة لأنه يلزم حينئذ أن يُعدَ عالِمًا مّنْ له تلك الملّكة مع 
عدم حصول شيء من المسائل» فالمراد بالملّكة أعم من ملكة الاستحضار والاستحصال؛ قال في 


- وعلى المطول عدة هوامش أهمها حاشية السيد الشريف. كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنون» ١/474؛‏ 
معجم المطبوعات العربية» /181-/51528. ١‏ 

)١(‏ الأطول لعصام الدين ابراهيم بن محمد عرب شاه الاسفراييني (- ١9461ه)‏ شرح فيه تلخيص المفتاح للقزويني» 
القسطنطنية» 584١ه‏ [ ١‏ 1]. اكتفاء القنوع 01*. 

(؟) السيد السند. هو علي بن محمد علي» المعروف بالشريف الجرجاني. ولد بضواحي شيراز عام ٠4لاه//‏ ٠174مء‏ 
وتوفي فيها عام 5١4ه/‏ 417١م.‏ فيلسوف,. من كبار علماء العربية. له تصانيف كثيرة وهامة. الاعلام 5/لاء 
الفوائد البهية 65؟١.‏ مفتاح السعادة .١57//١‏ دائرة المعارف الاسلامية 979/5 الضوء اللامع :© معجم 
المطبوعات 77/8 ., آداب اللغة / 710 . 

() شرح المفتاح للسيد الشريف الجرجاني (- 5١8ه),‏ فرغ السيد من تأليفه سنة 07٠8ه‏ في ما وراء النهر. كشف 
الظنون 3779/57/5 . 

(5) أبو القاسمء هو أبو القاسم بن أبي بكر الليثي السمرقندي. توفي بعد 44ه/ بعد 5447١م.‏ عالم بفقه الحنفية» 
أديب» له عدة مصنفات. الاعلام 2171/5 كشف الظنون 1416. 24176 معجم المطبوعات 2٠١44‏ معجم 
المؤلفين 2٠١7/4‏ إيضاح المكنون .١4١/١‏ 

(5) الصيرورة: صار الأمر الى كذا يصيرٌ صيرًا ومَصيرًا وصَيْرُورةَ. .. والصيرورة مصدر يصيرٌ. وصيّرنّه أنا كذا أي 
جعلته. . . وصَيُور الشيء: آخره ومنتهاه وما يؤول إليه. . . وماله صيور أي عقل ورأي. . . صار على ضربين : بلوغ 
في الحال وبلوغ في المكان. (لسان العرب. ماح ما يتين مما تقدم أن الدلالة اللغوية تفيد حراكية معينة الأمر 
ما أو شيء ماء يبلغ فيها الواحد منهما أمرًا أو حالاً أو موضمًا . وهذا المصطلح يعبّر أصدق تعبير عن الحال الثالث 
في جدل هيغل المتصاعد. ويفيد معنى #نم6؟26 في الاوروبية» وهو يتباين عن هنداوو6هه2 الذي يقابله لفظ سيرورة 
على الأرجح. 


الأطول: المراد الاستحضار لا الملكة المطلقة؛ وعدم حصول العلم المدوّن لأحد وهو يتزايد يومًا 
فيومًا ليس بممتنع ولا بمستبعد» فإِنْ استحالة معرفة الجميع لا ينافي كون العلم سببًا لهاء وتسمية 
البعض فقيهًا أو نحويًا أو حكيمًا كناية عن علوٌ شأنه في العلم بحيث كأنه حصل له الكلّ» وبالجملة 
فملّكة الاستحصال ليست علمًا وإنما الكلام في أن ملكة استحضار أكثر المسائل مع ملّكة استحصالٍ 
الباقي هل هو العلم أم لا؟ فمَنْ أراد أنْ يكون إطلاق الفقيه علئ الأئمة حقيقة مع عجزهم عن جواب 
بعض الفتاوى التزم ذلك» وأمّا على ما سلكنا من أنْ الإطلاق مجازي فلا يلزمه. 


التقسنيع 


إعلم أن ههناء أي في مقام تقسيم العلوم المدوّنة التي هي إِمّا المسائل أو التصديق بهاء تقسيمات 
علئ ما في بعض حواشي شرح المطالع”''. وقال السيّد السنّد إن [العلم]”"' بمعنى ملكة الإدراك 
يتناول العلوم النظرية . 

الأول: : العلوم إِمّا نظرية أي غير متعلقة بكيفية عمل» وإمّا عمليّة أي متعلقة بها 0 
العملية والطب العملي وعلم الخياطة كلها داخلة في العملي لأنها بأسرها متعلقة بكيفية عملٍ: ! 
خدي كالمتاق أن عاريسي #القلبا طلا الرضييها آن العملي والنطري يلاد لمان 98 

تقسيم العلوم مطلقًا كما عرفت. وثانيها في تقسيم الحكمة. فإن العملي هناك علمٌ بما يكون وجوده 

بقدرتنا واختيارناء والنظري علمٌ بما لا يكون وجوده بقدرتنا واختيارنا ا ا 
الصناعات من أنها [إما](" عملية أي يتوقّف حصولها علئ ممارسة العمل أو نظرية [أي]9 لا يتوقف 
حصولها عليهاء وعلئ هذا فعلم الفقه والنحو والمنطق والحكمة العملية والطبٌ العملي خارجة عن 
العملي إذ لا حاجة في حصولها إلئ مزاولة الأعمال» بخلاف علوم الخياطة والحياكة والحجامة 
لتوقفها علئ الممارسة والمزاولة. والعملي بالمعنى الأول أعم من العملي المذكور في تقسيم 
الحكمة» ؛ لأنه يتناول ما يتعلق بكيفية عمل ذهني كالمنطق ولا يتناوله العملي المذكور في تقسيم 
الحكمة الس لو لاتحتيارنا ا أو الخارجي . 


لنا فلا يكون داخلا في العملي بهذا المعنى. 


وأما العملي المذكور في تقسيم الصناعات فهو أخصٌ من العملي بكلا المعنيين لأنه قسم من 
الصناعة المفسرة بعلم متعلّق بكيفية العمل سوآء حصل بمزاولة العمل أو لاء فالعملي بالمعنى الأول 
نفس الصناعة» وبالمعنى الثاني أخصٌ من الأول لكنه أعمّ من هذا المعنى الثالث لعدم المزاولة ثمة 
بخلافها ههنا. 
)١(‏ شرح المطالع أو لوامع الأسرار شرح مطالع الأنوار لقطب الدين محمد بن محمد الرازي (- 11لاه)» طهران 
6 . معجم المطبوعات العربية» 419 .97١‏ 


زفق العلم )+ م ع). 
(9) إِمَا (+ م ع). 
)2( أي )+ م66 ع). 


الثاني : العلوم إِمّا آلية أو غير آلية» لأنها إِمَا أن لا تكون في أنفسها آلة لتحصيل شيء آخَر بل كانت 
مقصودة بذواتهاء أو تكون آلة له غير مقصودة في أنفسهاء الثانية تسمّى آلية والأولى تسمّى غير آلية. 

ثم إنه ليس المراد بكون العلم في نفسه آلة أنَ الآليّة ذاتية لأنّ الآليّة للشيء تعرض له بالقياس إلى 
غيره؛ وما هو كذلك ليس ذاتيًا بل المُراد أنه في حَدَّ ذاته بحيث إذا قيس إلى ما هو آلة يعرض له الآلية 
ولا يحتاج في عروضها له إل غيره» كما أن الإمكان الذاتي لا يعرض للشيء إل بالقياس إلا 
وجوده؛ ؛ والتسمية بالآلية بنا علئ اشتمالها علئ الآلة فإنَ العلم الآلي مسائل كل منها ممّا يُنوسّل به 
إلى ما هو آلة لهء وهو الأظهر إذ لا يُتوسل بجميع علم إلى علم. 

ثم اعلمُ أن مؤدى التقسيمين واحد إذ التقسيمان متلازمان؛ فإنّ ما يكون في حد ذاته آلة لتتحصيل 
غيره لا بد أَنْ يكون متعلّقًا بكيفية تحصيله فهو متعلّق بكيفية عمل» وما يتعلّق بكيفية عمل لا بُذَّ أنْ 
يكون في نفسه آله لتحصيل غيره» فقد رجع معنى الآلي إلى معنى العملي, وكذا ما لا يكون آلة له 
كذلك لم يكن متعلْمًا بكيفية عمل» وما لم يتعلق بكيفية عمل لم يكن في نفسه آلة لغيره؛ فقد رجع 
معنى النظري وغير الآلي إلئ شيء واحد. 

ثم اعلمُ أن غاية العلوم الآلية أي العلّة الغائية لها حصول غيرهاء وذلك لأنها متعلّقة بكيفية العمل 
ومبيّنة لهاء فالمقصود منها حصول العمل سواء كان ذلك العمل مقصودًا بالذات أو مقصودًا لأمرٍ آخَر 
يكون هو غاية أخيرة لتلك العلوم, وغاية العلوم الغير الآلية حصولها أنفسها وذلك لأنها في حدّ 
أنفسها مقصودة بذواتها وإنْ أمكن أنْ يترتّب عليها منافع أخرئ» فإنَ إمكان الترتّب الإتفاقي بل 
وقوعه لا ينافي كون المرنّب عليه مقصودًا بالذات إِنّْما المنافي له قصد الترنّب . والحاصل أن المراد 
بالغاية هي الغاية الذاتية التي قصدها المخترع الواضع لا الغاية التي كانت حاملة للشارع على 
الشروع» فإنَ الباعث للشارع في الشروع في العلوم الآلية يجوز أن يكون حصولها أنفسهاء وفي 
العلوم الغير الآلية يجوز أنْ يكون زائدًا على أنفسها. 

إن قيل: غاية الشيء علّة له ولا يُتصوّر كون الشيء علّة لنفسه» فكيف يتصوّر كون غاية العلوم 
الغير الآلية حصولها أنفسها؟ قيل: الغاية تُستعمل علئ وجهين: أحدهما أن تكون مضافة إل الفعل 
وهو الأكثرء يقال غايةهذا الفعل كذاء وحيئئذ تكون الغاية مترتّبة على نفس ذي الغاية وتكون علّة 
لها. الثاني أن تكون مضافة إلى المفعول» يقال غاية ما فعل كذاء وحينئذ تكون الغاية مترتّبة على 
فعله وعلّة له لا لذي الغاية» أعني ما أضيف إليه الغاية؛ والغاية فيما نحن فيه من القسم الثاني لأن 
المضاف إليه للغاية ههنا المفعول وهو المحصلء أعني العلوم دون الفعل الذي هو التحصيل» 
فالمراد بغايتها ما يترنّب علئ تحصيلها ويكون علة له لا لهاء هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع 
وحواشيه. الثالث إلى عربية وغير عربية. الرابع إل شرعية وغير شرعية. الخامس إلى حقيقية وغير 

حقيقية. السادس إلول عقلية ونقلية» فالعقلية ما لا يحتاج فيه إلئ النقل والنقلية بخلاف ذلك. السابع 

إلى العلوم الجزئية وغير الجزئية» فالعلوم التي موضوعاتها أخصٌ من موضوع علم آخَر تُسمَى علوم 
جزئية كعلم الطب فإن موضوعه وهو الإنسان أخصٌ من موضوع الطلبَّعيء والتي موضوعاتها أعمّ 
يُسمّى بالعلم الأقدم لأن الأعمّ أقدم للعقل من الأخصٌء فإن إدراك الأعم قبل إدراك الأخصٌ كذا في 
بحر الجواهر. 


اجزاء العلوم 


قالوا: كل علم من العلوم المدوّنة لا بُدَ فيه من أمور ثلاثة: الموضوع والمسائل والمبادئ» وهذا 

اراسي مان البجامحة» تضق كل علم فنا تلد ارلا الجر شوج رالا ديا عن لجرا ارا قي 
دّة اتصالهما بالمسائل التي هي المقصودة في العلم. 

أمَا الموضوع فقالوا: موضوع كل علم ما يُبحث فيه عن عوارضه الذاتية؛ وتوضيحه أن كمال 
الإنسان بمعرفته أعيانَ الموجودات من تصوّراتها والتصديق بأحوالها علئ ما هي عليه بقدر الطاقة 
البشرية» ولمَا كانت معرفتها بخصوصها 1138 مع عدم إفادتها كمالاً معتدًاً بها لتغيّرها وتبدلها 
أخذوا المفهومات الكليّة الصادقة عليهاء ذاتيةً كانت أو عرضية» وبحثوا عن أحوالها من حيث 
انطباقها عليهاء ليفيد علمها بوجه كلّي علمًا باقيّا أبد الدهر. ولمًا كانت أحوالها متكثّرة وضبطها 
منتشرة مختلفة متعسّراء اعتبروا الأحوال الذاتية لمفهوم مفهوم» وجعلوها علمًا منفردًا بالتدوين 
وسمّوا ذلك المفهوم موضوعًا لذلك العلم. لأن موضوعات مسائله راجعة إليه» فصارت كل طائفة 
من الأحوال المتشاركة في موضوع علمًا منفردًا ممتازًا في نفسه عن طائفة أخرئ متشاركة في موضوع 
آخرء فجاءت علومهم متمايزة في أنفسها بموضوعاتها؛ وهذا أمر استحساني إذ لا مانع عقلاً من أن 
يعد كل مسئلة علمًا برأسه ويفرد بالتعليم» ولا بد من أن تعد مسائل كثيرة غير متشاركة في موضوع 
واحدٍ علمًا واحدًا ويفرد بالتدوين» فالامتياز الحاصل للطالب بالموضوع إِنْما هو للمعلومات 
بالأصالة» وللعلوم بالتبع. 

والحاصل بالتعريف علئ عكس ذلك إِنْ كان تعريقًا للعلم» وإِنْ كان تعريقًا للمغلوم فالفرق أنه قد 
لا يلاحظ الموضوع. 

ثم إنهم عمّموا الأحوال الذاتية وفسّروها بما يكون محمولاً علئ ذلك المفهوم. إمّا لذاته أو لجزئه 
الأعم أو المساوي؛ فإِنَ له اختصاصًا بالشيء من حيث كونه من أحوال مقوّمه أو للخارج المُساوي 
له سواء كان شاملاً لجميع أفراد ذلك المفهوم علئ الإطلاقء أو مع مقابله مقابلة التُضادء أوالعدم» 
والملكةدون مقابلة السلب والإيجاب» إذ المتقابلان تقابل السلب والإيجاب لا اختصاص لهما 
بمفهوم دون مفهومء ضبطا للانتشار بقدر الإمكان. فأثبتوا الأحوال الشاملة علئ الإطلاق لنفس 
الموضوع والشاملة مع مقابلتها لأنواعه» واللاحقة للخارج المُساوي لعرضه الذاتي» ثم إِنْ تلك 
الأعراض الذاتية لها عوارض ذاتية شاملة لها عل الإطلاق» أو علئ التقابل» فأثبتوا العوارض 
الشاملة علئ الإطلاق لنفس الأعراض الذاتية» والشاملة علئ التقابل لأنواع تلك الأعراض» وكذلك 
عوارض تلك العوارض» وهذه العوارض في الحقيقة قيود للأعراض المثبتة للموضوع ولأنواعه إلا 
أنّها لكثرة مباحثها جُعِلَت محمولاتٍ عل الأعراض» وهذا تفصيل ما قالوا: معنى البحث عن 
الأعراض الذاتية أن تثبت تلك الأعراض لنفس الموضوع أو لأنواعه أولأعراضه الذاتية أو لأنواعهاء 
أو الأعزا فى أنواعها + بهذا باقع :م قن إندماامن عل ال ولجنا عو الأتحوال المضيضة بانراعة 
فيكون بحدًّا عن الأعراض الغريبة» للحوقها بواسطة أمر أخصٌ كما يبحث في الطبعي''' عن الأحوال 


طق الطبيعي (م). 


المختصة بالمعادن والنباتات والحيوانات» وذلك لأن المبحوث عنه في العلم الطبعي''2 أن الجسم 
إِمَا ذو طبيعة أو ذو نفسء» آلى أو غير الى» وهى من عوارضه الذاتية» والبحث عن الأحوال المختصّة 
بالعناصر وبالمركبات التامة وغير التامة» كلّها تفصيل لهذه العوارض وقيود لها. 

ولاستصعاب هذا الإشكال قيل: المراد بالبحث عن الأعراض الذاتية حملها علئ موضوع العلم» 
كقول صاحب علم أصول الفقه: الكتاب يثبت الحكم قطعاء أو علئ أنواعه كقوله: الأمر يفيد 
الوجوب. أو علل أعراضه الذاتية كقوله: فيد الل أوعلئ أنواع أعراضه الذاتية كقوله: العام 
الذي خصٌ منه يفيد الظنّ . وقيل معن قولهم : يُبحث فيه عن عوارضه الذاتية أنه يرجع البحث فيه 
إليهاء بأن يثبت أعراضه الذاتية له أويئبت لنوعه ما هو عرض ذاتي لذلك النوع أو لعرضه الذاتي ما 
هو عرض ذاتي لذلك العرض اويثبت لنوع العرضي الذاتي ما هو عرض ذاتي لذلك النوع. ولا يخفئ 
ار ا ل ا اللي ل لس شا ل 

في العلم الطبعي'": لأنه يبحث فيها عن العوارض الذاتية لنوع الكرة أو الجسم الطبعي””.. أ 
لعرهنه الذاتي» أو لنوع عرضه الذاتي. 

ثم اعلمُ أنَّ هذا الذي دُكر من تفسير الأحوال الذاتية إِنْما هو عل رأي المتأخرين الذاهبين إلئ أنّ 
اللاحق للشيء بواسطة جزئه الأعم من أعراضه الذاتية المبحوث عنها في العلم. فإنّهم ذكروا أن 
العرض هو المحمول على الشيء الخارج عنه» وان العرض الذاتي هو الخارج المحمول الذي يلحق 
الشىء لذاته» بأن يكون منتهاه الذات كلحوق إدراك الأمور الغريبة للإنسان بالقوة» أو يلحقه بواسطة 
جزئه الأعم كلحوق التحيّر له لكونه جسمّاء أو المُساوي كلحوق التكلّم له لكونه ناطقّاء أو يلحقه 
بواسطة أمر خارج مساو كلحوق التعجّب له لإدراكه الأمور المستغربة؛ وأما ما يلحق الشيء بواسطة 
أمرٍ خارج أخصص أو أعم مطلقًا أو من وجه أوبواسطة أمرٍ مباين فلا يُسمّى عرضًا ذاتيًا بل عرضًا 
غريًا. 

والتفصيل أنْ العوارض ستة: لأن ما يعرض للشيء إِمَا أن يكون عروضه لذاته أو لجزئه أو لأمرٍ 
خارج عنه سواء كان مساويًا له أو آعم مه أ أخصٌ أو مبايئاءٍ فالثلاثة الأول تُسمئ أعراضًا ذاتية 
لاستنادها إل ذات المعروض أي لنسبتها إلل الذات نسبة قويةٌ وهي كونها لاحقة بلا واسطة أو 
بواسطة لها خصوصية بالتقديم أو بالمساواة» والبواقي د تسمل أعراضًا غريبة لعدم انتسابها إل الذات 
نسبة قوية. أمّا المتقدمون فقد ذهبوا إلئ أن اللاحق بواسطة الجزء الأعم من الأعراض الغريبة التي لا 
يُبحث عنها في ذلك العلم» وعرّفوا العرض الذاتي بالخارج المحمول الذي يلحق الشيء لذاته أو لما 
يساويه» سواء كان جزءًا لها أو خارجًا عنها. 

قيل هذا هو الأولئ إذ الأعراض اللاحقة بواسطة الجزء الأعم تعمّ الموضوع وغيره» فلا تكون 
آلا والمطاوي له اانا وى الاأعرافر النية المخطرية الى بعرفة يبيب متيدادء المشتيق» ٠‏ ثم في 
عد العارض بواسطة المباين مطلقًا من الأعراض الغريبة نظرٌء إذ قد يبحث في العلم الذي موضوعه 


(1) الطبيعي (م). 
(0) الطبيعي (م). 
() الطبيعي (م). 


الجسم الطبعي”'' عن الألوان مع كونها عارضةً له بواسطة مباينة» وهو السطح. 

وتحقيقه أن المقصود في كل علم مدوّن بِيانُ أحوال موضوعه: أعني أحواله التي توجد فيه ولا 
توجد في غيره ولا يكون وجودها فيه بتوسط نوع مندرج تحته» فإن ما يوجد في غيره لاا يكون من 
أحواله حقيقةَ بل هو من أحوال ما هو أعم منه؛ والذي يوجد فيه فقط لكنه لا يستعد لعروضه ما لم 
يَصِرٌ نوعًا مخصوصًا من أنواعه؛ كان من أحوال ذلك النوع حقيقة» فحقّ هاتين الحالين أن يُبحث 
عنهما في علمين موضوعهما ذلك الأعم والأخص. وهذا أمر استحساني كما لا يخفئ. 

ثم الأحوال الثابتة للموضوع على الوجه المذكور علئ قسمين: أحدهما ما هو عارض له» وليس 
عارضًا لغيره إلا بتوسّطهء وهو العرض الأولي. وثانيهما ما هو عارض لشيء آخر وله تعلّق بذلك 
الموضوع بحيث يقتضي عروضه له بتوسّط ذلك الآخرء الذي يجب أن لا يوجد في غير الموضوع» 
سوآء كان داخلاً فيه أو خارجًا عنه» إِمّا مساويًا له فى الصدقء أو مبايئًا له فيه ومساويًا فى الوجودء 
فالصواب أن يكتفئ في الخارج بمطلق المساواة» سوآء كانت في الصدق أو في الوجود؛ فإن المباين 
إذا قام بالموضوع مساويًا له في الوجود ووجدّ له عارض قد عرض له حقيقة لكنه يوصف به الموضوع 
كان ذلك العارض من الأحوال المطلوبة في ذلك العلم» لكونها ثابتة للموضوع علئ الوجه المذكور. 

واعلم. أيضًا أن المطلوت في - بيان إِنْية!"© تلك الأحوالء أي ثبوتها للموضوع؛ سواء علم 

0 ا ثبوتها له أو لا 


واف ابم سق ارق العامة اراق 
التي هي أعم؛ يشهد بذلك أنهم صرّحوا بأنّ السطح من الأعراض الأولية للجسم التعليمي مع أن 


)١(‏ الطبيعي (م). 

)١(‏ الأنية: أنَى كلمة معناها كيف وأين. لسان العرب. مادة أنن. فالنسبة إليها الأنيّة بالهمزة المفتوحة ٠‏ وفي لغة تميم 
بمعنى كيف وأين وللتوكيد. أما إِنّي فتثنية إِنّاء وكان في الأصل إِنا فكثرت النونات فحذفت إحداهاء وقيل إِنّاء 
وقوله عز وجل #إنَا أو إياكم»» المعنى إِنّنا أو إنكم . .. كما تقول إِني وإيّاكم. معناه ني وإنك . والنسبة إلى ذلك 
الإثية بالهمزة المكسورة . وقد استعمل هذه الكلمة الكندي (المتوفي 107ه) دلالة على الذات وعين الأنا المفردة . 
ثم عبّر الحلاج (المتوفي 09٠7ه)‏ عن هذا الفهم في طاسين الالتباس والأزل ص 78 في تفسيره للفظ عزازيل - 
إبليس ‏ بالقول: ااعين عزازيل لعلو همته والزاء لازدياد الزيادة في زيادته والألف اراؤه في إنيته. »٠‏ وهناك تفريق 

بين الإنْية والأيْيّة في الفلسفة ومنذ الكندي القائل: «الفصل هو المقول على كثير مختلفين بالنوع منبئ عن أنْية 
ا ان الكندي في الفلسفة الأولى. تحقيق أبي ريدة القاهرة»؛ ص ١59‏ . وبهذا تتميز الإنية من الأيّية بمثل 
تميّز الجوهر عن الفصل . الفارابي» المنطق» تحقيق العجمء ج ء ص 177 . ثم إن الأمر التبس على اللاحقين. 
فذكر طاش كبرى زادة (المتوفي 9748ه) في مفتاح السعادة. تحقيق بكري وابو النورء القاهرة ج )1١‏ ص 2,97 
تحت علم إملاء العربية : «هو علم يبحث بحسب الأنْية واللميّة عن الأحوال العارضة لنقوش الألفاظ العربية» بينما 
ورد عند حاجي خليفة (المتوفي 517١٠ه)‏ في كشف الظنون عن اسامي الكتب والفنون» مط. المثنى» 0 
تحت علم املاء الخط: «هو علم يبحث فيه حسب الأنية والكمية عن الأحوال العارضيّة لنقوش الخط العربي 
ونرجح أن خطأ مطبعيًا وقع بين اللميّة والكميّة أدَى لاختلاف الشرح بين حاجي خليفة وطاش كبرى زادة 0 
أن معنى الاصطلاح للأنية واللميّة هو أين توضع الحروف والتنوين وما شابه وكيف يكون الشكل لمواضع الحروف 
ومواقع التنوين» ولاسيما أن الأصل والفصل لهما مصطلحاتهما الفلسفية كالماهيّة والأيّية والإنية. 

إفية 37 : من لمى: اللمّة: الجماعة من الناس أو المثل يكون من الرجال والنساء. واللمّة: الشكل: لسان العرب» 
مادة لما. وبهذا التعريف تلتقي اللفظة مع ما سبق أن شرحناه من معنى الأنية. 
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ثبو ثبوته [له]'' بواسطة انتهائه وانقطاعه. وكذلك الخط للسطح والنقطة للخطء وصرّحوا بأنَ الألوان 
ثابتة للسطوح أولاً وبالذات» مع أن هذه الأعراض قد فاضت على محالها من المبدأ الفيّاض”"', 
وعلل هذا فالمعتبر فيما يقابل العرض الأوليء أعني سائر الأقسام» ثبوت 0 
وإ شئت الزيادة عل ما ذكرنا فارجع إلى شرح المطالع وحواشيه وغيرها من كتب المنطق. 
فائدة 

قالوا يجوز أن تكون الأشياء الكثيرة موضوعًا لعلم واحدء لكن لا مطلقًا بل بشرط تناسبهاء بأن 
تكون مشتركة في ذاتي كالخط والسطح وا لجسم الك لتعليمي للهددسةء فإنها تتشارك في جنسها وهو 
المقدارء أوفى عرضى كبدن الإنسان وأجزائه والأغذية والأدوية والأركان والأمزجة» وغير ذلك إذا 
جعلت موضوعات للطب» فإنها تتشارك في كونها منسوبة إل الصحة التي هي الغاية القصوى في 
ذلك العلم . 
فائدة 

قالوا الشيء الواحد لا يكون موضوعًا للعلمين» وقال صدر الشريعة”" هذا غير ممتنع» فإنّ الشيء 
الواحد له أعراض متنوعة. ففي كل علم يبحث عن بعض منها. ألا ترئ أنهم جعلوا أجسام العالم 
وهي البسائط موضوع علم الهيئة» من حيث الشكل» وموضوع علم السماء والعالم» من حيث 
الطبيعة» وفيه نظر. أمّا أولاً 6 لما حاولوا معرفة أحوال أعيان الموجودات وضعوا الحقائق 
أنواعًا وأجناسّاء وبحثوا عمًا أحاطوا به من أعراضها الذاتية» فحصلت لهم مسائل كثيرة متّحدة في 
كونها بحئًا عن أحوال ذلك الموضوعء وإن اختلفت محمولاتها فجعلوها بهذا الاعتبار علمًا واحدّاء 
يُفرد بالتدوين والتسمية» وجوّزوا لكل أحد أنْ يُضيف إليه ما يطٌلم عليه من أحوال ذلك الموضوع؛ 
فإِنّ المعتبر في العلم هو البحث عن جميع ما تحيط به الطاقة الإنسانية من الأعراض الذاتية 
للموضوع؛ فلا معنئ للعلم الواحد إلا أن يوضع شيء أو أشياء متناسبة فيبحث عن جميع عوارضهء 
ولا معن لتمايز العلوم إلأ أن هذا ينظر في أحوال شيءء وذلك في أحوال شيء آخر مغاير له بالذات 
أو بالاعتبار» بأن يُوخذ في أحد العلمين مطلقًا وفي الآخر مقيّدًا أو يُوْحَذ في كل منهما مقيّدًا بقيد 
آخرء وتلك الأحوال مجهولة مطلوبة» والموض سازم بن لوجر وهر الما لجنا للتفاين: وأمًا 
ثانيًا فلأنه ما من علم إلا ويشتمل موضوعه علئ أعراض ذاتية متنرّعة» فلكل أحدٍ أن يجعله علومًا 
متعددة بهذا الاعتبار. مثلاً يجعل البحث عن فعل المكلّف من حيث الوجوب علمّاء ومن حيث 
الحرمة علمًا آخر» إل غير ذلك فيكون الفقه علومًا متعددة موضوعها فعلٌ المكلّف. فلا ينضبط 
الإتحاد والاختلاف. 
(0) له( م ع). 
(1) المبدأ الفياض: أطلقه المسلمون على الله عز وجل والفلاسفة على العقل الأول أو العقل الفعّال» وله مصطلح في 

الكشاف. 

صدر الشريعة 0 توفي في خاري واي عام األاهى/ مام من علماء الحكمه 0 والفقه 

والطبيعيات. له الكثير من المؤلفات. الأعلام 2141/5 الفوائد البهية »٠١9‏ مفتاح السعادة 56/7» المكتبة 

الأزهرية 2714/7 سركيس .١١١9‏ 


فائدة 

قال صدر الشريعة: قد يذكر الحيثية في الموضوع وله معنيان: أحدهما أن الشيء مع تلك الحيثية 
موضوع ؛ كما يُقال: الموجود من حيث إنه موجود» أي من هذه الجهة وبهذا ل 
الالهي؛ فيبحث فيه عن الأحوال التي تلحقه من حيث إِنّْه موجود كالوحدة» والكثرة» ونحوهماء ولا 
يبحث فيه عن تلك الحيثية أي حيئية الوجود لأن الموضوع ما يبحث فيه عن عوارضه الذاتية لا ما 
يبحث عنه وعن أجزائه. وثانيهما أن الحيثية تكون بيانًا للأعراض الذاتية المبحوث عنها فإنه يمكن أن 
يكون للشيء عوارض ذاتية متنوعة» وإِنّما يُبحث في علم من" نوع منهاء فالحيثية بيان لذلك النوع» 
فيجوز أن يُبحث عنهاء فقولهم: موضوع الطب بدن الإنسان من حيث إنه يصحٌ ويمرض» وموضوع 
الهيئة أجسام العالم من حيث إن لها شكلاً يُراد به المعنى الثاني لا الأول» إذ في الطب يبحث عن 
الصحة والمرضء وفي الهيئة من7"' الشكل» فلو كان المراد الأول لم يبحث عنها. 

قيل: ولقائل أنْ يقول: لا نسلّم أنها في الأول جزء من الموضوعء بل قيد لموضوعيته» بمعنى أن 
البحث يكون عن الأعراض التى تلحقه من تلك الحيثية؟ وبذلك الاعتبار وعلئ هذا لو جعلنا فى 
القسم الثاني أيضًا قيدًا العوفء لا بيانًا للأعراض الذاتية علئ ما هو ظاهر كلام القوم لم كن 
البحث عنها في العلم بحنًا عن أجزاء الموضوع ولم يلزم للقوم ما لزم لصدر الشريعة من تشارّكُ 
العلمين في موضوع واحد بالذات والاعتبار. 

وأا الإشكال بلزوم عدم كون الحيثية من الأعراض المبحوث عنها في العلم ضرورة أنها ليست 
مما يعرض للموضوع من جهة نفسهاء وإلآ لزم تقدّم الشيء علئ نفسه» مثلاً ليست الصحّة والمرض 
مما يعرض لبدن الإنسان من حيث يصمٌ ويمرضء فالمشهور في جوابه أن المراد من حيث إمكان 
الصحة والمرض وهذا ليس من الأعراض المبحوث عنها 

والتحقيق أن الموضوع لما كان عبارةً عن المبحوث عنها في العلم عن أعراضه الذاتية قُيّد 
بالحيثية» على معنئ أن البحث عن العوارض إِنْما يكون باعتبار الحيثية وبالنظر إليها أي يلاحظ في 
جميع المباحث هذا المعنى الكلي لا على معن أن جميع العوارض المبحوث عنها يكون لحوقها 
للموضوع بواسطة هذه الحيثية ألبتة. وتحقيق هذه المباحث يُطلب من التوضيح”" والتلويح”؟'. 

وأما المسائل فهي القضايا التي يُطلب بيانها في العلوم وهي في الأغلب نظريات» وقد تكون 
ضرورية فتورد في العلم إِمَا لاحتياجها إلى تنبيه يُزيل عنها خفاءهاء أو لبيان لمُيتهاء لأن القضية قد 
تكون بديهية دون لِمّيتها ككون النار محرقة فإنه معلوم الإنيّة أي الوجود مجهول اللِمّية» كذا في شرح 


)١(‏ عن (م). 

00 عن (م). 

إفرفق التوضيح في حل غوامض التنقيح لصدر الشريعة عبيدالله بن مسعود المحبوبي الحنفي (- لاؤلاه/ لام 
دهلي» 771١ه.‏ والكتاب شرح لتنقيح الأصول للمؤلف نفسه. اكتفاء القنوع. .١4٠‏ ومعجم المطبوعات العربية» 
.17١ 9‏ 

(5) التلويح في كشف حقائق التنقيح لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ”9لاه/ 1584م) شرح فيه تنقيح 
الأصول لصدر الشريعة» دهلي. /7517١ه.‏ معجم المطبوعات العربية ١٠٠١‏ واكتفاء القنوع .١5١‏ 
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المواقف”'' وبعض حواشي تهذيب المنطق”"'؛ وقال المحقق التفتازاني7": المسئلة لا تكون إلا 
نظرية» وهذا مما لا اختلاف فيه لأحد» وما قيل من احتمال كونها غير كسُبية فِسَهْوٌ ظاهر. 

ثم للمسائل موضوعات ومحمولاتء أمّا موضوعها فقد يكون موضوع العلم» كقولنا كل مقدار 
إِمَا مشارك للآخر أو مباين» والمقدار موضوع علم الهيئة» وقد يكون موضوع العلم مع عرض ذاتي 
كقولنا: كل مقدار وسط في النسبة فهو ضلع ما يحيط به الطرفان. فقد أخذ في المسئلة المقدار مع 
كونه وسطًا في النسبة وهو عرض ذاتي» وقد يكون نوع موضوع العلم كقولنا: كل خط يمكن تنصيفه» 
فإن الخط نوع من المقدارء وقد يكون نوتًا مع عرض ذاتي كقولنا: كل خط قام على خط فإنَ زاويتي 
جنيتيه قائمتان أو مساويتان لهماء ٠‏ فالخط نوع من المقدارء يت ل 
وهو عرض ذاتي» وقد يكون عرضًا ذاتيًا كقولنا : كل مثلث فإن زواياه مثل القائ ثمتين » فالمثلث عرض 
ذاتي للمقدار؛ وقد يكون نوع عرض ذاتي كقولنا : كل مئلّث متساوي الساقين فإن زاويتي قاعدته 
متساويتان. وبالجملة فموضوعات المسائل هي موضوعات العلم أو أجزاؤها أو أعراضها الذاتية أو 
جزئياتهاء وأمًا محمولاتها فالأعراض الذاتية لموضوع العلم فلا بُدَ أن تكون خارجةً عن 
موضوعاتهاء لامتناع أن يكون جزء الشيء مطلوبًا بالبرهان» لأن الأجزاء بيّنة الثبوت للشيء؛ كذا في 
شرح الل 

إعلم أن من عادة المصتّفين أن يذكروا عقيب الأبواب ما شد منها من المسائل فتصير مسائل من 
أبواب متفرّقة» فتترجم تارة بمسائل منشورة وتارة بمسائل شتّئ» كذا في فتح القدير”” » وأكثر ما 
يوجد ذلك في كتب الفقه. 

وأمّا المبادئ فهي التي تتوقف عليها مسائل العلم» أي تتوقف علئ نوعها مسائل العلم» أي 
التصديق بها إذ لا توقف للمسئلة علل دليل مخصوصض؟ وهي إِمَا تصوّرات أو تصديقات. أمًا 
الور احور و ل و0 أي ما يَصْدُّقُ عليه موضوع العلم لا مفهوم الفوكير كالحسم 
الطبعي”'2؛ وحدود أجزائها كالهيولئ والصورة وحدود جزئياتها كالجسم البسيط» وحدود أعراضها 


)١(‏ شرح المواقف [في أصول الدين] لعلي بن محمد الجرجاني (- 7١4ه/‏ 817١م)‏ طبع في هادمامآ باعتناء سورتس 
4م وفي بولاق مع المواقف ١184م‏ القسطنطينية ١774‏ و147١ه.‏ اكتفاء القنوع. .٠٠١‏ 

(7) تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 47لاه/ 15894١م)‏ ألفه سنة 84لاه طبع في لكناو 
4م . وله شروح كثيرة. معجم المطبوعات العربية» 515 /53771. 

قرف الالاي قل مسر بن لج د مرا التفتازاني» سعد الدين . ولد بتفتازان عام ؟الاه/ 8م وتوفي بسمرقند 
عام 47لاه/ 1784م. من أئمة البيان واللغة والمنطق. له العديد من المصنفات. الاعلام 2519/1 بغية الوعاة 
0١‏ مفتاح السعادة /١‏ 150» الدرر الكامنة .56٠9/4‏ 

إحق شرح الشمسية لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- "وؤااه/ م0 وتعرف بسعد الدين على الشمسية» شرح 
فيها التفتازاني متن الشمسية لنجم الدين لعلي بن عمر بن علي القزويني الكاتبي (- 51/0ه/ 117177م). وعلى 
الشمسية شروح كثيرة. استانة ؟١١ه.‏ معجم المطبوعات العربية» 53"97. 

(0) فتح القدير للعاجز الفقير لكمال الدين محمد السيواسي المعروف بابن الهمام (- ١4“01ه/‏ ”40١م):‏ شرح فيه متن 
الهداية لابي الحسن برهان الدين علي المرغيناني (- - #اومه/ 17م ). طبع في لكناو. 797اه. 

(5) الطبيعي (م). 


الذاتية كالحركة للجسم الطبعي”''؛ وخلاصته تصوّر الأطراف على وجْهِ هو مناط للحكم. 

وأمّا التصديقات فهي مقدمات إمَا بيّنة بنفسها وتُسمّئ علومًا متعارفة كقولنا: في علم الهندسة 
المقادير المساوية لشىء واحد متساوية» وإمّا غير بيّنة بنفسها سواء كانت مُبِيّنة هناك أو فى محل آخَر 
أو في علم آخحر يتوقف عليها الأدلة المستعملة في ذلك العلم سواء كانت قياسات أو غيرها من 
الاستقراء والتمثيل» وحصرها في المبيّنة فيه والمبيّنة في علم آخر وفي أجزاء 00 
محل نظر . 

ثم الغير البيّة بنفسها إمَا مُسلّمة فيه أي في ذلك العلم علئ سبيل حسن الظنء وتسمّئ أصولاً 
موضوعة» كقولنا في علم الهندسة: لنا أن نصل بين كل نقطتين بخط مستقيم» أو مُسلّمة في الوقت 
أي وقت الاستدلال مع استنكار وتشككك إلى أن تستبين”' في موضعهاء وتسمّئ مصادّرات» لأنه 
تصدر بها المسائل التي تتوقف عليها كقولنا فيه: لنا أن نرسم علئ كل نقطة وبكل بعدٍ دائرة؛ ونوقشس 
في المثال بأنه لا فرق ينه ونين قولنا لا أن نضل الخ في فبول المتغلم بهما بحبين الطن . وأورد مثال 
المصادّرة قول اقليدس”" إذا وقع خط علئ خظين وكانت الزاويتان الداخلتان أقلّ من قائمتين فإنٌ 
الخطين إذا أخرجا بتلك الجهة التقياء لكن لا استبعاد فى ذلك» إذ المقدمة الواحدة قد تكون أصلا 
موضوعًا عند شخص. مصادرةً عند شخص آخر. ثم الحدودة الأضول «المرظيوعة والممادنات 
يجب أن يُصدّر بها العلم. وأما العلوم المتعارفة فعن تصدير العلم بها عُنيّه لظهورهاء وربما تخصص 
العلوم المتعارفة بالصناعة إن كانت عامة» وتصدر بها في جملة المقدمات كما فعل اقليدس في 
كتابه . 


واعلم أن التصدير قد يكون بالنسبة إلى العلم نفسه بأن يقدَّم عليه جميع ما يحتاج إليهء وقد يكون 
بالنسبة إلى جزئه المحتاج» لكن الأول أولئ. 

هذا وقد تُطلق المبادئ عندهم على المعنى الأعم وهو ما يبدأ به قبل الشروع في مقاصد العلم كما 
يذكر في أوائل الكتب قبل الشروع في العلم» لارتباطه به في الجملة» سواء كان خارجًا من العلم» 
بأن يكون من المقدمات, وهي ما يكون خارجًا يتوقف عليه الشروع فيه ولو علئ وجه البصيرة» أو 
على وجه كمال البصيرة ووفور الرغبة في تحصيله بحيث لا يكون عبئًا عرفاء أو في نظره» كمعرفة 
العلم برسمه المفيد لزيادة البصيرة» ومعرفة غايته» أو لم يكن خارجًا عنه. بل داخلاً فيه بأن يكون 


دلق لكي (م). 
() أقليدس: الحيكلانن النجار الصوري المتوفي (180؟ ق. م. ) لم يذكر الكثير عن مجرى حياته» لكن قيل إنه تنشّأ 
على لود افلاطون. مارس التعليم في الاسكندريهء عهد بطليموس الأول» حيث افتتح مدرسة. تَرَكُ كتبًا 
باليونانية فى الرياضيات ولاسيما في الهندسة» وقد فقد معظمها. ولعل أهم معالجاته الهندسية مسائل السطح 
ا إذ بنى نظرية هندسية بقيت تعرف باسمه حتى القرن العشرين» ومن أشهر مسلماته أنه من نقطة خارج 
خط لا يمكننا أن نمد إلا خظا موازيًا واحدًا. عرفه العرب وذكروه كما عرفوا كتابه «الأصول» الذي انقسم إلى ثلاثة 

عشر كراسًا. 
الما ,.خ.5.لا .80 بعهد ,ه101 01131 تمععام1 بجعلة ,واععزوطء77 .2.332 ,1.3 ,1930 ,ولعو ,.ع6إ51 565 تال 122011556 
.79 ,1945 .ومعطكتاطنام لإموممره 0 


والسجستاني» ابو سليمان المنطقي. صوان الحكمة» تتحقيق بدوي» طهران» :/مقامء ص 5" . القفطي. جمال الدين ابو 
الحسن» إخبار العلماء بأخبار الحكماءء القاهرة» السعادة» 1775اهاء ص 40. 
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من المبادئ المصطلحة السابقة من التصوّرات والتصديقات؛ وعلىئ هذا تكون المبادئ أعم من 
المقدمات أيضًاء فإِنْ المقدمات خارجة عن العلم لا محالة بخلاف المبادئ. والمبادئ بهذا المعنق 
قد تُعدَ أيضًا من أجزاء العلم تغليبّاء وإِنْ شئت تحقيق هذا فارجع إلى شرح مختصر الأصول 
وحواشيه”'". ومنهم مَنْ فسّر المقدمة بما يُعين في تحصيل الفنّ فتكون المقدمات أعمء كذا قيل» 
يعني تكون المقدمات بهذا المعنئ أعمٌ من المبادئ بالمعنى الأول لا من المبادئ بالمعنى الثاني وإن 
اقتضاه ظاهر العبارة إِذْ بينها وبين المبادئ بالمعنى الثاني هو المساواة» إذ ما يُستعان به في تحصيل 
الفنّ يصدق عليه أنه مما يتوقف عليه الفنّ إِمَا مطلقّاء أو علئ وجه البصيرة» أو علئ وجه كمال 
البصيرة» وبالجملة فالمعتبر في المبادئ التوقف مطلقا. قال السيد السند: مبادئ العلم ما يتوقف 
عليه ذات المقصود فيه'", أعني التصوّرات التي يبتنى عليها إثبات مسائله» وهي قد تُعلٌ جزءًا منه» 
وأنا:إذا أطلفت علة ما ينرق عليه المتهرة ذانا أو تصورا أو شتروعا فلس انها من أحزاتةة 
فَإن تصوّر الشيء ومعرفة غايته خارجان عنه. ولا من جزئيات ما يتضمنه حقيقة لدخوله في العلم 
قطعاء انتهيل. 


الرؤوس الثمانية 


قالوا الواجب علئ مَنْ شرع في شرح كتاب ما أنْ يتعرّض في صدره لأشياء قبل الشروع في 
المقصود. يسمّيها قدماء الحكماء الرؤوس الثمانية . 

أحدها الغرض من تدوين العلم أو تحصيلهء أي الفائدة المترتبة عليه لثلاً يكون تحصيله عبئًا في 
نظره . 


وثانيها المنفعة وهي ما يتشوّقه الكل طبعًا وهي الفائدة المعتدٌ بها ليتحمل المشقّة في تحصيله» ولا 
عرض 1 | فتور في طلبهء فيكون عبئًا عرفا؛ هكذا في تكملة الحاشية الجلالية9 . وفي شرح 


التهذيب”*' وشرح إشراق الحكمة”” أن المراد بالغرض هو العلّة الغائية» فإنّ ما يترتب علئ فعل 
يسمّئ فائدة ومنفعة وغاية فإِنْ كان باعمًا للفاعل على صدور ذلك الفعل منه يسمّل غرضًا وعلَةَ غائية» 
وذكر المنفعة إِنْما يجب إِنْ وجدت لهذا العلم منفعة ومصلحة سوى الغرض الباعث» وإلآ فلا. 
وبالجملة فالمنفعة قد تكون بعينها الغرض الباعث. 


)١(‏ شرح مختصر الأصول لعلي بن محمد الجرجاني (- 7١8ه/‏ 15117م) شرح فيه مختصر منتهى السؤل والأمل في 
علمي الأصول والجدل لجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- 547ه/ 1119م). 
استانه» د. ت. كشف الظئون» ؟*/ 18017 1804. معجم المطبوعات العربية» 514 . 

زفق منه (م). 

() تكملة الحاشية الجلاليّة (حاشية جلال الدين الدواني على شرح القوشجي لتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي). 
معجم المطبوعات العربية 887 اكتفاء القنوع 191 . 

(54) شرح التهذيب لجلال الدين محمد بن أسعد الدواني الصديقي الشافعي (- 401ه). طبع في لكناو 417 117اه. 
معجم المطبوعات العربية» 447. 

(5) شرح اشراق الحكمة. الأرجح أنه شرح حكمة الإشراق لقطب الدين محمد بن مسعود بن مصلح الدين الفارسي 
(- ٠١٠الاه)ء‏ اسماء الكتب لا4. 


وثالثها السسّمة وهي عنوان الكتاب. ليكون عند الناظر إجمال ما يفضّله الغرض» كذا في شرح 
اشراق الحكمة. وفي تكملة الحاشية الجلالية السّمة هي عنوان العلم؛ وكأنَ المراد منه تعريفٌ العلم 
برسمه أو بيان خاصّة من خواصه ليحصل للطالب علم إجمالي بمسائله ويكون له بصيرة في طلبه؛ 
وفي شرح التهذيب السّمة العلامة» وكأنّ المقصود الإشارة إلئ وجه تسمية العلم؛ وفي ذكر وجه 
التسمية إشارة إجمالية إلئ ما يفصل العلم من المقاصد. 

ورابعها المؤلّف وهو مصنّف الكتاب ليركنَ قلبٌ المتعلّم إليه في قبول كلامه. والاعتماد عليه 
لاختلاف ذلك باختلاف المصئفين؟ وأما المحقّقون فيعرفون الرجال بالحق لا الحق بالرجال» ولنعم 
ما قيل: لا تنظر إلئ مَنْ قال وانظرٌ إلئ ما قال. ومن شرط المصنفين أنْ يحترزوا عن الزيادة على ما 
يجب والنقصان عمًا يجب وعن استعمال الألفاظ الغريبة المشتركة وعن رداءة الوضع. وهي تقديم ما 
يجب تأخيره وتأخير ما يجب تقديمه. 


وخامسها أنه من أيّ علم هوء أي من اليقينيات أو الظئّيات» من النظريات أو العمليات» من 
الشرعيات أو غيرهاء ليطلب المتعلّم ما تليق به المسائل المطلوبة. 

وسادسها أنه أيّةَ مرتبة هو أي بيان مرتبته فيما بين العلوم» إما باعتبار عموم موضوعه أو 
خصوصه. أو باعتبار توقفه على علم آخرء أ غل ترثنه علينه ار تايار الأهفنة أو الشرف» لتقدّم 
تحصيله علل ما يجبء أو يُستحسن تقديمه عليه ويُؤخَر تحصيله عما يجب أو يُستحسن تأخيره عنه . 


وسابعها القسمة؛ وهي بيان أجزاء العلوم وأبوابها ليطلب المتعلّم في كل باب منها ما يتعلّق به» 
ولا يضيّع وقته في تحصيل مطالب لا تتعلّق بهء كما يقال: أبواب المنطق تسعة» كذا وكذا؛ وهذا 
قسمة العلمء وقسمة الكتاب كما يقال: كتابنا هذا مرتّب على مقدمة» وبابين وخاتمة. وهذا الثاني 
كثير شائع لا يخلو عنه كتاب. 

وثامنها الأنحاء التعليمية وهي أنحاء مستحسّنة في طرق التعليم» أحدها التقسيم» وهو التكثير من 
فوق إلئ أسفل؛ أي من أعم إلئ ما هو أخصٌء كتقسيم الجنس إلى الأنواع؛ والنوع إل الأصناف, 
والصنف إل الأشخاص . وثانيها التحليل» وهو عكسه أي التكثير من أسفل إل فوق» أي من أخصٌ 
إلئ ما هو أعم. كتحليل زيد إلى الإنسان والحيوان» وتحليل الإنسان إلى الحيوان والجسم؛ هكذا 
في تكملة الحاشية الجلالية» وشرح إشراق الحكمة. وفي شرح التهذيب كأنْ المراد من التقسيم ما 
يُسمّئ بتركيب القياس» وذلك بأن يُقال: إذا أردت تحصيل مطلب من المطالب التصديقية ضع طرفي 
المطلوت واطلت ممع مزضرعات كل راخه جهماء وجفيع يحيولات كل واخد مهما سوام كان 
حمل الطرفين 00 أو حملها عل الطرفين» بواسطة» أو بغير واسطة» وكذلك اطْلّب جميع ما 
سُلِبَ عنه الطرفان أو سّلب هو عن الطرفين» ثم انظر إلئ نسبة الطرفين إلى الموضوعات 
والمحموللات». فإن وجدت من محموللات موضوع ار هو موضوع المحمول فقد حصل 
المطلوب عن" الشكل الأول» أو ما هو محمول على محموله فمن الشكل الثاني» أو من 
موضوعات موضوعه”'' ما هو موضوع لمحموله فمن الشكل الثالث» أو محمول لمحموله فمن 


الرابع»ء كل ذلك بحسب تعدّد اعتبار الشرائط بحسب الكيفية والكمية والجهة. كذا في شرح 
المطالع. فمعنئ قولهم: وهو التكثير من فوق أي من النتيجة لأنها المقصود الأقصئ بالنسبة إلى 
الدّليل» وأما التحليل فقد قيل في شرح المطالع : كثيرًا ما تورد في العلوم قياسات منتجة للمطالب لا 
علئ الهيئآت المنطقية» اعتمادًا على القَطِنَ العارف بالقواعد» فإن أردت أنّْ تعرف أنه على أي شكل 
من الأشكال فعليك بالتحليل وهو عكس التركيب فحصّل المطلوب فانظر إلى القياس المنتج له» فإن 
كان فيه مقدمة يشاركها المطلوب بكلا جزئيه فالقياس استثنائي» وإن كانت مشاركةً للمطلوب بأحد 
جزئيه فالقياس اقتراني» ثم انظر إلى طرفي المطلوب فتتميّز عندك الصغرئ عن الكبرئ لأن ذلك 
الجزء إِنْ كان محكومًا عليه في النتيجة فهي الصغرئء أو محكومًا به فهي الكبرئء ثم ضُمْ الجزء 
الآَر من المطلوب إلى الجزء الآخر من تلك المقدمةء فإِنْ تألفا على أحد التأليفات الأربع» فما 
انضمٌ إل جزئئ المطلوب هو الحدٌ الأوسط. وتتميّز لك المقدمات والأشكال. وإن لم يتألفا كان 
القياس مركبّاء فاعمل بكلّ واحد منهما العمل المذكورء أي ضع الجزء الآخر من المطلوب والجزء 
الآخَر من المقدمة كما وضعت طرفي المطلوب أولاً. أي في التقسيم» فلا بد أن يكون لكل منهما 
نسبة إلى شيء”' ما في القياس وإلا لم يكن القياس منتبجًا للمطلوب؛ فإن وجدت حدًا مشتركًا بينهما 
فقد نَم القياس» وإلآ فكذا تفعل مرّة بعد أخرئ إلى أن تنتهي إلئ القياس المنتج للمطلوب بالذات» 
وتتبيّن لك المقدمات والشكل والنتيجة. فقولهم التكثير من أسفل إلى فوق» أي إلى النتيجة انتهئ . 
وثالثها التحديد أي فعل الحدّء أي إيراد حدّ الشيء»؛ وهو ما يدل عل الشيء دلالة مفصّلة بما به 
قوامه بخلاف'الرسم فإنه يدل عليه دلالة منجملة؛ كذا في شرح إشراق الحكمةء وفي شرح التهذيب: 
كأنّ المُراد بالحدّ المعرّف مطلقًاء وذلك بأنْ يُقال إذا أردت تعريف شيء فلا بد أَنْ تضع ذلك الشيء 
وتطلب جميع ما هو أعمّ منه وتحمل عليه بواسطة أو بغيرهاء وتميّز الذاتيات عن العرضيات» بأن 
تعد ما هو بين الثبوت أو ما يلزم من مجرّد ارتفاعه ارتفاع نفس الماهية ذاتيّاء وما ليس كذلك 
عرضيًا» وتطلب جميع ما هو مساو لهء فيتميّز عندك الجنس من العرض العام» والفصل من الخاصة» 
ثم تركب أي قسم شئت من أقسام المعرّف بعد اعتبار الشرائط المذكورة في باب المعرّف. ورابعها 
البرهان» أي الطرّيق إلى الوقوف علئ الحق. أي اليقين إِنْ كان المطلوب نظريًا» وإلئ الوقوف عليه 
والعمل به إِنْ كان عمليّاء كأنْ يقال إذا أردت الوصول إلى اليقين فلا بد أنْ تستعمل في الدليل بعد 
تضاف كران ضبكة الشصوزة». زنا -الشيرورنات المنت» ار ما" حمل منها ‏ بميورة مححة ‏ ورمة 
منتجة» وتبالغ في التفخص عن ذلكء حتئ لا يشتبه بالمشهورات والمسلّمات والمشبّهات وغيرهاء 
بعضها ببعضء وعد الأنحاء التعليمية بالمقاصد أشبه. فينبغي أن تذكر فى المقاصدء ولذا ترى 
المتأتحرين كصاحب المطالع”" يعدّون ما سوى التحديد من مباحث الحجة ولواحق القياسء» وأما 
التحديد فشأنه أن يُذكر في مباحث المعرّف. كذا في شرح التهذيب. 

واعلمٌ أنهم إِنْما اقتصروا علئ هذه الثمانية لعدم وجدانهم شيًا آخَر يُعين في تحصيل الفن» ومن 
وجد ذلك فليضمه إليهاء وهذا أمر استحساني لا يلزم من تركه فساد علئ ما لا يخفئ» هكذا في 


)١(‏ مما (م). 
)١(‏ المطالع أو مطالع الأنوار لسراج الدين أبو الثناء محمود بن أبي بكر بن أحمد الأرموي (- 547ه). معجم 
المطبوعات العربية» 478 . 


15 


تكملة الحاشية الجلالية. 

واعلمُ أنهم قد يذكرون وجه الحاجة إلئ العلمء ولا شك أنه ههنا بعينه بِيانُ الغرض منه. وقد 
يذكرون وجه شرف العلم» ويقولون شرف الصناعة إما بشرف موضوعهاء مثل الصياغة فإنها أشرف 
من الدباغة. لأن موضوع الصياغة الذهب والفضة وهما أشرف من موضوع الدباغة التي هي 
الجلد””'» وإما بشرف غرضهاء مثل صناعة الطب فإنها أشرف من صناعة الكناسة» لأن غرض الطب 
إفادة الصحة وغرض الكناسة تنظيف المستراح» وإما بشدّة الحاجة إليها كالفقه. فإن الحاجة إليه أشدّ 
من الحاجة إلى الطبّء إذ ما من واقعة في الكون إلا وهي مفتقرة إلئ الفقه» إذ به انتظام صلاح الدنيا 
والدين» بخلاف الطب. فإنه يحتاج إليه بعض الناس في بعض الأوقات. والمراد بذلك بيان مرتبة 
العلم على ما يفهم مما سبق. ويؤيده ما قال السيّد السنّد في شرح المواقف»ء وأما مرتبة علم الكلام 
أي شرفه فقد عرفت أن موضوعه أعمٌ الأمور وأعلاها الخ. 


العلوم العربية 


في شرح المفتاح: إعلمٌ أن علم العربية المُسمَئ بعلم الأدب علمٌ يُحترز به عن الخلل في كلام 
العرب لفظا أو كتابة» وينقسم على ما صرّحوا به إلئ ائني عشر قسمّاء منها أصول هي العمدة في 
ذلك الاحترازء ومنها فروع. 

أما الأصول فالبحث فيها إما عن المفردات من حيث جواهرها وموادّها فعلم اللغة» أو من حيث 
صورها وهيئآتها فعلم الصرف. أو من حيث انتساب بعضها إلى بعض بالأصلية والفرعية فعلم 
الاشتقاق. وإمًا عن المركبات على الإطلاق» فإمًا باعتبار هيئآتها التركيبية وتأديتها لمعانيها الأصلية 
فعلم النحوء وإمًا باعتبار إفادتها لمعانٍ زائدة علئ أصل المعنىئ فعلم المعاني» أو باعتبار كيفية تلك 
الفائدة في مراتب الوضوح فعلم البيان» وإمّا عن المركبات الموزونة» فإمًا من حيث وزنها فعلم 
العروض» أو من حيث أواخر أبياتها فعلم القافية. 

وأمّا الفروع فالبحث فيها إِمّا أنْ يتعلّق بنقوش الكتابة فعلم الخطء أو يختصٌ بالمنظوم فعلم 
عروض الشعراءء أو بالمنثور فعلم إنشاء النثر من الرسائل» أو من الحُطب. أو لا يختص بشيء 
منهما فعلم المحاضرات ومنه التواريخ؛ وأمًا البديع فقد جعلوه ذيلاً لعلمّي البلاغة لا قسمًا برأسه. 

وفي إرشاد القاصد”" للشيخ شمس الدين الاكفاني السنجاري”": الأدب وهو علم يُتعرّف منه 
التفاهم عمًا في الضمائر بأدلة الألفاظ والكتابة» وموضوعه اللفظ والخط من جهة دلالتهما علئ 
)١(‏ الذي هو (ع). الذي هو جلد المتية (م). 
(0) ارشاد القاصد إلى اسنى المقاصد لشمس الدين أبي عبدالله محمد بن ابراهيم بن ساعد الأنصاري الأكفاني 

السنجاري المعروف بابن الأكفاني (- 49لاه/ 1718م). طبع في كلكوتاء د. ت مع كتاب حدود النحو لعبدالله 


بن احمد الفاكهي . ٠‏ معجم المطبوعات العربية» +6 

() شمس الدين الأكفاني السنجاري: هو محمد بن ابراهيم بن ساعد الأنصاري السنجاريء. المعروف بابن الأكفاني» 
ابو عبدالله . ولد في سنجار وتوفي بالقاهرة بعد العام 4 اه/ 14م. طبيب » باحث» عالم بالحكمة 
والرياضيات . له الكثير من التصانيف. الأعلام 544/0. الدرر الكامنة 7/ 774, البدر الطالع ؟/94. 
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المعاني» ومنفعته إظهار ما في نفس الإنسان من المقاصد وإيصاله إلى شخص آتحر من النوع 
الإنساني» حاضرًا كان أو غائبّاء وهو حليةٌ اللسان والبنان» وبه تميّز ظاهر الإنسان علئ سائر أنواع 
الحيوان. وإنما ابتدأت به لأنه أوّل أدوات الكمال. ولذلك من عَرِي عنه لم يتم بغيره من الكمالاات 
الإنسانية . 


وتنحصر مقاصده في عشرة علوم وهي: علم اللغة وعلم التصريف وعلم المعاني وعلم البيان 
وعلم البديع وعلم العروض وعلم القوافي وعلم النحو وعلم قوانين الكتابة وعلم قوانين القراءة» 
وذلك لأن نظره إِمّا فى اللفظ أو الخطء والأول فإمًا فى اللفظ المفرد أو المركبء أو ما يعمهما. 
وأمَا نظره في المفرد فاعتماده إِما علئ السماع وهو اللغة أو علئ الحجة وهو التصريفء وأمًا نظره 
في المركّب فإما مطلمًا أو مختضًا بوزن» والأول إِنْ تعلق بخواص تراكيب الكلام وأحكامه الإسنادية 
فعلم المعاني» وإلا فعلم البيان» والمختص بالوزن فنظره إمّا في الصورة أو في المادة» الثاني علم 
البديع» والأول إِنّْ كان بمجرد الوزن فهو علم العروض» وإلآ فعلم القوافي؛ وما د يعم المفرد 
والمركب فهو علم النحو» والثاني إن تعلو بصور الحروف فهو علم قوانين 000 وإنْ تعلق 
بالعلامات فعلم قوانين القراءة. وهذه العلوم لا تختصٌ بالعربية بل توجد في سائر لغات الأمم 
الفاضلة من اليونان وغيرهم. 

واعلم أن هذه العلوم في العربية لم تؤخذ عن العرب قاطبةٌ بل عن الفصحاء البلغاء منهمء ونم 
الذين لم يخالطوا غيرهمء كوزن ركان وض ل ان رفن يشاعم من 
عرب الحجاز””' وأوساط نجد""“'؛ فأما الذين صابوا”" العجم في الأطراف فلم تعتبر 9 


)١(‏ هذيل بن مدركة بن الياس بن مضر بن عدنان. جد جاهلي» بنوه قبيلة كبيرة» وكان أكثر سكان وادي نخلة المجاور 
لمكة منهم, ولهم منازل بين مكة والمديئة ومنهم في جبال السراة» وكانوا أهل عدد وعدة ومنعة واشتهر منهم كثيرون 
في الجاهلية والإسلام. وفيهم شعراء ومشاهير. وقد نشر ديوان للعديد من شعرائهم. الأعلام 8/١28؛‏ معجم 
البلدان 4/ /1148-171ء جمهرة الانساب »1487-1١488‏ تاريخ اليعقوبي 27١7/١‏ معجم قبائل العرب 1111 قلب 
جزيرة العرب .17١7‏ 

() كنانة بن بكر بن عوف بن عذرة» من كلب؛» من قضاعة. جد جاهلي.؛ يرتقي نسبه للقبائل العربية القحطائية. وبنوه 
قبيلة ضخمة يقال لها كنانة عذرة؛ وسكنوا أعالي الحجاز بالقرب من تبوك وجوارها. وانحدرت منها قبائل كثيرة 
منها : بنو عدي» بنو جناب», وغيرها كثير. كما كانت لهم صلات قوية بقريش وبالأوس والخزرج. خفاجة محمد 
عبد المنعم» قصة الأدب في الحجاز 294٠‏ جمهرة الانساب 1478 2.4717 معجم قبائل العرب 4435. 

(') تميم بن قر بن أذ بن طابخة بن إلياس بن مضر. جد جاهلي قديم بنوه بطون كثيرة جدًا. قال عنهم ابن حزم: وهم 
قاعدة من أكبر قواعد العرب كانت منازلهم بأرض نجد والبصرة واليمامة وامتدت إلى قرب الكوفة. وقد تفرقوا في 
الحواضر والبوادي. واخبارهم كثيرة» وفيهم شعراء ومشاهيرء وقد أدركوا الاسلام» ولهم مواقف مشهودة. 
الاعلام ؟/ لام 88 , تاريح اليعقوبي :27١7/١‏ جمهرة الانساب 215١-١947‏ معجم قبائل العرب ١؟١-‏ 211717 
دائرة المعارف الاسلامية 86/ "ا/ا4 9/48 2. 

(4) قيس عيلان بن مضر بن نزارء من عدنان» جد جاهلي ينتسب للعرب الإسماعيلية. انحدرت منه قبائل كثيرة منها : 
هوازنء سليمء غطفان؛ عدوانء باهلة وغيرهم. وتروي كتب السير والتاريخ أن الجد الأعلى كان على دين 
اسماعيل بن ابراهيم عليهما السلام وقد امتدحهم النبي (ص) في بعض أحاديثه» وكانت سكناهم بالطائف وجوارها 
من بلاد الحجازء البكري؛ معجم ما استعجم /١‏ 51-54, ١لا‏ لالاء ابن خلدون, العبر 09/7 مدلاء 6الاء 
اليعقوبي ١/1١؟ء‏ جمهرة الانساب 2715 /477. معجم قبائل العرب 477. تاريخ الاسلام .17/1١‏ 

(5) الحجاز بلاد واسعة تقع شمالي اليمن وشرقي تهامة. وتتكون من عدة أودية» وتتخللها سلسلة جبال السراة الممتدة- 
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زفق 


وأحوالها في أصول هذه العلوم وهؤلاء كحمير و0 و 0 والاز 0 لمقاربتهم 
الحبشة”” والزنج 7 وطئ”" وغسان”” لمخالطتهم الروم بالشام. وعبد القيس”" لمجاورتهم 


- من الشام إلى نجران في اليمن. وقد وصفه جوستاف لويون بأنه اقليم جبلي رملي في الصقع الأوسط من المنطقة 


زفق 
00( 


زفق 


زفرف 


00 


زفف 


المعتدلة الشمالية تجاه البحر الأحمر وفيه المدينتان المقدستان: مكة والمديئة. وقد سمّي حجارًا لأنه يحتجز بين 
تهامه ونجد. تاريخ معجم البلدان 2519/7 تاريخ الإسلام السياسي والديني والإجتماعي /١‏ 4؛ معجم ما استعجم 
١ /١‏ 40. حضارة العرب »١١/١‏ المسالك والممالك ؟١.‏ قصة الأدب في الحجاز 4؟. 
نجد وهو اقليم يمتد بين اليمن جنوبًا وبادية السماوة شمالاً والعروض وأطراف العراق» وسمي نجدًا لارتفاع 
أرضه. تاريخ الإسلام .4/١‏ 
صاقبوا (م). 
حمير بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان. جد جاهلي قديم كان ملك اليمن» وإليه ينسب الحميريون (ملوك 
اليمن). وهو من سلالة العرب العاربة» أي العرب الخلص أو الأصليون . ولد له أبناء كثيرون انحدرت منهم قبائل 
كثيرة منها: السكاسك. الشعبيون» بنو الريان» قضاعة؛. عبد شمس . وكان لبني حمير في الجاهلية صنم يقال له: 
نَسْر نصب بنجران وآخر بصنعاء اسمه رئام. وقد قامت مملكة حمير على اثر مملكة سبأ وبلغت شأوا بعيدٌاء وقامت 
فيها حضارة عامرة؛ كما اشتهر فيها ملوك عظام. الأعلام 2784/7 القلقشندي. صبح الأعشى 7١1 /١‏ 2314 
قصة الأدب .»48١‏ جمهرة الانساب 501 و409., طرفة الأصحاب ١١‏ و47. تاريخ العرب قبل الإسلام لجواد علي 
١‏ العرب قبل الإسلام لزيدان ١/١17٠ء‏ تاريخ الإسلام .8/١‏ 
همدان بن مالك بن زيد بن أوسلة» من بني كهلان» من قحطان. جد جاهلي قديم. كان بنوه يسكنون في شرفي 
اليمن» ونزل كثير منهم بعد الإسلام في بلاد الحجاز وغيرهاء وقد تشيع قسم كبير منهم وانحاز للامام على بن ابي 
طالب» وانحدر منهم بطون كثيرة» أما صنمهم في الجاهلية فهو يعوق وكان منصوبًا في أرحب. الاعلام 244/4 
جمهرة الانساب 48> 4404. 509 ابن خحلدون ؟/235067 معجم قبائل العرب .١578‏ 
خولان بن عمرو بن الحاق بن قضاعة؛ من بني كهلان» يرتقي نسبه إلى القبائل القحطانية. جد عربي قديم كان 
يسكن وبنوه بلاد اليمن. وإلى بنيه تنسب بلاد خولان في شرقي اليمن. واسم صنمهم في الجاهلية: عم أنْس. كما 
اشتركوا مع همدان في الصنم يعوق. وقد عبدوا النار أيام انتشار الممجوسية في اليمن. ومنهم انحدرت قبائل كثيرة» 
منها : الربيعة» بنو بحره بنو مالك؛ بنو غالب» بنو حُرّبء الزبيديون. بنو منبه وغيرهم ادركوا الإسلام» وكانت لهم 
وقائع مشهورة» الاعلام 776/7» طرفة الأصحاب 51. ابن خلدون العبر 7077/7. تاريخ العرب لجواد علي 
؟/ 5 75١١‏ جمهرة الانساب 08945 معجم قبائل العرب 778. 
الأزد بن الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان. يرتقي نسبه للقبائل القحطانية. جد جاهلي قديم من اليمن. 
ويقال له: الأسّد وقد انقسم بنوه إلى ثلاثة أقسام: أزد شنوعة؛ أزد السراة وازد عُمَان. وانحدر منهم بطون كثيرة 
منها: قبائل غسان» خزاعة؛ أسلم. بني جفنه؛ الأوس»ء الخزرج وغيرهم. من أصنامهم في الجاهلية رثام» كما 
اشتركوا في صنم مناة. ادركوا الاسلام. وفيهم مشاهير. الاعلام .796/١‏ صبح الأعش 51١09 51 /١‏ ابن 
خلدون 2707/7 تاريخ اليعقوبي .7١١/١‏ جمهرة الانساب 408. طرفة الأصحاب 8 و19. دائرة المعارف 
الاسلامية ”/9” واللياب .7”57/١‏ 
الحبشة هي بلاد واسعة جدَّاء تتصل بالبحر من الجهة الشرقية» وساحلها مقابل لبلاد اليمن» ويقال: ان أول بلادهم 
من الجهة الغربية بلاد التكرور. ومملكة الحبشة قسمان: بلاد النصرانية وبلاد المسلمين. والقسم الثاني يقع على 
ساحل بحر القُلْرُم (البحر الأحمر) وما يتصل به من بحر الهند (المحيط الهندي) ويقال له بلاد الزيلع » مع أن الزيلع 
إحدى مدنه الكبيرة. تقويم البلدان .١67‏ صبح الأعشى 707/8 و774, الأمصار ذوات الآثار 779. 
الزنج بلادهم مثل بلاد السودان وتقع شرقي الخليج البربري» وهي تقابل بلاد الحبشة من البر الآخر. صبح الأعشى 
/”. البيان المعرب ١/5ء‏ الأمصار ذوات الآثار 778. 
طيّء بن أدء من بني يشجبء. من كهلان. يرتقي نسبه لقبائل العرب القحطانية . جد جاهلي. كانت منازل بنيه في 
اليمن» ثم اقلا إلى الشمال وسكتوا بين جيلي أجأ وسلى من بلاه تجدء إلى الشمال الشرقي من المية المورة" 
واسم صنمهم في الجاهلية الَلسُ. وقد انحدرت من طي قبائل كثيرة منها: نبهان» جديلةء زبيد» ثعلبة» بنو شمّر- 
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أهلالجزيرة”'' وفارس”"». ثم أت ذوو العقول السليمة والأذهان المستقيمة ورتّبوا أصولها وهذّبوا 

علم الصرف: 
ويُسمّئ بعلم التصريف أيضّاء وهو علمٌ بأصولٍ تُعرف بها أحوال أبنية الكلم التي ليست بإعراب 

ولا بناء» هكذا قال ابن الحاجب”". فقوله علم بمنزلة الجنسء. لأنه شامل للعلوم كلهاء وقوله 

تعرف بها أحوال أبنية الكلم يخرج الجميع سوى النحوء وقوله ليست بإعراب ولا بناء يخرج النحو. 
وفائدة اختيار «تُعرف» علئ «تُعلم» تُذكر في تعريف علم المعاني. ثم المُراد من بناء الكلمة وكذا 

من صيغتها ووزنها هيئتها التي يمكن أن يشاركها فيها غيرهاء وهي عددٌ حروفها المرتّبة» وحركاتها 

المعيّنة» وسكونها مع اعتبار حروفها الزائدة والأصلية» كل في موضعه؛ فرجل مثلاً على هيئة وصفة 

يشارعةنيها عضد» وهي كونه على ثلاثة أحرف» أولها مفتوح » وثانيها مضموم. وأما الحرف الأخير 
فل تُعتبر حركائه وادكونة في اليناء» فرجلٌ ورجلا ورجل عل بناء واحدء وكذا جَمَل عل بناء 
ضَرَبَ لأن الحرف الأخير متحّك بحركة الإعراب وسكوته وحركة البناء وسكونه. وإنما قلنا يمكن 

أن يشاركها لأنه قد لا يشاركها في الوجود كالحِبَكُ كس العاء وضم الباءء فإنه لم يأتِ له نظير» 

وإنما قلنا حروفها المرتبة لأنه إذا تغّر النظم والترتيب تغيّر الوزن» كما تقول دس علق وزن فَعِلَ 

وأيسَ عل وزن عَفْلَ» وإنما قلنا مع اعتبار الحروف الزائدة والاصلية لانه يقال ان كرّم مثلاً عل وزن 

فَعَل لا عل وزن فَعْلَلَ [أو أفعل]”*» أو فَاعَلٌ» مع توافق الجميع في الحركات المعيّنة والسكون» 
وغيرها ونبغ فيهم شعراء كثيرون ومشاهير. تاريخ الاسلام /١‏ لل 24 نهاية الأرب 7517. ابن خلدون» العبر 
2,6 جمهرة الانساب ٠8م“”‏ و245094 معجم قبائل العرب 8», عشائر العراق الل الاعلام ”73 

)0( بان في الأمل كلم غنان فى اسن لتر بقع فى تواحري الحا نزلت حوله قبيلة جفنه بن عمر الأزدية التي تنحدر 
من قبائل كهلان القحطانية» وبسبب ذلك عرفوا باسم قبائل غسان» ومنها انحدر ملوك الغساسنة الذين حكموا بادية 
الشام. وكان الحارث بن جبلة من أشهر أمرائهم» وهو الذي حارب المنذر أمير الحيرة» وقد كان الحارث مع بنيه 
والبطون التي تفرعت منه يعملون مع الروم ضد الفرس. كما كانت لهم وقائع مشهورة. الأعلام ؟/ ١91‏ 2194 
نولدكه. أمراء غسان 21941 تاريخ الاسلام /١‏ قصة الأدب في الحجاز 28١‏ 

(9) عبد القيس , بن أفصى بن دعمي» من أسد ربيعة» من عدنان. جد جاهلي. النسبة إليه عبدي وقيسي . كانت ديار بنيه 
بتهامه ثم خرجوا إلى البحرين واستقروا بها وهم بطون كثيرة» وفيهم مشاهير. الأعلام 44/5: جمهرة الانساب 
187.ء نهاية الأرب 778. اللباب 01١/7‏ معجم البلدان 10/8 معجم قبائل العرب 977. 

)١(‏ الجزيرة هي جزيرة أقور الواقعة بين دجلة والفرات» وتشمل على ديار ربيعة ومضر وبكر. وهي بلاد واسعة فيها مدن 
هامة وكبيرة منها: حرّان» الرهاء الرّقة. الموصل» سنجار وامد وغيرها. وخرج منها علماء ومحدثون وغير ذلك. 
الانساب 758/7. معجم البلدان ؟/14؟١»‏ تقويم البلدان “ا/ا5 794. صبح الأعشى 5154/4 تذكرة الحفاظ 
*/ 474 الاعلان بالتواريخ 2,711 الأمصار ذوات الآثار 187 . 

(؟) فارس هي بلاد واسعة يحذها من الغرب بلاد خوزستان والجبال» ومن الشرق بلاد كرمان» ومن الجنوب بحر فارس 
(الخليج العربي)» ومن الشمال المفازة التي بينها وبين خراسان والجبال» وهي تشمل اليوم ايران وما جاورها إلى 
الشرق والشمال الشرقي. معجم البلدان 4 تقويم البلدان 277١‏ الأمصار ذوات الآثار 77١‏ . 

(؟) ابن الحاجب هو عثمان بن عمر بن أبي بكر بن يونس جمال الدين بن ن الحاجب. ولد في أَسْنا من صعيد مصر عام 
«اوه/ ام وتوفي بالاسكندرية عام 1547ه/ 84م . من فقهاء المالكيه ومن كبار علماء العربية . تنقل بين 
القاهرة ودمشقء وله العديد من التصانيف الاعلام .1١١/5‏ وفيات الأعيان ,7١54/١‏ غاية النهاية .008/1١‏ 

(5) أو أفعل (+ م» ع). 


وقولنا كل في موضعه لأنّ نحو دِرْهَمٍ ليس علئ وزن قِمْر لتخالف مواضع الفتحتين والسكونين» 
وكذا نحو بَيْطَرَ مخالِفٌ لشَرِيفٍ في الوزن لتخالف مو ضعي الباتين» وقد يخالف ذلك في أوزان 
التصغير فيقال: أوزان التصغير فُعَيْل وفُعيهل وفُعَبِعِيْل) ول في فُعَيْل رُجَيْل وحُْمَيْر وغير ذلك» 
وفي فعيعّل أكَيْلِب وخميّر ونحوهاء وفي فُعيعيل مُفيتيح ويُميثيل» ونحو ذلك» ويُعرف وجهه في لفظ 
الوزن. فعلئ هذا لا حاجة إل تقييد الأحوال بكونها لا تكون إعرابًا ولا بناءً إِذْ هما طارئان على آخر 
حروف الكلمة» فلم يدخلا في أحوال الأبنية. لكن بفي ههنا شيء وهو أنه يخرج من الحدّ معظم 
أبواب التصريف» أعني الاصول التي تُعرف بها أبنية الماضي والمضارع والأمر والصفة وأفعل 
التفضيل والآلة والموضع والمصمّر والمصدر لكونها أصولاً تُعرف بها أبنية الكلم لا أحوال أبنيتهاء 
فإن أريد أن الماضي والمضارع مثلاً حالان طارئان على بناء المصادر ففيه بُعدء لأنهما بناءان 
مستأنفان بِنِيا بعد هدم بناء المصدرء ولو سُلم َلِمَ عَذَّ المصادر في أحوال الأبنية ثم الماضي 
والمضارع والأمر وغير ذلك مما مرَّء كما أنها ليست بأحوال الأبنية عل الحقيقة» بل هي أشياء 
ذوات أبنية على ما مرّء من تفشنتن البناء . بل قد يقال: لضرب مثلاً هذا بناءٌ حاله كذا مجارّاء ولا 
يقال أبدًا إن ضرب حال بناء» وإنّما يدخل في أحوال الأبنية الابتداء» والوقف. والإمالة» وتخفيف 
الهمزة» والإعلال [والإبدال» والحذف]”'' وبعض الإدغام» وهو إدغام بعض حروف الكلمة في 
بعض» وكذا بعض التقاء الساكنين» وهو ما إذا كان" الساكنان في كلمة [كما في قُلْ وأصله 
قُوْل]”"“. فهذه المذكورات أحوال الأبنية» ثم الوقف والتقاء الساكنين في كلمتين» والإدغام فيهما 
ليست بأبنية ولا أحوال أبنية لعدم اعتبار حركة الحرف الأخير وسكونهاء اللّهم إلا أنْ يُقال: أريدَ 
بالبناء الحروف المرتّبة بلا اعتبار الحركات والسكناتء كذا ذكر المحقّق الرّضي”' في شرح 
الشافية 00 

والجواب عن ذلك بأنه أريد بأبنية الكلم ما يطرأ عليهاء أي على الكلم من الهيئات والأحوال كما 
عرفت» فهي نفس أحوال الكلم» فالإضافة بيانية كما في قولهم شجر أراك» فمعنئ أحوال أبنية الكلم 
على هذا أحوال هي أبنية الكلمء فلا يخرج من الحدٌ معظم أبواب التصريف من أبنية الماضي 
والمضارع ونحوهما. وبالجملة فعلم الصرف علم بأصول تُعرف بها أبنية الكلم» ثم إنه كما يبحث 
في العلم عن العوارض الذاتية لموضوعه كذلك يُبحث فيه عن أعراض تلك الأعراض» فدخل في 
أبنية الكلم الابتداء والإمالة ونحوهما ممّا هو من أحوال الأبنية» ويؤيّده ما وقع في الأصول من أن 
الصرف علمٌ تُعرف به أحوال الكلمة بناءً وتصرّقًا فيه. أي في ذلك البناء» لا إعرابًا وبناء» وكذا 
يدخل في الحدّ الوقف لأنه من أحوال الأبنية يعرضها باعتبار قطعها عمًا بعدهاء لا باعتبار حركة 


)١(‏ والإبدال» والحذف (+ م2 ع). 

(؟) وهو إذا كان (م» ع). 

قرف كما في قل وأصله قول (+ م» ع). 

(4) المحقق الرضي هو محمد بن الحسن الاستراباذي. توفي نحو 1743ه/ 147١م‏ في استراباذ. عالم بالعربية» وله 
بعض التصانيف في النحو والصرف. الاعلام كركف مفتاح السعادة ١//ا51١2‏ خزانة الادب ١‏ » بغية الوعاة 
74. 

(5) شرح الشافية لرضي الدين محمد بن الحسن الاستراباذي (حوالي 787ه/ 747١م)‏ وهو شرح مطول» طبع في 
لكناوء ٠58١ه.‏ اكتفاء القنوع. اللو 


51 


الحرف الأخير أو سكونه» وإلآّ لخرج بعض أقسام الوقف من الوقفء, كالحذف والإبدال والزيادة 
فتدبر. وَؤِكْرٌ التقاء الساكنين في الكلمتين والإدغام فيهما استطرادي كذكر الجزئي في علم المنطق» 
وهذا الجواب مما استخرجته مما ذكروه في هذا المقام. فعلئ هذا موضوع الصّرف هو الكلمة من 
حيث أن لها بناءَ وقد عرفت أنه لا محذورٌ في البحث عن قيد الحيثية إذا كانت بيانًا للموضوع. فلا 
مَحَذُورٌ في البحث عن الأبنية في هذا العلم. ويُؤيّد هذا ما مَرّ في تقسيم العلوم العربية من أن الصرف 
يُبحث فيه عن المفردات من حيثٌ صورًها وهيئآتهاء وكذا ما ذكر المحقق عبد الحكيم في حاشية 
الفوائد الضيائية من أن التصريف والمعاني والبيان والبديع والنحوء الحم العلوم لكي تشترك 
في أن موضوعها الكلمة والكلام, إِنّما الفرق بينها بالحيثيات» انتهئن. وفي شرح الشافية”'' للجار 
بردي”" أن موضوعه الأبنية من حيث تعرض الأحوال لهاء والأبنية عبارة عن الحروف والحركات 
والسكنات الواقعة فى الكلمة» فييحث عن الحروف من حيث أنها ثلاثة أو أربعة أو خمسة. ومن 
عن أنها زائدة أن اصليف وكيت تعرف ال اندمن الأضلى + وعن السركات والكنات دن عيت انها 
خفيفة أو ثقيلة» فيخرج عن هذا العلم معرفة الأبنية» ويدخل فيه معرفة أحوالهاء لأن الصرف علمٌ 
بقواعد تُعرف بها أحوال الأبنية» أي تُعرف بها الماضي والمضارع والأمر الحاضر إلى غير ذلك؛ 
فإِنَ جميع ذلك أحوال راجعة إلى أحوال الأبنية» لا إلئ نفس الأبنية» انتهئ . فعلئ هذا إضافة أحوال 
الأبنية ليست بيانية» ويُرد عليه أنّ الماضي ونحوه ليس بناءً ولا حال بناء» بل هو شيء ذو بناء كما 
ص وأضعف منه ما وقع في بعض كتب الصرف من أن موضوعه الأصول والقواعد» حيث قال: 
موضوع علم الصَّرْفِ هو تلك الأصول المتعدّدة ة التي بحثوا فيها في هذا العلم. وأئْبَتُوا له أحوالاً. 
والمُرادُ بالأصول هي تلك المسائل الكلية التي تتفرّع عنها مسائل جزئية. فمثلاً إليك إحدى هذه 
القواعد الكلية”: إذا اجتمع الواو والياء وسقت إحداهما بالسكون قلبت الواوياء وأدغمت الأول 


في الثانية . وأمًا جزئيات هذا الأصل فمئل كَلِمَتَيْ مَرميَ ومرويء فإن أصلهما مَرْمَوي » ومَرُوَوي» 
وهذهٍ المسألة الكلية المذكورة جعِلَت مسألة مستقلة: وهذان المثالان فرعان عن تلك المسألة الكلية 


0 


التي تَحققتْ تَحقّقتُ بالمثالين. حيث لاحظ المتكلمُ في هذه المسألة الآلة» وإن ذكرَّهُ الموضوع المُشار إليه 
هو لإثبات الأحوال لذلك الأصل » أي أنه 0 أخرى: حبث أن الأصل قد تحقّقَ قَقَ من خلال الفرع 
الذي هو مَرَمي ومَروي فهو يصدق نُّ عليه” 0 ومبادته حدود ما تبتتى عليه مسائله. كحدٌ الكلمة والاسم 
والفعل والحرف ومقدمات حججهاء أي أجزاء علل المسائل. كقولهم: إنما يوقع الإعلال في 
الكلمة لإزالة الثقل منهاء ومسائله الأحكام المتعلّقة بالموضوع, كقولهم: الكلمة إِمّا مجرّد أو مزيدء 


)١(‏ شرح الشافية لفخر الدين أحمد بن الحسن الجاربردي الشافعي (- 57لاه/ 1747م) وصفه الخوانساري بأنه من 
أحسن الشروح على الرسالة المذكورة. معجم المطبوعات العربية» .51١‏ 

(؟) هو أحمد بن الحسن بن يوسف. فخر الدين الجاربردي» توفي سنة 45/لاه/ 1747م. فقيه شافعي له العديد من 
كتب الفقه والأصول. الاعلام »1١١/١‏ البدر الطالع 24/١‏ الدرر الكامنة /١‏ 2177 طبقات الشافعية 08/ /174» 
شذرات الذهب .١54/5‏ 

() صرف أن أصول جنديست كه أز وي درين علم بحث كرده اند واثبات احوالات بر وي كرده اند ومراد باصول آن 
مسائل كليه است كه متفرع شود برآن مسائل جزئيات أن مسائل مثلا يكي از اصول اين فن اين قاعده كليه است. 

(4) جزئيات وى مثل مرمي ومروي كه دراصل مرموي ومرووي بودكه اين مسئله كليه مذكوره راموضوع عنواني كرده شد 
كه اين دو مثال فرع آن مسئله كليه است كه آن در ضمن اين دومثال متحقق شده كه متكلم آن مسئله را آلة - 
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أو جزئه كقولهم: ابتداء الكلمة لا يكون ساكناء أو جزئيه كقولهم: الاسم إِما ثلائي أو رباعي أو 
خماسي» أو عرضه كقولهم: الإعلال إِمّا بالقلب أو الحذف أو الإسكان. 

وغايته غايةٌ الجدوئ حيث يحتاج إليه جميع العلوم العربية والشرعية» كلم اتسين والحديث 
والفقه والكلام؛ ولذا قيل: ؟ إن الفيرف أء العلوم والتعر ابرها . قال الرضي : إعلمٌ أن التصريف جزء 

من أجزاء النحو بلا خلاف من أهل الصنعة» والتصريف على ما حك سيبويه”'' عنهم هو أن تبني من 
الكلمة بناءَ لم تبنه العربٌ علئ وزن ما بَبيْنهه ثم تعمل في البناء الذي بَنَبْنَه ما يقتضيه قياس كلامهم. 
كما يتبيّن في مسائل التمرين. والمتأخّرون على أنْ التصريف علمٌ بأبنية الكلمة وبما يكون لحروفها 
من أصالة وزيادة وحذف وصحّة وإعلال وإدغام وإمالة» وبما يعرض لآخرها مما ليس بإعراب ولا 
بناء من الوقف وغير ذلك. انتهئل . فالصرف والتصريف عند المتأخُرين مترادفان» والتصريف على ما 
حك سيبويه عنهم جزء من الصرف الذي هو جزء من أجزاء النحو [لأنه من مبادئ النحوء والمبادئ 
من الأجزاء كما الوا 


علم النحو: 

ويُسمّئ علم الإعراب أيضّاء علئ ما في شرح اللبَ”"» وهو علمٌ يُعرف به كيفية التركيب العربي 
صحةً وسقامّاء وكيفية ما يتعلّق بالألفاظ من حيث وقوعها فيه من حيث هو هو أو لا وقوعها فيه؛ 
كذا في الإرشاد. فقوله: علم. جنسٌء وقوله كيفية التركيب العربي فصل» يخرج علم أصول الفقه 
والفقه وغيرهماء فإنه لا يُعرف بها كيفية التركيب العربي وهو أي التركيب العربي لا يستلزم كون 
جميع أجزائه عربيّاء فيشتمل أحوال المركبات وأحوال الأسماء الأعجمية» ولو قيل كيفية الكلم 
العربية» كما قال البعض لخرج العجمية» إلآ أنْ يُقال إنها مُلْحَقة بالعربية بعد النقل إلئ العرب . وقوله 
صحةٌ وسقامًا تمييز لقوله كيفية التركيب» أي تعرف به صحة التركيب العربي وسقمه؛ إذ يعرف منه أن 
نحو ضَربَ غلامّه زيدٌ صحيحٌ؛ وضرب غلامّه زيدًا فاسدء وخرج به علم المعاني والبيان والبديع 
والعروضء فإنها تُعرف بها كيفية التركيب من حيث الفصاحة والبلاغة ونحوهاء لا من حيث الصحة 
والسقم؛ ويتناول أحكام ضرورة الشعر لأنها أيضًا تبحث من حيث الصحة والسقام؛ وما في قوله ما 
يتعلّق عبارة عن الأحوال» أي تُعرف به أحوال الألفاظ لكن لا مطلقّاء بل من حيث وقوعها في 
التركيب العربي من حيث هو هو أوْ لا وقوعها فيه» كتقديم المبتدأ وتأخيره» وتذكير الفعل وتأنيثه» لا 
مثل الأحوال التي هي الحركات والسكنات ونحوهاء فخرج علم الصرف. 

فالحاصل أن تلك الأحوال من حيث هي هي تتعلّق بالألفاظ فقط. ومن حيث أنها باستعمالها 
يصحّ التركيب» مثل ابن زيدء وبتركها يفسد التركيب» مثل زيد ابن تتعلّق بالتركيب» هذا خلاصة ما 


> ملاحظه نموده است وذكر موضوع عنواني كرده اثبات احوال بر آن اصل كرده شد أز آن حيثيت كه آن اصل متحقق 
ميشود درضمن آن فرع كه مرمي ومروي است يعني صادق مي أيد بر وي. 

)١(‏ هو عمرو بن عثمان بن قنبر الحارئي. ولد بشيراز عام 54١ه/‏ 70/ام وتوفي بالأهواز عام ٠4١ه/‏ 47لام. إمام 
النحاة واللغة. وضع كثيرًا من كتب النحو وناظر العلماء. ولفظ سيبويه فارسي يعني رائحة التفاح. الأعلام 8/ 241 
وفيات الأعيان /١‏ 806, البداية والنهاية 2177/٠١‏ تاريخ بغداد 2140/١7‏ طبقات النحويين 17 4لاء وغيرها. 

(؟) [لأنه من مبادئ النحو والمبادئ من الأجزاء كما عرفت] (+ م). 

[فرف شرح اللب سيرد ذكره. 


نفد 


في حواشي الإرشاد. فعدّهم الصرف من أجزاء النحو بناءً علئ كونه من مبادئ النحو لأنه يتوقّف عليه 
مسائل النحو. أي التصديق بهاء وهذا كما عَدَ صاحب مختصر الأصول20 علم الكلام والعلوم 
العربية من مبادئ أصول الفقه لتوقف مسائله عليهما تصورًا أو تصديقًاء وإِنْ شئت توضيح هذا فارجع 
إل شرح مختصر الأصول وحواشيه. 


وموضوع النحو اللفظ الموضوع مفردًا كان أو مركبّاء وهو الصواب. كذا قيل؛ يعني موضوع 
النحو اللفظ الموضوع باعتبار هيئته التركيبية وتأديتها لمعانيها الأصلية لا مطلقًاء فإنه موضوع العلوم 
العربية علئ ما مَرَّ قبل هذا. وقيل الكلمة والكلام» وفيه أنه لا يشتمل المركبات الغير الإسنادية مع 
أنها أيضًا موضوع النحو. وقيل هو المركب بإسناد أصلي» وفيه أنه لا يشتمل الكلمة والمركبات 
الغير الإسنادية؛ ومبادئه حدود ما تُبتَتَى عليه مسائله كحدّ المبتدأ والخبر ومقدمات حججهاء أي 
أجزاء علل المسائل» كقولهم في حجة رفع الفاعل إنه أقوى الأركان» والرفع أقوى الحركات؛ 
ومسائله الأحكام المتعلقة بالموضوعء كقولهم الكلمة إما مُعرّب أو مبني» أو جزئه كقولهم آخر 
الكلمة محل الإعراب» أو جزئيه كقولهم الإسم بالسببين يمتنع عن الصرف, أو عرضه كقولهم الخبر 
إما مفرد أو جملة» أو خاصته كقولهم الإضافة تعاقب التنوين ولو بواسطة» أو وسائطء أي ولو كان 
تعلّق الأحكام بأحد هذه الأمور ثابثًا بواسطة أو وسائط كقولهم الأمر يُجاب بالفاء. فالأمر جزئي من 
الإنشاء والإنشاء جزئي من الكلام. والغرض منه الاحتراز عن الخطأ في التأليف والاقتدار عل فهمه 
والإفهام به»ء هكذا في الإرشاد وحواشيه وغيرها. 


علم المعاني: 


وهو علمٌ تُعرف به أحوال اللفظ العربي التي بها يُطابق اللفظ لمقتضى الحال» هكذا ذكر 
الخطيب”" في التلخيص”" . فالعلم جنس يشتمل جميع العلوم المدوّنة. ثم إنه إِنْ حمل العلم علئ 
الأصول والقواعد والإدراك المتعلّق بها فعدم شموله لعلم أرباب السليقة ظاهرء لأنهم لا يعلمون 
القواعد مفصّلة» وإن كانوا يعتبرون مقتضياتها في المواد بسليقتهم, وإنْ حمل على الملّكة فعدم 
شموله لعلمهم بناء علئ أن المَلّكة إِنْما تحصل من إدراك القواعد مرةً بعد أخرئ. وعدم شموله على 
التقدير الأول لعلم الله تعالئ وعلم جبرائيل غير ظاهر . وأمّا علئ التقدير الثاني» أي عل تقدير حمله 


)١(‏ مختصر الأصول لجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف باين الحاجب (- 545ه/ 1749م). أختصر فيه 
كتابه المسمّى منتهى السول والأمل في علمي الأصول والجدل وعلى هذا المختصر شروح كثيرة. 

000 الخطيب: هو محمد بن عبد الرحمن بن عمرء أبو المعالى» جلال الدين القزوينى الشافعى» المعروف بخطيب 
دمشق. ولد بالموصل عام 7757ه/ 1774م» وتوفي بدمشق عام 4/اه/ 4م . قاض» من أدباء الفقهاء له عدة 
مؤلفات. الاعلام 2197/5 مفتاح السعادة 2158/١‏ بغية الوعاة 257 ابن الوردي ”/54. البدر الطالع 
87/7 1» البداية والنهاية /١4‏ 140» النجوم الزاهرة 2714/4 مرآة الجنان .70١/4‏ طبقات الشافعية 198/8؟2 
الدرر الكامنة 7/4. 

(9) تلخيص المفتاح لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن بن عمر القزويني المعروف بخطيب دمشق (- 4؟لاه/ 
04 لخصّه من القسم الثالث من مفتاح العلوم لأبي يعقوب يوسف بن أبي بكر السكاكي» . طبع في كلكوتاء 
65مم. معجم المطبوعات العربية ١8٠04‏ . 
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عل الملّكة فظاهر فتدبّرء كذا ذكر الفاضل الجلبي"'". هذاء وأمّا على ما اختاره صاحب الأطول من 
أنّ المعتبّر في جميع العلوم المدوّنة حصولٌ العلم عن دليل علئ ما سبق في تعريف العلوم المدوّنة» 
فعدم شموله لعلم الله تعالئ وعلم جبرائيل علئ جميع التقادير واضح., لأنْ علم الله تعالئ وكذا علم 
جبرائيل ليس إستدلاليّاء وكذا الحال في علم الصرف والنحو والبيان والبديع ونحو ذلك. 


واختار «تُعرف» دون «تعلم» لأن المعرفة إدراك الجزئي» فكأنّه قال: قو عل نيط منه إدراكات 
جزئية» هي معرفة كل فرد فرد من جزئيات الأحوال المذكورات في هذا العلم» بمعنول أنْ أي فرد 
يوجد منها أمكننا أَنْ نعرفه بذلك. لا أنّها تحصل جملة بالفعل» لآن وجردها لا يانه له بعال فلا 
يرد ما قيل إِنْ أريدَ الكل فلا يكون هذا العلم حاصلاً لأحدء أو الجنس» أو البعض» فيكون حاصلاً 
لكل مَنْ عرف مسثئلة منه. وقال صاحب الأطول: ويمكن أن يُجاب بأنّ المراد معرفة الكل واستحالة 
معرفة الكل لا ينافي كون العلم سببًا لهاء كما أن استحالة عدم صفات الواجب لا يُنافي سببية عدم 
الواجب» وعدم حصول العلم المدوّن لأحد ليس بمستبعد ولا بممتنع» وتسمية البعض فقيهًا مجازء 
وقد سبق إلئ هذا إشارة في تعريف العلوم المدونة. 

والمراد بأحوال اللفظ الأمور العارضة المتغيّرة كما يقتضيه لفظ الحال من التقديم والتأخير 
والتعريف والتنكير وغير ذلك» وأحوال الإسناد أيضًا من أحوال اللفظ: باعتبار أنَّ كون الجملة مؤكّدة 
أو غير مؤكّدة اعتبارٌ راجع إليها؛ ويجيء تحقيق قوله: التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال في لفظ 
الحال» ستو ياج الأحبوال التي لحت ونه العقة لوحال بوالإنخام ارقم والنصب وما أشبه 
ذلك من المحسّنات البديعية» فإِنَّ بعضها مما يتقدم عل المطابقة وبعضها مما يتأخر منها" 2 فإن 
الإعلال والإدغام ونحوهما مما لا بُلّ منه في تأدية أصل المعن مقدّم عل المطابقة» والمحسّنات 
البديعية من التجنيس والترصيع ونحوهما مما يكون بعد رعاية المطابقة متأخَر عن المطابقة» ولا بُدَّ 
من اعتبار قيد الحيثية المستفادة من تعليق الحكم [بالمشتق ثم]”" بالموصول الذي صلته مشتقّق أي 
التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال من حيث هو كذلكء. ليتم أمر الاحترازء وإلآ ادخل فيه بعض 
المحسّنات والأحوال النحوية والبيانية التي ربما يقتضيها الحال» فإن الحال ربما يقتضي تقديمًا أو 
تأخيرًا يبحث عنه النحوي» وربما يقنضي السجع وغيره» وربما يقتضي إيراد المجاز والتشبيه . فلولا 
قيد الحيثية لدخلت هذه الأقور” الف تدلعيتا بعلو | ررقي العمات 


ثم موضوع العلم ليس مُطلق اللفظ العربي كماثوهمه العبارة» بل الكلام من حيث أنه يفيد زوائد 
المعاني . فلو قال أحوال الكلام العربي لكان أوفقء إلآ أنه راعئ أن أكثر تلك الأحوال من عوارض 
أجزاء الكلام بالذات» وإنّ صاحب المعاني يرجعه إلى الكلام» فاختار اللفظ ليكون صحيحًا في 


)١(‏ الفاضل الجلبى هو الحسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدين بن حمزة الفناري. الملقّب بِمّلاآً حسن شلبي. ولد 
بتركيا عام ٠44ه/‏ 1845م وتوفي فيها عام 443ه/ ١148م.‏ من علماء الدولة العثمانية. عارف بالاصول 
والحديث والمعقول. له الكثير من المؤلفات. الاعلام /”, الضوء اللامع لاك شذرات الذهب 
74/9 هدية العارفين 2784/١‏ المكتبة الأزهرية 1/ “031 البدر الطالع .7١8/١‏ معجم المؤلفين 27١/9‏ 
الفوائد البهية 14. ايضاح المكنون ؟/197. 

)١(‏ عنها (م). 

© [بالمشتق ثم] (+ م). 


بادئ الرأي. وقد نّه بتقييد اللفظ بالعربي وإطلاقه في قوله: يطابق اللفظ. على أن تخصيص البحث 
باللفظ العربي مجرّد اصطلاح, وإلاً فيُطابق بهامطلق اللفظ لمقتضى الحالء وبها يرتفع شأن كلّ 
مقال؛ ولهذا لم يضمر فاعل المطابقة» فاتجه أنْ الأحوال الشاملة بغير اللفظ العربي؛ كيف تكون من 
الأحوال التي تبحث في العلم. ولا تبحث فيه إلا عن الأعراض الذاتية» ولا يندفع إلا بما ذكره 
المحقق التفتازانى فى بعض تصانيفه من أن اشتراط البحث عن الأعراض الذاتية إِنّما هو عند 
الفلسفي . وأما أرباب تدوين العربية فربّما لا يتم في علومهم هذا إل بمزيد تكلفء كذا في الأطول؛ 
ولا يخفئ أن هذا الإيراد إنما هو علئ مذهب المتقدّمين الذاهبين إلئ أنْ اللاحق بواسطة الجزء الأعم 
من الأعراض الغريبة» وأمّا على مذهب المتأخرين الذاهبين إلا أنه من الاعراض الذاتية فلا إيراد. 
وقد عرّف صاحب المفتاح”'' [علم]”" المعاني بأنه تتبع خواص تراكيب الكلام في الإفادة وما يتّصل 
بها من الاستحسان وغيره ليُحتَرَز بالوقوف عليها عن الخطأ في تطبيق ما يقتضي الحال ذكره. 
والتعريف الأول أخصر وأوضح كما لا يخفئ. وأيضًا التعريف بالتتبّع تعريفت بالمباين إذ التتبّع ليس 
بعلم ولا صادق عليه» وإن شئت التوضيح فارجع إلى المطول والاطول. 


علم البيان: 


وهو علم يُعرف به إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدلالة عليه؛ كذا ذكر الخطيب 
في التلخيص . فالعلم جنسء وقوله يعرف به إيراد المعنى الواحد» أي علم يعرف به إيراد كل معنى 
واحد يدخخل في قصد المتكلّم. عل أن اللام في المعنئ للإستغراق العُرفي؛ وهذا هو العُرف في 
وصف العلوم بمعرفة الجزئيات بهاء فلو عرف من ليس له هذه الملّكّة أو الأصول أوالإدراك علئ 
اختلاف معاني العلم كالعربي المتكلّم بالسليقة إيراد معنو قولنا: زيدٌ جوادٌ بطرق مختلفة» لم يكن 
عالمًا بعلم البيان» وفسَّر القوم المعنى الواحد بما يدل عليه الكلام الذي روعي فيه المطابقة لمقتضى 
الحال» واعترض عليه بأنه مما لا يفهم من العبارة» ويخرج البحث عن المجاز المفرد مع أنه من 
البيان؛ ويمكن دفعه بأنّ تخصيص المعنى الواحد بمعنى الكلام البليغ لاشتهار أن موضوع الفن اللفظ 
البليغ » على أن وصف المعنئ بالواحد يحْتَمِل أن يكون باعتبار وحدة تحصل للمعنى باعتبار ترتيبه في 
النفس بحيث لا يصحٌ تقديمٌ جزء على جزءء فهذا هو الوحدة المعتبرة في نظر البليغ . وأما المجاز 
المفرد وأمثاله» فالبحث عنه راجع إلئ البحث عن الكلام البليغ» وقد احتّرز به عن ملكة الاقتدار 
عليل إيراد المعنى العاري عن الترتيب الذي يصير به المعنئ معن الكلام المطابق لمقتضى الحال 
بالطرق المذكورة؛ فإنها ليست من علم البيان. وهذه الفائدة أقوئ مما ذكره السيّد السنّد من أنْ فيما 
ذكره القوم تنبيه علئ أن علم البيان ينبغي أن يتأخّر عن علم المعاني في الاستعمال» وذلك لأنه يعلم 
منه هذه الفائدة أيضّاء فإن رعاية مراتب الدلالة في الوضوح والخفاء علئ المعنول ينبغي أن يكون بعد 
رعاية مطابقته لمقتضى الحال» فإنّ هذه كالأصل في المقصودية وتلك فرع وتتمة لها؛ وكذا خرج به 
ملكة الاقتدار علئ معنى الشّجاع بألفاظ مختلفة [في الوضوح”“ كالأسد والغضنفر والليث 
)١(‏ مفتاح العلوم لأبي يعقوب يوسف بن ابي بكر بن محمد بن علي السكاكي. 
(0) [علم] + م). 
(5) [في الوضوح] (+ م). 
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والحارث؛ وقوله بطرق مختلفة» أي في طرق مختلفة ؛ والمراد بالطرق التراكيب» ويُستفاد منه أنه لا 
بد في البيان من أن تكون بالنسبة إلى كل معنّى طرق ثلاثة علئ ما هو أدنئ الجمع: ولا بُعد فيه لأن 
المعنى الواحد الذي نحن فيه له مسنّد ومسئد إليه» ونسبة لكل منها دال يجري فيه المجاز سيّما 
باعتبار المعنى الالتزامى المعتبر فى هذا الفن» فتحصل للمركب طرق ثلاثة لا محالة. ولا يشكل 
عليك أنه وإِنْ تتحقق الطرق الثلاثة بالاعتبار المذكور» وأزيد لكن كيف يجزم بتحقق الاختلاف في 
الوضوح وهو خفي جدَّاء فإنّ الأمر هّن إذ الاختلاف في الوضوح والخفاء كما يكون باعتبار قرب 
المعنى المجازي وبعده من المعنى الحقيقي» يكون بوضوح القرينة المنصوبة وخفائها فلا محالة 
تتحقق''' المعاني المختلفة وضوحًا وخفاءً ولو باعتبار القرائن التي نصبها في تصرّف البليغ ؛ فتقييد 
إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدلالة علئ تقدير أنْ يكون لها طرق مختلفة مما لا 
حاجة إليه . 


بقي ههنا شيء وهو أنه كما أن الاقتدار علئ إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة من”" مزايا 
البلاغة» كذلك الاقتدار علئ إيراده بطرق متساوية في الوضوح.» فلا معنى لإدخال الأول تحت البيان 
دون الثاني إلا أن يُقال هذا تعريف بخاصة شاملة للمعرف ولا يلزم منه ان يكون كل ما يغاير هذه 
الخاصة خاربجًا عن وظائف البيان. ثم المختلفة تشتمل المختلفة في الكلمات التي هي أجزاء 
المركب والمختلفة في وضوح الدلالة؛ فالطرق المختلفة في الأول ليس من البيان فأخرجه بقوله في 
وضوح الدلالة» إِمّا لأنه أراد بالدلالة الدلالة العقلية لِما أنه تقرّر من أن الاختلاف المذكور لا يجري 
إل في الدلالات العقلية» وإمّا لأنّ الاختلاف في وضوح الدلالة يخصٌ الدلالة العقلية» فلا حاجة 
إلى تقييد الدلالة بالعقلية لإخراج الطرق المختلفة بالعبارة» وترك في التعريف ذكر الخفاء» وإن ذكر 
في المفتاح للاختصار ولاستلزام الاختلاف في الوضوح الاختلاف في الخفاء. وقوله عليه» أي علئ 
المعنى الواحدء وإن شئت زيادة التوضيح فارجع إلئ الأطول. وموضوعه اللفظ البليغ من حيث أنه 
كيف يُستفاد منه المعنى الزائد عل أصل المعنى. 


علم البديع: 

وهو علم تُعرف به وجوه تحسين الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال؛» وبعد رعاية وضوح 
الدلالة» كذا ذكر الخطيب؛ أي علم يُعرف به كل وجه جزئي يرد على سامع الكلام البليغ والمتلفظ به 
علئ ما في الأطول. وليس المُراد بوجوه التحسين مفهومها الأعمٌ الشامل للمطابقة» والخلو عن 
التعقيد المعنوي» وغير ذلك مما يورث الكلام حُسنًاء سواء كان داخلاً في البلاغة أو غير داخل فيها 
مما يتبيّن في علم المعاني والبيان واللغة والصرف والنحوء لأنه يدخل فيها حينئذ بعض ما ليس من 
المحسنات التابعة لبلاغة الكلام كالخلو من التنافر ومخالفة القياس وضعف التأليف» لأن البلاغة 
موقوفة علئ الخلوٌ عنهاء فلا يكون الخلوٌ عنها من المحسّنات التابعة لبلاغة الكلام» ضرورة أنها 
تكون بعد البلاغة» بل المراد منها ما سواها مما لا دخل له في البلاغة من المحسنات. فقوله بعد 
رعاية مطابقة الكلام الخ» ليس للاحتراز عن تلك الأمور لعدم دخولها في وجوه التحسين» بل للتنبيه 
)١(‏ تحقق (م). 
(؟) بين (م). 


يخا 


علي أن الوجوه المحسنة البديعية لا تحسّن بدون البلاغة» وإلاً لكان كتعليق الدّرر علئ أعناق 
الخنازير. فقوله بعد متعلق بالمصدر وهو التحسين» وللتنبيه على أنه يجب تأخير علم البديع عن 
المعاني والبيان» وأنها تورث حسنًا عرضيًا غير داخل في حدّ البلاغة» وأنها إنما تكون من البديع إذا 
لم يقتض الحال لها إذ لو اقتضاها الحال لم تكن تابعة للبلاغة. ولذا ذكر في شرح المفتاح وأما 
انديع فااجناوة حياط علطي الإواقة لا يلكا براسه بكي افينام العلرة. العرية على نما يق هذا 
خلاصة”'' ما في المطول وحواشيه. وموضوعه اللفظ البليغ من حيث أن له توابع. 
بيان الغرض من تلك العلوم: 

إعلمْ أنْ البلاغة سواء كانت في الكلام أو في المتكلّم رجوعها إل امرين: أحدهما الاحتراز عن 
الخطأ في تأدية المعنى المراد» أي ما هو مراد البليغ من الغرض المصوغ له الكلام كما هو المتبادر 
من إطلاق المعنى المراد في كتب علم البلاغة» فلا يندرج فيه الاحتراز عن التعقيد المعنوي كما 
توهمه البعض., ولا الاحتراز عن التعقيد مطلقًا. والثاني تمييز الفصيح عن غيره؛ ومعرفة أن هذا 
الكلام فصيح وهذا غير فصيح.ء فمنه ما يبيّن في علم متن اللغة أو التصريف أو النحو أو يُدرك 
بالحسٌ. وهو أي ما يبيّن في هذه العلوم ما عدا التعقيد المعنوي» فمسّت الحاجة للاحتراز عن الخطأ 
في تأدية المعنى المُراد إلئ علم. والاحتراز عن التعقيد المعنوي إلئ علم آخَرء فوضعوا لهما علمي 
المعاني والبيان» وسموهما علم البلاغة لمزيد اختصاص لهما بهاء ثم احتاجوا لمعرفة ما يتبع 
البلاغة من وجوه التحسين إلى علم آَرء فوضعوا له علم البديع» فما يُحترز به عن الأوّل أي الخطأ 
في التأدية علم المعاني» وما يُحترز به عن الثاني أي التعقيد المعنوي علم البيان» وما يُعرف به وجوه 
التحسين علم البديع. 


علم العروض: 


وهو علم تُعرف به كيفية الأشعار من حيث الميزان والتقطيع» والقيد الأخير احتراز عن علم 
القافية. وموضوعه اللفظ المركب من حيث أن له وزنا. 


علم القافية: 


وهو علم تُعرف به كيفية الأشعار من حيث التقفية» والقيد الأخير احتراز عن علم العروض. 
وموضوعه اللفظ المركب من حيث أن له قافية. 


العلوم الشرعية 


وتسم العلوم الدينية» وهي العلوم المدوّنة التي تُذكر فيها الأحكام الشرعية العملية أو 
الاعتقادية, وما يتعلق بها تعلّقًا معتدًا به ويجي تحقيقه في الشرع. وهي أنواع فمنها. 


)١(‏ خلاصة (- م 
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علم الكلام: 

ويُسمّل بأصول الدين» أيضّاء وسماه أبو با ان بالفقه الاكبر. وفي مجمع 
السلوك29 : ويُستَى مَى بعلم النظر والاستدلال نضا ويسم أيضّاء بعلم التوحيد والصفات. وفي 
شرح العقائد9” للتفتازاني: العلم المتعلّق بالأحكام الفرعية» أي العملية يُسمّئ علم الشرائع 
والأحكام. وبالأحكام الأصلية أي الاعتقادية يسمّئ علم التوحيد والصفات. انتهئل . وهو علم يُقتدّر 
معه عل إثبات العقائد الدينية على الغير بإيراد الحجج ودفع الشبهء فالمراد بالعلم معناه الأعم أو 
التصديق مطلقّاء ليتناول إدراك المخطئ في العقائد ودلائلها ويمكن أن يراد به المعلوم» لكن بنوع 
تكلّف بأن يُقال علم أي معلوم يُقتدّر معه. أي مع العلم به الخ. وفي صيغة الاقتدار تنبيه علئ القدرة 
التَّامة» وبإطلاق المعيّة تنبيه على المصاحبة الدائمة» فينطبق التعريف علئ العلم بجميع العقائد مع ما 
يتوقف عليه إثباتها من الأدلة ورد الشّبه» لأن تلك القدرة على ذلك الإثبات إنما تصاحب هذا العلم 
دون العلم بالقواتين ن التي تُستفاد منها صور الدلائل فقطء ودون علم الجدل الذي يتوسّل إلى حفظ أي 
وضع يراد إِذْ ليس فيه اقتدار تام عل ذلكء وإِنْ صلم فلا اختصاص له بإثبات هذه العقائد» 
والمتبادر من هذا الحدّ ما له نوع اختصاص به» ودون علم النحو المجامع لعلم الكلام : مثلاً إذ ليس 
تترنب عليه تلك القدرة دائمًا علول - جميع التقادير» بل لا مَدْخل له في ذلك الترتّب العادي أصلاً . 
وفي اختيار يقتدر عل ي؛ ثبت إشارة إل أ الإثبات بالفعل غير لام : ولي اختار همه على يدهع سيوع 
استعماله تنبيه عل انتفاء السببيّة الحقيقية المتبادّرة من الباء» ِذْ المراد الترتّب العادي» وفي اختيار 
إثبات العقائد على تحصيلها إشعارٌ بأن ثمرة الكلام إثباتها على الغير» ويآن العقائك يجب أن يوذ 
من الشرع ليُعتدٌ بهاء وإِنْ كانت مما يُستقل العقل فيه» ولا يجوز حمل الإثبات ههنا علئ التحصيل 
والاكتساب. إِذْ يلزم منه أنْ يكون العلم بالعقائد خارجًا عن علم الكلام ثمرة له ولاخفاءً في بطلانه . 
والمتبادر من الباء في قولنا بإيراد هو الاستعانة دون السببية» ولئن سلم وجب حملها على السببية 
العادية دون الحقيقية بقرينة ذلك التنبيه السابق. وليس المراد بالحجج والشّبه ما هي كذلك في نفس 
الأمرء بل بحسب زعم من تصدّئ للإثبات بناء علئ تناول المخطئ. ولا يُراد بالغير الذي يثبت عليه 
العقائد غيرًا معيّنًا حتى يُرِدْ أنْها إذا أثبتت عليه مرة لم يبق اقتدار علئ إثباتها قطعاء فيخرج المحدود 
عن الحد. فحاصل الحد أنه علم بأمور يقتدر معه» أي يحصل مع ذلك العلم حصولاً دائمًا عاديا 
قدرة تامة علئ إثبات العقائد الدينية علئ الغير وإلزامها إياه بإيراد الحجج ودفع الشّبه عنهاء فإيراد 
الحجج إشارة إل وجود المقتضي » ودفع الشبه إلى انتفاء المانع . ثم المراد بالعقائد ما يقصد به نفس 
الاعتقاد كقولنا الله تعالئ عالم قادر سميع بصير» لا ما يقصد به العمل» كقولنا الوتر واجب إِذْ قد 
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)١(‏ ابو حنيفة: هو الإمام النعمان بن ثابت» التيمي الكوفي. أبو حنيفة. ولد بالكوفة عام ٠4ه/‏ 14م وتوفي ببغداد 
عام ١٠6١ه/‏ 707/م. فقيه مجتهد أصولي ومتكلم» من أثمة الفقه الأربعة الكبار. له الكثير من المؤلفات الفقهية 
الهامة. الأعلام 0777/48 تاريخ بغداد 2737/1 وفيات الأعيان ؟/ 2177 النجوم الزاهرة 17/7ء البداية والنهاية 
٠‏ 7١٠غ‏ الجواهر المضية .57/١‏ نزهة الجليس 117/7» تاريخ الخميس 957/5. مفتاح السعادة ؟/ 237 
دائرة المعارف الإسلامية /١‏ ٠ء‏ مرآة الجنان 7١9/١‏ وغيرها. 

(؟) مجمع السلوك في التصوف للشيخ سعد الدين الخير أبادي (- 885ه). إيضاح المكنون» 4. 4784. 

() شرح العقائد النسفية لسعد الدين مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني (- ؟9لاه/ 1584م) طبع في كلكوتاء 
ها معجم المطبوعات العربيةق» /079” . 
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والمُراد بالدينية المنسوبة إلئ دين محمد عليه الصلوة والسلام سواء كانت صوابًا أو خطأء فلا 
يخرج علم أهل البدع الذي يقتدر معه عل إثبات عقائده الباطلة عن علم الكلام» ثم المراد جميع 
الغقائك لأ نهاامتحصيرة تيوط لا رادل 2 نل عكر لغراطة ياولا ا 
تتكثر وجوه استدلالاتها وطرق دفع شبهاتهاء بخلاف العمليات» فإنها غير منحصرة, فلا تتأئى 
الإحاطة بكلهاء وإنما مبلغ من يعلمها هو التهيؤ التام. 


وموضوعه هو المعلوم من حيث أنه يتعلّق به إثبات العقائد الدينية تعلّقًا قريبًا أو بعيدّاء وذلك لأن 
مسائل هذا العلم إما عقائد دينية كإثبات القدم والوحدة للصانع» وإما قضايا تتوقف عليها تلك العقائد 
كتركب الأجسام من الجواهر الفردة» وجواز الخلاء وانتفاء الحال» وعدم تمايز المعدومات 
المحتاج إليها في المّعاد» وكون صفاته تعالئ متعدّدة موجودة في ذاته» والشامل لموضوعات هذه 
المسائل هو المعلوم المتناول للموجودء والمعدوم والحال» فإن حكم علئ المعلوم بما هو من 
العقائد تعلق به إثباتها تعلًّا قريبّاء وإن حُكم عليه بما هو وسيلة إليها تعلّق به إثباتها تعلّقًا بعيدًا . 
وللبعد مراتب متفاوتة؛ وقد يقال المعلوم من الحيثية المذكورة يتناول محمولات مسائله أيضًاء فأولى 
أنْ يقال من حيث إنه يثبت له ما هو من العقائد أو وسيلة إليها. وقال القاضي الارموي”'': موضوعه 
ذات الله تعالئ إذ يُبحث فيه عن عوارضه الذاتية التي هي صفاته الثبوتية والسلبية» وعن أفعاله إمَا في 
الدنيا كحدوث العالم» وإمًا في الآخرة كالحشرء وعن أحكامه فيهما كبعث الرسل ونصب الإمام في 
الدنيا من حيث إنهما واجبان عليه تعالئ أوْ لاء والثواب والعقاب في الآخرة من حيث إنهما يجبان 
عليه أمْ لآ وفيه بحثء, وهو أن موضوع العلم لا يبيّن وجوده فيهء أي في ذلك العلم» فيلزم إِمَا كون 
إثبات الصانع بِيَنَا بذاته وهو باطل» أو كونه مبيّنًا في علم آخَر سواء كان شرعيًا أؤ لا» على ما قال 
الأرموي. وهو أيضًا باطل لأن إثباته تعالئ هو المقصود الأعلئ في هذا العلم. وأيضًا كيف يجوز 
كون أعلئ العلو #الفرعية ادن .من علم غبر شرغي» بل الححامه إلق با لبس علا اشترعيا مع كرنه 
أعلل منه مما يُستنكر جدًا . وقال طائفة ومنهم حبجة الإسلام'" : موضوعه الموجود بما هو موجود 
أي من حيث هو هو غير مقيّد بشيء؛ ا ل ل 1 
الإسلام لا على قانون العقل» وافق الإسلام أو لاء كما في الإلهي» وفيه أيضًا بحث إذ قانون 
الإسلام ما هو الحق من هذه المسائتل الكلامية إِدْ المسائل الباطلة خارجة عن قانون الإسلام قطعاء 
مع أن المخطي؛ من أرباب علم الكلام ومسائله من مسائل الكلام. 


() الأرموي: هو محمود بن أبي بكر بن أحمدء أبو الثناء» سراج الدين الأرموي. ولد بنواحي أذربيجان عام 045ه/ 
م وتوفي بمدينة قونية عام 747ه/ 1747١م.‏ عالم بالأصول والمنطق» فقيه شافعي . تنقل في البلاد وله كثير 
من المصنفات. الأعلام 157/1 طبقات السبكي 0/ 1580. معجم المطبوعات »471//١‏ هدية العارفين 405/1. 

(5) حجة الإسلام: الغزالي هو الإمام محمد بن محمد الغزالي الطوسي» أبو حامد» حسجة الإسلام. ولد بطوس بنواحي 
خراسان عام ٠45ه/‏ 58١٠م‏ وفيها توفي عام 05٠05ه/‏ ١١١١م.‏ فيلسوفء فقيه وصوفيء له العديد من 
المصنفات الهامة. الأعلام 7/ 277 وفيات الأعيان /١‏ 2477 طبقات الشافعية ٠١١/4‏ شذرات الذهب 2٠١/4‏ 
الوافي بالوفيات ١//ا/71.‏ مفتاح السعادة 214١/7‏ تبيين كذب المفتري 214١‏ تاريخ آداب اللغة *//417. اللباب 
7١/7‏ وغيرها. 


وفائدة علم الكلام وغايته الترفّى من حضيض التقليد إل ذروة الايقان وإرشاد المسترشدين 
بإيضاح الحجّة لهم وإلزام المعاندين بإقامة الحجة عليهم؛ وحفظ قواعد الدين عن ان يزلزلها شبهة 
المبطلين» وأن تبتنى عليه العلوم الشرعية» أي يبتنى عليه ما عداه من العلوم الشرعية» فإنه أساسها 
وإليه يؤول أخذها واقتباسهاء فإنه ما لم يثبت وجود صانع عالم قادر مكلف مرسل للرسل منزل 
للكتب لم يتصوّر علم تفسير ولا علم فقه وأصولهء فكلها متوقفة علئ علم الكلام مقتبسة منه» فالآخذ 
فيها بدونه كبانٍ علل غير أساس» وغاية هذه الأمور كلها الفوز بسعادة الدارين. 

ومن هذا تبيّن”'' مرتبة الكلام أي شرفه فإن شرف الغاية يستلزم شرف العلم» وأيضًا دلائله يقينية» 
يحكم بها صريحٌ العقل وقد تأيّدت بالنقل» وهي أي شهادة العقل مع تأيّدها بالنقل هي الغاية في 
الوثاقة إِذْ لا تبقئ حينئذ شبهة في صحة الدليل. وأما مسائله التي هي المقاصد فهي كلّ حكم نظري 
لمعلوم؛ هو أي ذلك الحكم النظري من العقائد الدينية» أو يتوقف عليه إثبات شيء منها. والكلام 
هو العلم الأعلئ إِذْ تنتهي إليه العلوم الشرعية كلّهاء وفيه تثبت موضوعاتها وحيثياتهاء فليست له مبادٍ 
تبين في علم آخر شرعيًا أو غيره» بل مبادئه إِمَا مبينة بنفسها أو مبيّنة فيه. فهي أي فتلك المبادئ 
المبيّنة فيه مسائل له من هذه الحيثية ومبادٍ لمسائل أخر منه لا تتوقف عليهاء لثلاً يلزم الدورء فلو 
وجدت في الكتب الكلامية مسائل لا يتوقّف عليها إثبات العقائد أصلاً ولا دفعٌ الشّبه عنهاء فذلك 
من خلط مسائل علم آخَر به تكثيرًا للفائدة في الكتاب. فمن الكلام يستمدٌ غيره من العلوم الشرعية 
وهولا يستمد من غيّره أصلاً» فهو رئيس العلوم الشرعية علئ الإطلاق. بالجملة» فعلماء الإسلام قد 
دوّنوا لإثبات العقائد الدينية المتعلّقة بالصانع وصفاته وأفعاله. وما يتفرّع عليها من مباحث النبوّة 
والمعاد» علمًا يُتوصّل به إلئ إعلاء كلمة الحقٌّ فيهاء ولم يرضوا أن يكونوا محتاجين فيه إلى علم آخر 
أصلاً.» فأخذوا موضوعه على وجه يتناول تلك العقائد» والمباحث النظرية التى تتوقف عليها تلك 
العقائد سواء كان توقفها عليها باعتبار مواد أدلتها أو باعتبار صورهاء وجعلوا جميع ذلك مقاصد 
مطلوبة في علمهم هذاء فجاء علمًا مستغنيًا في نفسه عمًا عداه» ليس. له مبادٍ تبين في علم آخَر. 

وأمّا وجه تسميته بالكلام فلأنه يُورِتُ قدرةٌ علئ الكلام في الشرعياتء أو لأنّ أبوابه مُنُونت أولاً 
بالكلام في كذاء أو لأنّ مسألة الكلام أشهر أجزائهء حت كثرٌ فيه التقاتل. وأما تسميته بأصول الدين 
فلكونه أصل العلوم الشرعية لابتنائها عليه؛ وعلل هذا القياس في البواقي من أسمائه. هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف. ومنها: 


علم التفسير: 

وهو علم يُعرف به نزول الآيات وشئونها وأقاصيصها والأسباب النازلة فيهاء ثم ترتيب مكيها 
ومدنيّهاء ومحكمها ومتشابههاء وناسخها ومنسوخهاء وخاصّها وعامهاء ومطلقها ومقيّدهاء 
ومُجملها ومُفشّرهاء وحلالها وحرامهاء ووغيها ووعيدهاء وأمرها ونهيهاء وأمثالها وغيرها. وقال 
أبو حيان”"': التفسير علم يُبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن ومدلولاتها وأحكامها الإفرادية 


(؟) أبو حيان: هو محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الغرناطي الأندلسي الجيّاني» اثير الدين أبو حيان. ولد 
بجهة غرناطة عام 704ه/ 07١١م‏ وتوفي بالقاهرة عام 45لاه/ 1745م. من كبار العلماء بالعربية والتفسير- 


١ 


والتركيبية» ومعانيها التي يُحمل عليها حالة التركيب وتتممات ذلك. قال: فقولنا علم جنس» وقولنا 
يُبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن هو علم القراءة» وقولنا ومدلولاتها أي مدلولات تلك 
الألفاظ. وهذا متن علم اللغة الذي يُحتاج إليه في هذا العلم. وقولنا وأحكامها الإفرادية والتركيبية 
يشتمل''' علم الصرف والنحو والبيان والبديع» وقولنا ومعانيها التي يُحمل عليها حالة التركيب 
يشتمل ما دلالته بالحقيقة وما دلالته بالمجاز» فإنْ التركيب قد يقتضي بظاهره شيئًا ويصدٌّ عن الحمل 
ع0 حمل غلئ اغيره وهو المجازء وقولنا وتتمات ذلك هو مثل معرفة النسخ وسبب 
النزول” '" وتوضيح ما أبهم في القرآن ونحو ذلك. وقال الزركشي”": التفسير علم يفهم به كتاب الله 
المنل عل محمد صلل وبيان معانيه واستخراج أحكامه وحكمه واستمداد ذلك من علم اللغة والنحو 
والتصريف وعلم البيان وأصول الفقه والقراءات» ويحتاج إلى معرفة أسباب التّزول والناسخ 
والمنسوخ, كذا في الاتقان”؟'» فموضوعه القرآن. 

وأما وجه الحاجة إليه فقال بعضهم إعلمُ أنْ من المعلوم أن الله تعالئ إِنْما خاطب خلقه بما 
يفهمونه» ولذلك أرسل كل رسول بلسان قومه وانزل كتابه علئ لغتهم» وإنما احتيج إلئ التفسير لِمَا 
سيذكر بعد تقرير قاعدة» وهي أنْ كل من وضع من البشر كتابًا فإنما وضعه ليفهم بذاته من غير شرح» 
وإنما احتيج إلى الشروح لأمور ثلاثة: أحدها كمال فضيلة المصنف» فإنه بقوته العلمية يجمع 
المعاني الدقيقة في اللفظ الوجيزه» فربما عَسْرَ فَهُمْ مراده فقصد بالشروح ظهور تلك المعاني الدقيقة؛ 
ومن ههنا كان شرح بعض الأئمة لتصنيفه أدلٌ علئ المراد من شرح غيره له. وثانيها إغفاله بعض 
متمّمات المسألة أو شروطها اعتمادًا على وضوحهاء أو لأنها من علم آخحرء فيحتاج الشارح لبيان 
المتروك ومراتبه. وثالثها احتمال اللفظ لمعانٍ مختلفة كما في المجاز والاشتراك ودلالة الالتزام» 
فيحتاج الشارح إلئ بيان غرض المصتف وترجيحهء وقد يقع في التصانيف ما لا يخلو عنه بشر من 
السّهو والغلط. أو تكرار الشيء» أو حذف المهم» وغير ذلك» فيحتاج الشارح للتنبيه على ذلك. 

وإذا تقرر هذاء فنقول: إِنَّ القرآن إنما نزل بلسانٍ عربي في زمن قُصحاء العرب» وكانوا يعلمون 
ظواهره وأحكامه. أما دقائق باطئه فإنما كانت تظهر لهم بعد البحث والنظر مع سؤالهم النبي يَكِهِ في 
الأكثرء كسؤالهم لما نزل [قوله]”*؟ «ولم يُلبِسُوا إيمانهم بظلم4” فقالوا وأيّنا لم يظلم نفسهء ففسّره 


- والحديث والتراجم واللغات. له الكثير من المصنفات. الأعلام 9/ 157» الدرر الكامنة 4/ 2"07 بغية الوعاة 
١‏ فوات الوفيات 7/ 2587 نكت الهميان 278١‏ غاية النهاية ؟/ 580» نفح الطيب :»598/١‏ شذرات الذهب 
النجوم الزاهرة .١١١/٠١‏ طبقات السبكي .١/7‏ دائرة المعارف الإسلامية .777/١‏ 

() المنزل (م). 

20 الزركشي: هو محمد بن بهادر بن عبدالله الزركشي» بدر الدين. ولد بمصر عام 45لاه/ 1844م وفيها مات عام 
4ه/ 1847م. فقيه أصوليء» عالم بالقرآن وعلومه. له تصانيف عديدة. الأعلام /750. الدرر الكامنة 
917/6 شذرات الذهب 776/15. 

(5) الإتقان في علوم القرآن لأبي الفضل عبد الرحمن بن كمال الدين أبي بكر جلال الدين السيوطي (- ١١4ه)»؛‏ طبع 
في كلكوتاء ١111١ه.‏ معجم المطبوعات العربية» 4/ا١٠.‏ 

(0) [قوله] (+ م). 

4 الأنعام/ 41 


دنا 


البي كل بالشّركء واستدل عليه «إإنّ الشركٌ لظلم عظيم»”''. وغير ذلك مما سألوا عنه عليه الصلوة 
والسلام . ونحن محتاجون إلى ما كانوا يحتاجون إليه مع أحكام الظواهر لقصورنا عن مدارك أحكام 
اللغة بغير تعلّم؛ فنحن أشد احتياجًا إلى التفسير. 

وأما شرفه فلا يخفئء قال الله تعالئ #يُؤتي الحكمة مَنْ يشاء ومَنْ يُؤْتَ الحكمة فقد أوتي خيرًا 
كثيرًا4”"'. وقال الأصبهاني” : شرفه من وجوه: أحدها من جهة الموضوعء فإن موضوعه كلام الله 
تعالئ الذي [هو]”*“ ينبوع كل حكمة ومعدن كل فضيلة. وثانيها من جهة الغرضء فإنّ الغرض منه 
الاعتصام بالعروة الوثقئ والوصول إل السعادة الحقيقية التي هي الغاية القصوئ. وثالثها من جهة 
شدّة الحاجة» فإنَ كل كمال ديني أو دنيوي مفتقر إلول العلوم الشرعية والمعارف الدينية» وهي متوقفة 
على العلم بكتاب الله تعال. 


فائدة 


اختلف الناس في تفسير القرآن هل يجوز لكل أحد الخوض فيه؟ فقال قوم لا يجوز لأحد أَنْ 
يتعاطئ تفسير شيء من القرآن وإن كان عالمًا أديبًا متَّسعًا في معرفة الأدلة والفقه والنحو والأخبار 
والآثار وليس له إلا أن ينتهي إلى ما رُويَ عن النبي يكل في ذلك . ومنهم مَنْ قال: : يجوز تفسيره لمن 
كان جامعًا للعلوم التي يحتاج المفسّر إليها وهي خمسة عشر علمًا: اللغة والنحو والتصريف 
والاشتقاق والمعاني والبيان والبديع وعلم القراءات» لأنه يُعرف به كيفية النطق بالقرآن» وبالقراءات 
يرجح بعض الوجوه المحتملة على بعض» وأصول الدين أي الكلام وأصول الفقه وأسباب النزرول 
والقصص إذ بسبب النزول يُعرف معنى الآية المنزلة فيه بحسب ما أنزلت فيه» والناسخ والمنسوخ 
ليعلم المحكم من غيره والفقه والأحاديث المبيّنة لتفسير المُبِهَم والمُجمّل» وعلم المؤهبة» وهو علم 
يورثه الله تعالى لمن عمل بما علم. وإليه الإشارة بحديث امن عمل بما علِم أورثه الله تعالئ عِلْمِ ما 
لم يعلم»””2. وقال البغوي”" والكواشي”"' وغيرهما: التأويل» وهو صرف الآية إلى معنى موافق لما 


.١ لقمان/‎ )١( 

() البقرة/ 7559,. 

(*) الأصبهاني: هو الحسين بن محمد بن المفضل» أبو القاسم الأصفهاني أو الأصبهاني المعروف بالراغب. توفي 
حوالي العام 057٠5ه/‏ 8١١1م.‏ أديب» من الحكماء العلماء واشتهر أمره حتى قُرِنَ بالإمام الغزالي. له الكثير من 
المؤلفات. الأعلام 7/ 156» روضات الجنان 2544 كشف الظنون »275/١‏ تاريخ حكماء الإسلام 2١١7‏ تاريخ 
آداب اللغة 7/ 55» بغية الوعاة 27857 الذريعة 6/ 48. سفينة البحار 078/١‏ وغيرها. 

دق هو (+ مع ع). 

(5) أخرجه العجلوني في كشف الخفاءء 747/7 الحديث رقم 210147 وقال عقبه: رواه أبو نعيم عن أنس. ورجعت 
إلى الحلية فلم أجده بهذا اللفظء ووجدته بلفظ : «من عمل بعلم الرواية ورث علم الدراية» ومن عمل بعلم الدراية 
ورث علم الرعاية؛ ومن عمل بعلم الرعاية هدي إلى سبيل الحق». عن أبي بكر بن أبي قعدان. ج ١٠/لالالاء‏ 
ترجمة أحمد بن أبي سعدان رقم .560٠‏ وعنه: من عمل بما علم هدى واهتدى. 

(1) البغوي: هو الحسين بن مسعود بن محمد المعروف بالفراء. ولد عام 4515ه/ 055٠م‏ وتوفي عام ١٠5ه/‏ 
17١1م‏ في مروالروذ. لقب بمحبي السنةء فقيه.ء محدث ومفسرهء وله العديد من المصنفات. الأعلام >220/١‏ 
وفيات الأعيان ١/155ء‏ تهذيب ابن عساكر 50/4 دائرة المعارف الإسلامية 5//ا. 


(0) الكواشي: هو أحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع بن الحسين بن سويدان الشيباني الموصليء موفق الدين ابوت 


نذذا 


قبلها وما بعدها تحتمله الآية» غير مخالف للكتاب والسئة» غيرٌ محظور على العلماء بالتفسيرء كقوله 
تعال: ظانفِرُوا خِفَافًا وثِقّالاً04'' قيل شبابًا وشيوحَاء وقيل أغنياء وفقراءء وقيل نُشَّاطًا وغير نُشَّاطء 
وقيل أصحاء ومرضئ» وكل ذلك سائغ» والآية تحتمله. وأما التأويل المخالف للآية والشرع 
فمحظورء لأنه تأويل الجاهلين» مثل تأويل الروافضٍ قوله تعالئ «مرج البحرين يلتقيان6”" انهما 
علي وفاطمة. إيخرج منهما اللؤلؤٌ والمّرجان6”" يعني الحسن والحسين. 


فائدة: 


وأما كلام الصوفية في القرآن. فليس بتفسير. وقال النسفي”*' في عقائده” : النصوصٌ محمولة 
علئ ظواهرها والعدول عنها إلى معانٍ يدّعيها أهل الباطن إلحاد . وقال التفتازاني في شرحه: سُمّيتَ 
الملاحدة باطنية لادّعائهم أنَّ النصوص ليست علئ ظواهرهاء بل لها معانٍ باطنة لا يعرفها إلا 
الشعلم: وقصدهم بذلك نفي الشريعة بالكلية. وأما ما ذهب إليه بعض المحققين من أن النصوص 
مصروفة على ظواهرهاء ومع ذلك فيها إشارات خفيّة إل دقائق تنكشف على أرباب السلوك» ويمكن 
التطبيق بينها وبين الظواهر المرادة؛ فهو من كمال الإيمان ومحض العرفان9'. فإن قلت: قال رسول 


> العباس الكواشي ولد بالموصل عام ٠654ه/‏ 95١١م.‏ وفيها توفي عام ٠14ه/‏ ١118م.‏ مفسرء فقيه شافعي. 
له الكثير من المؤلفات. الاعلام .775/١‏ النجوم الزاهرة 2744/1 نكت الهميان .١١5‏ 

.54١ التوبة/‎ )١( 

(؟) الرحمان/ .١9‏ 

(*) الرحمان/ ؟3. 

(5) النسفي: هو الإمام عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل نجم الدين النسفي. ولد عام ١147ه/‏ 58١٠م»‏ وتوفي 
/الاده/ 11417م. عالم بالتفسير والأدب والتاريخ» فقيه حنفي. له العديد من المصنفات. الأعلام 0/ 50., لسان 
الميزان 4//اء إرشاد الأريب 5/ 97. 

(0) العقائد النسفية لأبي حفصء عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل النسفي (- /الاده/ 47١1م).‏ وكتابه في العقيدة 
وأصول الدين. طبع في كلكوتا سنة ١7١١ه.‏ وألّفت عليه شروحات وحواشي كثيرة أهمها : شرح العقائد النسفية 
للتفتازاني وقد سبقت الإشارة إليها. مععجم المطبوعات العربية /731. 

)١(‏ العرفان استخدم هذا المصطلح في الموروث المعرفي العربي والاسلامي تعبيرًا عن طريق معرفي يحصل عند 
العارف والحكيم بالإلهام والكشف؛ على أن الإلهام والكشف يحصلان بعدة فبالك: منها الإشراق المعرفي» 
ومنها الكرامة الصوفية. وأخرى بالخيال والتنبؤ. وعَرَفَ لَغة: العلم» وعَرّقَه عرفةً وعِرفانًا وعَرفانًا ومعرفة. . 
ورجل عروف وعرفة: عارفٌ يعرف الأمور. وفي حديث ابن مسعود: فيقال لهم هل تعرفون ربكم؟ فيقولون: إذا 
اعترف لنا عرفناه. أي إذا وصف نفسه بصفة نحققه بها عرفنا... ويقال للحاذي - يدّعي علم الغيب ‏ عرّاف. . 
وللطبيب (لسان العرب» مادة عرف). وقيل : العلم يقال لادراك الكلي أو المركب.» والمعرفة تقال لإدراك الجزئي 
أو البسيطء. ولهذا يقال عرفت الله دون علمه... ويستعمل العرفان فيما تدرك آثاره ولا تدرك ذاته. (الكفوي. 
الكليات؛ ج ”2 ص فعرف والعرفان تشيران إلى الادراك المباشر وإلى ادراك الآثار. ثم إن عرفان على وزن 
فَعَلانَ: خصوصيته الدلالة على التفعّل والاضطراب خفيقًا أو ثقيلاً. .. . وفِعْلان: خصوصيته الدلالة على الشيء 
المحشو من معنى الوصف . (العلايلى» المقدمة اللغوية؛ ص 55 وص 5/) . وبهذا نرى أن العرفان على وزنيه يدل 
على الاضطراب والظهور والاختفاء بمثل ما يدل على الحشو فى الوصفف. وفي الحالين فإن الأمر إذا ما أخذ 
منضافًا إلى دلالة لفظ عرف والاصطلاح عبّر أصدق تعبير عن حقيقة العرفان ومفهومه. إذ هو معرفة مباشرة بالبسيط 
يخالف للبرهان والعلم الكلى يداخلة الى وحثه الأرضاف والاضطرات مطليا رياظنه الكعقت واللحدس + ومن ثم 
أطلق اللفظ على ثلاثة معانٍ: 

5 قابل لفظة الغنوص مومه © ودل احيانًا على من اتبع المعرفة الغنوصية. - 


>73: 


الله يلِ الكل آية ظهرٌ وبطنٌ» ولكل حرفي حَدّء ولكل حدّ مطلع'”'“. قلت أما الظهر والبطن ففي 
معناه أوجه: أحدها انك إذا بحثت عن باطنها وقسته على ظاهرها وقفت على معناها. والثاني ما من 
آية إل عمل بها قوم ولها قوم سيعملون بهاء كما قاله ابن مسعود'" فيما أخرجه. والثالث أن ظاهرها 
لفظها وباطنها تأويلها. والرابع وهو أقرب إلى الصواب أن القصص التي قصّها الله تعالئ عن الأمم 
الماضية وما عاقبهم به ظاهرها الإخبار بهلاك الأولين» وباطنها وعظ الآخرين وتحذيرهم أن يفعلوا 
كفعلهم . والخامس أن ظهرها ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهر» وبطنها ما تضمنه من الأسرار 
التي أطلع الله عليها أرباب الحقائق. ومعنى قوله ولكل حرف حدّ أي منتهّى فيما أراد من معناه» 
ول لكل حكم متدار من الثوا يه والحقابه: ومعنى قوله ولكل حدٌ مطلع» لكل غامض من المعاني 
والأحكام مطلع يُتوصّل به إلى معرفته ويوقف على المراد به» وقيل كل ما يستحقه من الثواب 
والعقاب يطلع عليه في الآخرة عند المجازاة. وقال بعضهم الظاهر التلاوة» والباطن الفهم. والحدّ 
أحكام الحلال والحرام؛ والعطك الزخرافدعاق الوعد والوعيد . قال بعض العلماء: لكل آية ستون 
ألف فهم, فهذا يدل علئ أنّ في فهم المعاني للقرآن مجالاً متسِعًاء وأن المنقول من ظاهر التفسير 
ليس يعهي الإدراك فيه بالنقل والسماع [بل]20, لا بدّ منه في ظاهر التفسير لتُتقى به مواضع الغلط. 
ثم بعد ذلك يك ينِّعُ الفهم والاستنباط» ولا يجوز التهاون في حفظ التفسير الظاهر» بل لا بُدّ منه أوَلاًء 
إذ لا مطمع في الوصول إلى الباطن قبل أحكام الظاهر. هذا كله تُبذ مما وقع في الاتقان» وإن شئت 
الزيادة فإرجع إليه . 


علم القراءة: 


وهو علم يبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن» وموضوعه القرآن من حيث إنه كيف يُقرأ. 


- رافق المفهوم الاشراقي الشرقي» ودلٌ على المعرفة بالنورء أصل من أصلين عند الفرس. 
- عبّر عن التيار الصوفي الاسلامي وطريقته في المعرفة والتيار الباطني وطريقته في التأويل. وقد ميّز الفكر الحديث» بمؤتمر 
مدينة عمأ34155 بايطاليا عام 1957م بين العرفان والعرفانية» معتبرًا أن العرفان هو المعرفة الإلهية يخصٌ صفوة من 
الناس. أما العرفانية فهي مذاهب دينية متعدّدة ومختلفة» كثرت في القرن الثاني الميلادي» تتفق على جامع 0 
مفاده: أنها ترقى إلى معرفة تفوق المعرفة العقلية وتسمو عليهاء إنها المعرفة الباطنية . 065 عناوتهه! 18 ,.©) 1 
71 ,1983 ,كلمو ,كالالع امع 02 . 
ولعل هذه المذاهب ترجع إلى مذهب هرمس 0 - أو ادريس» أخنوخ الفرعوني ‏ وهرمس لغة سريانية تعني العالم» لمزيد 

من التفصيل عن كل هذا التيار. (العجم» رفيق» أ ثر الخصوصية العربية في المعرفية الاسلامية» بيروت» 7ج .١‏ فصل 
العرفان) . 

)00( لكل آية ظهر وبطن» ولكل حرف حدء ولكل حد مطلع. أخرجه البيهقي في الشعب» / 6» عن معقل بن 
يسارء باب في تعظيم القرآن ,)١7(‏ فصل في فضائل السورء الحديث رقم 271478 بلفظ : «. . . لكل آية نور يوم 
القيامة. ..؟. 

زهم هو عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي, ابو عبد الرحمن. ٠‏ توفي بالمدينة المنورة عام ؟لاه/ 1017م 
صحابي جليل . ٠.‏ من اهل مكة. . من السابقين للاسلام . ٠.‏ لخدم الرسول وصاحيبه. من أكابر الصحابة علمًا وورعًا. 
الاعلام 4 » غاية النهاية »4048/١‏ صفة الصفوة 2١615 /١‏ حلية الأولياء 1١‏ ؛ تاريخ الخميس "//501, 
سير أعلام النبلاء 245١/١‏ الاصابة ؟/ 76٠9‏ وغيرها. 


علم الإسناد: 


ويسمّئ بأصول الحديث أيضّاء وهو علم بأصول تعرف بها أحوال حديث رسول الله كه من 
حيث صحة النقل وضعفه والتحمّل والأداء؛ كذا في الجواهر”''؛ وفي شرح النخبة”" هو علم يبحث 
فيه عن صحة الحديث وضعفه ليعمل به أو يترك من حيث صفات الرجال وصيغ الأداء انتهئ. 
فموضوعه الحديث بالحيثية المذكورة. 


علم الحديث: 


ويُسمّ بعلم الرواية والأخبار والآثار أيضًا علئ ما في مجمع السلوك؛ حيث قال ويسمّئ جملة 
علم الرواية والأخبار والآثار علم الأحاديث» انتهئ. فعلئ هذا علم الحديث يشتمل علم الآثار 
أيضًاء بخلاف ما قيل» فإنه لا يشتمله» والظاهر أن هذا مبني علئ عدم إطلاق الحديث على أقوال 
الصحابة وأفعالهم علئ ما عرف. وعلم الحديث علمٌ تعرف به أقوال رسول الله ككل وأفعاله. 

أما أقواله عليه الصلوة والسلام فهي الكلام العربي» فمَن لم يعرف حال الكلام العربي فهو بمعزل 
عن هذا العلمء وهو كونه حقيقة ومجارًا وكناية وصريحًا وعامًا وخاصًا ومطلقًا ومقيّدًا ومنطوقًا 
ومعنويا ونحو ذلك» مع كونه عل قانون العربية الذي بينه النحاة بتفاصيله؛ وعلول قواعد استعمال 
العرب» وهو المعبر بعلم اللغة. 

وأما أفعاله عليه الصلوة والسلام فهي الأمور الصادرة عنه التي أمرنا باتباعه فيها أولاً كالأفعال 
الصادرة عنه طبعًا أو خاصة. كذا في العيني”" شرح صحيح البخاري”*'؛ وزاد الكرماني”» 
وأحواله. 

ثم في العيني: وموضوعه ذات رسول الله يلخ من حيث أنه رسول الله ومبادئه هي ما تتوقف عليه 
المباحث» وهى أحوال الحديث وصفاته» ومسائله هى الأشياء المقصودة منه» وغايته الفوز بسعادة 
الدارين. 

رس 


)١(‏ الجواهر المكذّلة في الأخبار المسلسلة لأبي الحسن علم الدين علي بن محمد بن عبد الصمد السخاوي (- 0747ه/ 
65م الرسالة المستطرفة» 47. 

(؟) شرح النخبة ويعرف بنزهة النظر في توضيح نخبة الفكر للحافظ شهاب الدين احمد بن علي بن حجر العسقلاني 
(-8451ه/ 1158م) وقد شرح فيه كتابه نخبة الفكر. 

(9) العيني هو محمود بن أحمد بن موسى بن أحمدء ابو محمدء بدر الدين العيني الحنفي. ولد بضواحي حلب عام 
7ه/ ١17١م‏ وتوفي بالقاهرة عام 850/ه/ ١50١م.‏ مؤرخء علامهء من كبار المحدثين. له الكثير من 
المصنفات الهامة. الاعلام 53/7 ,. الضوء اللامع ٠‏ ١١ء.‏ خطط مبارك 5/ .٠١‏ شذرات الذهب ا/7857»: 
الجواهر المضية 7/ 156» إعلام النبلاء ه/ 27506 آداب اللغة .١9477/7‏ معجم المطبوعات .١4107‏ 

(5) عمدة القاري شرح صحيح البخاري لمحمود بن أحمد بن موسى؛ أبو محمد بدر الدين العيني (- 400ه/ 
»0 ). طبع في القسطنطينيةء» ١٠7١هه‏ إكتفاء القنرع. 7؟١.‏ 

4 الكرماني هو محمود بن حمزة بن نصر برهان الدين الكرماني. توفي حوالي العام وء٠وه/‏ ٠11م.‏ عالم 
بالقراءات. الاعلام 214/1 غاية النهاية ؟/ 749. إرشاد الأريب »١157/1‏ الاتقان في علوم القرآن 277١/7‏ 
مفتاح السعادة »57١/١‏ هدية العارفين .5١7/7‏ 


دن 


فائدة 

لأهل الحديث مراتب: أولها الطالب» وهو المبتدئ الراغب فيه» ثم المحدّث وهو الأستاذ 
الكامل» وكذا الشيخ والإمام بمعناه. ثم الحائط”'' وهو الذي أحاط علمه بماثة ألف حديث متنا 
وإسنادّاء وأحوال رواة”"' جرحًا وتعديلاً وتاريحّاء ثم الحُجّة وهو الذي أحاط علمه بثلثمائة ألف 
حديث كذلك قاله ابن المطري”". وقال الجزري””*؟ رحمه الله: الراوي ناقل الحديث بالإسناد 
والمحدّث مَنْ تحمّل بروايته واعتن بدرايته» والحافظ مَنْ روئ ما يصل إليه ووعيل ما يحتاج إليه. 
وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين الاكفاني السَنجَاري: دراية الحديث علم تتعرف منه أنواع 
الرواية وأحكامها وشروط الرواية وأصناف المرويات» واستخراج معانيهاء ويحتاج إلئ ما يحتاج 
إليه علم التفسير من اللغة والنحو والتصريف والمعاني والبيان والبديع والأصول» ويحتاج إلى تاريخ 
النقلة» انتهى . 


علم أَضَيول الفقه: 


ويُسمّ هو وعلم الفقه بعلم الدراية أيضًا علئ ما في مجمع السلوك» وله تعريفان: أحدهما 
باعتبار الإضافة» وثانيهما باعتبار اللّقب» أي باعتبار أنه لقب لعلم مخصوص . وأما تعريفها باعتبار 
الإضافة عام إل تعريف المضاف وهو الأصول والمضاف إِليّه وهو الفقه» والإضافة التي هي 
بمنزلة الجزء الصُوَرِي للمركب الإضافي . فالأصول هي الأدلة» ذالأصمل في الاصطلا يطل عل 
الدّليل أيضاء وإذا أضيف إلى العلم يتبادر منه هذا المعنئ» وقيد المراد المعنول اللغوي» وهو ما يبتنى 
عليه الشيء فإِنْ الابتناء يشتمل الحسّي» وهو كون الشيئين حسّبين كابتناء السقف على ا 
والعقلي كابتناء الحكم علئ دليله. فلمًا أضيف الأصول إل الفقه الذي هو معنى عقليء يُعلم أن 
الابتناء ههنا عقلي» فيكون أصول الفقه ما يبتنى هو عليه ويستند إليه» ولا معنئ لمستند العلم ومبتناه 
إلا دليله. وأما الفقه فستعرف معناه. 

وأما الإضافة فهي تفيد اختصاص المُضاف بالمضاف إليه باعتبار مفهوم المضاف إذا كان المضاف 
مشتقًا أو ما في معناه. مثلاً دليل المسألة ما يختصٌ بها باعتبار كونه دليلاً عليهاء فأصول الفقه ما 
يختصٌ به من حيث إنه مبتّى له ومسندٌ إليه» ثم قل إلى المعنئ العُرفي اللّقبي الآتي ليتناول الترجيح 
والاجتهاد أيضًا . وقيل لا ضرورة إلى جعل أصول الفقه بمعنئ أدلته ؟ ثم النقل إلى المعنئ اللقبي أي 
العلى بالقواعن اليخصوضة ل عا مقاء للعو اح بالسى الققه عب لق عر 
شاملا لجميع معلوماته من الأدلة والاجتهاد والترجيح لاشتراكها في ابتناء الفقه عليهاء فيعبّر عن 


)١(‏ الحافظ (م). 

(0) رواته (م). 

() ابن المطري هو محمد بن أحمد بن محمد بن خلف الخزرجي الأنصاري السعدني المدني» أبو عبدالله» جمال 
الدين المطري. ولد عام ١3717ه/‏ 1177م وتوفي بالمدينة المنورة عام ١4/اه/ 4٠‏ 17م. فاضل» عالم بالحديث 
والفقه والتاريخ. تولى نيابة القضاء بالمدينة وله عدة تصانيف. الاعلام 0/ 273705 الدرر الكامنة 518/8 

(4) الجزري» هو محمد بن يوسف بن عبدالله بن محمودء ابو عبد الله شمس الدين الجزري. ولد بالجزيرة عام /1721اه/ 
م وتوفي بالقاهرة عام ١١لاه/‏ 1717م خطيب من فقهاء الشافعية. له بعض المؤلفات في اللغة والأصول. 
الأعلام .١5 ١/7‏ الدرر الكامنة 54/ 599» بغية الوعاة .١١١‏ شذرات الذهب 57/5. 


يذ 


معلوماته بلفظه وهو أصول الفقه» وعنه بإضافة العلم إليه» فيّْقال علم أصول الفقه» أو يكون إطلاقها 
علئ العلم المخصوص علئ حذف المضاف أي علم الأصول الفقه. لكن يحتاج إلى اعتبار قيد 
الإجمال» ومن نَّمّة قيل في المحصول”'': أصول الفقه مجموع طرق الفقه علئ سبيل الإجمال وكيفية 
الاستدلال بها وكيفية حال المستدِلٌ بها. وفي الإحكام: هي أدلة الفقه وجهات دلالتها على الأحكام 
الشرعية وكيفية حال المستدِلٌ من جهة الجملة» كذا ذكر السيّد السنْد في حواشي شرح مختصر 
الأصول. 


وأما تعريفه باعتبار اللقب» فهو العلم بالقواعد التي يتوصّل بها إلئ الفقه علئ وجه التحقيق» 
والمراد بالقواعد القضايا الكليّة التى تكون إحدى مقدمتى الدليل عل مسائل الفقه» والمراد بالتوضّل 
التوضّل القريب الذي له مزيد اختصاص بالفقه إذ هو المتبادر من الباء السببية» ومن توضيف القواغد 
بالتوصّل فخرج المبادئ كقواعد العربية والكلام» إِذْ يتوصّل بقواعد العربية إلئ معرفة الألفاظ وكيفية 
دلالتها علئ المعاني الوضعية وبواسطة ذلك يقتدر عل استنباط الأحكام من الكتاب والسنة 
والاجماع» وكذا بيتوضل يفواعد الكللام إلى ثبوت: الكتات والسنة :ووجوب صدفهما» .ويتوضل بذلك 
إل الفقه» وكذا خرّج علم الحسابء إِذ التوصّل بقواعده في مثل: له علي خمسة في خمسة. إلى 
تعيّن مقدار المَقرْ به لا إلى وجوبه الذي هو حكم شرعي كما لا يخفئ» وكذا خخرج المنطق إذ لا 
يتوصّل بقواعده إل الفقه توصلا قريبًا مختصًا بهء إِذْ نسبته إل الفقه وغيره على السوية. 

والتحقيق في هذا المقام أن الإنسان لم يُخلق عبئًا ولم يُترك سدّىء بل تعلّق بكلٍ من أعماله حكم 
من قبل الشارع منوظ بدليلٍ يختصه ليستنبط منه عند الحاجة» ويقاس علئ ذلك الحكم ما يناسبه لتعذّر 
الإحاطة بجميع الجزئيات» فحصلت قضايا موضوعاتها أفعال المكلفين» ومحمولاتها أحكام الشارع 
علئ التفصيل» فسمّوا العلم بها الحاصل من تلك الأدلة فقهًا . ثم نظروا في تفاصيل الأدلة والأحكام 
فوجدوا الأدلّة راجعة إلئ الكتاب والسنة والإجماع والقياس» والأحكام راجعة إلى الوجوب والتدب 
والمحرمة والكراهة والإباحة . وتأمّلوا في كيفية الاستدلال بتلك الأدلة علئ تلك الأحكام إجمالاً من 
غير نظر إلا تفاصيلهاء إل علئ طريق ضرب المثل» فحصل لهم قضايا كليّة متعلّقة بكيفية الاستدلال 
بتلك الأدلة علئ تلك الأحكام إجمالاً» وبيان طرقه وشرائطه» يتوصل بكل من تلك القضايا إلى 
استنباط كثير من تلك الأحكام الجزئية عن أدلّتهاء فضبطوها ودوّنوها وأضافوا إليها من اللواحق 
والمتمّمات وبيان الاختلافات وما يليق بهاء وسمّوا العلم بها أصول الفقه؛ فصار عبارةً عن العلم 
بالقواعد التي يُتوصّل بها إلى الفقه. ولفظ القواعد مُشْعِر بقيد الإجمال. وقيد التحقيق للاحتراز عن 
علم الخلاف والجدل, فإنه وإن. شمل”" علئ القواعد الموصلة إلى الفقه. لكن لا علئ وجه 
التحقيق» بل الغرض منه إلزام الخصم. ولقائل أن يمنع كون قواعده مما يُتوصّل به إلئ الفقه توصلاً 
قريباء بل إنما يتوصّل بها إل محافظة الحكم المستنبط أو مدافعته» ونسبته إل الفقه وغيره علئ 
السوية؛ فإن الجدلي إِمّا مجيب يحفظ وضعًا أو معترض يهدم وضحًاء إلا أنْ الفقهاء أكثروا فيه من 
مسائل الفقه وبنوا نكاته عليهاء حتئ يتوهّم أن له اختصاصًا بالفقه. 

)١(‏ المحصول في أصول الفقه لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي (- 5٠1ه/‏ 9١15م)».‏ طبعته جامعة 

الامام محمد بن سعود الاسلامية بالرياض باعتناء وتحقيق طه جابر العلواني» 191/8. 
() اشتمل (م). 


لبن 


ثم اعلمُ أن المتوصّل بها إلئ الفقه إنما هو المجتهدء إذ الفقه هو العلم بالأحكام من الأدلة» 
وليس دليل المقلد منهاء فلذا لم يذكر مباحث التقليد والاستفتاء في كتب الحنفية. وأما مَنْ ذكرهما 
فقد صرّح بأن البحث عنهما إنما وقع من جهة كونه مقابلاً للاجتهاد. 


0-3 


بعد ما تقرر أن أصول الفقه لقب للعلم المخصوص لا حاجة إلى إضافة العلم إليه إلا أنْ يقصد 
زيادة بيان وتوضيح كشجر الأراك. وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين: أصول الفقه علمُ يُتعرف 
منه تقرير مطلب الأحكام الشرعية العملية وطرق استنباطها وموادٌ حججها واستخراجها بالنظرء 
انتهىل . 

وموضوعه الأدلة الشرعية والأحكام؛ توضيحه أن كل دليل من الأدلة الشرعية إنما يثبت به الحكم 
إذا كان مشتملاً عل شرائط وقيود مخصوصة. فالقضية الكليّة المذكورة إنما تصدق كلية إذا اشتملت 
علئ هذه الشرائط والقيود» فالعلم بالمباحث المتعلّقة بهذه الشرائط والقيود يكون علمًا بتلك القضية 
الكلية» فتكون تلك المباحث من مسائل أصول الفقه. هذا بالنظر إل الدليل» وأمًا بالنظر إلى 
المدلول وهو الحكمء فإن القضية المذكورة إنما يمكن إثباتها كلية إذا عرف أنواع الحكمء وأنْ أي 
نوع من الأحكام يثبت بأيّ نوع من الأدلة بخصوصية ثابتة من الحكم». ككون هذا الشيء علّة لذلك 
الشيء, فإنَ هذا الحكم لا يمكن إثباته بالقياس. 

ثم المباحث المتعلّقة بالمحكوم به» وهو فعل المكلف ككونه عبادة أو عقوبة ونحو ذلك مما 
يندرج في كليّة تلك القضية» فإن الأحكام مختلفة باختلاف أفعال المكلّفين» فإن العقوبات لا يمكن 
إيجابها بالقياس. 

ثم المباحث المتعلقة بالمحكوم عليه وهو المكلّف كمعرفة الأهلية ونحوها مندرجة تحت تلك 
القضية الكلية أيضّاء . لاختلاف الأحكام باختلاف المحكوم عليهء وبالنظر إل وجود العوارض 
وعدمها. فيكون تركيب الدليل على إثبات مسائل الفقه بالشكل الأول هكذا: هذا الحكم ثابت لأنه 
حكمٌ هذا شأنه. متعلق بفعلٍ هذا شأنه» وهذا الفعل صادر من مكلف هذا شأنه» ولم توجد العوارض 
المانعة من ثبوت هذا الحكم. ويدل على ثبوت هذا الحكم قياس هذا شأنه. هذا هو الصغرئء ثم 
الكبرئ وهو قولنا: وكل حكم موصوف بالصفات المذكورة ويدلٌ علئ ثبوته القياس الموصوف فهو 
ثابت» فهذه القضية الأخيرة من مسائل أصول الفقه؛ وبطريق الملازمة هكذا كلما وجد قياس 
موصوف بهذه الصفات دالٌ على حكم موصوف بهذه الصفات يثبت ذلك الحكمء لكنه وجد القياس 
الموصوف الخ» فعلم أن جميع المباحث المتقدمة مندرجة تحت تلك القضية الكلية'' المذكورة» 
فهذا معنى التوصّل القريب المذكور. 

وإذا علم أن جميع مسائل الأصول راجعة إل قولنا كل حكم كذا يدل على ثبوته دليل كذا فهو 
ثابت» أو كلما وجد دليل كذا دال علئ حكم كذا يثبت ذلك الحكم, علم أنه يبحث في هذا العلم عن 
الأدلة الشرعية والأحكام الكليتين من حيث إِنْ الأول مثبئّة للثانية» والثانية ثابتة بالأولئ» والمباحث 
)١(‏ الكلية (- م ع). 
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الى اترجع إن أن الأول عدتة للذاية بعضها اناشنة ئة عن الأدلة وبعضها عن الأحكام؛ فموضوع هذا 
العلم هو الأدلة الشرعية والأحكام إِذْ يبحثْ فيه عن العوارض الذاتية للأدلة الشرعية» وهي إثباتها 
للحكم. وعن العوارض الذاتية للأحكام. وهي ثبوتها بتلك الأدلة. وانْ شئت زيادة التحقيق فارجع 
إلى التوضيح والتلويح. 
علم الفقه: 

ويُسمى هو وعلم أصول الفقه بعلم الدراية أيضًا على ما في مجمع السلوك. وهو معرفة النفس ما 
لها وما عليهاء هكذا نقل عن أبي حنيفة. والمراد بالمعرفة إدراك الجزئيات عن دليل» فخرج التقليد» 
قال المحقق التفتازانى: القيد الأخير فى تفسير المعرفة مما لا دلالة عليه أصلاً لا لغة ولا 
اصطلاححاء وقوله: ما لها وما عليها يمكن أن يُراد به ما يتتفع به" النفس وما يتضرر به("© في 
الآخرة» عل أن اللام للانتفاع» وعلئ للضرر. وفي التقييد بالأخروي احتراز عما يُنتفع به أو يُتضرر 
به في الدنيا من اللذات والآلام؛ والمشعر بهذا التقييد شهرة أن علم الفقه من العلوم الدينية . فإن أريد 
بهما الثواب والعقاب, فاعلم أن ما يأتي به المكلّف إما واجب أو مندوب أو مباح أو مكروه كراهة 
تنزيه أو تحريم أو حرام» فهذه ستة» ولكل واحد طرفان: طرف الفعل وطرف الترك» فصارت اثنتي 
عشرة؛ ففعل الواجب مما ياب عليه» وفعل الحرام والمكروه تحريمًا مما يعاقب عليهء والباقي لا 
يُئاب ولا يُعاقب عليه» فلا يدخل في شيء من القسمين. وإِنْ أريد بالنفع الثواب وبالضرر عدمهء 
ففعل الواجب والمندوب من الأولء والبواقي من الثاني. ويمكن أن يُراد بما لها وما عليها ما يجوز 
لها وما يجب عليهاء ففعل ما سِوى الحرام والمكروه تحريما وترك ما سوى الواجب يجوزء وفعل 
الواجب وترك الحرام والمكروه تحريمًا مما يجب عليهاء فبقي فعل الحرام وترك الواجب وفعل 
المكروه تحريمًا خارجًا عن القسمين. ويمكن أن يراد بهما ما يجوز لها وما يحرمُ عليهاء فيشتملان 
ع الأقسام. إذا عرفت هذا فالحمل على وجهٍ لا تكون بين القسمين واسطة أولئ. 

ثم ما لها وما عليها يتناول الإعتقاديات كوجوب الإيمان ونحوهء والوجدانيات أي الأخلاق 

الباطة والملكات النفسانية والعمليات كالصوم والصلوة والبيع ونحوها . فمعرفة ما لها وما عليها من 
الإعتقاديات هي علم الكلام» ومعرفة ما لها وما عليها من الوجدانيات هي علم الأخلاق والتصوّف» 
كالزهد والصبر والرضا وحضور القلب في الصلوة ونحو ذلك. ومعرفة ما لها وما عليها من العمليات 
هي الفقه المصطلح . فإن أريد بالفقه هذا المصطلح زيد عملاً علئ قوله ما لها وما عليها . وإِنْ أريد ما 
يشتمل الأقسام الثلاثة فلا يزاد قيد عملاً. وأبو حنيفة إنما لم يزد قيد عملاً لأنه أراد الشمول أي 
أطلق الفقه على العلم بما لها وما عليهاء سواء كان من الاعتقاديات أو الوجدانيات أو العمليات» 
ولذا سمّى الكلام فقهًا أكبر. 

وذكر الإمام الغزالي أن الناس تصرّفوا في اسم الفقه. فخصّوه بعلم الفتاوئ والوقوف على دلائلها 
وعللها. واسم الفقه في العصر الأول كان مطلقًا علئ علم الآخرة» ومعرفة دقائق آفات النفوس» 
والاطلاع علئ الآخرة وحقارة الدنياء ولذا قيل: الفقيه هو الزاهد في الدنيا الراغب في الآخرة» 


دلق تنتفع (م). 


البصير بذنبه» المداوم علئ عبادة ربه» الورع الكافٌ عن أعراض المسلمين. قال أصحاب 
الشافعي”'': الفقه هو العلم بالأحكام الشرعية العملية من أدلتها التفصيلية» والمراد بالحكم النسبة 
التامة الخبرية التي العلم بها تصديق وبغيرها تصوّرء فالفقه عبارة عن التصديق بالقضايا الشرعية 
المتعلّقة بكيفية العمل تصديقًا حاصلاً من الأدلة التفصيلية التي نصبت في الشرع على تلك القضاياء 
وهي الأدلة الأربعة: الكتاب والسنة والإجماع والقياس. 

اعلم أن متعلق العلم إِمّا حكم أو غير حكمء والحكم إِمّا مأخوذ من الشرع أوْ لاء والمأخوذ من 
الشرع إما أنْ يتعلق بكيفية عمل أوْ لاء والعملي إِما أنْ يكون العلم حاصلاً من دليله التفصيلي الذي 
ينوط به الحكم أوْ لا. فالعلم المتعلّق بجميع الأحكام الشرعية العملية الحاصلة من الأدلة هو الفقه. 
فخرج العلم بغير الأحكام من الذوات والصفاتء وبالأحكام الغير المأخوذة من الشرع بل من العقل 
كالعلم بأن العالّم حادث» أو من الحسٌ كالعلم بأن النار محرقة؛ أو من الوضع والاصطلاح كالعلم 
بأن الفاعل مرفوع. وخرج العلم بالأحكام الشرعية النظرية المسماة بالاعتقادية والأصلية» ككون 
الإجماع حجة والإيمان به واجبًا . وخرج علم الله تعالئ وعلم جبرائيل وعلم الرسول عليه الصلوة 
والسلام وكذا علم المقلّد لأنه لم يحصل من الأدلة التفصيلية . والتقييد بالتفصيلية لإخراج الإجمالية 
كالمقتضي والنافي؛ فإن العلم بوجوب الشيء لوجود المقتضي أو بعدم وجوبه لوجود النافي ليس من 
الفقه . والمراد بالعلم المتعلق بجميع الأحكام المذكورة تهيؤه للعلم با اث 
في استعلامه. بأن يرجع إليه فيحكم. وعدم العلم في الحال لا ينافيه؟”” لجو ز أن يكون ذلك 
لتعارض الأدلة أو لعدم التمكن من الاجتهاد في الحال لاستدعائه زمانّاء 0 
العلوم المدوّنة وعلم المعاني. 

ثم إن إطلاق العلم علئ الفقه وإن كان ظنًا باعتبار أن العلم قد يُطلق علئ الظنيات كما يطلق عل 
القطعيات كالطب ونحوه. ثم إن أصحاب الشافعي جعلوا للفقه أربعة أركان: فقالوا الأحكام 
الشرعية إمّا أن تتعلق بأمر الآخرة وهي العبادات» أو بأمر الدنيا. وهي إمَا أنْ تتعلّق ببقاء الشخص 
وهي المعاملات. أو ببقاء النوع باعتبار المنرّل وهي المناكحات» أو باعتبار المدينة وهي العقوبات. 
وههنا أبحاث تركناها مخافة الإطناب» فمن أراد الاطلاع عليها فليرجع إلى التوضيح والتلويح. 

وموضوعه فعل المكلف من حيث الوجوب والندب والحِل والحرمة وغير ذلك كالصحة والفساد. 
وقيل موضوعه أعمٌ من الفعل» لأن قولنا: الوقثُ سببٌ لوجوب الصلوة من مسائله وليس موضوعه 
الفعل. وفيه أن ذلك را جع إلى بيان حال الفعل بتأويل أن الصلوة تجب بسبب الوقتء كما أن قولهم 
النية في الوضوء مندوبة» في قوة أنْ الوضوء يُندب فيه النية. وبالجملة تعميم موضوع الفقه مما لم 
يقل به أحدء ففي كل مسألة ليس موضوعها راجعًا إلى فعل المكلّف يجب تأويله حتى يرجع 


)١(‏ الشافعي هو الامام محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع الهاشمي القرشي المطلبي» أبو عبدالله . ولد في 
غزة بفلسطين عام ١6١ه/‏ ا5لام ثم رحل إلى بغداد فمصر حيث توفي فيها عام 4١٠ه/‏ ١٠8م.‏ أحد الأئمة 
الأربعة الكبار في الفقه. أصولي ولغوي ومفسر. له كتب هامة في الفقه والأصول والاحكام. الاعلام 277/5 
تذكرة الحفاظ .”55/١‏ تهذيب التهذيب 190/4»ء وفيات الاعيان »447/١‏ إرشاد الأريب 7517/5» غاية النهاية 
؟/40. صفة الصفوة »١810/7‏ تاريخ بغداد 05/7:: حلية الأولياء 4/ 2577 طبقات الشافعية ١480 /١‏ وغيرها. 

(؟) ينفيه (م). 
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موضوعها اليهء كمسألة المجنون والصبي فإنه را جع إلى فعل الولي. هكذا في الخيالي”'' وحواشيه. 
ومسائله الأحكام الشرعية العملية كقولنا الصلوة فرض» وغرضه النجاة من عذاب النار ونيل الثواب 
في الجنة. وشرفه مما لا يخفئ لكونه من العلوم الدينية. 


علم الفرائفم 

در عن ممفاهم عر كانه مسار ع ارقت بين الوّرئة» وموضوعه قسمة التركة بين 
المستحقين. وقيل موضوعه التركة ومستحقّوهاء ادن لق » لأنهم عدوًا الفرائض بابًا من 
الفقه» وموضوع الفقه هو عمل المكلفء. والتركة ومستحقوها ليس من قبيل العمل» كذا في 
الخيالى . 


علم السلوك؛: 
وهو معرفة النفس ما لها وما عليها من الوجدانيات علئ ما عرفت قبيل هذاء ويسمّئ بعلم 
الأخلاق وبعلم التصوّف أيضًا. وفي مجمع السلوك: وأشرف العلوم علم الحقائق والمنازل 
والأحوال» وعلم المعاملة والإخلاص في الطاعات والتوجّه إلى الله تعالئى من جميع الجهات» 
ويسمّئ هذا العلم بعلم السلوك. فمن غلط في علم الحقائق والمنازل والأحوال المُسمّئ بعلم 
التصرّف فلا يُسأل عن غلطه إلا عالِمًا منهم كاملَ العرفان» ولا يطلب ذلك من البزدوي9) 
والبخاري”" والهداية”؟' وغير ذلك. وعلم الحقائق ثمرة العلوم كلها وغايتهاء فإذا انتهئن السالك إلى 
علم الحقائق وقع في بحر لا ساحل له وعراى عل البقائق على القارات وعلم المعارف وعلم 
الأسرارء ويُقال له علم الإشارة. . وفي موضع آخر منه. . ويقول كبارٌ مشا بخ أهل الباطن: إنه يجب بعد 
تيل علم المعرلة والتوحيد والفقه والشرائج أن يتعلّ (السّالك) علم أفاتٍ النّس ومعرفتها وعلم 
الرياضة. ومكايد الشيطان للنفس وسُبل الاحتراز منها . ويقال لهذا العلم علم الحكمة» ذلك أن نفس 
السالك متى استقامت على الواجبات. وصَلْحَ طبع السّالك. وتأدّب بآداب الله. أمكنه حينئذ 0 
يراقبٌ خواطره وأنْ يطهّر سريرته؛ وهذا العلم يقال له علمْ المعرفة. وأمًا مراقبة الخواطر فهي أن 
يتفكرٌ في الحق ولا يُمكنه أن يشغل كل خواطره بذات الحق, بِلْ بالأغراض» أي فيما سوّى 8 
تعالىئ . 
)١(‏ حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم بن شمس الدين الهندي السيالكوتي (- 517١1ه/‏ 1107م) على حاشية شرح 
العقائد النسفية لأحمد بن موسى الشهير بخيالي (- 477ه/ 15057م) كشف الظنون ١١40/7‏ و54١١.‏ 
زفق البزدوي هو علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم» أبو الحسن» فخر الاسلام البزدوي. ولد عام هم 
٠٠م‏ توفي عام 5447ه/ 84١1م.‏ فقيه أصولي من أكابر الحنفية» له تصانيف هامة. الاعلام 2778/4 الفوائد 
البهية 5 17. مفتاح السعادة 204/١‏ الجواهر المضية .”1/7/١‏ 
إفرف البخاري هو محمد بن اسماعيل بن ابراهيم بن المغيرة البخاري» ابو عبدالله . ولد في بخارى عام ه/ ٠م‏ 
ومات بسمرقند عام 7ه/ امم حبر الاسلام» والحافظ لحديث رسول الله كلد صاحب الجامع الصحيح 
المعروف بصحيح البخاري» له عدة تصائيف . الاعلام / 0 تذكرة الحفاظ ا تهذيب التهذيب 249 
وفيات الاعيان /١‏ 400» تاريخ بغداد 4/7. طبقات السبكي .7/١‏ طبقات الحنابلة 2371/1/١‏ آداب اللغة ؟/ ٠١١‏ 
وغيرها . 
(؛) الهداية شرح البداية لبرهان الدين أبي الحسن علي بن ابي بكر بن عبد الجليل المرغيناني (- 891م8ه/ 1917١1م)»‏ 
طبع في لندن باعتناء ١س‏ لط ١اؤلاام ٠‏ معجم المطبوعات العربية الرفة 
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وأما تطهيرٌ السّرائرٍ فهو أن يتطهرٌ من كل ما يُلولُه حتى إذا وَصَلَ إلى علم المعرفة أصبح بمقدوره 
أنْ يَصلَّ إلى علم المكاشَّفةٍ والمشاهدة» وهذا ما يُطلق عليه الإشارة. انته(' . 

وموضوعه أخلاق النفس إِذْ يُبحث فيه عن عوارضها الذاتية» مثلاً حب الدنيا في قولهم: حبّ 
الدنيا رأس كل خطيئة» خلق من أخلاق النفس حكم عليه بكونه رأس الخطايا ورأس الأخلاق 
الرذيلة التي تتضرر بسببها النفس» وكذا الحال في قولهم: بُغضٌ الدنيا رأس الحسنات؛ وغرضه 
التقرّب والوصول إلى الله تعالئ. 


فائدة 


وَرَدَ في مَجمع السلوكك. أيّها الاح العزيز: بما أنْ مقاماتٍ الناس وأفهامّها مختلفة؛ وقد قال النبي 
يل: «نحنُ معاشرّ الأنبياءِ أيرنا أن تُكلّم الناس على قَدْرٍ عقولهم”". لذا اتفق الصوفية على 
اصطلاحاتٍ وألفاظ فيما بينهم » وأشاروا إلى تلك الألفاظ بالمصالح. لكي يُدرِك عنهم كل مَنْ كانَ 
له حَظ من القَهُم؛ وأمّا مَنْ كان غير أهلٍ لذلك فإنه يبقى بعيدًا” . 


هي العلوم التي لا تتغيّر بتغيّر الملل والأديان» كذا ذكر السيّد السد في حواشي شرح المطالع» 
وذلك كعلم الكلام إِذْ جميع الأنبياء عليهم السلام كانوا متّفقين في الاعتقاديات» وكعلم المنطق 
وبعض أنواع الحكمة. وعلم الفقه ليس منها لوقوع التغير فيه بالنسخ. 


)١(‏ مشايخ كبار اهل باطن ميفرمايند بعد تحصيل علم معرفت وتوحيد وفقه وشرائع لازم تاست كه علم آقات نفس 
ومعرفت آن وعلم رياضت ومكائد شيطان ونفس وسبيل احتراز آن بياموزد واين را علم حكمت كويند تاجون نفس 
سالك برواجبات استقامت يافت وطبع وي صالح كشت وبآداب خداى مودب كشت ممكن كردد مر ويرا مراقبه 
خواطر وتطهير سرائرو اين را علم معرفت كويند. ومراقبه خواطر آنست كه همه ازحق انديشد ونتواند همه خواطر 
بحق مشغول داشتن مككر باعراض از ما سوى الله تعال وتطهير سرائر آنباشد كه مراورا بشويد از هر جيزي كه مراورا 
بيالايد تاجون علم معرفت دست دهد ممكن بود كه بعلم مكاشفه ومشاهده رسد واين را علم اشارت كويندء انتهيل. 

(؟) أخرجه الديلمي في مسند الفردوس. ج 0798/١‏ عن ابن عباس» الحديث رقم 217١١‏ بلفظ: آمرت أن نكلم 
الناس على قدر عقولهم. واخرجه الهندي في كنز العمال» /٠١‏ 0547 رقم 2794787 بلفظ «امرنا.. .2 وعزاه 
للديلمي. واخرجه السخاوي في المقاصد الحسنة» 4 رقم م2 وقال عقبه: ... ورواه ابو الحسن التميمي من 
الحنابلة في العقل له بسنده عن ابن عباس بلفظ : «بعثنا معاشر الأنبياء نخاطب الناس قدر عقولهم»؛ وله شاهد من 
حديث مالك عن سعيد بن المسيب رفعه مرسلاً: «إنا معاشر الأنبياء أمرنا. . .2. : 

زفرف در مجمع السلوك مي آرد اى عزيز جون مقامات وفهم مردم مختلف شد وحضرت رسالت بناه عليه الصلوة والسلام 
فرموده اند نحن معاشر الانبياء امرنا ان نكلم الناس عل قدر عقولهم» لا جرم صوفية تدبير كرده اند وميان خويش 
اندر علم خود الفاظي بنهادند واصطلاح كردند وبدان الفاظ بمصالح اشارت كردند تاهركه خداوند مقام وفهم بود 
دريافت وهركس كه نا اهل بود ئيافت. 
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علم المنطق: 

ويسمّئ علم الميزان إِذْ به تُورّن الحجج والبراهين. وكان أبو علي''' يسمّيه خادم العلوم إذ ليس 
مقصودًا بنفسهء بل هو وسيلة إلى العلوم؛ فهو كخادم لها. وأبو نصر”'" يسمّيه رئيس العلوم لنفاذ 
حكمه فيهاء فيكون رئيسًا حاكمًا عليها. وإنما سمّي بالمنطق لأن النطق يطلق على اللفظ وعلى إدراك 
الكليّات وعلئ النفس الناطقة. ولما كان هذا الفن يقرّي الأول ويسلك بالثاني مسلك السّدادء 
ويحصل بسببه كمالات الثالث» اشتق له اسم منه وهو المنطق. وهو علم بقوانين تفيد معرفة طرق 
الانتقال من المعلومات إل المجهولات وشرائطهاء بحيث لا يعرض الغلط فى الفكر. فالقانون 
يجيء بيانه في محله. والمعلومات تتناول الضرورية والنظرية. والمجهولات تتناول التصوّرية 
والتصديقية وهذا أوليا مما ذكزه عبائشي العفنت”'" تفيد:معرفة:ظرق الانتقال من التروريات: الو 
النظريات» لإنه يوهم بالانتقال الذاتي على ما يتبادر من العبارة؛ والمراد الأعمٌّ من أن يكون بالذات 
أو بالواسطة. والمراد بقولنا بحيث لا يعرض الغلط في الفكر عدم عروضه عند مراعاة القوانين كما 
لا يخفئ, فإِنْ المنطقي ربما يُخطئ في الفكر بسبب الإهمال» هذا مفهوم التعريف. 

واما احترازاته فالعلم كالجنسء وباقي القيود كالفصل احتراز عن العلوم التي لا تفيد معرفة طرق 
الانتقال. كالنحو والهندسة» فإن النحو إنما يبن قواعد كلية متعلقة بكيفية التلفظ بلفظ العرب علئ 
وجهٍ كلي» فإذا أريد أن يتلفظ بكلام عربي مخصوص على وجه صحيح احتيج إل أحكام جزئية 
تُستخرج من تلك القواعد كسائر الفروع من أصولها. فتقع هناك انتقالات فكرية من المعلّوم إلى 
المجهول لا يفيد النحو معرفتها أصلاً. وكذلك الهندسة يتوصل بمسائلها القانونية إل مباحث الهيئة 
بأن تُجعل تلك المسائل مبادئ الحجج التي تُستدَلٌ”*' بها علئ تلك المباحثء. وأما الأفكار الجزئية 
الواقعة في تلك الحجج فليست الهندسة مفيدة لمعرفتها قطعًا. قيل التعريف دَوْرِي لأن معرفة طرق 
الاكتساب جزء من المنطق» فيتوقف تحققه علول معرفة طرق الاكتساب؛ فلو كانت معرفتها مستفادة 
من المنطق توقفت عليه فلزم الدور. 

وأجيب بأنّ جزء المنطق هو العلم بالطرق الكلية وشرائطهاء لا العلم بجزئياتها المتعلّقة بالمواد 


)١(‏ ابن سينا الشيخ الرئيس هو الحسين بن عبدالله بن سيناء أبو علي. شرف الملكء الفيلسوف الرئيس» ولد في 
ضواحي بخارى عام ١٠/اه/‏ ٠448م‏ ومات بهمذان عام 4748ه/ 7١1م.‏ من دعاة الباطنية. فيلسوف إلهي» ناظر 
العلماء واشتهرء وله العديد من المؤلفات المعروفة. الاعلام .54١/7”‏ وفيات الأعيان 0١‏ تاريخ حكماء 
الاسلام ”1 'الاء خزانة الأدب 457/5» دائرة المعارف الإسلامية /١‏ 27507 لسان الميزان ؟/ 54١‏ تاريخ آداب 
اللغة 895/7 وغيرها. 

(؟) ابو نصر الفارابي هو محمد بن طرخان بن أوزلغ» أبو نصر الفارابي» ولد بفاراب عام ٠17ه/‏ 414م. وتوفي 
بدمشق عام 14هم/ ٠١15م‏ أكبر فلاسفة المسلمين» ويعرف بالمعلم الثاني. تركي الأصل» مستعرب. أول من 
وضع آلة القانون. له العديد من المصنفات الهامة. الاعلام 7/ .”١‏ وفيات الاعيان 25/7 طبقات الاطباء 
14/7,. تاريخ حكماء الاسلام .7*١‏ آداب اللغة ؟/ »5١‏ البداية والنهاية ١١/54؟5»‏ الوافي بالوفيات 
0 »؛ مفتاح السعادة »5904/١‏ دائرة المعارف الاسلامية 507/١‏ وغيرها. 

(5) الكشف الأرجح أنه جامع الدقائق في الكشف عن الحقائق لعلي بن عمر بن علي الكاتبي القزويني» (- ه/1اه/ 
/الا11ام). كشف الظنون 04٠/١‏ ومعجم المؤلفين /ا/69١1.‏ 

(4) يستدل (مبعع). 


1: 


المخصوصة, وهذا هو الذي جعل مستفادًا من المنطق والمشعر على ذلك استعمال المعرفة في إدراك 
الجزئيات. ثم هذا التعريف مشتمل على العلل الأربع؛ فإِنَ مادته هي القوانين» تحتمل هذا الفن 
وغيره» كما أن المادة أمر مُبهم في نفسها تحتمل أمورًا ولا تصير شيئًا معيّنًا منهاء إلا بأنْ ينضم إليها 
ما يحصله وما يعينه. وقولنا تفيد معرفة طرق الانتقال إشارة ا 1 
للقوانين بالمنطق» وقد أشير أيضًا إل العلّة الفاعلية بالالترام» وهو العارف بتلك الطرق الجزئية 
المفادة العالم بتلك القوانين المفيدة إياها. وقولنا بحيث لا يعرض الغلط إشارة إل العلّة الغائية 


اعلم أن المنطق من العلوم الآليّة لأنّ المقصود منه تحصيل المجهول من المعلوم» ولذا قيل 
الغرض من تدوينه العلوم الحكمية» فهو في نفسه غير مقصود؛ ولذا قيل المنطق آلة قانونية تعصم 
مراعاتها الذهن عن الخطأ في الفكرء فالآلة بمنزلة الجنس والقانونية بمنزلة الفصل تخرج الآللات 
الجزئية لأرباب الصنائع» وقوله تعصم مراعاتها الخ يخرج العلوم القانونية التي لا تعصم مراعاتها 
عن الضلال في الفكر بل في المقال''' كالعلوم العربية. 


والموضوع» قيل موضوعه التصوّرات والتصديقات» أي المعلومات التصوّرية والتصديقية لأن 
بحث المنطقيٍ عن أعراضها الذاتية» فإنه يبحث عن التصوّرات من حيث أنها توصل إلا تصوّر 
مجهول إيصالاً قريبًا أي بلا واسطة كالحدٌ والرسم أو إيصالاً بعيدًا ككونها كلية وجزئية وذاتية 
وعرضية ونحوهاء فإن مجرد أمرٍ من هذه الأمور لا يوصل إلئ التصوّر ما لم ينضم إليه آخر يحصل 
منهما حدّ أو رسمء ويبحث عن التصديقات من حيث أنها توصل إلول تصديق مجهول إيصالا قريبًا 
كالقياس والاستقراء والتمثيل» أو بعيدًا ككونها قضية وعكس قضية ونقيضهاء فإنها ما لم تنضم إليها 
ضميمة لا توصل إلول التصديق» ويبحث عن التصوّرات من حيث أنها توصل إلئ التصديق إيصالا 
أبعد ككونها موضوعات ومحمولات. ولا خفاء فى أن إيصال التصوّرات والتصديقات إلول 
المطالب-قريًا أو بعيدّا» من. العوارض. الذاتية لها فتكون هي موضوع المنطق.. وذهك أهل 
التحقيق إلئ أن موضوعه المعقولات الثانية لا من حيث أنها ما هي في أنفسها ولا من حيث أنها 
موجودة في الذهن» فإن ذلك وظيفة فلسفية بل من حيث أنها توصل إلى المجهول, أو يكون لها نفع 
في الإيصال. فإن المفهوم الكلي إذا وجد في الذهن وقيس إلى ما تحته من الجزئيات فباعتبار دخوله 
في ماهياتها يعرض له الذاتية» وباعتبار خروجه عنها العرضية» وباعتبار كونه نفس ماهياتها النوعية. 
وماعر من له الذائة حسن باعتبان احتاف آنراده وففل باعتا آخر ... وكذلك ما عرفن له العرضية 
ما خاصة أو عرض عام باعتبارين مختلفين. وإذا ركبت الذاتيات والعرضيات إِمّا منفردة أو مختلطة 
عل وجوه مختلفة عرض لذلك المركب الحدّية والرّسمية. ولا شك أن هذه المعانى»؛ أعنى كون 
المفهوم الكلي ذاتيًا أو عرضيًا أو نوعًا ونحو ذلك» ليست من الموجودات الخارجية بل هي مما 
يعرض للطبائع الكلية» إذا وجدت في الأذهان؛ وكذا الحال في كون القضية حملية أو شرطية» وكون 
الحجة قياسًا او استقراءً أو تمثيلاً ٠»‏ فإنها بأسرها عوارض تعرض لطبائع النسب الجزئية في الأذهان 
إما وحدها أو مأخوذة مع غيرهاء فهي أي المعقولات الثانية موضوع المنطق. 


ويبحث المنطقي عن المعقولات الثالثة وما بعدها من المراتب» فإنها عوارض ذاتية للمعقولاات 
)١(‏ المثال (م). 
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الثانية» فالقضية مثلاً معقول ثانٍ يبحث عن انقسامها وتناقضها وانعكاسها وإنتاجها إذا ركبت بعضها 
مع بعض» فالإنعكاس والإنتاج والإنقسام والتناقضٍ معقولات واقعة"'' في الدرجة الثالثة من التعفّل» 
وإذا حكم علئ أحد الأقسام أو أحد المتناقضين مثلاً في المباحث المنطقية , بشيء كان ذلك الشيء في 
الدرجة الرابعة من التعقّل» وعليل هذا القياس. وقيل موضوعه الألفاظ من حيث أنها تدل علول 
المعاني» وهو ليس بصحيح لأن نظر المنطقي ليس إلآ في المعاني» ورعاية جانب اللفظ إنما هي 
بالعرض . 

اعلمُ أن الغرض من المنطق التمييز بين الصدق والكذب في الأقوال والخير» والشرّ في الأفعال» 
والحق والباطل في الاعتقادات. ومنفعته القدرة علئ تحصيل العلوم النظرية والعملية. وأما شرفه فهو 
أن بعضه فرض وهو البرهان» لأنه لتكميل الذات» وبعضه نفل”'' وهو ما سوى البرهان”" من أقسام 
القياس. لأنه للخطاب مع الغير» ومن اتقن المنطق فهو على درجة من سائر العلوم؛ ومن طلب 
العلوم الغير المتّسقة وهي ما لا يُؤمن فيها من الغلط ولا يَعلم المنطق فهو كحاطب الليل وكرامد 
العين» لا يقدر علئ النظر إلئ الضوء لا لبخل من الموجد بل لنقصان في الاستعداد. والصواب الذي 
يصدرٌ من غير المنطقي كرمي من غير رام . وقد يندر للمنطقي خطأ في النوافل دون المهمّات» لكنه 
يمكنه استداركه بعرضه علول القوانين المنطقية . 

ومرتبته في القراءة أن بقُرَأْ بعد تهذيب الأخلاق وتقويم الفكر ببعض العلوم الرياضية من الهندسة 
والحساب. أما الأول فلِما قال ابقراط”؟ : التدالذي لبن عي كلها اوت اجا يزيده شرًا ووبالاً» 
ألا ترئ أن الذين لم يُهذْبوا أخلاقهم إذا شرعوا في المنطق سلكوا منهج الضلال» وانخرطوا في 
سلك الجهّال. وأنفوا أن يكونوا مع الجماعة» ويتقلّدوا ذل 0 ا الأعمال ع 
والأقوال الظاهرة من البدائع التي وردت بها الشرائع وقر”” ' آذانهم» والحق تحت أقدامهم وأما الثاني 
فلتستأنس طبائعهم إلى البرهان» كذا في شرح إشراق الحكمة. ومؤلّف المنطق ومدوّنه أرسطو” . 


)١(‏ واضحة (م). 
(0) نقل (م). 
[فوف البراهين (م). 
(:) ابقراط ( 55٠١‏ لالالا ق. م.) أقام في حمص وكان عالمًا موسوعيًا في الطب جمع علوم عصره ومن سبقه . مارس 
الطب تاركا اثارًا كثيرة جمعها خلال ملاحظاته ومعالجاته. اعتقد أن الجسم يتكون من عناصر أربعة رئيسية» وأن 
المرض يقع عندما يحدث اختلال في توازن هذه العناصر في الجسم الإنساني . نقلت أعماله إلى اللغات الأوروبية 
الحديثة. واستفاد منه أطباء العرب والمسلمين وعرفوه. أشهر مؤلفاته كتاب الفصول المتضمن لمقالات عدة 
باليونانية . 
.6 ,1.3 .5166 561216 نال 131010556 


1 لصمقدمناء21آ أهمم تم سعام ]1 بجعلة رورم امء/138 
صوان الحكمة. ص 7١1‏ 4١1ه.‏ إخبار العلماء بأخبار الحكماءء 775اه, ص 54. 


(6) دبر (م). 

زفق ف 1 م.) وَلِدَ في اسطاغيرا 8:2قة:5 وهي مدينة يونانية من أعمال اسيا الصغرى - تركيا 
- وتقع على بحر ايجه هو ابن نيقوماخوس طبيب البلاط عند الملك امنتاس 5هاولزم4 الثاني المقدوني» والد فيليب 
وجد الاسكندر الأكبر. فلا عجب إن أصبح أرسطو معلمًا للاسكندر. تلقى ارسطو المبادئ العلمية فتشبّع في النظرة 
الواقعية» بمثل ما تشبّع بفكر أفلاطون معلمه بعد إلتحاقه بمدرسته في أثيناء حيث بقي يتتلمذ على يديه زهاء عشرين 
عامًا . فلا مندوحة إن جمع ارسطو نظرة واقعية وفكرًا مثاليًا من معلمه افلاطون ذهب إلى اسوس هندد4 من أعمال- 
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وأما القسمة فاعلم أنَّ المنطقي إما ناظر في الموصل إلى التصوّر ويُسمَئ قولاً شارِحًا ومعرّفاء 
وإمّا ناظر في الموصل إلى التصديق ويسمّئ حجة. والنظر في المعرّف إِما في مقدماته وهو باب 
إيساغوجي وإمًا في نفسه وهو باب التعريفات. وكذلك النظر في الحجةء إِمّا فيما يتوقف عليه وهو 
باب" ارمينياس وهو باب القضايا وأحكامهاء وإمّا في نفسها باعتبار الصورة وهو باب القياس» أو 
باعتبار المادّة وهو باب من أبواب الصناعات الخمسء لأنه إن أوقع ظنًا فهو الخطابة» أو يقيئًا فهو 
البرهان وإلآ فإنْ اعتبر فيه عموم الاعتراف والتسليم فهو الجدل وإلآ فهو المغالطة. وأا الشعر فلا 
يوقع تصديقًا ولكن لإفادته التخبيل الجاري مجرى التصديق من حيث إنه يؤثر في النفس قبضًا أو 
بسطاء عُدَّ في الموصل إلئ التصديق. وربما يُضم إليها باب الألفاظ فتحصل الأبواب عشرة» تسعة 
منها مقصودة بالذات وواحد بالعرض. 


علم الحكمة: 


له تعريفات» فقيل: هو علم باحث عن أحوال أعيان الموجودات عل ما هي عليه في نفس الأمر 
بقدر الطاقة البشرية. ولفظ عل متعلّق بقوله باحث. والبحث عن أحوال أعيان الموجودات» أي 
أحوال الموجودات العينية الخارجية» حمل تلك الأحوال عليهاء يعني علم تُحمل فيه أحوال أعيان 
الموجودات عليها عل وجه هى أي أعيان الموجودات عليه؛ أي عل ذلك الوجه من الإيجاب 
والسلب والكلية والجزئية في نفس الأمر. وقوله بقدر الطاقة البشرية متعلّق أيضًا بقوله باحث» لكن 
بعد اعتبار تقييده بقوله علئ ما هي عليه يعني بذل جهده الإنساني بتمامه في أن يكون بحثه مطابقًا 
لنفس الأمرء فدخلت في التعريف المسائل المخالفة لنفس الأمر المبذولة الجهد بتمامه في تطبيقها 
علئ نفس الأمرء ولما كان في توصيف العلم بالباحث مسامحة قيل: هو علم بأعيان الموجودات 
الخ. 

وإن قيل التعريف لا يشتمل العلوم التصوّرية» قلت: هذا على رأي الأكثرين القائلين بأنها ليست 
داخلة فى الحكمة. وقيل المراد بالأحوال المبادئ فقط وهي التى تتوقف عليها المسائل تصورات 
كانت أو تصديقات أو هي والمحمولات. 0 

وإن قيل يخرج عن الحكمة العلم بأحوال الأعراض النسبية إذ النسبة ليست موجودة في الخارج» 
قلت: هي موجودة عند الحكماء. ولو سلّم عدم وجودها فالبحث عنها استطرادي» أو نقول: البحث 
عنها في الحقيقة بحث عن أحوال العرض الذي هو موجود خارجيء وإن لم يكن بعض أنواعه أو 
أفراده موجودًاء كما يبحث فى الحكمة عن الحيوان وبعض أنواعه كالعنقاء» وبعض أفراده غير 
موجود ولا يخرج الحيوان عن الموجودات الخارجية فتأمل. ولا يرد أنَّ قيد ما هي عليه يغني عن قيد 

- طروادة في آسيا الصغرى ليؤسس فرعًا لاكاديمية أفلاطون الأتينية. ثم طلبه فيليب المقدوني ليقيم في بلاطه ويعلم 

ابنه. عاد أرسطو إلى أثينا ليؤسّس مدرسة عرفت باللوقيوم «دهعراء إذ سمّيت فيما بعد بالمدرسة المشائية» لأن 

افرادها كانوا يتناقشون في المسائل الفكرية اثناء مشيهم جيئة وذهابًا. ترك ارسطو جممًا كبيرًا من المؤلفات أوردها 

على هيئة محاورات توزعت على مراحل: فترة الشباب ثم الرجولة فالدور الأخيرء وكان لكل منها طابعه» ففي 

البداية تأثر بأفلاطون» ثم نقد نظرية المثل عنده» ثم قدم آراءه العلمية. وترك ارسطو مجموعة منطقية مهمّة سمّيت 

لاحمًا بالاورغانون. كما ترك اراء في الطبيعة والحياة والماورائيات والاخلاق والسياسة ونسب إليه كتب منحولة. 
)١(‏ بارى (م) باب (ك ع). 
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نفس الأمر لأن العلوم العربية علم بأحوال الموجود كالألفاظ على وجه يكون الموجود على ذلك 
الوجه. ككون اللفظ مفردًا أو مركبًا ونحو ذلك» لكنها ليست بنفس أمرية بل باعتبار المعتبّر وضع 
الواضع فلا بد من تقيبده. ولا يلزم من عدم كونها نفس أمرية كذبُهاء إذ لزوم الكذب إنما يلزم لو 
كم على مسائلها كذلك في نفس الأمر مع قطع النظر عن الوضعء وليس كذلكء» فإنهم يحكمون 
بأن بعض الألفاظ مفرد وبعضها مركب بحسب وضع الواضعء وهذا الحكم مطابق لنفس الأمر فلا 
يكون كاذبًا. ولا يتوم دخولها علئ هذا في الحكمة لأن معنئ نفس الأمر ههنا هو الواقع مع غير 
ملاحظة الوضع . 

إن قيل: قوله بقدر الطاقة البشرية يخرج علمه تعالئ من الحكمة, إذ علمه فوق طوق البشر فلا 
يكون هو حكيمّاء قلت: علمه تعالئ حاصل مع الزيادة» والتقبيد يفيد أن هذا القدر ضروري لأن 
الزائد على هذا القيد مُضْرٌ. أو يقال: هذا تعريف حكمة المخلوق لا حكمة الخالق. ثم إنه لا ضير 
في كون الحكمة أعلئ العلوم الدينية» وكونه صادقًا علئ الكلام والفقه. إِذْ التحقيق أن الكلام والفقه 
من الحكمة. قال المحقق التفتازاني: إن الحكمة هي الشرائع» وهذا لا ينافي ما ذكروا من أن 
السالكين بطريق أهل النظر والاستدلالات وطريقة أهل الرياضة والمجاهدات. إِنّْ اتبعوا مله فهم 
المتكلمون والصوفيون» وإلآ فهم الحكماء المشّائيون والإشراقيونء إِذْ لا يلزم منه أن لا يكون 
المتكلّم والصوفي حكيمّاء بل غاية ما لزم منه أنْ لا يكون حكيمًا مشَّائيًا وإشراقيًا . 

ِنْ قلت: فعلئ هذا ينبغي أنْ تُذكر العلوم الشرعية في أنواع الحكمة. قلت: لا امتناع في ذلك» 
لكونها شاملة للعلوم الشرعية بحسب المفهوم, إلآ أن الحكمة لما دوّنها الحكماء الذين لا يُبالون 
بمخالفة الشرائع. فالأليق أنْ لا تُعدّ العلوم الشرعية منها. وأيضًا العلوم الشرعية أشرف العلوم» 
فذكرها علي حدة إشارة إل أنها بشرفها بالغة إل حدّ الكمالء» كأنها منفردة من الحكمةء وأنواعها 
غير داخلة فيها. 


إن قيل: الحدّ لا يصدّق عل علم الحساب الباحث عن العدد الذي ليس بموجودهء ولا عل الهيئة 
الباحثة عن الدوائر الموهومة» قلت: العدد عندهم قسم من الكمٌ الذي هو موجود عندهم. نعم عند 
المتكلمين ليس من الموجودات» والتعريف للحكماء» والبحث عن الدوائر الهيئية من حيث إنها من 
المبادئ» وليست موضوعاتهاء بل موضوعها الأجرام العلويّة والسفليّة» من حيث مقاديرها وحركاتها 
وأوضاعها اللازمة لها. 

إِنْ قيل: يصدق التعريف على علم العقول مع أنهم لا يطلقون أن العقل حكيم. وعلئ علم 
الأفلاك والكواكب على رأي مَنْ يُثبت النفوس الناطقة لهاء فيكون الفلك والكوكب حكيمّاء ولا 
قائل به. قلت: هذا التعريف لحكمة البشر كما عرفت. أو نقول بتخصيص العلم بالحصولي 
الحادث. ويُجاب أيضًا عن الأخير بأن هذا التعريف عليل رأي مَنْ لا يثبت النفوس الناطقة لها . 

ِنْ قبل: يصدق التعريف علئ العلم بالأحوال الجزئية المتعلقة بالأعيان كالعلم بقيام زيدء قلت: 
إِنْ المراد بالأحوال ما له دخل فى استكمال النفس وهذه الأحوال ليست كذلك. أو المراد ما يعتد به 
من الأحوال. ثم المراد من الأحوال جميع ما يمكن لأوساط الناس العلم به أو البعض المعيّن 
المعتدٌ به مع القدرة علئ العلم بالباقي بقدر الطاقة علئ ما هو شأن جميع العلوم المدوّنة. فحاصل 
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التعريف على تقدير شموله للعلوم التصورية أن الحكمة علم متعلّق بجميع أحوال الموجودات العينية 
المكثلة للقن عطي نا مكن» أو بها المجة به تصرريا او تصدينا مجاجا إن الديه | 
نظريًا علئ وجه تكون الموجودات وأحوالها علئ ذلك الوجه في الواقع لا بالوضع ء والاعتبار بقدر 
الطاقة البشرية من أوساط الناس» فيصير مآل هذا التعريف. وما قيل إِنَّ الحكمة علم بأعيان 
الموجودات وأحوالها علئ ما هي عليه في نفس الأمر بقدر الطاقة البشرية واحدًا. وإذا قلنا بعدم 
شموله للتصورات حذفنا عن هذا الحاصل القيدٌَ الذي به يلزم الشّمول. ومنهم من ترك قيد الأحوال 
لشمول العلم التصوّر والتصديق» وترك قيد نفس الأمر لأن التقييد به مستدرك. فقال: الحكمة علم 
بأعيان الموجودات على ما هي عليه بقدر الطاقة البشرية. 

اعلمْ أنهم اختلفوا في أن المنطق من العلم أم لا. فمَنْ قال إنه ليس بعلم فليس بحكمة عنده إِذْ 
الحكمة علم. ومَّنْ قال بأنه علم اختلفوا في أنه من الحكمة أم لا. والقائلون بأنه من الحكمة يمكن 
الاختلاف بينهم بأنه من الحكمة النظرية جميعًا أم لاء بل بعضه منها وبعضه من العملية» إِذْ الموجود 
الذهنى قد يكون بقدرتنا واختيارنا وقد لا يكون كذلك. والقائلون بأنه من الحكمة النظرية يمكن 
الاختلاف بينهم بأنه من أقسامها الثلاثئة أم قسم آخرء فمَنْ أخذ في تعريفها قيّد الأعيان» كما في 
التعريفات المذكورة» لم يعدّه من الحكمة» لأن موضوعه المعقولات الثانية التي هي من الموجودات 
الذهنية. وإنما أخذ قيّد الأعيان لآن كمال الإنسان هو إدراك الواجب تعالئ» والأمور المستندة إليه 
فى سلسلته العليّة بحسب الوجود الأصلىء أي الخارجيء» ولا كمال معتدًا به في إدراك أحوال 
المعدومات؛ وإذا بحث عنها في الحكمة كان على سبيل التبعية. والبحث عن الوجود الذهني بحث 
عن أحوال الأعيان أيضًا من حيث إنها هل لها نوع آخر من الوجود أوْ لا. ومّنْ حذف قيد الأعيان 
فقال: هي علم بأحوال الموجودات الخ. عدّه من الحكمة النظرية إِذْ لا يُبحث في المنطق إل عن 
المعقولات الثانية التي ليس وجودها بقدرتنا واختيارنا . 

ومنهم من فسّر الحكمة بالكمال الحاصل للنفس الخارج من القوة إلى الفعل بحسب القوانين''2. 
اي النظرية والعملية» ولا حاجة إلئ التقييد بالخارج من القوة إل الفعل لأنه معتبّر في الكمال. 
ومنهم من فسّرها بما يكون تكمُّلاً للنفس الناطقة كمالاً مُعتدا به. وقيل هي خروج النفس إلى كمالها 
الممكن في جانبي العلم والعملء أما في جانب العلم فبأنْ تكون متصوّرة للموجودات كما هي 
ومصدّقة بالقضايا كما هىء» وأما فى جانب العمل فبأنْ تحصل لها الملكة التّامة عل الأفعال 
المتوسشطة بين الافراط والتقريظ.. والمراد بالخروج ما يخرج به النفس» إذ الخروج ليس بحكمة . فيل 
الحكمة ليست ما تخرج به النفس إلى كمالها بل هي الكمال الحاصل الخ فمؤدّى التعريفات الثلاثة 
واحد. والمنطق علئ هذه التعاريف من الحكمة أيضًا. 

ويقرب من التعريف الأخير من هذه التعاريف الثلاثة ما وقع في شرح حكمة العين من أن الحكمة 
استكمال النفس الإنسانية بتحصيل ما عليه الوجود في نفسه. وما عليه الواجب مما ينبغي أن يعمل من 
الأعمال. وما لا”" ينبغي. لتصير كاملة مضاهية للعالّم العُلوي. وتستعد بذلك للسعادة القصوى 
الأخروية بحسب الطاقة البشرية. 


)١(‏ القوين (ع). 
0) لا (-م). 
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الموضوع : موضوع الحكمة على القولين أي القول بأن المنطق منها والقول بأنه ليس منهاء فليس 
شيئًا واحدًا هو الموجود مطلقًا أو الموجود الخارجىء. بل موضوعها أشياء متعدّدة متشاركة فى أمر 
عرضي هو الوجود المطلق أو الخارجي» وإلاً لم يجز أنْ يُبحث في الحكمة عن الأحوال المختصة 
بأنواع الموجود إذ البحث عن العارض لأمرٍ أخصٌ الذي هو من الأعراض الغريبة غير جائز. فإذا لم 
يكن موضوعها شيئًا واحدًا فالأحسن أن تقيّد الأحوال المشترّكة فيها بقيود مخصّصة لها بواحدٍ واحد 
من تلك الأشياء ئلا تكون تلك الأحوال من الأعراض العامة الغريبة» كتقييد الوجود الذي يُحمل 
عل الواجب بكونه مبدأ لغيره ليكون مختضًا بالواجب وهكذا. والغرض من الفلسفة الوقوف علول 
حقائق الأشياء كلّها عل قدر ما يمكن للإنسان أن يقف عليه ويعمل بمقتضاه ليفوز بسعادة الدارين. 
التقسيم 


الأعيان الموجودة إما الأفعال والأعمال ووجودها بقدرتنا واختيارناء أوْ لا. فالعلم بأحوال 
الأول من حيث إنه يؤدي إل صلاح المعاش والمعاد يُسدّ حكمة عمليّة لأن غايتها ابتداء الأعمال 
التي لقدرتنا مدخل فيهاء فنسبت إل الغاية الابتدائية. والعلم بأحوال الثاني يسمّل حكمة نظرية . 
وذكرٌ الحركة والسكون والمكان في الحكمة الطبعية”'' بناءً علئ كونها من أحوال الجسم الطبعي”"© 
الذي ليس وجوهده بقدرتناء وإن كانت تلك مقدورة لنا. وإنّما سُمِيت حكمة نظرية لأن غايتها 
الابتدائية ما حصل بالنظر وهو الإدراكات التصوّرية والتصديقية المتعلّقة بالأمور التي لا مدخل 
لقدرتنا واختيارنا فيه. ولا يرد أنَّ الحكمة العملية أيضًا منسوبة إل النظر لأن النظر ليس غايتهاء 
ولأن وجه التسمية لا يلزم اطراده. وإنما قيدت الأحوال بالحيثية المذكورة لأنهم كما لا يعدّون من 
الكمال المعتدٌ به النظر فى الجزئيات المتغيّرة من حيث خصوصهاء كذلك لا يعدّون من الكمال النظر 
في الأعمال لا من هذه الحيثية. 

قيل إِنْ أريد بالأحوال ما لا يوجد إلآ بقدرتنا واختيارناء فيخرج عن الحكمة العملية بعض 
الأخلاق كالشجاعة والسخاوة الذاتيتين» وإِنْ أريد بها ما يوجد بقدرتنا واختيارنا فى الجملة فيدخل 
فيها فقن ماحة الحكنة التطررة كالا نوات والشمات. : 
ويجاب باختيار الشقّ الأول: ولا بأس بخروج الأخلاق الذاتية لأنها ليست من تهذيب الأخلاق. 

وعدم دخولها في السياسة المدنية وتدبير المنزل ظاهرء وباختيار الشقٌ الثاني وارتكاب كون 
الأصوات من الحكمة العملية. لا يقال الأعيان قد تكون ذوانًا وهي خارجة من التقسيم. لأنا نقول 
هي داخلة في القسم الثاني أي قولنا أو لا. 

ثم الحكمة العملية ثلاثة أقسام, لأنها إِمّا علمٌ بمصالح شخص بانفراده ويسمّئ تهذيب الأخلاق» 
وعلم الأخلاق والحكمة الخلقية. وفائدتها تهذيب الأخلاق. أي تنقيح الطبائع بأن تعلم الفضائل 
وكيفية اقتنائها لتزكئ بها النفس» وأن تعلم الرذائل وكيفية توقيها لتطهّر عنها النفس. وإمّا علم 
بمصالح جماعة متشاركة في المنزل كالولد والوالد والمالك والمملوك ونحو ذلك ويسمّئ تدبير 
)١(‏ الطبيعية (م). 
)١(‏ الطبيعي (م). 


رم أوفي بعض الكتب رجن عل ادير الما وال الحراية. وفائدتها النكم الما 


ومالك ميلو ووالة ومولود. وإما علم بمصالح جماعة 0 بسترا السباسلة 
المَّدَنِية» بفتح الميم والدّال المهملة لا بضمهماء سّمّيت بها لحصول السياسة المدنية أي مالكية 
الأمور المنسوبة إل البلدة بسببها. وفي بعض الكتب ويُسمّئ علم السياسة والحكمة السياسية 


والحكمة المدنية وسياسة الملك. وفائدتها أنْ تُعلم كيفية المشاركة التي بين أشخاص الناس ليتعاونوا 
علئ مصالح الأبدان ومصالح بقاء نوع الإنسان. 
واعلمٌ أن فائدة الحكمة الخلقية عامة شاملة الجميع أقسام الحكمة العملية. ثم مبادئ هذه الثلاثة 
من جهة الشريعة وبها تتبيّن كمالات حدودهاء أي بعض هذه الأمور معلومة من صاحب الشرع علئ 
ما يدل عليه تقسيمهم الحكمة المدنية إلئ ما يتعلق بالملك والسلطنة إذ ليس العلم بهما من عند 
صاحب الشرعء كذا ذكر السيّد السنّد في حواشي شرح حكمة العين”". 
ومنهم من قَسَّم المدنية إلى علم بمصالح جماعة متشاركة في المدينة تتعلّق بالملك والسلطنة 
ويُسمّئ علم السياسة» وإلئ علم بمصالح مذكورة تتعلّق بالنبرّة والشريعة ويسمّئ علم النواميس. 
وتربيع القسمة لا يناقض التثليث لدخول قسمين منها في قسم واحد عند من يثلث القسمة. قيل في 
تربيع القسمة نظرء لأن التعلّق بالشريعة كما يجري في المدينة” '' كذلك يجري في الآخرين . فالوجه 
في التقسيم على هذا أنْ يُقال كل واحد من الأقسام الثلاثة إِمَا أنْ يُعتبر تعلّقه بالشريعة أوْ لا 
ا الثلاثة في الإثنين. 
00 موضوعٌ الحكمة العملية الأفعالٌ الاختيارية؛ لاخر مقراي علم بمصالح شخص أو 
أنه علم بأحوال أفعال اختيارية صالحة تتعلّق بكل شخص أو جماعة. وفي الصدري”» 
00 الحكمة العملية النفس الإنسانية من حيث اتصافها الأول والملكات انتهئ . 
ثم توضيح الحصر في الأقسام الثلاثة أن الأفعال الاختيارية لا بد لها من غاية وفائدة» وتلك 
الفائدة عائدة إل كمال القوّة العملية للشخصء إما بالقياس إلول نفسه أو إل الاجتماع مع جماعة 
خاصة أو عامة. فالعلم بأحوال الأفعال بالقياس إلى الأول تهذيب الأخلاق وبالقياس إلى الثاني 
تدبير المنزل وبالقياس إلى الثالث السياسة المدنية. فلا يرد أنه يتداخل الأقسام إذا كان لفعلٍ واحد 
فائدة راجعة إلى الكلّ. ولا يرد أيضًا أن أكثر مباحث الحكمة الخلقية غير مخصوص بشخص 
بانفراده» بل يصلح لمصالح الجماعة. ولا يرد أيضًا أنه يخرج عن الحكمة العملية العلم بمصالح 
جماعة متشاركة في غير المنزل والمديئة كالقرية وأمثالها . 


.)عع٠ المدينة (م‎ )١( 

زفق عاض لبو ضع ص لقي عي ا 00 45هم/ 0 0 
نحم البين أبي ابسن حلي :81 مموسه ١‏ لكاتتي القزويني (- عم لالم كشف الظنون» 0/0 : 

(9) المدينة (ع). 
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زديك 


والحكمة النظرية أيضًا ثلاثة أقسام لأنها إما علم, بأحوال ما لا يفتقر في الوجود الخارجي 
والتعقّل» أي الإدراك والوجود الذهني إلول الماذة كالإلى ويسمول بالإلهي» إذ مسائلها منسوبة إلل 
الإلهء وبالعلم الأعلئ إِذْ لا يُبحث فيه إلا عن الربّ الأعلئ وعن العقول وهي الملا الأعلئ» وأيضًا 
لتنزّهه عن المادة وعوارضها التي هي مبدأ للنقصانء أليق بهذا الاسم وبالفلسفة الأولئ تسمية للشيء 
باسم سيبهء إذ هذا العلم سبب للفلسفة ؟؛ وهي في اللغة اليونانية التشبّه بحضرة واجب الوجود. 
وتوصيفها بالأولئ لحصولها من العلّة الأولئ وهي الإله. وبالعلم الكليّ للعلم بالأمور العامة التي 
هي الكليات الشاملة لجميع الموجودات أو أكثرها. وبما بعد الطبيعة وقد يطلق عليه عل سبيل 
النُدرة ما قبل الطبيعة أيضّاء وذلك لأن لمعلوماته قَبْلِية وتقدّمًا علئ معلومات الحكمة الطبيعة7© 
باعتبار الذات والعليّة والشرف, وبَعْدِية وتأخَرًا باعتبار الوضع لكون المحسوسات أقرب إليناء فسمي 
بهما بالاعتبارين. وإمّا علم بأحوال ما يفتقر إليها في الوجود الخارجي دون التعمّل كالكرة» ويُسمى 
بالعلم الأوسط لتنزّهه عن المادة بوجوء وهو التعقّل» وبالرياضي لرياضة النفوس بهذا العلم أوَلاء إذ 
الحكماء كانوا يفتتحون به في التعلّم» وبالتعليمي لتعليمهم به أولاً. ولأنه يبحث فيه دعن الهم 
التعليمي. وإمّا علمٌ بأحوال ما يفتقر إليها في الوجود الخارجي والتعقل كالإنسان؛ ويُسمّئ بالعلم 
الأدن لدنائته وخساسته من حيث الاحتياج إل المادة في الوجودين» وبالعلم الأسفل وهو ظاهرء 
وبالطبعي”") لأنه يبحث فيه عن الجسم من حيث اشتماله علئ الطبيعة . والحصر في الأقسام الثلاثة 
استقرائي» إِذْ لم يجدوا موجودًا في الأعيان يكون 0 إل المادّة فى التعقّل دون الوجود 
الخارجي. فلا يكون العلم بأحواله من الحكمة . : وكته ,من رب القسمة فتتغل ما لا يفتقر إلى المادّة 
قسمين : !مالا بقارنها مطلقا>الاله والعقول: وما يقارنها لا علئ وجه الافتقار» فسممى مي العلم بأحوال 
الأول إِلْهيّاء وبأحوال الثاني علمًا كليّا والفلسفة الأولئ» ولا منافاة بين هذين التقسيمين» كما أنه لا 
منافاة بين تقسيمى الحكمة العملية. ويمكن أن يُجعل ما يقارن المادة لا عل وجه الافتقار قسمين 
أحدهما ما يقارنهاء وقد يفارقها كمباحث الأمور العامة وثانيهما ما يقارنها ولا يفارقها كمباحث 
الصورة. ولعلهم لم يعتبروا أفراد هذا القسم لقلة مباحثه. ومبادئ هذه الأقسام مستفادة من أرباب 
الشريعة عل سبيل التنبيه؛ء ومتصرفة على تحصيلها بالكمال بالقوّة العقلية علئ سبيل الحجة. 
اعلمُ أن أقسام الحكمة النظرية أصولاً وفروعاً مع أقسام المنطق عل ما يفهم من رسالة تقسيم 
الحكمة0© للشيخ الرئيس أربعة وأربعون» وبدون أقسام المنطق خمسة وثلاثون. فأصول الإلهي 
خمسة: الأول الأمور العامة. الثاني إثبات الواجب وما يليق به. الثالث إثبات الجواهر الروحانية. 
الرابع بيان ارتباط الأمور رةه بالقوى السماوية. الخامس بيان نظام الممكنات» وفروعه 
قسمان: الأول البحث عن كيفية الوحي وصيرورة العفو ل مفيتوساء ومنة تعرينت الالمناتت) وفنة 
الروح الأمين. الثاني العلم بالمعاد الروحاني. وأصول الرياضي أربعة: الأول علم العدد. الثاني 


)١(‏ الطبيعية (م)» الطبعية (ع). 

(5) بالطبيعي (م). 

(؟) رسالة تقسيم الحكمة أو الرسالة في اقسام العلوم العقلية للشيخ الرئيس أبي علي الحسين... بن علي بن سينا 
(- 4548ه). نشر ضمن تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات في مطبعة الجوائب الاستانه 94؟١ه.‏ معجم 
المطبوعات العربية 1174 179. 


دان 


علم الهندسة. الثالث علم الهيئة. الرابع علم التأليف الباحث عن أحوال النغمات. ويسمّل 
بالموسيقي. وفروعه ستة الأول علم الجمع والتفريق. الثاني علم الجبر والمقابلة. الثالث علم 
المساحة. الرابع علم جر الأثقال. الخامس علم الزيجات والتقاويم. السادس علم الأرغنوة» وهو 
اتخاذ الآلات الغريبة. وأصول الطبعي”'' ثمانية: الأول العلم بأحوال الأمور العامة للأجسام. 
الثاني العلم بأركان العالم وحركاتها وأماكنها المسمّئ بعلم السماء والعالم. الثالث العلم بكون 
الأركان وفسادها. الرايع العلم بالمركبات الغير التامة ككائنات الجوّ. الخامس العلم بأحوال 
المعادن. السادس - بالنفس النباتية. السابع العلم بالنفس الحيوانية. الثامن العلم بالنفس 
الناطقة . وفروعه سبعة الأول الطب . الثاني النجوم . الثالث علم الفراسة [وهو ما يُستدلٌ فيه من خَلْقٍ 
رجل على ُلقِه» يعني من الشكل]”") . الرابع علم التعبير. الخامس علم الطلسمات وهو مزج القوى 
السماوية بالقوى الأرضية. السادس علم النيرنجات وهو مزج قوى الجواهر الأرضية بعضها ببعض . 
السابع علم الكيميات وهو تبديل قوى الأجرام المعدنية بعضها ببعض. وأصول المنطق تسعة علئ 
المشهور: الأول باب الكليّات الخمس . الثاني باب التعريفات. الثالث باب التصديقات. الرابع 
باب القياس. الخامس البرهان. السادس الخطابة. السابع الجدل. الثامن المغالطة. التاسع الشعر. 
هذا خلاصة ما في العَلّمي حاشية شرح هداية الحكمة الميبذية'" وشرح حكمة العين وغيرهما. 


إعلمْ أن موضوع الحكمة النظرية هو الموجود الذي ليس وجوده بقدرتنا واختيارنا علئ ما لا 


العلم الإلهى: 

هو علم بأحوال ما لا يفتقر في الوجودين» أي الخارجي والذهني» إل المادة» ويسمول أيضًا 
بالعلم الأعلئ وبالفلسفة الأولئ وبالعلم الكلي وبما بعد الطبيعة وبما قبل الطبيعة. والبحث فيه عن 
الكميّات المتصلة والكيفيات المحسوسة والمختصّة بالكميات وأمثالهاء مما يفتقر إليل المادة فى 
الوجود الخارجي. إستطرادي. وكذا البحث عن الصورة مع أن الصورة تحتاج إل المادة في 
التشكلء كذا في العلمي؛ وفي الصدري من الحكمة النظرية ما يتعلّق بأمور غير مادية مستغنية القوام 
في نحوي الوجود العيني والذهني عن اشتراط المادة كالإله الحق» والعقولٍ الفعالة. والأقسا 
الأولية اللموجود 00 والممكن والواحد والكثير» والعلة والمعاوب والكلّي والجزئي ؛ وغير 
ا لضام واد لم ا و 
الإلهي الذي هو فَنُّ من المفارقات. وموضوع هذين الفنين أعمٌ الأشياء وهو الموجود المطلق من 
حيث هو هوء انتهل. وأصول الإلهي وفروعه قد سبقت . 


)١(‏ الطبيعي (م). 

)١(‏ ما بين المعقوفين (+ م). 

(9) على شرح هداية الحكمة للقاضي مير حسين بن معين الدين الميبئذي الحسيني (- ١٠4ه/‏ 4١10م)‏ عدة حواشٍ» 
أبرزها : حاشية مصلح الدين محمد بن صلاح الدين اللاري (-41/4ه/ 1971م) وحاشية تصرالله بن محمد العمري 
المعروف بالخلخالي (- 445ه/ 1674م). وهداية الحكمة متن في المنطق لأثير الدين مفضل بن عمر الأبهري 
(- 757ه/ 1178م) وعليه شروح كثيرة. كشف الظنون» .7١59-58058/5‏ 


ردن 


العلم الرياضي: 

هوعلم بأحوال ما يفتقر في الوجود الخارجي دون التعقّل إلئ المادة كالتربيع والتثليث والتدوير 
والكروية والمخروطية والعدد وخواصه. فإنها أمور تفتقر إل المادة في وجودها لا في حدودهاء 
ويسمّئ أيضًا بالعلم التعليمي وبالعلم الأوسط وبالحكمة الوسطئ كما مرّ. وأصوله أربعة على ما مرٌ 
أيضّاء وذلك لأن موضوعه الكمٌّ وهو إما متّصل أو منفصل. والمتّصل إِما متحرّك أو ساكن» 
فالمتحرك هو الهيئة والساكن هو الهندسة. والمنفصل إمّا أنْ يكون له نسبة تأليفية أَوْ لاء فالأول هو 
الموسيقي والثاني هو الحساب. ثم إنه يَرِد علئ التعريف أن العدد الذي هو موضوع علم الحساب لا 

يفتقر إليل المادة فى الوجود الخارجى أيضًاء فإن المفارقات ذوات أعداد؛ ولذا عَدّ صاحب 
اله شراق”' الحساب من الإلهي فإن موضوعه وهو العدد من الأقسام الأولية للموجودء لأن الموجود 
بما هو موجود صالح لأن يُوصف بوحدة وكثرة من غير أن يصير رياضيًا أو ظعيا 97 . وأيضًا أنه 
يبحث في الهيثة عن الأفلاك مع أنها محتاجة إل المادة في كلا الوجودين. وأجيب عن الأول بأنه إذا 
[كان]”" ب يبحث عن العدد من حيث هو في أذهان الناس وفي الموجودات المادية فهو علم العدد وإلاً 
فلا. وفيه أنْ العدد المأخوذ بهذه الحيثية لا ينفكٌ فى كلا الوجودين من المادة. ودفعه بأن يراد 
نالناثة العاةة المتفوفة #الذعن وانسيب وتحرعن عل ما اتدل 0 عبارة العبدري هن أن 
ل ل 0 موجودة إل خصوص مادة واستعداد لا ينفع» 
وإلاّ لزم دخول الط ةا و في الرياضي» ! ذ موضوعه الجسم الطبعي وهو لا يفتقر* إلى مادة 
مخصوصة . . وأجيب عن الثاني بأنّ البحث عن الأفلاك في الحقيقة بحث عن الكرة التي لا تحتاج في 
التعفّل إل مادة مخصوصة وفيه ما مر . ولهذا قال صاحب الصدري: : الأجود أنْ تُقسم العلوم إلى ما 
موضوعه نفس الوجود وإلئ ما ليس موضوعه نفس الوجودء فالأول العلم الإلّهيء والذي ليس 
موضوعه نفس الوجود إمّا أنْ يُشترط في فرض وقوعه صلوح مادة متخصصة الاستعداد أمْ لا. الاول 
الطبعي”"' والثاني الرياضي. وهذه طريقة حسنة لا يلزم منها دخول الحساب في الإلّهي. 
فائدة 
قد اختلف قدماء الفلاسفة في ترجيح أحدٍ من الرياضي والطبعي'" عل الآخَر في الشرف 

والفضل » وكل قد مال إلى طرف , بحجج مذكورة فيما بينهم . والحق أنْ الحكم بجزم فضيلة أحدهما 
علئ الآخَر غير سديد؛ بل كل واحد أفضل من الآَر من وجه. فالطبعي”*) أفضل من الرياضي من 


)١(‏ الإشراق لشهاب الدين أبي الفتح يحي بن حبش السهروردي المقتول (- 041ه) وهي فلسفة كاملة تقوم على الجمع 

بين الهللينية والاشراق الزرادشتي النوراني. من كتبه حكمة الاشراق والالواح العمادية وهياكل النور. . . وفي جمع 
الحورر ردي بين فكرة النور الفارسية والفيض من الافلاطونية المحدثة اخرج مذهبًا خاصًا. 

() [كان] (- ك ع( )+ م). 

اق الطبيعي (م). 

(5) والالزام... وهو لا يفتقر (- م). 

قف الطبيعي (م٠ع)‏ 

زفق الطبيعي لم ع). 

2 الطبيعي (م»ع). 


0 


جهةٍ أن مرمبوع جنم طبعي''' وهو جوفن» والرياضئ م وفترعة: كم وهر عرض» والجوهر أشرف 
من العرفن وايضا الطعن' "© في الأغلت: محظلى الل والرياقني الإن؛ ومعطي اللّم أفضل» وأيضًا 
هو يشتمل علئ علم النفس وهو أمّ الحكمة وأصل الفضائل. والرياضي أفقضل من الطبعي”" من جهة حية 
أنّ الأحوال الوهمية والخيالية غير متناهية القسمةء فهناك لا تقف عند حدّء فهو أفضل مما هو 
محصور بين الحواصر؛ وأيضًا الأمور الرياضية أصفئئ وألطف وألذّ وأتمٌّ عن”؟؟ الأمور المكدرة 
الجسمانية» وأيضًا يقل التشويش والغلط في براهينه العددية والهندسية بخلاف الطبعي””'. بل 
الإلّهي؛ ومن أجل ذلك قيل إدراك الإِلّهي والطبعي؟2 من جهة ما هو أشبه وأحرئى لا باليقين» كذا في 
الصدري. 


العنم 'لضبعى: 5 


ويُسمّئ أيضًا بالعلم الأدني وبالعلم الأسفل» وهو علم بأحوال ما يفتقر إل المادة في الوجودين 
وتحقيقه قد سبق. وموضوعه الجسم الطبعي”" من حيث أن”*' يستعد للحركة والسكون. وفي إرشاد 
القاصد للشيخ شمس الدين الأكفاني العلم الطبعي”''' وهو علم يبحث فيه عن أحوال الجسم 
المحسوس من حيث هو معرّض للتغيّر في الأحوال والثبات فيهاء فالجسم من هذه الحيثية موضوعه. 
وأما العلوم التي تتفرّع عليه وتنشأ منه فهي عشرة: علم الطب وعلم البيطرة وعلم البيزرة"''2 وعلم 
الفراسة وعلم تعبير الرؤيا وعلم أحكام النجوم وعلم السحر وعلم الطلسمات وعلم السيميا وعلم 
الكيميا وعلم الفلاحة» وذلك لأن نظره إِمّا يكون فيما يتفرّع علئ الجسم البسيط أو الجسم المركب 
أو ما يعمهما. والأجسام البسيطة إمّا الفلكية فأحكام النجوم وإمّا العنصرية فالطلسمات. والأجسام 
المركبة إِما ما لا يلزمه مزاج وهو علم السيميا وما يلزمه مزاج» فإمًا بغير ذي نفس فالكيميا أو بذي 
نفسء فإمًا غير مدركة فالفلاحة وإمّا مدركة. فإمًا لها مع ذلك أن يعقّل أوْ لاء الثاني البيطرة والبيزرة 
وما يجري مجراهماء والذي بذي النفس العاقلة هو الإنسان» وذلك إِمّا في حفظ صحته واسترجاعها 
وهو الطبّ أو أحواله الظاهرة الدالة عل أحواله الباطنة وهو الفّراسة» أو أحوال نفسه حال غيبته عن 

حسّه وهو تعبير الرؤيا. والعام للبسيط والمركب السحرء فلنذكر هذه العلوم علئ النهج المتقدم . 


00( الطبيعي مم ع). 

(؟) الطبيعي (م» ع). 

(9) الطبيعي (م» ع). 

(:) من (م. ع). 

(5) الطبيعي (م» ع). 

(5) الطبيعي (م» ع). 

0) الطبيعي (مء ع). 

(48) الطبيعي (مء ع). 

(9) أن (- م). 

200 الطبيعي م ٠ع).‏ 

)١١(‏ علم البيزرة» علم يبحث عن أحوال الجوارح من الحيوان من حيث حفظ صحتهاء وإزالة مرضهاء ومعرفة 
العلامات الدالة على قوتها من الصيد وضعفها فيه. 
كشف الظنون 550/١‏ ومفتاح السعادة لطاش كبرى زاده 1/1١‏ 7”71. 
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علم الطب: 

وهو علم يُبحث فيه عن بدن الإنسان من جهة ما يصح ويمرض لالتماس حفظ الصحة وإزالة 
المرض. وموضوعه بدن الإنسان وما يشتمل عليه من الأركان والأمزجة والأخلاط والأعضاء 
والأرواح والقوئ والأفعال» وأحواله من الصحة والمرضء» وأسبابها من المأكل والمشرب» 
والأهوية المحيطة بالأبدان والحركات والسكنات والاستفراغات والاحتقانات والصناعات 
والعادات والواردات الغريبة» والعلامات الدالة عل أحواله من ضرر أفعاله.» وحالات بدنه وما 
يبرز منه والتدبير بالمطاعم والمشارب واختيار الهواء وتقدير الحركة والسكون والأدوية البسيطة 
والمركبة وأعمال اليد لغرض حفظ الصحة وعلاج الأمراض بحسب الإمكان وسيجيء تفصيله. 


علم البيطرة والبيزرة: 

الحال فيه بالنسبة إلى هذه الحيوانات كالحال في الطب بالنسبة إلى الإنسان. وعُني بالخيل”'' دون 
غيرها من الأنعام لمنفعتها للإنسان في الطلب والهرب ومحاربة الأعداء وجمال صورها وحسن 
أدواتهاء وعُنى بالجوارح”" أيضًا لمنفعتها وأدبها في الصيد وإمساكه. 


علم الفراسة: 
وهو علمٌ تتعرّف منه أخلاق الإنسان من هيئته ومزاجه وتوابعه» وحاصله الاستدلال بالخلق 


علم تعبير الرؤيا: 

وهو علمٌ يتعرّف منه الاستدلال من المتخيّلات الحُلْوِيّة على ما شاهدته النفس حالة النوم من عالم 
الغيب» فخيّلته القوة المتخيّلة مثالاً يدل عليه في عالم الشهادة» وقد جاء أن الرؤيا الصالحة [جزء] 9 
من ستة وأربعين جزءًا من النبوّة» وهذه النسبة تعرفها من مدة الرسالة ومدة الوحى قبلها منامّاء وربما 
طابقت: الرؤيا مدلولها دون تأويل» ريما اتصل الخال بالحَس كالاحتلام» ويختلف ماخذ التأويل 
بحسب الأشخاص وأحوالهم. ومنفعته البشرئ بما يرد علئ الإنسان من خير والإنذار بما يتوقّعه من 
شرّء والاطلاع علئ الحوادث في العالّم قبل وقوعهاء ويجيء تفصيله في لفظ الرؤيا. 


علم أحكام النجوم: 
وهو علم يتعرّف منه الاستدلال بالتشكلات الفلكية علن الحوادث السفلية» ويجيء في لنظا 
النجوم أيضًا. 


)١(‏ به الخيل (ع). 
)١(‏ به الجوارح (ع). 


لمن 


علم السحر: 

وهو علمٌ يُستفاد منه حصول ملكة نفسانية يُقتدّر بها علئ أفعالٍ غريبة بأشياء خفية. ومنفعته أنْ يُعلم 
ليُحذر لا ليُعمل» ولا نزاع في تحريم عمله . أمّا مجرّدُ علمه فظاهرٌ الإباحة» بل قد ذهب بعضهم إلى 
أنه فرض كفاية لجواز ظهورٍ ساحر يدعي النبوّة فيكون في الأمة مَنْ يكشفه ويقطعه» ويجيء في لفظ 
|! 60 0 1 1 م 1 5 
علم الطلسمات: 

وهو علمٌ يتعرّف منه كيفية تمزج”" القوى العالية الفعّالة بالقرى السافلة المنقِّلة ليحدث عنها فعل 
علم السيميا: 


وهو قد يطلق عل غير الحقيقي من السحر وهو الأشهرء وحاصله إحداث مثالات خيالية لا وجود 
لها في الحسّ» وقد يُطلق علئ إيجاد تلك الوثالات بصورها في الحس وتكون صورًا في جوهر 
الهواءء وسبب سرعة زوالها'" سرعة تغيّر جوهر الهواء؛ ولفظة سيميا عبراني معرّب أصله سيم يه» 
ومعناه إسم الله ويجيء في الفن لاني 90 , 
علم الكيميا: 

وهو علمٌ يُراد به سلبٌ الجواهر المعدنية خواصّها وإفادتها خواصضًا لم تكن لهاء والاعتماد فيه علئ 
الفلرّات كلهاء مشتركة في النوعية» والاختلاف الظاهر بينها إنما هو باعتبار أمورٍ عرضية يجوز 
انتقالهاء ويجيء في الفن الثاني . 
علم الفلاحة: 

وهو علمْ تتعرف منه كيفية تدبير النبات من بَذْء كونه إلى تمام نشوئه» وهذا التدبير إنما هو بإصلاح 


الأرض بالماء وبما يخلخلها ويحميها كالسّماد والرّماد ونحوهء مع مراعاة الأهوية» فيختلف 
باختلاف الأماكن» انتهىل. 


علم العدد 


هو من أصول الرياضي ويُسمَّئْ بعلم الحساب أيضًا وهو نوعان: نظري وهو علم يُبحث فيه عن 


)١(‏ الساحر (م). 

9) زوالها (- م). 

(5) أي أن المؤلف قد عرض لهذا الأمر في القسم المتعلق بالألفاظ الأعجمية (الفارسية) والذي عبّر عنه بالفن الثاني 
وستأتي ترجمته عقب الإنتهاء من القسم الأول الذي نحن بصدده. 
أما نحن في التحقيق فقد أدخلناه ضمن الترتيب الالفبائي كل لفظ بحسب تسلسل حروفه مع مصطلحات الفن الاول كلاً واحدًا 
مجموعًا ومنتظمًا. 


/اه 


ثبوت الأعراض الذاتية للعدد وسلبها عنه» وهو المسمّل بأرتماطيقى» وتشتمل عليه المقالات 
الثلاث: السابعة والثامنة والتاسعة من كتاب الأصول”27» وموضوعه العدد مطلقًا. وعملي وهو علم 
تُعرف به طرق استخراج المجهولات العددية من المعلومات العددية. والمُراد بالمجهولات العددية 
مجهولات لها نسبة إلئ العدد. نسبة الجزئى إل الكلّى. أي مجهولات هي من أفراد العددء وكذا 
الحال في المعلومات العددية» مثلاً في الضرب المضروب والمضروب فيه معلومان» ومنهما 
يُستخرج الحاصل الذي هو عدد مجهول بالطريق المعيّن؛ وكذا في سائر الأعمال. فهو علم تُعرف به 
الطرق التي يُستخرج بها عدد مجهول من عدد معلوم. وقيد من المعلومات العددية احتراز عمًا إذا 
استخرج المجهول العددي بغير علم الحساب» كاستخراج عدد الدراهم من علم الرُمل» ولا يخرج 
عنه علم المَّسّاحة لأنها علم بطرق استخراج المجهولات المقدارية من حيث عروض العدد لهاء 
فيئول إلا المجهولات العددية عند التأمل . 

ثم اعلمُ أنْ الحساب العملي نوعان: أحدهما هوائي تُستخرج منه المجهولات العددية بلا 
استعمال الجوارح» كالقواعد المذكورة في كتاب البهائية'"2» وثانيهما غير هوائي وهو المسمّئ 
بالنّحْت والتراب يحتاج إلى استعمال الجوارح كالشّبكة وضرب المحاذاة. ثم النظري والعملي ههنا 
بمعنو ما لا يتعلق بكيفية العمل وما يتعلق بها. فتسمية النوع الأول بالنظري ظاهرة» وكذا تسمية 
القسم الثاني من النوع الثاني بالعملي. وأما تسمية القسم الأول منه بالعملي فعلئ تشبيه الحركات 
الفكرية بالحركات الصّادرة عن الجوارح» أو يقال المراد بالعمل في تعريفي النظري والعملي أعمّ من 
العمل الذهني والخارجي كما مَرّ. واعلمٌُ أيضًا أن لاستخراج المجهولات العددية من معلوماتها طرقًا 
مختلفة وهي إمّا محتاجة إلى فرض المجهول شيئًا وهو الجبر والمقابلة» وإمًا غير محتاجة إليه وهو 
علم المفتوحات وهي كمقدمات الحساب التي سوى المساحة» أو مما يحصل ببعض من تلك 
المقدمات واستعانة بعض القوانين من النسبة وهو شامل لمسألة الخطائين أيضًا. وموضوعه العدد 
مطلقًا كما هو المشهور. والتحقيق أنْ موضوعه العدد المعلوم تتعقل عوارضه من حيث إنه كيف 
يمكن التأدّي منه إلئ بعض عوارضه المجهولة. وأما العدد المطلق فإنما هو موضوع علم الحساب 
النظري. هذا كله خلاصة ما في شرح خلاصة الحساب”". 


علم الهندسة: 


هو من أصول الرياضي» وهو علمٌّ يبحث فيه عن أحوال المقادير من حيث التقدير علئ ما في 
شرح أشكال التأسيس . فقوله من حيث التقدير أي لا من حيث كون المقدار موجودًا أو معدومّاء 


)١(‏ الأصول (لأقليدس). ثم تحرير أصول الهندسة لاقليدس» لنصير الدين أبي جعفر محمد بن محمد بن الحسن 
الطوسي (- 577ه)»؛ روماء 1044م وكلكوتا 1874م في ١8٠١‏ صفحة. كشف الظنون لاه معجم المطبوعات 
العربية ١0؟1»‏ اكتفاء القنوع 7748. 

(5) البهائية أو خلاصة الحساب والهندسةء لبهاء الدين محمد بن الحسين بن عبد الصمد الحارثى البهائى 
د ١”ناما). ١ ١‏ 
معجم المطبوعات العربية 55؟١21»‏ 595 ,11 ,0415 . 

إفرف شرح خلاصة الحساب والهندسة لبهاء الدين محمد بن حسن بن عبد الصمد الحارثي البهائي (- ٠ه).‏ كلكوتا 
. معجم المطبوعات العربية 1531 . 


لباك 


عرضاً أو جوهرّاء وتحو ذلك والهندسة معرّب [أتدازه]”"'2: فابدلك الألف الأولى بالهاء والزاء 
بالسين وحذفت الألف الثانية فصار هندسة. ووجه التسمية ظاهر. وموضوعه المقدار الذي هو الكمّ 
المتصل من حيث التقدير. وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين: الهندسة وهو علمم تعرف به 
أحوال المقادير ولواحقها وأوضاع بعضها عند بعض» ونسبها وخواص أشكالها. والطرق إل عمل 
ما سبيله أن يُعمل بهاء واستخراج ما يحتاج إلى استخراجه بالبراهين اليقينية. وموضوعه المقادير 
المطلقة أعني الجسم التعليمي والسطح والخط ولواحقها من الزاوية والنقطة والشكل. وأما العلوم 
المتفرعة عليه فهي عشرة: علم عقود الأبنية» وعلم المناظرء وعلم المرايا المحرفة» وعلم مراكز 
الأثقال. وعلم المساحةء وعلم إنباط”'' المياه. وعلم جر الأثقال؛ وعلم البنكامات. وعلم الآلات 
الحربية» وعلم الآلات الروحانية» وذلك لأنه إما يبحث عن إيجاد ما يتبرهن عليه في الأصول الكلية 
بالفعل» أو لاء والثاني إِمَا يبحث عما يُنظر إليه» أوْ لاء الثاني علم عقود الأبنية» والباحث عن 
المنظور إليه إِنْ اختص بانعكاس الأشعّة فهو علم المرايا المحرفة» وإلا فهو علم المناظرء وأما 
الأول وهو ما يبحث عن إيجاد المطلوب من الأصول الكلية بالفعل فإمًا من جهة تقديرها أوْ لا 
والأول منهما إِنّْ اختص بالثقل فهو علم مراكز الأثقال وإلا فهو علم المساحةء والثاني منهما فإمًا 
إيجاد الآلاتء أو لاء الثاني علم إنباط”" المياه؛ والآلاتء إمّا تقديرية» أَوْ لاء والتقديرية إما ثقيلة 
وهو جرّ الأثقال» أو زمانية وهو علم البنكامات» والتي ليست تقديرية فإمّا حربية» أوْ لاء الثاني علم 
الآلات الروحانية» والأول علم الآلات الحربية» فلنرسم هذه العلوم علئ الرسم المتقدم. 


علم عقود الأبنية: 


وهو علمٌ تُتعرّف منه أحوال أوضاع الأبنية وكيفية شق الأنهار وتنقية القنِي وس لقوق" ونه 
المساكن. ومنفعته عظيمة في عمارة المّدن والقلاع والمنازل وفي الفلاحة. ْ 


علم المناظر: 

وهو علمٌ تُتعرّف منه أحوال المبصّرات في كميتها وكيفيتها باعتبار قربها وبعدها عن المناظرء 
واختلااف أشكالها وأوضاعهاء وما يتوسشط بين المناظر والمبصّرات وعلل ذلك. ومنفعته معرفةٌ ما 
يغلط فيه البصر عن أحوال المبصّرات» ويُستعان به علئ مساحة الأجرام البعيدة والمرايا المحرفة 
أيضًا . 
علم المرايا المحرّفة: 

وهو علم تُتعرّف منه أحوال الخطوط السُعاعيّة المنعطفة والمنعكسة والمنكييرة» ومواقعها 
)١(‏ كلمة فارسية تعني الهندسة حوّرت عربيًا إلى هندسة. 
() استنياط م ع. 
(9) استنباط (م» ع). 
() البثوق: البثق: كشسْرّك شط النهر لينشق الماء. . . 


بن شِقَّ النهر يَبْثّقهِ يَنقَا كسره لينبعث ماؤه. (لسان العرب مادة بثق) إذَّا هو حفر الاقنية لتفجير الماء فيها وتسييله من النهر إلى 
السهول المحيطة , 


اك 


وزواياها ومراجعهاء وكيفية عمل المرايا المحرّفة بانعكاس أشعّة الشمس عنها ونصبها ومحاذاتهاء 
ومنفعته بليغة في محاصرات المدن والقلاع. 
علم مراكز الأثقال: 

وهو علمٌ تتعرّف منه كيفية استخراج مركز ثقل الجسم المحمولء والمُراد بمركز الثقل حدّ في 
الجسم عنده يتعادل بالنسبة إلئ الحامل» ومنفعته كيفية معادلة الأجسام العظيمة بما هو دونها لتوسّط 
المسافة. 
علم المساحة: 


وهو علمٌ ُتعرّف منه مقاديرٌ الخطوط والسطوح والأجسامء وما يقدرها من الخ والمربع 
والمكعّب» ومنفعته جليلة في أمر الخَرّاجَ وقسمة الأرضين وتقدير المساكن وغيرها. 


علم إنباط المياه:0") 


وهو علم تُتعرّف منه كيفية استخراج المياه الكامنة في الأرض وإظهارهاء ومنفعته إحياء الأرضين 
الميتة وإفلاحها . 


علم جر الأثقال: 
وهو علمٌ تتبيّن منه كيفية إيجاد الآلات الثقيلة» ومنفعته نقل الثّقل العظيم بالقوّة اليسيرة. 
علم البنكامات: 


وهو علم تتبين منه كيفية إيجاد الآلات المقدّرة للزمان» ومنفعته معرفة أوقات العبادات واستخراج 
الطوالع من الكواكب وأجزاء فلك البروج. 


علم الآلات الحربية: 

وهو علم تتبين منه كيفية إيجاد الآلات الحربية كالمجانيق وغيرهاء ومنفعته شديدة العنا”"" في دفع 
الأعداء وحماية المدن. 
علم الآللات الروحانية: 


وهو علم تتبين منه كيفية إيجاد الآلات المرتّبة علئ ضرورة عدم الخلاء ونحوها من آلات الشراب 
وغيرهاء ومنفعته إرتياض النفس بغرائب هذه الآلات» انتهل. 


(1) استنباط (م؛ ع). 
(1) الغناء (م). 


علم الهيئة: 


هو من أصول الرياضي وهو علمٌ يُبحث فيه عن أحوال الأجرام البسيطة العلويّة والسفليّة من حيث 
الكميّة والكيفية والوضع والحركة اللازمة لها وما يلزم منها للكت نا سي لاعداددا 0ه 
وبعض الكواكب دون أعداد العناصر فإنها مأخوذة من الطبعيات 0 وإما متصلة كمقادير الأجرام 
والأبعاد واليوم وأجزائه. وما يتركب منها . وأما الكيفية فكالشكل إِذ تبين فيه استدارة هذه الأجسام ا 
وكلون الكواكب وضوئها. وأمًا الوضع فكقرب الكواكب وبُعدها عن دائرة معينة وانتصاب دائرة 
والإبصار ونحو ذلك. وأما الحركة فالمبحوث عنه في هذا الفن منها هو قدرها وجهتها. وأمًا البحث 
عن أصل الحركة وإثباتها للأفلاك فمن الطبعيات”'؟. والمُراد باللازمة الدائمة على زعمهم وهي 
حركات الأفلاك والكواكب» واحترز بها عن حركات العناصر كالرياح والأمواج والزلازل» فإن 
البحث عنها من الطبعيات”" . وأما حركة الأرض من المغرب إلئ المشرق وحركة الهواء بمشايعتها 
وحركة النار بمشايعة الفلك». فممًا لم يثبت يثبت» ولو نَبّت فلا يبعٌد أنْ يُجعل البحث عنها من حيث القدر 
والجهة من مسائل الهيئة. والمراد بما يلزم من الحركة الرجوع والاستقامة والوقوف والتعديلاات» 
ويندرج فيه بعض الأوضاع . ولم يذكر صاحب التذكرة”*' هذا القيد» أعني قيد ما يلزم منها. والظاهر 
أنه لا حاجة إليه . والغرض من قيد الحيثية الاحتراز عن علم السماء والعالم» » فإن موضوعه البسائط 
المذكورة أيضّاء لكن يبحث فيه عنها لا عن”*' الحيثية المذكورة» بل من حيث طبائعها ومواضعها 
والحكمة في ترتيبها ونضدها وحركاتها لا باعتبار القدر والجهة. 


وبالجملة فموضوع الهيئة الجسم البسيط من حيث إمكان عروض الأشكال والحركات 
المخصوصة ونحوهاء وموضوع علم السماء والعالّم الذي هو من أقسام الطبعي”"' الجسم البسيط 
أيضًاء لكن من حيث إمكان عروض التغيّر والثبات. وإنما زيد لفظ الإمكان إشارة إلىل أن ما هو من 
جزء الموضوع إمكان العروضء لا العروض بالفعل الذي هو المحمولء. فإن ما يكون جزء الموضوع 
ينبغي أن يكون مسلم الثبوت» وهو إمكان العروض لا العروض بالفعل. 

وقيل موضوع كل من العلمين الجسم البسيط من حيث إمكان عروض الأشكال والحركات 
والتمايز بينهماء إنما هو بالبرهان» فإن أثبت المطلوب بالبرهان الإني يكون من الهيئة » وإن أثبت 
بالبرهان اللّمّي يكرد ين علم السعاء والغالم إن تمايز العلوم كما يكو3 يثمايز الموضوعات كذلك 
قد يقع بالمحمولات. والقول بأن التمايز في العلوم إنما هو بالموضوع فأمر لم يثبت بالدليل» بل هو 
مجرد رعاية متاسبة. 

اعلمٌ أنْ الناظر في حركات الكواكب وضبطها وإقامة البراهين علئ أحوالها كفية لافار عار 
)١(‏ الطبيعيات (م» ع). 
(5) الطبيعيات (م؛ ع). 
(”") الطبيعيات (م. ع). 
(5) التذكرة النصيرية في الهيئة لنصير الدين محمد بن محمد الطوسي (- 5117ه/ 111/7م). كشف الظنون .591/١‏ 
(05) من (م). 
زف الطبيعي (م» ع). 
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اعتبار الدوائر» ويُسمّئ ذلك هيئة غير مجسّمة. ومن أراد تصوّر مبادئ تلك الحركات عليل الوجه 
المطابق لقواعد الحكمة فعليه تصوّر الكرات علئ وجو تظهر حركات مراكز الكواكب وما يجري 
مجراها في مناطقهاء ويُسمّئ ذلك هيئة مجسّمة؛ وإطلاق العلم علئ المجسّمة مجاز. ولهذا قال 
صاحب التذكرة: إنها ليست بعلم تام لأنْ العلم هو التصديق بالمسائل علئ وجه البرهان» فإذا لم 
يورد بالبرهان يكون حكايةً للمسائل المُثبّتة بالبرهان في موضع آخر. هذا كله خلاصة ما ذكره عبد 
العلي البرجندي في حواشي شرح الملخص”". 
فائدة 

المذكور في علم الهيئة ليس مبنيًا علئ المقدمات الطبيعية والإلهية وما جرت به العادة من تصدير 
المصنفين كتبهم بهاء إنما هو بطريق المتابعة للفلاسفة وليس ذلك أمرًا واجبّاء بل يمكن إثباته من غير 
ملاحظة الابتناء عليهاء فإِنّ المذكور فيه بعضه مقدمات”" هندسية لا يتطرّق إليها شبهة» مثلاً مشاهدة 
التشكّلات البذرية والهلالية علئ الوجه المرصود توجب اليقين بأن نور القمر مستفاد من نور 
الشمس» وبعضه مقدمات يحكم بها العقل بحسب الأخذ لما هو الأليق والأحرئ كما يقولون إن 
محدّب الحامل يماس محدّب الممثل علئ نقطة مشتركة» وكذا مقعّره بمقعّرهء ولا مستنّد لهم» غير 
أن الأؤلئ أنْ لا يكون في الفلكيات فصل لا يحتاج إليه؛ وكذا الحال في أعداد الأفلاك من أنها 
تسعة. وبعضه مقدمات يذكرونها على سبيل التردّد دون الجزم» كما يقولون إِنَّ اختلاف حركة الشمس 
بالسرعة والبطوء إِمّا بناءً على أصل الخارج أو علئ أصل التدوير من غير جزم بأحدهماء فظهر أن ما 
قيل من أنّ إثبات مسائل هذا الفن مبني علئ أصول فاسدة مأخوذة من الفلاسفة من نفي القادر 
المختار وعدم تجويز الخرق والالتئام عل الأفلاك وغير ذلك ليس بشيء» ومنشأوه عدم الاطلاع 
علئ مسائل هذا الفن ودلائله» وذلك لأن مشاهدة التشكّلات البذرية والهلالية علئ الوجه المرصود 
توجبٌ اليقين بأنْ نور القمر حاصل من نور الشمس» وأنْ الخسوف إنما هو بسبب حيلولة الأرض بين 
النيرين» والكسوف إنما هو بسبب حيلولة القمر بين الشمس والبصرء مع القول بثبوت القادر المختار 
ونفى تلك الأصول المذكورة؛ فإن ثبوت”" القادر المختار وانتفاء تلك الأصول لا ينفيان أنْ يكون 
الحال ما ذكر. غاية الأمر أنهما يُجَرّزان الاحتمالاتٍ الأخَر مثلاً عل تقدير ثبوت القادر المختار 
يجوز أن يُسوّدٌ القادر بحسب إرادته وينوّر وجه القمر علئ ما يشاهد من التشكّلات البدّرية والهلالية . 
وأيضًا يجوز على تقدير الاختلاف في حركات الفلكيات وسائر أحوالها أنْ يكون أحد نصفى كلّ من 
النيرين مضيئًا والآخر مظلمًاء ويتحرك الثيّران علئ مركزيهما بحيث يصير وجهاهما المظلمان 
مواجهين لنا في حالتّي الخسوف والكسوفء. إمّا بالعام إذا كانا تامين أو بالبعض إِنْ كانا ناقصين. 
وعلئ هذا القياس حال التشكّلات البدرية والهلالية» لكنّا نجزم مع قيام الاحتمالات المذكورة أنّ 


)١(‏ حاشية شرح الملخص لعبد العلي بن محمد بن حسين البر جندي (- 977ه/ 15550م) علق فيها على شرح 
الملخص لموسى بن محمد بن محمود المعروف بقاضي زاده (- 6١4ه/‏ ؟١1851م).‏ والملخص كتاب في الهيئة 
لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي فرغ من تأليفه سنة 4٠8ه/‏ 1500م. طبع في لكناو سنة ٠9١١ه/‏ 
“/ا41ام. كشف الظنون» 7/5 1870-1419؛ معجم المطبوعات العربية» .١544‏ 

(؟) مقامات (ع). 

(6) ثبوت (- م). 
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الحال عليل ما ذكر من إستفادة القمر النور من الشمس» وأن الخسوف والكسوف بسبب الحيلولة» 
ومثل هذا الاحتمال قائم في العلوم العادية والتجربية'" أيضًاء بل في جميع الضروريات» مع أن 
القادر المختار يجوز أن يجعلها كذلك بحسب إرادته ؛ بل عل تقدير أن يكون المبدأ موجبًا يجوز أنْ 
يتحقق وضع غريب من”'" الأوضاع الفلكية» فيقتضي ظهور ذلك الأمر الغريب على مذهب القائلين 
بالإيجاب من استناد الحوادث إل الأوضاع الفلكية» وغير ذلك مما هو مذكور في شُبه القادحين في 
الضروريات. ولو سلم أن إثبات مسائل هذا الفن يتوقّف علئ تلك الأصول الفاسدة فلا شك أنه إنما 
يكون ذلك إذا ادّعئ أصحاب هذا الفن أنه لا يمكن إلا على الوجه الذي ذكرنا. أمّا إذا كان دعواهم 
تسيوك أن يكوك علك ذلق الوعه وسمكن أن يكرت عل الرضوه لاخر »فلا يتطيول التوقف عرعة 
وكفئ بهم فضلاً أنهم تخيّلوا من الوجوه الممكنة ما تنضبط به أحوال تلك الكواكب مع كثرة 
اختلافاتها علئ وجو تيسّر لهم أن يُعَينوا مواضع تلك الكواكب واتصالات بعضها ببعض في كل وقت 
أرادواء بحيث يطابق الحسٌ والعيان مطابقة تتحيّر فيها العقول والأذهان. كذا في شرح التجريد. 
وهكذا يستفاد من شرح المواقف في موقف الجواهر في آخر بيان محدد الجهات. وفي إرشاد القاصد 
[علم]”" الهيئة وهو علمٌ تعرف به أحوال الأجرام البسيطة العلوية والسفلية وأشكالها وأوضاعها 
وأبعاد ما بينهاء وحركات الأفلاك والكواكب ومقاديرها. وموضوعه الأجسام المذكورة من حيث 
كميتها وأوضاعها وحركاتها اللازمة لها. 

وأما العلوم المتفرعة عليه فهي خمسة: علم الزيجات. وعلم المواقيت» وعلم كيفية الأرصادء 
وعلم تسطيح الكرات والآلات الحادثة عنهء» وعلم الآلات الظليّة؛ وذلك لأنه إما أَنْ يُبحث عن 
إيجاد ما تبرهنّ بالفعل» أوْ لاء الثاني كيفية الأرصاد. والأول إمَا حساب الأعمال أو التوصّل إلئ 
معرفتها بالآلات» فالأول منهما إِنَّ اختصّ بالكواكب المجرّدة فهو علم الزيجات والتقاويم» وإلا فهو 
علم المواقيت» والآلات إِمّا شعاعية أو ظلّية» فإن كانت شعاعية فهو علم تسطيح الكرة» وإِنْ كانت 
ظليّة فعلم الآللات الظلية. فلنرسم هذه العلوم كما تقدم. 


علم الزيجات والتقاويمة: 2 _ 

علمٌ تتعرّف منه مقادير حركات الكواكب السيّارة منتزعًا من الأصول الكلية. ومنفعته معرفة موضع 
كل واحد من الكواكب السبعة بالنسبة إلى فلكه وإلئ فلك البروج» وانتقالاتها ورجوعها واستقامتها 
وتشريقها وتغريبها وظهورها واختفائها في كل زمان ومكان» وما أشبه ذلك من اتصال بعضها ببعض» 
وكسوف الشمس وخسوف القمر وما يجري هذا المجرى. 


علم المواقيت: 

وهو علم تتعرّف منه أزمنة الأيام والليالي وأحوالها وكيفية التوصّل إليها. ومنفعته معرفة أوقات 
العبادات وتوححي جهتهاء والطوالع والمطالع من أجزاء البروج» والكواكب الثابتة التي منها منازل 
القمرء ومقادير الظلال والارتفاعات» وانحراف البلدان بعضها عن بعض وسموتها. 


زفق مع (ع). 
زضف علم (+ م). 
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علم كيفية الأرصاد: 


وهو علمٌ تتعرّف منه كيفية تحصيل مقادير الحركات الفلكية والتوصل اليها بالآلات الرصدية. 
ومنفعته علم الهيئة وحصول عمله بالفعل. 


علم تسطيح الكرة: 

وهو علم تتعرّف منه كيفية إيجاد الآلات الشّعاعية. ومنفعته الارتياض بعلم هذه الآلات وعملهاء 
وكيفية انتزاعها من أمور ذهنية مطايقة للأوضاع الخارجية والتوصل بها إل استخراج المطالب 
الفلكية . 
علم الآلات الظلية: 

وهو علمٌ تتعرّف منه مقادير ظلال المقايس وأحوالها والخطوط التي سمتها أطرافها. ومنفعته 
معرفة ساعات النهار بهذه الآلات. وهذه الآلات كالبسائط والقائمات والمائلات من الرخامات 
ونحوهاء انتهئ. 
علم السماء والعالم: 

هو من أصول الطبعي'"', وهو علم يبحث فيه عن أحوال الأجسام التي هي أركان العالم وهي 
السموات وما فيهاء والعناصر الأربعة من حيث طبائعها وحركاتها ومواضعهاء وتعرف”" الحكمة في 
صنعها وترتيبها. وموضوعه الجسم المحسوس من حيث هو معرّض للتغيّر في الأحوال والثبات 
فيهاء ويبحث فيه عما يعرض له من حيث هو كذلك. كذا في التلويح. وقيد الحيثية احتراز عن علم 
الهيئة. وموضوعها كما مَر. 


علم الطبّ: 


هو من فروع الطبعي”' وهو علم بقوانين تتعرف منها أحوال أبدان الإنسان من جهة الصحة 
وعدمهاء لتُحفظ حاصلة وتُحصّل غير حاصلة ما أمكن. وفوائد القيود ظاهرة» فإِنّ العلم جنس» 
وقولنا تتعرّف الخ فصل يخرج ما لا تتعرّف منه أحوال بدنه كالهيئة وغيرها. وقولنا من جهة الصحة 
وعدمها يخرج العلم الذي تُعرف منه أحوال بدنه لا من الجهتين كعلم الأخلاق والكلام. وقولنا 
لتحفظ الخ بيان لغاية الطبّ لا للاحتراز. ثم إن هذا أولئ ممِّن قال من جهة ما يصح ويزول عنه 
الصحة فإنه يرد عليه أنْ الجنين الغير الصحيح من أول الفطرة لا يصلح عليه أنه زال عن الصحة أو 
صحته زائلة» كذا في السديدي شرح الموجز”؛“. فالمراد بالعلم ههنا التصديق بالمسائل ويمكن أن 


)١(‏ الطبيعي (م). 

(؟) وتعريف (م). 

فرق الطبيعي (ع» م). 

(4) السديدي في شرح الموجز أو الشرح المغني لسديد الدين الكازروني من علماء القرن الثامن الهجري شرح فيه كتاب 
موجز القانون في الطب لعلاء الدين بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس» (- 541ه/ 1588م) طبع في 
كلكوتاء 494؟1ه/1877م. معجم المطبوعات العربية ١674‏ كشف الظنون» ؟/1900-1499. 


53 


يُراد به الملككة» أي ملكة حاصلة بقوانين الخ. وفي شرح القانونجه هو علم بأحوال بدن الإنسان من 
جهة الصحة والمرض لتُحفظ الصحة أو تعاد ما أمكن. ومآل التعريفين واحد. وموضوعه بدن 
الإنسان وما يتركب منه من حيث الصحة والمرضء. وقد سبق الإشارة إليه في بحث الموضوع. 


00 


هو من فروع الطبعي”'" وهو علم بأضول تعرف بها أحوال الشمس والقمر وغيرهما من بعض 
النجوم؛ كذا في بعض حواشي الشافية”"2. والمراد بالأحوال الآثار الصادرة منها في العالم السفلي» 
فلا يكون من أجزاء الهيئة وعلم السماء والعالّم. وخرج منه علم الرّمل والجفر ونحوهما مما يدل 
على صدور أثرٍ في العالم إِذْ لا يُبحث فيها عن أحوال النجوم . وموضوعه النجوم من حيث يمكن أن 
تُعرف بها أحوال العالّم . ومسائله كقولهم : كلّما كانت الشمس على هذا الوضع المخصوص فهي 
تدلٌ عليل حدوث أمر كذا في هذا العالم . 


أما التبعيوةة نشفتيا انق فزسن القن عضا هق رهج الفا ما :الأول قال عله الضلرة 
والسلام: «طلب العلم فريضة غلئ كل مسلم ومسلمة»”". واختلف العلماء في أن أي علم طلبه 
فرض . فقال المتكلمون علم الكلام. وقال الفقهاء علم الفقه. وقال المفسّرون والمحدّثون هو علم 
الكتاب والسئة إذ بهما يتوصّل إلى سائر العلوم. وقال بعضهم هو علم العبدٍ بحاله ومقامه من الله 
تعالى . وقيل بل هو العلم بالإخلاص وآفات النفوس. وقيل بل هو علم الباطن. وقال المتصوفة هو 
علم التصرّف. وقيل هو العلم بما شمل”*' عليه قوله عليه الصلوة ة والسلام: ابْني الإسلام على 
خمس»”” الحديث؛ والذي ينبغي أن يقطع ما هو مرادٌ به هو علمٌ بما كلف الله تعالئ عبادّه من 
الأحكام الاعتقادية والعملية . وقال في السراجية طلب العلم فريضة بقدر ما يحتاج إليه لأمرٍ لا بد منه 
ا ولأمور معاشه. وما وراء ذلك ليس بفرض» فإن تعلّمها 
فهو الأفضل وإِنْ تركها فلا إثم عليه 


(1) الطبيعي (م) البيعي (ع). 

زفق الشافية في التصريف لأبي عمرو عثمان بن عمر بن أبي بكر المعروف بابن الحاجب . عليها عدة شروح وحواشي 
طبعت في الهند سنة ١1718‏ مع شروح لهاء وقد سبقت الاشارة إلى بعض شروحها. إكتفاء القنوع 707. 

(؟) اخرجه ابن ماجه في سنئهء ج »4481/1١‏ عن انسء المقدمة. باب فضل العلماء (10) الحديث رقم )5١55(‏ بلفظ : 
«طلب العلم فريضة على كل مسلم»» وواة ضع العلم عند غير أهله كمقلّد الخنازير الجوهر واللؤلؤ والذهب . [وقال 
في الزوائد: إسناده ضعيف لضعف حفص بن سليمان]. أخرجه ابن عبد البر في جامع بيان العلمء ج /١‏ لا عن 
أنس باب قوله يَكخِ طلب العلم فريضة . 

(54) اشتمل (م). 

(5) متفق عليه: اخرجه البخاري في صحيحه. ج ١/17ء‏ كتاب الإيمان» باب الإيمان. معلّمًا بلفظ «بني الاسلام علي 
خمس وهو قول وفعل ويزيد وينقص». وص 14ء عن ابن عمر بلفظ: بني الإسلام على خمس شهادة أن لا إله إلا 
الله وأن محمدًا رسول الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة والحج وصوم رمضان. وأخرجه مسلم في صحيحه» ج 
١‏ » عن ابن عمر» كتاب الإيمان )١(‏ باب بيان أركان الإسلام (5)» الحديث رقم 273١ 05٠ 215/١9‏ 55. 
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وأما الثاني فقد ذكره في منتخب الإحياء''': إعلمْ أن علم الطب في تصحيح الأبدان من فروض 


الكفاية» لكن في السراجية 0 يستحب أنْ يتعلم الرجل من الطبّ قدر ما يمتنع به عما يضرٌ بدنه. 
وكذا من فروض الكفاية علم الحساب في الوصايا والمواريث. وكذا الفلاحة والحياكة والحجامة 
والسياسة. أما التعمّق في الطبّ فليس بواجب وان كان فيه زيادة قوة علئ قدر الكفاية. 

فهذه العلوم كالفروع فإن الأصل هو العلم بكتاب الله تعالى وسنة رسوله يك وإجماع الأمة وآثار 
الصحابة» والتعلّم بعلم اللغة التي هي آله لتحصيل العلم بالشرعيات. وكذا العلم بالناسخ والمنسوخ 
والعامٌ والخاصٌء مما في علم الفقه. وعلم القراءة ومخارج الحروف, والعلم بالأخبار وتفاصيلهاء 
والآثار وأسامي رجالها ورواتهاء ومعرفة المسنّد والمرسّل والقوي والضعيف منها ٠‏ كلها من فروض 
الكفاية. وكذا معرفة الأحكام لقطع الخصومات وسياسة الولاة. وهذه العلوم إنما تتعلّق بالآخرة 
لأنها سبب استقامة الدنياء وفي استقامتها استقامتهاء فكان هذا علم الدنيا بواسطة صلاح الدنياء 
بخلاف علم الأصول من التوحيد وصفات الباري. وهكذا علم الفتوئ من فروض الكفاية. أما العلم 
بالعبادات والطاعات ومعرفة الحلال والحرام فإنه أصل فوق العلم بالغرامات والحدود والحيل. 
وأما علمٌ المعاملة فهو علئ المؤمن ن المتقي كالزهد والتقوئ والرّضاء والشكر والخوف والمئة لله في 
جميع أحواله. والأحبياة وحبن النطم وعسن العيلق والإخلامن» فهذه علوم نافعة أيضًا . وأما علم 
المكاشفة فلا يحصل بالتعليم والتعلّم» وإِنّما يحصل بالمجاهدة التي جعلها الله تعالى مقدّمة للهداية» 
قال الله تعاليل : #والذين ن جاهدوا فينا لنَهْدِبنَهمٍ سُبْلنا”". وأما علم الكلام فالسّلف لم يشتغلوا به 
حت إِنّ مَنْ اشتغل به نُسب إلا البدعة والاشتغال بما لا يغنيه؟)» هذا كله خلاصة ما فى 
التاتارخحانية* , ْ 

وقال في خزانة الرواية في السراجية: 0 00 والمناظرةٌ فيه قدر ما يُحتاحُ إليه غيرٌ مَنْهِيَ 
[عنه]”'2. قال شيخ الشيوخ شِهابٌُ الدين السُهْروردي”" في أعلام الهدئ”” بأنّ عدم الاشتغال بعلم 


)١(‏ منتخب الإحياءء الراجح أنه منتخب الاطباء لعبد الكريم الله الفهرس التوضيحي لمسخطوطات مكتبة حيدر آباد» 
الطب وعلومه» ترتيب فضل الله فاروفى الندوي» كراتشي» .١9481١‏ 

.7771/7 الفتاوى السراجية لسراج الدين الأوشي الحنفي» فرغ من تألينها سنة 579ه/17١1م. كشف الظنون‎ )١( 

() العنكبوت/ 59. 

زفق يعنيه (م» ع). 

(5) التاتارخانية في الفتاوى لعالم بن علاء الحنفي وتعرف بزاد المسافر وقد أشار بجمعه الخان الأعظم تاتارخان. 
كشف الظنون .758/١‏ 

(5) [عنه] (+ م). 

(0) السهروردي هو عمر بن محمد بن عبدالله بن عموية» أبو حفصء شهاب الدين القرشي التيمي البكري السهروردي. 
ولد في سهرورد عام 814ه/ 50١١م‏ وتوفي ببغداد عام 5177ه/ 1774م فقيه شافعي» مفسّرء واعظ من كبار 
الصوفية» لقب بشيخ الشيوخ ببغداد. له الكثير من التصانيف. الاعلام 0/ 77., وفيات الاعيان 78٠0/١‏ شذرات 
الذهب 1517/5ء البداية والنهاية 2118/17 طبقات الشافعية 0/ »١157‏ النجوم الزاهرة 5/ 2787 تذكرة الحفاظ 
© مفتاح السعادة ”/ 705. طبقات المفسرين 7/ 2٠١‏ معجم المؤلفين 7/ 2717 معجم المفسرين .5٠١/١‏ 

(8) اعلام الهدى وعقيدة أرباب التقى لشهاب الدين ابي حفص عمر بن محمد السهروردي (- 717هم). كشف الظنون 
739 ,1 رلم0. 
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الكلام إِنْما هو في زمانٍ قرب العهدٍ بالرسول وأصحابه الذي ين كانوا مُستَغْنِين عن ذلك بسبب بركةٍ 
صخية الي عليه الصلوة والسلام» «وتروال الوحي»- وقلة الوقائم والفعن بين العسلمين : وصرح ابه 
السيد ا ل التفتازاني وغيره من المحققينٍ المشهورين العدانه أن الاجال ب 

وأما المذمومة ففي التاتارخانية : وأمًا علمْ السحّر والنيرنجات 00 وعلم النجوم ونحوها 
فهي علوم غيرٌ محمودة؛ وأمَا علمُ الفلسفة والهندسة فبعيد عن علم الآخرة» استخرج ذلك الذين 
استحبوا الحيؤة الدنيا علو الآخرة. وفي فتح المبين شرح الاربعين""2: الحليمي”"' وغيره صرّحوا 
بجواز تعلّم الفلسفة وفروعها من الإلهي والطبعي”" والرياضي ليرد على أهلها ويُدفمَ شرّهم عن 
الشريعة» فيكون من باب إعداد العدة. 

وفي السراجية : تعلّمُ النجوم قدّر ما تُعرَفُ به مواقيثُ الصلوة #والقاة الا.باموبيه . وفي الخانية 0 
وما اسوأه حرام . رد الخ ان عرو وفي المدارك” '" في تفسير قوله تعال: «فنظرٌ 
نظرةً ذ في العجوم .. فقال إني سَقيم4”' قالوا علمٌ النجوم كان حقّاء ثم نْسِحٌ الاشتغالٌ بمعرفته انتهئ . 
وفي البيضاوي27) 7 في النجوم. أي فرأى مَواقعها واتصالاتها. أو في علمهاء أو في 
كتابهاء ولا منع منه» انتهل. 


وفي التفسير الك 80 في هذا المقام إن" ''' قيل النظرٌ في علم النجوم غيرٌ جائزٍ فكيف أقدم عليه 
ازاهيم عله الجلام 3 يل : لا نُسِلّم أنّ النظرٌ في علم النجوم والاستدلال بمعانيها حرام» وذلك لأنْ 
مَنْ اعتقد أن الله تعالئ خَصّ كل واحد من هذه الكواكب بقوةٍ وخاصية» لأجلها يظهرٌ منه أثر 


)١(‏ فتح المبين في شرح الأربعين (أي الاربعين النووية) لأبي العباس شهاب الدين أحمد بن محمد بن علي بن حجر 
الهيئمي (- 915ه). القاهرة» المطبعة الميمنية» /017٠١ه.‏ معجم المطبوعات 84» اكتفاء القنوع ١7‏ ,11 ,كله © 
8 . 

(؟) الحليمي هو الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم الجرجاني» ولد بجرجان عام 714ه/ 0١14م‏ وتوفي ببخارى 
عام * 66هم/ 7١ه.‏ ٠م‏ . فقيه شافعي» قاض ومحدث له بعض التصانيف الاعلام دكرفة الرسالة المستطرفة 44. 

إفرف الطبيعي (م). 

(:) الفتاوى الخانية أو التاتارخانية. 

(5) خلاصة الفتاوى لطاهر بن أحمد بن عبد الرشيد البخاري (- 047ه)., كشف الظنون ١/7االا.‏ 

() مدارك التنزيل وحقائق التأويل ويعرف بتفسير النسفي لأبي البركات عبدالله بن أحمد بن محمود النسفي 
(- ١الاه).‏ بومباي. 14؟1اهه معجم المطبوعات 1407 ., اكتفاء القنوع ا١1.‏ 

0) الصافات/ 8ه - 44. 

(8) أنوار التنزيل وأسرار التأويل أو تفسير البيضاوي لعبدالله بن عمر بن محمد بن علي ناصر الدين البيضاوي 
(- 180ه) اعتمد فيه على الكشاف؛, وعلى التفسير الكبير للرازي. نشره ##اواءا5 .11.5 في سبعة أجزاء بمجلدين 
في 6نتمنمآ سنة 1844م كما وضع !اع .لا فهرسًا وافيًا طبع في المدينة نفسها سنة 18178م. معجم المطبوعات 
/اثلء اكتفاء القنوع .١١4‏ 

(9) التفسير الكبير مفاتيح الغيب المشهور بالتفسير الكبير لأبي عبدالله محمد بن عمر بن الحسين الرازي (- 707ه/ 
4مع) بولاق 1714- 21784 معجم المطبوعات العربية 241 اكتفاء القنوع .1١١6‏ 

)١(‏ إنه إن (م). 


31/ 


مخصوصٌء فهذا العلمُ على هذا الوجه ليس بباطل» انتهئ. فَعُلِمم من هذا أنَّ حرمة تعلّم [عِلْم]7"© 
النجوم مُختلف فيها . 


وأما أخبار المنجمين فقد ذكر في المدارك في تفسير: لأإنّ الله عنده علمُ الساعة*”"' الآية: وأما 
المُنجَمِ الذي يُخبر بوقتٍ الغْيْثِ أو الموت فإنه يقول العباين والنظر في الظالع» وما يُذْرَك بالدليل لا 
يكون غيبّاء علئ أنه مجرّد الظنّء والظن غيرٌ العلم. 

وفي الكشف: مقالاتُ المنسجّمة علئ طريقين: من النّاس مَنْ يُكذّبهمء واستدلٌ عليه بقوله تعالئ : 
«وما كان الله 4 لبطلتكُم علئ الغيب» ", وبقوله عليه السلام : ١مَنْ‏ أتيل كاهنًا أو عَرافًا''' فصدّقه فقد 
كفريمًا الرل عل محمن! *“. ومنهم مَنْ قال بالتفصيل» فإنَ المنجم لا يخلو من" أنْ يقرل: إِنَّ هذه 
الكواكب مخلوقاتٌ أو غيرٌ مخلوقات, الثاني كفرٌ صريح. وأمّا الأول فإمًا أنْ يقول إنها فاعلات 
مختارات بنفسها فذلك أيضًا كفر صريح. وإِنْ قال إِنّْها مخلوقاتٌ مسحّرات أدلةُ علئ بعض الأشياء» 
ولها أثرٌ بخلق الله تعالئ فيهاء ؛ كالتور والنار ونحوهماء وأنهم استخرجوا ذلك بالحسابء فذلك لا 
يكون غيبًا لأنْ الغيب ما لا ا بالحساب. وأما الآية والحديث فهما محمولان علئ علم 
الغيب» وهذا ليس بغيب. 


0 الظن فقد أبن الع في شرج الأربعين * للنووي 5 إعلم أن اك 0 
بوجه؛ اما المحذودٌ فيما كان لخلظا وقيو مو الفليقيائك المنابلة للشرائع» ولآئه #القاوم 0 


فى أنه من مواد أصول الفقه. ولأن الحكم الشرعي لا بد من تصوّره والتصديق بأحواله إثبانًا ونفيّاء 
والمنطق هو المرصد لبيان أحكام التصوّر والتصديق» فوجب كونه علمًا شرعيّاء إِذْ هو ما صدرٌ عن 


)١(‏ [علم] (+ م). 
(5) لقمان/ 14”. 


(*) آل عمران/ 998ا١.‏ 

(4) عرّافًا (م). 

(6) رواه احمد في المسند من طريق أبي هريرة فض . وورد عند مسلم في باب تحريم الكهانة ١‏ كما يلي: 

من أتى عرافًا فسأله عن شيء لم تقبل له صلاته اربعين ليلة. وورد الحديث بصيغ متعددة» انظر كنز العمال 
5/م:/ام 719 . 

زفق من (- م). 

(0) ابن الحجر هو أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهثيمي الأنصاري» شهاب الدين شيخ الاسلام. ولد بمصر عام 
48ه/ 5١10م‏ وتوفي بمكة عام 4 /91ه/ 971١م.‏ فقيه باحث؛ له تصانيف كثيرة. الاعلام /١‏ 774., آداب اللغة 
*/ 4 خلاصة الأثر 1577/7» دائرة المعارف الاسلامية .1*7/١‏ 

(8) شرح الاربعين حديث النووية لشهاب الدين احمد بن محمد بن علي بن حجر الهيثمي» وهو شرح ممزوج اسمه 
الفتح المبين. 
كشف الظنون .590/١‏ 

(9) النووي هو يحي بن شرف بن مري بن حسن الشافعي, أبو زكرياء محي الدين. ولد بنوى في حوران بالشام عام 
الالاه/ 11امء وفيها توفي عام كلا"ه/ 11717١م.‏ من علماء الفقه والحديث. وله الكثير من المصنفات. 
الاعلام .١49/4‏ طبقات الشافعية 0/ »١150‏ النجوم الزاهرة 2778/1 تاريخ آداب اللغة “/ 747 وغيرها. 

2200 مقيد (م). 
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الشرع» أو توقفٌ عليه العلمُ الصادِرٌ عن الشرع 82 وجودء كعلم الكلام» أو توقُفت كمالٍء كعلم 
العربية والمنطق. ولذا قال الغزالي: لا ثقةَ بفقه مَنْ لا يتمنطق» أي مَنْ لا قواعِدُ المنطق مَرْكورَةٌ 
بالطبع فيه كالمجتهدين في العصر الأولء أو بالتعلم. ومِمَّْ أثن علئ المنطق الفخرٌ الرازي7© 
والآمدي”" وابن الحاجب وسُرَاحٌ كتابه وغيرهم من الأثمة. والقولُ بتحريمه محمولٌ علو ما كان 
مخلوظا بالفاسفة: 


)١(‏ الفخر الرازي هو الامام الكبير محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكري. فخر الدين الرازي. ولد في 
الري عام 0544ه/ ١5١٠م‏ وتوفي بهراة عام 7٠1ه/‏ ١١7١م.‏ من كبار العلماء في المعقول والمنقول» وضع 
العديد من الكتب وذاع صيته حتى رحل إليه الناس. الاعلام 2717/7 طبقات الاطباء 077/7 وفيات الاعيان 
/١‏ 474 . مفتاح السعادة »545/١‏ آداب اللغة ”/ 244 البداية والنهاية 06/1 وغيرها. 

(؟) الآمدي هو علي بن محمد بن سالم التغلبي» سيف الدين الآمدي. ولد في آمد عام ١450ه/‏ 51١١م2‏ وتوفي 
بدمشق عام 711ه/ 157م. أصولي وباحث» تعصّب ضله الفقهاء واتهموه بفساد العقيدة. له العديد من 
المصنفات . الاعلام 77/5 وفيات الاعيان 2779/١‏ طبقات السبكي 174/05., ميزان الاعتدال 574/١‏ ؛ لسان 
الميزان "/ ١75‏ وغيرها. 


54 


الآحاد: سن ومرم - وعلاتلصنا عليه ما يجيء في لفظ البرزخ. 

جمعٌ أحَدء وهي عند المحاسبين هو الآدم: ا ل لت الل 
الواحدٌ إل التسعة. قالوا الواحدٌ إل التسعة 1 ' 
آحاد وهو من أحد قسمى العدد المفرد. بالمد والدال المفتوحة 0 رجل أسمر 

١ 8 0 0 | 5 5 

أمل الشي مو كلل خر لم لغ درحة الموائرء حنطيّ اللون م ل 0 
ا 0 العام الإنساز ما الله جائرٌ أ 
هو ما سندذه وعات الر أو العربية أو الم 2 لي »2 وكل يُطلق على لله جائرٌ أن 

0 1 ُطلّق علخ خليفنه'.. عذا قن كشفاللفات 0 
لم يشتهر عند القراء كما في الإتقان. ٌ اا سك : 


الآخر : مسا سينا - تغطات عط معطا الآراء المحمودة: - 15لات 1نم لناز كان" 
0 ا لل 01 ا ل 20 
ل 
للمغاير بالشخص.» وبعبارة أخرى إسم للمغاير : 
العلة: وفك يُطلق علئ المغاير في ا الآل: عالنتصمم - جرم اونعصنه لالتصةة] 
ايضاء كذا في شرح حكمة العين وحواشيه 0010 
00 0 0 0 ' بالمدٌ أهل وعيال وأتباع يعني بس روان - 
الآخرة: “ااأ] عاد مط - ت1أ| انظ يكو اللفين .> كما "في + المبراج .زفي “خامع 
بالمدٌ وكسر الخاء عبارةٌ عن أحوال النفس | الرموز في كتاب الوصية آل الشخص أهلُ بيته 
الناطقة في السعادة والشقاوة ويُسمّئ بالمعاد | أي بيت النّسبء وهو كل مَنْ يَتصلٌ به من قبل 
الروحاني أيضاًء كذا في بعض حواشي شرح | آبائه من أقصئ أب له في الإسلام مسلمًا كان 
هداية الحكمة. والظاهر أن هذا إصطلاحٌُ | أو كافرًا قريبًا أو بعيدًا مَحْرّمًا أو غيرّهء لأنَّ 
الحكماء النافين للمعاد الجسمانى» وإلا | الآل والأهل يُستعملان إستعما لا واحذدًا فيد خل 
فالمتعارف في كتب الشرع واللغة إطلاقُها علئ | فيه جَدَّه وأبوه لا الأبُ الأقصئ لأنّه مضاف» 


3 


المّعاد مطلقًا أي جسمانئيًا أو روحانيًا كما يدل | كذا في الكرماني. ولا أولاد البنات وأولاد 


)١(‏ سبقت الإشارة اليه. 

زفق مرد كندم كون ونام بيغمبري كه بدر همه آدميان است ودر اصطلاح سالكان آدم خليفه خداست و روح عالم آدم است وآنجه 
بر خدا اطلاق كرده ميشود رواست اطلاق أوبر خليفه أو كذا. 

(*) كشف اللغات (فارسي) لعبد الرحيم الهندي. ايضاح المكنون 5157/4. 


الآل 
الأخوات ولا أحد من قرابة أم ذلك الشخص إِدْ 
النسبٌ إنما يُعتبر من الآباء. ولهذا لو أوصت 
لأهل بيتها لم يدخل فيه ولدّها إلا أنْ يكونَ 
أبوه من قومهاء كما في الكافي”'' انتهئ . 

وأصل آل أهل بدليل 000 
وقيل أصله أوّل فإنه قل عن الاضصيعي”" أنه 
سمع من أعرابي يقول آل وأُوَيل وأهل وأقيل. 
ورُدَّ بأنه لا عبرة بقول الأعرابى. وهذا مذهب 
الكوفية كما أن الأول انهه امريد 
جامع الرموز””: الآل في الأصل سم جمع 
لذوي القريئ أَلِفُه مُبْدَلة عن الهمزة المبدلة عن 
الهاء عند البصريين. وعن الواو عند الكوفيين. 
والأوّل هو الحقء انتهئل. 

ثم لفظ الآل مختص بأولي الخطر 
كالأنبياء والملوك ونحوهم. يقال آل محمد عليه 
السلام وآل علي رضي الله عنه وآل فرعون. ولا 
يُضاف إلى الأرذال ولا المكان والزمان ولا إلى 
الحق سبحانه وتعالل. فلا يقال آل الحائك وآل 
مصر وآل زمان وآل الله تعالى بخلاف الأهل في 
جميع ما ذكر. 


ف 


واخيّلِت في آل النبي صلى الله عليه وآله 
55 فقيل إنه ذرية النبي عليه الغارة ة والسلام. 
وقيل ذريته وأزواجه. وقيل كل مؤمن تقيّ 
لحديث ل : دي ” وقيل أتباعه. وقيل 
الحجر في شرح الاريك للنووي: وال نبينا 
صلى الله عليه وآله وسلم عند الشافعي مؤمنو 
بني هاشم والمطلب كما دل عليه مجموع 


أحاديث صحيحةء لكن بالنسبة إلل الزكوة 
والفيء دون مقام الدّعاء» ومن 2 اختار 
الأزهري” 9 وغيره من المحققين في مقام الدعاء 


أنهم كل مؤمن تقيّ مثل أن يقال اللهم صل 
علي محمد وعل آل محمد. وقيل بنو هاشم 
فقط. وقيل من يجمع بينه وبين النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم غالب بن فهر". وقيل آل علي 


وآل جعفر وآل عقيل وآل عباس. وقيل عترته 
وهم أولاد فاطمة رضي الله تعالئ عنهم . وقيل 
أهل بيته المعصومّون وهو الحق. وقيل الفقهاء 


العاملون على ما في جامع الرموز. وقال 
العلامة الدواني”" آله صلى الله وآله عليه وسلم 


)١(‏ الكافي في فروع الحنفية للحاكم الشهيد محمد بن محمد الحنفي (- ه) جمع فيه كتب محمد بن الحسن» وهو كتاب 
معتمد في نقل المذهب وعليه أقام السرخسي كتابه المبسوط. كشف الظنون 177/8/7. 

(1) هو عبد الملك بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي؛ أبو سعيد الأصمعي. ولد بالبصرة عام 77١ه/‏ ٠5لام‏ وتوفي فيها عام 
هم الهم. من رواة العرب. وأحد أثمة اللغة والأدب والبلدان. مدحه العلماء لمعرفته الواسعة» وله الكثير من 
المؤلفات الأعام 051/1 جميزة الاننات 5 وفيات الأعيان »2788/١‏ تاريخ بغداد 4٠١/٠‏ إنباه الرواة 191//7. 


فى قازان» 4م لله إكتفاء القنرع. .١1/‏ 


شي البحرين للقوهستاني (نسبة إلى جبال قوهستان في جنوب خراسان) (- 7وه) . طبع مع شروح له 


(4) أخرجه العجلوني في كشف الخفاء 211/١‏ رقم 211 وأخرجه الهندي في كنز العمال 89/7» الحديث رقم 03774. باب 
التقوى» وأخرجه ابن عدي في الكامل »4١/17‏ باب من اسمه نوح. رقم 77/ 214180 بلفظ : «آل محمد كل تقي». 
(5) شرح الأربعين حديث النووية لأحمد بن حجر الهيثئمي (- 4ه) وهو شرح ممزوج يعرف بالفتح المبين» كشف الظئون 


. 5/١ 


.50/١ الظنون‎ 


وهناك شرح لشهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلاني (- 807ه) وقد خرجه بالأسانيد العالية. كشف 


(7) الأزهري هو محمد بن أحمد بن الأزهر الهروي» أبو منصور. ولد بهراة من أعمال خراسان عام 1417ه/ 8405م وتوفي فيها 
عام «لالاه/ 141م. أحد أئمة اللغة والأدب» كما عني بالفقه. له عدة مؤلفات هامة. الأعلام 271١/0‏ وفيات الأعيان 
1١‏ . إرشاد الأريب 7941/5., آداب اللغة 2708/7 طبقات السبكي 23١7/1‏ مفتاح السعادة .91//١‏ 

(0) هو غالب بن فهر بن مالك من عدنان لا يعرف له تاريخ . جدّ جاهلي» يتصل به نسب النبي كله وكنيته ابو تيم. ومن نسله 
بنو تيم الأدرم» من بطون قريش الاعلام 21١5/8‏ ابن الأثير 24/7 الطبري ”/187, المحبّر .5١‏ 

(8) هو محمد بن أسعد الصديقي الدوّاني» جلال الدين. ولد بدوّان بالقرب من شيراز عام ٠47ه/‏ 1471م ومات بفارس عام- 


رف 


من يؤول إليه بحسب الثبب أو النسبة. وكما 
حرّم الله تعالئ عل الأوّل الصدقة الصورية حرّم 
علئ الثاني الصدقة المعنوية» أعني تقليدٌ الغير 
في العلوم والمعارف. فآله عليه السلام مَنْ يؤل 
إليه إمّا بحسب نسبته عليه السلام بحيوته 
الجسمانية» كأولاده النسبية» أو بحسب نسبته 
عليه السلام بحيوته العقلية» كأولاده الروحانية 
من العلماء الراسخين والأولياء الكاملين 
والحكماء المتألهين المقتبسين من مشكؤة 
أنواره. وإذا اجتمع النسبتان كان نورًا على نورء 
كما فى الائمة المعصومين . وهذا الذي ذكرنا 
كد" امطولور عرب العليي 910 با فق ارج 
الحكمة وبعضه من البرجندي شرح مختصر 
ال : 


الآلة: 


هداية 


تريس - ه015 


في عَرْفي العلماء ء هي الواسطة ب بين الفاعل 
ومنفعله في وصول أثره إليه على قال الإمام 
في شرح الإشارات”". فالواسطة كالجنس 
تعمل كن ما ترشا بين المعو تراد 
القلادة والنسبة المتوسّطة بين الطرفين. وبقوله 
بين الفاعل ومنفعله خرجت الوسائط المذكورة 
مما لا يكون طرفاه فاعلاً ومنفعلاً. والقيد 
الأخير لإخراج العلّة المتوسّطة فإنها ليست 
واسطة بينهما في وصول أثر العلة البعيدة إلى 


8 
ع 


المعلرول؛ لأنّ أثر العلّة البعيدة لا يصل إلى 
المعلرل فضلاً أنْ يكون شيءٌ واسطةٌ بينهماء بل 
إنها "لوال إن انس الملة. الدرططة لاه الصادر 
منها . 

قيل عليه”'' الإنفعال يستلزم وصول الأثر 
فإذا انتفى الوصول انتفى الإنفعال» فلا حاجة 
إلى القيد الأخير. وأجيب عنه بمنع الإستلزام 
المذكور إِذْ العلّة البعيدة لها مدخل في وجود 
المعلول لتوقفه عليه» وليس ذلك التوقف إلا 
بالفاعلية؛ إلا آله قاع يعيد قحلن ينه ورتين 
منفعله فاعلٌ آخر بسببه لم يصل أثره إليه إِذْ 
الشيءٌ الواحد لا يتصف بالصدورين» ولا يقوم 
صدور واحد بصادرين. فلا يستلزم الإنفعال 
وصولٌ الأثرء فثبتَ أنّ الواصلَ إليه أثرٌ 
المتوسطة دون البعيدة. 

وما قيل إِنَّ التعريف يصدُقٌ علئ الشرائط 
وارتفاع الموانع والمعدّات لأنها وسائظ بين 
الفاعل والمنفعل في وصول الأثر إذ الإيجاد لا 
يحصلٌ بدونها فتوهّم لأنها متمّمات الفاعلية» 
فإنَّ الفاعل إنما يصير فاعلاً بالفعل بسببها لا 
أنها وسائط في الفاعلية. 

فيل المتبادر من منفعله المنفعل القريب 
فلا حاجة إل القيد الأخير. وفيه أن المتبادر 

المطلق» ولهذا قيّد المحقق الطوسي”» 


-18وه/ وام قاض» متكلم» مفسّرء» منطقي » يعد من الفلاسفة. له الكثير من الكتب. الأعلام 5 معجم 


المفسرين ؟/4947» البدر الطالع "١/١‏ ,. شذرات الذهب 8/ 2١١٠١‏ آداب اللغة 778/7 , الضوء اللا 


المؤلفين 9//ا4» الذريعة ؟/ ,7١9١‏ 


مع // ”11 معجم 


)١(‏ هوويحي بن أحمد بن عبد السلام بن رحمون» أبو زكريا العلمي. مات بمكة عام 444ه/ 11417م. فقيه مالكي. له عدة 
مصنفات. الاعلام 185/4» نيل الابتهاج 2708 الضوء اللامع 27١7/٠١‏ شجرة النور 510؟. 

(؟) شرح الوقاية لصدر الشريعة الأصغر عبيد الله بن مسعود البخاري الحنفي (- ا4لاه) وهو شرح وقاية الرواية في مسائل 
الهدايةء فرغ من وضعه سنة ”47لاه. قازان» مطبعة الإمبراطورية.» 8١1١ه.‏ مجم المطبرعات العربية ١31‏ 

(') شرح الاشارات والتنبيهات أو حل مشكلات الاشارات والتنبيهات ويعرف أيضًا بشرح الاشارات في الطبيعيات لتصير 
الدين أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي (- 15ا7ه) أشار فيه إلى أجوبة بعض ما اعترض به فخر الدين الرازي في 


شرحه على الإشارات لابن سيناء وقد فرغ من تأليفه سنة 4ه لكناو 1917١ه.‏ كشف الظنون 496 


العربية ١86؟١.‏ 
(4) عليّة (م). 


)2( هو محمد بن محمد بن الحسن» أبو جعفرء نصير الدين الطوسي . ولد بطوس عام /اووه/ ١‏ ام وتوفي ببغداد عام - 


الأئمة 


التعريف بالقريب فقال: هي ما يتوسط بين 
الفاعل ومنفعله القريب في وصول أثره إليه»ء ولو 
سُلّم فالمتبادر من المنفعل القريب ما لا يكون 
بينه وبين فاعله واسطة أصلاً. لا أنْ لا يكون 
بينهما فاعل آخرء وحيئئذ يخرج عن التعريف آلة 
الضرب الذي يكون بين الضارب والمضروب 
حائلاً . 

فائدة: إطلاق الآلة علئ العلوم الآليّة 
كالمنطق مثلاً مع أنها من أوصاف النفس إطلاق 
مجازيء وإلا فالئفس ليست فاعلة للعلوم الغير 
الآليّة لتكون تلك العلوم واسطةً في وصول أثرها 
إليها. وقد تُطلّق الآلهٌ مرادفة للشرط كما 
سيجي. ثم الآلة عند الصرفيين تطلق علئ إسم 
مشتق من فِعْل لما يستعان به في ذلك الفعل 
كالمفتاح فإنه إسمٌّ لما يُفتح به ويسمئ إسم آلة 
أيضًا. وهذا معنئ قولهم إسم الآلة ما صُنع من 
فِعْل لآليّته أي لأليّة ذلك الفعل. وقد تطلق 
عندهم على ما يفعل فيه إذا كان مما يُستعان به 
كالمَحْلَبِء هكذا في الأصول الأكبري""© 
وشروح الشافية. والفرق بين إسم الآلة والوصف 
المشتق يجيء في لفظ الوصف. 
الآئمّة: ممم - واتلك تآ 

جمع الإمام. وأئمة الأسماء هي الأسماء 
السبعة: كما في: الحي والعالم والمريد والقادر 
والسميع والبصير والمتكلم. وهذه الأسماء 
السبعة هي أصول لمجموع الأسماء الإلهية. كذا 


75”ى 
فى كشف اللغات”"' , 


الامة: 11211 12م ,تللاتضققت أن عصدعطصعكل8 


1110107 اأج باتع نترمت نال ماترطتترم لط - 


بالألي الممدودة والميم المسدّدة عند 
الأطباء تَمَرّقُ إتصالٍ يحدّث في الرأس ويصل 
إل الدّماغ. كذا في حدود الأمراض. 


أن: ,كم7ء 7 - أمعوع1م ,الام بعلملل 


1ه 


بالمدٌّ فى اللغة الوقت. والآن بالألف 
واللآم الوقث الحافة كما ف كيز: اللغات77ب 
قيل أصل آن أوان حُذفت الألف الأولئ وقُلبت 
الواو بالألف فصار آنء ولم يجىء إستعماله 
بدون الألف واللم بمعنى الوقت الحاضرء كذا 
فى بعض اللغات. وعند الحكماء هو نهاية 
الاين وبداية المستقبل» به ينفصلٌ أحدهما عن 
الآخرء فهو فاصلٌ بينهما بهذا الإعتبار وواصل 
بالار. أله عد مشترك ببق الخاضى. والمسقبل» 
به عل أسيهها بالاحي. فتية لاه لزن ليهات 
كنسبة النقطة إل الخ الغير المتناهى من 
الجانبين. فكما أنه لا نقطة فيه عندهم إلآ 
بالفرض فكذلك لا آن فى الزمان إلا بالفرض» 
وإلا يلزمٌ الجزء الذي لا يتجرّأ ولا وجود له في 
الخارج» وإلاً لكان في الحركة جزء لا يتجرّا . 
قال في شرح الملخص”'' قد تقرّر عندهم أن 
الموجودّ في الخارج من الحركة هو الحصولٌ 


- 1/ااه/ 1774م. فيلسوفء عالم بالأرصاد والرياضيات. له الكثير من المؤلفات الهامةء الاعلام 070/9 فوات 
الوفيات 1594/7., الوافي بالوفيات 174/١‏ شذرات الذهب 5*9/5» مفتاح السعادة 2551/١‏ آداب اللغة */ 27574 


معجم المطبوعات 306 . 


.1889 الأصول الأكبرية أو شرح الأصول الأكبرية للشيخ علي أكبرء الهند 716١ه» معجم المطبوعات‎ )١( 
وائمة الاسماء اسماى سبعه راكويند جنانكه الحي والعالم والمريد والقادر والسميع والبصير والمتكلم واين اسماي سبعه‎ )7( 


اصول مجموع اسماى الهيه اندكذا في كشف اللغات. 


(*) كنز اللغات (فارسي) لمحمد رؤوف بن عبد الخالق الهندي فرغ من تأليفه سنة ١١١ه.‏ إيضاح المكنون 781//5. 

دق شرح الملخص في الهيئة لموسى بن محمود المعروف بقاضي زاده,» كان يعيش في القرن التاسع الهجري» وقد فرغ من 
تأليف كتابه سنة 4017ه. طبع في لكناو. ها والملخص كتاب في الهيئة وضعه محمود بن محمد بن عمر الجغميني 
الخوارزمي. معجم المطبوعات العربية 549١؛‏ إكتفاء القنوع 7817. 


و07 


في الوسطء وأنْ ذلك الحصول يفعل بسيلانه 
الحركة» بمعنى القطع التي هي عبارة عن الأمر 
الممتدٌ من أول المسافة إل آخرهاء وأيضاً يفعل 
سيلانها خطظّا. وإذا كان كذلك فاعلمُ أن 
الموجود من الزمان أمرٌ لا ينقسم. وأنْ ذلك 
الأمر الغير المنقسم يفعل بسيلانه الزمان. فعلئ 
هذا الموجود في الخارج من الزمان ليس إلا 
الآن المسمّل بالآن السيّال أيضّاء هكذا فى 
المباحث المشرقية0 . ١‏ 


قيل وقد يقال الآن عليل الزمان الحاضر. 
وفيه نظر إِذْ ليس عندهم زمان حاضر حت يُطلقَ 
عليه الآنء بل الزمان مُنحصِرٌ في الماضي 
والمستقبل عندهم. فالصواب أنْ يقال: وقد 
يقال الآن علئ الزمان القليل الذي عن جنبتي 
الآن وهو زمان متوسّط بين الماضى والمستقبل» 
كذاا اك كرس حكمة العين. وحواشيه + #وبالجملة 
فالآن قد يطلق علل طرف الزمان وقد يطلق عل 
الزمان القليل. وسيجيء ما يتعلق بهذا في لفظ 
الرعليه ْ 

وعند السالكين هو العشق. وفي مجمع 
السلوك في بيان معنى الوصول والسلوك ومعناه: 
هو صاحبٌ روح. وفي اصطلاح الصوفية يقولون 
للعشق آن”" . 


الأبة 


الأن الذائم: م - اكالم أمتضنك ما 


0 


هو امتدادٌ الحضرة الإلهية الذي يندرج به 
الأزلُ في الأبدِء وكلاهما في الوقت الحاضر 
لظهور ما في الأزل عليل أحيان الأبدء وكون 
كلّ حين منها مجمّع الأزل والأبدء فيتّحد به 
الأزل والأبد والوقت الحاضر. فلذلك يقال له: 
باطن الزمان وأصل الزمان وسرمدا"” لأنْ 
الآنات الزمانية نقوش عليه وتغيّرات يُظهر بها 
أحكامه وصوره وهو ثابت عليل حاله دائمًا 
سرمدًا. وقد يُضاف إلى الحضرة العِنْدِيّةِ لقوله 
عليه السلام: (ليس عند رَبك صبالح ولا 
مساء)”؟'.: كذا فى إصطلاحات الصوفية9© 
عمال الدين أب الشاتم: 


قة 


ا ا ا ا ل الل 


فى اللغة العلامةٌ وجملة تامّة من القرآن» 
وعدة حروي منه0". أصلّه آوَية بالتحريك آي 
وآياء وآيات جمعء 000 الصراح. وفي جام 
الرموز الآية العلامة له" وشرعًا ما تبيّن أوله 
وآخرٌه توقيمًا من طائفة من كلامه تعالئ بلا 
إسمء انتهل. وقوله بلا إسم احترازٌ عن السورة 
وهذا التعريف أصح. وقال صاحب”" الإتقان 


والطبيعى» جمع فيه آراء الحكماء السالفين ونتائج أقوالهم وأجاب عنهم . كشف الظنئون /الاه١_‏ شلاه١؛‏ 923 ,1 ,5[ةت). 
(؟) فلان آن دارد يعني عشق دارد ودر اصطلاح صوفيان عشق راآن كويند. 


زفرفق وسرمد )- م). 


(5) راجع اصطلاحات الصوفية لعبد الرزاق بن أحمد بن أبي الغنائم محمد الكاشاني, الباب الاول: الآن الدائم» ص 77. مع 
النظر إلى هامش المحقق وصعوبة العثور على سند يقيني لهذا الحديث. 

(5) إصطلاحات أو مصطلحات الصوفية لكمال الدين عبد الرزاق بن أبي الغنائم الكاشاني (- ٠“”الاه/‏ 17754م). نشر القسم 
الأول منه 527611861 في كلكوتا سنة 1446م تحت عنوان «3ع5نا5 ع8 [ه قضعا لمعتصاءع) عط زه لسقصمتاءلط» . 


كما قدم اهادع تناط-61 112211 


11851211 نز- 1131:1111 دراسة ل الم الثاني منه فى 07ا116221آ عل تعاعناطتطوز ,11ددا ,68 
زاعة ىق لي منه في 


كشف الظنون /ا١١.‏ 812,1,91 ,280 ,11 رقلة© . 


(7) نشان ويك سخن تمام از قرآن وجماعتي حروف ازوي. 


(0) لغة (- م). 


(4) السيوطي هو عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد سابق الدين الخضيري السيوطي؛ جلال الدين. ولد بالقاهرة عام 849ه/ - 


الآية 


الآية قرآنُ مركّبٌ من جمُل ذو مبدأ ومقطع 
ومندّرِجٌ في سورة؛ وأصلَها العلامة ومنه أله آية 
ملكه لأنها علامة للفصل والصدقء» أو الجماعة 
لأنها جماعة كلمات. كذا قال الجعبري""'. 
وقال غيره الآية طائفة من القرآن منقطعة عما 
قبلها وما بعدها. وقيل هي الواحدة من 
المعدودات في السور سُمّيت بها لأنها علامة 
على صدق مَنْ أت بها وعلئ عجز المتحدّئ 
بها. وقيل لأنها علامة علئ إنقطاع ما قبلها من 
الكلام وانقطاعها مما بعدها. قال الواحدي”" 
وبعض أصحابنا: يجوز عل هذا القول تسمية 
أقلّ من الآية آية لولا التوقيف وارد بما هي عليه 
الآن. وقال أبو عمر الدواني”": لا أعلم كلمة 
هي وحدها آبة إلا قوله تعالئ: طمُدْهَامتَانَ4”'. 
وقال غيره بل فيه غيرها مثل: والفجر والضحئ 


- 146١م‏ وفيها مات عام الوه/ مم 


تُعلم بتوقيفٍ 


7 
والعصرء وكذا السور عند من عذها 
آيات. وقال الصحيح أنْ الآية إنما 


من الشارع كمعرفة السّوّر. قال: 
فالآية طائفة من حروف القرآن مُلم بالتوقيف 
إنقطاعٌها معنّى عن الكلام الذي بعدها في أل 
القرآن وعن الكلام الذي في آخر القرآن؛ وعمًا 
قبلها وما بعدها في غيرهاء غير مشتملٍ على 


مثل ذلك. وقال: بهذا القيد خرجت السورة 
لأن السورة تشتمل الآيات بخلاف الآية فإنها لا 
تشتفل أيه أصلاء:..وقال. الرمهري" 2 الايات 


عِلْمُ توقيفي لا مجالَ للقياس فيه. ولذلك عَدُوا 


0 


آلم آية حيث وقعت ولم يعدوا آلمر والر. وعَدُوا 


حم آبة في سورها وظه ويس ولم يعدّوا طس. 
وقال إبن العربي”': تعديد الآي من معضلاتٍ 


القرآن. ومن آياته طويل وقصيرٌء ومنه ما ينقطعٌ 


5 إمامء حافظ, مؤرخ» أديب وعالم . لم يترك فنًا إلا وكتب فيه. وله نحو 
ستماية مصتف» طبع منها الكثير . الأعلام اام معجم 


المفسرين .154/١‏ الكواكب السائرة »7777/١‏ شذرات 


الذهب ,5١/8‏ آداب اللغة 578/7» الضوء اللامع 5/ 76. حسن المحاضرة 188/١‏ وغيرها. 

فق هو ابراهيم بن عمر بن ابراهيم بن خليل الجعبري» ابو إسحاق. ولد في الرقة عام اهم 147ام. ومات بفلسطين عام 
الالاه/ 177م. فقيه شافعي» عالم بالقراءات» وله نظم ونثر. له أكثر من مائة كتاب. الاعلام /١‏ 086., البداية والنهاية 
14 02“ الدرر الكامنة .6٠ /١‏ غاية النهاية ان طبقات الشافعية 5/ 487» علماء بغداد .١١‏ 


زفهة6 الواحدي هو علي بن أحمد بن محمد بن علي بن مويه ) أبو الحسن الواحدي. ولد بنيسابور وفيها توفي عام ه/ 


كلادام. مفسّرء 


عالم بالأدب». له عدة مؤلفات هامة. الاعلام 2708/4 


معجم المفسرين ل ارت النجوم الزاهرة 


٠ 0‏ وفيات الأعيان .77*/١‏ مفتاح السعادة .5٠7/١‏ طبقات السبكي ”*/589» إنباه الرواة 777/7: شذرات 
الذهب 8/ .”*٠‏ مرآة الجنان ؟/45. البداية والنهاية .1١١5/11‏ 
(*) هو عثمان بن سعيد بن عثمان» أبو عمرو الداني. ويقال له ابن الصيرفي» ولد بدانية في الاندلس عام الالاه/ ١941م‏ 


وتوفي فيها عام 154144ه/ 0١٠م.‏ أحد حفاظ الحديثء عالم بقراءة القرآن ورواياته وتفسيره. له 


أكثر من مائة مصنف. 


الاعلام 505/4» النجوم الزاهرة 0/ 54. نفح الطيب :797/١‏ الصلة 748 بغية الملتمس 2599 غاية النهاية /١‏ 2508 


السعادة 7/١‏ 85". 
دق الرحمن/ 54 


(6) هو محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري» جار الله أبو القاسم . ولد في زمخشر بخوارزم عام 
هم اام وتوفي بالجرجانية بخوارزم عام دهم 14١م.‏ إمام عصره في اللغة والنحو والبيان والتفسير» 


وكان معتزليًاء وله التصانيف الهامة. الاعلام لاا 


معجم المفسرين» تت طبقات المفسرين لنداودي 


1/1 وفيات الاعيان 28١/5‏ إرشاد الأريب 141//7». لسان الميزان 4/5. معجم الأدباء 2157/14 ميزان 
الاعتدال 4/5لاء الجواهر المضيئة كل إنباه الرواة 5/7 العبر 0,2 شذرات الذهب 228/5 وغيرها. 
قف هو محمد بن عبدالله بن محمد بن عبدالله بن أحمد المعافري الاندلسي الإشبيلي» أبو بكر. ولد في أشبيلية عام هم 
كلا ٠م‏ وتوفي بالقرب من فاس بالمغرب عام وهم 114م. قاض ٠‏ حافظ للحديث» فقيه مالكي» مجتهد» مفسر. 


تجوّل في البلاد وأخذ عنه العلماء. له الكثير من الكتب. الاعلام 5/9 للح 


معجم المفسرين 8/7 » طبقات المفسرين 


للسيوطي ”.2 طبقات المفسرين للداودي 2157/١‏ نفح الطيب 2736/79 الاج السلعك ١‏ » شذرات الذهب ,.١51١/5‏ 
مرآة الجنان ”*/ 271/4 تذكرة الحفاظ 15984١ء‏ البداية والنهاية ١١/8؟57؟.‏ 


لا 


ومنه ما ينتهي إل تمام الكلام. ومنه ما يكون 
ونال خيره نية إحيلوف التلتب نن 
عدد الآي أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
كان يقف علول رؤس الآي للتوقيف. فإذا علم 


محلها وصل ل الا 
لق 


فى أثنائه . 


فاصلة. وقد أخرج إبن الضٌّرّيس''2 من طريق 
عثمان بن عطاء''' عن أبيه عن إبن عباس"": 
قال جميع آي القرآن ستة آلاف آية وستمائة آية 
وس عشرةً آية» وجميع حروف القرآن ثلثمائة 
ألف حرف وثلاثة وعشرون ألف حرف وستمائة 
حرف وسبعون حرفا . وقال الدوانى 

علل أنَّ عدد الآي ستة آللاف آية» 5 اختلفوا 
فيما زادء فمنهم مَنْ لم يزدء ومنهم مَنْ قال 
ومائة آية وأربع آيات. وقيل وأربع عشرة. وقيل 
وتسع عشرة. وقيل وخمس وعشرون. وقيل 
وست وثلثئون. 


أجمعوا 


فم اعم لاله إبن التكيق”*": الفتزل 
من القرآن عل أربعة أقسام: مككي ومدني وما 
بعضه مكي وبعضه مدني وما ليس بمكّي ولا 
مدني. وللناس في المكي والمدنى ثلاثة 
اصطلاحات: أولها أشْهّر وهو أن المكي ما نزل 


الآية 
قبل الهجرة والمدنى ما نزل بعد الهجرة»؛ سواء 
نزل بالمدينة أو 0 عام الفتح أو عام حِجّة 
الوَدَاع أو بسفر من الأسفارء فما نزل في سفر 
الهجرة مككي. وثانيها أن المكي ما نزل بمكة 
ولو بعد الهجرة والمدني ما نزل بالمدينة.» فما 
نزل فى الأسفار ليس بمكى ولا مدنى فثبت 
الواسطة. وثالثها أنّ المي ما وقع خطابًا لأهل 
مكّة والمدني ما وقعم خطايًا لأهل المدينة 
نته ما في الإتقان. 


والآية عند الصوفية عبارة الجمع. 
والجمع شهود الأشياء المتفرّقة بعين الوَاجِرِيّة 
الالهية الحقيقيّة. وفي الإنسان العامة الآيات 
عبارة عن حقائق ق الجمع» كل آي تدل على جمع 
إلهي من حيث معنّى مخصوصء يُعْلَمُ ذلك 


التجلي الإلهي في ذلّك الجمع من حيث ذلك 
الإسمء فكانت الآية عبارة عن الجمع لأنها 
عبارة واحدة عن كلمات شتئ» وليس الجمع, إلا 
شهود الأشياء المتفرّقة بعين الواجريّة الإلهية 


(01١0)‏ هو محمد بن أيوب بن يحي بن الضريس البجلي الرازي. أبو عبدالله . ولد حوالي العام ٠٠6'هم/‏ 6م ومات بالري عام 


4ه/ 05١1م.‏ من حفاظ الحديث. له بعض المؤلفات. الاعلام 45/5» تذكرة الحفاظ ”/196, 


1 »؛ طبقات المفسرين للداودي 7/ »٠١8‏ العبر 48/7» هدية العارفين 7١/7‏ كشف الظنون 458» شذرات الذهب 


5 النجوم الزاهرة / 177» الوافي 7714/7 . 


زفق هو عثمان بن عطاء بن أبي مسلمء عبيدا لله » الخراساني» أبو مسعود المقدسي . ولد في بلخ عام 84ه وتوفي عام هواه. 


(8) هو عبدالله بن عباس بن عبد المطلب القر* 


شي الهاشمي» أبو العباس. ولد بمكة عام ” قبل الهجرة/ 9١51م»2‏ وتوفي بالطائف 


عام 4ه/ /اام . ابن عم النبي عظِلةِ من كبار الصحابة وأعلمهم» لقب بحبر الأمةء وروى الكثير من الأحاديث» وسمي 
بترجمان القرآن. الاعلام 240/4 صفة الصفوة 07١4/١‏ حلية الأولياء .7١14/١‏ تاريخ الخميس :.171/١‏ معجم 
المفسرين 45١١/١‏ العبر 9/١‏ تاريخ بغداد .1797/١‏ طبقات القراء »4١/١‏ شذرات الذهب :07/١‏ طبقات 


السبكي 2556/١١‏ تهذيب التهذيب 717/0. 


(4) هو يعقوب بن إسحاق بن السكيت,. أبو يوسف. ولد بالقرب من البصرة عام 147١ه/‏ 8607م وتوفي ببغداد عام 1414ه/ 
8م . إمام في اللغة والأدبء. وكان متشيّعًا. ترك الكثير من المؤلفات. الأعلام 8/ 145» وفيات الاعيان ؟7”09/1. 
الفهرست الاء هدية العارفين 4075/7 دائرة المعارف الاسلامية .7٠١ /١‏ 


(5) الإنسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل لعبد الكريم بن ابراهيم 
. كشف الظنون 2.١8١ 7/١‏ 


الصوفية. القاهرة. 7ه فى جرءين 


يم الجيلي (- مءعمه) وهو كتابف في إصطلاحات 
معجم المطبوعات العربية 14 . 


ل 2 
اد 1: 


الآبسة: إن لساتكجر علا ما لنتكنضن لامتسج كل 
لأ انالك أ الكل “لللارت 1 د لكلة ناتللا 

ا 

وخمسين . والمختار الأوؤل» كدا في جامع 


الرموز في بيان الحيض. 


الاب : اط سمل ل حللاك اتلصتم أأنخا 
بالفارسية: يدرء الآباء الجمعء والآباء 

عند الحكماء تُطلق علئ الأفلاك. وسيجئ؛ فى 

لفظ الأمّهات. 

أب ) زنط - [ذاالالالا 


إسم شهر تكون الشمس فيه في برج 
الأسدء وسيأتي في لفظ التاريخ"" . 


انا عضت ١‏ “ا لل مل لل ل تكد لآ 

معناها ماء الحياة.ء وهي لفظة فارسيةء 
يقصد بها عين ماء في الظلمات.» وكل من 
يشرب منها يموت بعد طول حياة. والسلطان 
إسكندر ذهب فى الظلمات طلبًا لهاء والخضر 
والياس كانا في مقدمتهء فوصلا إليها وشربا 
منهاء ثم أخفاهما الله تعالى عنه.ء وعاد 
الإسكندر من هناك بدون نصيب. 

وفي إصطلاح السالكين: كناية عن نبع 
العشق والمحبة التي كل من يذوقها لاا يصبح 
معدومًا وفائيًا أبدًا. ويشير الإصطلاح أيضًا إلى 
فم المعشوق. كذا في كشف اللغات'" . 
الإباحة: 


ا 00 


ال ان 


في اللغة الإظهار والإعلان من قولهم باح | فعل الله. 


8م 


بالسَّرٌ وأباحه» وباحةٌ الدار ساحتها لظهورها. 
وقد يرد بمعنى الإذن والإطلاق. يقال أبحته كذا 
أي أطلقته . وفي الشرع حكمٌ لا يكون طلبًا 
ويكون تخييرًا بين الفعل وتركه. والفعلٌ الذي 
هو غيرٌ مطلوب وير بين إتيانه وتركه يُسمّء'ا 


يسمى 
مُباحًا وجائرًا أيضًا. فالقيد الأول إحتراز عن 


الواجب حيرا كان أو معنا مُوسّعًا كان أو 


ودمئةه 


مُضَيّعَا عَيْنَا كان أو كفايةً . . وعن الحرام والكراهة 
والمندوب لكونها أفعالاً مطلوبة من الحكم. 
والقيدٌ الأخير إحترازٌ عن الحكم الوضعي. 


والحلال أعم من المباح علئ ما في جام 
الرموز في كتاب الكراهية حيث قال: كل مبا 
حلالٌ بلا عكس كالبيع عند النّداء فإنه حلال 
غير مُباح لأنه مكروهء انتهل. وقيل المباح ما 
خُيْرَ بين فعله وتركه شرعًا ونققض بالواجب 
المحَيّر 0 في أول الوقت مع العزم في 
الواجب» مع أن الفعل في كل 1 واجب. 
وقيل ما استوئ جانباه في عدم الثواب والعقاب 
ونقض بأفعال الله تعالئ. فإنها لا توصف 
بالإباحة مع صدق الحَدٌ عليهء وتُِض أيضًا 
بفعل غير المكلف كالصّبِي والمجنون لصدق 
الكن أله مع عدم وضعه بالإباحة. وقيل: ولو 
قيل ما استوئ جانباه من أفعال المكلّفين لاندفع 
التقصان. لكن يرد المُباح المَنْوِي لقصد التوسّل 
إل العبادة فإنه يثئاب علل فعله بالنيّة ويعاقب 
عليه عند قصد المعصية. + ويندقم هذا بزيادة قولنا 
لذاته. قيل والأقرب أَنْ يُقال ما دل الدليل 
السمعي عل خطاب الشارع فيه بالتخيير بين 
الفعل والترك من غير بَدَل . والأول فصل من 
والثاني أي قولنا من غير بَدَلك فصل 


. اسم ماهي است كه افتاب در آن ماه در برج اسدمي باشد سيأتي في لفظ التاريخ‎ )١( 

زقفق آب حيات لفظ فارسي است وان جشمه ايست در ظلمات هركه اب | زان خورد بطول حيات بميرد وسلطان سكندر بطلب ان 
در ظلمات رفته وخضر والياس كه بيش رو أد بودند در آن رسيدند واب آن خوردند وبا ازجشم ايشان خداى تعالئ مخفي 
كردانيد وسكندر أز آنجا بي نصيب بازكشت ودر اصطلاح سالكان كنايت است از جشمه عشق ومحبت كه هركه ازان بجشد 
هركّز معدوم وفاني نكردد ونيز اشارات بدهن معشوق ميكنند. كذا في كشف اللغات. 


, 


عن الواجب المُوّسَّع والمُحَيّر فإنّ تركهما وإِنْ 
كان جائرًا لكن مع بَدَل. وفيه أنه صادق علئ 
ترك الواجب الموسّم في أول الوقت علئ 
المختار فإنه لا بدل له وهو العزمء وكذا المخيّر 
كز سهما ولحت أصالة” أن أحدهما يدل عن 
الآخر علئ المختار. 

واعلم أنَّ المباج عند المعتزلة"' فيما 
يُذْرِكُ جهة حسنه أو قبحة بالعقل وهو ما لم 
يشتمل شيءٌ من طرفيه على مَفْسَدَة ولا مَصُلّحة 


فائدة- ‏ إتفق. "التعميون؟ عل ١‏ أن الأياعة 
فرع وبعضٌ المعتزلة قالوا لا معن لها 
إلا نَفْيَ الحَرّحٍ عن الفعل والتركء وهو ثابتٌ 
قبل الشرع وبعده فليس حكمًا شرعيًا. قلنا إنتفاءً 
الحَرّج ليس بإباحةٍ شرعية» بل الإباحة الشرعية 
خطابٌ الشارع بالتخيير»ء وهو ليس ثابثًا قبل 
الشرعء فالتزاع بالحقيقة لفظي لأنه إِنْ فُسّرت 
الإباحة بانتفاء الحَرّج عن الفعل والترك فليست 
شرعيةء وإِنْ فُسّرت بخطاب الشارع بانتفاء 
السَرّج عنهما فهي منْ الأحكام الشرعية. 


اانا 


والترك وهو مباين للواجب. وقيل جنسٌ له لأنَ 
المباح ما لا حرج في فعله .وهو مُتحمّق في 
الواجب. وما زاد به الواجب وهو كوله يُذْمْ 
علئ تركه فصلٌ. والنزاع لفظي أيضًا. فإنْ أريدَ 
بالمُباح ما أَذِنَ في فعله مُظلقًا من غير تعرّض 
لطرف الترك بالإذن فيه فجنسٌ للواجب 
والمندوب والمباح بالمعنى الأخص.» وهو ما 
حير بين فعله وتركه. وإِنْ أَريدَ به ما أَذْنَ فيه 
ولم يدم علل تركه فليس بجنس . 

فائدة: المباح ليس بمأمور به عند 
الجمهور خلافًا للكعبي'" قال: لا مُباح في 
الشرعء بل ما يُفرض مباحا فهو واجبٌ مأمور 
به لهم أن الأمرّ طلبٌ وأقله ترجيحٌ الفعل 


والمباح لا ترجيح فيهءه هكذا يستفاد من 
العضدي”) وغيره. 
الاباحية : منتضلعط/ - لانانها لاوطا 


11711 
هي فرقةٌ من المُتصوّفة المُبْطلّة. قالوا ليس 

قدرة لنا على الإجتناب عن المعاصي ولا على 
الإتيان بالمأمورات. وليس لأحد في هذا العالم 
ملك رَقَبَةَ ولا ملك يَدِ. والجميع م: 


جنسًا للواجب لأنَّ المُباح ما شُيّرَ بين الفعل 


دق 


مُشتركون في 
الأموال والأزواج»+ كذا في توضبح 
: زددق 


ولا يخفل أنْ هذه الفرقة من 


فائدة : 


الجمهور عل أنَّ المُباح ليس 


المعتزلة: فرقة كلامية تنسب إلى واصل بن عطاء من حيث النشأة مع اختلاف بين الباحثين وعلماء الفرق في ذلك. وقد 
امتازت بدفاعها عن الإسلام: لاسيما ضد الفرق الملحدة إلا أنها اختلفت في بعض معتقداتها عمًا أجمع عليه اهل السنة 
والجماعة (السلف وأهل الحديث والأشاعرة). واعتقادها يقوم على أصول خمسة: التوحيدء العدل. الوعد والوعيد. 
المنزلة بين المنزلتين» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. ثم افترقت المعتزلة إلى فرق عديدة» ذكرها كل من البغدادي في 
الفرق بين الفرق ٠1-1١14‏ الشهر مجان فر امسلل والشكل 40ب 4 طبقات المعتزلة 18 وما بعدها . تميّزت بحرية العبد 
المطلقة في خلق أفعاله. 0 

الكعبي هو عبدالله بن أحمد بن محمود الكعبي» من بني كعب. البلخي الخراساني» ابو القاسم. ولد في بلخ عام /11ه/ 
7م وفيها مات عام 9١اه/‏ ١091م‏ . أحد أئمة الاعتزال» وشيخ يخ الفرقة الكعبية. له عدة مؤلفات . الاعلام 056/4 معجم 
المفسرين .707/١‏ تاريخ بغداد 9/ 7485, خطط المقريزي 0 وفيات الأعيان »707/١‏ لسان الميزان 2560/9 
اللباب #/ 54 هدية العارفين /١‏ 2414154 طبقات المعتزلة 484. 

العضدي أو العقائد العضدية لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الأيجي (- 65لاه/ 1706م). كشف الظنون 5/ 21١414‏ 
معجم المطبوعات العربية 185 . 

توضيح المذاهب: يرجح أنه رسالة في بيان المذاهب الاربعة. نقلاً من كتاب (حلويات) للامير ابي الحسن اسماعيل من آل 
اسفنديار. اولها: يس بودرت مذهب ديديكمز حقدر ديمك بويولون اولور كه الخ. نسخة مخطوطة. بدون تاريخ . فهر س - 


الإباضيّة 
الخلائق خذلهم الله تعالع” . 


الإبا ني -/م - (أعنة) الإلللهط1-الم 


زع ان0؟) اتا 


هي فرقة من الخوارج أصحابٌ عبدٍ الله 
بن إبَاض”"؟. قالوا فخالفونا من أهل القبلة كفارٌ 
غيرٌ المشركين يجوز مناكحتهم . وغنيمة أموالهم 
من سلاحهم وكراعهم حلال عند الحرب دون 
غيره. ودارهم دار الإسلام إلا معسكرٌ 
سُلطانهم. وقالوا ثُقبلٌ شهادة مخالفيهم عليهم. 
ونكت الكيرة تنشد ع اموه لأن الأعنان 
داخلةٌ في الإيمان والإستطاعة قبل الفعل؛. وفعل 
العبد مخلوق. لله تعالع. ويفتى العالم كله بفثاء 
أهل التكلِيف. ومُرْتَكِبُ الكبيرة كافرٌ نِعْمة لا 
كافر مِلّة. وتوقّفوا في تكفير أولاد الكمّارء وفي 


- المخطوطات التركية العثمانية القسم الثاني (خ - س) ص ١84‏ 


كتاب الآفاق» القاهرة ١984‏ . 


٠م‏ 
التفاق أَهُرَ شِركُ أمْ لاء وفي جواز بِعْئة رسول 
بلا مُعْجزة» وتكليف أتباعه فيما يُوحى إليه. 
وكَمَرُوا عَليًا وأكثّر الصّحابة. وافترقوا فِرًا 
مكهت واليزيدية) وال 00 
والرابعة العباديّة”"' القائلون بطاعةٍ لا يُراد بها 
0 ع 11 عع ع 
انلع أى» الا اعمون أن :العلد. [ذ1 انل يها امن ران 
ولم يقصد الله كان ذلك طاعةً. فالحفصيّة زادوا 
علئ الإباضية أن بين الإيمان والشرك معرفةً الله 
فإنها حَصّلة متوسّطة بينهما فمَنْ عرف الله وكمر 
بما سواه من رسولٍ أو جنّة أو نار أو بارتكاب 
كبيرة فكافرٌ لا مُشرِك. واليزيديّة زادوا عليهم 
وقالوا سيبعتٌ نبي من العجم بكتاب يُكْتَبُ في 
السماء وينْزِلٌ عليه جملة واحدةٌ ويتركُ شر يعته 
إل ملّة الصّايئة" المذكورة فى القرآن. وقالوا 
أصبحات” الخدود تشرعوة وكل دنع شرك كبيرة 


أربعة : 


)١(‏ الإباحية: وتعرف بالمحمّرة» ومنها البابكية والمازيارية وبعض الصوفية. حيث بجتمعون في عيد لهم» ذكورًا وإناناء فإذا ما 
اطفئت السرج والنيران افتضّ فيها الرجال النساء على تقدير (من عَرَّ بنّ). وكانوا لا يصلّون ولا يصومون ولا يرون الجهاد 


ضد الكفار. الفرق بين الفرق 717 وما بعدها. 


(؟) الإباضية: لمزيد من التفصيل عن هذه الفرقة مبادئها ومعتقداتهاء انظر ما ذكره: الفرق بين الفرق ,.٠١*‏ الملل والنحل 
4» مقالات الاسلاميين ١/١17ء‏ التبصير في الدين 4”. المعارف لابن قتيبة 2575 مروج الذهب 1908/9. 

(9*) هو عبدالله بن إباض المقاعسي المري التميمي. من بني مرة بن عبيد بن مقاعس . توفي حوالي العام كمه/ مم رأس 
الاباضية» اضطرب المؤرخون في سيرتهء كان معاصرًا لمعاوية. وناظر العلماء. الاعلام .5١/4‏ الكامل ؟/119؛ 
الأغاني 70/7, خطط المقريزي 7/ 76505. شذرات الذهب ١/ل/ا379.‏ 

(4) الحفصية: من فرق الخوارج الإباضية» قالوا بإمامة حفص بن أبي المقدام, كان يعتقد أن بين الشرك والإيمان معرفة الله 
تعالى وحدها. فمن عرفه ثم كفر بما سواه أو عمل بجميع المحرمات فهو كافر بريء من الشرك. ومن جهل الله تعالى وأنكره 
فهو مشرك. وكانت لهم تأويلات غريبة في تفسير القرآن والصحابة. الفرق بين الفرق .٠١4‏ مقالات الاسلامية 2310١ /١‏ 


الملل والنحل 18 . 
إن 


صر 


اليزيدية فرقة من الخوارج الإباضية» أصحاب يزيد بن أنيسة الذي زعم أن الله تعالى سيبعث رسولاً من العجم وينزل عليه 


كتابًا ويترك شريعة المصطفى محمد عليه السلام ويكون على ملة الصابئة المذكورة في القرآن. الملل والنحل 1*7» الفرق 


.٠65 


1) الحارئية فرقة من الخوارج الإباضية. أتباع حارث بن يزيد الإباضي, الذي اعتئق رأي المعتزلة في القدر. فخالفت 
الإباضية» وكذلك قالوا بالاستطاعة قبل الفعل» وفي إثبات طاعة لا يراد بها الله تعالى. الملل 175. الفرق »٠١8‏ 


مقالاات كاده التبصير اوت 


(0) العبادية لم يعثر على ترجمة لهذه الفرقة تعرف بهذا الاسم. ولعلّها الفرقة التي ذكرها كل من الأشعري والبغدادي تحت 
اسم: ذكر أصحاب طاعة لا يراد الله بها. ولها أراء متبدعة كثيرة. المقالات 177/١‏ الفرق .٠١0‏ التبصير 0”. 

(4) الصابئة هم قوم يقولون بحدود وأحكام عقلية بعيدة عن الشرع. ولا يقرّون بالاسلام ولا بأية شريعة أخرى. يؤمنون 
بالمحسوس والمعقول. وربما يتُصلون بعازيمون وهرمس. ولقد كانت لهم مناظرات مع الحنفاء ذكرها الشهرستاني. 


الملل 5609 ”7ك7,. .3"١١‏ 


م١‎ 


[كانت]("2 أو صغيرة. والحارئيّة خالفورهم في 


القدر أي كون أفعال العباد مخلوقةً لله تعالى 


وكون الإستطاعة الفعل» كذا في شرح 
العافت 
الإباق: مدا اسن منماءوط - عننما؟ عمامععط 


06 


بالكسر وبالموحدة لغةٌ الإستخفاءٌ 


وشرعًا 
من المولئ كذا في جامع الرموز 

فى فصل: صَعّ شراة ما لم يرَه. وفيه في كتاب 
اللّقبط : والآبقٌ صفةٌ مِنْ أبّق إباقًا أي ذهب بلا 
خحوف ولا كد عمل» أو إستخفل ثم ذهب. 
وشرعًا مملوك فَرَّ مِنْ مالكه تمرّدًا وعَنَادًا لسؤ 


-ٍ 


آبان: زرطم ن)) تتعطا - زعدجامئع0) صوحام 


إسم شهر في التاريخ اليزدكرديء وهو 
الشهر الثاني من أشهر فصل الخريف في التقويم 
الإيراني الحالي”" . 
الإبتداء : 


اناط عل اتن 1زتم 60111111011 


هو لغة الإفتتاح وفي عرف العلماء يُطلق 
عل معان منها ذكرٌ الشيء قبل المقصود وهو 
المسمّن بالإبتداء العرفى. ومنها ما يكون بالنسبة 
إإرذا ميم "مه “عدا .وه الستل بالايتداء 
الحقيقي. ومنها ما يكون بالنسبة إلى بعض ما 
عداه وهو المسمّئ بالإبتداء الإضافيء وهذا 
عل قياس معنى القَضْر الحقيقي والإضافي. 
فالإبتداء بالبسملة حقيقي وبالتحميد إضافي. ولا 
يَرِدُ ما قيل إنَّ كون الإبتداء بالتسمية حقيقيًا غيرُ 
صحيح ِذْ الإبتداء الحقيقي إِنّما يكون بأوّل 
أجزاء البسملة» إذ الإبتداء الحقيقي بالمعنى 
المذكور لا ينافي أنْ يكونَ بعضٌ أجزائها مُتَّصمًا 


- 12111411011 - عماتمماعع] 


)١(‏ [كانت] (+ م). 


. آبان اسم ماهى است در تاريخ يزد جردى جنانكه كشت‎ )١( 


الإيتداء 


بالتقديم على البعضء. كما أنْ اتّصاف القرآن 
بكونه في أعلئ مَرْتبَةٍ البلاغة بالنسبة إلى ما 
سواه لا يُنافي أنْ يكون بعضٌ سوره أبلعُ من 

ثم الإبتداء العُرفي أمرٌ ممتدّ يمكن الإبتداء 
دامر د عن السيرة والتكمية 0 
وقد يتحققق في ضمن الإبتداء الحقيقي» 
يتحقّق في ضمن الإضافي. هكذا يُستفاد 7 
حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم. و 
مقابل الوقف كما سيجي مع بيان 0 وهو 
من مصطلحات القُرّاء. ومنها الرّكنٌ الأوّل من 
المضراع الثاني عل ما في المطوّل وغيره» 
وهذا من مصطلحات العّروضيّين. ومنها الرّحاف 
الواقع في الصدر علئ ما سيجي وهذا أيضًا من 
مصطلحات أهل العّروض. ومنها ما هو مُصُطلح 
النحاة وهو تجريدٌ الإسم عن العوامل اللفظيّة 
للإنتاد أئ. ليشند إل صىء" أو لتستد إلبه. شي : 
وقولهم للإسناد لإخراج التجريد الذي يكون 
للعدّء فإِنَ الأسماءَ المعدودة مجرّدة عن العوامل 
اللفظية لكن لا للإسنادء وذلك الإسم يُسمّئ 
بالمُبتدأ وذلك الشيء يسم بالخبر. 

إن قيل التّجريد عَدَمِيَ فلا يؤر والإبتداء 
تو العوامل: المطتر بوالسامل له يد إن كر 
مُؤثّرَاء فالاؤلئ أنْ يَُسّر الإبتداء بجَعل الإسم 
في صدر الكلام تحقيمًا أو تقديرًا للإسناد إليه أو 
إسناده إلى شيء. 

قلنا العوامل علاماتٌ لتأثير المتكلم لا 

مُؤثّرات فإِنَ الفؤثر هو المتكلم ولا مَحَذورَ فيه» 
مع أنَّ ما جعله أؤْلى أمْرٌ إعتباري فلا يَصحٌ أنْ 
يكون مُؤثْرًا 

ثم المبتدأ عندهم عل قسمين: أحدهما 
الإسمٌ المجرّدُ عن العوامل اللفظيّة معتى من 


حيث هو إسم للإسناد إليه. والإسم أعم من 
اللفظي والتقديري فيتناول نحو: «وأن تَصُومُوا 

خَبْرٌ لكم4”" . والمجرّدُ معناه الذي لم يُوجَدَ فيه 
عامل أصلاً حتئ يَوْل إلى السَّلْب الكُلي. 
واحبُرِرٌ به عن الإسم الذي فيه عامل لفظي 
كإسمئ :إن وكان: «ومعان :تسيو عن التسرد ام 
المُجرَّد عنها معنى سواءً لم يكن فيه عامل لفظًا 
ل 
أن لأ بكرن حوثةا في المعنئ كالمبتدأ المجرور 
بحرف الجر الزائد نحو بحسبك درهم . وقولهم 
من حيث هو إسم قيد للتجريد أي إنما يُعتبر 
التجريد للإسناد إليه من حيث هو إسم. أمَّا إذا 
كان صفةً كما هو القسم الثاني فلم يُعتبر فيه 
التجريد عنها للإسناد إليه إذ المبتدأ هو المُسْئَد 
في القسم الثاني؛ كذا قيل. 
بالإسم مقابل الصفة مطلقًا فلا يجبٌ في التُجريد 
لأجل الإسناد أنْ يكونَ إسمًا بَل يجورٌ أنْ يكون 
صفة أيضّاء نحو حاتم من فريش». :وإن: أرية 
مقابل الصفة المَعْتَمِدَة علئ الإستفهام والنفي فهو 
إستعمال غيرٌ واقع فالأَؤْلئ أنْ يُقال إِنْه قيدٌ في 
المُبتدأ"" ليَدخلَ في تعريفه الناس في قول 
الشاعر: ١‏ ْ 


اع 8 ءِ 5 
وفيه أنه إن أريد 


سمعت الناسنٌ ينتجعون غيئًا . 
مبتدأ وهو من حيث هو إِسمٌ واحد مجرّد عن 
ملابسة سمعت معنلى. وأمًا من حيث هو مع 
خبره جملة فيكون غير مجرّد عن ملابسته معنى 
لأنَ المسموع هو هذه الجملة. وإنما كان الناس 


.1١84 البقرة/‎ )١( 
المعتمدة رم ع).‎ )( 
كل (- م).‎ )9( 

زضق مريم/ 56 


لها 


مجرّدًا عن ملابسته معنى أن المراد علول تقدير 
رفعه حكاية الجملة فلا يكون بسمعت تأثيرٌ فى 
الناس وحدهء. كما كان لباب علمت تأثيرٌ فى 
كل”" واحدٍ من جُزئي الجملة» لأنّ المراد منه 
مضمونها. وإنما قُيّد التجريد بالإسناد إليه إذْ لو 
جرّد لا للإسناد لكان حكمه حكم الأصوات 
التي يِنْعَقُ بها غير معربة» وفيه إحتراز عن الخبر 
وعن القسم الثاني. وثانيهما الصفة المتعهدة 
علئ أحد ألفاظ الإستفهام والنفي رافعة لإسم 
ظاهر أو ما يجري مجراه من الضمير المنفصل. 
نحو: أقائمٌ الزيدان و#أراغبٌ أنت عن 
آلهتي4”؟2. والمراد بالصفة أعمّ من الوصف 
المشتنٌ كضارب ومضروب وحسن أو جاريةٌ 
مجراها كقريشي. وإنما قلنا أحد ألفاظ 
الأسعهاء :والش ولخ قل سل" اعد ترقي 
الإستفهام والنفي لأنْ الشَّرْط الإعتماد على 
الإستفهام حرفا كان أو إسمًا متضمًّا له كمَنْ 
وماء وعلل النفي سواء كان مُسُْتَفَادًا من حرفه 
أو ما هو بمعناه نحو إنما قائمٌ الزيدان. وقولنا 
رافعة لظاهر إحتراز عن نحو: أقائمان الزيدان 
لأن قائمان رافع لضمير عائد إلى الزيدان» ولو 
كان رافعًا لهذا الظاهر لم بجر تثنيته. وعن 
سيبويه جواز الإبتداء بالصّفة بلا إعتماد مع قبح 
نحو: قائم زيد. والأخفش”*) يرئ ذلك حسئًا . 
وعن البعض جواز الابتداء بإسم الفعل نحو: 
هيهات زيد. فهيهات مبتدأ وزيد فاعل ساد مَسَدّ 
الخبر. 


واعلمُ أنَّ العامل في المبتدأ والخبر عند 


(6) هو سعيد بن مسعدة المجاشعي بالولاء البلخي ثم البصري أبو الحسن» المعروف بالأخفش الأوسط. توفي حوالي العام 
65هم/ 0٠4م.‏ نحويء عالم باللغة والأدب» وكان معتزليًا. له عدة مؤلفات هامة. الأعلام .٠١١/«‏ وفيات الاعيان 


١/م:‏ 0 إنياه الرواة» فضت محجم الأدياء ل يت بغية الوعاة داك حت مرآة الجنان ات 


معجم المفسرين 


ا طبقات المفسرين للداودي ا/رعمتف شذرات الذهب ايان وغيرها. 


الذذا 


البصريين هو الإبتداء. وأما عند غيرهمء فقال 
بعضهم الإبتداء عامل في المبتدأ والمبتدأ في 
الخبر. وقال بعضهم كل واحد منهما عامل في 
الآخر. وعلل هذا لا يكونان مُجرّدين عن 
العوامل اللفظية؛ وعليل القول الثاني لا يكون 
الخبر فقط مُجِرَّدًا عنها. هذا كله خلاصة ما في 


وغيرها. 
الإيتدائى : ل ل ف 4 لك 


أاال) امك - (نمننناصنه معطا أن امن رطانة 


بعكسنام نأ عل ازاك نلك اققم اح 


عند أهل المعاني هو الكلام المُلقَى مع 
الخالي عن الححكم والترددٍ فيه سواءٌ نزل منزلة 
المُنكر أو المتردد أَوْ لآء كقولك: زيد قائمٌ لمن 
وقوله تعالل: 
«إنهم مُتْرَنُونَ4”'') من الإبتدائي أيضًا. وإنما 
ني به لاله إتدا كلام من غير سن طب أز 


لا يعلم قيامّه ولا يتردّد فيه . 


إنكار. كذا في الأطول وسيجي؛ في لفظ 
المقتضل أيضًا. 
الإتدائية : مان انامنة) لنل العم مكلانن [داناك 


لانن ]) انراد عدوا / - رانف انه ملا 


ا ا 


عند النحاة تُطلق على جُملةٍ من المجمل 


إسّداء المرضص 


التي لا مَحَلَ لها من الإعراب وتُسَمَّ مُسْتَأئفة 
أيضًاء وعلل الجملة المقدّرة بالمبتداً . 


الإبتداء الحزئي: 
1012 

عندهم هو الزّمان الذي لا تظهر فيه 
أعراضٌ النوبة» كذا في بحر الجواهر. 


الإبتداء الكلى : 


- 011 ]1جا!ة0] .للصلا انيت درا 


ل 10 


الخ 11111 أ كجردوره / 


عند الأطباء هو الزمان الذي لا تظهر فيه 
إبتداء المرض: كذ دعنك نمطا أن نالفل[ 


- (خلالناحزلصك أسرلا عطا أن للحكتتناكك] لطا 
كل اسامل) مانت ل[ مل تقلت ررم امد 


ل 0ن 


هو عند الأطباء وقت ظهور ضرر الفعل 
قبل التّرايد وهو أرَّل زمان حدوث المرض» 
وهو الوقت الذي لا ججرْءَ له. ويقال علئ الأيام 
الثلاثة الأول. قال النفيس”*2: هو وقت ظهور 
ضرر الفعل لا الوقت الذي يَطرحٌ العليل نفسه 
على الفراش. فإِنَ من الناس مَنْ لا يطرح نفسه 
على الفراش في المرض. 


)2022 العباب الزاخر واللباب الفاخر للحسن بن محمد العمري الصاغاني 0)- كه 505ام) كتاب في اللغة يقع في عشرين 
مجلدًا ألفه لابن العلقمي وزير المستعصم العباسي. وقد رتبه مؤلفه على ترتيب صحاح الجوهري لكن المنيّة وافته قبل أن 
يتمّه. كشف الظنون 1/؟51١1.,‏ الاعلام ؟/ »5١4‏ إكتفاء القنوع .:5١‏ (4) 614 ,1 ركلة©. 


زفق الإرشاد أو إرشاد الهادي ف 


في النحوء لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 75ولاه/ 184م) ألّفه سنة 4لالاه وعليه 


شروح كثيرة منها شرح تلميذه شاه فتح الله الشرواني وعلاء الدين البخاري وعلاء الدين علي بن محمد البسطامي المعروف 


ا يجيه السرم 1 /ا 0 


فدد 
(5:) هود/ لانا. المؤمنون/ /ا7؟. 


(0) النفيس: هو علي بن أبي الحزم القَرْشيء علاء الدين الملقب بابن النفيس. ولد في دمشق وتوفي بمصر عام /ا74ه/ 


مم أعلم أهل عصره بالطب. له الكثير من 


ع المصنفات الطبية» والمنطقية وغيرها ٠‏ الاعلام / 72-0 ؟. طبقات 


السبكى ل شذرات الذهب ه/١‏ 66 0 الزاهرة لا الالال مفتاح السعادة 55/١‏ معجم الأطباء 5 . 


الإبتزاز 
الإيتزاز: 012 ع26م1 لدعة1ل20 ,تدعت 
ل معن 1ل0: ع اتفككتلام ,ا[اأترع2 - لهاك 
010 

بالذي المعجمة عند المنجحّمين هو عبارة 
عن زينةٍ أحدٍ الكواكب بقوته الذّائيّة أو العَرّضية 
في صورة الظّالع. ويُقالٌ لذلك الكوكب مُبترًا. 
وأقواها ذلك الذي يكون صاحب طالع في 
الطالع» أوْ صاحب شرف الطالع في الطالع» أو 
أرباب الخطوط الأخرى في الطالع,» أو صاحب 
العاشر في العاشرء أو صاحب حادي عشر أو 
صاحب شرف فيه. وهكذا إلى الخامس والسابع 
أو التاسع أو الثالث. 

وأمّا إنْ كان كوكبًا له قوى ذاتيّة» ولكنه 
سقط من الطالعء فإنه يبقى له أثر ولكن إذا 
اجتمع عدة كواكب لكل منها صفة الإبتزازء 
فالأقوى هو المقدّم.ء والباقون شركاؤه. 
والأحكام العامة للطوالع مبناها الكلي على 
المبتزء ثم علئ المستولي. ثم صاحب الطالع» 
وإنْ كان ساقطًا ثم على كوكب غريب الذي «هو 
ناظر». قال ذلك في «الشجرة». 

وجاء في «كفاية التعليم»: الإبتزاز هو 
وجودُ كوكبٍ في أقوى بيت من بيوت الطالع» 
أو ناظرًا إلئ الطالعء ونظرٌ أكثر الكواكب له 
وأقوى البيوت بيت الطالع ثم يليه العاشرء ثم 


4م 


الحادي عشر ثم السابع ثم التاسع ثم الرابع» ثم 
الخامس ثم الثالث لا دخل له في القوةء 
والأربعة الأخرى ساقطة. وأيّ واحدٍ من الثوابت 
يصل إلى بيت كوكب في البيت الخامس أو 
التاسع أو الرابع ولم يكن مبترًا ما لم يكن قوي 
الحال بواسطة البيت أو الشرف أو النظر من 
أكثر الكواكب إليه راجمًا أو محترقًا فلا يكون 
مبترًا ابداء لأنْ خاصية الإبتزاز هي القوة في 
مكانهء ونَظرٌ أكثر الكواكب إليهء كما أن 
خاصية الإستيلاء خط للكوكب ونظره لذلك 
المكان”" . 
الإبتلاء : - 1141 اءمناد ,متطكلعة1] 
أ 71ت ,11116 171 

درلغت آزمايش - في اللغة الإختبار - 
وعندٍ أهل الشرع هو الخارق الذي يظهر من 
العتالة كذ فى" التتمائل. المختدية"'" فى فصن 
تبكر انه مطليج :ابه عليه والة لمي ٠‏ 7 
الأيزه 1671116 - لإاالطعاط 


بفتح الأول والموحدة دوامٌ الوجود في 
المستقبل» كما أنْ الأزل دوامٌ الوجود في 
الماضي. علئ ما في شرح المطالع في بيان 
القضايا الموجهةء» وهكذا في بعض كتب اللغة. 
وفي الإنسان الكامل إعلمْ أن أَبَدَه تعالئ عينُ 


)١(‏ نزد منجمان عبارتست از آراسته شدن كوكب بقوتهاي ذاتي وعرضي در صورت طالع وآن كوكب رامبتزكويند وقويتر همه آن 
بود كه صاحب طالع در طالع بوديا صاحب شرف طالع در طالع بود يا ارباب حظوظ ديكردر طالع بود يا صاحب عاشر در 
عاشر بود يا صاحب شرف عاشر دروي بوديا صاحب حادي عشر يا صاحب شرف دروي بودتا همجنين در خامس يا سابع 
يا تاسع يا ثالث. واما اكركوكبي قوتهاي ذاتي دارد وازطالع ساقط بود اثر اوهم باشد اما وقتي بود كه جند كواكب شايسته 
ابتزازيت باشند وقويتر را مقدم دارند وديكرائرا شريك اودارند ومدار احكام كلي طالع بر مبترّاست بس برمستولي بس 
برصاحب طالع اكرجه ساقط بود بس بركوكب غريب كه ناظر بود اين در شجرة كفته. ودر كفاية التعليم مي كويد ابتزاز بودن 
كوكبي است درقويترين بيتي ازبيتهاي طالع يا نظر او بطالع ونظر اكثر كواكب بدو وقويترين بيتها بيت طالع بس دهم بس 
يازدهم بس هفتم بس نهم بس جهارم بس بنجم بس سيوم را در قوت مدخلي نيست وجهار ديكر ساقط اند و از ثوابت هركه 
با درجة طالع برايد يا با درجة عاشر ميان اسمان باشد او مبتز باشد واكر كوكبي در بنجم يا نهم يا جهارم باشد مبتز نبود تا 
قوي خال نبود به بيت يا شرف يا بنظر اكثر كواكب بدو وراجع ومحترق هركز مبتز نككردد جراكه خاصيت ابتزاز قوت است 
در مكان خود ونظر اكثر كواكب بدو جنانكه خاصيت استيلا خط كوكب است ونظر او بدان مكان. 

(0) الشمائل النبوية والخصائص المصطفوية وتعرف بشمائل الترمذي لأبي عيسى بن محمد عيسى بن سورة السلمي الترمذي 
(- 79١1١ه/84م).,‏ استانه 34١١1ه.‏ وعليها شروح كثيرة. معجم المطبوعات العربية 5877 7377 


أزله عينٌ 1 لأنه عبارة عن إنقطاع 
الطرفين الإضافيين عنه ليتفرّد بالبقاء لذاته. 
فسْمّي تعمّل الإضافة الأوليّة''' عنه ووجودُه قبل 
تعفّل. الأولية- أذلا” وشت اإتقطاع. ” الإضافة 
الآخِرِيّة عنه وبقائته بعد تعقل الأخرية ابدًا . 
والآرل والأبدٌ لله تعالل صفتان أظهرتهما 
الإضافة الزمانية لتعقّل وجوب وجودهء وإلاّ فلا 
أزلٌ ولا أبدٌء «كان الله ولم يكن معه نه 
وفي تعريفات””" السيّد الججرجاني الأبد مدة لا 


و 


يُتَوَهُمُ إنتهأوها بالفكر والتأمّل البنّه. 
الإبداع : نات ) - الوه 


فى اللغة إحداتثٌ شيءٍ عل غير مثالٍ 


ميق "قي [صطلاح الشتكماء إيجاذ. شىء* غير 
مسبوق بالعَدَّمء ويقابله الصُّنع وهو إيجاد شيءٍ 
مسبوقٍ بالعدم. كذا ذكر شارح الإشارات في 
صدر النمط الخامس. قال الشيخ إبن سينا في 
الإشارات7*) الإبداع هو أن يكون من الشيء 
وجودٌ لغيره متعلق به فقط دون متوسط من ماذة 
أو آلة أو زمانء وما يتقدّمه عدم زمانا لم يستغن 
عن متوسشط. وقال شارحه هذا تنبيه علئ أن كل 
مسبوق بعدم فهو مسبوق بزمان ومادة» والغرض 
منه عكسٌ نقيضهء وهو أنْ كل ما لم يكن 
مسبوقًا بمادة وزمان فلم يكن مسبوقًا بعدم. 
وتبيّن من إضافة تفسير الإبداع إليه أن الإبداع 


(1) الأزلية (م). 


هو أنْ يكون من الشيء وجودٌ لغيره من غير أَنْ 
يسبقه عدمٌ سَبْقَا زمانيًا. وعند هذا يظهر أن 


الصّنع والإبداع يتقابلان علئ ما إستعملهما 
الشيخ في صدر هذا النمط الخامس. 

ثم الإبداع أعلى رُتبَةَ من التكوين 
والإخداث. فإنّ التكوين هو أنْ يكون من الشىء 
وجودٌ مادي. والإخداث أنْ يكون من الشيء 
وجودٌ زماني. وكل واحد منهما يقابل الإبداع 
من وَجْه. والإبداع أقدمُ منهما لأنَ المادة لا 
يمكن أن تحصل بالتكوين» والزمان لا يمكن أن 
يحصل بالإخداث لامتناع كونهما مسبوقين بمادّة 


أخرئ وزمان آخر. فإدًا التكوينٌ والإخداثٌ 

مترتبان عل الإبداع. وهو 0 منهما لول 

العلة الأولئ» فهو أعلل ر ا منهماء وليس 
3( 


في هذا البيان موضع 00 كما وهم 


انتهىل . 

وقال السيّد السند في حاشية شرح خطبة 
الشمسية”" الإبداع في الإصطلاح إخراج الشيء 
من العدم إل الوجود بغير مادة» انتهل. أقول 
والمراد بالعدم السابق على ذلك الشيء المخرج 
هو السابق سبقًا غيرَ زمانى» فإِنّ المجرّدات 
فل- بكالقه تهنا جا مه 
وسيجي ما يتعلّق بهذا في لفظ التكوين. 

وعند البلغاء هو أنْ يشتمل الكلام عل 


عذدة ضروب من البديع . قال إبن أبي الك 


قديمة عندهم »2 


زقف كان الله ولم يكن معه شيء: أخرجه العجلونى فى الخفاء ارلا رقم للدي وأخرجه ابن حبان فى صحيحه» 4/4 
عن عمران بن حصين» بلفظ : وليس شىء غيره» واخرجه الحاكم من مستدركه؛. ات عن بريدة الاسلمي. كتاب 


التفسير/ هودء بلفظ 


3 ولا شيء غيره» وقال عقبه : صحيح الإسنادء ولم يخرجاه. 


(") التعريفات لعلى بن محمد الجرجاني (- 415ه/1417م). كشف الظنون .477/١‏ 
(4) الإشارات والتنبهات لأبي على الحسين بن عبدالله بن علي بن سيناء الشيخ الرئيس (- 474ه/5١٠م).‏ نشره 7501861 .8.3 مع 
ترجمة إلى الفرنسية في ليدن سئة 1847م في 774 + ٠١‏ صفحة. كشف الظنون 44/١‏ 40 معجم المطبوعات العربية 174 . 


(6) مرتبة (م). 
(5) خطأ (م). 


(0) حاشية خطبة القطبي أو حاشية على شرح القطب الرازي على شمسية القزويني لعلي بن محمد بن علي السيد الشريف 
الجرجاني (- 415ه/ 1517م)» استانه 144١ه.‏ معجم المطبوعات العربية 314. 


(4) هو عبد العظيم بن عبد الواحد بن ظافر بن أبي الإصبع العدواني البغدادي ثم المصريء. أبو محمد. ولد بمصر عام - 


الإبدال 


ولم أَرَ في الكلام مثل قوله تعالئ: طوقِيلَ يا 
أَرْضُ ابْلَمِي ماءَك4"'' الآية.» فإنْ فيها عشرين 
ضربًا من البديع وهي سبعٌ عشرةً لفظة. المناسبة 
التامة في ابِلَعِي وأْقْلِعيء والإستعارة فيهماء 
والطباق بين الأرض والسماءء والمجاز في قوله 
يا سماءٌ فإنّه في الحقيقة يا مطرء والإشارة في 
قيش الماك فإلة عا و عر معان كير لان 
الماة لا يغيض حتل يُقْلِع مطرٌ السماء وتَبْلَمَ 
[الأرض]! ما يَحْرجٌ منها من عيونٍ الماءِ 
فينتقصُ الحاصلٌ عل وجه الأرض من الماءء 
والإرداف في واسْتَرَتْء والتمثيلٌ في وقُضِي 
الأمرّء والتعليلٌ فإِنْ غِيضٌ الماء علة الإستواء» 
وصحةٌ التقسيم فإنّه استوعب أقسام الماء حالّة 
تَعَيْضِهِ إِذْ ليس احتباسَ ماء السماء والماء النابع 
من الأرض وغيض الماء الذي يظهر علئ 
ظهرهاء والإحتراسٌ في الدُعاء لكلا يُنَوَهّم أنَّ 
الغرقٌ لعمومه مُشْتَمِلٌ مَنْ لا يستحقٌ الهلاك» 
فإنَ عدلّه تعالئ يمنع أنْ يدعو على غير 
مستحق» وحسنٌ النّسَّقَء وإئتلافٌ اللفظ مع 
المعنولء والإيجاز فإنه تعالئ قَصّ القصّة 
مُستوعَبَةٌ بأخصّر عبارة» والتسهيم لأنّ أول الآية 
تدل عليل آخرهاء والتهذيب لان مفرداتها 
موصوفة بصفات الحسن.٠‏ وكل لفظة سهلة 


كم 


البشاعة وعقادة التركيب» وحسنٌ البيان من جهة 
أن الساقع الا يتوقف في فهم المعنرل ولا بَنْكُل 
عليه شيء منهء» والتمكين أن الفاصلة مستقِرَّة 
في محلها مطمئئنةٌ في مكانها غير قلقة ولا 
مستدعاة ولا إنسجام . وزاد صاحب الإتقان أن 
فيها الإعتراض أيضًا. وفي جامع الصنائه”" 

040 ' تاك 
ومجمع الصنائع ما هو قريب مله حيث وقع 
فيهما"”' إبداع. والإختراعٌ هو إيجاد المعاني 
والتشبيهات الجديدة. وصناعة الأشياء المبتكرّة. 
والكلام المشتمل على مثل هذه المعاني والتشابيه 
يُسمّى بديعًا ومخترعًا”" . 


الإتدال  :‏ تملا الإحط؟ - ونان طناك 


بكسر الهمزة بَدَل كردن والتبديلٌ مثله. 
وقيل التبديل تغيير الشيء عن حالهء والإبدال 
جعل شيءٍ مكانّ آتحرء هكذا في بعض كتب 
اللغة. وقد عرفت معناه عند الصرفيين وأهل 
العربية وكذا عند النحاة منهم فإنَ حاصل معناه 
إيرادٌ الشىء بدلاً عن شىء سواء كان ذلك 
الشية الند كر نا أن كلم وا عا ينا 
المُحَدّئينَ فهو أَنْ يُْدَلَ راو بِرَاوٍ آتحر أو إسناد 
بإسنادٍ آخر من غير أنْ يُلاحظ معه تركيب بمتن 
آخرء كما يستفاد من شرح شرح النخبة”"), 


موهده/ ام وفيها توفى عام "ه/ 1165م. عالم بالأدب» له تصانيف حسلة . الاعلام ل فوات الوفيات 
1/قوا ”7 النجوم الزاهرة لا بالاو شذرات الذهب 5 حسن المحاضرة ١/لاوهة.‏ معاهد التنصيص 40/5 5 


للق هود/ +4. 
0) [الأرض] (+ م). 


() جامع الصنائعم: لحاذق الملك محمد كاظم بن حكيم حيدر التستري الدهلوي (- حوالي 59١١ه)‏ 11,627 ,6415. 
(4) مجمع الصنائع في علم البلاغة لنظام الدين أحمد بن محمد صالح الحسيني الهندي كان يعيش في النصف الثاني من القرن 
الحادي عشر الهجري. والكتاب فارسي. إيضاح المكنون 4714/١‏ . 


(1) واختراع آنست كه معاني وتشبيهات نوانكيزد وجيزهاي نو أز صنائع وغيره انكليخته خود بيدا كند واين كلام كه مشتمل 


برجنين معاني وتشبيهات است اين رابديع ومخترع نامند. 


(- 8017ه) الذي شرح فيه كتاب نخبه الفكر في مصطلح أهل الأثر. شرح لعبد الرؤوف المناوي الحدادي (- 1١٠١ه/‏ 
١م‏ ويعرف باليواقيت والدررء وشرح آخر لعلي بن سلطان محمد الهروي القاري (- 4١١1ه/1505م)‏ سمّاه 
مصطلحات أهل الأثر على شرح نخبه الفكر. كشف الظنون 1975/75 . 


/ام/ 


وسيجي: أيضًا في لفظ القلب. ويطلق أيضًا 
عندهم علل البدل كما عرفت. وأما عند 
المهندسين فهو اعتبارٌ نسبة المُقدَّم إلى المقدّم 
والتالي إلئ التالي» وسيجي؛ في لفظ النسبة. 

انال ا حوب 
البدلاء بالضم علئ ما عرفت. ومولوي عبد 
في حاشية نَفَحَات الأنس للجامي إنَّ لفظ 
الأئدال في إصطلاح الصوفية هو لفظ مشتركء. 
فهو يُطلق تارةً علئ جماعة بدّلوا صفاتهم الذميمة 
بالصفات الحميدة وليس عددهم محصوراء وتارةً 
يُطلق علئ عدد معيّن؛ وعلئ هذا فبعضهم يُظلِقُ 
هذا الإصطلاح علئ أربعين شخصًا لهم أوصافٌ 
مشتركةء وبعضهم يُظْلِقُ اسم الأبدال على سبعة 
رجال» ومن هؤلاء قوم علئ أن الأبدال هم 
غير الأوتاد. بينما يقول آخرون: إن الأوتاد هم 
من حتملة الأندال: .واثنان من الأبدال..هما :إمامان 


سا ةك 


1 
1 


ة 


السَبْعة إنما يُقال لهم الأبدال لأنهم إذا ذهب 
واحد حل محله الذي يليه في الرتبة» وينال 
رتبته. ويقول قوم: إن تسمية هؤلاء بالأبدال لأنَ 
الحق جل وعلا أعطاهم قوة بحيث يتنقّلون حيث 
بشاؤون. وإذا أرادوا أمكنهم وضع صورتهم في 
موضعء فإنهم يضعون شخصًا على مثالهم بدلا 
عنهم. وإذا إكتشف بعضهم الأشخاص 
المتشابهين فبدون إرادتهم لا يقولونَ لهم أبدالاًء 
وإنّ كثيرًا من الأولياء هم هكذا. إنتهئ'" . 

وفي بعض التفاسير سيْل أبو بر ا 
الأوتّاد والأبدال أيهما أفضلٌ فقال الأوتاد. 
فقيل كيف. فقال لأنّ الأبدال ينقلبون؟؟ من 
حالٍ إلى حال ويبدلون””' من مقام إلى مقام. 
والأوتاد بلع بهم النهاية وثبتت أركاتهم فهم 
الذين بهم قِوامُ العالم وهم في مقام التمكين. 
وفي مرآة الأسرار”"" يقول: قال رسول الله كلل: 
«بُدَلاءُ أمتي سبعة”". بُدلاءُ في 
يبقون. فذلك الذي في الإقليم الأول على قلب 
إبراهيم عليه السلام وإسمه عبد الحيء والثاني 


سبعة أقاليم 


وهما وزيرا القطب والآخر هو القطب. وهؤلاء 


2000 


00 


قرف 


عبد الغفور: هو عبد الغفور بن صلاح اللاري الأنصاري. توفي حوالي العام 917ه/ 1607م. أديب» نحوي. كان تلميدًا 
للملا جامي. له عدة تصانيف. الاعلام 077/4 كشف الظنون 7719/7 . 

در حاشيه نفحات مى آرد لفظ ابدال در عرف صوفيه مشترك لفظى است تارة اطلاق ميكنند برجمعي كه تبديل كرده اند 
صفات ذميمه رابصفات حميده وعدد ايشان منحصر نيست وتارة اطلاق ميكنند برعددي معين وبر تقدير اطلاق برعدد معين 
بعضى بر جهل شخص اطلاق ميكئند كه ايشان را اشتراك است در صفت مخصوص وبعضي بر هفت اطلاق ميكنند وازين 
بعض بعضي براينند كه اوتاد از ابدال خارج اند وبعضي كويند كه اوتاد از جملة ابدال اند ودو ديكر از ابدال امامان اند كه 
وزيران قطب اند وديكري قطب است . واين هفت تن را ابدال بنابر آن كويند كه جون يكي ازينها برود ديكري كه بحسب 
مرتبه فرو تر از أو بود وبجاى أو نشيند وحفظ مرتبه وي كند. وبعضي ميكويند كه تسميه ايشان بابدال أز آنجهت است كه 
حق سبحانه تعالى ايشان راقوتي داده كه جون خواهند بجائي روند وبنابر باعئي خواهند كه صورت ايشان درين موضع بود 
شخصي مثالي بر صورت خود در آن موضع بككذارند بدل خود. اما جماعتى كه بدل ايشان شخصي مثالي بيدا شود بي اراده 
ايشان آنهارا ابدال نكويند وبسياري از اوليا جنين باشند انتهئ . 

أبو سعيد الخراز: هو أحمد بن عيسى الخراز» أبو سعيد. توفي عام 147ه/ 444م. من مشايخ الصوفية. قيل إنه أول من 
تكلم في علم الفناء والبقاء؛ وله عدة تصانيف. الاعلام ,١91/١‏ شذرات 1975/5. اللباب 580١/١‏ العبر ؟/ لالا 
الشعراني .٠١7/١‏ القشيري 19. 


(؛) يتقلبون (م). 
(6) ويبدل لهم (م). 
(5) مرآة الأسرار (تصوف). كتاب فارسي لم نعثر له على مرجع يذكره. 


زف4 


ذكره الهندي في كنز العمال» ا ا حديث رقم ”,2 بلفظ : «بدذلاء أمتي أربعون رجلا : انان وعشرون منهم 
بالشام» وثمانية عشر بالعراق» كلما مات واحد أبدل الله مكانه آخرء فإذا جاء الأمر قبضوا» وعزاه الهندي لابن عساكر عن 


الأندال 


علئ قلب موسى عليه السلام وإسمه عبد العليم» 
والثالث علئ قلب هارون عليه السلام واسمه عبد 
المريدء والرابع اسمه عبد القادر وهو على قلب 
إدريس عليه السلام. والذي في الاقليم الخامس 
على قلب يوسف عليه السلام وإسمه عبد 
القاهرء والذي في السادس هو على قلب عيسى 
عليه السلام وإسمه عبد السميع» وأمّا الذي في 
السابع فهو علئ قلب آدم وإسمه عبد البصير. 
وهؤلآء السبعة هم أبدال الخضر ووظيفتهم 
معاونة الخلق»ء وكلهم عارفون بالمعارف 
والأسرار الإلهية التي في الكواكب السبعة التي 
جعل الله فيها التأثير في مجريات الأمور. وإن 
إثنين من الأبدال السبعة المذكورين أي عبد 
القاهر وعبد القادرء عند نزول مصيبة أو نازلة 
علئ قوم أو ولاية» فإنهم يُسمَّوْنَء والسببٌ في 
قهر وعذاب إحدى الولايات أو بعض الأقوام 
بسبب قيامهم بذلك الأمر. وإذا مات أحدٌ هؤلآء 
السبعة فإنه يُنَصَّبُ مكانه أحد الصوفية من عالم 
الناسوت؛ ويُدعى بإسم ذلك الذي مات. أي 
محبوب ثلاثمائة وسبعة وخمسين رجلا من 
الأبدال» وكلّهم من سكان الجبال. وطعامُهم 
وَرَقْ السّلم وبقية الأشجار وجرار الصحراء. 
وهم ملتزِمُون بكمال المعرفة» وهم لا يسيرون 
ولا يطيرون. وإنّ منهم ثلاثمائة علئ قلب آدم. 
قال رسول الله يَكِهِ: «إن الله خلق ثلاثمائة نفس 
قلوبهم على قلب آدم. وله أربعون علئ قلب 
موسى. وله سبعة قلوبهم على قلب إبراهيم. وله 


4/4 


خمسة قلوبهم علئ قلب جبرائيل. وله ثلاثة 
قلوبهم علئ قلب ميكائيل. وله واحد قلبه على 
قلب محمد"'' عليه الصلاة والسلام. فإذا مات 
يحل محله واحد من الثلاثة» وإذا مات واحد 
من الثلاثة يحل محله واحد من الخمسة.ء واإذا 
مات أحدٌ الخمسة يحل محلّه أحدٌ السبعة» وإذا 
مات أحد السبعة قام مقامه أحد الأربعين» وإذا 
مات واحدٌ من الأربعين يرتقي مكانه واحد من 
الثلاثمائة؛ وإذا مات أحد الثلاثمائة يحل مكانه 
رجل من زُهَاد الصوفية. وإِنْ هؤلآء البُدلاء 

الترتيب المذكور يستمدّون الفيوضات 
الإلهية من القطب الذي قلبه على قلب إسرافيل 
وهو محبوب الأربعمائة وأربعة البدلاء؛ وقد 
ذكرنا منهم ثلاثمائثة وأربعة وستين» وثمة أربعون 
آخرون كما قال عليه الصلاة والسلام "بدلاء 
أمني أربعون 2 إثنا عشر بالشام وثمان 


ويقول في «لطائف أشرفي»: إن النيّ كل 
قد قسّم العالّم إل قسمين: نصف شرفي ونصف 
غربي» ومن العراق النصف الشرقي كما أن بلاد 
خراسان والهند والتركستان وسائر بلاد الشرق 
داخلة في العراق» ومن الشام النصف الغربي 
ويشمل الشام ومصر وسائر بلاد الغرب. وهكذا 
تغمر فيوضات هؤلآء الأربعين المذكورين على 
جميع العالم.ء ويدعى أكثر هؤلآء الأبدال 
بالأبدال الأبرار9” . 


_ها١507 ابن الجوزي (- لاوهده). كتاب الموضوعاتء. تحقيق عبد الرحمن محمد عثمانء» بيروتء دار الفكرء‎ )١( 


1541م كتاب الزهد. باب عدد الاولياء» +/ ١6٠١‏ بلفظ يختلف عما ورد في الله تعالى . 


في الخلق واحد قلبه على قلب اسرافيل عليه السلام. 
(1) ورد سنده في لفظ الابدال. 


. . ولله تعالى. . . ولله تعالى 


زفرف ودر مرآة الاسرار ميكويد قال رسول الله يَِيَهِ ابدلاء أمتي سبعة» هفت بدلاء در هفت اقليم ميمانند انكه در اقليم اول است بر 
قلب ابراهيم عليه السلام است ونام او عبد الحي وآنكه در دوم است بر قلب موسى است عليه السلام ونام او عبد العليم 
وآنكه در سيوم است بر قلب هارون است عليه السلام ونام او عبد المريد وانكه در جهارم است نام او عبد القادر است وأو 


بر قلب ادريس 


است عليه السلام وآنكه درينجم است بر قلب يوسف است عليه السلام ونام او عبد القاهر وآنكه در ششم 


است بر قلب عيسئ است عليه السلام نام او عبد السميع وآنكه در هفتم است بر قلب آدم است عليه السلام ونام او عبد - 


14م 


ا عازم[ ,موويالة - انعلا ,ل6©0 
ومعناها بالفارسية : السحاب» وعند 
السالكين يقال للحجاب الذي يمنع الوصول7" , 


الأنرار: كما - معحمط عطا ,دوماع مم8 
كللأه كه| ,كانه الم[اء ام 

بفتح الألف وبالراء المهملة بمعنئ نيكو 
كاران - المحسنين - وفي إصطلاح السّالكين 
يُرادف الأخيار عل ما سيجرء. وقيل: يرادف 
الأئدال علن ما نيجي؟ أيضاء. 


الإتراز : «مفادادمإنصملا - مسمتتما] ممح 

بكسر الهمزة لخةٌ هو الإظهار. وعند 
النحاة هو الإتيان بالضمير البارز. والباررٌ هو ما 
يُلفظ به على ما سيجئ في لفظ الضمير. 


ا : 
إبرازٌ اللفظين : - 31000122518م ,لاط 
71015 00 لاعل لام طاترء/ه) 


آأبروي 

مشترك عل نحو يكون معناه مرةٌ محبوسًا 
وأخرى مقبولاً. ومثاله في البيتين الفارسيين 
التاليين: 
من يمينك اليم ظهر كماالنار في منار 
ومن وجودك الجود ظهر كما الماء من الغمام 

فالمعنى المحبوس في يمين يم وفي منار 
نار وفي وجود جود. وفي غمام ماء. وأما 
المعنى المقبول فظاهرء كذا في جامع 
الصنائة”"" . 
الإبردة : “انلوسر - بالل اعمط 

بكسر الهمزة وسكون الموحدة وكسر الراء 
المهملة هي فتور في الجماع من غلبة الرطوبة 
والبرودة. والهمزة زائدة كذا في بحر الجواهر. 
أبروي : - 112101م125 ,20013 مللن!!] 
1 1 1|111 


ومعناها ماء الوجه. وهو عند السالكين 
الإلهام الغيبي الذي يرد علئ قلب السالك””" . 


- البصير واين هفتم ابدال خضراست وظيفه إيشان مدد خلائق است وهمه عارف بمعارف واسرار الهي كه در كواكب سبعه 
است الله تعالئ درإيشان همه تاثير داده است . ودو ابدال از هفت مذكور يعني عبد القاهر وعبد القادر درهرولايتي ويابر هر 
قومي كه قهر نازل شود نامزد ميشوند وسبب مقهوري أن قوم ولايت اقدام ايشان باشد وجون يكي ازينها بميرد يكي را از 
عالم ناسوت كه صوفي باشد بجايش نصب كنند وبنام آن ميرنده بخوانند اي محبوب سيصد وبنجاه وهفت ديككراند از ابدال 
وهمه دركوه ساكن وخوراك ايشان برك سلم وديككردرختان است وملخ بيابان وباكمال معرفت مقيد اند سيري وطيري ندارند 
وسيصد ازين بر قلب آدم اند قال رسول الله يَكِِ «انْ الله خلق ثلثمائة نفس قلوبهم علئ قلب آدم» وله أربعون قلوبهم علئ قلب 
موسئء وله سبعة قلوبهم على قلب إبراهيم»؛ وله خمسة قلوبهم على قلب جبرئيل» وله ثلاثة قلوبهم على قلب ميكائيل» وله 
واحد قلبه عل قلب محمد» عليه وعليهم الصلوة والسلام جون اين بميرد از سه تن يكي رابجايش رسانند وجون از سه يكي 
بميرد از بنج يكي رابجايش رسانندو جون ازينج يكي بميرد از هفت يكي رابجايش رسانند وجون از هفت يكي بميرد از جهل 
يكي رابجايش رسانند وجون از جهل يكي ميرد از سيصد يكي را بجايش رسانند وجون از سيصد يكي ميرد يكي از زهاد كه 
صوفي سيرت باشد بجايش رسانند واين جمله بدلاء بترتيب مذكور فيض از قطب ابدال ميكيرند كه دل او بردل اسرافيل 
است اي محبوب بدلاء وجهار صد جهاراند سيصد وشصت وجهار راذكر كرديم وجهل ديكراند كما قال عليه الصلوة 
والسلام «بدلاء أمتي أربعون رجلاً إثنا عشر بالشام وثمان وعشرون بالعراق». ودر لطائف اشرفي كويد حضرت رسالت بناه 
كك عالم رادو قسم كرده نصف شرقي ونصف غربي واز عراق نصف شرقي خواسته جنانجه خراسان وهندوستان وتركستان 
وسائر بلاد شرفي در عراق داخل اند واز شام نصف غربي خواسته جون شام وبلاد مصر وسائر بلاد غربي بس فيض اين 
جهل تن مذكور بر تمام عالم ناشي است واكثر اين جهل تن بدلاء را جهل ابرار خوانند. 


عند البُلَاءِ هو أنْ يأتي الشاعرٌ في لفظ 


)١(‏ نزد سالكان حجابى راكويند كه مانع وصول باشد. 


نزد بلغا آنست كه شاعر لفظ مشترك رادر ربط برنمطي آردكه از تركيب يك معني محبوس ودوم مقبول مفهوم شود مثاله. 
شعر. از يمينت يم يديد آمد جونار اندر منار. وز وجودت جود بيدا كشت جون ماء از غمام. معنى محبوس دريمين يم ودر 
منار تأر و در وجود جود واز غمام ماء ومعني مقبول ظاهر ميت 


(9) نزد سالكان الهام غيبي راكويند كه بردل سالك وارد شود. 


الإبزار 


الإبزار : كمءادر] - كننامك 

بالزاء المعجمة هى ما يطيب بها الغذاء 
وكذا التوابل إلا أن الإبراز تسمل فى الاشياء 
الرطبة واليابسة» والتوابل في اليابسةء كذا في 
الأنعاد الثلاثة: 
11 11ل كاما وم ] 

هي الظول والعرؤض والعمق. والظول 
عبارة عن الإمتداد الأول المفروض في الجسمء 
والعرض عن الإمتداد الثاني فيهء» والعمق عن 
الإمتداد الثالث. وإنما عبّر بالأول والثانى 
والثالث ليشتمل الجسم المربّع وقد يعبّر عنها 
بالجهات الثلاث . 
الأينة: 
4 0 0 0 0 0 

بالضمٌ وسكون الموحدة مثل الحُمْرة وهي 
عند الأطباء علة يَشْتهي صاحبّها أن يُؤتى في 
بره وأنْ يَرى المجامعة تجري بين الأنثيين . 

)1١( 316‏ ء 

وهي إما طبع ١‏ أي جِيلّي وهو قد يكون لأمرٍ 
في الأبوين. كما إذا كان الأب مبتلّى بها وكما 
إذا جومِعَتٌ أمّه فى ذبرها كثيرًا خاصة حال 
خبله أو مدة رضاعه» وقد يكون لحصول مزاج 
أثوثى فى خلقته فتكون آلاتٌ تناسله مائلةً إلى 
داخل البطن. كما أنْ آلات الإناث تكون غائرة 


- 2101510115ال عن رطا مال 


- 9 ل 01105 ملناتلق تمكناقم 


تعرض له عند كثرة المني أو حدته دغدغدةٌ في | في شرح الطحاوي” 


4 


الحقيقة إمرأة»ء ولذلك يكون المأبون الجبلي 
صغيرٌ القضيب والخصيتين. وإمًا عَرَضِي وهو 
يكون إمَا لاعتياده بذلك الأمر وإمًا لحَكّة تعرض 
فى أسافل أمعائه. وأحوال أصحاب هذه العلة 
٠ 08‏ فمنهم مَنْ لا يقدر علئ الجماع بدونه 
فيلتذ مع تلك اللّذة الْمَذِرَةء ومنهم مَنْ يُنزِل 
بذلك فيلتلٌ لذة لامر ومنهم مَنْ يلد بنفس 
الجماع فقط حتىئ يُحبٌ رؤيته بين الأنثيين» 
ومنهم من يلتدّ بإنزال الفاعل لتسكين المني ححكة 
أمعائه» كذا في حدود الأمراض. 
إبنة المخاض : 


| عل ن[أعتددن1[) - 


أعصصق - عطك لاه عنمن عور 


بالفتح وتخفيف الخاء المعجمة لغة ما أت 
عليه حؤلان من الإبل وشريعة حول واحدء» كما 
في شرح الطحاوي. لكن في جامع الأصول9© 


أنها ناقة تَمَّ لها سنة إل تمام سنتين لأنّ أمّها 
ذات مَحَاضٍ ايا بخقل” وف "العلدي 


المخاض وَجَعْ م الولادة» هكذا في جامع الرموز. 
إبن البو لاه عتمتلا معطا 0 وركل 
كلل كأمرا ننه ترعل مل معول - (اعصةت) 


زء// من ) 

بالباء الموحدة لغةّ ما أتل عليه ثلاث 
سنين من الإبل وشريعةً ما أتىم عليه ستنانء كذا 
وفي جامع الرموز لكن 


ناحية ويشتهي إحكاكهاء فهو مع أنه رجل في في عامّة كتب الفقه واللغة أنه ما ثم له سنتان 


)١(‏ الطبيعي (م). 
(؟) جامع لاسر لأحاديث الرسول لأبي السعادات المبارك بن 


بابن الأثير الجزري (-05٠5ه/9١٠1م).:‏ دمشق 1959. 


معجم المطبوعات العوية 14 بهاذ الكتب 00 


زفرف المغرب في ترتيب المعرب لأبي ل 0 35 ٠كه/‏ "1151م اختصره المؤلف 
من كتابه المعرب. وقد ذكر فيه الألفاظ التي يستعملها فقهاء الحنفية من الغريب. حيدر آياد» 778١ه.‏ معجم المطبوعات 


.3١ا9/5١‎ ١9/5٠ العربية‎ 


زجق شرح الطحاوي هو كتاب في الفقه الحنفي يسمى مختصر الطحاوي في فروع الحنفية للومام ابي جعفر احمد بن محمد 
الطحاوي (- ١35هم)‏ وقد سر حه كثيرون منهم : شيخ الاسلام السمرقندي الاسبيجابي (- مكدهم)ء والشيخ الحافظ أبو نصر 
أحمد بن منصور الطبري السمرقندي» والإمام الكبير محمد بن أحمد الخجندي الاسبيجابي» والامام الجصاص (- ٠/الاهم)‏ 


وشمس الأئمة السرخسى (-147ه). كشف الظنون 7/ 1578-١511‏ ؛ هدية العارفين ١/58؟‏ 


معجم المطبوعات ضف 


1١ 


ل هام ثلاث لأن أمه ذات لبن بولد آخَر» 
ويلنت اللبون ما هو التونك ا الجنس. 


أنيت” 1 .. - (تاأللصان تلمتاط عط ) اجام 
1 ام 

بياء مثناة تححتانية وبعدها باء موحخدة. وهو 
إسم شهر في تقويم القبط المحدث”" . 
أبيقى : - 701111 انلام حون ) اللواطام 
لامي كاملق) لاطا 

ببائين بينهما قاف. 
تاريخ القبط القديم'") 


وهو إسم شهر في 


الإتباع : تمده - انوكم 
عن ددر كن .نآبن:'الإكمال وهو عند 
النحاة قسم من التأكيد اللفظي. 
الإتحاد: 
هو في عرف علماء الظاهر يُطلق على 
خسية “فاو عليه اكلولة” منها »علق “سبل 
الاسغارة - وعلا: إتنين. .عله سيل الحقيفة. 
فنقول المفهوم الحقيقي للإتحاد هو أن يصير 
شيء بعينه شينًا آخر. ومعنى قولنا بعينه أنه صار 
من غير أنْ يزولٌ عنه شيء أو ينضمٌ إليه شيء 


[لأكام] اللماترلا - ماوتلا 


شيئًا آخر. وإنّْما كان هذا مفهومًا حقيقيًا لأنه 
المتبادّر من الإتحاد عند الإطلاق. وإِنْما يُتَصِوَّرٌُ 


هذا المعنى الحقيقي علئ وجهين: أحدهما أنْ 
يكون هناك شيئان كزيد وعمرو مثلاً فيتّحدان بِأنْ 
يقال زيد عمرو أو بالعكس. ففي هذا الوجه 
قل ٠‏ الإتياد. شتات وبعدة طني واعيد كان 
حاصلاً قبله. وثانيهما أن يكون هناك شيء 


الاتحاد 


واحد كزيد فيصير بعينه شخصًا آخر غيره فيكون 
قبل الإتحاد أمرٌ واحد وبعده أمرٌ آخر لم يكن 
حاصلاً قبله بل بعدهة» وهذا المعنى الحقيقى 
باطل بالضرورة. ولذا قالوا الإثنان لا يتحدان. 

وأمًا المفهوم المجازي له فهو إمّا صَيْرورة 
شىء ما شيئًا آخر بطريق الإستحالة» أعنى التغيّر 
والإنتقال دفعيًا كان أو تدريجيّاء كما يقال صار 
الماء هواءً والأسود أبيض. ففى الأوّل زال 
حقيقة الماء بزوال صورته النوعية عن هَيُولاه 
وانضمٌ إل تلك الهَيُولئ الصورة النوعية للهواء» 
فحصل حقيقة أخرئ هي حقيقة الهواء. وفي 
الفاق ‏ زآلة ضفة . السؤاد الموصوف 
وانّصف بصفة أخرئ هي البياض. وإمًّا صيرورة 
شيء شيئًا آخر بطريق التركيب وهو أنْ ينض 
يُقال صار التراب طيئًا والخشب سريرًا. 
والإتحاد بهذين المعنيين لاشك فى جوازه بل 
في وقوعه أيضًا. وإمّا ظهرر شخص في صورة 
شخص آخر كظهور المَلْك في صورة البشر 
وربما يُعبّر عنه بِالخَلْع والأَبس فلا خفاء في 
جوازه أيضًا عند المتكلمين. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته”" لمولانا مرزا زاهد”'» 
في بحث الوحدة. 

وفي عرف السالكين عبارة عن شهود 
وجود واحد مطلق من حيث أن جميع الأشياء 
موجودةٌ بوجود ذلك الواحد معدومةٌ فى أنفسهاء 
لا من حيث أن لما سوى الله تعاليل وجودًا 
خاصًا به يصير مُنَّحدًا بالحق». تعالئ عن ذلك 
علوًا كبيرًا. قال الشاعر: 


)200 بياى مثناة تحتانيه وبعد أن باى موحده وأن اسم ماهيست در تاريخ قبط محدث جنانكه كذشت. 


2( بدوياى مثناة تحتانيه كه در ميان أن هر دو قاف است وان اسم ماهيست در تاريخ قبط قديم . 
(؟) حاشية شرح المواقف لمحمد بن محمد أسلم الحسيني الهروي المعروف بمير زاهد (- ١١٠1ه/‏ 1584م) علّق فيها على 
شرح المواقف لعلي بن محمد الجرجاني (- 5١41ه/1517م).‏ الاعلام ا/ 50. 


(5:) ميرزا زاهد: هو محمد (ميرزاهد) بن محمد أسلم الحسيني الهروي» 
49ام. باحث» له علم بالحكمة والمنطق» وله عدة مصنفات . الاعلام لا/ هك 


57١/5 الذيل‎ ”*01/ 


من الأفغان توفي بكابول حوالي العام ١١١١ه/‏ 
معجم المفسرين ؟/ 7 هدية العارفين 


0١ الإتساع‎ 


حاشا لله أنْ يكونوا قائلين بهذا 

أو أنهم يسعون لمثل هذا الإتحاد(١)‏ 

كذا في كشف اللغات. 
الإنساع ,121101011011 - ممتكوائطط 
0011656171611 

هو عند الأطباء أنْ تتسع العَصَبة المُجوّفة 
مع سعة الحَدّقة. وقيل هو إتساع ثقبة العنبية عن 
وضعها الطبيعي. وقد إختلف الأطباء في 
الإتساع والإنشار فيخض بعضهم الإتساع بإتساع 
العَصّبة المجوّفة والإنتشار باتساع ثقبة العنبية» 
ويعكس البعض. وإِنّما يظهر من كلام المتقدمين 
الترادف. والتحقيق أنْ الإتساع يحدث في العنبة 
أو العَصَبة ويلزمه الإنتشار في النور فالإتساع 
مرض والإنتشار عَرَضصء والفرق بين إتساع 
العَصَبةَ وإتساع الثقبة أنْ في الأول يظهر النور 
منتشرًا في أجزاء العين وفي الثاني لا يتبيّنُ فيها 
من النور أصلاً حت يَظن من لا دراية له أن 
العين قد اسودَّت» كذا في حدود الأمراض. 

وعند أهل العربية يطلق علئ نوع من أنواع 
البديع وهو أن يُؤتئ بكلام ينسم فيه التأويل 
بحسب ما يحتمله ألفاظه من المعاني كفواتح 
السورء ذكره إبن أبي الأصبّعء وهو مما يُصلّح 
أنْ يُعدَّ من أنواع الإيجازء كذا في الإتقان في 
نوع الإيجاز. وعلئ إتساع الظرف» قال السيد 
السند: الإتساع في الظرف بِأنْ لا يقدر معه في 
فينصب نصب المفعول به أو يضاف إليه إضافة 
بمعنى اللام كما في همالِكِ يوم الدين4”" . 
والمعن عل الظرفية يعني أن الظرف وإِنْ قُطِمَ 
في الصورة عن تقدير في وأُوقِمَ موقع المفعول 
)١(‏ حاش لله كه اينجنين كويند. يا باين اتحاد آن جويند. 
(؟) الفاتحة/ ”7. 


به إلآ أن المعنى المقصود الذي سبق الكلام 
لأجله علئ الظرفية لأنّ كونه مالككا ليوم الدين 
كناية عن كونه مالكًا فيه للأمر كلّه. فإِنٌ تملك 
الزمان كتملّك المكان يستلزم تملك جميع ما 
فيه. ومّنْ قال الإضافة في مالك يوم الدين 
مجاز حكمي ثم زعم أن المفعول به محذوف 
عام يشهد بعمومه الحذف بلا قَرِينة خصوصه. 
ورد عليه أن مثل هذا المحذوف مقدّر في حكم 
الملفوظ فلا مجازء كذا ذكر أبو القاسم في 
حاشية المطوّل في بحث الإلتفات في باب 
المسند إليه. وهذا هو المراد بالتوسّع في 
قولهم: أما دخلت الدار فتوسع. وإن شئت 
الزيادة فارجع إلى شروح الكافية"”© 
المتعؤل: قي 


الإتصال : - ده0 7121لا لتم ,ملاع تيال 


71 70و 010100أآ1ظ 


في اللغة بيوستن ضد الإنفصال وهو أمر 
إضافي ‏ يوصف به الشيءٌ بالقياس إل غيره. 
ويطلق عل أمرين: أحدهما إتحاد النهايات بأنْ 
يكون المقدار متّحد النهاية بمقدار آخر سواء 
كانا موجودين أو موهومينء ويقال لذلك 
المقدار إِنّه مُتصل بالثاني بهذا المعنى. وثانيهما 
كون الشيء بحيث يتحرّك بحركة شيء آخر 
ويقال لذلك الشيء إنه متصل بالثاني بهذا 
المعنى. وهذا المعنى من عوارض الك 
المنفصل مطلقًا أو من جهة ما هو في مادةٍ 
كإتّصال خَطَلَئ الزاوية وإتّصال الأعضاء بعضها 
ببعض وإتصال اللحوم بالرباطات ونحوها. لهكذا 
يستفاد من شرح الإشارات والمحاكمات”؟) 


(6) شرح الكافية لجمال الدين ابي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- 747ه/1718م). وقد شرح فيها مختصره 
المعروف الكافية في النحو. وعلى الكافية شروح وحواشي كثيرة . كشف الظنون ا . 

(4) المحاكمات لقطب الدين محمد بن محمد الرازي (- 57/اه/ 1774م) وهو شرح حكم فيه المؤلف بين فخر الدين الرازي 
ونصير الدين الطوسي في شرحيهما على الاشارات لابن سينا. استائة» ٠74١ه.‏ كشف الظنون .40/١‏ معجم- 


٠ 


والصدري”"© في بيان إثبات الهيُولى. 


وعند السالكين هو مرادفٌ للوصال 
والؤصول كما عرفت. وعند المُحدّثين هو عدم 
سقوط راو من زرُوَاةٍ الحديث ومجي إسناده 
منصلا 57 ذلك الحديث منصلا ل 
هكذا في ترجمة المشكوة”"'. وهو يشتمل 
المرفوع والموقوف والمقطوع وما بعده. وقال 
القسطلانى”" والموصول ويُسمَّى المُتَصل هو ما 
انّصل سنده رفعًا أو وثُقّاء لا ما انصل للتابعي. 
نعم يسوغ أنْ يقال مُنّصل إلى سعيد بن 
الفقي "انز لحري" عيذ اتورا د 
يشتجل "علد المقطوع وما ينوه دسجي م 
يتعلّق بهذا في لفظ المسند. 

وعند المنطقيين هو ثُبوت قضية على تقدير 
قضية أخرى كما وقع في شرح المطالع. 
فالمتصلة عندهم قضية شرطية كم فيها بوقوع 
الإتصال أو بلا وقوعه. أي محكم فيها بوقوع 
إتصال قضية بقضية أخرئ وهي الموجبة» أو 
نفيه بلا وقوع ذلك الإتصال وهي السالبة. 
ويقابل الإتصال الإنفصال وهو عدم ثبوت قضية 
علئ تقدير أخرى. وسيجي في لفظ الشرطية. 


وعند الحكماء هو كون الشيء بحيث 


- المطبوعات 919. 


الإتصال 


يمكن أنْ يُفْر ض له أجزاء مشتركة في الحدود. 
والحَدٌ المُشْتَركُ بين الشيئين هو ذو وضع يكون 
نهاية لأحدهما وبداية لآحَر كما مَرَّ في محله. 
ومعنى الكلام أنه يكون بحيث إذا فُرض إنقسامُّه 
يحدك خد مشترك .بين القسمين كما إذا فرضن 
إنقسام الجسم يحدث سطح د 0 
قسميه. والمتّصل بهذا المعنى يُطلق علول ثلاثة 
أمور. الأول فصل الككمّ يفصله من الكم 
المنفصل الذي هو العدد. الثاني الصورة 
الجسمية لأنها مُستلزمة للجسم التعليمي المتتصل 
فسَمُيت به تسمية للملزوم بإسم اللآزم. الثالث 
الجسم الطبعي وإنما يُطلق عليه المتّصل لأنه لما 
أطلق المتصل على الصورة الجسمية والمتصل 
معناه ذو الإتصال. وكانت الصورة ذات الجسم 
التعليمي» أطلق الإتصال علئ الجسم التعليمي. 
وإذا أطلق الإتصال علئ الجسم التعليمي أطلق 
الإتصال علئ الصورة أيضًا إطلاًا لإسم اللأّزم 
علئ الملزوم. ولما أطلق الإتصال علئ الجسم 
التعليمي وعلئ الصورة الجسمية أطلق المتّصل 
علئ الجسم الطبيعي لأنه ذو الإتصال حينئذ. 
هكذا يستفاد من شرح الإشارات والمحاكمات 
والصدري في بيان إثبات الهيُولى. 


)١(‏ الصدري أو شرح وقاية الرواية في مسائل الهداية لصدر الشريعة الثاني عبيدالله بن مسعود المحبوبي (- ٠5/اه).‏ وقد فرغ 
من وضعه سنة 57 لاهاء وقد سمي الصدري لغلبة نعته على شرحه حتى صار اسمًا للشرح. كشف الظنون ؟7/١71١7,‏ 
(؟) مشكاة المصابيح لولي الدين أبي عبدالله محمد بن عبدالله الخطيب كمّل فيه مصابيح السئة للحسين بن مسعود الفراء البغري 


.١9090 1١594 /” كشف الظنون‎ .)م1١5١؟/هها15‎ -( 


(*) القسطلاني: هو محمد بن أحمد بن علي القيسي الشاطبي» أبو بكرء قطب الدين التوزري القسطلاني. ولد بمصر عام 
"هم 16م وتوفي بالقاهرة عام 5745ه/ 11817١م.‏ عالم بالحديث ورجالهء. كما تولى مشيخة دار الحديث الكاملية 
بالقاهرة. له العديد من المصنفات الهامة. الاعلام 2777/0 طبقات الشافعية 18/0. فوات الوفيات .18١/5‏ شذرات 


الذهب م النجوم الزاهرة بالا التاج 800/4. 


(4) هو سعيد بن المسيّب بن حَرْنَ بن أبي وهب المخزومي القرشي» أبو محمد ولد عام *١ه/‏ 5874م وتوفي بالمدينة عام 
4ه/ ”الام سيد التابعين» وأحد الفقهاء السبعة بالمدينة» جمع بين الحديث والفقه والزهد والورع. الاعلام 2٠١7/9‏ 
طبقات ابن سعد 488/0»: وفيات الاعيان .7١57/١‏ صفة الصفوة ”7/ 784. حلية الاولياء ؟/517١.‏ 

(5) هو محمد بن أحمد بن سليمان بن ابراهيم الزهري الاندلسي الإشبيلي» ابو عبدالله . ولد بمالقة بالأندلس وتوفي شهيدًا عام 
/1ه/ ١175م.‏ عالم بالأدب» والنحو والتفسير. طاف كثيرًا في البلاد» وله عدة مصنفات. الاعلام 0/ 277١‏ معجم 


المفسرين 2417/7 نفح الطيب .470/١‏ الصلة 957/5. 


/ 2 تيا 0 


وبالجملة فالمتصل في إصطلاحهم يطلق 
على فصل الكمّ وعلئ الصورة الجسمية وعلئ 
الجسم الطبيعي.ء والإتصال علئ كون الشيء 
بحيث يمكن إلخ وعلئ الجسم التعليمي وعلئ 
الصورة الجسمية. 

ثم قال في المحاكمات وههنا معنى آخر 
للاإتصال وهو كون الشىء ذا أجزاء بالقوّة. لكن 
هذا المعنى يلازم المعنى الأول ملازمة مُساوية» 
وكلا المعنيين غير إضافيين انتهيل. وبالنظر إل 
هذا المعنى يُقال هذا الجسم متّصل واحد أي 
لا مَفصّل فيه بالفعل. 

وعند المْنجُمِين كون الكوكبين علئ وضع 
متتضوضق امن :النظر أو الشناظن ولول يمدي 
بإتصال النّظر وهو الذي يذكر هو مع أقسامه 
هنا. والثاني يُسمَّى بالإتصال الطبيعي والتناظر. 
وبإتصال المحلّ أيضًا. قالوا: إِذَا كان كوكبٌ 
متوجهًا نحو كوكب آخر من باب النظر أو 
التناظر وتبيّن أنّ بَعْدَّه عنه بمقدار جرمه فذلك 
التوجّه يسمى إتصالاً. وهذا الكوكب مُتّصلاً. 
وجرم الكوكب هو عبارة عن نوره في الفلك من 
أمام ووراء. وهذا جعلوه معيئًا . وعليه » فنورٌ 
جرم الشمس خمس عشرة درجةء ونورٌ كرة 
القمر إثنتا عشرة درجةء ونور كل من زحل 
والمشتري تسع درجات. والمريخ ثمان درجات» 
ونور الزهرة وعطارد كل منهما سبع درجات» 
وعقدة الرأس والذنب كل منهما عشرة درجات. 

والإنصال له ثلاث أحوال: متى وصل نورٌ 
كوكب إلل كوكب آخر فهذا إبتداء الإتصال. 
ويقال له: الإتصال الأول. ومتى وصل النور إل 
بُعْدٍ بينهما بنصف جرمين فهو بداية إتصال 
القوة» وهو ما يقال له وساطة إتّصالء ومتى 
وصل المركز إلى المركز فهو إتصالٌ تام وهو 
الغاية في قوة الإتصال. وإذا كان كوكبٌ بطيء 
الحركة وآخر سريع الحركة يعبران فهو بداية 
الإنصراف. وحين يصل إلى نصف الجرمين فهو 
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نهاية قوة الإتصال. ومتى إنقطع جرم من جرم 
آخر فهذا نهاية تمام الإتصال وإنتهاء الإنصراف. 

أمَا إعتبار نصف الجرمين فجائر في جميع 
الإتصالات. وبعضهم يقول: قَلْما يفيد نصف 
الجرم ومثاله: إِنْ جرم المشتري تسع درجات» 
وجرم القمر إثتنا عشرة درجة. فيكون المجموع 
إثنا عشر + تسع - واحد وعشرون . ونصفٌ هذا 
الرقم هو عشرة ونصف. إذا كلما كانت المسافة 
بين المشتري والقمر إحدى وعشرين درجة فإن 
نور كل منهما يتصل بالآخر. وهذا بداية 
الإتصال. وحين يصير عشر درجات ونصف فهو 
بداية القوة» وحينما يبتعد القمر إحدى وعشرين 
درجة فهو منصرف . 

وأمَا إذا كان إعتبار نصف الجرم أقلّ مثل 
أربع درجات ونصف فذلك البُعد هو بداية 
القوة. وهذا القول أكثر إحكامًا. وهذا مِثالٌ على 
إتصال المقارنة. وعلئ هذا المئوال ينبغى أن 
تّقاس بقية الأقسامء مثل إتصال التسديس 
والتربيع والتثليث. إعلم أن أنواع الإتصال 
كثيرة» والمشهور أنها إثنا عشر نوعًا. 

أولها: القبول. وتفسيره: أن يكون كوكب 
في حظوظ كوكبية. وذلك هو: البيت أو الشرف 
أو المثلثة أو الحد أو الوجهء وأن يتصل 


بصاحب الحظ. وعندئذ (الكوكب») صاحب 
الحظ يقبلهء لأنه يراه فى حظه. وهذا دليل على 
جواز (قضاء) الحاجة وتمام المحبة بين 


ثانيها: السرد؛ وذلك مثل حال كوكب 
ضعيف كأن يكون في الوبال أو الهبوط أو 
راجمًا أو محترقًا فهو يُبْعِدُ عنه نظرٌ كوكب آخر 
متصلٍ به لعدم وجود قابلية القبول لدي وهذا 
الحكم هو ضد القبول. 

ثالثها: دفع القوة. وهو أن يكون كوكب 
في حظوظه ويرى كوكيًا آخر صاحب حظ 


نك 


فيعطيه قوة. فإذا كان كل منهما في حظوظه. 
فكلّ واحد منهما يعطي لصاحبه قوّتّه. كما في 
حال القمر في برج السرطان والزهرة في برج 
الثور وهذا غايةٌ في الدفع. وهو دليل على 
الصداقة بين شخصين من الطرفين وإنتهاء 
الأعمال من الجد والجهد. 

رابعها: دفمٌ الطبيعة. وذلك بِأنْ يكون 
كوكبٌ في الحظوظ وأن يكون كوكب آخر في 
أحد حظوظ الكوكب الأول.» وكوكب ثالث 
بالتسديس يتبادل طبيعته مع الآخرين. ويُسمي 
بعضّهم هذا النور: دفعَ القوة» وهو أقوى من 
دفع القوة وهو من حيث السعادة وبلوغ الآمال 
الكليّة أزيّد من أوضاع ذاتها الأخرى. 


خامسها: الإنكارء وذلك بأن يرى كوكبٌ 
كوكبًا آخر في الوبال والهبوط لذلك فإِن 
الكوكبّ ينكر هذا لأنه يراه في وباله وهبوطه. 
وهذا ضد دفع الطبيعة. 


سادسها: نقل النور؛ وهو عبارة عن رؤية 
كوكب خفيفٍٍ الحركة لكوكب ثقيل الحركة؛ 
ولم ينصرف عنه تمامًاء بحيث يرى كل منهما 
الآخر؛ ومن ثُمّ فإنَ نورٌ الكوكب الأول يعطي 
للثاني مع أن كلاً منهما ساقط بالنسبة للآخر. 
وهذا بمثابة الإتصال بين كلا الكوكبين. ومثال 
ذلك: أن يكون كوكب في الحَمَّل وآخر في 
العقرب وكوكب ثالث أسرع منهما في السرطان. 
فالأول يرى ذلك الكوكب الذي في الحَمّلء 
وقبل إنصرافه يتصل بكوكب آخر في العقرب». 
فحيتئذ ينتقل النور من الأول إلى الثاني. وفي 
هذا دليل علئ حالة الوسط في الأعمال. 


سابعها: الإنتكاث: وهو أن يكونَ كوكبٌ 
خفيف الحركة يرغب أن يرى كوكيًا ثقيل 
الحركة. ثم قبل الوصول المركز للمركز يرجع 
الكوكب الخفيف ويودٌ الإتصال بثقيل الحركة. 
ويصير مستقيمًا ولا يدم الإتصال. وفي هذا دلالة 


الإتصال 


علئ نقض العهود والندم واليأس من الأعمال. 

ثامنها: بعيد الإتصال: وذلك بأن يكون 
كوكبٌ في برج وفي أوائل البرج لا يرى أي 
كوكب. ثم يرى في آخر البرج كوكبًا في حالٍ 

تاسعها: خالي السّير: وهو أن يرى في 
أول البرج كوكيًا. ولا يتصل بأي كوكب آخر 
في ذلك البرج ء وأن يكون الكوكب في هذا 
الوقت ضعيفًاء وأسوأ من ذلك أن يكون ذلك 
الكوكب كوكبًا منحوسًا. 

عاشرها: وحشي السيّر: وهو أن يأتي 
كوكبٌ إلئ برج ثم يخرج منه دون أنْ يتصل به 
كوكبٌ ما. وهذه الحال تّتجه نحو القمر وهو 
نحس. وأسوأ منه أن يظهر في القوس. 

وفي هذا دلالة عل عدم حصول المراد 
ونقصان المال والكسبء. وهذا كله بحسب بيوت 


الطوالع ونظرات المودّة أو العداوة. 
الحادي عشر: التربيع الطبيعي: وهو أنْ 
يكون عُطارد في برج الجوزاء وأن يَرى كوكبًا 


آخر في السنبلة» أو أن يكون هو نفسه في 


السنبلة ويرى كوكبًا آخر في الجوزاءء وهذا 
التربيع هو بقوة التثليث. وتكون هذه الحالة 
للمشتري أيضًا في برجي القوس والحوت. 

اني عشر: دستورية: وذلك أربعة أنواع: 
أحدها: جيّد بعيدء والثاني جيد ضعيف. 
والجيّد البعيد هو ما ذكره صاحب المجمل. ثم 
إن النوعين الآخرين اللذين هما أقرب فأحدهما 
أن يقع صاحب الطالع في العاشر وصاحب 
العاشر في الطالع. والثاني: هو أن يكون كوكبٌ 
في وَنَدِه وذلك الوتد شرف أو بيت وأن يرى 
كوكبًا آخر في وتدهء وذلك البيت أو الشرف 
له. وهذا كمال القوة. 

وهو دليل عليل السعادات الكبرى وحكم 
السلطنة والسعادات الداخلية والخارجية. وهذه 


إنضال التربيع 2 


الدستورية منقولة بكاملها من شجرة الثمر وك 7 005 ع6ادعادرمه 6اأيو6011) - 15لونج 
إتَصال التربيع : 00215 لع)نامؤزد[ هو عند الفقهاء أن يكون أنْصافٌ لبنات 


الحائط المُتتَارّع فيه مُتَداخْلةَ في أنصاف لَبنات 

)١(‏ كفته اند جون كوكب متوجه از روي نظر يا تناظر بكوكبي ديككر شود وبعد بقدر جرم خود از متصل به بيدا كند ان توجه را 
اتصال كويند واين كوكب را متصل وجرم كوكب عبارت است از نوراودر فلك از بس وبيش واين را معين ساخته اند يس 
نور جرم افتاب بانزده درجه است ونور جرم ماه دوازده درجه ونور زحل ومشترى هيك نه درجه ومريخ هشت درجه وزهرة 
وعطارد هريك هفت درجه وعقدةٌ راس وذنب هريك دوازده درجه واتصال راسه حال بود هركاه كه نور كوكبى بكوكبى 
رسداغاز اتصال بودواين را اول اتصال كويند و جون بعد ميان هر دو بنصف جرمين رسد اغاز قوت اتصال بود واين را 
وساطت اتصال هم كويند و جون مركز بمركز رسد اتصال تمام كردد وغايت قوت اتصال بود و جون كوكب سبك روو تيزرو 
بككذرد اغاز انصراف بود وجون بنصف جرمين رسد نهايت قوت اتصال بود وجون جرم از جرم منقطع شود نهايت تمام 
اتصال بود ونهايت انصراف اما اعتبار نصف جرمين روا بود در جميع اتصالات وبعضي كويند نصف جرم كمتر مفيد باشد 
مثال اوانست كه جرم مشترى نه درجه است وجرم قمر دوازده درجه بس دوازده رابانه جمع كنند بيست ويك شود ونصف 
هردوده ونيم درجه بس هركاه كه ميان مشترى وقمر به بيست ويكدرجه بعد ماند نور هردوبهم رسد واغاز اتصال بود و جون 
ده درجه ونيم ماند اغاز قوت بود و جون قمر بيست ويكدرجه بعد ببدا كند منصرف كشته بود و اما اكر نصف جرم كمتر 
اعتبار كنند جون جهارم درجه ونيم بعد ماند اغاز قوت بود واين قول محكم تراست واين مثال اتصال مقارنه است وبرهمين 
طريق قياس بايد كرد در اقسام باقي مثل اتصال تسديس وتربيع وتثليث بدانكه انواع اتصالات بسيار است وانجه اشهر است 
دوازده است اول قبول ونظر قبول انست كه كوكبي در حظوظ كوكبي بود وان خانه است يا شرف يا مثلثه يا حد يا وجه يا 
صاحب ان حظ اتصال كند يس ان صاحب حظ انرا قبول كند جون أو را در حظ خود بينذ واين دليل بود بر روا شدن 
حاجت و تمامي محبت ميان دو كس دوم رد وان انست نككه كوكبي ضعيف شده باشد مثل انكه در وبال يا در هبوط يا راجع 
يا محترق باشد ونظر كوكبي كه بدو بيوندد از خود دوركند كه قوت قبول ندارد وحكم اين ضد حكم قبول است سيم دفع 
قوت وان انست كه كوكبي كه در جنانجه حظوظ خويش بود وكوكبي ديككر بيند صاحب حظ أو راقوت دهد واكرهر دو در 
حظوظ حخود باشند هريك قوت خود بديكري دهد جنانجه قمر در سرطان بود وزهره در ثور واين غايت دفع. قوت بود و 
دليل باشد بر دوستي ميان هردو كس از طرفين وتمام شدن كارها از جد و جهد جهارم دفع طبيعت وان انست كه كوكبى در 
حظوظ كوكبي بود وديكرى در حظ ان كوكب و هم ديككر بتسديس هريك طبيعت خود بديككرى دهد وبعضي كسان دفع قوت 
خوانند اين را واين وضع قوى تراست از دفع قوت واو را در سعادت وعطيت اميدها ورسانيدن باميد كلى زياده از اوضاع 
همديكر باشد بنجم انكار و ان انست كه كوكبى ديكررا به بيند از وبال وهبوط بس ان كوكب اين را انكار كند جون دروبال 
وهبوط خودش بيند واين ضد دفع طبيعت است واكّرهر دو در وبال وهبوط يكديكر باشند انكار ازهردو جانب بود و حكم 
ان ضد دفع طبيعت باشد ششم نقل النور و ان انست كه كوكبى سبك رو كران رو را بيند وازو تمام منصرف نشده باشد كه 
ديكريرابيند يس نور اول كوكب بثاني دهد اكرجه ان هردو كوكب از همديكر ساقط باشند واين بمثابة اتصال باشد ميان ان 
هردو كوكب مثلا كوكبى بود در حمل وديكرى در عقرب وكوكبى سبك رو ترازهر دو در سرطان باشد اول ان كوكب را بيند 
كه در حمل است وهنوز أزو منصرف نشده باشد كه بكوكبى كه در عقرب است بيوندد بس نور اول بدوم نقل كرده باشد واين 
دليل بر توسط كارها است هفتم انتكاث وان انست كه كوكبى سبك رو خواهد كه كوكب كران رو را بيند يس هنوز مركز 
بمركز نرسيده باشد كه كوكب سبكرو راجع شود يا راجع بود خواهد كه بككران رو بيوندد ومستقيم شود و اتصال تمام نكند 
واين دليل شكستن عهد ويشيماني ونوميدى از كارها بود هشتم بعيد الاتصال وان انست كه كوكبى كه در برجى ايد وبا اوائل 
برج هيج كوكب را نه بيند و بآخر برج كوكبي را بيند دران حال كوكب ضعيف بود نهم خالى السير و ان انست كه در اول 
برج كوكبى رابيند وبهيج كوكب ديكر نه بيوندد در آن برج واين وقت نيز كوكب ضعيف باشد وبد تر ان بود كه ان كوكب 
نحس بوددهم وحشي السير وان انست كه كوكبى در برجى ايد وبيرون رود كه هيج كوكبى بدو نه ييوندد واين حال بقمر بسيار 
روى دهد ونحس بود وبد ترانكه اين حال او را در قوس روى دهد واين دليل است بر عدم حصول مراد ونقصان مال وكسب 
واين همه بحسب خانهاى طالع بود ونظرهاى مودت وعداوت يازدهم تربيع طبيعي وان انست كه عطارد در جوزا بود 
وكوكبى ديكر را بيند كه در سنبله است يا خود در سنبله باشد وكوكب ديكر را بيند كه در جوزا است اين تربيع بقوت تثليث 
باشد واين حالت مر مشتريرا نيز باشد در قوس وحوت دوازدهم دستوريه وان جهاز نوع است يكى انكه نيك بعيد است 
ويكى نيك ضعيف ونيك بعيد ان است كه صاحب مجمل ياد كرده است يس دو نوع ديكر است كه نزديكتر است يكى انكه 
صاحب طالع در عاشر افتد وصاحب عاشر در طالع ونوعى ديكر ان است كه كوكبى در وتدي باشد وان وتد خانه يا شرف - 


4/ 


الإتفاقية 


الحائط الغيرٍ المتنارّع فيه إِنْ كان الحائط من | في صدقها صدقٌ الطرفين تُسمّئْ إتفاقية خاصّة 


الأخرئ إن كان من الخشب. وعن أبي 
يوسف"' رحمه الله أن إتصال التربيع إتصال 
الحائط المتنارّع فيه بحائطين آخرين لأحدهما 
وإتصالهما بحائط آخرء كذا في جامع الرموز في 
كتاب الدعوئ فى فصل ولو إختلف المتبائعان. 
إتصال الملارّقة : 


دعل و0 انلع 0711 


- 17/2115 كنا0ناع 00211 


ويقال له إتصال الجوار أيضّاء هو عند 
الفقهاء مُجرّد إتصال بين الحائطين غير إتصال 


التربيعء هكذا يستفاد من جامعم الرموز 
والبرجندي . 
الإتفاق : ,46070 - 086010 رامع ترععء روم 
»0001 

في اللغة: مرادف للموافقة» وهو عند 


المنحمين نوعان: أحذهماء 
ويُسمّونه: تناظر مطلعي. والتالي: إتفاق طريقة 
وهو ما يقولون له تناظر زماني'62. وسيجي 
ذكرهما فى لفظ التناظر. 

الإتفاقية : 1010م ) - «منامء 7م00 


بياء النسبة هي عند المنطقيين قضية شرطية 
مُتصلة حُكم فيها بوقوع الإتصال بين الطرفين أو 
بلا وقوعه لا لعلاقة تقتضى الإتصال. وهذا 
التفسير يشتمل الصادقة والكاذبة والموجبة 
والسّالبة. ثم الإتفاقية الموجبة الصادقة إن وجب 


تاو باشد وكوكبي ديكر را بيند كه ان كوكب هم در وتد وي باشد وان خانه يا شرف او باشد واين 
سعادتهاى بزرك وحكم سلطنت باشد وسعادتهاى داخلي وخارجي واد 


00( أبو يوسف هو الإمام يعقوب بن 


ن إبراهيم بن حبيب الانصاري 


وتُعرَّف بأنّها التي يكون صدق التالي فيها على 
تقدير صدق المقدّم لا لعلاقة تقتضي الإتصال» 
بل "درط توافق متدق «العريية + كفولناء إن “كان 
الإنسان ناطقًا فالحمار ناهق. فإنه لا علاقة 
موجبة بين ناهقية الحمار وناطقية الإنسان حتى 
يُجوّز العقل كل واحد منهما بدون الآخر. وليس 
فيهما إلا توافق الطرفين علئ صدقء. لكن يجب 
أنْ يصدق ويتحقق التالي علل تقدير صدق 
المقدّم حتئ لو كان التالي الصادق مناقيًا للمقدّم 
كقولنا إن لم يكن الإنسان ناطمًا فهو ناطق لم 
يصدّقٌ إتفاقية. وإن إكتفى في صدقها بصدق 
الثّالي فقط تُسمّى إتفاقية :عا ةوكر بأنها التي 
يكون فيها صدق التالي على تقدير صدق المقدّم 
لا لعلاقة بل بمجرد صدق التالي سواء كان 
المقدم فيها صادقًا أو كاذيًا سُّمّيت بذلك لأنها 
أعمّ من الأولئ. فإنه مت صدق المقدّم والثّالي 
فقد صدق التالى بلا عكس كلى. وتطلق 
الإنفاقية أيضًا علئ فسم .من. الشرطية المتفضلة 
وهي التي حُحكم فيها بالتنافي لا لذات الجزئين 
بل بمجرد أنْ يتفق في الواقع أنْ يكون بينهما 

منافاةٌ وإن لم يقتض مفهوم أحدهما أنْ يكون 
منافيًا للآخر كقولنا للأسود اللاكاتب إما أن 
يكون هذا أسود أو كاتبًا فإنه لا منافاة بين 
الأسود واللاكاتب. لكن تحقق السّواد وإنتفاء 


الكتابة. وعليل هذا فقِسلٌ السّالبة الإتفاقية فإنها 


ن كمال قوت بود و دليل 
ين دستوريه است اين همه منقول است از شجره ثمره. 
الكوفي البغدادي. أبو يوسف . ولد بالكوفة عام ل“ااهم/ 


١‏ الام وتوفي ببغداد عام ”ماهم كلام . صاحب أبي حنيقة النعمان وتلميذه» فقيه حنفي » أصولي» حافظ للحديث 


وقاضء لقب بقاضي القضاة. له الكثير من الكتب الهامة. الأعلام 8/ 197. مفتاح السعادة ؟/ ٠‏ 


٠ء‏ أخبار القضاة 


/504,. النجوم الزاهرة ؟7/7١1غ‏ البداية والنهاية ١٠/180ء‏ تاريخ بغداد 547/4ء وفيات الأعيان 007/1 مرآة 


الجنان 7/١‏ 87*., شذرات الذهب 2598/١‏ 


معجم المفسرين 9/1”الاء هدية العارفين 9757/7 . 


را تناظر زماني كويند. 


الإثنات 


الشمسية وغيره وسيجي في بيان معنى العلاقة ما 
يتعلق بهذا المقام . 
الإثبات : 077100 - مم له سسكدم0 


عند القرّاء ضدّ الحذّف كما في شرح 
الشاطبى”') وعند الصوفية ضدّ المَحُو كما 


3 


الأَئْر : 0/2 ,319716 - 5الاع2 باعع1آء ,الماك 
10 


بفتحم الألف والثاء المثلثة اللغة 
الفارِسِيّة العلامةُ» وعلامةٌ الجرح. وسئّة رسول 
الله عليه الصلوة والسلام' كذا في الصراح”” . 
وفي مجمع السلوك الرواية تظلق عل فعل النبي 
وقوله كله والخبر عل قول النبي لا علئ 
فعله. والآثار علئ أفعال الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم. وفيى مقدمة ترجمة شرح 
المشكوة”؟؟ الأثر عند المُحدّئين يُظلق عل 
الحديث الموقرف والمقطوع كما يقولون جاء في 
الآثار كذا. والبعضص يطلقه علل الحديث 
المرفوع أيضًا كما يقال جاء في الأذعية المأثورة 
كذا. وفي خلاصة الخلاصة'” ويُسمّي الفقهاء 
الموقوف أثرًا والمرفوع خبرًا وأظلق المُحدّئون 
الأثر عليهما. وفي الجواهر وأما الأثر فمن 
إصطلاح الفقهاء فإنهم يستعملونه في كلام 


184 


السلف وسيجي في لفظ الحديث. وفى تعريفات 
اليك الدرهاتي. الأثل :له اربعة معان" «الأرل 
بمعنى النتيجة وهو الحاصل من الشيء» والثاني 
بمعنى العلامة». والثالث بمعنى الخبرء والرابع 
ما يترئّب علئ الشيء وهو المسمّئ بالحكم عند 
الفقهاء . 


الإثنا عَشْر ى ١‏ 1011006711171 - 0ن11 1011006 


عند الأطباء إسم معاء متصل بقعر المعدة 
وله قم يلي المعدة يُسمّ بوابًا يندفع الثفل من 
المعدة إليه. وهو مقابلٌ للمرئ: لأن المريء 
للدخول في المعدة وهو للخروج منهاء ويُسمئ 
بالإثنا عَشْري لأنّ طوله في عرض" البدن بهذا 
القذر من أصابع صاحبه إذا كانت مُنضمّة كذا 
ف » بحر الجواهيي" ٠‏ وان ٠‏ لير “زوج 
والكواكب لدى المنجمين إسم لقسم من أقسام 
البروج الإئني عشرء وكل برج بِقْسَمْ إلى إثني 
عشر قسمّاء وكل قسم من هذه الأقسام ينقسم 
إلى درجتين ونصف أيضًا. وعليه فإن القسمم 
الأول يُطلق على كل صاحب ببيت2. والقسم 
الثاني علئى كل صاحب البرج الثاني الذي بغده 
بمقدار برج . وهكذا إلى إثني عشر برجا . هذا 
ما قاله في الشجرة. وهو ما يقال له في الفارسية 


71ع2) 


إثنا عشر خصة 


)١(‏ شرح الشاطبي أو شرح الشاطبية لشهاب الدين أحمد بن يوسف بن عبد الدائم بن محمد الحلبي المعروف بابن سمين 
(- 5هلاه/ 1700م). والشاطبية قصيدة في القراءات وتعرف بحرز الاماني. الاعلام 0/ .18٠‏ اسماء الكتب ا١7.‏ 


(6) نشان ونشان زخم وسنت رسول. 


(*) الصراح من الصحاح لأبي الفضل محمد بن عمر المعروف بجمال القرشي والصراح مختصر لصحاح الجوهري. الهند 


4ه.. معجم المطبوعات العربية /ا*لا. 
(4) شرح المشكاة في الحديث سترد لاحقًا . 


(0) خلاصة الخلاصة لعلى بن محمود بن محمد الرائض البدخشانى» قازان» ١1480ء‏ باعتناء المستشرق الالماني فلايشر. 


إكتفاء القنوع 704. 
(1) عرض (- م). 


زف4ق نزد منجمان اسم قسمي است از دوازده اقسام يك برج وآن جنانست كه هر برجى را بدوازده قفسمت كرده اند هر قسمى دو 
درجه ونيم باشد. يس قسم اول بهر صاحب بيت بود. وقسم دوم بهر صاحب بروج دوم كه بعد ان برج باشد همجنين 
تابدوازده برج داده شود اين در شجره كويد واين را در فارسى دوازده بهره كويند. 


: ©004/1151716] - 13|!15121ا0آ 


هي كونُ الطبيعة ذات وحدتين ويقابلها 
كزن الطيفة “ذائن- وتحية أو روات والامان 
هما العَيُران. وقال بعض المُتكلمين ليس كل 
إثنين بغيرين. وستعرف تفصيله في لفظ التغاير. 
أثور : 47 - (120111 مام ووط) تنطاك 
(071 11 نزه رط 71015) 

٠‏ امه 5 5 دف 

إسم شهر في تقويم القبط القديم ‏ . 
الإجارة: 
انهم 


760610716 10(01 - وعع1 رعقوع.] 


بحركة الهمزة وبالجيم كما في القاموس 
وهي بيع المنافع كما في الهدايةء» فإنها وإِنْ 
كانت في الأصل مصدر أجَرَ زيد يِأجْرٌ بالضم 
أي صار أجيرًا إلا أنّها في الأغلب تُستعمل 
بمعنى الإيجار إذ المصادر قد يقام بعضّها مَقام 
بعضء فيقال آجرْتٌُ الدار إجارةً أي أكْرَيتهاء 
ولم يجي من فَاعَلَ هذا المعنى علئ ما هو 
الحق كما في الرضي. لكن في القاموس”) 
وغيرها أنّها إسم الأجرة يقال آجَرّه المملوك 
أجْرًا كآجره إيجارّاء أي أكراه أي أعطاه ذلك 
بأجرة» وهي ار أي ما يعود إليه من 
الثواب. وشرعًا بيع جع لعلو يعوا لحارم 
دين أو عَيْن. والنفع المتفعة وهي اللذًّ والراحة 

من دفع الحرّ والبرد وغيرهما. والمراد بالدين 
الوئْلي كالنقود والمّكيل والمَوزُونَ والمّعدود 
المتقارب وبالعين القِيّمي وهو ما سوى اليثلي. 
والعِوّض أعمُ من المال والنفع. وخرج به 


الإجَازة 


العارية والوصيّة بالنفع. والأصل أنَّ كلّ ما 
يصلح ثمنًا في البيع يصلح أجرةً في الإجارة وما 
لا فلاء إلا المنفعة فإنها تصلح أجرة إذا اختلف 
وقَدْرًا. وقيد لا علل التأبيد مراد ههناء كما أنّ 
قيد التأبيد مراد في البيع فخرج بيع حق المرور. 
الإجازة: 


102111001 


©1001 - 5101كأططاءم ,ععرع10.آ] 


هي مصدرٌ أجارّ وهي لغة بمعنى: طنًِ 
المسافة وترك المكان. والإنقضاء وإعطاءٌ الإذن 
لشخص. وفي الشعر إتمامٌ المصراع الثاني 
والمجئ' في حرف الروي بطاء وفي آخر بحرف 
دال'”".: كما في الصّراح. وحقيقتُها عند 
المحدّئين الإدْنُ في الرّواية لفظًا أو كتابة. 
وأركانها المُجيرُ والمُجارٌُ له ولفظ الإجازة. ولا 
يشترط القبول فيها. فقيل هي مصدر أجاز. 
وقيل هي مأخوذةٌ من جواز الماءء يقال استجزته 
فأجارٌ لي إذا سقاك ماءً. وهي عندهم خمسة 


أقسام: أحدها إجازة معيّن لمُعيّن سواء كان 
واحذدا كأجزتك كتاب البَخَاري. أو أكثر 


كأجزتُ فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرستي. 
وثانيها إجازة مُعيّن في غير مُعيّن كأجزثّك 
مسموعاتي. والصحيحٌ جوارٌ الرٌواية بهذين 
النوعين ووجوب العمل بهما. وثالثها إجازةٌ 
العموم كأجزتٌ للمسلمين وجَوَّرّها الخطيب”؛) 
مطلقًا وخصّصها القاضى أبو الطيّب0» 
بالفوعودين معنن «الإحازة.. وزانمها! ٠‏ جار 


(؟) القاموس المحيط والقاموس الوسيط الجامع لما ذهب من كلام العرب شماطيط لمجد الدين أبي طاهر محمد بن يعقوب بن 


محمد بن ابراهيم 

اه ارات العربية .141/١‏ 
(*) الاجازة بريدن مسافت ويس افكندن جاي بكذة 

تمام كردن ويكي روي طا آوردن ويكي دال. 
(:) الخطيب: 


شتن ازوي وكذرانيدن واجازت دادن بر نام كسي ودر شعر 


الفيروز ابادي الشيرازي (- !1١4ه/‏ 4١15م).‏ طبع في كلكوتا باعتناء 05068< ناآ .34 سنة ١1779‏ 


مصراع ديكري را 


سبق التعريف به في المقدمة تحت اسم الخطيب القزويني أو خطيب دمشق. 


(5) القاضي أبو الطيب» طاهر بن عبدالله بن طاهرء الطبري» ولد بطبرستان عام 744ه/ ١45م.‏ وتوفي ببغداد عام ٠405ه/‏ - 


الإجتباء 
المعدوم كأجرْتٌ لمن يولد. والصحيحٌ بطلانها. 
ولو عطفه علئ الموجود كأجزتٌ لفلان ولمن 
يولد له فجائز عل الأصح. وخامسها إجازة 
المُجاز كأجزث لك جميع مُجازاتي وهي 
صحيحة. ومن مُحسّنات الإجازة أن يكون 
المُجيز عالمًا بما يُجيزهء والمُجارُ له من أهل 
العلم. وينبغي للمجيز بالكتابة أن يتلقّطَ بها فإنْ 
إقتصر على الكتابة مع صدق الإجازة صَحَتء 
كذا في خلاصة الخلاصة وغيره. 


الإجتباء : - ممأ لمتصد!ا! بممناععاط 
171 ز ةذ 7ج 1 
بباي ا ا ازياب افتعال 


0 وهو في معدت أهل السَلُوك من 
الصوفية عبارة عن فيوضات ربَانية خاصة لبعض 
باده. فتحصل لهم النِعم بدون إجتهاد منهم. 
وذلك فقط للأنبياء والرسل والشهداء والصديقين 
لا غير. والإصطفاء الخالص هو الإجتباء الخازي 
من أي شائبة.» كذا ورد في مجمع السلوك في 

بيان التوكل 0" . 0 
الإجتماع: 


,111041011 ,110711ر/) - ل0هطنامططواعم 


102101, 1121011 


11016 
عند أهل الرَّمْل إسمْ شكل صورته هكذا 
عند المنجمين وأهلٍ الهيئة هو جمع التيرين 
ي الشمس والقمر في 08 من قَلّكِ البروجء 


أ 


١٠١ 


وذلك الجزءٌ الذي اجتمع النّرانٍ فيه يُسمّ جزء 
الاجتماع, وسيجيىء في لفظط النظر. وعند بعص 
الحكماء يطلق على الإرادة كما وقع في شرح 
الإشارات» وهكذا ذكر فى شرح حكمة العين 
وحاشيته للسيّد السّند في آخر الكتاب. 
المتكلمين قسم من الكون ويسمول تأليفا 
ومجاورة ومماسّة أيضاء كما سيجيىء . 
الإجتماع بالذليل : عط باط موه ماإوممصءط 
أرربرععء ' أ يهم :61101 اوددمجبرة72 - جعا ممصم 


عند البُلِغاءِ هو أنْ يورِدَ الشاعرٌ صفة أو 
مقدمةً ادّعائية» ثم يؤيّد ذلك بالبراهين العقلية أو 
الأدلة النقلية. ومثاله في البيت الفارسي الآتي: 
الحديقة تمتزج بك وإن طلب أحد البرهان؛ 
فقدّك شحرة سرو وسالفتك سنبلة ووجهك 
الورد”” . كذا في جامع الصنائع . 


إجتماع الساكنين: 680 01 عممعاولواط 
ساءل ع0 علنرمء 1222 - «تعطاععما كأمة 202505 


7 رذاقق 


علول د وهو جائرٌ وهو ما كان الأول 
حرف مد والثانى مُذْعْمًا فيه كدابّة وحُوَيْصة فى 
تصغير خاصّة. واجتماع الساكنين عل غير حَده 
وهو غيرٌ جائزء وهو ما كان على خلاف 
الساكنين عل حله. وهو إِما أن لا يكون الأول 
حرف مد أوْ لا يكون الثانى مُذْغْمًا فيهء كذا فى 
السيّد الجرجاني. 


-58١1م.‏ قاضء من فقهاء الشافعية له عدة مؤلفات هامة. الاعلام “/ 0777 وفيات الاعيان 2777/١‏ طبقات الشافعية 


لا . 


)١(‏ منتخب تكميل الصناعة في القوافي (فارسي) لعطاء الله بن محمود الحسيني كان قد ألف التكميل ثم انتخب منه رسالة في 
القافية عرفت بمنتخب تكميل الصناعة. كشف الظنون .41/١‏ 

)١(‏ ودر اصطلاح سالكان عبارتست ازآنكه حق تعالئ بنده را بفيضي مخصوص كرداند كه ازان نعمتها بي سعي بنده را حاصل 
آيد و آن جز بيغامبران وشهداء وصديقانرا نبود. واصطفاء خالص اجتبائيرا كويند كه دران بهيج وجهي از وجوه شائبه نباشد 


كذا في مجمع السلوك في بيان التوكل . 


(*) نزد بلغاء آنست كه شاعر صفتي يا مقدمه ادعائيه ايراد كند بعده أنرابه براهين عقلية يا دلائل نقلية ثابت كند مثاله. شعر. 
بياميزد زتوباغي وكربرهان كسي خواهد. قدت سرويست وزلفت سنبل وكّل رخ. 


6١١ 


الإجتهاد: امعلمعمعلم1) لقطتازآ 
أممنازا - ععمعلن تمكمناز (امعدرععولنار 


معترعلنترررك اندز (اترمل دع رقفلا امعمررعولاز) 


في اللغة إستفراعٌ الْؤْسْع في تحصيل أمرٍ 
من الأمور دغ للكلفة للكلفة والمشقة. ولهذا ال 
إجتهد في حمل الحجر ولا يقال إجتهد في 
والمستفرغ وَُسْعَه في ذلك التحصيل 00 
مجتهدًا بكسر الهاء. والحكمٌ الظئْي الشرعي 
الذي عليه دليل يُسمَئ مجِتَهَدًا فيه بفتح الهاء. 
فقولهم إستفراع الوسع معناه بذْلُ تمام الطاقة 
بحيث يحسٌ من نفسه العجرّ 8 عن المزيد عليه 
وهو كالجنس» فتبين بهذا أن تفسير الآمِدِي ليس 
آعم من هذا التفسير كما زعمه البعض. وذلك 
لأنْ الآمدي عَرَّف الإجتهاد باستفراغ الوسع في 
طلب الظنّ بشيء من الأحكام الشرعية علئ 
وجو يحس من النفس العجرّ عن المزيد عليه. 
وبهذا القيد الأخير خرج إجتهادُ المُقضّر وهو 
الذي يقف عن الطلب مع تمكنه من الزيادة علئ 
فعْلٍ من السعيء » فإنه لا يُعدٌ هذا الإجتهاد فى 
الإصطلاح إجتهادًا مُعتَيرًا. ٠‏ فزعم هذا 00 أن 
مَنْ ترك هذا القيد جعل الإجتهاد أعمٌّ. وقيد'") 
الفقيه إحتراز عن إستفراغ غير 0 وسعه 
كإستفراغ النْحُوي وسعّه في معرفة وجوه 
الإعراب وإستفراغ المتكلّم وسعّه في التوحيد 
والصفات وإستفراغ الأصولي وسعّه في كون 
الأدلة حُسَبًا. قيل والظاهر أنه لا حاجة لهذا 
الإحتراز. ولذا لم يذْكُرٌ هذا القيد الغزالي 
والآمدي وغيرهما فإنه لا يصير فقيهًا إلا بعد 


(1) قيل (ماع). 


الإجتهاد 


الإجتهاد. اللّهم إلا أنْ يُراد بالفقه التهيّؤ بمعرفة 
الأحكام. وقيد الظن إحتراز من القطع إذ لا 
إجتهاد في القطعيّات. وقيد شرعي إحتراز عن 
الأحكاء' العقلية ,والحنية .“زفق فيد حك إششارة 
إلى أنه ليس من شرط المجتهد أنْ يكون محيظا 
بجميع الأحكام ومدارها بالفعل» فإِنّ ذلك ليس 
بداخل تحت الؤُسْع لثبوت لا أذْري في بعض 
الأحكام.ء كما ثُقِل عن مالكِ أنه سُّئل عن 
أربعين مسألة فقال فى ست وثلائين منها لا 
أدري قذ غناو حيلة نان تمان ملسائن 
لا أدري» وإشارة إلى تجزيئ الإجتهاد لجَريانه 
في بعض دون بعضص. وتصويره أن المجتهد 
حصل له فى بعض المسائل ما هو مَناظط 
الأحتباة عن الأذلة ووه عرها» انين انان 
يجتهد فيها أوْ لآ. بل لا بُدَ أنْ يكون مجتهدًا 
مطلقًا عنده ما يحتاج إليه في جميع المسائل من 
الأدلة. فقيل له ذلك إِذْ لو لم يتجَرّأ الإجتهاد 
لَرْم علمٌ المجتهد الآخذٍ بجميع المآخذ ويلزمه 
العم بجميع الأحكامء واللازم منتفب لثبوت لا 


يتجزّئ الإجتهاد. والعلم بجميع المآخذ لا 
بالبعض لتعارض. وللعجز في الحال عن 
المبالغة إِمّا لمانع يشوّش الفكر أو إستدعائه 
امنا نا 


إعلم أن المجتهد في المذهب عندهم هو 
الذي له ملكة الإقتدار علئ إستنباط الفروع من 
الأصول التي مهّدها أمامه كالغزالي ونحوه من 
أصحاب الشافعى وأبى يوسف ومحمدا" من 
أصحاب أبي 0 في مذهب الإمام 


زفق محمد بن حسن الشيباني هو محمد بن الحسن بن فرقد. من موالي بني شيبان» أبو عبدالله . ولد بواسط عام الااه/ م 
وتوفي بالري عام 89١ه/‏ 4١4م.‏ فقيه» أصولي مجتهد صاحب أبي حنيفة. تولى القضاء للرشيد. وكان فصيحًا. له 
تصانيف هامة. الاعلام 5/ 28١‏ الفوائد البهية 017 وفيات الاعيان /١‏ 2407 البداية والنهاية 7/٠١‏ 7507» الجواهر المضيئة 
:.47/١‏ لسان الميزان »١5١/0‏ تاريخ بغداد ١17/5‏ وغيرها. 


الأجرام الأثيريّة 
بمنزلة المجتهد المطلّق في الشرع حيث يستنبط 
الأحكام من أصول ذلك الإمام. 

قائدة. ‏ للمجتهذ" قنرطات:- الأول. ممعرفة 
الباري تعالل وصفاته وتصديقٌ النبى صلى الله 
غليه- وآله.وسلم بمفجراته .وتائر ما يتوقف ليه 
علمُ الإيمانء كل ذلك بأدلقٍ إجماليّة وإِنْ لم 
يقدرُ علئ التّحقيق والتفصيل علل ما هو دأب 
المُتبِحُرين في علم الكلام. والثاني أنْ يكون 
عالمًا بمدارك الأحكام وأقسامها وطرق إثباتها 
ووجوه دلالاتها وتفاصيل شرائطها ومراتبها 
وجهاتٍ ترجيحها عند تعارّضها والتقضّي عن 
الإعتراضات الواردة عليهاء فيحتاج إل معرفةٍ 
حال الرّواة وظرق الجَجرْح والتعديل وأقسام 
التصوص المتعلقة بالأحكام وأنواع العلوم الأدبية 
من اللغة والصرف والنخو وغيرٍ ذلك. هذا في 
حقّ المجتهد المُظلّق الذي يجتهدٌ في الشرع. 
وأمّا المجتهدٌ في مسألة فيكفيه علمُ ما يتعلّق بها 
ولا يضرّه الجهل بما لا يتعلق بهاء هذا كله 
خلاصة ما في العضدي وحواشيه وغيرها. 


الأخرام الأثيريّة : دءنلمط لإأمءع«وعط ركنها5 
65 0077 ,65 517ل - 

ل 
الما عُلْوِيا أيضّاء كذا ذكر الفاضل [عبد]'© 
العليىي البرجندي في بعض تصانيفه. وجرم 
الكوكب يطلق أيضًا عل نوره في الفلك وورد 
مشروحًا في لفظ الإتصال. ويُسمّل نصف الجرم 
أيضًاء فإِنَ جرم الشمس مثلاً خمسة عشرٌ درجة 
مِمَا قبلها وكذا مما بعدها. ولا شك أنه نصفٌ 
لمجموع مما قبلها ومما بعدهاء كذا في كفاية 


)١(‏ [عبد] (+ م). 


يذل 

التعلب 9 , 
الأخزاء : ومنروم - عنموم 

هو جمع الجزءء والأجزاء الأصلية 
والزائدة يذكر تفسيرهما فى لفظ المنو. 
الأجساد السّبعة: - عامعترعاء معنعو عط 
01 [رر0؟ 1.65 

عند الحكماء ‏ هى الذهب والفضة 
والرصاص والأسرت9؟؟ والحديد والنحاس 
والخارصيني”؟'. كذا في شرح المواقف في 


فصل ما لا نفس له من المركبات. 
الأجسام: و0) - وعزل80 

المختلفة الطبائع العناصرٌ وما يتركب منها 
من المواليد الثلاثة. والأجسام البسيطة 
المستقيمة الحركة التى مواضعها الطبيعية داخل 
جوف فلك القمرء ويقال لها باعتبار أنها أجزاء 


للمركبات أركان إذ ركنُ الشيء هو جزؤه 
وباعتبار أنها أصول لما يتألف”؟ منها 


أسْظفسات وعناصر أن الأسطقس هو الأصل 
بلغة اليونان» وكذا العنصر بلغة العربء إلا أنْ 
إطلاقّ الأسطقسات عليها باعتبار أن المركبات 
تتأف منها وإطلاق العناصر باعتبار أنها تنحل 
إليها فلوحظ في إطلاق لفظ الأسطقس معنى 
الكون >رقن١‏ إطلاق: لفك المتصر -معتن “القساف 
كنا فى تعريقات لبن التورتعاق» 
الأجل ف - لإملأوعل رعملا اخدعل ,رع ]1 
«ناوعل 7722071 ع[ عل رباع ”| ,عتاتووع 1[ 

بفتح الألف والجيم لغة هو الوقتٌ 
المضروب المحدود في المستقبل. وأجل 


(؟) كفاية التعليم في وضع التقويم لشهاب الدين أحمد بن غلام الحاسب الكوم الريشي (- 475ه/14177م). إيضاح المكنون 


الا 
() الأجساد السبعة: يعنى الرصاص الأسود. 
(4) الخارصين (م). ١‏ 
(5) يتوقف (م). 


١٠١* 
ددا عند الوكلمين 0 الذي الله‎ 


0 0 ولا يُتصَوّ 

تغيّرٌ هذا المُقدّر بتقديم ولا تأخير. 0 الله 
تعالول: «إذا جاء اجلهم لا يستأخرون ساعة ولا 
بيعتديوو» ”1 .وقال ١‏ المشولة: بل تولد :فوته مرخ 
فعل القاتل فهو من أفعاله لا من فعل الله وأنه 
لو لم يُقتّل لعاش إل أمدٍ هو أَجَلهِ الذي قدَّره 
الله له. فالقاتل عندهم غيّر الأجل بالتقديم. 
وفي شرح المقاصد إِنْ قيل إذا كان الأجل زمانَ 
بُطلانٍ الحيوة في علم الله تعالئ كان المقتول 
ميْنًا بأجله قطعًاء وإِنْ قيد بطلان الحيوة بأنْ لا 
يترتب علئ فعل من العبد لم يكنْ كذلك قطعًا 
من غيرٍ تصوّر خلافي. فكان النزاع”"“ لفظيًا على 
ما يراه الأستاذ7" وكثير من المحققين. قلنا 
المراد بأجله زمانٌ بطلان حيوته بحيث لا 
محيص عنه ولا تقدّم ولا تأخخر. ومرجمُ 
الخلاف إلى أنه هل يتحقّق في حقّ المقتول مثل 
ذلك أم المعلومٌ في حقّه أنه إِنْ فيل مات وإنْ 


لم يُمُتل يَعِشْل » فالتراع معنوي »2 انتهل . وقيل 
مبنى الخلاف هو الإختلاف فى أنْ الموت 
وجودي أو عذمى . فلما كان الموتٌ وجوديًا 


تُسب إلى القاتل إِذْ أفعالُ العباد مُستندةٌ إليهم 
عند المعتزلة. 

وأما عند أهل السنّة فجميع الأشياء مُسْتندةٌ 
إل الله تعاليل إبتداءة. فسواءٌ كان الموت وجوديًا 


."4 الاعراف/‎ )١( 
الخللاف (م).‎ )0( 


أن عرفتان نينث مويك المعرك انه الل 


اموه 


وبعض 
المعتزلة ذهب إل' أن ما لا يُخالف العادة واة 
1 0 ْ 

بالأجل مَنْسوبٌ إل القاتل كقتل واحدٍ بخلاف 
د راج لو ا لحر جاده 
بموت جماعة فى ساعة. ورد أن الموت في 

الصّورتين متولّد من فعل القاتل عندهم 
فلماذا كان أحدهما بأجله دون الآخحر. ثم 
الأجل واحدٌ عند المتكلمين سوى الكعبى حيث 
لم يُقْتل لعاش إل أجَله الذي هو الموت. ولا 
يتقدّم الموت علئ الأجل عند الأشاعرة”“ 
ويتقدم عند المعتزلة» انتهل . 

وزعم الفلاسفة أن للحيوان أجلاً طبيعيًا 
ويُسمّ بالأجل المسمّئ والموتٍ الإفترائي وهو 
وقتٌ موته بتحلل رُطوبته وإنطفاء حرارته 
الغريزيّتين.» وأجلاً إختراميًا ويُسمّئ بالموت 
الإخترامي أيضًا وهو وقتٌ موته بسبب الآفاتِ 
والأمراض» هكذا يستفاد من شرح المواقف 
وشرح العقائد وحواشيه. ويجي' أيضًا في لفظ 
الموت. 
الإجماع : 5+ 0011511515 


1716 10007001 ,01156115105 ) - 0810010101 
في اللغة هو العزمء يقال أجمع فلان على 

كذا أي عزم. والإتفاق» يُقال أجمع القوم علئ 
كذا أي إتفقوا. وفي إصطلاح الأصولبين هو 


() الأستاذ الاسفراييني هو ابراهيم بن محمد بن ابراهيم بن مهران» أبو أسحاق. مات بنيسابور عام 414ه/ 717 ١1م.‏ عالم 
بالفقه والأصول. تنقّل بين البلادء وله عدة مؤلفات. الاعلام 23١/١‏ وفيات الأعيان »4/١‏ شذرات الذهب 2509/8 


طبقات السبكى .1١١١/*‏ 


(4) الأشاعرة: فرقة كلامية تنسب للإمام أبي الحسن الأشعري الذي انشق عن مذهب الاعتزال وعاد إلى الحق كما قال» وهو 
مذهب أهل السنة والجماعة. وقد كانت لهم آراء واضحة ضد جميع الفرق المبتدعة. وتطورت هذه الفرقة وظهر من 
أعلامها : الجويني» الباقلاني» الغزالي» الاسفراييني والرازي وغيرهم. ووضعوا العديد من المؤلفات التي كشفت عن 


معتقد أهل السنة والجماعة كما كتب الكثير عنهم مثل ابن 


ن عساكر في تبيين كذب المفتري فيما ينسب للامام الأشعري» 


جلال موسى في نشأة الأشعرية وتطورهاء وغير ذلك وقد أفردلهم الشهرستاني فصلاً هامًا في كتابه: الملل والنحل 47 
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الع 


لقا خاض + وهو إتفاق المجتهديو عن آنه 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم في عصر على 
حكم شرعي. والمرادٌ بالإتفاق الإشتراك في 
الإعتقاد أو الأقوال أو الأفعال أو السكوت 
والتقرير. ويدخل فيه ما إذا أطبق البعض علئ 
الإعتقاد والبعض علئ غيره مما ذكر بحيث يدل 
عل ذلك الإعتقاد. واحتّرز بلفظ المجتهدين 
بلام الإستغراق عن إتفاق بعضهم وعن إتفاق 
غيرهم من العوام والمقلّدين» فإِن موافقتهم 
ومخالفتهم لا يُعْبَاْ بها. وقيد من أمة محمد 
للإحتراز عن إتفاق مجتهدي الشرائع السالفة. 
ومعن قولهم في عصر في زمان ما قل أو كَثْر 
وفائدته الإشارة إلئ عدم إشتراط إنقراض عصر 
المُجُمعين. ومنهم مَنْ قال يُشترط في الإجماع 
وإنعقاده حُجة إنقراض عصر المُجوِعين. فلا 
يكفي عنده الإتفاق في عضر بل يجب إستمراره 
توه اللقيمن اجن فل كل م2 
زيادة قيد في الحَدّء وهو إل إنقراض العصر 
ليخرج إتفاقهم إذا رجع بعضهمء والإشارة إلى 
دقع توهع ' إشتراط. , اجتماع - كلهم ,في ايع 
الأعصار إل يوم القيمة. وقيد شرعي للإحتراز 
عن غير شرعي إذ لا فائدة للإجماع في الأمور 
الدنيوية والدينية الغير الشرعية» هكذا ذكر صدر 
الشريعة. وفيه نظر لأنْ العقلي قد يكون ظيّاء 
فبالإجماع يصيرٌ مَظعيّاء كما في تفضيل الصحابة 
وكثير من الإعتقاديات. وأيضًا الحسّي 
الإستقبالي قد يكون مما لم يُصرّح المخبر 
الصادق به بل إستنبطه المجتهدون من نصوصه 
فيفيد الإجماع قطعيته. وأطلق إبن الحاجب 
وغيره الأمر ليعمّ الأمرّ الشرعي وغيرّه حتئ 
يجب إتّباع إجماع آراء المجتهدين في أمر 
الحروب وغيرها. ويُرَدُ عليه أن تارك الإتباع إِنْ 
أَئِمَ فهو أمرْ شرعي وإلآ فلا معنئ للوجوب. 


إعلم أنهم إختلفوا في أنه هل يجوز 
حصول الإجماع بعد خلاف مستقر من حيّ أو 


ل 


ميت أم لا. فقيل لا يجوز بل يمتنع مثل هذا 
الإجماع فإنَ العادة تقتضي بامتناع الإتفاق علئ 
ما إستقرٌ فيه الخلاف. وقيل يجوز. والقائلون 
بالجواز إختلفواء فقال بعضهم يجوز وينعقدء 
وقال بعضهم يجوز ولا ينعقد أي لا يكون 
إِجْماعَا هو حجة شرعية قطعية. فمن قال لا 
يجوز أو يجوز وينعقد فلا يحتاج إل إخراجه. 
أمَا علئ القول الأول فلعدم دخوله في الجنس. 
وأمًا على الثاني فلكونه من أفراد المحدود. 
وأمًا من يقول يجوز ولا ينعقد فلا بُدَّ عنده من 
قيدٍ يخرجه بأن يزيد في الحَدٌ لم يسبقه خلاف 
مستقر من مجتهد. 


ثم إعلم أن هذا التعريف إِنّما يَصِحّ على 
قول مَنْ لم يعتبز في الإجماع موافقةً العوام 
ومخالفتهم كما عرفت. فأما مَّنْ إعتبر موافقتهم 
فيما لا يُحتاج فيه إل الرأي وشَرَط فيه إجتماع 
الكلٌّ» فالحَدٌ الصحيحٌ عنده أنْ يقال هو الإتفاق 
في عصر على أمر من الأمور من جميع مَنْ هو 
أهله من هذه الأمة. فقوله مَنْ هو أهله يشتمل 
المجتهدين فيما يُحتاج فيه إلى الرأي دون 
غيرهم» ويشتمل الكل فيما لا يُحتاج فيه إلى 
الرأي فيصير جاممعًا مانعًا. وقال الغزالى 
الإجماع هو إتفاق أمة محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم علئ أمرٍ ديني. قيل وليس بسديدء فإِنَ 
أهل العصر ليسوا كل الأمة وليس فيه ذكر أهل 
الحلّ والعَقّد أي المجتهدين» ولخروج القضيّة 
العقلية والعرفية المتَمْق عليهما. وأجيب عن 
الكل بالعناية» فالمراد بالأمة الموجودون فى 
عصر فإنه المتبادر» والإتفاق قرينة عليه . فإنه لا 
يمكنٌ إلا بين الموجودين. وأيضًا المراد 
المجتهدون لأنهم الأصول والعوامٌ أتباعُهم 3 
رأي للعوام. ثم الأمر الديني يتناول الأمر 
العقلي والعُرفي لأنَ المعتّبر منهما ليس بخارج 
عن البيّن. فإنْ تعلق به عمل أو إعتقاد فهو أمرّ 
دينى وإلآ فلا يتَصَدً 
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يُتَصَوَّرٌ حُحجٌيته فيه إِذّْ المراد 


١.6 


بالإجماع المحدود الإجماع التركي دون العقلي 
والغرفي بقرينة أن الإجماع حبة شرعيةء فما 
لالع نور جرعي لحن كلاد خلا با في 


إعلمُ أنه إذا إختلف الصحابة في قولين 
يكونُ إجماعًا على نفي قول ثالث عند أبي 
حنيفة رحمه الله تعالئ. وقال بعض المتأخرين 
أي الآمدي المختارٌ هو التفصيل» وهو أن القول 
الثالث إِنْ كان يستلزِمٌ إبطالَ ما أجمعوا عليه 
فهو ممتنع» وإلا فلا إذ ليس فيه خرق الإجماع» 
حيث وافق كلّ واحد من القولين من وَجْهء وإِنْ 
خالفه من وجه. فمثال الأوّل أنهم إختلفوا في 
عَدَةِ حامل ُونْي عنها زوجهاء 0 
بأبعد الأجلين وعند البعمن بوضع ا فعدم 
الإكتفاء بالأشهر قبل وضع الحمْل مُجممٌ عليه. 
فالقول بالإكتفاء بالأشهر قبل الوضع قول ثالث 
لم يقل به أحد لأنَ الواجب إما أبعدٌ الأجلين 
أو وضع الحمْلء ومثل هذا يُسمّئ إجماعًا 
مركّبًا. ومثال الثاني أنهم إختلفوا في فسخ 
النكاح بالعيوب الخمسة وهي الجُذام والبَرص 
والجنون في أحد الزوجين والجَبٌ والعِنّةَ في 
الزوج والرّنْق والقَّرْن في الزوجة. فعند البعض 
لا فسخ في شيء منها وعند البعض حقٌّ الفسخ 
ثابتٌ في الكل. فالفسخ في البعض دون البعض 
قول ثالث لم يقل به أحد ويعبّر عن هذا بعدم 
القائل بالفصل وإجماع المركب أيضًا. 

وبالجملة فالإجماع المركب أعمٌ مطلقًا من 
عدم القائل بالفصل لأنه يشتمل على ما إذا كان 
أحدهما أي أحد القائلين قائلاً بالثّبرت في 
إحدى الصّورتين فقط والآخر بالنّبوت فيهما أو 
بالعدم فيهماء وعلئ ما إذا كان أحدهما قائلاً 


عه 


الصّورتين وعدم القائل بالفصل هذه الصورة 


الأخيرة. وإنْ قث زيادة التحقيق فارجع :0 إل 
التوضيح والتلويح. وقال الجلبي في حاشية 
التلويح: وقيل الإجماع المركب الإتفاق في 


الحكم مع الإختلاف في العلّةء وعدم القول 
بالفصل هو الإجماع المركب الذي يكون القول 
الثالث فيه موافقًا لكل من القولين من وجه كما 
في فسخ النكاح بالعيوب الخمسةء فكأنهم عنوا 
بالفصل التفصيل» إنتهئ. وفي معدن الغرائب'") 
الإجماع علل قسمين مركب وغير مركب. 
فالمركب إجماعٌ إجتمع عليه الآراء علئ حكم 
حادثة مع وجود الإختلااف في العلة» وغير 
المركب هو ما إجتمع عليه الآراء من غير 
إختلاف في العلّة. مثال الأول أي المركب من 
علتين الإجماع علئ وجود الإنتقاض عند الق 
ومس المرأة. أما عندنا معاشر الحنفية فبناءً على 
أن العلّة هى القىء. وأمّا عند الشافعى فبناء علئ 
أنها ال .هذا النوع من الإجما لا يبقى 
حجة بعد ظهور الفساد في أحد المأخذين أي 
العلتين» حتى لو تَبَتَ أن القي غير ناقض تأبو 
ولو ثبت أن المسّ 
غير ناقض فالشافعي لا يقول بالإنتقاض لفساد 
العلّة المبني عليها الحكم. ثم الفساد متوهّم في 
الطرفين لجواز أنْ يكون أبو حنيفة مصيبًا فى 
مسألة المسّ مخطنًا فى مسألة القىء والشافعى 
عضرا كن سالة الفية مشينا :ف فسالة الملل 
فلا يؤدّي هذا الإجماع إلئ وجود الإجماع علئ 
الباطل. وبالجملة فإرتفاع هذا الإجماع جائز 
بخلاف الإجماع الغير المركب. 


حنيفة لا يقول بالإنتقاض. 


ثم قال: ومن الإجماع قسم آخر يُسمّئ 
عدم'”" القائل بالفصل وهو أن تكون المسألتان 


)١(‏ معدن الغرائب» شرح كنز الدقائق في فروع الحنفية» لمؤلف مجهول. أما الكنز فلأبي البركات عبدالله بن أحمد المعروف 


بالنسفي (- ١٠الاه/‏ ١1731م).‏ 
(0) عدم (- م). 


الأجوّف 
مُخْتَلَهَا فيهماء فإذا ثبت أحدهما علئ الخصم 
ثبت الآخَر لأنْ المسألتين إمّا ثابتتان معًا أو 
منفيّتان معاء وهو نوع من اللعياع المركب. 
وله نوعان أحدهما ما إذا كان منشأ الخلاف في 
المسألتين واحدًا كما إذا خرّج العلماء من أصلٍ 
واحد مسائلَ مختلفة» ونظيره إذا أثبّنا أن النهي 

غن. الت فانته. الشرعية كالصلوة والبيع يوجبٌ 
تفريزها: كلنا بصخ م النذر بصوم يوم النّْحر والبيع 
الفاسد يفيد الملك عند القبض بعدم القائل 
بالفصل لأنّ مَنْ قال بصحة النذّر قال بإفادة 
الملك كما قال أصحابنا. فإذا أثبتنا الأول ثبت 
الآحَر إِدْ لم يقل أحدٌ بصحّة التذر وعدم إفادة 
الملك» ومنشأ الخلاف واحد وهو أن النهى عن 
التصرفات الشرعية يوجب تقريرها. والثاني ما("© 
ذا كاق تمك" الخلافه مانا :رفن الى مسي 
كما إذا قلنا القى' ناقض فيكون البيع الفاسد 
مفيدًا للملك بعدم القائل بالفصل» ومنشأ 
الخلاف مختلف فإِنْ حكم القئ ثابت بالأصل 
المختلف فيه وهو أن غير الخارج من السبيلين 

الوضوء عندنا بالحدث» وحكم البيع 

الفاسد”" متفرّع علئ أن النهي عن التصرفات 
الشرعية يوجبٌ تقريرها. 
الأجوّف: مزق مبرزم] - وبنقء دن /ا 

هو عند الصرفيين لفظ عيئُه حرف علّة 
ويُسمَّئ معتل العين وذا الثلاثة أيضًا كقول وبيع 
وقال وباع. فإنْ كان حرف العلّة واوًا يُسمَى 
الأجوف الواوي وإِنّْ كان حرف العلة ياءً يُسمَى 
الأجوف اليائي. وعند الأطباء إِسمم عرق نبت 
من مُحدّب الكبد لجذب الغذاء منه إلى 
الأعشاء» وإنها شتن' به 'لأن تجويفة :أعظم .من 
باقي العروق. وهما أجوفان الأجوف الصاعد 
والأجوف النازل» وكل منهما منشعب شَّعَب 


(1) ما (- م). 
(5) الفاسد (- م -ع). 


١٠5 


مختلفة. والأجوفان أيضًا البطن والفرج 
والعصبان المجوّفان الكائنان فى العينين» وليس 
في. البذن غيرهما عضب مجؤف نابت من 
الدماغ» كذا في بحر الجواهر. وقد يطلق 
الأجوف على معاء مخصوص أيضًا كما تقرّر في 
على الريع. 

الأجير : 501476 - ععنزهامدة لو نهواةك5 


فعيل بمعنى الفاعل أي آيجذ الأجرة 
ويُسمّى المستأجر أيضًا بفتح الجيم. وهو في 
الشرع نوعان: أجير المشترك بالإضافة على أن 
المشترك مصدر ميمي». ويقال الأجير المشترك 
علئ التوصيف أيضًا وهو الذي ورد العقدَ علئ 
عمل مخصوص منه يعلم ببيان محله. فالمعقود 
عليه هو العمل فهو يستحق الأجرة بالعمل. وله 
أَنْ يعمل للعامة أيضًا ولذا سُمّي مشتركًا 
كالقصار ونحوه. والأجير الخاص وهو الذي 
ورد العقد عل منافعه مطلقًا وهو يستحق الأجر 
بتسليم نفسه مدة عقد الإجارة وإن لم يعمل 


الوحدة أو بفتحها بمعنى الواحد أي أجير 
المستأججر الواحدء فالتركيب على الوجهين 
إضافي. هذا 0 خلاصة ما في جامع الرموز 
وغيره من شروح مختصر مختصر الوقاية. 

الإحالة : - م25 مكمه 
111010101710111 


عند الحكماء عبارة عن تغيير الشىء فى 
الكتقبات. >التفكين. والرية. ويلرمها: ‏ الإسكهالة 
كالتسحْن والتبرّد وقد يقال عل ما يعم ذلك» 
وتغيير صورة الشيء أي حقيقتّه وجوهره المُسممى 
بالتكوين والإفساد.ء ويلزمها الكون والفساد. 
وهذا المعنول هو المراد بالإحالة الواقعة فى 
تعريف الغاذية» كذا في شرح حكمة العين في 


و١6‏ 
الإحتباس : ,110(1هم001511) - «هناوم )06005 
016 


بالباء الموحدة عند الأطباء هو إحتقان 
المواد البدن ويجرء لازمًا ومتعديًا ومنه 
إحتباس الظَمُثء كذا فى حدود الأمراض. 
الإختباك : 

بالباء الموحدة وهو عند أهل البيان من 
ألطف أنواع الحذف وأبدعها وقل من تبّه أو نَبّه 


عليه من أهل فن البلاغة» وذكره الزركشي في 
البرهان ولم يسمّه هذا الإسم بل سَّمّاه الحذف 


مدمةتااط - كاومالاط 


المقابلي» وأفرده بالتصنيف من أهل العصر 
العلامة برهان الدين البقاعى©. وقال 
الأندلسي'”' في شرح البديعة'" ومن أنواع 


البديع الإحتباك وهو نوع عزيز وهو أن يُحذفٌ 
من الأول ما أثبت نظيره في الثاني ومن الثاني 


ما أثبت نظيره في الأولء كقوله تعال: «ومثل 
الذين كفروا كمثل الذي ينعق6”؟ الآية. التقدير 


ومثل الأنبياء والكفار كمثل الذي ينعق والذي 
ينعق به فحذف من الأول الأنبياء لدلالة الذي 
ينعق عليه ومن الثاني الذي ينعق به لدلالة الذين 


الإختباك 
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كفروا عليه. وقوله: «وأدخل يدك في جيبك تخرج 
بّيضاءة””2 التقدير تدخل غير بيضاء وأخرجها 
تخرج بيضاءء» فحذف من الأول تدحل 
بيضاء ومن الثاني وأخرجها. وقال الزركشي هو 
أن يجتمع في الكلام متقابلان فيحذف من كل 
واحد منهما مقابله لدلالة الآخر عليه؛ نحو #أم 
يقولون افتراه قل إنْ افتريته فعليَّ إجرامي وأنا برئ 
مِمَا تُجُرمون»'' التقدير إِنْ افتريته فعلىٌَ إجرامي 
وأنتم برَاء منه وعليكم إجرامكم وأنا برئ 5 
تجزّمون. ونحو <ويُعَزَتَ المنافقين إِنْ شاء أو 
يتوب عليهم46”' أي يعذب المنافقين إن شاء فلا 
يتوب عليهم أو يتوب عليهم فلا يعذبهم. ونحو 
«ولا تقربوهن حتئ يَظهُرْنَ فإذا تَظَهّرْنَ فأتوهن4” 
أي حت يطهرن من الدم ويتطهرن بالماء فإذا 
تطهّرن ويتطهّرن فأتوهن. ونحو طخلطوا عملاً 
صالحًا وآخر سيئًا9' أي عملاً صالحًا بسبّىء 
وآخر سيئًا بصالح. ومأخدٌ هذه النّسمية من 
الحَبّك الذي معناه الشدّ والإحكام وتحسين أثر 
الصّبْغة في الثوب فحبكُ الثوب سَد ما بين خيوطه 
من القْرَحِ وشَّدّهِ وإحكامُه بحيث يمنع عنه الخلّل 
مع الحسن والرونق. وبيان أخذه منه أنْ مواضع 
الحذف من الكلام شبهت بالفرّجح من الخيوط 
فلمًا أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر في 


)00( برهان الدين البقاعي : هو ابراهيم بن عمر بن حسن الرّباط بن علي بن أبي بكر البقاعي» أبو الحسن. ولد بقرية خربة روحا 
بالبقاع عام 4هم/ ام وتوفي بدمشق عام ملاه/ 114م. مؤرخ. مفسرء محدّث وأديب» له الكثير من 


المؤلفات. الاعلام ١/5هة.‏ 


معجم المفسرين ١/١‏ البدر الطالع 1/١‏ الضوء اللامع لك شذرات الذهب 
7 ". معجم المؤلفين /١‏ الاء هدية العارفين »7١/١‏ 
(؟) هو أحمد بن يوسف بن مالك الرّعيني الغرناطي ثم البيري» أبو جعفر الأندلسي ولد بعد سنة 


معجم المصنفين ع لالا؟. 


٠٠اه/‏ بعد ١٠1م.‏ وتوفي 


عام 4/الاه/ "م . أديب» عارف بالنحوء شاعرء تنقل إلى المشرق» وله تآليف كثيرة. الأعلام /١‏ 2774 الدرر الكامنة 


.١4 بغيه الوعاة‎ ,”50/١ 


(؟) شرح البديعية لأحمد بن يوسف بن مالك الرعيني الاندلسي» وهي في علم البلاغة والمعاني. النجوم 21894/١١‏ كشف 


الظنون /١‏ 78 . 
() البقرة/ ١/ا١ا.‏ 
(5) النمل/ ؟17. 

() هود/ 6". 
0) الأحزاب/ 14؟. 
(8) البقرة/ ؟5؟5؟. 
(9) التوبة/ .١٠١*‏ 


الإختراس 

نظمه وحوكه. فوضع المحذوف مواضعه. كان 
حائكا له مانعًا من خلل يطرقه. فسَّدَّ بتقديره ما 
يحصل به الخلل مع ما أكسي من الحسن 
والوق: ذا ”في ,الإتقانة في ابرع الابخار 
زالأطباتت؛ 

الإختراس : - ده إسسمععمم نإ بوالزامرط 


01١1‏ 707 م اخدة 0م 


بالراء المهملة عند أهل المعاني نوع من 
إطناب الزيادة ويُسمَّى التكميل. وهو أن يُؤت 
في وسط الكلام أو آخره الذي يُوهِمُ خلافٌ 
المقصود بما يرفع ذلك الوّهُم. وقولهم الذي 
صفة الكلام وقولهم بما يرفع متعلق بيُؤت» 
كقوله تعاليول: #قالوا نشهد إنك لرسول الله والله 
1 إنك لرسوله والله يشهد إن المنافقين 
لكاذبون4”"' فالجملة الوسطئ إحتراس لعَلا يتوم 
أن التكذيب لما في نفس الأمر. قال في عروس 
الأفراح”' فإن قيل كل من ذلك أفاد معنّى 
جديدًا فلا يكون إطنابًا قلنا هو إطناب لما قبله 
من حيث رفع نّوهَم غيره وإن كان له معنّى في 
وكقوله تعالل: «لا يَحْطِمَئكم سَليمانُ 
وجنوده وهم لا يشعرون4”" 

فقوله وهم لا يشعرون إحتراس كلا 
يُتوهّم نسبة الظلم إلى سليمان. وإنما سمي 
بالإحتراس لأنْ الإحتراس هو التحفظ.» وفيه 
تحفّظ الكلام عن نقصان الإيهام. ووجه تسميته 
بالتكميل ظاهر. ثم النسبة بينه وبين الإيغال أن 
الاحتراس أعمٌ منه من جهة أنه يكون في البيت 
وغيره ويكون في أثناء الكلام وآخرهء بخلاف 
الإيغال فإنّه يجب أنْ يكون في آخر البيت 
وأخصٌ منه من جهة أنه يجب أنْ يكون لرفع 


.١ المنافقون/‎ )١( 


٠١م‎ 


إيهام خلاف المقصود بخلاف الإيغال فإنه لا 
يجب أنْ يكون لرفع الإيهام المذكورء فبينهما 
عموم وخصوص من وجه. وأما النسبة بينه وبين 
التذييل فالظاهر أنها المبايّنة لأنه يجب أنْ يكون 
الإحتراس لرفع إيهام خلاف المقصودء» ويجب 
أنْ يكون التذييل للتأكيد. اللّهم إلا أنْ يجوز 
كون الشيء مؤكُدًا لشيء ورافِعًا لإيهام خلاف 
المقصود أيضّاء فتكون النسبة بينهما حيكذ 
عمومًا من وجه. هذا كله خلاصة ما في الإتقان 
والأطول والمطوّل وحواشيه. 


الإختراق : مالظ - أعصدام أخسطصممه 


معااقترط لان عاكنتطعردمن 


مصدر من باب الإفتعال» وعند المنجمين 
هو جمع الشمس مع إحدى الخمسة المتحيّرة 
في درجة واحدة من فلك البروج وهو من انواع 


الإحتساب» والحسية: ,6008ةاناءاة 0 
,أله |هن) - جعء1اع12م كلاملولاءم 


ل نأ 


في اللغة بمعنى العَدّ والحساب ويج 
الإحتساب بمعنى الإنكار علئل شيء والجسبة 
تجتن التدبير. وفي الشرع هما الأمر بالمعروف 
إذا ظهر تركه والنهي عن المنكر إذا ظهر فعله. 
ثم الحجسبة في الشريعة عام يتناول كل مشروع 
يُفْعَلُ لله تعال كالأذان والإمامة وأداء الشهادة 
إلل كثرة تَعْدَاده. ولهذا قيل القضاءٌ باب من 
أبواب ١‏ - لحسبة . وفي العف اخ ل بأمور أحدها 
إراقةٌ الخمور وثانيها كسر المعارف وثالثها 
إصلاح الشوارع؛ كذا فى نصاب الإحتساب”2. 


(؟) عروس الأفراح بشرح تلخيص المفتاح لأبي حامد بهاء الدين أحمد بن علي السبكي (- “الالاه/ ١117م).‏ مصرء مطبعة 


(0) النمل/ 18. 


(8) نصاب الاحتساب لضياء الدين عمر بن محمد بن عوض الشافى السمنانى. كلكوتاء. د. ت . باعتناء 160867م57. كشف 
الظنون 9677/7١؛‏ معجم المطبوعات 7؟١5؛‏ اكتفاء القنوع ؛ 427 ,11 رواة60 


ل 


الإخيكار : عامممهم/7 - لإأومومهكا 

هو لغة إحتباس الشيء [إنتظارًا]”'2 لغلائه 
والحكرة بالضم وسكون الكاف إسمٌ له. وشرعًا 
إشتراء قوت البشر والبهائم وحبسّه إلى العّلاء. 
وقوت البشر كالأررٌ والذّرة والبّر والشعير 
ونحوها دون العسل والسمن. وقوت البهائم 
كالتَن ونحوه. ومدَّةٌ الحبس قيل أربعون يومًا 
وقيل شهر وقيل أكثر من سنة. وهذه المقادير 
في حقٌّ المعاقبة في الدنياء لكن يأثم وإِنْ قلت 
المدّة» فإِنَ الإحتكار مكروه شرعًا بشرائط 
معروفة. وشَّرّط البعض الإشتراة وقت الغلاء 
منتظرًا زيادته كما في الإختيارء فلو إشترى في 
الُخص ولا يضر بالناس لم يُكره حُكرهء هكذا 
يفهم من جامع الرموز والدّرر””' في كتاب 
الكراهية . 
الإختياط : 0/107ندرعوم/2 - ناه اعوورط 

في اللغة هو الحِفْظ وفي الإصطلاح حفظ 
النفس عن الوقوع في المآثم» كذا في 
إصطلاحات السيد الجرجاني. 
الأحد: ,م - نإلوممم ,لوطع دروك 


00010111 


بفتح الأول والحاء المهملة في اللغة 
بمعنى ايكى) وهو في الأصل وَحَد ويجي' مع 
ذكر الأحدية. 


)١(‏ انتظارًا (+ م). 


الأحد 
الأحد: 71[ - لإلطه0 ,إل مع ضرمك 
0101010116 


يكى ونام خدايتعالئى - واحدء وهو إسم 
الرب تعالئ - وأصله وحَد بفتح الواو والحاء. 
في الإتقان الأحد إسم أكمل من الواحد. فإذا 
قلت لا يقوم لفلان واحد جاء في المعنى أن 
يقوم له إثنان فأكثر بخلاف لا يقوم له أحد. 
وأيضًا هو مخصوص بالآدميين بخلاف الواحد 
فإنه عامٌ وأيضًا يستوي فيه المذكّر والمُؤنث» 
بخلاف الواحد وأيضًا هو ممتنع الدخول في 
الضرب والقسمة والعدد وفى شىء من الحساب 
08 يي لشي 
وآحاد 
أنهما بمعنى واحدء فلا يختص أحدهما بمكان 
الآخر وإِنْ غَلّب إستعمال أحد في النفيء 
إنتهن. والواحد في إصطلاح أرباب السلوك: 
إِسمُ ذاتٍ. باعتبار إنتفاء تعدّد الصفات والأسماء 
والنسب والتعيّنات. 
قال الشاعر: 

ههنا لا صفات ولا تعدد للأسماء 

أجل, ولا نسب ولا تعيّنات ههنا . 

فالذات بدون إعتبار الصفات يقال له 
الأحد. وأما باعتبار جمع الصفات فيقال له 
الواحد”*“. كذا في كشف اللغات. 


الواحد» وأيضًا له جمع يقال أحدون 


ولا يقال واجدون. واختار أبو عبيد9"© 


(؟) درر الحكام في شرح غرر الاحكام لمحمد بن فراموز المعروف بملا خسروء فرغ من تأليفه سنة 441ه»ء القاهرة» مطبعة 
مصطفى وهبي؛ 94؟١ه.‏ معجم المطبوعات العربية ٠8/ا1.‏ 

() أبو عبيد: هوالقاسم بن سلآم الهروي الأزدي الخزاعي الخراساني البغدادي ابو عبيد. ولد بهراة عام /851اه/ 4لالام 
وتوفي بمكة عام 174ه/ 878م. من كبار علماء الحديث والأدب واللغة والفقه» تنقل في البلاد. وله الكثير من المؤلفات 
الهامة. الاعلام 5 ». تذكرة الحفاظ 5/ 25 تهذيب التهذيب /7/ .”١6‏ وفيات الاعيان .»4١87/١‏ طبقات النحويين 
واللغويين 0511 غاية النهاية ؟/17. طبقات الحنابلة 2599/١‏ تاريخ بغداد 2407/١7‏ طبقات السبكي .570/١‏ 

(؛:) واحد در اصطلاح سالكان اسم ذات است باعتبار انتفاى تعدد صفات واسما ونسب وتعينات. 
اينجا صفت وتعدد اسمانيست. ارى نسب وتعينات اينجا نيست. 
ذات را بى اعتبار صفات احد كويند وباعتبار جمع صفات واحد كويند كذا في كشف اللغات. 


الإخداث 


الإحداث : - ممللةاءمعع بممتامءءت 


006011071 01 


بكسر الألف هو مرادف للتكوين» وقيل 
لا. وسيجي؛ بعدء وقد سبق أيضًا في لفظ 
الإبداع . ْ 
الأحدية : 6انءندلا - برا عنملا 

بياء النسبة عند الحكماء عبارة عن عدم 
قسمة الواجب لذاته إل الأجزاء ويجىء فى لفظ 
الواحدية أيضًا. وعند الصوفية هي المزئة التي 
هي منبع لفيضان الأعيان وإستعداداتها في 
الحضرة العلمية أولاء ووجودها وكمالاتها في 
الحضرة العينية بحسب عوالمها وأطوارها 
الروحانية والجسمانية ثانيًا. وهي أقدم مراتب 
الإلهية وإنْ كانت كلها في الوجود سواءء لكن 
العقل يحكم بتقدّم بعضها علئ بعض كالحيوة 
على العلم والعلم علئ الإرادة. وعلئ هذا 
القياس» كذا في شرح الفصوص. وفي الإنسان 
الكامل الأحدية عبارة عن مجلى ذاتي ليس 
للأسماء ولا للصفات ولا لشىء من مُؤثراتها فيه 
ظهورء فهي إسمٌّ لصّرّافة الات المجرّدة عن 
الإعتبارات الحقيّة والخلقية» وليس لتجلي 
الأحدية في الأكوان مظهرٌ أتمٌ من ذلك إذا 
إستغرقت فى ذاتك ونسيت إعتباراتك وأخحذت 
بلق فلك طور عا ركه لكنت أنت في أنت من 
غير أَنْ تنسب إليك شيئًا مما تستحقه من 
الأوصاف الحقيّة.» أو هو لك من النعوت 
الخلقية. فهذه الحالة من الإنسان أتمٌ مظهرًا 
للأحدية” فى «الأكراة- والأحدية ٠‏ اول طهون 
ذاتي» وإمتنع الإتصاف بها للمخلوق لأنها 
صَرَافة الذات المجرّدة عن الحقيّة والمخلوقية 
والعبد قد حكم عليه بالمخلوقية» فلا سبيل إلى 
ذلك. وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى الإنسان 
الكامل. وفى التحفة المرسلة: للوجود الحق 
نعم ند مزاقت ررد سرد اللكتط . والايلكق 
والذات البحت لا بمعنيل أنْ قيد الإطلاق 


١١ 


ومفهوم سلب التعيّن ثابتان في تلك المرتبة» بل 
بمعنئ أنْ ذلك الوجود في تلك المرتبة منرّه عن 
إضافة جميع القيود والنعوت إليه حتئ عن قيد 
الإطلاق أيضًاء ويُسمّئ بالمرتبة الأحدية وهي 
كنه الحق سبحانه»ء وليس فوقها مرتبة أخرئ بل 
كل المراتب تحتها. الثانية مرتبة التعيّن الأوّل 
000 بالوخدة والحقيقة المحمدية وهي عبارة 
عن علمه تعالئ لذاته وصفاته ولجميع 
الموجودات على وجه الإجمال من غير إمتياز 
بعضها عن بعض. الثالثة مرتبة التعيّن الثاني 
وتُسمّ بالواحدية والحقيقة الإنسانية وهي عبارة 
عن علمه تعال لذاته وصفاته ولجميع 
الموجودات علئ التفصيل وإمتياز بعضها عر 
بعض . فهذه ثلاث مراتب كلها قديمة والتقديم 
والتأخير عقلي لا زماني. الرابعة مرتبة الأرواح 
وهي عبارة عن الأشياء الكونية المجرّدة البسيطة 
التي ظهرت علئ ذواتها وعلئ أمثالها كالعقول 
العالية والأرواح البشرية. الخامسة مرتبة عالم 
المثال وهى الأشياء الكونية المركّبة اللطيفة الغير 
القابلة للتججزي والتبعيض ولا الحَرّق وَالإلْتَِام . 
السادسة مرتبة عالم الأجسام وهي الأشياء 


الكونية المركّبة الكثيفة القابلة للتجزئ 


المراتب المذكورة الجسمانية والنورانية والوحدة 
والواحدية» وهي الإنسان. فهذه سبع مراتب» 
الأولئ منها هي مرتبة اللاظهور والباقية منها هي 
مراتب الظهور الكليّة» والأخير منها وهي 
الإنسان إذا عَرَجٍ وظهر فيه جميعٌ المراتب 
المذكورة مع إنبساطها يقال له الإنسان الكامل. 
والعروج والإنبساط على الوجه الأكمل كان في 
نبينا صلى الله عليه وآله وسلم. ولهذا كان خاتم 
الأنبياء. 


إعلم أنه لا يجوز إطلاق أسماء مرتبة 


الألوهية وهي الأحدية والواحدية والوحدة على 
مراتب الكون والخلق وهي المراتب الباقية وكذا 


١1١ 


العكس ولو فى الحقيقة» كلها واحدةء» لحفظ 
المراتب الشرعية وهذا هو الفرق بين الصديق 
والزنديق» إنتهل كلامه. قال الشاعر: 
لكل مرتبةٍفيالوجود شأن 
فإن لم تحفظ المراتب فأنت زنديق 

وفى كش اللغات: إنَّ هذه المراتب 
السَتَ الأخيرة تُسمّى مراتب كلية ومظاهر كلية. 
وقيل : إن مرتبة الوحدة هى مرتبة الصفات» 
والحقيقة المحمدية والمرتبة الواحدية هما مرتبة 
أسماءى. كما يقال لآدم بأنه صاحب مقام قاب 
لك 
قوسين''". 
الإحراق : :ماأعاطدرمن) - ممناخناط دصرم 


هو أن تميّر الحرارةٌ الجوهرٌ الرّطب عن 
الجوهر اليابس بتصعيد الرطب وترسيب اليابس. 
والمحرق بكسر الراء عند الأطباء دواء يحرق 
أي يفني بحرارته لطيف الأخلاط بتصعيدها 
وتبخيرها ويبقي رماديتها كالفرفيون» كذا في بحر 
الجواهر والمؤجد”' , 
الإحر ام : 1 -- 011 مضع ومرط 

بكسر الهمزة لغةً المنعٌ وشرعًا تحريم 
أشياء وإيجاب أشياء عند قصد الحجء كذا في 
الحنفية أن الإحرام عبارة عن نية الحج مع لفظ 
التلبية والقاصد للإحرام يسمّل مُحْرِمَاء إنته. 
والإحرام عند الصوفية عبارة عن ترك شهوة 
المخلوقات والخروج عن الإحرام عندهم عبارة 
عن التوسّع للخلق والنزول إليهم بعد العندية في 


الخياتن 


الإحساس : 5221501101 - موأأوودع5 


بكسرة الهمزة هو قسم من الإدراك» وهو 
إدراك الشىء الموجود فى المادّة الحاضرة عند 
العدرك - وكتونة يات يبري م لان 
والكيف والكم والوضّع وغيرها. فلا بُدَ من 
ثلاثة أشياء: حضور المادة وإكتناف الهيآات 
وكون المُدرّك جزئيّاء كذا في شرح الإشارات. 
والحاصل أنْ الإحساس إدراك الشيء بالحواس 
الظاهرة علل ما يدل عليه الشروط المذكورة. 
وإِنْ شئت زيادة التوضيح فاسمع أن الحكماء 
قسَّموا الإدراك عل ما أشار إليه شارح التجريد 
إل أربعة أقسام: الإحساس وهو ما عرفت» 
والتخيّل وهو إدراك الشيء مع تلك الهيآتٍ 
المذكورة في حال غيبته بعد حضوره. أي لا 
يشترط فيه حضور المادة بل الإكتناف بالعوارض 
وكون المدرّك جرئيّاء والتومّم وهو إدراك معانٍ 
جزئية متعلّقة بالمحسوسات, والتعقّل وهو إدراك 
المجرّد عنها كليًا كان أو جزئيّاء إنتهل. ولا 
خفاء في أنّ الحواس الظاهرة لا تُدرِك الأشياء 
حال قحي عن «ولا الباق "اليه المهانة 
بالتحسرماك .ول العتدرة هو الحادف ل <إننا 
تُدرك الأشياءة بتلك الشروط المذكورة. وإنّ 
المدرك من الحواس الباطنة ليس إلا الحسٌ 
المشترّك فإنه يُدرِك الصورٌ المحسوسة بالحواس 
الظاهرة ولكن لا يشترط في إدراكه حضور 
المادة. فإدراكه من قبيل التخيّل إِذْ فى التخيّل 
لا يُشترط حضور المادة. ولذا قيل بض بعض 
خواشي. شرح الإشارات إن التغيل .هو ,إدراك 
الحسّ المشتّرك الصورٌ الخيالية إلا الوهُم فإنه 
يُدرِك المعاني لا الصورء فإدراكه من قبيلٍ 


)20 هرمرتبه از وجود شانى دارد. كر حفظ مراتب نكنى زنديقى . ودر كشف اللغات اين شش مراتب اخيره رامراتب كليه ومظاهر 
كليه ناميده وكفته مرئية' وحدت مرثبة صفات است وحقيقت محمليه ومرتبة واحديت مرثبة' اسما وادم عليه السلام كه انرا 


مقام قاب قوسين نيزكويند. 


0 المؤجز: الأرجح أنه كتاب موجز القانون في الطب لعلاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس 
(-/741ه/12588م))» وعليه شروح كثيرة - ولفظ المؤجز تصحيف - كشف الظنون ؟/ 1489 1900. 


إخصاء الأسماء الإلهية 


التوهّم. وأما إدراك العقّل فلا يكون إلا من 
قبيل التعقل فإنه لا يدرك الماديات. فثبت أن 
الإحساس هو إدراك الحواس الظاهرة» والتخيّل 
هو إدراك الحس المشترك» والوهظم هو إدراك 
التومّم»ء والتعقّل هو إدراك العقل» والله تعالئ 
أعلم. هذا وقد يُسمّئ الكل إحساسًا لحصولها 
بإستعمال الحواس الظاهرة أو الباطنة» صرح 
بذلك المولوي عبد الحكيم في حاشية القطبي”" 
في مبحث الكليّات. وبالجملة فللإحساس معنيان 
أحدهية- الإدزاك ,الحواس * «الظاهة لاخر 
بالحواس الظاهرة أو الباطنة» وأما التعقّل فليس 
إحساسًا بكلا المعنيين. 


إخصاء الأسماء الإلهية : عط عمتامسه6 
15 كعل انرم 0677077157[ - وعتطمهم عمتكلل 
أل 


هو التحقق بها في الحضرة الوحدية بالفناء 
عن الرسوم الخلقية والبقاء ببقاء الحضرة 
الأحدية. وأما إحصاؤها بالتخلّق بها فهو يوجبٌ 
دخول جنّة الوراثة بصحّة المتابعة» وهي المَشَارٌ 
إليها بقوله تعالل: «أولئك هم الوارثون الذين 
برئون الفردوس هم فيها خالدون»*”". وأما 
إحصاؤها بتيقّن معانيها والعمل بفحاويها فإنه 
يستلزِم دخول جنئّة الأفعال بصِحّة التوكل في 
مقام المجازاة. هكذا في الإصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين. 


الإحصار : - م012210نالستامعء ,موأكبااءعطع 


71 0710111 01010112خ2ظ 


لغة المنع من كل شيء ومنه المَحْصّر بفتح 
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الصاد وهو الممنوع من كل شيء كما في 
الكشاف وغيره. والإحصار في الشرْع منع 
الخوف أو المرض من وصول المَحْرِم إلى تمام 
حَجُّهِ أو عُمْرته. والمُحْصَر في الشرع الممنوع 
عن الحج أو العْمْرة لخوفب أو مرض بعد 
الإحرام» كذا في جامع الرموز والدّرر. 
الإخصان: - واأأققطء ,عممعص لوطم 
6ا اك 66ت أأوط ار 

بالصّاد المهملة لغةٌ يقع على معان كلها 
ترجمٌ إل معنى واحد وهو أن يُحْمَى الشيء 
ويُمنَعَ منه وهو الحريّة والعّفاف والإسلام 
وذوات الأزواج» فإِنَ الحرية تحصّن عن قيد 
العبودية» والعفة عن الزنئ» والإسلام عن 
الفواحش. والزوج يحصّن الزوجة عن الزنئ 
وغيرهء كذا في بعض كتب اللغة. وفي فتح 
القدير الإحصان في اللغة المنع» قال تعالل: 
«لتحصِكُم من بأسكم»””" وأطلق في إستعمال 
الشارع بمعنى الإسلام وبمعنى العقل وبمعنى 
الحريّة وبمعنى التزويج وبمعنى الإصابة في 
التكاح وبمعنى العفة. وإحصان الرّججم أي 
الإحصان الموجب للرّجم عند الحنفية أن يكون 
الشخص خرًا عاقلاً بالعًا مسلمًا قد تزوج إمرأة 
نكاحًا صحيحًا ودخل بها وهما علل صفة 
الإحصان. قال فى المبسوط”؟: المتقدمون 
شرارة ]إن شراكل الحتدضان سعة وعد مما كز 
سابقًا ثم قال: فأما العقل والبلوغ فهما شرطان 
لأهلية العقوبة والحريّة شرط لتكميل العقوبة لا 
شرط الإحصان على الخصوص وشرط الدخول 
ثبت بقوله عليه السلام «النَيْبُ بالئَّيّبِ لا يكون 


)١(‏ حاشية على القطب على الشمسية لعبد الحكيم بن شمس الدين الهندى السيالكوتى (- 71 ١١٠ه).‏ معجم المطبوعات العربية 
على القطبٍ بن شمس الدين الهندي تي معجم 


4 
.1١١-25١ المؤمنون/‎ )5( 
.8١ الأنبياء/‎ )*( 


(:) المبسوط لشمس الائمة محمد بن أحمد بن أبي سهل أبو بكر السرخسي (- 4487ه/40١1م).‏ مصرء 2.1554 أملى 


السرخسي كتابه المبسوط وهو في السجن بأوزجند. معجم 


المطبوعات العربية .1١15‏ 
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إلا بالدخول:”''» إنتهن. 


وإختلف في شرط الإسلام وكون كل 
واحد من الزوجين مساويًا للآحر في شرائط 
الإحصان وقت الإصابة بحكم النكاح فهما 
شرطان عندنا خلافا للشافعي. فلو زنى الذمّي 
الثيّب بالحرّة يُجلد عندنا ويِرِجَمم عندهء ولو 
تزوج الحرّ المسلم البالغ العاقل أمةّ أو صبيّةَ أو 
مجنونة أو كتابيةَ ودخل بها لا يصير الزوج 
مُحصّنًا بهذا الدخول حتئ لو زنئ بعده لا يرجم 
عندنا خلاقًا له. وقولنا يدخحل بها في نكاح 
صحيح يعني تكون الصحة قائمة حال الدخول» 
حت لو تزوّج مَنْ علّق طلاقها بتزوّجها يكون 
التكاح صحيحًاء فلو دخل بها عقيبه لا يصير 
مُحْصَّنًا لوقوع الطلاق قبله. 

وإعلمم أن الإضافة في قولنا شرائط 
الإحصان بيانية أي الشرائط التي هي الإحصان» 
وكذا شرط الإحصان. والحاصل أن الإحصان 
الذي هو شرظ الرّجِم هي الأمور المذكورة, 
فهيى أجزاؤٌه أو هيئته تكون باجتماعها فهي 
أجزاء علّية» وكلُ جُزءِ علّة» وكلٌ واحد حيتئذ 
شرط وجوب الرّجمء والمجموع علّة لوجود 
الشرط المُسمَّل بالإحصان. وإحصان القذف أي 
الإحصان الموجب لحد القذف عندهم هو أن 


الإخصّان 
يكون المقذوف حرًا عاقلاً بالمًا مسلمًا عفيقًا 
عن فعل الزنى» إنتهئ كلام فتح القدير. 
وفي البرجندي ليس المراد بالزن ههنا ما 
يوجب الحَدّ بل أعمّ منه. فكل وطئ إمرأة حرام 
لعينه فهو زنىء. ولا يُحدٌ قاذفه وإن كان حرامًا 
لغيره لا يكون زئى ويحدٌ قاذفهء فوطئ المكاتبة 
زئى عند ابي يوسف رحمه الله خلاهًا لأبي 
حنيفة ومحمد رحمهما الله.» ووطىء الأمة التي 
هي أخته من الرضاعة زنْى عل الصحيح لأن 
الحُّمة مُوَبّدة. وذكر الكدّخى”" أنه لا يكون 
رق مسعالك أن كوو المتدوت روه 
مجبوبًا ولا إمرأة رتقاء إِذْ لو كان كذلك لا 
يجب الحدّء وكذا يشترط أنْ لا يكون فى دار 
الحرفه وعكر أعل "السك لان لذ ف :اليذه 
هناك كما في. الخزانة© .وتفصيل :الأحكام 
يطلب من الكتب الفقهية. 
وفي رسالة السيد الجرجاني: الإحصان 
فر «التحقق بالعيودية عدم امتتاهدة سضرة اتوي 
بنور البصيرة» أي رؤية الحق موصوقًا بصفاته 
بعين صفتهء فهو يراه يقيئًا ولا يراه حقيقة. 
ولهذا رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: 
«صَلَّ كأنك تراه فإِنْ لم تكن تراه فإنه يراك»!؟» 
لأنه يراه من وراء محجب صفاته فلا يرى الحق 


(00 


الثيب بالثئيب لا يكون إلا بالدخول» الشطرة الأولى من الحديث اخرجها مسلم في صحيحه 1711/7؛ عن عبادة بن 
الصامت؛ كتاب الحدود 9؟» باب حد الزنى 27 الرقم ١190/١7‏ ورقم ١5‏ عن قتادة وتمام الحديث: «خذوا عني خذوا 
عني. قد جعل الله لهن سبيلاً» البكر بالبكر جلد مائه ونفي مئة» والثيب بالثيب جلد مائة والرجم». أما الشطرة الثانية فقد 
اخرجها الترمذي بلفظ يفيد معناها 5/ 79 5٠‏ عن أبي هريره وزيد بن خالد وشبل» كتاب الحدود .١6‏ باب ما جاء في 
الرجم على الثيب 8» رقم 157... فقال النبي: «والذي نفسي بيده لأقضين بينكما بكتاب الله. . . وأغدٌ يا أنيس على 
امرأة هذا فإن اعترفت فأرجمهاء فغدا عليها فاعترقت فرجمها». وانظر الزيلعي في نصب الراية 0778/7 حيث تتبع هذه 
الرواية عند اصحاب الكتب السنة وغيرهم» ولم يشر إلى الشطرة الثانية في هذا الحديث. 

الكرخي هو محمد بن محمد الكرخي» بدر الدين. ولد بمصر عام ١٠9ه/‏ 5١10م.‏ وفيها توفي عام 5١١٠١ه/‏ 14م. 
فقيه» عارف بالتفسير. الاعلام ا/ 211 معجم المفسرين 7» خلاصة الاثر 5/ 167» هدية العارفين 7/5 إيضاح 
المكنون .7١ 5/١‏ معجم المؤلفين .755١/1١١‏ 

خزانة المفتين في الفروع للحسين بن أحمد السمنقاني الحنفي كان يعيش في سنة ٠4لاه//11794م.‏ كشف الظنون 7١7/١‏ . 
«أَصَل كأنك تراه...» أخرجه مسلم في صحيحه؛ /١‏ #7 8ء عن عمر بن الخطاب, كتاب الايمان ))١(‏ باب بيان 
الايمان والاسلام »)١(‏ حديث رقم١4/1»‏ من حديث طويل بلفظ: «الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه» فإن لم تكن تراه فهو 
يراك؛). 


الإخياء 


بالحقيقة لأنه تعالى هو الرائي وصفه بوصفهء 
وهو دون مقام المشاهدة في مقام الروح. 
الإحياء : - «مناعع] ؟ناوع؟ ,مكدع ااا 
70110111 امل[ 


لغةَ جعلّ الشىء حيًّا أي ذا قوة إحساسية 
أو نامئة. وفي عُرْف الشرع التصرّف في أرض 
موات بالبناء أو الغرس أو الزرع أو السقي أو 
غيرهاء كما في الخلاصة وغيرهاء كذا في 
للنفس وتنوّرها بالأنوار الإلهية كما عرفت. 


الإخَالة : عع1رهاعسرمن) - ععمعتمع كوم0 


57 


عند الأصوليين هي المناسبة وتسمّئ 
تخريج المَنّاط أيضًا. 
الجخبار : ,411001/ل1700 - مه مسدلا 
210110101011 

مواهبة متتو سرافة اريف قن 
معازة اله :وعف آهل العرية يطلق على «الكتر 
6 الكلام الذي لنسبته خارحٌ تُطابقه ألا 
تُطابقه. وقد يُطلق على إلقاء هذا الكلام وهو 
فعلٌ المتكلّم أي الكشْفُ والإعلام وهذا ظاهر. 
وأما المعنى الأول فقد قال سعد الملة في 
التلويح في تعريف أصول الفقه المركب التام 
المحتمهل للصدق والكذب يسمَّل من حيث 
إشتماله علئ الحكم قضية» ومن حيث إحتماله 
الصدق والكذب خبرّاء ومن حيث إفادنه الحكم 
إخبارّاء ومن حيث كوئه جزءَ من الدّليل مقدمةً 
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ومن حيث يطلبٌ بالدليل مطلوبًاء» ومن حيث 
يُحَصَّل من الدليل نتيجة» ومن حيث يقع في 
العلم ويُسأل عنه مسألة. فالذات واحدة 
وإختلاف العبارات باختلاف الإعتبارات» إنتهيل . 


الإخباريّة: لل - (اءءة) واورموطط!]-ام 
زعاعء5ى) منووبمط ل 11 


فرقة من الإمامية2. وسيأتى ذكرها. 


الإخير اع : - ملعك ,لامع انآ 


11ح 1111110 


قد سبق في لفظ الإبداع. ويجي أيضًا في 
لفظ التكوين. والمُخْترَع عند أهل العروض إسم 
بخر ويجي في لفظ المتقارب. 
الإِخْيرّال : مناءع ك2 - دمناءسلعس 


في اللغة القطع. وعند أهل المعاني يُطلق 
علل نوع من الحذف. 
الإختصار: - همنادلعءطة ,ممنواعمه0 
أ 011١‏ 1كلن2071) 

بالصّاد المهملة هو عند بعض أهل العربية 
مرادفٌ للإيجاز. وقيل أخصٌ منه لأنه خاص 
بحذف الججمل بخلاف الإيجاز. وقيل الإيجاز 
عند السكاكى”' ما يكون بالنسبة إلا المتعارّف 
والإختصار عنده ما يكون بالنسبة إلى مقنضى 
المقام. وقال عبد العلي البرجندي في حاشية 
شرح الملخخص””": الإيجاز بان المعنى المقصود 
بأقل مِمَا يمكنُ من اللفظ من غير حذف. 
والإختصار عبارة عن الحذف مع قرينةٍ تدل على 


)١(‏ الإخبارية: فرقة من الشيعة الامامية كانت تعتقد بالأصول ثم أعرضت عنها بعد الاختلاف فيما نقل عن الأئمة وتخبطوا فيما 
نسبوه إلى الأئمة زورًا. الملل 156ء الفرق 07». مقالات .48/١‏ التبصير .7١‏ 

(؟) السكاكي هو يوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي السكاكي الخوارزمي الحنفي» أبو يعقوب سراج الدين. ولد بخوارزم عام 
هوه/ ١٠١١م‏ وفيها توفي عام 117ه/ 15754م. عالم بالعربية والأدب. له عدة تصانيف. الاعلام 777/4ء إرشاد 
الأريب 17 ٠"ء‏ مفتاح السعادة »177/١‏ الجواهر المضيئة ؟/ 0؟7» شذرات الذهب 2151/5 بغية الوعاة 450 . 

(*) حاشية شرح الملخص لعبد العلي البرجندي علق فيها على شرح موسى بن محمود المعروف بقاضي زاده الرومي الذي كان 
يعيش في مطالع القرن التاسع الهجري. والملخص في الهيئة البسيطة هو لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي. كشف 


2.185١ 1١419 /7 الظنون‎ 
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خصوص المحذوف. والإقتصار عبارة عن حذفٍ 
لا يكون كذلك. وقد يستعمل الإختصار مرادقًا 
للإيجاز إنتهئ. 


وقد يراد بالإختصار الحذفا بدليل 
وبالإقتصار الحذف بغير دليل كما سبق في لفظ 
الحذف. فعلئ هذا يكون الإختصار أعمّ مما 
ذكره عبد العلى البرجندي لأنه يشتمل الحذف 
لقرية ل اكد حلل خصومن المكرث أبماء 
بخلاف ما ذكره. وفي بعض الحواشي المعلقة 
على الضوء ما حاصله الإقتصار ترك بعض 
الشيء تَشْيًا مَنْيِيًا كأنه لم يكن كترك الفاعل في 
المجهول. وبعبارة أخرى الحذف عن اللفظ 
والنيّة جميعًا. وبعبارة أخرى الحذف مع كون 
ل هذا قيل لا يجوز 
الإقتصار علئ أحد مفعولَئ باب علمت إِذْ حذفٌ 
الكل عولد عن اللنها' 0 عم المسفل محال كنا 
في قوله تعالل: «ولا تحسبنٌ الذين قتلوا في سبيل 
الله أموانًاه أي لا تحسبنَ الذين قتلوا أنفسهم 
أموانًا. والإختصار ترك بعض الشىء صورةًٌ لا 
حلي رن هم بق السدف كن الفط رن 
النيّة» وبالحذف مع كون المحذوف مرادًا. 


المحذوف غير مراد. و 


وفي شرح هداية النّحوا2 في الخطبة قيل 
الإختصار قله اللفظ والمعنول. وقيل هو مختصٌٌ 
بالألفاظ. وقيل هو الحذفٌ لدليل. وقيل الحذف 
عن اللفظ دون النيّة. وقيل قله الألفاظ وكثرة 
المعاني. والإقتصار عكسه في الكل» إنتهئ. 
وفي الحاشية المنقولة عنه قوله في الكل أيْ في 
جميع الوجوه المذكورة في الإختصار. أما 
عكس الأول فلأنَ الإقتصار قله اللفظ وكثرةٌ 
المعنول. وأمًّا الثانى فلأنٌ الإقتصارٌ غير مختص 
بالألفاظ. وأنًا الثالث فلأنٌ الإقتصارٌ الحذفٌ 


الإختيضاص 


بدون الدليل. وأمًا الرابع فلأنْ الإقتصارٌ الحذفٌ 
عن اللفظ والنية جميعًا. وأمًّا عكسٌ الخامس 
فلأنْ الإقتصارٌ كثرةُ الألفاظ وقلة المعاني» 
إنتهئ . 

الإختصّاص: ,ممنعدولعةابمنايوم 


00 1 اا 0 


في اللغة إمتيازٌ بعض الججملة بحكم. وعند 
بعض أهل البيان هو الحضرٌ. وبعضهم قَرَّق 
بينهما ويجئ في لفظ القصر. قال النحاة: من 
المواضع التي يُضْمَرٌ فيها الفعلٌ قياسًا باب 
الإختصاص. ويكون الإختصاص على طريقة 
التّداء بأن يكون منقولاً وذلك بِأنْ يذكر المتكلم 
أولاً ضميرٌ المتكلم ويُّوتي بعده بلفظ أي 
ويجري مجراه في النداء من ضمه والإتيان بعده 
بهاء التنبيه ووضعه بذي اللامء أو يُذكر بعد 
ضمير المتكلّم في مقام لفظ أي إسمٌ مضافٍ 
دالٌ على مفهوم ذلك الضميرء وذلك إمّا أنْ 
يكون لمجرد بيان المقصود بذلك الضميرء نحو 
أنا أفعل كذا أيّها الرجلء أي أنا أفعل كذا 
مختصًا من بين الرجال بفعله. فإِنْ قولك أيّها 
الرجل لتوكيدٍ الإختصاص لأن الإختصاص قد 
وقع أولاً بقولك أنا وليس بنداءء لأنَّ المُراد 
بصيغة أيّ هو ما دل على ضمير المتكلم السابق 
لا المخاطب». فهو أي قولك أيّها الرجل في 
عر النفيي لابه حال اذى لدي فا ا 
الرجالء وحكمّه في الإعراب والبناء حكمٌ 
المنادئ لأن كل ما إنتقل من باب إلئ باب 
فإعرابه على حسب ما كان عليه. أو يكون لبيان 
المفهوم من الضمير مع إفتخار نحو أنا أكرِم 
الضيف أيّها الرجل» وكذا إنا معشرٌ العرب نفعل 
كذا. فإنَ المعشرٌ المضاف إلى العرب فيه قائم 


)١(‏ هداية النحو شرح هداية النحوء مجهول المؤلف. الهندء د. ت. أما هداية النحو فهو مختصر مضبوط في النحو موضوع 


على ترتيب الكافية مجهول المؤلف أيضًاء كانبور ٠٠19م‏ 
العربية 0001 هامش رقم ١‏ نفس الصفحة. 


الإختصاصات الشّرعية 


مقام أي في محل النصب على الحال ودال علئ 
مفهوم ضمير المتكلم وعلئ الإفتخار أيضّاء أو 
مع التصاغر نحو أنا المسكين أيّها الرجل» 
ويجب حذفٌ حرفي النداء في باب الإختصاص. 
وقد يكون الإختصاص علئ غير طريقة النداء أن 
لا يكون منقولاً عنه نحو نحن العربَ أقربُ”"© 
الناس للضيف» فإنّه ليس منقولاً من النداء لأن 
المنادئ لا يكون مُعرَّفًا باللام فيكون نصبّه بفعلٍ 
مقدّرء أي أخص العربّ ولا يجوز إظهاره. كذا 
فن العذاب» 

الإختصاصات الشّرعية: اني.] 

ومعدرع ردصم ) - (الوعللاتناز) ,مععمعاعم تام 

(ئو 70701 1[) دمأموما 


عند الأصوليين هي الأغراض المترثّبة على 


العقود والفسوخ كيلك الرقبة في البيع وملكُ 
المنفعة في الإجارة والبينونة في الطلاق» كذا 


في التلويح في باب الحكم. 
إختصاص التاعت : - براتلهسن تعمممط 
ع“رم نامر 01101116 


وهو التعلّق الخاص الذي يصيرٌ به أحدٌ 
المتعلّقين ناعِنًا للآحَر والآحَر منعُونًا به» والنعتٌ 
حال والمنعوتٌ مَحلُء كالتعلّق بين لون البياض 
والجسم المقتضي لكون البياض نعنًا للجسم 
والجسم منعوًا به بأن يقال جسم أبيضء. كذا 
في السيّد الجرجاني. 


)١(‏ أقرب (م). 


احليل 


الإختلاج : - فاك ,وتام تملوط 
,1011011 أدرامم 

هو حركةٌ العضو كما فى المنتخب. قال 
الأطات عو شركة عقبلائة يقير | زان وقد ةله 
معها ما يلتصقٌ بها من الجلد ويسرّعٌ إنقضاءهاء 
كذا في بحر الجواهر. والفرق بينه وبين الرّعشة 
يجي فيما بعد. وإختلاحٌ القلب هو أنْ يتحرّك 
القلبُ حركة مُنْكرةَ لفرط الإمتلاء. واختلاجُ 
المَعدة هو حركةٌ شبيهةٌ بِالحَمََان تحدّتُ في 
التعدة ”له كنا" حيدت :فى الأعضاء العضلاية : 
كذا في حدود الأفراض ,2‏ 
الإختلاس : - تصاعمم امفلامع برط عونمم 
006 7200516 7701 101101186 

هو بالفارسية: «ربودن». وذلك يكون بأن 
يتغرّل القائل بأسلوب المدح أَوْ أن يمدح 
بالتغزل. ومثال الأوّل: إن رمحك مستقيم مثل 
قامة الفاتنات الجميلات. ومثال الثاني: إن قذّك 
يشبه رمح ملك الدين من حيث الإستقامة. كذا 
في جامع الصنائع. والإختلاس عند القَُرَاء هو 
عدم تكميل الحركة'"'. كما في شرح الشاطبي. 
الإختلاف : ععرمالمبمط - سقللضسيةط 
1111 

لغةَ ضدّ الإتفاق. قال بعض العلماء إن 
الإختلاف يُستعمل في قولٍ بي على دليل» 
والخلاف ينا الأ دل عله كنا “لذن تشصن 
حواشي الإرشاد. ويُؤيّده ما في غاية التحقيق”"© 
منه أن القول المرجوح في نقابلة الراجح يُقال 
له خلاف لا إختلاف. وعلل هذا قال المولوي 
عصام الدين”*؟' في حاشية الفوائد الضّيائية في 


(؟) الاختلاس: بمعنى ربودن است وآن جنان باشد كه معني غزل بمدح آرد ويا معني مدح بغزل آرد مثال اول. ع. رمح 
توراست جون قد زيباي دلبران. مثال دوم . ع. همي از راستي قدت برمح شاه دين ماند. كذا في جامع الصنائع . واختلاس 


نزد قراء ترك تكميل حركت راكويند. 


شف غاية التحقيق لمحمد بن عمر الاخسيكتي حسام الدين )0- 4ه( معجم المؤلفين ا الفوائد البهية ١84‏ . 
دع المولى عصام الدين: هو ابراهيم بن محمد بن عرب شاه الاسفراييني» عصام الدين. ولد في إسفرايين بخراسان عام- 


١١/ 


آخِر بحث الأفعال النّاقصة: المُراد بالخلاف 
عدم إجتماع المخالفين وتأخخر المخالف. 
والمراد بالإختلاف كون المخالفين معاصرين 
منازعين. والحاصل منه ثبوتث الضعفا في 
جانب المخالف فى الخلاف.» فإنه كغالنة 
الإجماع وعدم ضعفٍ جانب في الإختلاف لأنه 
ليس فيه خلاف ما تقررء انتهيل. 

الأطباء هو الإسهال الكائن 
بالأدوار. وإختلاف الدّم عندهم يُطلق تارةة علئ 
السّححج وتارة علئ الإسهال الكبدي. كذا في 
حدود الأمراض. 


وعية أهل. ٠‏ #التحق: من "المتكلمين كون 
الموجودين غير متمائلين أي غير متشاركين في 
جميع الصفات النفسيّة وغير متضادّين أي غير 
ماين ومن" بالسالف» أيقّا «النشلنان 
والمتخالفان موجودان غير متضادين ولا 
متمائلين» فالأمور الإعتبارية 
المتخالفين إِذّْ هى غير موجودة. وكذا الجواهر 
الغير المتمائلة لإمتناع إجتماعها في محل واحد 
إذْ لا محل لهاء وكذا الواجب مع الممكن. 

وأما ما قالوا الإثنان ثلاثة أقسام لأنهما 
إن إشترّكًا في الصفمات النفسية أي في جميعها 
فاليئلان» وإلا فإِنْ إمتنع إجتماعُهما لذاتيهما في 
محل واحد من جهةٍ واحدة فالضّدَّانَء وإلاً 
فالمتخالفان. فلم يريدوا به حصر الإثنين في 
الأقسام الثلاثة ففخرج الأمور الإعتبارية لأخذ 
قيد الوجود فيها. وأيضًا تخرج الجواهر الغير 
المتمائلة والواجب مع الممكن. أمّا خروجها 


وعند 


خارجة عن 


الإختلاف 


عن المثلين فظاهر. وأمًا خروجهاا عن 
المتخالفين فلِمَا مَرّء وأما خروجها عن الضدّين 
فلأخذ قيد المعنل فيهما. بل يريدون به أن 
الإثنين توجد فيه الأقسام الثلاثة . 


وقيل التخالف غير التمائل فالمتخالفان 
عنده موجودان لا يشتركان في جميع الصفات 
النفسية» ويكون الضدّان قسمًا من المتخالفين 
فتكون قسمة الإثنين ثنائية بأن يُقال الإثنان إن 
إشتركًا فى أوصاف النفس فمثلان وإلاً 
كمفطفاف ‏ .والكانان إِمَا متضادان أو غيره. 
ولا يضرٌ في التخالف الإشتراك في بعض 
وناك "لقن 2 الر اضر نوف ا و 26 
بين جميع الموجودات. وكالقيام بالمحل فإنه 
مشتركة بين الأعراض كلها 
وكالعرضية والجوهرية. وهل يُسمّى المتخالفان 
المتشاركان في بعض أوصاف النفس أو غيرها 
ِْليْنَ .. باغقبان ما إفتركافيه؟ “لهم فيه «تردد 
وخلاف. ويرجع إلى مجرد الإصطلاح لأن 
الممائلة في ذلك المشترّك ثابتة بحسب المعنق» 
والمنازعة في إطلاق الإسم ويجي' في لفظ 
التماثل. 


3 3 6 


واعلمُ أن الإختلاف في مفهوم الغيرين 
عائد ههنا أي فى التمائل والإختلاف فإنه لا بد 
في الإتصاف بهما من الإثنينية فإن كان كل إثنين 
غيرين تكون صفاته تعالئ متصفة بأحدهماء وإنْ 
خضًا بما يُجوّز الانفكاك بينهما لا تكون متصفة 
بشيء منهما. ثم إعلم أنه قال الشيخ 
الأشعري”'' كل متمائلين فإنهما لا يجتمعان. 


-الا4ه/ 1158م وتوفي بسمرقند عام 9140ه/ 1918م. عالم باللغة والأدب والتفسير له مؤلفات عديدة. الاعلام 
١/»؛‏ كشف الظنون /الا. شذرات الذهب .59١/8‏ معجم المطبوعات .177٠‏ 

)١(‏ الأشعري هو علي بن اسماعيل بن اسامه بن سالمء ابو الحسن؛ من نسل الصحابي أبي موسى الأشعري. ولد في البصرة 
عام ٠77ه/‏ 4154م وتوفي ببغداد عام 4 77ه/ 975م. مؤسس المذهب الأشعري» وإمام متكلم مجتهد. كان معتزليًا ثم 
تاب عنه. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام 2577/5 معجم المفسرين 2704/١‏ طبقات الشافعية ؟/ 545» وفيات 
الأعيان 2775/١‏ البداية والنهاية .1417//١١‏ الجواهر المضيئة /١‏ 757. اللباب /١‏ 57. تاريخ بغداد 2747/1١‏ النجوم 


الزاهرة 2369/7 العبر 7837/7. 


الإختلاف الأول 


وقد يُتوهَّمُ من هذا أنه يجب عليه أنْ يجعلهما 
قسمًا من المتضادين لدخولهما فى حذهماء 
وحينئذ ينقسم إقان قمة خاقة أن لقال” 
الإثنان إِنْ إمتنع إجتماعُهما فهما متضادّان وإلا 
فمتخالفان. ثم يُقسم المتخالفان إلى المتمائلين 
وغيرهما. والحق عدمم وجوب ذلك ولا 
تشرابينا فى حدّ المتضادين. أما الأول فلأن 
إمتناع إجتماعهما عنده ليس لتضادّهما وتخالفهما 
كما في المتضادين» بل للزوم الإتّحاد ورفع 
الإثنينيّة» فهما نوعان متباينان وإن إشتركا في 
إمتناع الإجتماع. وأمًا الثاني فلأن المثلين 1 
يكونان جوهرين فلا يندرجان تحت معنيين. فإن 
قلت إذا كانا معنيين كسوادين مثلاً كانا مندرجين 
في الحدّ قطعّاء قلت لا إندراج [أيضًا]”" إِذْ 
ليس إمتناع إجتماعهما لذاتيهما بل للمحلّ مدخل 
في ذلك» فإنَ وحدته رافعة للإثنينية منهماء حتئ 
لو فرضص عدم إستلزامهما لرفع الإثنينية لم 
يستحل إجتماعهما. ولذا جوّزْ بعضهم 
إجتماعهما بناءً على عدم ذلك الإستلزام. وأيضًا 
المراد بالمعنيين فى حَدٌ الضدّين معنيان لا 
يشتركان في الصفات النفسية. هذا كله خلاصة 
ما في شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد 


الحكيم . 


وعند الحكماء كون الإثنين بحيث لا 
قالت الحكماء كل إثنين إِنْ إشتركا في تمام 
الماهية فهما مثلانء» وإِنْ لم يشتركا فهما 
متخالفان. وقسَّموا المتخالفين إلئ المتقابلين 
وغيرهماء إنتهل. والفرق بين هذا وبين ما ذهب 
إليه أهلّ الحق واضح. وأما الفرق بينه وبين ما 
ذهب إليه بعض المتكلمين من أنْ التخالف غير 
التماثل فغير واضح. فإِنَ عدم الإشتراك في تمام 


١14 


متلازمان» ويؤيده ما في الطوالع وشرحه من أن 
كل شيئين متغايران. وقال مشايخنا أي مشايخ 
أهل السنة الشيئان إِنْ إستقل كلّ منهما بالذات 
والحقيقة بحيث يمكن إنفكاك أحدهما من الآخحر 
فهما غيرّان وإلأ فصفة وموصوف أو كل وجزء 
علئ الإصطلاح الأول» وهو أنْ كل شيئين 
متغايرين إِنْ إشتركا في تمام الماهية فهما 
المِئُلان كزيد وعمر فإنهما قد إشتركا في تمام 
الماهية التى هى الإنسان وإلا فهما مختلفان» 
رهم 0 كلانان” إلثر إتدركا ف مرضوع 
كالسواد والحركة العارضين للجسم أو متساويان 
إن صدق كل منهما على كل ما يصدق عليه 
الآحَر كالإنسان والناطق» أو متداخلان إِنْ صدق 
أحدهما عل بعض ما يصدق عليه الآخَرء فإنُ 
صدق الآخَر على جميع أفراده فهو الأعَمّ مطلمًا 
وإلاأ فهو الأعمّ من وججه أو متباينان إِنْ لم 
يشتركا في الموضوع والمتباينان متقابلان وغير 
متقابلين» إنتهئل. وقال السيّد السند في حاشيته 
إنْ امت في الإشتراك في الموضوع إمكانٌ 
الإجتماع فيه في زمان واحد لم يكن مثل النائم 
والمستيقظ من الأمور المتّحدة الموضوع 
الممتنعة الإجتماع فيه داخلاً في التساوي 
لخروجه عن مقسمه. وإِنْ لم يُعتبر ذلك يكون 
السواد والبياض مع كونهما متضادين مندرجين 
فى المتلاقيين لا فى المتباينين» فلا تكون 
النقينة سنييية ابالازان أنْ يُجْعْلٌَ إعتبارٌ النسب 
الأربع قسمة برأسها وإعتبار التقابل وعدمه قسمة 
أخرى كها هو البشهور ش 


الإختلاف الأول: م/ - عه الخدم أكناط 
عدأامم مر 


عند أهل الهيئة هو التعديل الأول ويسم 
بالتعديل المَفرّد أيضًا. 


حليل 
الإختلاف الثالث : م3 - ع«فالههم 30 
معدم انار 
عندهم هو التعديل الثالث» ويجي الكل 
فيما بعد. 


الإختلاف الثانى: 20 - عذاله:ةم 200 
معدماانتاجر 


عندهم هو التعديل الثاني ويسمئل بإختلااف 
البُعد الأبعد والأقرب أيضًا وباختلاف البُعد 
الأئرب: ايضا رادت المطلع أرقا كنا من 
الزيجات. ١‏ 


إختلاف الممر : عدمالمد2 - ع ةالهعدم طغوط 
عوسككدم عل 


عندهم قوسن من فلك البروج فيما بين 
درجة الكوكب ودرجة ممُّرهء ويجي؛ في لفظ 
الدرجة. 


إختلاف المنظر : - عهال12دم علاتاععءمومتم 
عبطاءععررورعرر عل عدمااه مم 


عندهم هو التفاوٌؤت بين الإرتفاع الحقيقي 
والإرتفاع المرئي» وهو قوسنٌ من دائرة الإرتفاع 
من الجانب الأقل بين موقعَيْ الخطين المارّين 
بمركز الكوكب المتتهييّن إلى سطح الفلك 
الأعلى الخارج أحدهما من مركز العالّم والآخَر 
الخظين عند مركز الكوكب يُسمّى زاوية إختلاف 
المنظرء وينعدم هذا الإختلاف عند كون مركز 
الكوكب على سَّمْت الرأس» ويبلغ غاية عند 
كونه علئ الأفق الحسّي. والإرتفاع المرئي 
ناقص عن الحقيقى بمقدار هذه الزاوية» وهذا 
هو إختلاف المنظر في دائرة الإرتفاع. وقد 
يكون إختلاف المنظر في الطول والعرض لأنَا 
إذا أخرجنا دائرتي عرض تمرّان بطرفي الموضع 
المرئي والموضع الحقيقي من الكوكب في دائرة 
الإرتفاع. فالقوس الواقعة من منطقة البروج بين 


الإختيار 


تقاظعي الدائرتين العرضيتين المذكورتين من 
الجانب الأقل هو إختلافٌ المنظر في الطول» 
فإن إختلف القوسان الواقعتان من العرضيتين بين 
فمجموعهما أو التفاضل بينهما علل إختلاف 
المذهبين إختلافٌ المنظر في العرض. وإن شئت 
التوضيح فأرجِمْ إلى تصانيف الفاضل عبد العلي 
البرجندي. 

إختلاف المنظر : - عهالهعهم علالاععموعط 


عنزاععوكدمم عل عنرواأوروم 
قد سبق فى لفظ الإختلاف. 


الإختناق : - موأوا نارم ,100أدء110لاك 
01051011 للع جرع /إلا0 1 

عل وزن الإفتعال فى اللغة خفه كردن. 
وفي الب هو إمتناحٌ نفوذ النفس إلى الرية 
والقلب أو تعسره. وإختناق الرحم هي سعي 
الحم #التملضن. ايل فرق أو ملها ببالإنترهاء 
إلئ أحد الجانبين. وقيل هذه علة شبيهة بالصّرّع 
والعَشّي تنوب كنوائبه لإستحالة المادّة إلئ كيفيّة 
تفي تلد > الذماء :عند إرتقاعها:' إليه ١و‏ وذ 
وتحصل من ذلك حركةٌ تشئّجية وتُؤذي القلبّء 
ويحصلٌ له من ذلك عَشي متواتِرٌ. وهذه العلة 
تعرض للنساء اللواتي يُحبّسُ فيهنَ الظمَتُ 
والمني. كذا في بحر الجواهر. 
الإختيار : ©157! وداه - [لذها عع ,ععزمطت 
عط 01 


لغةّ الإيثار يعني بركّزيدن - الإنتخاب - 
ويُعرف بأنّه ترجيحٌ الشيء وتخصيصّه وتقديمُه 
علق غيرة» وهو أخصٌ من الإرادة. وعند 
المتكلمين والحكماء قد يُطلق عل الإرادة كما 
سيجيء . وقد يُطلق علول القدرة ويقابله 
الإيجاب. والمشهور أن له معنيين: 


الأول كون الفاعل بحيث إن شاءَ فعل وإِنْ 


د 
حاو ا ل 
به الحديث المرفوع «ما شاءَ الله كان وما لم 
يت لم يكن370) 0 المعنيل متّفق عليه بين 
المتكلّمين والحكماء, إلآ أنْ الحكماء ذهبوا إلى 
أن مشيئة الفعل الذي هو الفيضٌ والججود لازم 
له تعالل» فيستحيلٌ الإنفكاك بينهماء وإِنْ مشيئة 
الترك وعدم مشيئة الفعل ممتتع . فمقدّمة الشرطية 
الأولق وهي إن شاء واجية الصدق عندهمم 
وفقَدمَة الشرطية الثانية وهي إن 0 يشأ ممتنعة 
الصدق». ولق الشرطية لا يتوقث علول صدق 
شيء من الطرفين» فكلتا الشرطيتين صادقتان. 
هو اللائ إن ثناء قعل بون الم نيقا لم يفعل , 
والثاني صحةٌ الفعل والترك. فالمختار 
والقادر هو الذي يصح منه الفعل والترك . وقد 
يُفسّران بالذي إن شاء فعل وإن شاء ترك. وهذ 
المعنل مما اختّلّف فيه المتكلّمون والحكماء 
فنفاه الحكماءء لاعتقادهم أنْ إيجاده تعالى 
العالّم على النظام من لوازم ذاته فيمتنع لوه 
يتبّهوا على أن هذا نقصان تام. فإِنَ كمال 
السلطنة يقتضي أنْ يكون الواجب قبل كل شيء 
وبعده كما لا يخفل علول العاقل المنصف» 
وأثبته المتكلمون كلهم وهو الحق الحقيق اللائق 
بشأنه تعالل لأن حقيقة الإختيار هو هذا المعنى 


الثاني. لأنَ الواقع بالإرادة والإختيار ما يصحٌ 


١ 


وجوده وعدمه بالنظر إليل ذات الفاعل. هكذا 
يُستفاد من شرح المواقف وبعض حواشيه ومما 
ذكره الصادق الحلواني”"” في حاشية الطيبي” . 

وقال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف 
في بحث إمتناع إستناد القديم إلى الواجب: 
إعلم أن الإيجاب علئ أربعة أنحاء. الأول 
وجوب الصدور نظرًا إلى ذات الفاعل من حيث 
هي مع قَظع النظر عن إرادة الفاعل وغاية 
الفعل» وهو ليس محل الخلاف لإتفاق الكل 
علول ثبوت الإختيار الذي هو مقابله لله تعالئ» 
بل هو عند الحكماء غير مُتصَّوّر في حقه تعالئ» 
فإنه لا يمكن النظر إلى شيء وقظع النظر عما 
هو عيئه. والثانى وجوب الصدور نظرًا إلا ذات 
الفافل. باذا .يكون. الارادة والغاية. عي «الفاعل. 
وبعبارة أخرئ وجوب الصدور نظرًا إلى ذات 
الفاعل مع قظع النظر عن الخارج وهذا محل 
الخلاف بين والمتكلمين:. #الحكماء 
ذهبوا إلى هذا الإيجاب في حقه تعالئ وزعموا 
أنه تعالول يُوجِدٌ العالّم بإرادة التي هي عينه» 
وذاته تعالئ غاية لوجود العالّم بل علّة تامة له. 
والمتكلمون إل الإختيار المقابل لهذا 
الإيجاب وقالوا إنه تعالل أوجد العالم بالإرادة 
الزائدة عليه لا لغرضء أو بالإرادة التي هي 
عينه لغرضص هو خارج عنه. 
الصدور نظرًا إلى الفاعل والمصلحة 
المترتبة عل الفعل.» وهذا محل الخلاف بين 
الأشاعرة والمعتزلة. فالأشاعرة قالوا بالإختيار 
المقابل لهذا الإيجاب حيث لم يقولوا بوجود 
الأصلح وجوّزوا الترجيح بلا مرجّح» والمعتزلة 


والثالث وجوب 


إرادة 


)١(‏ أخرجه الترمذي في إتحاف السادة المتقين» 5/ 505» بلفظ : ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن». 


(0) الصادق الحلواني: 


أو الحلوائي» هو يوسف بن الحسن بن محمود التبريزي الحلوائي» عر الدين. ولد في تبريز عام 


٠“الاه/‏ 10م وتوفي بالجزيرة عام 4٠4ه/‏ 505١م.‏ مفسّرء فقيه شافعي. زاهد. له عدة مؤلفات. الاعلام 
4 :» بغية الوعاة ١؟47؛‏ الضوء اللامع ٠‏ *. هدية العارفين ”/6609. 

إفرة حاشية الطيبي أو حاشية على فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب ليوسف بن الحسن بن محمود التبريزي الحلواني . 
(- 4١٠6ها)ء‏ وفتوح الغيب شرح لكشاف الزمخشري في التفسير للحسين بن محمد بن عبدالله. شرف الدين الطيبي 
(- *#هلاه). 


١؟١‎ 


قالوا بهذا الإيجاب حيث ذهبوا إلى وجوب 
الأصلح وإمتناع الترجيح بلا مرججح. والرابع 
وجوب الصدور بعد الإختيارء وهذا الوجوب 
مُؤَكّد للإختيار ولا خلاف في ثبوته والإختيار 
الذي يقابله. وإذا تعيّن ذلك غلققة أن آثر 
الموجب على النحوين الأوَّلين يجب أنْ يكون 
دائمًا بدوامهء أي بدوام ذلك الموجب لإمتناع 
تخلّف المعلول عن العلّة التامة وأثر الموجب 
عل المعنيين الأخيرين» وكذا أثر المختار عل 
هذه المعاني كلها يَحتَّمِل الأمرين. هذا ما ظهر 
لي في هذا المقام؛ والجمهور في غفلة عنه فظن 
بعضهم أن محل الخلاف بين الحكماء 
والمتكلمين هو الإيجاب بالمعنى الأول» وكلام 
أكثرهم مبنيٌ عليهء وظنَّ بعضهم أنه لا خلاف 
بين الحكماء والمعتزلة إلا في قِدَّم العالم 
مع إتفاقهما على أن إيجاد العالم ممكن 
بالنسبة إلل ذاته تعالى بدون إعتبار الإرادة 
وواجب مع إعتبار الإرادة التي هي عينه. إنتهل 
كلامه . 


وحدوثه 


فالإختيار على المعنئ الأول إمكان 
الصدور بالنظر إلئ ذات الفاعل مع قطع النظر 
عن الإرادة التى هى عينٌ الذات. وكذا عن 
الغاية» ومرجعه إلئ كون الفاعل بحيث إن شاء 
فعل وإِنْ لم يشأ لم يفعلء وعلئ المعنى الثاني 
إمكان الصدور بالنظر إلئ ذات الفاعل مع قطع 
النظر عن الخارج ومرجعه إلى كون الفاعل 
بحيث يصح منه الفعل والترك وهو الذي نفاه 
الحكماء عنه تعالئ. وأما تفسيرهم القدرة بصحة 
صدور الفعل ولا صدوره بالنسبة إل الفاعل 
فمبنئ عل ظاهر الأمر أو بالنسبة إل ما وراء 
عق ار الأول. هكذا ذكر مرزا زاهد أيضًا. 


الإخفاء 


وعلئ المعنى الثالث إمكان الصدور نظرًا إلى 
إرادة الفاعل والمصلحة. وعلئ المعنئ الرابع 
إمكان الصدور بعد الإختيار. 

هذا ثم الإختيار عند المنججمين يُطلق علئ 
وقت لاا أحسن منه. في. زعم المنجم. من 
الأوقات المناسبة لشروع 0 مقصود فيهاء 
وتَعيّة مثل. ذلك الؤقت 00 بملاحظة أمور 
كثيرة» منها ملاحظة الطالع. هكذا ذكر الفاضل 


عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب" . 
- العشرين بايا -. 
الأخذ: (مما - زعم" 

بفتح الأول وسكون الخاء المعجمة هو 
السرقة كما سيجي . 
الآخذة: - ذوعم1أ5م2ل ,كوعصطصسنالر 
107101 11010010110ظ 

بالقدزةة. “المويرظ. ٠‏ “العاف لدان 
المعجمتين والهاء هى الجمود. كذا فى حدود 
الأمراض. 
الإخفاء : 7107:1كةلاج1(0 - عؤاناووزد[ 


7 


لغةّ السَّئْر. وفي إصطلاح القرّاء نطق 
حرف بصفة هي بين الإظهار والإدغام عاريةة من 
التّنْدِيد مع بقاء العْنَّهَ في الحرف الأول. 
ويفارق الإدغام بأنه بين الإظهار والإدغام وبأنه 
إخفاء الحرف عند غيره لا في غيرة بخلاف 
الإدغام. واعلم أنه يجب الإظهار فى النون 
الساكنة والتنوين عند حروف الحَلّق نحو: مَنّْ 
آمنء ويجوز الإدغام عند حروف يرملون نحو 
مِنْ وَال» والإقلاب بالميم عند حرف واحد وهو 
الباء الموحدة نحو .من بعد والاخفاء عند باقي 
الحروف. كذا في الدقائق المحكمة”" والإتقان. 


زف لمكم في شح اله ره لذ بي كن معد بن أحد سادق 1 00 . القاهرة» المطبعة 


الإخللاص 
الإخلاص: 


006 
يك “الهدزة: اهو عند ٠‏ التبالكين حراج 
الْحَلّقَ عن معاملة الله تعالئ أي لا يفعل فعلاً 
إل لله تعاللء هكذا ذ السلوك. وذ 
إل لله هال في : لسلوك. وفي 
مواضع أآخر منه الإخلااص أن تكون جميع 
حركاته وسكناته وقيامه وقعوده وتقلباته وأفعاله 

وأقواله للّه تعال . وفي الصحائف 7 
الصحيفة التاسعة عشرة الإخلااص تجرد الباعث 
للواحد ويضاده الاشتراك وكمال إخلااص صدق 
است ‏ وكمال الإخلاص هو الصدق - اتنتهل. 
ومال العبارات واحد. 

وفي شرح القصيدة الفارضية"'" إعلمٌ أنَّ 
كل ما يظهر من العبد قولاً كان أو فعلاً عملاً 
كان أو حالاً فله وجه إل الخلق ووجه إلى 
الحقّ سبحانه. فمن أخلص وجه الحق عن وجه 


11 - ذوعا لالطانة1 


الخلق 1 ١‏ 3 لِصًا 47 وفعله + ام 
إخلاصّاء وينقسم إل إخلاص وإخلاص 


إخلاص . 

أما الأول فينقسم بحسب ما يظهر من 
العبد أربعة أقسام: الأول إخلاص في الأقوال 
بِأنْ يُخلِصٌ عبارة فعل الحق فيما يظهرٌ علئ 
لسانه من الأقوال عن عبارة فعل نفسه وعبارة 
نظره تعالئ عليه عن عبارة نظر غيره. والثاني 
إخلاص في الافعال إلى المباحات بأن يُخُْيِص 


. الصحائف (تصوف) بالفارسية‎ )١( 


يفل 


في كل عمل وجه طلب رضاء الحق تعالئ فيما 
اداه عن وج طلبد حظه من الدليا من بجر بع 
أو دفع مضرة ولا َفَعِلة إل لوجه الله تعال. 
والثالث إخلاص في الأعمال أي العبادات 
الشرعية بأنْ يُخْلِصَ في كل عمل وجْجة طلب 
رضا الحق عن وجه طلب حظه وتَريُص حُسْن 
ثوابه في الآخرة. والرابع إخلاصل في الأجرال 
أئْ الإلمامات القلبية والواردات الغيبية بأنْ 
يُحُْلص في كل حال وجه نظر الحى عليه عن 
وجه نظر الخلقء ولا يبالي بنظرهم أصلاً 
مبالاته بوجودهم. 
وأما الثاني أي إخلاص الإخلاص فهو أنْ 
يُخَِص وجه فعل الله تعال في إخلاصه عن 
فعله فلا يرى الإخلاص فعله بل يراه محضٌ 
فعل الله تعالئ. فالمخلص بالكسر حقيقة هو الله 
تعالئ وهو مُخْلص بالفتح لا مُخْلِص وهذا نهاية 
الإخلاصء انتهئ. وفي مجمع السلوك: 
الإخلاص في العمل هو أنْ لا يطلب صاحبه 
العِوّضَ عنه في الدنيا ولا في الآخرة. وهذا 
إخلاص الصِدّيقين» وأمَا مَنْ كان مخلصًا راجيا 
للجنة وخائفًا من النار فهو أيضًا مُخلِصء ولكنه 
ليس من جملة الصّدّيقين المخلصين. وأما مَنْ 
عمل مرائيًا فهو في سبيل الهالكين”". 
وهذا معنيل ما قيل: الخالص ما أريد به 


وجه الله تعالى. وهذا معنل قول رُوَيه' 


(؟) شرح القصيدة الفارضية أو منتهى المدارك ومشتهى كل لب وعارف وسالك. وهو شرح لأبي عبدالله محمد بن أحمد بن 
محمد المعروف بسعد الدين الفرغاني للتائية الكبرى لابن الفارض. فرغ منه سنة ٠"الاه.‏ القاهرة 197١1١ه.‏ معجم 


المطبوعات العربية .١456‏ 


(9) ودر 


مجمع السلوك ميكويد اخلاص در عمل آنست كه صاحب آن در دنيا وآخرت بران عوض نخواهد واي 


ين اخلااص صديقان 


حك أن لني كدرو جد لوت دورج طقل تن بار سان اجا كن از جلق محاسان بطي د بالتلتور عه عي 


براي مجرد رياكند در معررض هالكان باشد. 


دق هو رُوَيْم بن أحمد بن يزيد بن رويم البغدادي» أبو محمد. توفي عام الهم لم وقيل عام ؟+.'ه/ 6م صوفي 


شهيرء من جلة مشايخ بغدادء مقرىء» مفسر» فقيه ظاهري. الاعلام ؟/ لاا طبقات الصوفية. 
/رتت7, صفة الصفوة 4/7 تاريخ بغداد 8/ .47٠‏ البذاية والنهاية /1١١‏ 68؟1١ا».‏ 


اش 


8 حلية الاولياء. 
معجم المفسرين /١‏ 241947 المنتظم 


وفيل 


الإخلال: : 


الإخلااص أن أ يرضئل صاحبه عليه عِوَضًا في 
الداري ولة حننا في الملكين. وقول بعض 
المشايخ الخالص هو الذي لا باعث له إلا 
طللت «القرث .من .. السق: . وفن. السيد: الحريجاني 
الإخلاص فى اللغة ترك الرياء فى الطاعات وفى 
الاصطلاح تخليصٌ القلب عن شائبة الشَّوْب 
المُكدّر لصفائه وتحقيقه أن كل شيء يتصوّر أنْ 
يشوبه غيرهء فإذا صفا عن عدون وخَلْصَ عنه 
يُسمّل خالِصًا ويسمّئ الفعل المخلص إخلاصضًا. 
قال الله تعالئ: «من بين فرث ودم لبنّا خالصًا7) 
فإننا' خلوضن اللين أن[ يكون هشو من 
الفرث والدم. وقال الفضيل بن عياض" ترك 
العمل لأجل الناس رياءٌء والعمل لأجلهم 
شِركٌء والإخلاص الخّلاص من هذين. وأيضًا 
فيها الإخلاص أن لا تطلب لعملك شاهدًا غير 
الله. وقيل الإخلاص تصفيةٌ الأعمال من 
الكدورات. وقيل الإخلاص سَتْرٌ بين العبد وبين 
الله تعالى لا يعلمه ملك فيكتبه ولا شيطان 
فيفسده ولا هوّى فيميله. والفرق بين الإخللااص 
والصدق الصدق أصل وهو الأول والإخلاص 
فرع وهو تابع» وفرق آتحر أنْ الإخلاص لا 
يكون إلا بعد الدخول في العمل. 


.55 النحل/‎ )١( 


عمال[ - وعاأ0 نآ 


بكسر الهمزة عند أهل المعاني هو أنْ 
يكون اللفظ ناقصًا عن أصل المراد غير واف 
ببيانه كقول الشاعر :0© 

التُوك ,':الخمق.. #والكة.- أ ١‏ 'المكدوة 
والمتعوب. فإن أصل مُراده أنْ العيش الناعم في 
ظلال النوك خيرٌ من العيش الشاق في ادل 
القن" ولفكله: خين واف “بذلك: شكوة- ميدات 
كذا في المطول في بحث الإيجاز والإطناب. 
الأَخْنّسيّة: أل - (اععة) 2(زودة ءام - أذ 
زعاع56ى) منجرزوك 710ل 


بفتح الألف وسكون الخاء وفتح النون 
فرقة من الخوارج الثعالبة'؟؛ أصحاب اخنس بن 
قيس'”. هم كالثعالبة في الأحكام إلا أنْهم 
امتازوا عنهم بأنْ توقّفوا فيمن هو في دار 
البعئة''' من أهل القبلة فلم يحكموا عليه بإيمان 
ولا كفر إلا مَنْ عُلِمَ حاله من إيمانه وكفره. 
وحرّموا الاغتيال بالقتل لمخالفيهم والسّرقة من 
أموالهم. وتُقِل عنهم تجويز تزويج المسلمات 
من مشركي قومهه”"». كذا في شرح المواقف. 


م 


الخدم 2 فقيه» لقا في الحديث» و العالك: ا م طبقات الصوفية 03 تذكرة الحفاظ 


ا صفة الصفوة ل حلية الاولياء 4:/4ق وفيات الاعيان اردق الجواهر المضيئة ١و0‏ غ. 
زفرف الحارث بن حلزة اليشكرى: هو الحارث بن حلزة بن مكروه بن يزيد اليشكرى الوائلي. . توفي نحو ٠و‏ ق. . هانحو م 


شاعر جاهلي 


من أهل بادية العراق. أحد أصحاب المعلقات» وأشتهر بالفخرء له ديوان شعر مطبوع. الاعلام 2124/7 


2 ال خزانة البغدادي 0١‏ 9 الشعر والشعراء 867. سمط اللآلىئ 778. 


بن عامر كما يراه الشهرستاني والمقريزي» أو 'تعلة , بن مشكان كما يرى البغدادي 


والاسفرايينى. انشقوا عن . العجاردة من الخوارج يسبب الحكم على الاطفال والولاية عليهم. وقد انشقت الثعالبة 


وتفرقت إلى ست فرق يخالف بعضها بعضًا. 
في الدين 0 


الملل والنحل ١17١»الفرق 2٠٠١‏ مقالات الاسلاميين ١/1717١»التبصير‏ 


(0) أخنس بن قيس : من زعماء الخوارج» إليه تنسب الفرقة الأخنسية من الخوارج الثعالبة. كانت له آراء مبتدعة ولا نعرف له 
ميلادًا ولا وفاة. الفرق بين الفرق .٠١١‏ التبصير فى الدين ا5, الملل والنحل 21١7‏ مقالات الإسلاميين .١77/١‏ 


(5) التقية (م» ع). 


(0) الأخنسية: لمزيد من تفصيل آرائهم» انظر ما ذكره الشهرستاني في الملل ١17‏ البغدادي في الفرق .٠١١‏ الأشعري في 
مقالات الاسلاميين 2177/١‏ والاسفراييني في التبصير 77. 


إخوان الصَّفا 
إخوان الصّفا: اعنم 2ه معبتطاعءظ 
0 ع0 70765 دعا - (هدكهك-اذث موخط]1) 
(ممزوك-الق ابمسول[1) ماء نامر 

وهم الأصدقاء والإخوان الذين صفت 
مودتهم من كدورات البشر وتحلّوا بأوصاف 
الكمال الروحى”“2. كذا فى لطائف اللغات”". 
الأخيار: 


كلال6 ك2| ,كتعاكلال 


65[ - لاعؤمطء عط ,كناماطعوكت عطآ' 


بفتح الألف جمع خيّرء وفي اصطلاح أهل 
السَّلوك: الأخيار سبعة رجال من أصل ثلاثماثة 
وستة وخمسين رجلاً من رجال الغيب. كذا فى 
كشف اللغات. كما ورد فيه أيضًا شرح لفظ 
أولياء بأنهم لاثمائة شخص . ويُقال لهم أيضًا 
الأبرار. وسيجيء أيضًا في لفظ الصوفي'” 


الأداء : 


206 


27611016 - 01 1اأتاععلتء ,ع100110ط 


هو والقضاء: بحسب اللغة يطلقان على 
الاتيان” بالحؤقات كاذام الصلوة.. الف 
وقضائهاء وبغير المؤقتات كأداء الزكوة والأمانة 
وقضاء الحقوق والحج للإتيان به ثانيًا بعد فساد 
الأول ونحو ذلك. وأما بحسب اصطلاح الفقهاء 
فهما أي الأداء والقضاء عند أصحاب الشافعي 
ويه الل اتعالة يتشا بالعبافات المؤفية ...ولا 
يُتصوَّرٌ الأداء إلا فيما يتصوَّرُ فيه القضاء وأما ما 
لأ ضور في القفاء؟ كضارة العيلة والتشيعة وك 
يطلقون الأداء فيه. وهما والإعادة أقسام للفعل 
الذي تعلّق به الحكم فتكون أقسامًا للحكم 


>31 


أيضًا. لكن ثانيًا وبالعرض فيُقال الحكم إما 
متعلّق بأداء أو قضاء أو إعادة ولهذا قالوا الأداء 
ما فْعِلَ في وقته المقدّر له شرعًا أولاً. واختيار 
فعل عل وجب ليتناول النوافل المؤقتة. 
في وقته للاحتراز عمًّا قُعِل قبل الوقت أو بعده. 
وقيد المقدّر له للاحتراز عمًا لم يُقدَرٌ له 
كالنوافل المطلقة والنذور المطلقة والأذكار 
القلبية إِذْ لا أداءَ لها ولا قضاء ولا إعادة» 
بخلاف الحجّ فإنَّ وقته مقدّر معيّن لكنه غير 
محدود فيوصف بالأداء لا بالقضاء لوقوعه دائمًا 
فيما قدّر له شرعًا أولاً. وإطلاق القضاء على 
الحج الذي يُستدرك به حجّّ فاسد من قبيل 
المجاز من حيث المشابهة مع المقضي في 
الإستدراك. وقيد شرعًا للتحقيق دون الاحتراز 
عمًا قيل وهو المقذر له لا شرعًا كالشهر الذي 
عيّنه الإمام لزكؤته.» والوقت الذي عينه المكلف 
لصلوته لأن إيتاء الزكؤة في ذلك الشهر وأداء 
اداو ة في ذلك الوقت أداءٌ قطعًا. اللهم إلا أَنْ 
يُقال المراد أنه ليس أداعٌ من حيث وقوعه فى 
ذلك الوقت. بل في الوقت الذي قدّره الشارع 
كما في الحجٌء ٠‏ حت لو لم يكن الوقت مقدَرًا 
شرعًا لم يكن أداءً كالنوافل المطلقة والنذور 
المطلقة. وقولهم أولاً متعلّق بفعل واحترز به 
عن الإعادة فإن الظاهر من كلام المتقدمين 
والمتأخرين أنْ الإعادة قسيم للأداء والقضاء. 
وذهب بعض المحققين إلى أنها قسم من 


الأداع وأن قولهم أولاً متعلّق بالمقدر احتراز 
عن القضاء ء فإنه واقع في وقته المقدر له شرعًا 


ثانيًا حيث قال عليه الصلوة والسلام «فليصلها 


وقت 


)١(‏ اخوان الصفا ياران وبرادران روشن يعني جماعتي كه از مقتضيات كدورت بشري رسته باشند وباوصاف كمالات روحاني 


آراسته. 


-( لطائف اللغات لعبد اللطيف بن عبدالله الروحي الأديب‎ ١ 


٠ه‏ ). ايضاح المكنون ؟/4095. 


إفرف بفتح الألف جمع خيّراست ودر اصطلاح سالكان اخيار هفت تن راكويند از جملة سيصد وبنجاه وشش مردان غيب كذا في 
كشف اللغات ونيز دران دربيان لفظ اولياء واقع شذه كه أخيار سيصد تن اند وايشان رأ ابرار نيز خوائند» 


(4) الفريضة (- م). 


١" 


إذا ذكرها فإن ذلك وقتها"'' فقضاء صلوة النائم 
والناسي عند التذكر قد فعل في وقتها المقدّر لها 
ثانيًا لا أولاً. ولا يرد أن القضاء موسّع وقمّه 
العمر فلا يتقدّر بزمان التذكّر لأنه لا يدّعى 
انحصار الوقت فيهء بل المراد أن زمان التذكر 
فإن قلت 
فالنوافل لها علئ هذا وقتٌ مقدّرٌ أولاً هو وقت 
العمرء كما أن لقضاء الظهر وقنًا مقدّرًا ثانيًا هو 
بقية العمر. قلت البقية قَدّرت وقنًا له بالحديث 
المذكور إذا حمل على أن ذلك وما بعده وقت 
له. وأما أنْ العمر وقت للنوافل فمن قضية 
المقل فلكم والقضاء ما فعل بعد وقت 
الأداء استدراكًا لما سبق له ووب مطلقًا . 
فبقولهم بعد وقت الأداء 2 الأداء”'؟ والإعادة 
في وقته. وبقولهم استدراكًا خرجت إعادة 
الصلوة المؤداة في وقتها خارج وقتهاء فإنها 
ليست قضاءً ولا أداءً ولا إعادة إصطلاحًا وإِنْ 
كانت إعادة لغة. وبقولم لما سبق له وجوب 
خرج النوافل. وقولهم مطلقًا تنبيه علئ أنه لا 
يشترط في كون الفعل قضاء الرُجُوبُ على 
ككفي برو الس عط المووي. لخلل نه 
قضاءٌ النائم والحائض إذ لا وجوبٌ عليهما عند 
المحتّقين منهمء. وإِنْ وَحجِدْ السبب لوجود 
المانعء كيف وجواز الترك مُجمَعٌ عليه وهو 
ينافي الوجوب. وأمًا عند أبي حنيفة فالنوم لا 
يسقط نفس الوجوب بل وجوب الأداءء 
والحيض وكذا النفاس لا يُسقطان نفس الوجوب 
بل وجوب, الأداء إل أنه ثبت بالنصّ أن الطهارة 
عنهها ‏ للعتلرة سكريدن< ل الشاحة زا فيك 'مظلمًا: 


وما بعده زمان قد قدّر له ثانيًا. 


وبالجملة فالفعل إذا كان مِؤقّنًا من جهة 


الآداء 


افرع قيحر ارو دل ررك يسية ا عن 
وقت أدائهء فإِنُ فيل في وقته فأداء وإعادة وإن 
ِل بعد وقته فإن وجد في الوقت سببٌ وجوبه 
سواء ثبت الوجوب معه أو تخلّف عنه لمانع 
فهو قضاءء وإن لم يوجد في الوقت سبب 
وجوبه لم يكن أداءً ولا قضاءً ولا إعادة. فإِنْ 
قلت إذا وقعت ركعة من الصلوة فى وقتها 
وباقيها خارجة عنه فهل هى أداء أو فاه علا 
ما وقعت في الوقت أداءً والباقي قضاء في حكم 
الأداء تبعًا وكذا الحال فيما إذا وقع في الوقت 
أقل من ركعة. والإعادة ما فعل في وقت الأداء 
ثانيًا لخلل في الأول» وقيل لعذر كما يجيء في 
محله. وعند الحنفية من أقسام المأمور به مؤقّنًا 
عا عولد اسلا سل ع عالت 
بالأمر إلى مُستَحقّهء فإِنْ أداءة الواجب إنما 
يُسمَ تسليمًا إذا سلم إل مستحقّه والقضاء 
تسليم مثل ما وجب بالأمر. والمراد بما ثبت 
بالأمر ما علم ثبوته بالأمر لا ما ثبت وجوبهء 
ِذْ الوجوب” إنما هو بالسبب» وحيئئذ يصحٌ 
تسليم عين ما ثبت» مع أن الواجب وصفٌ في 
الذمّة لا يقبل التصرّف من العبدء فلا يمكن أداعحٌ 
عينه؛ وذلك لأن الممتنع تسليم عين ما وجب 
بالمبرن بولبتا لي القية 0 جعي حي ماد عدم 
ثبوته بالأمر كفغْل الصلوة ة في وقتها وإيتاء ربع 
العكن: 


وبالجملة فالعينية والمثْلية بالقياس إلى ما 
عُلم من الأمر لا ما ثبت بالسبب في الذمّة فلا 
حاجة إلى ما يُقال إن الشرع شَعَلَ 
بالواجب ثم أمر بتفريغهاء فأخذ ما يحصل به 
فراغ الذمّة حكم ذلك الواجب كأنه عينه. ثم 


في الصحيح ء ١ه‏ عن انس بن مالك » كتاب المساجد (60)» باب قضاء الصلاة الفائته (06)) حديث 


رقم 0 بلفظ : «من نسى صلاة فليصلها إذ ذكرهاء لا كفارة لها إلا ذلك». 


(6) خرج الأداء (- ع). 
(*) كان أو غير مؤقت (- م). 
(5) الواجب (م. ع). 


الأداء 


الثابت بالأمر أعم من أن يكون ثبوته بصريح 
الأمر نحو «وأقيموا الصلوة4”" أو بما هو في 
معناه نحو «ولله على الناس حجٌ البيت»*”"'. 
ومعنل تسليم العين أو المثل في الأفعال 
والأعراض إيجادها والإتيان بهاء كأنّ العبادة 
حقّ الله تعالئ. فالعبدٌُ يؤدّيها ويسلّمها إليه 
تعالئ. ولم يُعتبِرُ التقييدٌُ بالوقت ليعمٌ أداء 
الزكوة والأمانات والمنذورات والكفارات. 
واختيار ثبت عل وجب ليعمٌ أداء النفل. قيل 
هذا خلاف ما عليه الفقهاء من أن النفل لا 
يُطلق عليه الأداء إل بطريق التوسّع. نعم موافق 
لقول مَنْ جعل الأمرّ حقيقةٌ في الإيجاب 
والندب. واختيار وجب في حد القضاء بناءً 
عل كون المتروك مضمونًا والنفل لا يضمن 


بالترك. وأما إذا شرع فيه فأفسده فقد صار 
بالشروع واجبًا فيقضئ. والمراد بالواجب ما 


يشتمل الفرض أيضًا. ولا بُدَّ من تقييد مثل 
الواجب بأنْ يكون من عند من وجب عليه كما 
قيده به البعض» وقال إسقاط الواجب بمثل من 
عند المأمور وهو حقه هو القضاء احتراذًا عن 
صرف دراهم الغير إلئ ذَينِهء فإنه لا يكون 
قضاءئَء وللمالك أن يستردّها من رب الدَيْن. 
وكذا إذا نوئ أن يكون ظهر يومه قضاءً من ظهر 
أمسه أو عصره قضاء من ظهره لا يصحٌ مع قوّة 
المماثلة بخلاف صرف النفل إلى الفرض مع أن 
الممائلة فيه أدن. وإنما صم صرف النفل إلى 
الفرض لأن النفل خالصٌ حقّ العبد وهو قادر 
علئ فعلهء فإذا صرفه إل القضاء جاز. 


فإن قيل يدخل في تعريف الأداء الإتيان 
بالمباح الذي ورد به الأمر كالاصطياد بعد 
الإحلال. ولا يُسمّئ أداءً إِذْ ليس في العرف 


)١(‏ يونس/ 87. النور/ 05. الروم/ بضة 
(؟) آل عمران/ /ا9. 

.5٠١ البقرة/‎ )9( 

.٠١ الجمعة/‎ )8( 


أحردل 


إطلاق الأداء عليه. قلت المباح ليس بمأمور به 
عند المحققين» فالثّابت بالأمر لا يكون إلا 
واجبًا أو مندوبًاء لكن عند مَنْ قال بأنه مأمور 
به فينبغى أن يُسمّ أداءَ كما ذكر صاحب 
الكشف.. 

واعلمُ أنه قد يطلق كل من الأداء والقضاء 
علئ الآخر مجارًا شرعيًا لتباين المعنيين مع 
اشتراكهما في تسليم الشيء إل من يستحقه وفي 
إسقاط الواجب. كقوله تعالل: ظطفإذا قضيتم 
مناسككم»” "أي أذيتم . وكقوله تعالئ: 5 
نُضِيت الصلوة»”؟؟ أي أدّيت صلوة الجمعةء 
وكقولك نويت أداء ظهر أمس . 
اللغة فقد ذكروا أن القضاء حقيقة في تسليم 
العين والمِئْل وأنَ الأداء مجاز في تسليم المثل. 
واعلم أيضًا أنهم لم يذكروا الإعادة في هذا 
التقسيم لأنها داخلة في الأداء والقضاء علئ ما 


والأداء ينقسم إل أداء مَحْض وهو ما لا 
يكون فيه شَبَهٌ من القضاء بوجه من الوجوه من 
حيث تغيّر الوقت ولا من حيث التزامهء وإلئ 
أداء يشبه القضاء. والأول أيْ الأداء المخض 

ينقسم إل كامل وهو ما يُؤدَىْ علئ الوجه الذي 
شٍَُ 0 كالصلوة يجماعة ورد عين المغصوب. 
وقاصر وهو بخلافه كالصلوة منفردًا فإنه أداء 
علئ خلاف ما شرع عليهء فإن الصلوة ةلم تُشْرَحْ 
إل بجماعة لأن جبرائيل عليه السلام علّم 
الرسول عليه السلام الصلوة وَل بجماعة في 
يومين» وكرد المغصوب مشغولاً بالجناية أو 
بالدَيْن بأنْ غَصَبَ عبدًا فارعًا ثم لحقه الدّين في 


وأما بحسب 


الجناية في يد الغاصب. والأداء الذي يشبه 
القضاء ء كإتمام الضلوة ة من اللاحق فإنه أداء من 


١ / 


الأدب 


حيث بقاء الوقت شبيه بالقضاء من حيث أنه لم 
يُوْدّ كما التزم» فإنه التزم الأداء مع الإمام. 
والقضاء أيضًا ينقسم إلى قضاء محضش 
وهو ما لا يكون فيه معنى الأداء أصلاً لا حقيقة 
ولا حكمّاء وقضاء في معنى الأداء وهو 
بخلافه. والأول ينقسم إلى القضاء بوثْل معقول 
وإلئ القضاء بمثل غير معقول. والمراد بالمثل 
المعقول أن يدرك ممائلته بالعقل مع قَظع التّظر 
عن الشرع» وبغير المعقول أن لا يدرك مماثلته 
إلا شرعًا. والمثل المعقول ينقسم إلئ المثل 
الكامل كقضاء الفائتة بجماعة وإل القاصر 
كقضائها بالانفراد. والقضاء الغير المخض كما 
إذا أدرك الإمام في العيد راكعًا كبّر في ركوعه 
فإنه وإِنّ فات موضعه وليس لتكبيرات العيد 
قضاء إِذْ ليس لها مثل» لكن للركوع شبهًا بالقيام 
لبقاء الاستواء في النصف الأسفل فيكون شبيهًا 
بالأداءء فصارت الأقسام سبعة. ثم جميع هذه 
الأقسام توجد في حقوق الله وفي حقوق العباد 
فكانت الأقسام أربعة عشر. هذا كله خلاصة ما 
في العضدي وحواشيه والتلويح وكشف 
البزدوي”2. ثم الأداء عند القرّاء يُظْلّقَ على 


التلاوة. 


الأداة : مايعهوع - ماع نموم 


عند اتاة. والتطقنين حو اعرف العقاب 
للاسم والفعل”"' . 


ع ٠.‏ 
الأدب: - 202221615 000ع ,6136016 ]لآ 
20717165 676 ]ا 


بفتح الأول والدّال المهملة وهو بالفارسية 
العلم والثقافة والرعاية والتعجّب والطريقة 
المقبولة والصالحة ورعاية حدّ كل شيءء. كما 
ففي كشف اللغات. وهو أيضًا علم من علوم 
العربية يتعلّق بالفصاحة والبلاغة”“. كذا ذكر 
الشيخ ع ل 50؟ المحدّث في رسالة حلية 
النبي”' ككلِِ. وفي الجواهر: الأدب حسنٌ 
الأحوال في القيام والقعود وحسن الأخلاق 
واجتماع'' الخصال الحميدة انتهى. وفي 
العناية”'"' الأدب إسم يقع على كل رياضة 
محمودة فيخرج بها الإنسان إلئ فضيلة من 
الفضائل. وقال أبو زيد”” ويجوز أن يُعرّفَ بأنه 


و َه 


مَلَكةٌ تعصِمْ مَنْ قامت به عمًّا يشينه. وفي فتح 


)١(‏ كشف الأسرار أو كشف بزدوي لعبد العزيز بن أحمد بن محمد علاء الدين البخاري (- ٠‏ *لاه)ء طبع مع أصول البزدوي 
في 4 مجلدات في الاستانة سنة 01 11ه. معجم المطبوعات العربية /071- 078. 


(؟) المقابل للإسم والفعل (- م). 


(*) دانش وفرهتكك وياس وشكفت وطريقه كه بسنديده وباصلاح باشد ونكاهداشت حد هرجيزي كما في كشف اللغات وعلم 
عربي كه تعلق بعلم زبان عرب وفصاحت وبلاغت دارد. 

(5) هو عبد الحق بن سيف الدين الدهلوي. ولد بدهلي (الهند) عام 146594ه/ 1507١م.‏ وتوفي عام هم 1117م. محدّث 
الهند في عصرهء فقيه حنفي. له الكثير من المصنفات. الاعلام 278٠/7‏ معجم المطبوعات 499. 

(4) الرسالة لعبد الحق بن سيف الدين أبي محمد الدهلوي (- 57١٠ه)‏ وقد ورد ذكر المؤلف وبعض مؤلفاته في هدية العارفين 
جح 2 ص ”60. لكن رسالة حلية النبي لم ترد ضمن مجموعة المؤلفات» فالارجح انها رسالة صغيرة . وورد ذلك في : 
معجم المؤلفين» .4١/5‏ 

زفق اجتماع )- م). 

(0) العناية بشرح الهداية لأكمل الدين محمد بن محمد البابرتي (- 87/اه) شرح فيه كتاب الهداية لبرهان الدين المرغيناني. 
كلكوتاء ١147م.‏ كشف الظنون .7١6/١‏ معجم المطبوعات العربية 0»4. 

(4) هو سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاريء أبو زيد. ولد بالبصرة عام 194١1١ه/‏ /الالام. وفيها مات عام 64١5ه‏ / ٠٠4م.‏ أحد 
أئمة اللغة والأدب» وكان قدريّاء له عدة مؤلفات هامة. الاعلام */ 247 وفيات الأعيان 2701/١‏ جمهرة الأنساب 907, 
تاريخ بغداد 4/لالاء نزهة الألباء 2١79“‏ ابناه الرواة 27٠/7‏ تهذيب التهذيب 4/#. العبر 9717/١‏ معجم الادباء 
90١‏ البداية والنهاية 2519/٠١‏ معجم المفسرين »7١7//١‏ هدية العارفين "817/١‏ وغيرها. 


الأدب 


القدير الأدب الخصال الحميدة. والمّراد بالأدب 
في قول الفقهاء كتاب أدب القاضي أي ما ينبغي 
للنافئ ,أن عله لذ جا خلية ا ان والازلنا 
التحي بالقلكة لأنها الفنقة الراسيفه النقدن فعا 
لم يكن كذلك لا يكون أدبا كما لا يخفئء. كذا 
في البحر الرائق شرح الكنز”'') في كتاب 
القضاء. 


والفرق بينه وبين التعليم أن التأديب يتعلّق 
بالمرادات”2 والتعليم بالشرعيّات» أي الأول 
عُرْفي والثاني شرعي. والأول دنيوي والثاني 
ديني» كما في الكرماني'؟ شرح صحيح 
البخاري”'' في باب تعليم الرجل. وفي التلويح 
فى بحث الأمر التأديب قريب من النّدب إلا أن 
الثدت: لنزاف. الأغرة: والتادين لتهذيب: الأخلاق 
وإصلاح العادات انتهل . 


وقد يطلقه الفقهاء علئ المندوب في جامع 
الرموز وما وراء ما ذُكِرَ من الفرائض والواجبات 
في الحجّ سنن تاركها مسيء وآداب تاركها غير 
مسيء وقد يطلقونه عل السّنة في جامع الرموز 
فى بيان العمرة وما سوى ذلك سنن واداب 
تاركها مسيء. وفي البزازية””» في كتاب الصلوة 


١> 


في الفصل الثاني الأدب ما فعله الشارع مرةً 
وتركه أخرئ» والسنة ما واظب عليه الشارع. 
والواجب ما شرع لإكمال الفرض والسنة لإكمال 
الواجب والأدب لإكمال السنة انتهيل كلامه. 
وقيل الأدب عند أهل الشرع الورع وعند أهل 
الحكمة صيانة النفس. وحكي أن حاتم 
الأصه”" قدّم رجله اليسرئ عند دخوله المسجد 
فتغيّر لونه وخرج مذعورًا وقدّم رجله اليمنئ» 
فقيل ما ذلك فقال: لو تركت أديًا من آداب 
الدين خفت أنْ يسلبني الله جميع ما أعطاني. 
وقال حكيم الأدبٌ مُجالسة الخلق علئ بساط 
الصدق ومطابقة الحقائق. وقال أهل التحقيق 
الأدب الخروج من صدق الاختيار والتضرّع علئ 
بساط الافتقار كذا في خلاصة السلوك”". وقيل 
ليس الأدبُ في كسب الأعمالٍ النّعبدية ولا 
السعي في طلب الحق. بل التواضع إلى حَدٌ 
التراب. وما عدا ذلك فقلّة أدب" . 


وفي تعريفات الجرجاني الأدب عبارة عن 
معرفة ما يحترز به عن جميع أنواع الخطأء 
وأدب القاضي وهو التزامه لما نَدَبَ إليه الشرع 
من بسط العدل ورفع الظلم وترك الميل انتهئ. 
وآداب البحث يجيء في ذكر علم المناظرة. 


دق البحر الرائق شرح كنز الدقائق لزين العابدين بن ابراهيم بن محمد بن نجم المصري الحنفي (- ءلاوه). القاهرة» المطبعة 


العلمية .١١١‏ كشف الطنون ”7/7 .١5١8‏ 


(*) الكرّماني هو محمد بن يوسف بن علي بن سعيد» شمس الدين الكرماني. ولد بكرمان عام /االاه/ 17117م. وتوفي بالقرب 
من بغداد عام 47لاه/ 184م. عالم بالحديث له عدة تصانيف. الاعلام لا/ 57» الدرر الكامنة 4/ 2”1٠١‏ بغية الوعاة 


ل مفتاح السعادة .١ 9/٠/١‏ 


ددع مجمع البحرين وجواهر الحبرين في شرح البخاري لتقي الدين يحي بن شمس الدين محمد بن يوسف بن علي البغدادي 
المعروف بابن الكرمانى (- 7مه). هدية العارفين 7//ا071. 

(0) الفتاوي البزازية أو البزازية في الفتاوي وتعرف أيضًا بالجامع الوجيز لحافظ محمد بن محمد بن شهاب بن يوسف الكردري 
الشهير بالبزازي أو بابن البزاز (- /0571مه). فرغ من تأليفه سنة ه. قازان .١7١08‏ كشف الظنون .747/١‏ معجم 


المطبوعات 0050-600. 


زف هو حاتم بن عنوان» أبو عبد الرحمن» المعروف بالأصم . توفي اهم ١6لم.‏ زاهد. اشتهر بالورع والتقشف وكان يقال 


له: لقمان هذه الأمة. الاعلام 2187/7 اللباب ١//ا0.‏ 


(؟) خلاصة السلوك في نيل الرفعة والسموك لحاجي بن سعيد القرشي (- /4531ه)ء 1020 ,11 ,641:5. 
() ادب نه كسب عبادت نه سعى حق طلبى است . بغير خاك شدن هرجه هست بى ادبى است. 


حل 


الإذغام 


الإدبار : امه( - عمزاوهج] 


عند المنجمين عبارة عن كون الكوكب في 
زائل الوتدء وكونه في الوتد يُسمّم إقبالاً وكونه 
في مائل الوتد يُسمّئ توسّطًا كذا في كفاية 
التعليم . 
الإدراك: :بمزادععممم - مهنامعمهمم 

فى اللغة اللقاء والوصول. وعند الحكماء 
مزادك: للعلم. سمعتن: .الضورة: التحاضدلة من :لشن 
عند العقل» أعم من أن يكون ذلك الشي مجردًا 
أو ماديّاء جزئيًا أو كليّاء حاضرًا أو غائيّاء 
حاصلاً فى ذات المدرّك أو فى آلته. والإدراك 
بهذا المعدة يتناول أقنات” أربعة: وهي 
الإحساس والتخييل والتوهّم والتعقّل. ومنهم من 
يخص الإدراك بالإحساس» وحيئئذ يكون أخص 
من العلم بالمعنى المذكور وقسمًا منه. هكذا في 


: 60 ىه 
بحر الجواهر وشرح الطوالع”'' وشرح 
التجريدة“. وفي كشفا اللغات الإدراك 


بالفارسية: دريافتن» وبلوغ الصبي» ونضوج 
الفاكهة. وفي اصطلاح الصوفية الإدراك نوعان: 
الإدراك البسيط”؟ وهو إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الذهول عن هذا الإدراك» وعن أن 
المدرك هو الوجود الحق سبحانه. وليس ثمة 
خفاء في ظهور وجود الحق سبحانه بحسب 
الإدراك البسيط» لماذا؟ لأنه حيثئما تدرك الوجود 


الأول فهو الحق. ولو أنك عن هذا الإدراك 
غافل. ولشدة ظهوره فهو بخفى”؟؟. 
مركب وهو عبارة عن إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الشعور بهذا الإدراك وبأن المدرك 
هو الوجود الحق سبحانهء وهذا النوع من 
الإدراك يحتمل الخطأ والصواب» والحكم 
بالإيمان والكفر عائد لذلك. ويتفاضل ذوو 
المراتب من أهل المعرفة بتفاوت مراتبهم فيه*©. 


وإدراك 


1 
٠. 55 |]‏ 
الأدرة : لال ماا«رملط - متصخعط عاعناوممة 


عابمزاوما 


بضم الألف وسكون الدال المهملة نفخة 
فى الخصية “ويقولة لها الناس: القيل. فارسبيها بغر 
وَأَذْرة الماء وتُسمّ بأدرة الدّوالي هي انصباب 
رطوبات متوفرة إل عروق الخصيتين» كذا في 
بحر الجواهر. وقد يُفرّق بين الأدرة والقبلة. 
الإذغام : 1 - ل0أاع 0010 

بالغين المعجمة هو فى اللغة إدخال الشىء 
ف الشروة زهو إن مهد من يانه الأفاك كنا 
ذهب إليه الكوفيون» وإما مصدر من باب 
الافتعال علئ أنَّه بتشديد الدّال كما ذهب إليه 
البصريون. وبالجملة بتخفيف الدّال من عبارات 
الكوفيين وبتشديدها من عبارات البصريين كما 
في شرح اللباب") في بحث العَلّم. وفي 


)١(‏ لطوالع الأنوار للبيضاوي (- 186ه) شروح كثيره منها شرح شمس الدين محمود بن عبد الرحمن الاصفهاني (- 494/اه) 
وقد سماه مطالع الانظار وللشريف علي بن محمد الجرجاني (- 57١41ه)‏ شرح عليه؛ وكذلك شرحه عصام الدين ابراهيم بن 
محمد الاسفراينى (- *القه) .0 كشف الظنون الل ١١ل‏ 

(؟) شرح التجريد لعلاء الدين علي بن محمد القوشجي (- 414ه) وتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي (- 1/ا5ه). الهند 
07 ه. معجم المطبوعات العربية .181١‏ اسماء الكتب .5١١‏ 

() دريافتن و در رسيدن كودك ببلوغ وميوه بيختككي. ودر اصطلاح صوفيه إدراك بر دو نوع است ادراك بسيط. 


447 زكر لهور وتجود حل تعبات بحسب إذراك وشييل :نجنا ينك راك هرجا كه اهراك كني اولقن سدق الزرلة قروا ريه اذ 
ادراك إبن ادراك غافل باشى واز غايب ظهور مخفى مائد. 

(0) واين ادراك مركب محل فكر وخطا وصواب است وحكم ايمان وكفر راجع باين است وتفاضل ميان ارباب معرفت بتفاوت 
مراتب اين است. 

(7) اللباب في النحو لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد بن السيف المعروف بالفاضل الاسفراييني (- 1784ه). وعليه شروح 
كثيرة. كشف الظنون ؟/ 1017. 


١‏ لودماج 


اصطلاح الصرفيين والقرّاء وهو إلباث الحرف 
في :مخرجه. مقدار إلباث الحرفين في مخرجهما» 
كذا نقل عن جار اللهء ونقض بمدة مذ بها 
مقدار الحرفين كالسماء. وأيضًا المقصود من 
الإدغام التخفيف ورفع الثقل. فلو كان هو عبارة 
عن الإلباث المذكور لعاد إلى موضوعه بالنقض . 
ولذا قيل 5 الحرف المشدّد زمانه أقصر من 
زمان الحرف الواحدء فالأولىل فى تعريفه ما قيل 
مخ أنه -عنارة عن بإدراج الخرف الأول في 
الثاني» والحرف الأول يُسمّئ مُدْعَمًا والثاني 
مُدعَمًا فيهء هكذا في شرح مراح الأرواح'", 
وضد الإدغام الاظهار. 

والإدغام ينقسم إل كبير وصغير. فالكبير 
هو ما كان فيه المُدعَم والمُدغُم فيه متحركين. 
سواء كانا مثْلين أو جنسين أو متقاربين» سمي 
به لأنه يسكن الأول ويُذْعَم في الثاني » فيحصل 
فيه عملان فصار كبيرًا. وقيل سمي به لكثرة 
وقوعه إِذْ الحركة أكثر من السكون. وقيل لما 
فيه من الصعوبة. والصغير هو ما كان فيه 
المُدعُم ساكا فيدعُم في الثاني فيحصل فيه عمل 
واحد. ولذا سمي به كذا في الإتقان وشرح 


الشاطبي. 


)١(‏ شرح مراح الأروا الدين أحمد المعروف بديكتقوز من أبناء القرن التاسع الهجري. ومراح الأروا 
ع حَ ين من 6 3 اح في 
لأحمد بن 0 بن سبعوةة 00 المطبعة الميمنيه » كاهءء 


1 


الإدماج : - المعلمع اع ممامء ,ممغحستطحصم0 
01/6071 ,071كأهترآط دمر 


الال كما يستفاد من المطوّل 
حيث قال: الإدماج من أدمج الشيء في الثوب 
إذا لف فيه. وفي جامع الصنائ ع ذكر أنه بتشديد 
الدّال وليس هذا ببعيد 0 لأن الإدماج 
بتشديد الذال الدخول فى الشىء والاستتار فيه 
كا" ذكن نن. .مل كدب اللغة :كلا المعنبيق 
يناسبان المعنى الاصطلاحي لتقاربهماء وهو أي 
المعنى الاصطلاحي الذي هو اصطلاح أهل 
البديع أن يُضَمَّن كلام سِيق لمعنّى مدحًا كان أو 
غيره معنّى آخَرء وهذا المعنى الآخَر يجب أن 
لا يكون مُصرَّحًا بهء ولا يكون في الكلام 
إشعار بأنه مسوق لأجله. فهو أعم من الاستتباع 
لشموله المدح وغيره واختصاص" الاستتباع 
بالمدج كقول أبى الطيب”"©: 
قلت فيه اجناني كات 
أعدّ بها علئ الدهر الذنوبا 
فإنه ضمَّن وصف الليل بالطول الشّكاية 
من الذّهر يعني لكثرة تقلبي لأجفاني في ذلك 
الليل كأني أعد عليل الدهر لويف ثم اراي 
بالمعنى الآخَر الجنس أعم من أنْ 0 واحدًا 
كما مَرَّ أو أكثر كما في قول ابن نباتة”*2: 
ولا بد لي من جَهِلةٍ في وصاله 
فَمَنْ لي بخْلٌ أُودِعٌ الحلم عنده 


في الصرف 


75 بتخفية 


معجم المطبوعات العربية 3 1 


بالكوفة عام كد له هكلم وك 0 ف م متم الشاعر الحكيمء وأجد 8 ريه 
له الأمئال والأشعار والحكم» وطبع له الكثير من القصائد ضمن دواوين» كما ألّف الكثير من العلماء عنه. الاعلام 
352/1١‏ وفيات الاعيان *١‏ لسان الميزان 2/١‏ تاريخ بغداد ل المنتظم اا 7 دائرة المعارف 


الاسلامية 757/١‏ فضلاً عن الدراسات العديدة عنه. 
زهرف ا لمقصود (م. ع). 


فق هو محمد بن محمد بن الحسن الجذامي الفارقي المصري». ابو بكر جمال الدين. ولد بالقاهرة عام 85"ه/ /581ام وفيها 
مات عام 18لاه/ 157م. شاعر وأحد الكتاب والأدباء. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام 278/19 حسن 
المحاضرة ١/79؟".‏ البداية والنهاية .»757/١4‏ الدرر الكامنة »5١7/5‏ النجوم الزاهرة :40/١١‏ طبقات الشافعية 


."1١١/١ الوافى‎ ,"١/5 


بحن 


فقد أدمج ثلاثة أشياء الأول وصف نفسه 
بالحلمء والثاني شكاية الزمان"" بأنه لم يجد 
فيهم صديقاء ولذلك استفهم عنه منكرًا لوجوده 
ل به قوله ا الغالث وصف 
نفسه بأنه إِنْ جهل لواصل المحبوب لا يستمرٌ 
علئ جهله بل يُودِع حلمه قبل ذلك عند صديقٍ 
أمين ثم يسترده بعد ذلك كما ينبئ عنه قوله 
أودِعٌ» هذا ما قالوا. وأيضًا فيه إدماج رابع وهو 
وصف نفسه بأنه لا يميل إل الجهل بالطبع 
وإِنّما يجهل لوصال المحبوب للضرورة لأنه لا 
بُدّ منه. وإدماج خامس وهو أنْ لا يفعله إلا مرةٌ 
واحدة كما أشار إليه بقوله جهْلة. هذا خلاصة 
ما في المطول وشرح الأبيات المُسمّئ بعقود 
الدّرر”" , 


الإذالة : - أمقممكمم 'ممغمعتمءام ماد 
7 +011 0015) 


عند أهل العروض هي أن يُزاد على آخر 
الجزء حرفٌ ساكن إذا كان آخره وَتَدَا مجموعاء 
فإن كان آخره سببًا فهو التَّسْبيغ» كذا في بعض 
رسائل العروض العربي. والجزء الذي فيه 
الإذالة يُسمّئ مُذالاً بضم الميم» كما في عروض 
سيفي» بعد بيان معنى الإذالة علئ الطريق 
الجد كري؟. وساعي :يوان العرنة عرف اليك 
بهذا التعريف حيث قال التذييل هو زيادة حرف 
ساكن عل الوّتّد المجموع. ولم يذكر الإذالة 
فَعْلِمَ منه أنْ الإذالة والتذييل مرادفان. فمستفعلن 
إذَا زِيدَ قبل نونه ألفٌ يصير مُذالاًء وأما أنه هل 
يُسمّئ مُذيلاً أم لا فمحتمل. وفي رسالة قطب 
الدين السرخسي”" الإذالة أنْ يُزاد على التّغرية 


)١(‏ أبناء الزمان (م). 


الإرادة 

رلك ساعن نوفقي الغرية بكو اندرو الما 
من الزيادة» وهذا بظاهره مخالف لما سيق . 
الآذَان : ها © امممل - «عبره:م عط مأ اله 
201606 

بالفتح لغ الإعلام وشرعًا الإعلام بوقت 
الصلوة بوه مخصوص معروي. ويُطلق أيضًا 
عل الألفاظ المخصوصة المعروفة كذا في الدرر 
آذر : سسعللة - طعمدكة 

بالذال المعحمة وبعدها راء مهملة. وهو 
اسم شهر في التقويم الميلادي واليزدكردي 
الايراني:ء وهو الشهر الثالث من أشهر فصل 
الشتاء. وفي التاريخ اليهودي”؟' . 
الإذعان: 70 - 106611111112110 

الاعتقاد بمعنل عَرْمِ القلب» والعزم جزم 
الإرادة بعد تردّد. وللإذعآن مراتب فالأدنئ منها 
تسن بالق وال عين- متها ٠‏ سارف «الشع؛ 
وبينهما التقليد والجهل المرككب ويجيء تفصيله 
في مواضعهء كذا في الجرجاني وغيره. 
الإذن: أ - 51011و اطع 

بالكسن .وسكون ؛ الذال: المعجمة لد 
الإعلام بإجازة رُخصة في الشيءء وشريعةً فك 
الحثر أ حر كان أى امنؤاء كان حشر الرق 
أو الصّعّر أو غيرهم » والذي فك منه الحجر 
يسما مأذوناء هكذا يستفاد من جامع الرموز. 
الإرادة : 6ن«رمامك/اآ - 11ذ/لا 

هي في اللغة نزوعٌ النفس وميلها إلى 


(؟) عقود الدرر في حل أبيات المطول والمختصر لحسين بن شهاب الدين حسين بن جاندار العاملي (- 15١٠ه)‏ وهو شرح 
على شرحي التفتازاني المطول ومختصر المطول» طهران». 59؟7١ه.‏ الاعلام 770/7. معجم المطبوعات العربية ١754‏ . 

© رسالة في العروض والقافية يرجح أنها بالفارسيّة. اما قطب الدين فلم نعثر له على ترجمة. 

(4) آذر بذال معجمة وبعد ان راى مهمله است وان اسم ماهيست در تاريخ رومي ويزد جردى وتاريخ يهود جنانكه كذشت. 


الإرادة 


الفعل بحيث يحملها عليه. والنزوع الاشتياق» 
والميل المحبة والقصد.. فعطف الميل على 
النزوع للتفسير. قيل وفائدته الإشارة إل أنها 
ميل غير اختياري. ولا يشترط في الميل أن 
يكون عقيب اعتقاد النفع كما ذهب إليه 
المعتزلة» بل مجرد أن يكون حاملاً علئ الفعل 
بحيث يستلزمهء لأنه مخصّص للوقوع في وقت 
ولا يحتاج إلى مخصّص آخر. وقوله بحيث 
متعلق بالميل» و[معنى]”' حمل الميل للنفس 
علئ الفعل جعلها متوجهة لإيقاعه. وتقال أيضًا 
للقوة التي هي مبدأ النزوعء وهي الصفة القائمة 
بالحيوان التي هي مبدأ الميل إلى أحد طرفي 
المقدور. 


والإرادة بالمعنى الأول أي بمعنى الميل 
الحامل علئ إيقاع الفعل وإيجاده تكون مع 
الفعل وتجامعه وأن تقدم عليه بالذات» وبالمعنى 
الثاني أي بمعنى القوة تكون قبل الفعل» وكلا 
المعسيق لا يُتصوّر فى إرادته تعاليل. وقد يراد 
بالإرادة مجرد القصد عرفاء ومن هذا القبيل 
إرادة المعنئ من اللفظ. وقال الإمام: لا حاجة 
إلى تعريف الإرادة لأنها ضرورية» فإنَ الإنسان 
يدرك بالبداهة التفرقة بين إرادته وعلمه وقدرته 
وألمه وتدتفت 

وقال المتكلّمون إنها صفة تقتضي رجحان 
أحد طرفي الجائز علئ الآخر لا في الوقوع بل 


في الإيقاع. واحترز بالقيد الأخير عن القدرة» 
كذا ذكر الخفاجي”" في حاشية البيضاوي”” في 


)١(‏ [ومعنى] (+ م2 ع). 


ضرن 


تفسير قوله تعاليل: #ماذا أراد الله بهذا مثلاًج) 
في أوائل سورة البقرة. وقال في شرح 
المواقف: الإرادة من الكيفيات النفسانية» فعند 
كثير من المعتزلة هي اعتقاد النفع أو ظنه. قالوا 
إن نسبة القدرة إلى طرفي الفعل علئ السوية» 
فإذا حصل اعتقاد النفع أو ظنه في أحد طرفيه 
ترجّح علئ الآخر عند القادر وأثرت فيه قدرته. 
وعند بعضهم الاعتقاد أو الظنّ هو المسمّئ 
بالداعية. وأما الإرادة فهي ميل يتبع ذلك 
الاعتقاد أو الظنّء كما أن الكراهة نفرة تتبع 
اعتقاد الضرر أو ظنهء فإِنا نجد من أنفسنا بعد 
اعتقاد أن الفعل الفلاني فيه جَلْبِ أو ذَفْ ضرر 
ميلا إليه مترتبًا علئ ذلك الاعتقاد» وهذا الميل 
مغاير للعلم بالنفع أو دفع الضرر ضرورة. 
وأيضًا فإن القادر كثيرًا ما يعتقد النفع في فعل 
أو يظنه» ومع ذلك لا يريده ما لم يحصل له 
هذا الميل. 


وأجيب عن ذلك بأنا لا ندّعى أن الإرادة 
اعتقاد النفع أو ظنه مطلقًاء بل هي اعتقاد نفع 
له أو لغيره ممن يؤثر خيره بحيث يمكن وصوله 
إلى أحدهما بلا ممانعة مانع من تعب أو 
معارضة. والميل المذكور إنما يحصل لمن لا 
يقدر على الفعل قدرةً تامةٌّء بخلاف القادر التام 
القدرة» إِذْ يكفيه العلم والاعتقاد على قياس 
الشوق إلئ المحبوب». فإنه حاصل لمن ليس 
واصلاً إليه دون الواصل إِذْ لا شوق له. 


وعند الأشاعرة هي صفة مخصّصة لأحد 


زهة) هو أحمد بن محمد بن عمرء شهاب الدين الخفاجي المصري. ولد بمصر عام /الاه/ 48ام وتوفي فيها عام 
48٠هم/‏ 4ام. قاضي القضاة» أديب لغوي . له رحلات كثيرة ومصنفات عديدة. الاعلام »2/١‏ خلاصة الأثر 


.”51١ آداب اللغة *585/7» الريحانة‎ ”1/1١ 


(') حاشية البيضاوي وتعرف بعناية القاضي وكفاية الراضي على تفسير البيضاوي للقاضي شهاب الدين أحمد الخفاجي المصري 
)٠١79 -(‏ شرح فيها أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي (- ١59ه).ء‏ بولاق 17417ه. اكتفاء القنوع .1١١6 1١١4‏ 


() البقرة/ 55. 


ييل 


طرفي المقدور بالوقوع في وقت معينء والميل 
المذكور ليس إرادةء فإن الإرادة بالاتفاق صفة 
مخصّصة لأحد المقدورين بالوقوع»ء وليست 
الإرادة مشروطة باعتقاد النفع أو بميل يتبعهء فإن 
الهارب من السبع إذا ظهر له طريقان متساويان 
ففى الإفضاء إلىل النجاة فإنه يختار أحدهما 
بإرادته ولا يتوقف في ذلك الاختيار عل ترجيح 
أحدهما لنفع يعتقده فيه ولا عل ميل يتبعه 
انتهل. وفي البيضاوي والحق أن الإرادة ترجيح 
أحد مقدوريه عل الآخر وتخصيصه بوجه دون 
وجه. أو معئى يوجب هذا الترجيح. وهي أعم 
من الاختيارء فإنه ميل مع تفضيل انتهئ. أي 
تفضيل أحد الطرفين عل الآخر كأنّ المختار 
ينظر إلى الطرفين والمريد ينظر إلئ الطرف الذي 
يريده. كذا في شرح المقاصد"'". والمرادٌ من 
الميل مجرّد الترجيح لا مقابل النفرة. 

وقال الخمّاجي في حاشيته ما حاصله: إن 
هذا مذهبٌُ أهل السئّةء فهي صفة ذاتية 7 


تيه قديمة 


وجودية زائدة علول علئ العلم ومغايرة له وللقدرة. 
وقوله بوجه الخ. احتراز عن القدرةء فإنْها لا 
تخ”صص الفعل ببعضص الوجوه. بل هي موجدة 
للفعل مطلقَاء وليس هذا معنى الاختيار كما 


توهم. بل الاختيار الميل أي الترجيح مع 
التفضيل. وهو أي التفضيل كونه أفضل عنده 
ممًا يقابله لأن الاختيار أصل وضعه افتعال من 
الخير. ولذا قيل: الاختيارٌ في اللغة ترجيح 
الشيء وتخصيصّه وتقديمّه عل غيره وهو أخصّ 
من الإرادة والمشيئة. نعم قد يستعمل المتكلمون 


الإرادة 


الاختيار بمعنى الإرادة أيضًا حيث يقولون إنه 
فاعلٌ بالإختيار وفاعلٌ مختار. ولذا قيل: لم يرد 
الاختيار بمعنى الإرادة فى اللغة.» بل هو معتى 
حادث. ويقابله الإيجاب عندهمء وهذا إمّا 
تفسيرٌ لإرادة الله تعالئ أو لمطلق الإرادة الشاملة 
لإرادة الله تعالى؛ وعلل هذا لا يرد عليه اختيار 
أحد الطريقين المستويين» الرغيفين 
المشناويزة المضطار أن 2 تدك كه ار 


وأحد 
أنه اختيار 
على هذاء ولا حاجة إلى أَنْ يُقال إنه خارجٌ عن 
أصله لقطع النظر عنه. وقد أورد علئ المصتف 
أن الإرادة عند الأشاعرة الصفة المخصّصة لأحد 
طرفي المقدور وكولها نفس الترجيح لم يذهب 


إليه أحد. وأجيب بأنه تعريفف لها باعتبار 
التعلّق» ولذا قيل: إنها علئ الأول مع الفعل 
وعلل الثاني قبلهء أو أنه تعريف لإرادة العبد 
انتهىل . 


ثم اعلمٌ أنه قال الشيخ الأشعري وكثير من 

ع إرادة الشيء كراهة ذه بعينه» والحق 
أن الإرادة والكراهة متغايرتان» وحينئذ اختلفواء 
فقال القاضي أبو بكر" والغزالي: إن إرادة 
الشيء مع الشعور بضِدّه يستلزم كون الضد 
مكرومًا عند ذلك المريدء فالإرادة مع الشعور 
بالضدٌ مستلزمةٌ لكراهة الضدّء» وقيل لا 
تستلزمهاء كذا في شرح المواقف. 


وعند السالكين هى استدامة الكدٌ وترك 


الراحة كما في مجمع السلوك. قال الجنيد”" : 
الإرادة أنْ يعتقدَ الإنسانُ الشيء ثم يعزِمَ عليه ثم 


220 شرح مقاصد الطالبين في علم أصول الدين لسعد الدين مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني (- > ذااه) وهو في علم الكلام 
شرح فيه كتابه مقاصد الطالبين شرحًا وافيًا . الاستانه لا/1١ه‏ [ ١‏ 1] وبهامشه متن المقاصد. معجم المطبوعات العربية 


نري ارك 


زفق ابو بكر الباقلاني» محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر» ولد في البصرة ة عام هم م وتوفي في بغداد عام 
2 4ه/ الك ٠٠م.‏ قاض» من كبار علماء الكلام الأشعري. ناظر علماء النصارى وله العديد من المؤلفات الهامة. 


الاعلام 22/5 


معجم المفسرين 7”/ 547. وفيات الأعيان 244١/١‏ قضاة الأندلس لالاء تاريخ بغداد 0/ 4لالا, 


دائرة المعارف ا */ 194,. الديباج المذهب 2777 تبيين كذب المفتري 27١17‏ الوافي بالوفيات 79/7//7. 
زقرف هو الجنيد بن محمد بن الجنيد البغدادي الخزازء» ابو القاسم . ولد ومات ببغداد عام /ا"ه/ ١٠هم.‏ صوفي عالم - 


الإرادة 5 


يريدّه. والإرادة بعد صدقي التيّة» قال عليه | جماعة أن التمني نوع من الإرادة حت عرّفوه 
الصلوة والسلام: «لكل امرء ما نوئ)”" كذا في | بأنه إدادة ‏ ما عُلِم أنه لا يقع أو شك في 
خلاصة السلوك. وقيل الإرادة الإقبال بالكليّة | وقوعه. واتفقٌ المحققون من الأشاعرة والمعتزلة 
علئ الحقّ والإعراض عن الخلق» وهي ابتداء | على أنهما متغايران. 


المبحية كذا اقفن بعضل. ختواشي النيضاوي 


فائدة: 


فائدة: 0 
١‏ الإرادة القديمة تُوجِبُ المُراد؟"“, أي إذا 


الإرادة مغايرة للشهوة. فإن الإنسان قل | - 500 إرادة الله تعالول بفعل من أفعال نفسه لزمَ 


يريد شُرْب :دواء كريه فيشربه ولا يشتهيهة بل | وجودٌ ذلك الفعل وامتنع تخلّقُه عن إرادته اتفامًا 
يتنر عنه» وقد تجتمعان في شيء واحد فبينهما | من الحكماء وأهل 07 وأمّا إذا تعلّقت بفعل 
عموم من وجه. وكذا الحال بين الكراهة والتنفرة | غيرو ففيه خلاف. المعتزلة القائلين بأن معنى 


0 


في الدواء المذكور وجدت النفرة دون | الأمر هو الإرادة فإِنّ الأمر لا يوجبٌ وجود 


الكراهة المقابلة للإرادة» وفي اللذيذ الحرام المأمور به كما في العصاة. 


يوجد الكراهة من الزهاد دون النفرة الطبعية» 
وقد تجتمعان أيضًا في حرام منفور عنه. 


وأمّا الإرادة الحادثة فلا تُوجبه اتفاقاء 
يعنى أنَّ إرادة أحدنا إذا تعلّقت بفعل من أفعاله 
فائدة : فإنها 9 ترحك ذلك قار '" هد الأ شاعرة: 
الإرادة غير التمني فإنها لا تتعلّق إلا | وإِنْ كانت مقارنة له عندهم. ووافقهم في ذلك 


بمقدور مقارِنٍ لها عند أهل التحقيق. والتمنّى قد | الجبائي”*' وابنه'”' وجماعة من المتأخرين من 
يتعلق ..بالمتحال الذاتي. وبالماضي وقد توم | المعتزلة + ووز التّطاء0"© والفلاف”" وَجعفرٌ بن 
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> بالدين» إمام في الزهد والوعظ. له عدة كتب ورسائل. الاعلام .»١5١/7‏ وفيات الاعيان .١١9/١‏ حلية الاولياء 
0١‏ صفة الصفوة 0590/5 تاريخ بغداد /1/ .75١‏ طبقات السبكي 758/7. طبقات الحنابلة 044 طبقات 
الشعرانى 0/١‏ 

اخرجه البخاري فى صحيحه؛ #/ 590 كتاب العتق» باب الخطأ والنسيان معلقًا. 

المقصود لماع 

المقصود (معع). 

ابو علي الجبائي: هو محمد بن عبد الوهاب بن سلام الجبائي» أبو علي. ولد في جبى عام 708ه/ 444م2 وتوفي فيها 
عام 07اه/ 17م من أئمة المعتزلة» ورئيس علماء الكلام في عصره. له آراء تفرّد بهاء وله بعض المؤلفات . الاعلام 
5/5 » خطط المقريزي 2758/7 وفيات الاعيان »48١ /١‏ البداية والنهاية /١١‏ 155» اللباب »75١8/١‏ مفتاح السعادة 
؟/ ه"ء دائرة المعارف الاسلامية 5/ »71/١‏ معجم المفسرين ”/٠/ا8.‏ 

عه لسع يحاي بي واه الل ان : ولد عام /741"ه/ 4851م وتوفي عام ١7ه/‏ 97م. من كبار علماء 
المعتزلة. تبعثه فرقة سمّيت: الهشمية نسبة لكنيته أبي هاشم . . اله آراء انفرد بهاء وكتب كلاميةء الاعلام , خطط 
المقريزي 7" وفيات الأعيان 2547/١‏ البداية والنهاية ,177/1١١‏ ميزان الاعتدال 211١/5‏ تاريخ بغداد .08/١١‏ 
التظام : هو ابراهيم بن سيار بن هانئ البصري» أبو إسحاق النظام . توفي عام ١1"ه/‏ 65م. من أئمة المعتزلة ٠‏ فيلسوف 
متكلمء انفرد بآراء كثيرة وله عدة مصنفات. الاعلام 257/١‏ تاريخ بغداد 9//5. آمالي المرتضي 0777/١‏ اللباب 
.77١/*‏ خطط المقريزي 2757/١‏ سفينة البحار 091//7» النجوم الزاهرة 2775/7 تاريخ المسعودي 77/1/56 
العلآف: هو محمد بن الهذيل بن عبدالله بن مكحول العبديء أبو الهذيل العلآف. ولد في البصرة عام 8 ١ه/‏ *هلام. 
وتوفي بسامراء عام 10ه/ ٠80م.‏ من أئمة المعتزلة . عالم في الكلام. كت بصره آخر حياته» وله كتب كثيره. الاعلام 
٠717‏ » وفيات الاعيان »58١/١‏ لسان الميزان »4١/0‏ مروج الذهب 2798/7 تاريخ بغداد 2757/7 آمالي المرتضى 
ده دائرة المعارف الإسلامية »5١5 7/١‏ نكت الهميان /الاا. 


حاون 


حرب”' وطائفة من قدماء معتزلة البصرة إيجابّها 
للمُراد؛'؟ إذا كانت قصدًا إلى الفعلء وهو أي 
القصد ما نجده من أنفسنا حالَ الإيجاد. لا 
عزمًا عليهء ليقدم العزمٌ علئ الفعل» فلا يتصوّر 
إيجابُه إياه؟ فهؤلاء أثبتوا إرادة متقدّمة علل 
الفعل بأزمنةٍ هي العزمٌ ولم يجوّزوا كولها 
موجبة» وإرادةً مقارنة له هي القصدٌ وجوّزوا 
زيجايها.. إياه: .وآمّا' الأشاعرة فلم يجِعلوا الغزمَ 
من قبيل الإرادة» بل أمرًا مغايرًا لها. 


اعلمُ أنْ العلماء اختلفوا في إرادته تعالئ» 
فقال الحكماء: إرادته تعاليل هي علمه بجميع 
الموجودات من الأزل إليل الأبدء وبأنه كيف 
ينبغي أن يكون نظام الوجود حتئل يكون على 
الوجه الأكمل» وبكيفية صدوره عنه تعالل حتول 
يكون الموجود علئ وَُفْقَ المعلوم على أحسن 
التُظامء من غير قصدٍ وشوقٍء ويسمون هذا 
العلمّ عناية. قال ابن سينا: العناية هي إحاطة 
علم الأول ان بالكل وبما يجب أنْ يكون 
عليه الكل حتيل يكون عل أحسن النظام فعلم 


الإرادة 


منبع لفيّضَان الخيرٍ والجودٍ في الكل من غير 
انبعاثِ قصدٍ وطلب من الأول الحقٌّ. وقال أبو 
الحسين”؟ وجماعةٌ من رؤساء المعتزلّة كالتّظام 
والجاحظ9©) والعلآف وأبي القاسم البلْخي2*) 
وواتجتموة الخوارزمي”'2: إرادته تعالئ علمُه بنفع 

فى الفعل» واللل عدا بيد اك ال عر اليد 
إن ظنّهء» أو اعتقاده لنفع في الفعل» يوجتث 
الفعل ؛ ويسميه أبو الحسين بالداعية» ولما 
استحال الظَنْ والاعتقاد في حقّه تعالى انحصرت 
داعيثه في العلم بالنفع. وتُقِلَ عن أبي الحسين 
وحده أنه قال: الإرادة فى الشاهد زائدةٌ على 
الدّاعي: وهو الميل التَابمُ للاعتقاد أو الظنّ. 
قال الحسين: لجار(" كوه :تعالق. 'مزيدًا أمد 
عَدَمِيَ وهو عدم كوه مُكْرَهًا ومغلوباء ويقربُ 
منه ما قيل: هي كون القادر غيرَ مَكرّهٍ ولا ساو. 
وقال الكعبي: هي في فعله العلمُ بما فيه من 
المَصْلحة» وفي فعل غيره الأمرٌ به. 


وقال أصحابنا الأشاعرة ووافقهم جمهور 
معتزلة البصرة: إنها صفةً مغايرةٌ للعلم والقدرة» 
توجبٌ تخصيصٌ أحد المقدورين بالوقوع بأحد 


الأول بكيفية الصواب في ترتيب وجود الكل 


)١(‏ جعفر بن حرب: هو جعفر بن حرب الهمداني. ولد ببغداد عام /ا/1١اه/‏ 47ام. وتوفي فيها عام 5717ه/ ٠80م.‏ من أئمة 
المعتزلة. متكلم. الاعلام 2177/7 تاريخ بغداد 2177/7 مروج الذهب ”/798. 

(0) للمقصود (م» ع). 

(؟) أبو الحسين البصري: هو محمد بن علي الطيب» أبو الحسين البصري. ولد في البصرة وتوفي في بغداد عام 4175ه/ 
14م أحد أئمة المعتزة. له تصانيف هامة» وكان مشهورًا بالذكاء والديانة. الاعلام 2770/5 وفيات الأعيان 2187/١‏ 
تاريخ بغداد */ ,٠٠١‏ لسان الميزان 594/0. 

(؟) الجاحظ : هو عمرو بن بحر بن محبوب الكناني الليثي» أبو عثمان الملقب بالجاحظ . ولد في البصرة تعام 71اه/ 4لم. 
وتوفي فيها عام وو'هم/ 14م. من كبار أئمة الأدب والبيان. عالم كلامي على مذهب الاعتزال» وزعيم الفرقة 
الجاحظية. أصيب بالفالج آخر حياته ومات تحت كتبه. له مؤلفات عديدة وهامة. الاعلام 8/ 4لاء إرشاد الأديب 
5 » وفيات الأعيان 4588/١‏ أمراء البيان 2١١‏ آداب اللغة .1١57/”‏ لسان الميزان 005/54 تاريخ بغداد 
,»ع آمالي المرتضى 2178/١‏ نزهة الألباء 764. 

)2( أبو القاسم البلخي: هو عبدالله بن أحمد بن محمود الكعبي البلخي الخراساني. وقد سبقت ترجمته تحت إسم الكعبي. 

(1) الخوارزمي: هو محمود بن محمد بن العباس بن أرسلان» أبو محمد مظهر الدين العباسي الخوارزمي. ولد بخوارزم عام 
4:ه/ 84م . وفيها توفي عام 4ه/ 17ام. فقيه شافعي؛ مؤرخ». عارف بالحديث . له عدة مؤلفات. الاعلام 
141/1ء طبقات الاسنوي ”7017/7. 

(00) الحسين النجار: هو الحسين بن محمد بن عبدالله النجار الرازي» أبو عبدالله . توفي حوالي العام ١٠1ه/‏ 478م. من أئمة 
المعتزلة . رأس الفرقة النجارية. له مناظرات مع العلماء. وعدة كتب كلامية. الاعلام ؟/ 551» اللباب */ ,5١6‏ الامتاع 
والمؤانسة 208/١‏ خطط المقريزي نات 


الإرادة 


الأوقات. كذا في شرح المواقف. ويقرب منه 
ما قال الصوفية على ما وقع في الإنسان الكامل 
من أن الإرادة صفةٌ تجلّى علم الحقّ على حسب 
المقتضى الذاتي» وذلك المقتضى هو الإرادة» 
وهي تخصيصٌ الحقٌ تعالئ لمعلوماته بالوجود 
على حسب ما اقتضاه العلمء فهذا الوصفف فيه 
يسمّل إرادة. والإرادة المخلوقة فينا هى عينٌ 
وات تاكن 4 لكو روي ليك ١‏ القا- كان 
الحدوتٌ اللازم لنا لازمًا لوصفناء فقلنا بِأنَ 
إرادتنا مخلوقة» وإلا فهي بنسبتها إلى الله تعالئ 
عينٌ إرادته تعالئء وما منعها من إبراز الأشياء 
على حسب مطلوباتها إلا نسبتها إليناء وهذه 
النسبة هي المخلوقية'". فإذا ارتفعث النسبةُ 
التي لها إلينا ونُسِبتُ إلئ الحقّ علئ ما هي عليه 
انفعلت بها الأشياءء فافهم. كما أنْ وجودنا 
بنسبته إلينا يقارف وبنسبته إليه تعال قديم» 
وهذه النسبة هي الضرورية التي يعطيها الكشف 
والدرق» [1 العلم قات -مقاء العين ».فيا كم 
إلا هذا فافهم. 


واعلم أنْ الإرادة الإلهية المخصّصة 
للمخلوقات عليل كل حال وهيئة صادرة عن غير 
علّة ولا سبب». بل بمحض اختيار إلهي. لأن 
الإرادة حكم من أحكام العظمة ووصف من 
أوصاف الألوهيةء فألوهيته وعظمته لنفسه لا 


)١(‏ لما (م). 
95) أو العلم (م). 


أشن 


لِعلّةء وهذا بخلاف رأي الإمام محي الديد”؟» 


فى الفتوحات”*'. فإنه قال: لا يجوز أن يُسمّى 
لله تعالين مشتارًا فإنه لا يفعل شيا بالإختيارء 
وما افتضاه العالم من نفسه إلا هذا الوجه الذي 
هو عليه » فلا يكون مختاراء انتهل . 


واعلم أيضًا أنْ الإرادة أي الإرادة الحادثة 
لها تسعةٌ مظاهر فى المخلوقات» المظهر الأول 
هو الميلُء وهو انجذابُ القلب إلئ مطلوبه» 
فإذا قوي ودام سمي ولعًا وهو المظهر الثاني. 
ثم إذا اشتدٌ وزاد سمي صَبابة وهو إذا ا 
القلبٌ في الأسرمال فيمن يحب فكأنه انصَتٌ 
الماءٌ إذا فرع لا يجد بدا من الانصياب» عد 
مظهر ثالث. ثم إذا تفرّغ له بالكليّة وتمكن ذلك 
منه سمي شغفاء وهو المظهر الرابع. ثم إذا 
اكع في الفُؤاد وأخذه من الأشياء سمي 
هَوّىء وهو المظهر العخامس . 5 0 
حكمه علئ الجسد سمي غرامّاء وهو المظهر 
اللدائس؛ لم [13" تمل وزالّت :العلل «التوجية 
للميل سني حُبّاء وهو المظهر السابع. ثمّ إذا 
هاج حتئ يفنى المُحبٌ عن نفسه سُمَي وَذَاء 
وهو المظهر الثامن. ثم إذا طفح حت أفنى 
المُحبّ والمحبوبت سمي عِشْقَاء وهو المظهر 
التاسع. انتهئ كلام الإنسان الكامل. 


(5) الإمام محي الدين: هو محمد بن علي بن محمد إبن عربي» أبو بكر الحاتمي الطائي الأندلسي» المعروف بمحي الدين بن 
عربي. ولد في مرسية بالأندلس عام ٠57ه/‏ 50١١م.‏ وتوفي في دمشق عام 5774ه/ ٠51١1م.‏ لقب بالشيخ الأكبر. 
فيلسوف صوفي» من علماء الكلام والأصول والتصوف. قام برحلات عديدة وتنقل» وقابل العلماء» وله أكثر من أريعمائة 
مؤلف ورسالة. الاعلام 258١/57‏ فوات الوفيات 254١/7‏ جذوة الإقتباس »١78‏ مفتاح السعادة ١748/١‏ ميزان الإعتدال 
١8/8‏ . لسان الميزان 251١/0‏ جامع كرامات الأولياء »١١8/١‏ نفح الطيب »404/١‏ شذارت الذهب 140/0., آداب 


اللغة */ »٠٠١‏ دائرة المعارف الإسلامية .771/١‏ 


(5) الفتوحات المكية في معرفة الاسرار المالكية والملكية لأبي بكر محي الدين محمد بن على بن محمد الطائي المعروف بإبن 
عربي (- 778ه). آخر كتبه وأهمها . فرغ من تأليفه سنة 1194ه. بولاق *1197ه. معجم المطبوعات العربية -١1/4‏ 7784 . 


يضسن 


آرام أى: - لضت لكلءسين 1 ) حك تسم 


ا 0122 


بالراء المهملة. 
الترك”"” . 


الأربعة الأحرف: - لانانمجر كاعاك|1 اناما 


اسم شهر في تقويم 


كمرلاه| اوسن مل ماكمن 2[ 


هي عند بعض البُلغاءِ أَنْ يلتزِمَ بإيرادها 
الكاتبٌ أو الشاعرٌ في كلامه.ء وهي عبارةٌ عن 
الدال والهاء والألف والنونء وأنْ لا يوردٌ 
سواها. وهذا النوع من الإلتزام من اختراع 
الشاعر الفارسي أمير خسرو دهلوي2. وقد ذكر 
ذلك في كتاب إعجاز خسروي”"“. 
الأربعةٌ المُتناسية : بوانعك0دآ 111" 
1ن كم 1 - لمم ام 
0 1ذأك نا 

هي عند المحاسبين أربعةٌ أعدادٍ أو مقادير 
نسبةٍ ما قُرِضَ منها أوَلاً إلى ما قُرِضَ منها 
انيّاء تكون كنسبة ما فرض منها ثالثا إلئ ما 
فُرض منها رابعّاء والأول والرابع يُسمَئ 
بالطرفين» والثاني والثالث يُسمّئ بالوّسطين. 
مقلد نيية: الأريعة إلزل “القمائية: كنسية :الخمسة: إليل 
العَشْرةَء فهذه الأعداد أربعة متناسبة» فكما أن 
نسبة الأربعة التي هي الأولئ فرضًا إلى الثمانية 
التي هي الثانية فرضًا نسبةٌ النصف إلى الكل» 
كذلقة ديه الكنسة إل العشرة ع بوثلا بها “مسار 
مُسطح الظرفين لمُسطح الوسّطين. وأما ما في 
حكم الأربعة المتناسبة فثلاثة أعدادٍ أو مقادير 
نسبة أولها إلل ثانيها كنسبة ثانيها إل ثالثهاء 
مثلاً نسبة الأربعة إلئ الثمانية كنسبة الثمانية إلى 


)١(‏ براي مهملة اسم ماهيست در تاريخ ترك جنانكه كذشت. 


الإرتفاع 


الستة عشرء وتسم متناسبة القَرْد أيضّاء وكونها 
في حكم الأربعة المتناسبة لمساواة مريّع الوسّط 
فيها لمُسطح الطرفين» وتحقيق ما ذكرنا بما لا 
مزيد عليه يطلب من شرحنا على ضابط قواعد 
الحساب المُسمّى بموضح البراهين”". 
2 يد م 

الاربعة المتناسبة: ما يكون نسبة أوّلها إلى 
ثانيها كنسبة ثالثها إلى رابعها. 

الإرتثاث : - لسن لباولا لاأكناتت ضفل عط 0ل 


لاسرم مغرب محخصاط مارار 


في اللغة مصدر ارتثّ الجريح أي خُمِلَ 
من المعركة وبه رَمَقُّء وفي الشرع أن يُرتفقَّ 
الجريحٌ بشيء من مَرافتي الحيؤة» أو يَثْبْتَ له 
حكمٌ من أحكام الأحياءء كالأكل والشرب 
والنوم وغيرهاء كذا في شرح الوقاية في باب 
الشهيد. 
الإرتسام: “با/ - تاواذدن صلا .باتلا 
اانا 

في اللغة الامتثالُ» واستعمله المنطقيون 
بمعنى الانطباع والانتقاش.٠‏ وهذا لتصوير 
المعقول بالمحسوس. كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية. 
الإرتفاع : 111107 - أدايكن أ 


عند المهندسين يطلق علئ عمود من رأس 
الشيء علئ سطح الأفق أو علئ سطح مواز 
للأفق بشرط أن يكون قاعدة الشىء عل ذلك 
السطح. ولذا قيل: ارتفاع الشكل هو العمود 
الخارج من أعلئ الشكل مُسظحًا كان ذلك 
الشكل أو مُحِسَّمًا على قاعدة ذلك الشكل. 


زفة نزد بعضي بلغاء آنست كه منشي يا شاعر در كلام خود جهار حرف يعني د ه٠١‏ ن را لازم كيرد وسواي اين جهار هيج حرفى 
نيارد واين صنعت از مخترعات حضرت أمير خسرو دهلويست كه در إعجاز خسروي ذكر كرده. 

() موضح البراهين أو ضابط قواعد الحساب لعصمة الله بن أعظم بن عبد الرسول سهار بنوري (- 85١٠ه)‏ شرح فيه البهائية 
أو خلاصة الحساب لبهاء الدين محمد بن الحسين بن عبد الصمد الحارثي البهائي (- 1١1١ه)‏ 595-96 ,11 ,04315 . 


الإرتفاع 
ومسقظ الحجر قد يُطلق علئ الارتفاع مجارًا 


كما يجيء؛ كذا في شرح خلاصة الحساب”"'. 


وعند أهل الهيئة يطلق علول معنيين: 
أحدهما ما يُسمَئ ارتفاعًا حقيقيًا وهو قوسٌ من 
دائرة الارتفاع محصورة بين الكوكب وبين الأفق 
من جانب» لا أقرب منه إذا كان الكوكب فوق 
الأفق. ودائرة الارتفاع دائرة عظيمة تمر بقظبي 
الأفق وبكوكب ماء والمراد'"' بالكوكب رأسُ 
خط يخرج من مركز العالم مارًا بمركز الكوكب 
إلى سطح الفلك الأعلئ. وقيل المراد'” 
بالكوكب مركرٌ الكوكب» والأمر فيه سهل» وقيد 
الكوكب إنما هو باعتبار الأغلب. وإلا فقد 
تُعتبر نقطة أخرئ غير مركز الكوكب كالقطب» 
والمراد'' من جانب لا أقرب منه وهو الجانب 
الذي ليس فيه قطب الأفق. والقيد الأخير 
احتراز عن الانحطاط فإنه قومنٌ من دائرة 
الارتفاع بين الكوكب والأفق من جانب» لا 
أقرب منه إذا كان الكوكب تحت الأفق. ثم 
القوس المذكورة إن كانت من جانب الأفق 
الشرقي فهي ارتفاعُه الشرقي» وإِنْ كانت من 
جانب الأفق الغربي فهي ارتفاعه الغربي» وعلئ 
هذا القياس» الانحطاظ الشرقي والغربي يعني 
أَنْ القوس من دائرة الارتفاع بين الكوكب 
والأفق تحت الأرض من جانب الشرق هو 
الانحطاط الشرقى»ء ومن جانب الغرب هو 
الإنحطاط الغربي. ثم إن الارتفاع الشرقي قد 
يحض باسم الارتفاع ويُسمّى الغربي حيئئذ 
انحطاطاء وهذا اصطلاح آخر مذكور في كثير 
من كتب هذا الفن. وبالنظر إلول هذا قال 


الأول 


صاحب المواقف: والقوسنٌ الواقعة من دائرة 
الارتفاع بين الأقق والكوكب الذي فوق الأرض 
من جانب المشرق ارتفاعه ومن جانب المغرب 
اتتظلاظة كلذ ير عله قط المنقن اليك 


ثم القوس من دائرة الارتفاع بين الكوكب 
وبين سمت الرأس تُسمّئ تمام ارتفاع الكوكب» 
فإنْ انطبقت دائرةٌ الارتفاع على نصف النهار 
والكوكب فوق الأفق فتلك القوس المحصورة 
من دائرة الارتفاع بين الأفق والكوكب هي غاية 
ارتفاع الكوكب. فإن مَرّ الكوكب بسمت الرأس 
فارتفاعه في ربع الدورء وليس هناك تمام 
ارتفاع»ء وإن لم يمرٌ به كان ارتفاعه أقل من 
الربع» وكان له تمام ارتفاع» وعلئ هذا القياس 
تمام الانحطاط فإنه قوسٌ منها بين الكوكب وبين 
سمت القدّمء فإنْ انطبقت دائرةٌ ارتفاعه علئ 
نصف النهار والكوكبٌ تحت الأفقء» فتلك 
القوسٌ منها بين الأفق وبين الكوكب». فإنه 
انحطاطه إل آخر ما عرفت. فالكوكب إذا طلع 
من الأفق يتزايدٌ ارتفاعه شيئًا فشيئًا إلئ أن يلم 
نصف النهارء فهناك غاية ارتفاعه عن الأفق وإذا 
انحط منها يتناقص ارتفاعه إلى غروبهء وإذا 
غرب ينحظ عن الأفق متزايدًا انحطاطه إل أنْ 
يبلُغْ نصف النهار تحت الأرض» فهناك غاية 
انحطاطه عنه؛ ثم إنه يأخذ في التَقارٌب منه 
متناقِصًا انحطاظه إلئ أنْ يبلُْ الأفق من جهة 
الشرق ثائيًا . 


ثم الظاهر أن المراد”» بالأفق الأفق 
الحقيقي لأنهم صرّحوا بأن تمام الارتفاع قوسسٌ 


)١(‏ خلاصة الحساب والهندسة لبهاء الدين محمد بن حسين بن عبد الصمد الحارثي العاملي (- اخلااه). كلكوتا» كلخام. 
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(9) المقصود (م. ع). 
() المقصود (مء ع). 
(:) المقصود رم ع). 
(6) المقصود (مء ع). 


كين 


أقل من تسعين درجة دائمّاء فلو كان المعتبّر 
الأفق الحسّي بالمعنى الثاني لم أنْ يكون تمام 
الارتفاع أكثر من تسعين فيما إذا رأي الكوكب 
فوق تلك الأفق وتحت الأفق الحقيقي. لكن لا 
يَحْفَئ أنه إذا رأى الكوكب تحت الأفق الحقيقي 
وفوق الأفق الحسّي فإطلاق الانحطاط عليه 
مُستبِعَدٌ. والتحقيق أنْ عند أهل الهيئة المعتبر في 
الارتفاع أن يكون فوق الأفق الحقيقي. وعند 
العامة أن يكون فوق الأفق الحسّى بالمعنى 
الثاني. واعلمْ أيضًا أنه إذا كان الكوكب على 
الأفق فلا ارتفاع له ولا انحطاط. وثانيهما ما 
يُسمّى بالارتفاع المَرْئي وهو قوسنٌ من دائرة 
الارتفاع بين الأفق وبين طرف خط خارج من 
بَصر التّاظر إلى سطح الفلك الأعلئ مارًا بمركز 
الكوكب من جانب لا أقرب منه. والارتفاع 
المرئي أبدًا يكون أقل من الإرتفاع الحقيقي» إلا 
إذا كان الكوكب علئ سمت الرأس. فانهما 
حينتئذ يتساويانء وعلكل هذا فقس حال 
الانحطاط المرئي. 


اعلمُ أن الارتفاع والانحطاط بالحقيقة هو 
بُعْدُ نقطةٍ مفروضة علئ سطح الفلك الأعلئى عن 
الأفقء وذلك البعدٌ هو خط مستقيمٌ في سطح 
دائرة الارتفاع يصل بين تلك النقطة ومحيط 
الأفق إِنْ كان المراد''" بدائرة الأفق محيطهاء 
أو عمودٌ يخرج من تلك النقطة على سطح الأفق 


)١(‏ المقصود رم ع. 
() المقصود (م. ع). 


إرتفاع الخضية 


إن كان المراد”' سطحهاء وهذا ارتفاع النقطة 
وانحطاطها. وأما ارتفاع مركز الكوكب 
وانحطاطه فهو خط مستقيم خارجٌ من مركز 
الكوكب» إمَا واصل إل محيط الأفق وسطح 
دائرة الارتفاع, أو عمود على سطح الأفق» 
لكن القوم اصطلحوا علل أخذ الارتفاع 
والانحطاط من الخطوط المفروضة على سطح 
الفلك الأعلئ؛ ولا يمكن فرضٌ الخظ المستقيم 
على سطحه. ولم تكن في سطحه قوس تصل 
بين تلك النقطة والأفق أقصر من قوس الارتفاع 
والانحطاطء فلذلك أقامهما أهل الصناعة مقام 
البُعْدِ. هذا كله خلاصة ما ذكره عبد العلى 


إرتفاع الخضية : - عصتلاءره عاعناوعء1” 
ا ب ناكف 


عند الأطباء هو أن يرتفع إحداهما أو 
كلتاهما من كيسهما إلى العاتة فتُوْلِمُ وتمنغ أكثر 
الحركاتء ويخرج البول بالعُسّر والتقطيرء 
وسببها استيلاءٌ المزاج البارد والضعفب عليها. 
فإن كان السببُ ضعيمًا تنقص وتتصعّر الخضية 
قن تشهاء كناة .كوة عبد "الكرف. الشلين 
والغوضن نف الما الثارة»: وإن كات السب فقون 
ترتفع وتغيب إلئ المراق يكون ذلك كلها 


() للتذكرة النصيرية في الهيئة لنصير الدين الطوسي (- 1/7ه) عدة شروح منها: شرح التذكرة النصيرية لعبد العلي البرجندي» 
كشف الظنون 27”9477/١‏ ولها شرح لعلي بن محمد الجرجاني (- 5١4ه)‏ وشرح نظام الدين علي بن محمود اليزدي وسماه 


توضيح التذكرة. . . كشف الظنون 79١ /١‏ 7917. 


2 من شروح بيست باب (العشرين باب) شرح لنظام الدين بن حبيب الله الحسيني كان يعيش في النصف الثاني من القرن التاسع 
الهجري» شرح فيه بيست باب في معرفة الإسطرلاب لنصير الدين محمد بن الحسن الطوسي (- ث#الا5اه). وبيست باب 


وشرحه بالفارسية. كشف الظنون .751/١‏ 


(5) حاشية الجغميني لعبد العلي البرجندي علّق فيها على شرح الملخص في الهيئة لموسى بن محمود المعروف بقاضي زاده 
الرومي (- وامه). والملخص في الهيئة البسيطة لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي. كشف الظنون 0/1 886 


. هدية العارفين 085. 


الإرتقاء 


ليكتسب حرارة من الأحشاء والأعضاء الباطنة» 
وكذلك قد يرتفع القضيب بتمامه إلى فوق 
بأسباب مذكورة» كذا فى حدود الأمراض. 
الإرتة ع 
بالقاف هو ما يُقَالُ له بالفارسية: 
«برآمدن». وفي اصطلاح البلغاء: هو البَدْمُ 
بالوصف ثم الإرتقاءٌ إلى أعلئ . ومثاله من الشعر 
الفارسي. بالمعنى » إذا وفعت قطرة من ماء 
شفتك من السراب. فإنه يتولد منها عين ماء 
الحياة وينمو النبات. فهو أولاً وَصَفَ شفة 
قطرة من تلك الشفة على أرض السراب» تخرج 
منها عينٌ ماءء ولكنها عين ماء الحياة. ومن 
ذلك الماء ينبت النبات. ثم إنَّ لفظ نبات له 
معنيان: أحدهما الخضرة وهو معروف» والثاني 
سكر النبات. فقد ارتقى الشاعر إذَّا في هذا 
البيت بالصفة إلى ثلاث درجات. كذا في جامع 
الصنائع”" . 
ارتماطيقى : 116ل 711/171011ك - عأاع 1م 


1 ر2) - لقحط ةا 


الإرداف ١‏ روبس 111 - لالاصهاء]/ا 


عند أهل البيان هو أن يريد المتكلم معتى 
قله د رعار اعنم ابلفظة :الو وم 20 200/10 
الإشارة» بل بلفظ يرادفه» كقوله تعالى : «وقضي 
الأمر»”", والأشتل وهلك من قضى اللهُ هلاكّه 


١5٠ 


ونج من قضى الله نجاته» وعدل عن ذلك إلئ 
لفظ الإرداف لما فيه من الإيجاز والتنبيه علئ 
أن هلاك الهالك ونجاة الناجي كان بأمر آمرٍ 
مُطاع وقضاءٍ مَنْ لا يُردٌ قضاؤه. والأمر يستلزم 
الآمرّء فقضاؤه يدل على قدرة الآمر به وقهره. 
وإنّ الخوف من عقابه والرجاء من ثوابه يحضّان 
علئ طاعة الآمره ولا يحصل ذلك كله من 


اللفظ الخاص» وكذا قوله #واستوت علئ 
الجودي6””؟' وحقيقة ذلك جلستء. فعدل عن 


اللفظ-الخاض: ' المع "إل مرادقة الما قن 
الاستواء من الإشعار بجلوس 0 03 ويم فيه 
ولا ميل» وهذا لا يحصل عن نظ الجلوس» 
وكذا طفيهنَ قاصراتٌ 206 والأصل 
عفيفات» 7 عنه للدلالة على أنهنّ مع العفة 
لا تطمح أ عينهن إل غير أزواجهن ولا يشتهين 
غيرهم » وله يؤخذ ذلك من لفظ العفة. 


قال بعضهم : الفرق بينه وبين الكناية أن 
الكناية انتقال من لازم إلى ملزوم. والإرداف 
من مذكور إلى متروك.” كذا في الاتقان في نوع 
الكنايات. 


اردى بهشتماة: طندلاقغطقطهة01-8:م 
1ك ناوظ- ترك - (طتصمم سحتئرعط) 
( 7650[ 771015) 


اسم شهر في تاريخ الفرس2. وهو الشهر 


لق الارتقاء بالقاف در لغت بر آمدن است ودر اصطلاح بلغاء آنست كه صفتى آغاز كند وبمراتب بالابرد مثاله . بيت . در سراب 


افتد اكر بكقطرة خوي از لبت. جشمه را آب حياتش زايد وخيزد نبات. 


أول صفت لب معشوق ميكند وبترقي آن صفت را 


بالابرد كه اكر قطرة از ز لب توبر زمين سراب افتد ازو جشمةٌ بيرون آيد وليكن جشمةٌ آبحيات وازآن آب نبات خيزد لفظ نبات 


دو معنى دارد يكى سبزه دوم نبات از شكريس درين بيت درين صفت بسه درجه ارتقا نموده كذا 
زفق ارتماطيقى: هو علم الحساب النظري كما مر في المقدمة. 


(9) البقرة/ .7١١‏ 
(:) هود/ 44. 
)2 الرحمن/ كه 


في جامع الصنائع . 


زف اردييهشت ماه: إسم ماهيست در تاريخ فرس جنانكه كقذدشت. 


١5١ 


1 ِ . 
الأرش : 106/01711110110 - اهأ كاعم ه60 


بفتح الأول وسكون الراء المهملة هو بَدَلُ 
ما دون النفس من الأطراف» وقد يُطلق عل 
بدَل النفس وحكومة العدل.» ويجي في لفظ 
الدَيّة. 


الإرصاد: - دمأواتعصناك ,امعوهك 


اا 2410-6 


لغةّ نصبٌُ الرّقبب في الطريق» من رَصدئه 
رقبه . وعند أهل البديع هو أن يُجعل قَبْلَ العجزٍ 
من البيت أو الفِقّْرة ما يدل عليه إذا عُرِفَ 
الرّويّ» ويسميه البعض بالتّسهيم» نحو #وما كان 
الله ليظَلِمَهم ولكن كانوا أنفسَهم يظلمون4”" وقيد 
إذا عرف الرّوي إشارة إل أنه إنما يجب فهم 
[في الإرصاد]””“ العبجز بالنسبة إل مَنْ يعرف 
الرّوي فإنه قد يكون من الإرصاد ما لا يعرف 
فيه العجز لعدم معرفة حرف الرّويء» كقوله 
تعالل «وما كان الناس إلا أمة واحدة فاختلفوا 
ولولا كلمةٌ سبقت من ربك لقضِيَ بينهم فيما فيه 
يختلفون4” " فإنه لو لم يُعرف أن حرف الرّوي 
النون لربما توهّم أن العجز ههنا فيما فيه 
اختلفوا [أو فيما اختلفوا فيه]!؟'» وكقول 
الشاع " : 
أحلت دمي من غير جرم وحرّمت 
بلا سبب يوم اللقاء كلامهي 
فليس الذي حللته بمحلل 


وليس الذي حرمته بحام 


٠ / العنكبوت‎ )١( 

(؟) [في الأرصاد] © م ع). 

.١9 يونس/‎ )*( 

(:) [أو فيما اختلفوا فيه] (+م» ع). 


الأرواح 


فإنه لو لم يعرف أن القافية مثل سلام 
وكلام» لربما توهم أن العجز بمحرمء كذا في 
المطول. قيل: يُفهم من هذا أن معرفة الرّوي 
قد لا يكفي بل لا بُدَ معها من معرفة القافية» 
فإنَ مجرد معرفة أنّ الروي في البيت الميم لا 
يكفي في معرفة أن القافية حرام. لجواز أن 
المراد به أنْ هذه الدلالة محصورّة عل معرفة 
الروي» بل المراد به أنه لد تحصل بدونها وان 
توقف علل شىء آخرء كذا ذكر الجلبى. 
ارمينياس : 20(/ - 10121011214107 ن2] 
11010 

هو باب القضايا وأحكامهاء كما مرّ في 
تعريف المنطق. 
الإرهاص : ون" - دلدعل [الالف صم ناك 
نك 

شرعا قسم من الخوارق» وهو الخارق 
الذي يظهر من النبي قبل البغئة» سمي به لأنّ 
الإرهاص في اللغة بناءٌ البيت» فكأنه بناء بيت 
إثبات النبوة» كذا 2 حواشى شرح العقائد. 
الآأر و اح 5ل تروط - كال1امرت 

جمع روح» وهي كما تطلق علل ما 
فإن الحكماء قسّموا المعدنيات إلى أرواح 
وأجساد وأحجار. 


(0) البحتري: هو الوليد بن عبيد بن يحي الطائي». أبو عبادة البحتري . ولد بمنبج قرب حلب عام 5١١ه/‏ ١م‏ وتوفي فيها 
عام 84ه/ 448م. شاعر كبير من شعراء العباسيين» كان يقال لشعره سلاسل الذهب. له ديوان شعر مطبوع وكتاب 
الحماسة. وكتب عنه الكثيرون. الأعلام 2١7١/4‏ وفيات الأعيان 176/7 معاهد التنصيص 2574/١‏ تاريخ يغداد 
485/1. مفتاح السعادة »1977/١‏ دائرة المعارف الإسلامية "/ 7568. 


آزاد 


ازاد: 


وااز 


١5 
ع157| 1ر170 - مهدر ععرط كن 0 في قتلهء وكقَّرّت الصحابةً أي‎ 
ومعناها الحُرٌ. وهو عند السالكين الحر. | عثمان”؟؟ وطلحة” وزبير""2 وعايشة”" وعبدالله‎ 


ادكي: الحريةء كما سيأتي. ووقع في بعض | بن عباس وسائر المؤمنين معهم وقضوا 


الرسائل أن الحرية هي مقام امّحاء العاشق من | بتخليدهم في النارء وكمّروا القَّعّدة عن القتال 


ذاته وغيفائه وحلوله في ذات وصفات | وإِنْ كانوا موافقين لهم. وقالوا: تحرم التقية في 
المعشوق ‏ . القول والعمل» ويجوز قتلٌ أولاد المخالفين 
الأزارقة : 11-4 - (5601) 231103ش-لكم | ونسائهمء ولا رجْمَ على الزاني المُخْصَن ولا 
(56016) حَدَ للقذف علين النساءء وأطفالٌ المشركين في 

فرقة من الخوارج أصحاب نافع بن | النار مع آبائهم» ويجوز اتباع نبي كان كافرًا وإن 
الأزرق”". قالوا كَفَرَ علي بالتحكيم وابنٌ | علِمَ كفره بعد النبوة» ومرتكب الكبيرة كافرء 


لق 


قف 


إفيف 


آزاد نزد سالكان حررا كويند وازادكى حريت را جنانكه خواهدامد ودر بعضى رسائل واقع شده كه ازادكي وازادى مقام 
محويت عاشق از ذات وصفات خود در ذات وصفات معشوق است. 
هو نافع بن الأزرق بن قيس الحنفي البكري الوائلي الحروري» أبو راشد. ولد في البصرة ومات قتلاً بالقرب من الأهواز 
عام 56ه/ 6هام. رأ س الأزارقة من الخوارج . كان فتاكّاء خرج على الأمويين وحاربهم بشدة إلى أن قتل. الأعلام 1/ 
5 الكامل للمبرد 2197/7 لسان الميزان 5/ 2١44‏ جمهرة الأنساب 259 ابن الأثير 4/ 250 تاريخ الطبري ا/ 34 
خطط المقريزي ؟/1ه”. 
هو عبد الرحمن بن ملجم المرادي التدؤلي الحميري. مات قتلاً بالكوفة عام ٠4ه/‏ 550م. ثائره من أشداء الفرسان. 
أدرك الجاهلية وهاجر زمن خلافة عمرء وكان من القراء وأهل الفقه والعبادة. تشيّع لعلي بن أبي طالب ثم خرج عليه وقتله» 
فقتل بذلك. الأعلام /578, المبرد 0177/7 طبقات ابن سعد */ 277 لسان الميزان 2.44/7 النجوم الزاهرة /١‏ 
1 
عثمان بن عفان : هو عثمان بن عفان بن أبي العاصي بن أميةء أمير المؤمنين» ذو النورين. ولد بمكة عام لاق .ه/ لالادم 
وتوفي بالمدينة مقتولاً شهيدًا عام هاه/ 157م. ثالث الخلفاء الراشدين؛ أحد العشرة المبشّرِين بالجئة ساحن الى لد 
وروى عنه وشهد المواقع. كان تاجرًا غنيًا ويتصدق كثيرًا. في عهده تم تدوين القرآن بشكل رسمي ونسب الرسم إليه فقيل: 
الرسم العثماني» 0 14 تاريخ ابن الأثير حوادث سنة هاه غاية النهاية ١//50؛‏ شرح نهج البلاغة 231/7 
البدء والتاريخ 3 تاريخ اليعقوبي ؟/ 9" ,ء حلية الأولياء 2086/١‏ تاريخ الطبري 0/ 5405١ء‏ صفة الصفوة ١/77١١ء‏ 
تاريخ الخميس 2504/5 وغيرها. 
طلحة هو طلحة بن عبيد الله بن عثمان التيمي القرشي المدني» أبو محمد. ولد بمكة عام 4؟ ق.ه/ 1م وتوفي مقتولاً 
بالبصرة يوم الجمل عام 5اه/ 5607م. صحابي شجاعء جواد. أحد العشرة المبشرين بالجنة» وأحد الستة أصحاب 
الشورى وثامن المسلمين لقّبه 0 يه بطلحة الجودء وطلحة الفياض» وطلحة الخير. وشهد المعارك مع النبي 
ك. الأعلام */ 27754 طبقات ابن سعد #/167. تهذيب التهذيب .»5١0/50‏ البدء والتاريخ 47/0»: غاية النهاية 
0١‏ :»: صفة الصفوة 2.١٠/١‏ حلية الأولياء .41//١‏ 
هو الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي القرشيء أبو عبد الله. ولد عام 8؟ ق.ه/ 044م, وتوفي غيلة عام 1اه/ 507م. 
صحابي جليل» أحد العشرة المبشّرين بالجنة. شهد المعارك وأبلى بلاءً حسنّاء وكان كثير المتاجر والأملاك» روى الحديث 
عن النبي كلِ. الأعلام /٠‏ 47: تهذيب ابن عساكر 0/ 500. صفة الصفوة 017/١‏ حلية الأولياء 284/١‏ ذيل المذيل 
»١‏ تاريخ الخميس ,١97”/١‏ 
اد ا ع ست ان ولدت عام 4ق.ه/ 17١5م‏ وتوفيت بالمدينة عام 844ه/ 5104م. أفقه 
نساء المسلمين وأعلمهن بالدين والأدب» تكنى بأم عبد الله. تزوجها النبي كَلٍِ في السنة الثانية بعد الهجرة» وروت عنه 
الكثير من الأحاديث. كانت تفتي الصحابة ولها مواقف مشهودة. الأعلام / 27140 الإصابة رقم الترجمة 7١١‏ في كتاب 
النساء؛ طبقات ابن سعد 29/8 تاريخ الطبري */517. ذيل المذيل 2/٠‏ أعلام النساء ؟/ ٠لاء‏ حلية الأولياء ؟/ 47» 


تاريخ الخميس 0496/١‏ الدر المنشور .78٠‏ 


١ 

خن 00 

كذا :في شرح المواقيت7 

الأَزّل : 6انمعك هالممعمط - باتممعاط 


بفتح الألف والزاء المعجمة دوامٌ الوجود 
في الماضي كما أن الأبد دوامه في المستقبل 
علئ ما مرّ. وفي شرح الطوالع في بيان حدوث 
الأجسام هو ماهيةٌ تقتضي اللأمسبوقية بالغير» 
هو استمرار الوجود في أزمنةٍ مقدّرة غير متناهية 
في جانب الماضيء. انتهل. والمعنى الأخير 
بعينه هو المعنى المذكور سابقًا. وقال أهل 
التصوّف: الأعيان الثابتة وبعض الأرواح 
المجرّدة أزلية» والفرق بين أزليتها وأزلية المبيع 
أن أزلية المبدع تعالئ نَعْتٌّ سلبي بنفي الأولية» 
بمعنول افتتاح الوجود عن العدم لأنه عينٌ 
الوجود. وأزلية الأعيان والأرواح دوام وجودها 
مع دوام مبدعها مع افتتاح الوجود عن العدم. 
: 5 : 5 5 5 زقفق 
لكونه من غيرهاء كذا في شرح الفصوص 
للمولوي الجامي" في الفص الأول. 


الآزلى: أعددرمن بأعتدجعااممع3 - لومصعاط 


ما لا يكون مسبوقًا بالعدم. اعلمُ أن 
الموجود أقسام ثلاثة لا رابع لهاء فإنه إما أزلي 
أبدي وهو الله سبحانه وتعالئ» [أو]”' لا أزلي 
ولا أبدي وهو الدنياء أو أبدي غير أزلي وهو 
الآخرة» وعكسه محال. فإنَ ما ثبت قِدَّمهِ امتنع 
عَدّمهء كذا في تعريفات السيد الجرجاني. 


الإسْتثناء 

الإستتار : 710(11(هدزلاو0 - عؤوزناوواد[ 

هو في اللغة الفارسية: دَرْ يَرْدِهُ شدَنْ. 
وهو عند الشعراء أَنْ يغطّى حرف بحرف آخر من 
أجل استقامة الوزن مثل أن تقرأ العين أيضًا. 
وهذا من العيوب. وأما المستتر عند النحاة فهو 
نوع من الضمائرء ويُسمّى أيضًا مستكن. 
وسيجيء في لفظ الضمير”؟. 
الإسْيتباع : لاعطامصة نزط 1011030 عكتوعط 
6ل 16لا 7ه 0171216162© ©101/4119 - 016 


هو مصدر من باب الاستفعال» وهو عند 
أهل البديع من المحسّنات المعنوية» ويُسمّئ 
بالمدح الموجّه أيضًا كما في مجمع الصنائع» 
وهو المدح بشيء عل وجه يستتبع المدح بشيء 
آخرء كقول أبي الطيب: 
نهبت من الأعمار ما لوحويته 

لهُنّْعَتِ الدنيا بانك خالد 

مدحه بالنهاية فى الشجاعة إذا كثر قتلاه 
نعيك: لق .ورك اعما رهم الحلنا فى -الدية علي 
وجه يستتبع مدحه بيكونه سيا لصلاح الدنيا 
ونظامها حيث جعل الدنيا مهنّأة لخلودف. ولا 
معن لتهنئة أحد بشيء لا فائدة له فيهء كذا في 
المطول. 
الإسْتثناء : - 101أمععتء رممأوناععط 
1 ,10(11كلا ]1 


ويسمّى بِالدْنْا بالضم أيضًا على ما يُستفاد 


)١(‏ لعلي بن محمد الجرجاني (- 417ه) شرح فيه كتاب المواقف في علم الكلام لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي 
(- ١دلاه)‏ وعلى شرح الجرجاني حواش كثيرة» كشف الظنون .1491١/7‏ 
(؟) شرح الفصوص لعبد الرحمن بن أحمد الجامي (- 448ه) شرح فيه كتاب فصوص الحكم لمحي الدين أبي عبد الله محمد 


بن علي الطائي المعروف بإبن عربي (- 5178ه). 


() الجامي هو عبد الرحمن بن أحمد بن محمد الجاميء» نور الدين. ولد في جام من بلاد ما وراء النهر عام /401ه/ 414١م»‏ 
وتوفي بهراة عام 4944ه/ 1947١م.‏ مفسرء فاضل» له عدة تصانيف وشروحات, الأعلام */ 2747 الفوائد البهية 45» 
شذرات الذهب عر معجم المطبوعات الااء كشف الظنون؛ 2١7‏ معجم المفسرين 0/١‏ 


(8) أو (+ م). 


(0) الاستتار: در لغت در يرده شدن است ونزد شعرا آنست كه حرفي بجهت استقامت وزت بحرفي بيوشد مثلا عين را الف 


من الصراحء قال الثّيا بالضم والثّوئ بالفعح 
اسم من الاستثناءءه هو عند علماء النحو 
والأصول يُطلق عل المتّصل والمنقطع. قيل 
إطلاقه عليهما بالتواطؤق والاشتراك المعنوي. 
وقيل بالاشتراك اللفظي. وقيل في المتصل 


ا وفى المنقطع يجا لأنه يمهم المتصل 
من غير قرينة وهو دليل المجاز في المنقطع . 
وَردٌ كأنه: ثم 7 يفهم المتصل لكثرة استعماله فيه» 
لا لكونه ا في المنقطعء كالحقيقة 


المستعملة مع المجاز المتعارف. وقيل لأنه 
مأخوذ من ثنيت عِنانَ الفرس أي صرفتهء ولا 
صرف إلآّ في المتصل. وقيل لأنْ الباب يدل 
على تكرير الشيء مرتين أو جعله ثنتين متواليتين 
أو متنائيتين» ولفظ الاستثناء من قياس الباب. 
وذلك أن ذكره يثنول مرة في الجملة ومرة في 
التفصيل لأنك إذا قلت خرج الناس ففي الناس 
زيد وعمروء فإن قلت إلآ زيدًا فقد ذكرت مرة 
أخرئ ذكرًا ظاهرًا وليس كذلك إلآ فى المتصل» 
فعلئ هذا هو مشتق من التثنية. ورد بأنه مشتق 
من التثنية كأنه ثنى الكلام بالاستثناء بالنفي 
والاستثناء وهو متحقّق في المتصل والمنقطع 
جميعًا. وأيضًا علئ تقدير اشتقاقه من ثنيت عِنان 
الفرس لا يلزم أنْ لا يكون حقيقة إل في 
المتصل لجواز أن يكون حقيقة في المنقطع 
أيضَّاء باعتبار اشتقاقه من أصل آآخر كما 
عرفت . / 


والقائكل بالتواطؤء قال العلماءء قالوا: 
الاستثناء متصل ومنقطع ومورد القسمة يجب أن 
يكون مشتركا بين الأقسام. ورد بأنَ هذا إنما 
يلزم لو كان التقسيم باعتبار معناه الموضوع لهء 
وهو ممنوع. لجواز أن يكون التقسيم باعتبار 
استعماله فيهما بأي طريق كانء وهذا كما أنهم 
قسَموا إسم الفاعل إلى ما يكون بمعنى الماضي 


)١(‏ الأنيباء/ ؟؟. 


١.5 


والحال والاستقبال مع كونه مجارًا في 2 
الاستعمال بالاتفاق» قالوا وأيضًا الأصل عدم 
الإشتراك والمجاز فتعين التواطؤ. 
يثبت اللغة بلوازم الماهية كما أثبتم ماهية 
التواطؤ للاستثناءء» بأن من لوازمها عدم مخالفة 
الأصل» بل طريق إثباتها النقلء فهذا الكلام 
يدل على أنّ الخلاف في لفظ الاستثناء. وظاهر 
كلام كثير من المحققين أن الخلاف في صيغ 
الاستثناء لا فى لفظهء لظهور أنه فيهما مجاز 
نحت اللخة حقيرة عرقة نالسر مكنا 
ذكر المحقق التفتازاني في حاشية العضدي. فمَنْ 
قال بالتواطؤ عرّفه بما دل عل يها فته بإلا غير 
الصفة وأخواتها أي إحدئ أخواتها نحو سوى 
وحاشا وخلا وعدا ويَيْد. وإنما قيد إلا لغير 
الصفة لتخرج إلا التي للصفةء نحو: «لو كان 
فيهما آلهة إلا الله لفسدتا»7) فهي صفة لا 
إستثناء. وفي قوله بإلاً وأخواتها احتراز من 
سائر أنواع التخصيص» أعني الشرط والصفة 
والغاية وبدل البعض والتخصيص بالمستقل . 

الإستثنائى: 


ض6 دارم اوءععه | بانأععده' ل - 


وَرُدَّ بأنه لا 


عط ,لعل باعي م1 
م0 ممعي 

عند المذن لمنطقيير: قسم من القياس ويجيء 
ذلك مستوقى مع بيان أقسامه من المتصل 
والمنفصل والمقدمة الاستثنائية . 
الاستخاضة : 


11101111 


- 1261011 كدت 8/1 


لعه فصان عيضي المراة عل الفقظ 
المجهول. أي استمر بها الدمّ. وشريعة دم أو 
خروح و هن عوضخ - متصوعن خا رحسقن 
ويفاس » ومنها دم الآيسّة والمريضة والصغيرة» 
كذا في جامع الرموز. ومنها دم تراه المرأة أقل 
من ثلاثة أيام أو أكثر من عشرة أيام في 
الحيض» ومن أربعين في النفاس. كذا في 


١.ه‎ 


اصطلاحات السيد الجرجاني . 


الإ تحالة : - 0111111011 أكطن"]” 


110١1‏ 1101101|01[1غظ 


عند الحكماء هى الحركة الكيفيةة» وهى 
الاتفال من ' عيقية إلى ,'فيفية” أخترى تدريصاء 
وهذا أولئ مما قيل من أنها انتقال الجسم من 
كيفية إل كيفية أخرئ على التدريج» لأنه كما 
ينتقل الجسم من كيفية إلئ كيفية كذلك الهيولئ 
والصورة أيضًا قد ينتقلان من كيفية إلى كيفية. 
ثم الاستحالة لا تقع في الكيفيات» بل إنما تقع 
فيما يقبل الاشتداد والضعف كالتسحُن والتبرّد 
العارضين للماء مثلاً فلا بد فى الاستحالة من 
أفرين هلاال من كيفية: إلراكيفية :ركو ذلك 
الانتفال تدريكًا لا دفعا.. ومن الناسن: من انكر 
الاستحالة» فالحار عنده لا يصير باردّاء والبارد 
لا يصير حارّاء وزعم أنَّ ذلك الانتقال كمُونٌ 
واسيّتار لأجزاء كانت متّتصفة بالصفة الأول 
كالبرودة»ء وبروزء أي ظهور لأجزاء كانت 
متّصفة بالصفة الأخرئل كالحرارةء وهما 
موجودان في ذلك الجسم دائمًا إلا أن ما يبرز 
منها أي من تلك الأجزاء يُحَسٌ بها وبكيفيتها 
وما كمْنَ لا يُحَسٌ بها وبكيفيتهاء فأصحاب 
الكمون والبروز زعموا أنْ الأجسام لا يوجد 
فيها ما هو بسيط صرفء. بل كل جسم فإنه 
محيط من جميع الطبائع المختلفة» لكنه يسم 
باسم الغالب الظاهرء فإذا لقيه ما يكون الغالب 
عليه من جنس ما كان مغلويًا فيه يبرز ذلك 
المغلوب من الكمون ويحاول مقاومة الغالب 
حتل يظهرء وتوسّلوا بذلك إلئ إنكار الاستحالة 
وإنكار الكوث والقمياد, 


الاستحسان 


وذهب جماعة من القائلين بالخليط إلى أن 
الحار مثلاً إذا صار باردًا فقد فارقته الأجزاء 
الحارة. ومنهم من قال إن الجسم إنما يصير 
حارًا بدخول أجزاء نارية فيه من خارج»؛ ومنهم 
من قال تنقلب أجزاؤه أولاً نارًا وتُخلّط بالأجزاء 
المائية» ٠‏ فهذه الطائفة معترفون بالكون والفساد 
دون الاستحالة. وهذه الأقوال باطلة. 


ثم الاستحالة كما تُطلق علئ ما مرّ أي 
عل التغيّر فى الكيفيات» كذلك تُطلَّقُ على 
الكون والفيتاف؛ كما في بحر الجواهرء وكذلك 
تُطلّقَ على التغيّر التدريجي في العَرَضء» كما 
وقع في بعض حواشي شرح الطوالعء فهذا 
المعنئ أعمّ من الأول لكون العَرَض أعم من 
الكيف» ومباين من الثاني لاشتراط التدريج فيه 
وعدمه في المعنى الثاني» وكذا المعنى الأول 
مباين من الثاني . 
الاستحذام: أمامسء'ل ململ - محرا أو «جاتاهلملكز 
بالذال المعجمة هو الاستخدام وسيجي 
كر 
الاستخسان ١:‏ 01 ع6« مرك - 1011أ نامعن امم 
هو في اللغة عَذُ الشيء عَسّنًا. واختلفت 


عبارات الأصوليين في تفسيره وفي كونه دليلاً» 
فقال الحنفية والحنابلة بكونه دليلاًء وأنكره 
غيرهم» حتول قال الشافعى: مَنْ استحسن فقد 
شرع قيل معناه : 9 مَنْ أثبتٌ حكما أنه 
مستحسّن عنده من غير دليل شرعي فهو الشارع 
لذلك الحكم» وأبو حنيفة رحمه الله أجل قدرًا 
من أن يقول في الدين من غير دليل شرعي ومن 
ا ١‏ 5 :. )0 
غير أن يرجع إل أصل شرعي. وفي ميزان 
م 0 5 6 5 

الشعراني”" في بحث ذم الرأي: وقد روى 


)١(‏ الميزان الكبرى الشعرانية المدخلة بجميع أقوال الأئمة المجتهدين وتعديلهم ومقلديهم في الشريعة المحمدية لأبي المواهب 
عبد الوهاب بن أحمد بن علي المعروف بالشعراني (- 910ه). بولاق 17170. كشف الظئون 1918/7. معجم 


المطبوعات العربية 1١17"‏ 115. 


- الشعراني: هو عبد الوهاب بن أحمد بن علي الحنفي» نسبة إلى محمد بن الحنفية» الشعراني» أبو محمد. ولد بمصر عام‎ )١( 


الاستحسان 

الشيخ محى الدين العربى فى الفتوحات سئده 
إلى الإمام أبي حنيفة أنه كان يقول: إياكم 
والقول في دين الله بالرأي» وعليكم باتباع 


ل فإن قيل إن 
المجتهدين قد صرّحوا بأحكام في أشياء لم 


يُصرّح في الشريعة بتحريمها ولا بإيجابها 
فحرّموها وأوجبوهاء فالجواب: أنهم لولا 
علموا من قرائن الأدلّة بتحريمها أو بإيجابها ما 


قالوا بهء والقرائن أصدق الأدلة» وقد يعلمون 
ذلك بالكشف أيضًا فتشاهد به القرآن» وكان 
الإمام أبو حنيفة يقول: القدرية مجوس هذه 
الأمة والشيعة الدُّجَالء وكان يقول: حرامٌ على 
من لم يعرف دليلي أن يفتي بكلامي. وكان إذا 
أفتى يقول: هذا رأي أبي حنيفة» وهو أحسن ما 
دوا عليه فحن جام ياحبتن “عن فهو" أرق 
بالصواب. وكان يقول: إياكم وآراءة الرجال» 
إلئ قوله”''فكيف ينبغى لأحد أن ينسب الإمام 
إل القرل في دين الله بالرأي الذي لا يشهدُ له 
وكان يقول: عليكم بآثار 
السلف. وإياكم ورأي الرجال» وكان يقول: لم 
يزل الناس في صلاح ما دام فيهم مَنْ يطلبٌ 
الحديث فإذا طلبوا العلمَ بلا حديث كَسَدُواء 


كتابٌث ولا سئة. 


١5 


وكان يقول: لا ينبغي لأحد أنْ يقول قولاً حتى 

يعلم أنْ شريعة رسول الله لي تقبله» 0 
يجمع العلماة في كل مسألة لم يجدها صريحةً 
في الكتاب والسئة ويعمل بما يتفقون عليه فيهاء 
وكتلك كان بخل إذا استيظ سكم بقل يكتنه 
حت يجمع عليه علماء عصره فإن رَضُوْه قال 
اكتبهء فمن كان علئ هذا القَدَم 
من اتّباع السئة كيف يجوز نسبته إلى الرأي» 
معاذ الله أن يقع في مثل ذلك عاقل» فضلا عن 
فاضلء» انتهل من الميزان. ولذا قيل: الحقٌّ أنه 
لا يوجد في الاستحسان ما يصلح محلا للنزاع. 


أما من جهة التسمية فلأنه اصطلاح ولا 
مشاحة في الاصطلاح» وقد قال الله تعالىل: 
«الذين يستمعون القول فيتّبعون أحسنه6”'؟» وقال 
النبي كلِ: «ما رآه المسلمون حسنًا فهو عند الله 
حسن7" وقال النبي كف «مَنْ سنَّ في الإسلام 
سنةٌ حسنة فله أجرّها وأجرٌ مَنْ عَمِلَ بها بعده 
من غير أن يَنقُصٌ من أجورهم شيء » 3-8 سن 
في الإسلام سن سيئة كان عليه وِزْرُها ووِرْرٌ مَنْ 
0 من 0 0 يفص من أوزارهم 


شيء) كن ونْقِلَ عن الأئمة إطلاق 


-498ه/ 1197١م.‏ وتوفي بالقاهرة عام لا/81ه/ 1050م. من علماء الصوفية. له تصانيف هامة» الأعلام 8/4 


خطط مبارك ,.٠١9/١4‏ آداب اللغة "/ هلالا شذرات الذهب 4/ الال 


)000( إلى قوله )- م ع). 
(9) الزمر/ .١8‏ 


معجم المطبوعات 109 . 


(*) أخرجه أحمد في المسندء 9/١‏ عن عبد الله بن مسعود بلفظ : إن الله نظر في قلوب العباد فوجد قلب محمد يله خير 
قلوب العباد فإصطفاه لنفسه فأبعثه برسالته» ثم نظر في قلوب العباد بعد قلب محمد فوجد قلوب أصحابه خير قلوب العباد 
فجعلهم وزراء نبيه يقاتلون على دينه؛ فما رأى المسلمون حسنًا فهو عند الله حسن . وما رأوه سيئًا فهو عند الله سيء». وعند 
أبي داود الطيالسي بلفظ : «فما رآه المؤمنون حسنًا فهو عند الله حسن, وما رأه قبِيحًَا فهو عند الله قبيح». المسند 7*. 
(:) هذا جزء من حديث أخرجه مسلم في الصحيح» 0/5 عن جرير بن عبد الله» كتاب العلم 5659 باب من سن في 
الإسلام سنة حسنة أو سيئة (5)» حديث رقم ١ ١17/16‏ » وتمامه «من سن في الإسلام سنة حسنة» فعمل بها بعده؛ كتب له 
مثل آخر من عمل بهاء ولا ينقص من أجورهم شيء. ومن سن سنة سيئة» فعمل بها بعده. كتب عليه مثل وزر من عمل بهاء 


ولا ينقص من أوزارهم شيء؟. 
إن 


اجر 


بضواحي نيسابور عام ١ل'اه/‏ الم . حافظط 


مسلم: هو الإمام مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري» أبو الحسين. ولد بنيسابور عام 5١٠ه/‏ ١87م.‏ وتوفي 
من أئمةا لحديث وعلمائه. له العديد من المصنفات خاصة الصحيح في 


الحديث. الأعلام 277١/9‏ تذكرة الحفاظ 2٠9١/5‏ تهذيب التهذيب ١٠/175ء‏ وفيات الأعيان 241/7 تاريخ بغداد 
.٠٠١ /1‏ طبقات الحنابلة /١‏ لا2*8 البداية والنهاية 787/1١‏ 


١5 1/ 


الاستحسان في دخول الحمام وشرب الماء من 
يد السقّاء ونحن ذلك. وعن الشافعى أنه قال: 
استحسن في المتعة أن يكون ثلاثين درهمًا 


وان عرو عي الفعن للد قل عر اي 
ينقدحٌ في نفس المجتهد يعسّر عليه التعبيرٌ عنه 
فإن أريد بالانقداح الثبوت فلا نزاع في أنه 
يجبٌ العمل به ولا أثْرَ لعجزه عن التعبير عنه» 
وإنْ أريد به أنه وقع له شك فلا نزاع في بُطلان 
العمل به. وقيل: هو العدول عن قياس إلى 
قياس أقوئ منه وهذا مما لا نزاع في قبوله. 
ويُردَ عليه أنه ليس بجامع لخروج الاستحسان 
الثابت بالأثر كالسَّلّم والإجارة وبقاء الصوم في 
النسيانءه أو بالإجماع كالاستصناع » أو 
بالضرورة كطهارة الحياض والآبار. وقيل هو 
العدول إلى خلاف الظنّ لدليلٍ أقوئ» ولا نزاع 
في قبوله أيضًا. وقيل تخصيص القياس بدليل 
أقوئ منه فيرجع إل تخصيص العلّة. وقال 
الكرخي هو العدول في مسألة عن مثل ما حكم 
به في نظائرها إلئ خلافه لدليل أقوئ يقتضي 
العدول عن الأول ويدخل فيه التخصيص 
والنسخ. وقال أبو الحسين البصري هو ترك 
وجه من وجوه الاجتهاد غير شامل شمول 
الألفاظ لوجهٍ وهو أقوئ منهء وهو في حكم 
الطارئ عليل الأول. واحتّرز بقوله غير شامل 
عن ترك العموم إل الخصوصء وبقوله وهو في 
حكم الطارئ عن القياس فيما إذا قالوا تركنا 
الاستحسان بالقياس. وأورد عل هذه التفاسير 
أن ترك الاستحسان بالقياس تكون عدولاً عن 
الأقوئ إل الأضعف. وأجيب بأنه إنما يكون 
بانضمام معتى آخر إل القياس به يصيرٌ أقوئ 
من الاستحسان. وقيل هو العدول عن حكم 
الدليل إلئ العادة والمصلحة كدخول الحمام من 
غير تعيين مدة المُّحْتْء والعادة إِنّْ كانت معتبّرةٌ 
شرعًاء فلا نزاع في أنها مقبولة» وإلآ فلا نزاع 


الاستحسان 


في كونها مردودة. 

والذي استقرٌ عليه رأي المتأخرين هو أنه 
عبارة عن دليل يقابل القياس الجلىّ نضًا كان أو 
إججاعا نار عاضا خا أن سور لهي أ دسق 
القياس الخفي. هذا في الفروع. فإِنْ إطلاق 
الاستحسان على النصّ والإجماع عند وقوعها 
في مقابلة القياس الجلي شائع في الفروع. وما 
قيل إنه لا عبرة بالقياس في مقابلة النصص 
والإجماع بالاتفاق فكيف يَصِحّ التمسك به؟ 
فالجواب عنه أنه لا يُتمسك به إلا عند عدم 
ظهور النصٌ والإجماع, وأما في اصطلاح 
الأصول فقد غلب إطلاقه عل القياس الخفي 
كما غلب اسم القياس على القياس الجلي تمييرًا 
بين القياسين. وبالجملة. لما اختلفت العبارات 
في تفسير الاستحسان مع أنه قد يُطلق لَغةّ على 
ما يميل إليه الإنسان وإن كان مستقبحًا عند الغير 
وكَُرّ استعماله في مقابلة القياس الجلي وعلئ 
القاس «البفي» كان إتكان الحطل هد عند الجهل: 
نمعاه جتحا 1 للا .ولية لقترلة العو بالا 
يُعرَفُ معناه. وبعدما استقرت الآراء علول أنه 
اسم لدليل متفق عليه سواء كان قياسًا خفيًا أو 
أعم منه إذا وقع في مقابلة القياس الجلي حتئ 
لا يُطلقّ على نفس الدليل من غير مقابلة» فهو 
حجة عند الجميع من غير تصوّر خلاف. 

فائدة: 


الفرق بين المستحين بالقياس الخفي 
والمستحسين بغيره أن الأول يعدئ إلول صورة 
أخرئ لأن من شأن القياس التعدية» والثانى لا 
يقبل التعدية لأنه معدول عن سنن القبانن) مكلذ 
إذا اختلف المتبايعان في مقدار الثمن» فالقياس 
أن يكون اليمين علئ المشتري فقط لأنه المنكرٌء 
فهذا قياس جلى إلا أنه ثبت بالاستحسان 
التشالقهة: اي البمين ‏ غلن كل مهنا 1ن قل 
القَبْضٍ فبالقياس الخفي» وهو أن البائع يُنْكِرٌ 
وجوبّ تسليم المبيع بما أقرّ به المشتري من 


الإستخبار 


2 


الثمن؛. كما أن المشدرئ يك وجوت" زياد 
لكين فسا لقان عرانا جد قبض المبيع فلقوله 
عليه السلام «إذا اختلف المتبايعان والسلعة قائمة 
تحالفا وترادًا'2 فوجوب التحالف قبل القبض 
يتعدّئ إل ورثة المشتري والبائع إذا اختلفا في 
الثمن بعد موت المشتري والبائعء وأما بعد 
القبيضء فلا يتعدى إلى الورثة» هذا كله خلاصة 
ما في العضدي وحاشيته للتفتازاني والتوضيح 
والتلويح وغيرها. 

الإستخبار: 111ل 1ل مكدر - لتم لتر] 


عند أهل العربية هو الاستفهام وهو طلب 
الفهم. وقيل الاستخبار ما سبق أولاً ولم يفهم 
حق الفهم. فإذا سألتَ عنه ثانيًا كان استفهامّاء 
حكاه إبن فارس” في فقه اللغة”". كذا في 
الاتقان في أنواع الإنشاء. وفي بعض الكتب 
الإستخبارٌ هو طلبٌ الحَبّر. 


١1 


الإستخذام: ,0 لالملنام) - كلكمع ]اناك معلوعظا] 
مكرره الى 


بالخاء والذال المعجمتين من خذمتٌ 
الشيء قطعتهء ومنه سيف مخذوم. ويروئ 
بالحاء المهملة والذال المعجمة أيضًا من حذمت 
أي قطعت. ويروئ بالمعجمة والمهملة أيضًا من 
الخدمة» هكذا ذكر السيد السنّد في حاشية 
المطول. وهو عند أهل البديع من أشرف أنواع 
البديع»ء وكذلك التورية. والبعض قَضَّله على 
التورية أيضّاء ولهم فيه عبارتان: إحداهما أن 
يُؤنَّل بلفظ له معنيان فأكثر مُراداً به( أحد 
سافة لع لور بصعيزه مزاكا 4 لان 
الآحَرء وهذه طريقة السكاكي وأتباعه. والأخرى 
أن يأتي المتكلم بلفظ مشترك ثم بلفظين يفهم 
من أحدهما أحد المعنيين ومن الآخحر الآخَرء 
وهذه طريقة بدر الدين بن مالك" في 
المصباح”" ومشئ عليها إبن أبي الأصبع» مله 
بقوله تعالل: لكل أجل كتاب# الآية» فلفظ 
كتاب يحتمل الأمدّ المختوم والكتابٌ المكتوب» 
فلفظ أجل يخدم المعنى الأول» ويمحو يخدم 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه في السئن» /١‏ لا”الاء كتاب التجارات »)١1(‏ باب البيعان يختلفان (14), حديث رقم .»7١187‏ عن عبد 
الله بن مسعود بلفظ: إذا إختلف البيعان وليس بينهما بينة» والبيع قائم بعينه» فالقول ما قال البائعء أو يزاد البيع؟. 
(؟) ابن فارس: هو أحمد بن فارس بن زكريا القزويني الرازي» أبو الحسينء ولد بقزوين عام 7789ه/ ١44م.‏ وتوفي بالري 
عام 96اه/ 5١٠1م.‏ من أثمة اللغة والأدب. له عدة تصانيف هامة. الأعلام 2147/١‏ وفيات الأعيان 090/١‏ يتيمة 
الدهر "/ .7١4‏ آداب اللغة ”/ 7094» دائرة المعارف الإسلامية .7810//١‏ 

() فقه اللغة أو الصاحبي لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا بن محمد بن حبيب الرازي القزويني (- 790ه)» عنونه 
بالصاحبي في فقه اللغة وسئن العرب في كلامها لأنه ألفه للصاحب إسماعيل بن عباد وزير فخر الدولة البويهى سنة 46٠ه.‏ 
طبع في القاهرة في مطبعة المؤيد سنة 7174١ه.‏ كشف الظنون .1١14 1١8/7‏ معجم المطبوعات العربيق» .5٠١‏ 


(4) مقصودًا (م. ع). 
(5) مطلويًا (م٠ع).‏ 


(1) هو محمد بن محمد بن عبد الله بن مالك الطائيء أبو عبد الله بدر الدين» ويعرف بابن الناظم. أي ناظم الألفية. ولد في 
دمشق ومات فيها عام ماهم /1ا14ام. من كبار علماء النحو. له تصانيف هامة. الأعلام لاا مفتاح السعادة 
6/١‏ النجوم الزاهرة ااا مرآة الجنان ا شذرات الذهب اخرة بغية الوعاة ك3 معجم 


المطبوعات 774. 


ز(فف المصباح لمحمد بن محمد بن عبد الله بن مالك الطائي» أبو عبد الله بدر الدين (- 45هاه). الأعلام فلضة معجم 


المطبوعات العربية 77 788 . 
(8) الرعد/ 78. 


الخال 


الثاني. قيل ولم يقع في القرآن علئ طريقة 
السكاكى. قال صاحب الاتقان وقد استخرجت 
أنا بفكري آياتٍ علئ طريقة السكاكي» منها قوله 
تعالل: «لقد خلقنا الإنسان من سّلالَةٍ من طين»(0) 
فإِنّ المراد”' به آدم عليه السلام. ثم أعاد 
الضمير عليه مُرادًا به ولدهء فقال «اثم جعلناه 
نطفة4”" الآية. ومنها قوله: لا تسألوا عن أشياء 
إن نُبْدَ لكم تسؤكم»”'. ثم قال: قد سألها قوم 
من قبلكم أي أشياء آخَر لأن الأوّلين لم يسألوا 
عن الأشياء التي سألوا عنها الصحابة فنهوا عن 
سؤالها. ومنها قوله تعالئ: «أتئ أمرٌ الله" 
فأمر الله يُراد به قيامُ الساعة والعذاب ويعثهُ 
النبي صلى الله عليه وآله وسلّم. وقد أريد بلفظ 
الأمر الأخير كما روي عن ابن عباس وأعيد 
الضمير عليه في تستعجلوه مُرادًا به قيام الساعة 
والعذاب. انتهئ. فَمُلِمَ من هذه الأمثلة أن 
المراد”'' بالمعنيين أعمّ من أنْ يكونا حقيقييّن أو 
مجازييّن أو مختلفين» وقد صرّح بذلك في 
حواشي المطول. 

وقال صاحب المطوّل: 
يرادا" بلفظ له معنيان أحدهما ثم يراد بضميره 
المعنى الآخَره أو يراد بأحد ضميريه أحد 
المعنيين» ثم بالضمير الآخر معناه الآخرء 
فالأول كقوله : 
إذا نزل السماءٌ بأرض قوم رعيناه وإن كانوا غِضابًا/ 


الاستخدام أن 


.١؟ المؤمنون/‎ )١( 
المقصود م ع‎ )١( 
.1 المؤمنون/‎ )( 
.١٠١١ المائدة/‎ ):( 
.١ النحل/‎ )5( 

(5) المطلرب لم ع). 
ه43 يطلب (م» ع). 


الإسْتدراج 


أراد بالسماء الغيث وبالضمير الراجع إليه 
من رعيناه النبّتء» والثاني كقوله: 
فسقى العَضًا والسّاكنيه وإِنْ هم 

شبوه بين جوائح وضلوع”"' 

أراد بأحد الضميرين الراجعين إلى النَضا 
وهو المجرور في الساكينه المكان وبالآخر وهو 
المنصوب في شبوه النار أي أوقدوا بين 
جوانحي نار الغضاء يعني نار الهوئ التي تشبه 
بنار الغضاء انتهئل. 


الإستدارة: عتنمابتمر") - تهانك60 


هي كون الخ أو السطح مستديرّاء 
ويجىء فى لفظ الخط. 


الإستدراج : لل ا 
ضم ل 

هو في الشرع أمرٌ خارق للعادة يظهر من 
يد الكافر أو الفاجر موافِمًا لدعواهء» كذا فى 
وأهل الأهواء والفسّاق. والمشهور هو أَنّه أمرّ 
خارق للعادة يقع من مدّعي الرسالة. فإِنْ كان 
موافقًا للدعوى والإرادة يُسمّى معحزة » وَإِنْ كان 
مخالِقًا لدعواه وقصده فهو إهانة. كما حصل مع 
مُسَيْلَمَة الكذاب الذي قال له أتباعه: إن محمدًا 


(8) البيت لجرير: هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطفي بن بدر الكلبي اليربوعي» من تميم. ولد في اليمامة عام 54ه/ ٠514م.‏ 
وفيها مات عام ١١٠١ه/‏ 18لام. من فحول الشعراء في عصرهء أحد ثلاثة شعراء شكلوا المثلث الأموي (جريرء الأخطل 
والفرزدق) كان له مع الشعراء مساجلات ونقائض. له ديوان شعر مطبوع. الأعلام 21١9/7‏ وفيات الأعيان ١/؟١٠»‏ 
الشعر والشعراء ١199‏ خزانة البغدادي 2757/١‏ شرح شواهد المغني .١5‏ 


(9) البيت للبحتري من قصيدة طويلة. وقد سبقت ترجمته. 


الإسْتدّراك 


رسول الله قد تفل في بئر فارتفع فيه الماء إلى 
سطح البئرء فافعل أنت هكذاء ففعل ذلك فى 
بئرء فغار الماء فيه حتى جت. وأمّا ما يصدّر 
مِنْ غير الأنبياء مقرونًا بكمالٍ الإيمان والتقوى 
والمعرفة والإستقامة فهو ما يقال له كرامة. وما 
يقع من عوامٌ المؤمنين فيُسنَى معونة. وأما ذاك 
الذي يقع من الكفار والفساق فهو استدراج”" . 
كذا في مدارج النبوة”' من الشيخ عبد الحق 
الدهلوي””". وسيأتي في لفظ الخارق. 


وعند أهل المعاني هو الكلامٌُ المشتمل 
على إسماع الحق عل وجه لا يورث مزيد 
غضب المخاطب سواء كان فيه تعريضٌ أو لاء 
تعالئ: «وما لي لا أَعْبْدُ الذي قَطرني#”؟؟ أي ما 
لكم أيها الكفرة لا تعبدون الذي خلقكم بدليل 
قوله: «وإليه ترجعون#””' ففيه تعريض لهم بأنهم 
على الباطل ولم يصرّح بذلك لكلا يزيدٌ غضبهم 
حيث يريد المتكلم لهم ما يريد لنفسهء كذا في 
المطول وحواشيه في بحث إنْ ولَوْ في باب 
الممنتك.. 


الإسْتدْراك : - تإتتزدماعم ,دمن ءتضاوع 1 
16 16117071 


في غرف العلماء يُطلق عل ذكر شيئيز 


بلحل 


يكون الأول منهما مُعْنيًا عن الآخَرءه سواء كان 
ذكر الآخَر أيضًا مُعنيًا عن الأول. كما إذا كان 
الشيئان متساويين» أو لم يكن» كما إذا دُكر 
أولا الخاص ثم العامٌء كما تقول في تعريف 
الإنسان الناطق الحيوان» بخلاف ذكر الخاصٌ 
بعد العام فإنه ليس باستدراك. إذ الأول ليس 
مُغنيًا عن الثاني» كما تقول في تعريف الإنسان 
الحيوان الناطق. وهو قبيح إلا أنْ يتضمن فائدةٌ 
إِذْ حينئظٍ لا يبقى الإستدراك بالحقيقة» هكذا 
يستفاد مما ذكره المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح المواقف في تعريف الحال في مقدمة 
الأمور العامة. 


ويُطلق أيضًا عند النحاة عل دفع تومّم 
ناشىء من كلام سابق» وأداته لكن» فإذا قلت 
جاءني زيد مثلاً فكأنه توهّم أن عمرًا أيضًا 
جاءك لما بينهم من الإلف. فرفعت ذلك الوّمُم 
بقولك لكنْ عمرًا لم يجئ.» ولهذا يتوسّط لكن 
بين كلامين متغايرين نفيًا وإثباتا تغايرًا لفظيّاء 
كما في المثال المذكورء أو معنويًا كما في 
قولك: زيد حاضر لكن عمرًا غائب» هكذا فى 
الفوائد الضيائية فى بحث الحروف المشبّهة 
بالفعل. وفي الضوء شرح المصباح''؟: الفرق 
بين الاستدراك والإضراب أن الإضراب هو 
الإعراض عن الشيء بعد الإقبال عليهء فإذا 


)١(‏ وسخن مشهور آنست كه أمر خارق عادت كه از مدعي رسالت واقع شود أكر موافق دعوى وإرادة أو باشد معجزة خوانند 
واكر مخالف دعوى وقصد أو باشد إهانت نامند جنانجه از مسيلمة كذاب صادر شده بود كه وقتى تابعانش كفتند كه محمد 
رسول خدا در جاهى خوي خود انداخت آبش بجوش آمد تاآنكه تالب جاه برآمد تونيز آنجنان كن بس أو در جاهى تف خود 
انداخت آبش فرورفت تاآنكه خشك شد وآنجه از غير نبى صادر شود بس اكر مقرون بكمال إيمان وتقوى ومعرفت واستقامت 
باشد كرامت كويند وآنجه از عوام مومنان از أهل صلاح وقوع يابد آنرا معونت شمارند وآنجه از فاسقان وكافران صدور يابد 


إستدراج خوانئد. 


زرف هو عبد الحق بن سيف الدين الدهلوي. ولد بدهلي (الهند) عام 94059ه/ 7 16م, وتوفي عام اهم 111م. محدّث 
الهند في عصره.ء فقيه حنفي. له الكثير من المصنفات. الأعلام 7/ 278٠‏ معجم المطبوعات 4498. 


(5) يسن/ ؟77. 
(0) يس/ ”2487/7 يونس/ 255 هود/ 74. 


للمطرزي. الهندء ٠186١م.‏ كشف الظنون »17١8/7‏ معجم المطبوعات العربية 48 . 
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قلت: ضربتٌ زيدًا كنت قاصدًا للإخبار بضرب 
زيدء ثم ظهر لك أنك غلطت فيه فتَضْرِبٌ عنه 
إلى عمروء وتقول بل عمرّاء ففي الإضراب 
ُبُطل الحكم السابق» وفي الإستدراك لا تُبطلهء 
انتهيل. يعنى أن فى الاضراب تجعل المعطوف 
بشيء لا ينفي ولا بإثبات» فقد أبطلت الحكم 
السابق الذي قصدت الإخبار به قبل الإضراب 
بكلمة بَلُء وليس المراد"'؟ ببطلان الحكم 
السابق إثبات نقيض الحكم السابق في المعطوف 
عليه ويؤيده ما في الأطول من أن معنى 
الإضراب جعلٌ الحكم الأول موجبًا كان أو غير 
موجب كالمسكوت عنه بالنسبة إلى المعطوف 
عليه. وما في المطول من أن معنى الإضراب 
أن يجعل المتبوع في حكم المسكوت عنه 
يحتمل أن يُلابسه الحكم وأن لا يلابسهء» فنحو 
جاءني زيد بل عمرو يحتمل مجيء زيد وعدم 


إعلمٌ أنْ الإستدراك بهذا المعنئ إن تضمن 
ضربًا من المحاسن يصير من المحسنات البديعة 
معدودًا في علم البديعء قال صاحب الإتقان: 
شرط كون الإستدراك من البديع أن يتضمن 
ضربًا من المحاسن زائدًا عليل ما يدل عليه 
المعن اللغوي. نحو: #قالت الأعرابٌ آمنا قل لم 
ثؤمنوا ولكن قولوا أسلمناه”' فإنه لو اقتصر عل 
قوله لم تؤمنوا لكان مُنشُرًا لهم لأنهم ظنُوا 
الإقرار بالشهادتين من غير اعتقاد إيماناء 
فأوجبت البلاغة ذكر الإستدراك ليعلم أن الإيمان 
موافقة القلب واللسان وأن انفراد اللسان بذلك 
يستّى إسلامًا ولا يم إيمانّاء وزاد ذلك 


)١(‏ المقصود (م؛ ع). 
(؟) الحجرات/ .١5‏ 
(*) الحجرات/ .١5‏ 


الإسْتَدّلال 


إيضاحًا بقوله: «ولمًا يَدْحْلَ الإيمان في 
قلوبكم»”" فلمًا تضمّن الإستدراك إيضاح ما 
عليه ظاهر الكلام من الإشكال عُدَّ من 
المحاسن» انتهل . 
ويطلق الإستدراك على معنى آتحر أيضًا 
ذكره صاحب جامع الصنائع» قال: الإستدراك 
للإنيان بألفاظ تعود للمدح . ومثاله : 
عَلمَك مكسور الراس لانه 
قدطلعفوقالفلك 
ويقول صاحب الصنائع إن هذا 
النوع يُسمَئ التدارك”*؟. 
الإسْتدلال: ,ممعم عط غه طاعممعوعر 
عسباع بم 4| عل عتلعرعاء6] - (ععمعوع ام ) 
زع 1ر6 /171/6) 


فى اللغة طلتٌ الدليل» وفى عرف 
الأصوليين يُطلق عليل إقامة الدليل مطلقًا من 
نض أو إجماع أو غيرهماء وعلل نوع خاص 
منه أيضّاء فقيل هو ما ليس بنصٌ ولا إجماع 
ولا قياس؛ ولا يتوهّم أنْ هذا التعريف 
بالمُمساوي في البجلاء والخفاء بسبب كونه تعريف 
بعض أنواع منه ببعض.٠‏ بل ذلك تعريفٌ 
للمجهول بالمعلوم بسبب سبق العلم بالأنواع 
المذكورة في التعريف. إذ قد علِمَ تعريف كل 
من النصٌ والإجماع والقياس في موضعه. وقيل 
مكان قولنا ولا قياس» ولا قياس علتهء فيدخل 
في الحدٌ القياس بنفي الفارق المُسمّ بتنقيح 
المتاط» وبالقياس في معنى الأصل» وكذا 
يدخل قياس التلازم المُسمّ بقياس الدّلالة» 
لأن نفي الأخص لا يوجبٌ نفي الأعمء 


2 استدراك آنست كه بلفظي مدح آغاز كند كه بنداشته آيد مكر قدح خواهد كرد وبعده الفاظى آرد كه بمدح باز كردائد مثاله. 
شعر . علمت را شكسبتة مئر 3 انس كه سر أو رسيد برافلاك. وصاحب مجمع الصنائع اين را مسمّ بتدارك لموده. 


الإسْتدلال 


فالتعريف المأخوذ به هو الأول. أي نفي الأعم 


لأنه أخصّء» هكذا فى العضدي وحاشيته 
للمحقق التفتازاني. وبالجملة فالاستدلال في 


عرفهم يُطلق علئ إقامة الدليل مطلقًا وعلئ إقامة 
دليل خاصء» فقيل هو ما ليس بنصٌ ولا إجماع 
ولا قبياس» وهو المأخوذ به» وقيل هو ما ليبس 
بنصٌ ولا إجماع ولا قياس علته. 

ثم في العضدي وحاشيته المذكورة ما 
حاصله أن الفقهاء كثيرًا ما يقولون وَجِدّ السّبب 
فيُوجَد الحكم أو وُجد المانع أو فُقِد الشرط 
فيِعْدَم الحكم. فقيل هذا ليس بدليل إنما هو 
دعوئ دليل» فهو بمثابة قوله وجدّ دليل الحكم 
فيُوجد الحكم ولا يكون دليلاً ما لم يُعَيّنْ 
وإنما الدليل ما يستلزم الحكم وهو وجود السبب 
الخاص أو وجود المانع أو عدم الشرط 
المخصرفن وك هن وليل لك مل للدي 
إل ما يلزم من العلم به العلمٌ بالمدلول» وقولنا 
وَحَدَ السبب فوّجدٌ الحكم ونحوه بحيث يلزم من 
العلم به العلم بالمدلول» غاية ما في الباب أن 
إحدئ مقدمتيه وهو أنه وجد السبب يفتقر إلئ 
بيان» . والقائلون بأنه دليل اختلفواء فقيل هو 
استدلال مطلقًا لأنه غير النصٌّ والإجماع 
والقياس. وقيل هو استدلال إن ثبت وجودٌ 
السبب أو المانع أو فقد الشرط بغير هذه 
الثلاثة» وإلا فهو من قبيل ما ثبَتَ به وليس 
باستدلال» بل نص إن ثبت به وإجماع إن ثبت 
به وقياس إن ثبت بهء وهذا هو المختارء لأن 
حقيقة هذا الدليل هو أنْ هذا حكم وَجِدّ سببه 
وكل حكم وَجِدٌ سببه فهو موجودء والكبرى بيّنة 
فيكون مُثْيْتْ الحكم هو ما ثبت به الصغرىء 
فإن كان غير النصٌ والإجماع والقياس كان 
مُنْبت الحكم غيرهاء فيكون استدلالاًء وإن كان 
أحدها كان هو مثبت الحكم فلم يكن استدلالا. 

اعلمُ أنه اخثليف في أنواع الاستدلال» 
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والمختار أنه ثلاثة: الأول التلازم بين الحكمين 
من غير تعيين علَّة وإلا كان قياسّاء وحاصله 
الأقيسة الاستثنائية. والثانى استصحاب الحال. 
والثالث. شرع مَنْ فلن تالت اليه 
والاستحسان أيضًا. وقالت المالكية والمصالح 
المرسلة أيضًا. وقال قوم انتفاء الحكم لانتفاء 
مُذْرَكْه. ونفئ قوم شَرْعَ مَنْ قبلنا. وقومٌ 
الاستِضحاب. وقال الآمدي منها قولهم وَجِدَّ 
السبب أو المانع أو قُقِدَ الشرطء ومنها انتفاء 
الحكم لانتفاء مُذْرَكهء ومنها الدليل المؤلف من 
أقوال يلزم من تسليمها لذاتها قولٌ آتحره ثم 
قَسّمه إلى الاقتراني والاستثنائي»: وذكر الأشكال 
الأربعة وشروطها وضروبها والاستثنائي بقسميه 
والمنفصل بأقسامه الثلاثة» ثم قال: ومنها 
استصحاب الحال» انتهىل . 

ثم اعلمٌ أنه قد عرف الاستدلال في شرح 
العقائد بالنظر فى الدليل سواء كان استدلالاً من 
العلة معلل المعلوك: :اق زمخ المطترو له ار املق 
وقد يخصٌ الأول باسم التعليل والثاني باسم 
الاستدلال. وقال المولوي عصام الدين في 
حاشية شرح العقائد: والأولئ أن يُفسّر بإقامة 
الدليل ليشتمل ما يتعلق بالدليل» بمعنئ قول 
مؤلف من قضايا يستلزم لذاته قولاً آخحرء فإنه 
لبن الاستدلال .به ' النظن فى . الدليل- التهرل: 
وبالجملة فتعريفه بالنظر في الدليل يختص 
بمذهب الأصوليين والمتكلّمين ؛ وتعريفه بإقامة 
الدليل يشتمل مذهب المنطقيين أيضا. 

وفي كشف البزدوي: الاستدلال هو انتقال 
الذهن من الأثر إلئ المُؤثْر وقيل بالعكس. وقيل 
مطلقاء وبهذا المعنل قيل: الاستدلال بعبارة 
النصّ وإشارة النصّ ودلالة النصّ واقتضاء 
النضٌّء انتهئ؛ إِدّْ النص علّة ومؤثّر وأثره 
ومعلوله الحكم كما لا يُخفئ. وبالنظر إلى 
المعنيئ الأول وقع في الرشيدية''؟ أن المدعي إِنْ 


- الرشيدية لعبد الرشيد بن مصطفى شمس الحق الجانبوري (- 47١1١ه) وهي شرح لرسالة الشريف الجرجاني في آداب‎ )١( 


وف 


شرع في الدليل الآنيّ لسترا لسفدلة اقيرل ذا 
الدليل الانى هو الذي يكون الاستدلال فيه من 
الفعلول. علق “الملة< كنا “عرفت ٠‏ والتمليل 
الانتقال من المؤثّر إلى الأثّر ويُسمّئ ذلك الدليل 
دليلاً لِميّاء وقد يُطلق المستدل علئ المعلّل وهو 
الشارع في الدليل اللّمِىّء وقد يُطلق المعلّل على 
المستدل كما ستعرف في لفظ الدعوى. 
الإسترخاء: 
عاوءادرناجنه1| ,م سوسا 

عند الأطباء تَرَهُْلٌ وضَعْف يظهر فى العُضو 
عن جز القؤة الشخركة.. وهو مرايف للفالج 
عند القدماء. وأمًا المتأخرون فيطلقون الفالح 
عل استرخاء يحدث فى أحد شِقَّنَ البَدَن طولاً» 
ويضاف الاسترخاء ل عضو حنة فيه كاللثة 
واللّهاة 


- 14ع12 تفط ,لاأمأكلاوم 


واللسان وغيرها 34 كذا فى حدود 
الأمراض. 
الإستسقاء : - 5بالقطمعء0 لئاط الإومممدآ 


عنأم[دةعم سس ,عاكاورم انر[ 

فى اللغة طلب السَّقَى وإعطاء ما يشربهء 
والانم الكنيا بلقم :وخر عا طلت إنزال (المطر 
من الله تعالى عل وجه مخصوص عند شِدَّة 
الحاجة بأن يُحْبَسَ المطر عنهم ولم تكن لهم 
أودية وأنهار وآبار يشربون منها ويسقون مواشيهم 
وزروعهمء كذا في جامع الرموز. وعند الأطباء 
هو مرض ذو ماذة باردة غريبة تدخل في خلل 
الأعضاء فتربو بها الأعضاءء إمّا الظاهرة من 
الأعضاء كلها كما في اللحمي» وإمّا المواضع 
الخالية “من التؤاحى ١‏ "التن. أفيها” تذيين. ' الغذاء 
والأخلاط كتفاة الطة الح فيه «المعدة القن 
والأمعاء؛ وإمًا فضاء ما 1 الشرب والصفاق» 


- البحث» الهندء 798١1ه.‏ الاعلام 9/ 8ه" هدية العارفين .074/١‏ 


5 1آ1 ,قلذةت . 


الاستضصحاتب 


وأقسامه ثلاثة: اللحمى والزقّى والظبلى المُسمّ 
بالاستسقاء اليابس أبضا ”لأ النساكة الموجبة 
لها إِمّا ذات قوام أو لآ الثاني الظَبْليء والأول 
إِمَا أنْ تكون شاملة لجميع البدن وهو اللحميء 
وإلآ فهو الرّقي. وبالجملة فالزقي استسقاء 
تنصب فيه المائية إل فضاء الجوف» سمي به 
تشبيهًا لبطن صاحبه بالزقٌ المملوء ماءَ. ولهذا 
الماع عند الحركة. 
واللحميّ استسقاء يغشو فيه الماء مع الدم إلى 
جملة الأعضاء فيحتبس في خلل اللحم فيربوء 
سمي به لازدياد لحم صاحبه من حيث الظاهر 
بخلاف السّمَن فإنه ازدياد حقيقة» وهذا تريّل 
يشبه الازدياد الحقيقى. والطبلى ما يغشو فيه 
المادة الريحية في فضاء: اجرف حطللة فبهاء 
ولا تخلو تلك المواضع مع الرياح عن قليل 
رطوبة أيضًا. وأيضًا الاستسقاء ينقسم إل مفرد 
ومركب. لأن تحقّقه إِمَا أن يكون من نوعين 
فصاعدًا أوْ لاء الثاني المفردء والأول المركب 


ل صاحبه ل اك 


إِمَا من اللحمي والزقي» أو من اللحمي 
والطبلى» أو الزقى والطبلى. أو من الثلاثة. 
هكذا يستفاد من بحر الجواهر وحدود 
الاستضحاب : - العطاءى0ناز أمعلعع216م 


1116 1تلا “لاي 7456 27712111 هلال 


هو عند الأصوليين طلب صحْبة الحال 
للماضي بأن يُحكم علئ الحال بمثل ما حُكمَ 
علئ الماضىء. وحاصله إبقاء ما كان عل ما 
كان بفجرد آله لم يوجد له دليل مُزيل» وهو 
الشافعي وغيره كالمزني"") 
والصَّيْرَفي" والغزالي في كل حُكم عُرِفَ وجوبه 


حجة )| علد 


معجم المطبوعات العربية ١787‏ و957١‏ 1 


000( المزني هو إسماعيل بن يحيى بن اسماعيل » أبو إبراهيم المزني. ولد بمصر عام هااه/ لام . وتوفي فيها عام 4هم/ 
4مم. صاحب الإمام الشافعي. زاهد. عالم مجتهد. له عدّة مؤلّفات هامّة . الاعلام 2559/١‏ وفيات الأعيان .١/١‏ 


(؟) هو محمد بن عبدالله الصيرفي» أبو بكر. توفي العام ٠“اه/‏ 947م. فقيه متكلمء عالم باللغة» من الشافعية - 


الإستضناع 


بدليله ثم وقع الشكّ في زواله» من غير أن يقوم 
دليل بقائه أو عدمه مع التأمل والاجتهاد فيه. 
وعند أكثر الحنفية ليس بحجة مُوجبة للحكمء 
ولكنها دافعة لإلزام الخصم لأن مثبت الحكم 
ليس بمبق له يعني أنْ إيجاد شيء أمرٌ وإبقاءه 
أمرٌ آخرء فلا يلزم أن يكون الدليل الذي أوجده 
ابتداء فى الزمان الماضى مبقِيًا فى زمان الحال» 
أن البقاء عرض ادك ينك “الرهوة. ولق 
عينه. ولهذا يصمح نفي البقاء عن الوجود فيُقال: 
وجد فلم يبق» فلا بد للبقاء من سبب على 
حدة» فالحكم ببقاء حكم بمجرد الاستصحاب 
يكون حُكمًا بلا دليل» وذلك باطل» هكذا فى 
نور الأنوار”" . وفي الحموي”"© عا 
الأشباء”" في القاعدة الثالثة: الإستصحاب وهو 
الحكم بثبوت أمرٍ في وقت آخرء وهذا يشملٌ 
نوعيهء وهما جعلُ الحكم الثابت في الماضي 
مُصاحِبًا للحال أو جعل الحال مصاحيًا للحكم 
الماضي . 

واختلف فى حجيتهء فقيل حجة مطلقاء 
ونفاه كثير مطلقّاء واختير أنه حجة للدفع لا 
للاستحقاق.» أي لدفع إلزام الغير لا لإلزام 
الغير. والوجه الأوجه أنه ليس بحجة أصلاً لأن 
الدفع استمرارٌ عدمه الأصلي لأن المُثبِتَ للحكم 
في الشروع لا يُوجب بقاءه» لأن حكمه 
الإثبات. والبقاء غير الثبوت» فلا يثبت به 
البقاء»ء كالإيجاد لا يوجب البقاء»ء لأن حكمه 
الوجود لا غيرء يعني أنه لما كان الإيجاد علةً 


١65 


للوجود لا للبقاء فلا يثبت به البقاء حت يصحح 
الإفناء بعد الإيجاد.ء ولو كان الإيجاد موجبا 
للبقاء كما كان موجبًا للوجود لما تصوّر الإفناء 
بعد الإيجاد لاستحالة الفناء مع البقاءء ولّما 
صم الإفناء بعد الإيجاد لا يوجب البقاءء 
انتهىل . 

فِإِنْ قيل إن قام دليل علئ كونه حجة لزم 
شمول الوجود أعني كونه حجة للإثبات والدفع 
وإلآ لزم شمول العدمء أجيب بأن معنى الدفع 
أن لا يثبت حكمء وعدم الحكم مستندٌ إلى عدم 
دليله. والأصل في العدم الاستمرار حت يظهر 
دليل الوجود.ء وثمرة الخلاف تظهر فيما إذا بيع 
شِفْص من الدار وطلب الشريك الشّفعة فأنكر 
المشتري ملك الطالب في السهم الآخر الذي 
في يدهء ويقول إنه بالإعارة عندّك» فعند الحنفية 
القول قول المشتري ولا تجب الشّفعة إلا ببيّنة 
لأن الشفيع يتمسّك بالأصل ولأن اليد دليل 
الملك ظاهرّاء والظاهر يصلح لدفع الغير لا 
لإلزام الشفعة علئ المشتري في الباقي» وعند 
الشافعي تجب بغير بيّنة لأن الظاهر عنده يصلح 
للدفع والإلزام جميعًا فيأخذ الشفعة من المشتري 
جبرّاء وإن شئت الزيادة فارجع إلى كتب 
الأصول كالتوضيح ونحوه. 
الإستضناع - 202211111311116 0غ عتلكاكم 
7 1016 


هو استفعال من الصّناعة ويُعدّىئ إل 


- والأصوليين. له بعض المؤلفات. الاعلام 4/5؟7» وفيات الأعيان »458/١‏ الوافي بالوفيات /47*, طبقات 


الشافعية 2١59/7‏ مفتاح السعادة 48/5لا١.‏ 


)١(‏ نور الأنوار في شرح المنار للشيخ أحمد جيون شمس الدين شيخ الربوة الدمشقي (- 70١١ه).‏ الهند» 97١١ه.‏ معجم 


المطبوعات العربية .1١9514‏ 


هق الحموي: هو أحمد بن محمد مكى» أبو العباس» شهاب الدين الحسيني الحموي. توفي بالقاهرة عام 94١٠١ه/‏ /ا4كام. 
مدرّس » من علماء الحنفية » تولى الإفتاء وله كتب عديدة وهامة. الاعلام 3/١‏ الجبرتي 2 معجم المطبوعات 


هلالا هدية العارفين .١55 7/١‏ 


(5) حاشية الأشباه أو غفر عيون البصائر على محاسن الأشباه والنظائر لأحمد بن محمد الحموي (- 98١1ه)‏ شرح فيها 
الأشباه والنظائر في فروع الفقه الحنفي لإبن نجيم المصري (- ١97ه).‏ القسطنطيئية .١174٠‏ إكتفاء القنوع 74857. 


١ هه‎ 


مفعولين.» وهو في اللغة طلبٌ العمل») وفي 
الشرع بيع ما يصنعه الصانمٌ عيئّاء فيطلب من 
الماع الل والغون تجعيةا ١‏ .فلى كان الحين من 
المستصنع كان إجارة لا استصناعًا كما في 
إجارة المحيط . وكيفيته أن يقال للصانع كخفاف 
مثلا اخرز لي من أديمك خفا صفته كذا بكذا 
درهما ويريه رجلهة ويقبل الصانع سواء أعطى 
الثمن أوْ لاء كذا في جامع الرموز والبرجندي 
في فصل السّلم . 

الإستطاعة : 01/1/6م! - مع081م ,اواادعة]1 
“«أمسطلامم 


يخلقه الله تعالئ فى الحيوان يفعل به الأفعال 
الاختيارية» وهي علة للفعل» والجمهور علئ 
أنها شرط لأداء الفعل لا علّة. وبالجملة هي 
صفة يخلقها الله تعالى عند قصد اكتساب الفعل 
بعد سلامة الأسباب والآلات. فإنُ قَصَد فعل 
الخير حَلّق الله قدرةً فعل الخيرء وإِنّْ قصد فعلٌ 
الشرّ خلق الله قدرةً فعل الشرّء وإذا كانت 
الاستطاعة عَرَضًا وجب أنْ تكون متقارنة للفعل 
بالزمان لا سابقةً عليه وإلاً لزم وقوحٌ الفعل بلا 
استطاعة وقدرة عليه لامتناع بقاء الأعراض. 
وقيل هي قبل الفعل. وقيل إِنْ أريد بالاستطاعة 
القدرة المُسِتجْمعَة لجميع شرائط التأثير فالحقٌ 
أنها مع الفعل» واإلاً فقبله. وأما امتناع بقاء 
الأعراض فمبني علئ مقدّمات صعبة البيان. 
وثانيهما ‏ سلامة الأسباب والآلات 
والجوارح كما في قوله تعالئ: «ولله على الناس 
حِجُ البيت مَنْ استطاع إليه سبيلاً2'”4 وهي علئ 
هذا يجوز أن تكون قبل الفعل» وصحة التكليف 
)١(‏ آل عمران/ /ا9. 
(5) البقرة/ 189. 


زفرة الاعراف/ 1 
(5) النساء/ ١7ل .١‏ 


الاستطراد 
مبنى علول هذا. فإن قيل الاستطاعة صفةُ 
المخل سياف الكدات ١‏ ليف مف ل 
فكيف يصحٌ تفسيرها بها؟ قلنا: المراد سلامة 
أنات” .والاف "له والمكلفة: كنا تمت 
بالاستطاعة يتصف بذلك» حيث يُقال: هو ذو 
سلامة الأسباب» إلا أنه لتركّبه لا يُشتق منه 
اسم فاعل يُحمل عليهء بخلاف الاستطاعة» 
هكذا في شرح العقائد النسفية في بحث أفعال 
العباد. 


والاستطاعة الحقيقية وهى القدرة الثّامة 
الى بحن عضا صدون القدل نين لذ كرون إل 
مَعَارنةٌ للفغل :::والاستطاعة الصخيسية.ؤهي أن 
يرتفع الموانع من المرضص وغيرهء كذا في 
الجرجاني . 


الاستظراد : ١:منددوء‏ روز - هوزووع روز 


عند البُلغاء هو أنْ يُذكر عند سَّوْق الكلام 
لغرض ما يكونُ له نوع تعلّق بهء ولا يكون 
السّوق لأجله. كذا في حواشي البيضاوي في 
تفسير قوله: طوليس البرّ بأن تأتوا البيوت من 
ظهورها4”'' وهو قريب من حُسن التخلّص كقوله 
تعالئ: «يا بني آدم قد أنرَّلْنا عليكم لباسًا يُواري 
سَوْذَتَكُمْ وريشًا ولباسُ التقوئ ذلك خير#”“. قال 
الزمخشري هذه الاية وردت علول سبيل 
الاستطراد عقب ذكر بدو السّؤْات وخصف 
الورق عليها إظهارًا للمئّة فيما حَلّق من اللّباس 
ولما في العْرّي وكش العورة من الإهانة 
والفضيحة. وإشعارًا بِأنْ السَّيْرَ بابٌ عظيم من 
أبواب التقوئ. وقد تخرّجح عل الاستطراد 
صاحب الإتقان قوله: #لن يستنكفٌ المسيخ أن 
يكون عبدًا لله ولا الملآئكةٌ المقرّبون4”؟2 فإِنَ أولَ 


الاستظهار 
الكلام ذكر الردٌ علىل النصارى الزاعمين بو 


المسيح» ثم استطراد الردّ على الزاعمين”سموّة ‏ 


الملائكة. وفي بعض التفاسيرء مثال الاستطراد 
هو أن يذهب الرجل إل موضع مخصوص 
صائدًا فعرض له صيد آخر فاشتغل به وأعرض 

عن السّيّر إل ما قَصِدَ وأشباهه. انتهئل كلامه. 
والفرق بينه وبين حُسْنٍ التّخْلَصٍ سيأتي في لفظ 
التخلّص. وفي الجرجاني: الاستطراد سوق 
الكلام على وجه يلزم منه كلام آخر وهو غير 
مقصود بالذات بل بالعرضء فيؤتئ عل وجه 


الاستتباع» انتهئل. 
الاستظهار: 15507112111 مما - نا لماع م8 
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إعلمْ أنّ الأطباء يأمرون بالاستظهار وإن 
لم يكن الأخلاط زائدة زيادة شديدة توجب 
الاستفراغء ولكن ما يُستّحبٌ فيه 
الاستفراغ ليحصل أُمْنّ من حصول امتلاء القوى 
المُوجب للأمراض دفعة وفجأةً. والفرق بين 
الاستظهار والتقدم بالحفظ أنْ الاستفراغ في 
الاستظهار يكون خارجًا عن غير ند الاعتدال 
وفي التقدم بالحفظ لا يكون خارجًا عنهء بل 
يكون إلئ حدٌّ يقطع السبب فقط من أن ينقل 
البدن إل الستّة المضادة» وكلاهما يكون لمن 
يعتاده مرض قبل حدوثه بهء كذا قال النفيس. 
وقال الاقسرائى2: الفرق بين الاستظهار 
والتقدم بالعيد أن الأول في غير المعتاد 
والثاني في حق المعتاد. كذا في بحر الجواهر. 


الإسْتِعارَة: 


زيادة 


زمه /7 - تمطامماء/1 


في اللغة: هو أخدٌ الشيء بالعارية أو عند 
الفرين هو .إقنآلة المفتة.به لل المشتفه وهذا 


ا١هك‎ 


خلاف اصطلاح أهل العربية. وهو على نوعين: 
أحدها: إستعارةٌ حقيقيةٌ والثاني: مجازية. 

فالإستعارة الحقيقية هي أنْ يكونّ المستعارٌ 
والمستعارٌ منه ثابتين ومعلومين» وهما نوعان: 
ترشيح وتجريد. فالترشيح هو أنْ يكون المستعار 
والمستعار منه ثابتين ومعلومين» وأن تراعى فيها 
لوازم الجانبين. ومثاله: 
يا ملك البلغاء إن تجرد سيفٌ لسانك 

يِلْتَ وطرَّك وفتحتٌ العالم 

فالسيف مستعار واللسان مستعار منه» وقد 
راعى اللوازم للسيف واللسان. وأمًا التجريد فهو 
أنْ براعي جانبًا واحدًا من اللوازم وأن يكون 
أحدٌ الموجودات من الأعيان والثانني من 
الأعراض. ومثاله: من ذلك السكّر الشفهي الذي 
هو غير مأكول. نأكل في كل لحظة سم الغصة. 
فالسكر مستعار والشفه مستعار منه. فهنا راعى 
جانب السكرء والغصة ليست من الأعيان فتؤكل 
ولم وله الغخصة. 

وأمّا المجاز فهو أنْ يكون كلّ من المشبّه 
والمشبّه به من الأعراض. يعني أن يكونَ 
محسوسًا بأحد الحواسنَّ الظاهرة أو من المتصوّرة 
أي محسوسًا بالحواس الباطنة. أو يكون أحدها 
عرضًا والثاني متصوّرًا. ومثاله: حيثما يوجد 
أحدٌ في الدنيا سأقتله كي لا يَرِدَ كلام العشتٍ 
علئ لسان أحد. فالكلام عرض والعشق هو من 
الأشياء التي تصوّر في الذهن. وكلاهما أي 
الكلام والعشق من المتصوّرات التي لا وجود 
مادي لها في الخارج . 

واعلمم أنْ كل ما ذكرناه ههنا عن الحقيقة 
والمجاز هو على اصطلاح الفرس. وقد أوردّه 


)20220 الأقسرائي: هو محمد بن محمد بن محمد بن فخر الدين» جمال الدين المعروف بالأقسرائي . توفي بعد العام “الاه/ 


فقن 
ا البهية ١19١‏ كشف الظنون ٠‏ 


م. عالم بالطب والتفسير واللغة والأدب. حفيد الإمام فخر الدين الرازي . له الكثير من المؤلّفات ٠‏ الاعلام 50/1 
1 الشقائق النعمانية بهامش ابن خلكان /١‏ الوم 


١ /اه‎ 


مولانا فخر الدين قواس في كتابه. وهذا أيضًا 
مخالف لأهل العربية. كذا في جامع 
الصنائع'" . والاستعارة عند الفقهاء والأصوليين 
عبارة عن مُظَلق المّجاز بمعنى المرادف له. وفي 


اصطلاح علماء البيان عبارةٌ عن نوع >من. 


المجازء كذا في كشفف البزدوي ‏ وجلبي 
المطول. وذكر الخفاجي في حاشية البيضاوي 
في تفسير قوله تعالل: «ختم الله على قلوبهم 
وعلئ سمعهم»"" الآية الاستعارة تستعمل بمعنئ 
المجاز مطلقًاء وبمعنل مجاز علاقته المشابَهّة 
مفردًا كان أو مركّبّاء وقد تحص بالمفرد منه 
وثقابل بالتمثيل حينئذ كما في مواضع كثيرة من 
الكشاف””". والتمثيل وإن كان مطلق التشبيه 
غلب علول الاستعارة المركّبة» ولا مشاحة في 
الاصطلاح انتهن كلامه. والقول بتخصّصص 
الاستعارة بالمفرد قول الشيخ عبد القاهر”» 
وأمًا علئ السكاكى 
فالاستعارة تشعمل التمثيل ويقال للتمثيل استعارة 
تمثيلية» كذا ذكر مولانا عصام الدين في حاشية 
البيضاوي. وسيأتي في لفظ المجاز ما يتعلّق 


وجار الله . مذهب 


الإسْتِعارَة 
بذلك. 


قال أهل البيان: المجاز إِنْ كانت العلاقة 
فيه غير المُشَابّهة فمجاز مُرْسَل وإلا فاستعارة. 
فالاستعارة علل هذا هو اللفظ المستعمل فيما 
شه بمعناء الأضلح: أي الحقيق» ولما سيق افن 
تعريف الحقيقة اللفوة أن. استعقال . اللنيل “ا 
يكون إلا بإرادة المعنول منهء فإذا أطلق نحو 
المِشْمْر على شَفَة الإنسان وأريد تشبيهها بِمِسْمْر 
الإبل في الغِلّظ فهو استعارة.» وإن أريد أنه 
إطلاق المقيّد علئ المطلق كإطلاق المرسن علئ 
الأنف من غير قصد إلى التشبيه فمجاز مُرْسَلء 
فاللفظ الواحد بالنسبة إلى المعنى الواحد يجوز 
أن يكون استعارة وأن يكون مجارًا مرسلاً 
باعتبارين» ولا يخفل أنك إذا قلت: رأيت 
مشفر زيدء»ء وقصدت الإستعارة» وليس مشفره 
غليظاء فهو حكمٌ كاذبء. بخلاف ما إذا كان 
مجارًا مرسلاً. وكثيرًا ما يطلق الإستعارة عل 
فعل المتكلّم أعني استعمال إسم المشبّه به في 
المشبّه. والمراد بالاسم ما يقابل المُسمّئ أعني 
اللفظ لا ما يقابل الفعل والحرف. فالاستعارة 


)١(‏ الاستعارة: في اللغة بعاريت خواستن جيزي ونزد فارسيان عبارتست ازاضافت مشبه به بمشبه واين خلاف اصطلاح عربيان 


است واين بردو كونه است يكى حقيقت دوم مجاز حقيقت آنست كه مستعار ومستعار منه ثابت ومعلوم باشند وآنرابردو نمط 
يافته أند يكي ترشيح دوم تجريد ترشيح آنست كه مستعار ومستعار منه ثابت ومعلوم باشند ولوازم جانبين رارعايت كنند مثاله. 
شعر. اي شاه سخنوران كراز تيغ زبان. توكام براندي وجهان بكرفتي. تيغ مستعار است وزبان مستعار منه ورعايت لوازم 
تيغ وزبان نيزكرده است وتجريد أنست كه بيك جانب رعايت لوازم كنند ويكي ازموجودات يعنى ازاعيان باشد ودوم 
ازاعراض مثاله. شعر. زان شكر لب كه خوردني نيست. هرلحظه خوريم زهر غصه. شكر مستعار است ولب مستعار 
منه اينجا رعايت شكر كرده وغصه ازاعيان نيست كه خورده شود ورعايت غصه هيج نكرده ومجاز انست كه مشبه به ومشبه 
هر دو عرض باشند يعني محسوس حواس ظاهره ويا آنكه از متصورات باشند يعني محسوس حواس باطنه ويايكي عرض 
باشد ودوم متصور مثاله. شعر. هرجاكه كسي است درجهان خواهم كشت. تاكس سخن عشق نيارد بزبان. سخن عرض 
است وعشق ازانها است كه آنرا در ذهن تصور كنند وسخن وعشق نيزاز متصوراتست كه در خارج وجودي ندارد بدانكه 
انجه اينجا ازتعريف حقيقت ومجاز ذكر كرده شده بر اصطلاح بارسيانست واين را مولانا فخر الدين قواس در كتاب خود 


آورده است واين نيز مخالف عربيان است كذا في جامع الصنائع. 


(؟) البقرة/ /. 


(©) الكشاف عن حقائق التنزيل لمحمود بن عمر بن محمد بن عمر أبو القاسم جار الله الزمخشري (-م"*مه). فرغ من تأليفه 
سنة 658ه. بولاق» ١ 34١‏ . معجم المطبوعات العربية 5/ا8- 91/6 , 

2 عبد القاهر الجرجاني: هو عبد القاهر بين عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» أبو بكر. توفي عام الاؤأه/ اام واضع 
أصول البلاغة» إمام في اللغة له شعر ومصئّفات هامة. الاعلام 1/5 فوات الوفيات 3/١‏ مفتاح السعادة 1ك 
بغية الوعاة ,7٠١‏ آداب اللغة */ 544» مرآة الجنان */ 0٠١١‏ طبقات الشافعية / 747 نزهة الألباء 5 47» إنباه الرواة 


مما 


الإسْتعارَة 
كو المصدر فيصحٌ منه الاشتقاق» 
فالمتكلّم مستعير واللفظ المشبّه به مستعارء 
والمعنى المشبّه به مستعَارٌ منه» والمعنى المشبّه 
مستعارٌ له هكذا فى الأطول وأكثر كتب هذا 
الفن . 

وزاد صاحب كشفف البزدوي ما يقع به 
الإستعارة وهو الاتصال بين العيدا: لكن في 


الاتقان أركان الاستعارة ثلاثة: مستعَارٌ وهو 
اللفظ المشبّه به» ومستعارٌ منه وهو اللفظ 
المشبّه. ومستعار له وهو المعنى الجامع. و 
بعض الرسائل المستّعار منه في الإستعارة 


بالكناية هو المشبّه علئ مذهب السكاكي انتهئ. 


ثم قال صاحب الاتقان بعد تعريف 
الاستعارة بما سبق قال بعضهم: حقيقة 
الاستعارة أن تُستعار الكلمة من شيء معروف 
بها إلى شيء لم يعرف بهاء وحكمة ذلك إظهار 
الخفي وإيضاح الظاهر الذي ليس بجليّء 
حصول المبالغة أو المجموع. مثال إظهار 
الخفي: «وإنّه في أمّ الكتاب4''' فَإِنّ حقيقته وإنَّه 
في أصل الكتاب فاستُعير لفظ الأم للأصل لأن 
الأولاد تنشأ من الأم كما تنشأ الفروع من 
الأصول. وحكمة ذلك تمثيل ما ليس بمرئي 
حت يصير مَرْئِيًا فينتقل السامع من حَدَ السّماع 
إلى حدّ العيانء وذلك أبلغ في البيان. ومثال 
إيضاح ما ليس بجلِيَ ليصير جَلِيًا: «والخفض 
لهما جَناحَ الذلْ4"") فإن المراد منه أمر الولد 
بالذل لوالديه رحمةٌ فاستُعير للذَّلٌ أولاً جانب ثم 
للجانب كل أي اخفض جانب الذلٌ أي 
فض تجانك. ذلا وحكمة الاستعارة في هذا 
جعلٌ ما ليس بمرئي مرئيًا لأجل حُسْنٍ البيان. 
ولمًّا كان المراد خفض جانب الولد للوالدين 


.4 الزخرف/‎ )١( 
.78 الاسراء/‎ )9( 
.١7 القمر/‎ )”( 
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بحيث لا يبقى الولد من الذلٌ لهما والاستكانة 
متمكنّاء احتيج في الاستعارة إلى ما هو أبلغ من 
الأولئ» فاستّعيرَ لفط البجناح لما فيه من 
المعاني التي لا تحصل من خفض الجانب» لأن 
من يُميل جانبه إل جهة السّفل أدنى مَيْلِ صدق 
عليه أنه خفض جانبه.» والمراد خفض يلصق 
الجنب بالأرض ولا يحصل ذلك إلا بذكر 
الجناح كالطائر. ومثال المبالخة: طوفجّجرنا 
الأرضّ يونا" أي فبرنا عيون الأرض» ولو 
عبّر بذلك لم يكن فيه من المبالغة ما في الأول 
المُشْعِر بأن الأرض كلها صارت عيوئًا. انتهيل. 


فائدة: 


اختلفوا في الاستعارة أهي مجاز لغوي أو 
عقلي» فالجمهور على أنها مجاز لغوي لكونها 
موضوعة للمشبّه به لا للمشبّه ولا لأعمّ منهما. 
وقيل إنها مجاز عقلي لا بمعنئ إسناد الفعل 
معناه إلى ما هو له بتأوّل» بل بمعنق 
التصرّف فيها في أمر عقلي لا لغوي لأنها لم 
تطلق علئ المشبه إلا بعد ادّعاء دخوله في جنس 
القت يعاق العسباليا هنا تست له الأن 
مجرد نقل الإسم لو كان استعارةً لكانت الأعلام 
المنقولة كيزيد ويشكر استعارة» وَرُدٌ بأن الإدعاء 
لا يقتضي أن تكون مستعملة فيما وَضِعَت له 
للعلم الضروري بأن الأسد مثلاً موضوع للسبع 
المخصوص» وفى صورة الاستعارة مستعمل في 
الرجل الشجاعء وتحقيق ذلك أنْ ادعاء دخوله 
في جنس المشبّه به مبني علئ أنه جعل أفراد 
الأسد بطريق: التأزيل 'سمين؟ أخدهها المسعازث 
وهو الذي له غاية اللجرأة ونهاية القرّة فى مثل 
تلك الجّثة وتلك الأنياب والمخالب إلى غير 
ذلك. والثاني غيرٌ المتعارّف وهو الذي له تلك 


أو 
أن 
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الجرأة وتلك القوةء» لكن لا فى تلك الجئة 
والبيكل «الستضزص. ‏ رلنظ :لأسن انها لل 
موضوع للمتعارّف» فاستعماله في غير المتعارف 
استعمالٌ في غير ما وُضِعَ له. كذا في المطول. 
وقال صاحب الأطول: ويمكن أن يقال: إذا 
قلت: رأيت أسدًا وحكمت برؤية رجل شجاع 
يُمكن فيه طريقان: أحدهما أن يجعل الأسد 
مستعارًا لمفهوم الرجل الشجاعء. والثاني أن 
يُستعمل فيما وضع له الأسد ويُجعل مفهوم 
الأسد آلة لملاحظة الرجل الشجاعء ويعتبر 
تجوّرًا عقليًا في التركيب التقييدي الحاصل من 
جعل مفهوم الأسد عُنواننا للرجل الشجاعء 
فيكون التركيب بين الرجل الشجاع ومفهوم 
الأسد مبنيًا علئ التجوّز العقلي» فلا يكون هناك 
مجاز لغوي. ألا ترئ أنه لا تجوّز لغة في 
قولنا: لي نهار صائم فقد حقٌ القول بأنه مجاز 
عقلي ولكن أكثر الناس لا يعلمون. 

فائدة : 

الاستعارة تُفارِق الكذب بوجهين: بالبناء 
علل التأويل» وبِنَضْب القرينة عليل إرادة خلاف 
الظاهر. 
التق 


للاستعارة تقسيمات باعتبارات: الأول 
باعتبار الطرفين أي المستعار منه والمستعار له 
إلى وفاقية وعنادية» لأن اجتماع الطرفين في 
شيء ما ممكن وتسمئ وفاقية لما بين الطرفين 
من الموافقة نحو أحييناه في قوله تعالى : «أوَ 
مَنْ كان مَيْنَا قأبينا 217 أي الا : فيناناء 
استعار الإحياء من معناه الحقيقي وهو جعل 


.117 الانعام/‎ )١( 
.7١ آل عمران/‎ )0( 


الإسْتِعارَة 


الشيء حيًّا للهداية التي هي الدلالة عل طريق 
ل إلى المطلوب؛ العام بوالهداة امنا 
يمكن اجتماعهما في شيء. وإمّا ممتنع وتُسمَئ 
عنادية لتعاند الطرفين كاستعارة الميّت في الآية 
للضال إذ لا يجتمع الموتٌ مع الضلال. ومنها 
أي من العنادية التهكمية والتمليحية» وهما 
الاستعارة التي استُعِلَتْ في ضِدّ معناها الحقيقي 
أو نقيضه تنزيلاً للتضادٌ والتناقض منزلة التناسُب 
بواسطة ا أو تهكم نحو: #فبشرهم بعذاب 
أليم”" أي أنْذِرْهم. استعيرت البشارة التي هي 
الإخبار بما يُظهر سرورًا في المخبّر به للإنذار 
الذي هو ضدها بإدخال الإنذار في جنس 
البشارة على سبيل التهكمء وكذا قولك: رأيت 
أسدًا وأنت تريد جبانًا على سبيل التمليح 
والظرافة. والاستهزاء الثاني باعتبار الجامع إلى 
قسمين لأن الجامع إمّا غير داخل في مفهوم 
الطرفين كما في استعارة الأسد للرجل الشجاعء 
فإن الشجاعة خارجة عن مفهوم الطرفين» وام 
داخل في مفهوم الطرفين نحو قوله عليه السلام: 
«خيرٌ الناس رجل يُمِسِكُ بعنان فرسه كلّما سمع 
هيعةٌ طار إليهاء أو رجل في شعفةٍ في عُتيّمة له 
بك اله عق باضه المويت ٠:00:‏ الهيعة: الضيورث 
المَهيب» والشّفة زابق “الجر ابعر ير 
الناس رجلٌ أَحَذَ بعنان فرسه واستعدٌ للجهادء 
أو رجلٌ اعتزل الناس وسكن في رأس جبل في 
غنم له قليل يرعاها ويكتفيّ بها في أمر معاشه 
ويعبدٌ الله حتل يأتيه الموت. استعار الطَليران 
للعدُوٍ والجامع وهو قطع المسافة بسرعة داخل 
في مفهومهما. وأيضًا باعتبار الجامع إِمّا عامية 
وهي المبتذلة لظهور الجامع فيها نحو: 


رايت 


(*) أخرجه أحمد في المسندء 2797/7 عن أبي هريرة بلفظ : قال النبي كَل : «ألا أخبركم بخير البرية» قالوا بلى يا رسول الله 
قال: رجل أخذ بعنان فرسه في سبيل الله عز وجلء كلما كان هيعة استوى عليه. ألا أخبركم بالذي يليه» قالوا بلى: رجل 


في ثلة من غنمه يقيم الصلاة ويؤتى الركاة. 


ألا أخبركم بشر البرية» قالوا بلى» قال: الذي يسأل بالله ولا يعطي به. 


الإستعارة 


أسدًا يرمي» أو خاصيّة وهي الغريبة أي البعيدة 
عق العامة "٠.‏ والغزانة :قن تعصل نون نفس الله 
كما في قول يزيد بن مسلمة”© يصفتُ فرسًا بلله 
000 إذا نزل عنه صاحبه وألق عنانه في 
قربوس سرجه أي مقدّم سرجه وقف علئ مكانه 
حتول يعود إليه. قال الشاعر: 
واذا احتبئل قريوسه بعنانه 
عله الشعية الخ السراب الراك 
عَلْكَ أي مَضَعَ والشكيم اللّجام» وأراد 
بالزائر نفسهء فاستعار الاحتباء وهو أن يجمع 
الرجل ظهره وساقيه بثوب أو غيره لوقوع العنان 
في قربوس السّرجء فصارت الاستعارة غريبة 
لغرابة التشبيه. وقد تحصل الغرابة بتصرّف في 
العاميّة نحو قوله: 
أَخْنا بأظراف الأحاديث نينا 
وسَالَتُ بأعناق المطيّ الأباطحٌ 
والأباطح جمع أبْطح وأقو اميل «الجاء له 
دقاق الحصئ. أي أحَحذت المطايا في سرعة 
المضي. استعار سيلان السيول الواقعة في 
الأباطح لسير الإبل سيرًا سريعًا في غاية السرعة 
المشتملة عليل لين وسلاسة» والتشبيه فيها ظاهر 
عامي» وهو السرعة لكن قد تصرف فيه بما 
أقادت اللطلفية. والعراية . د "ابسن شالس ]لذ 
الأباطح دون المطيّ وأعناقها حت أفاد أنه 
امتلأت الأباطح من الإبل» وأدخل الأعناق في 
السير حيث جعلت الأباطح سائلة مع الأعناقء 
فجعل الأعناق سائرة إشارة إل أنْ سرعة سير 
الإبل وبطؤه إنما يظهران غالبًا في الأعناق. 


الل 


الثالث باعتبار الثلاثة»ء أي المستعار منه 
والمستعار له والجامع إل خمسة أقسام: 

الأول استعارة محسوس لمحسوس بوجه 
محسوس نحو: «واشتعل الرأس شيًا»ه) 
فالمستعار منه هو النارء والمستعار له هو 
الشيب» والوجه أي الجامع هو الانبساط الذي 
هو في النار أقوئ» والجميع حسّي» والقرينة هو 
الاشتعال الذي هو من خواص النارء وهو أبلغ 
مما لو قيل: اشتعل شيب الرأس ‏ لإفادته عموم 
الشيب لجميع الرأس. 

والثاني استعارة محسوس لمحسوس بوجه 
عقلي. نحو: «وآبةٌ لهم الليل تَسلّحُ منه النهار»”" 
فالمستعار منه السّلحٌ الذي هو كَشْط الجلد عن 
نحو الشاة» والمستعار له كشفف الضوء عن 
مكان الليل وهما حسّيانء والجامع ما يعقل من 
ترتّب أمر علئ آخرء كترتّب ظهور اللحم علئ 
الكشط وترتّب ظهور الظلمة على كشف الضوء 
عن مكان الليل» والترنّب أمر عقلي؛ قال إبن 
أبي الإطْبّع : هي أَلْظفُ من الأولئ. 

والثالث استعارة معقول لمعقول بوجه 
عقلي ؟ قال إبن ابي الإصبع: هي ألططف 
الاستعارات نحو: ظمَنْ بعثنا من مرقدنا»”؟؟ فإن 
المستعار منه الرقاد أي النوم والمستعار له 
الموت والجامع عدمٌ ظهور الفعل» والكل 
عقلي . 
الرابع استعارة محسوس لمعقول بوجه 
عقلي نحو: #مسّتهم البأساء والضرّاءة استعير 
المنّ وهو صفة في الأجسام وهو محسوس 
لمقاساة السّدَةء والجامع اللحوق»ء وهما 


)١(‏ هو يزيد بن سلمة الخير بن قشير بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة:؛ أبو مكشوح. المعروف بابن الطثرية متوفى 
5ه/ 14/م. شاعر مطبوع ظريف» عفيف». حسن الوجه والشعرء من شعراء الأمويين. جمع شعره في ديوان. 
الأعلام 8/ 21487 معجم الادباء .»47/٠١‏ وفيات الأعيان 2594/7 الشعر والشعراء 797؛ طبقات الشعراء 2.16٠١‏ الأغاني 


. ١٠ هه‎ 

زفق مريم/ ع 
ال ل 
(8) يس/ 7ه. 


سل 
عقليان: 


والجامع عقلي نحو: «إِنَا لمَا طَمّى الماه4”© 
المستعار منه التكبّر وهو عقلي والمستعار له 
كثرةٌ الماء وهو حسي » والجامع الاستعلاء وهو 
عقلى أيضًا. هذا هو الموافق لما ذكره 
السكاكي» وزاد الج لخطيب قسمًا سادسًا وهو 
استعارة ميعحسوس لمحسوس والجامع مختلف 
بعضه حسّي وبعضه عقلي» كقولك رأيت شمسًا 
وأنت تريد إنسانًا كالشمس فى حسن الطلعة 
ونباهة الشأن. فحسن الطلعة حسّى ونباهة الشأن 
عقلية ومعنى ا لحسي وا لعقلو قل مَرٌ في التشبيه 
الرابع باعتبار اللفظ إلى قسمين لأن اللفظ 
المستعار إن كان اسم جنس فاستعارة أصلية 
كأسدٍ وقتل للشجاع والضرب الشديدٍء وإلآ 
فاستحارة تعية ' كالفعل . والمشتقات الإسائر 
الحروف. 


والمراة باسم الجس ما دن عليل نفسن 
الات الصالحة لأنّْ تصدق على كثيرين من غير 
اعتبار وصف من الأوصافء والمراد بالذات ما 
يستقل بالمفهومية. وفولنا. من غير اعتبار وضف 
أي من غير اعتبار وصف متعلق بهذا الذات فلا 
يتومّم الإشكال بأنَ الفعل وصف وهو ملحوظ 
فدخل علم الجنس في حدّ اسم الجنس»ء وخرج 
العَلمى الشخصي والصفات وأسماء الزمان 
والمكان والآلة. ثم المراد باسم الجنس أعمّ 
من الحقيقي» والحكمي أي المتأوّل باسم 
الجنس نحو حاتم فإن الاستعارة فيه أصلية» 
وفيه نظر للأن الحاتم مأوّل بالمتناهي في الجود 
فيكون متأوّلاً بصفة» وقد استعير من مفهوم 
المتناهى فى الجود لمن له كمال جود فيكون 
مُلحقًا بالتبعية دون الأصلية. وأجيب بأنْ مفهوم 


2.١١ الحاقة/‎ )١( 
.8 (؟) القصص/‎ 


الإسْتِعارَة 


الحاتم وإن تضمٌّن نوع وصفية لكنه لم يصر به 
كليًا بل اشتهر ذاته المشخصة بوصفف من 
الأوصاف خارج عن مدلوله كاشتهار الأجناس 
بأوصافها الخارجة عن مفهوماتها بخلاف 
الأسماء المشتقّة فإن المعانى المصدرية المعتبرة 
فيها داخلة في مفهوماتها الأصلية فلذلك كانت 
الأعلام المشتهرة بنوع وصفية ملحقة بأسماء 
الأجناس دون الصفات. 


والحاصل أنْ اسم الجنس يدل علئ ذاتٍ 
صالحة للموصوفية مشتهرّة بمعنى يصلح أنْ 
يكون وجة الشبهء وكذا العَلم إذا اشتهر بمعنئ» 
فالإستعارة فيهما أصلية والأفعال والحروف لا 
تصلح للموصوفية وكذا المشتقات. 


وإنما كانت استعارة الفعل وما يُشتق منه 
والحرف تبعية لأنّ الفعل والمشتقات موضوعة 
بوضعين: وضع المادة والهيأة فإذا كان في 
استعاراتها لا تتغير معاني الهيئات فلا وجه 
لاستعارة الهيئة» فالاستعارة فيها إنما هى باعتبار 
موادّهاء فيستعار مصدرها ليستعار موادها تبعية 
استعارة المصدرء وكذا إذا استثعير الفعل باعتبار 
الزمان كما يعبر عن المستقبل بالماضي تكون 
تبعيةً لتشبيه الضَّرْب في المستقبل مثلاً بالضرب 
في الماضي في تحقق الوقوع.ء فيستعار له 
ضرب» فاستعارة الهيئة ليست بتبعية استعارة 
المصدرء بل اللفظ بتمامه مستعار بتبعية استعارة 
الجزءء وكذا الحروف. فإن الاستعارة فيها 
تجري أولاً في متعلق معناها وهو ههنا ما يُعبّر 
عنها به عند تفسير معانيهاء كقولنا: مِنْ معناه 
الابتداء وإلئ معناه الانتهاء نحو: طفالْتقَطه آل 
فرعون ليكون لهم عدوًا وحرنًا#" شبّه ترتّب 
العداوة والحزن علل الالتقاط بترتّب علته الغائية 
عليه؛ء ثم استُّعير في المشبه اللآم الموضوعة 


الإسْتِعارَة 


للمشئه به 
للاستعارة 


فيكون الاستعارة 
في المجرور. 


في اللأم تبعًا 


ثم إعلمٌ أن الاستعارة في الفعل علئ 
مين أحدهما أن .كه الضرت: العذيد ميلا 
بالقتل ويستعار له إسمه ثم يشتق منه قتل بمعنئ 
ضرب ضربًا شديدّاء والثاني أن يشبّه الضرب 
في المستقبل بالضرب في الماضي مثلاً في 
تحقق الوقوع فيستعمل فيه ضرب فيكون المعنق 
المصدري أعني الضرب موجودًا في كل من 
المشبّه والمشبّه به؛ لكنه قيّد في كل واحد منهما 
بقيد مغاير للآخر فص التشبيه لذلك. كذا أفاده 
لحي العريف كر الكن ”كز الماذية " عضي 
الملة”"؟ والدين في الفوائد الغيائية”"' أن الفعل 
يدل علئ النسبة وزماثاء 
والاستعارة متصرّرة في كلّ واحد من الثلاثة» 


ويستدعي حدثًا 


ففي النسبة كهَرّم الأمير الجندّء وفي الزمان 
كنادئ أصحاب الجئة»ء وفي الحدث نحو 


فبسّرهم بعذاب أليمء انتهل؛ وذلك لأن الفعل 
قد يوضع للنسبة الإنشائية نحو اضرب وهي 
مشتهرة بصفات تصلح لأن يشبه بها كالوجوب». 
وقد يوضم للنسبة الإخبارية وهي مشتهرة 
بالمطابقة واللامطابقة» ويستعار الفعل من 
أحدهما للآخر كاستعارة رحمه الله لا رحمهء 
واستعارة فليتبوّء ء في قوله عليه السلام ١مَنْ‏ ْوَأ 
علىّ القدن تليوا' متعدة علية” الثان9؟ للنسية 


)0ع( الجرجاني: هو علي بن محمد بن علي» المعروف بالشريف الجرجاني. ولد قرب استراباد عام ٠كلاه/ ٠‏ 


يدل 


الاستقبالية الخبرية فإنه بمعنول يتبوّأ مقعده من 
النار» صرح به في شرح الحديث» ورده 
صاحب الأطول بأنّ النسبة جزء معنى الفعل فلا 
يُستعار عنهاء بخلاف المصدر فإنه لا يُستعار من 
معناه الفعل بل يُستعار من معناه نفس المصدر 
ويشتق منه الفعل» ولا يمكن مثله فى النسبة» 


السئّد. 

فائدة : 

قال الفاضل الجلبي: القوم إنما تعرّضوا 
للاستعارة التبعية المصرحة. والظاهر تحقق 


الاستعارة التبعية المَكْنِيّة كما في قولك: أعجبني 
الضارب دم زيدء ولعلهم لم يتعرضوا لها لعدم 
وجدانهم إياها في كلام البلغاء . 

فائدة : 

لم يقسموا المجاز المرسل إلئ الأصلي 
والتبعي علل قياس الإستعارة لكن ربما يشعر 


بذلك كلامهم. قال في المفتاح: ومن أمثلة 
المجاز قوله تعال: #فإذا قرأت القرآن فَاسْتَهِذُ 


باله2*”4 استعمل قرأت مكان أردت القراءة لكون 
القراءة مكية عد إزاوتيا: اعمال حجار + بع 
استعمال المشتقٌ بتبعية المشتقٌ منهء» كذا فى 
شرح بعض رسائل الاستعارة. 

الخامس باعتبار المقارنة بما يلائم شيئًا 


بشيراز عام 415ه/ 1117م . فيلسوف» من كبار علماء العربية. له أكثر من خمسين مصئًا . الأعلام لا الفوائد البهية 
6, مفتاح السعادة »177/١‏ دائرة المعارف الإسلامية 777/5 الضوء اللامع 058/0 آداب اللغة 7186/7 . 

(؟) عضد الدين الإيجي: هو عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفارء أبو الفضل. عضد الدين الإيجي. توفي عام *هلاه/ 
6" م. مسجونًا بقلعة كرمان. عالم بالأصول والمعاني والعربية والكلام. له تصانيف هامة. الاعلام 2740/7 بغية 
الوعاة 795., مفتاح السعادة .١59/١‏ الدرر الكامنة ”/ 757 طبقات السبكي كرما 

(”) الفوائد الغياثية (معاني وبيان) لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي (- 55لاه) كشف الظنون 1749/7. أسماء 


الكتب 59؟7. 


(14) أخرجه مسلم ف 


في الصحيح . حرق عن أبي هريرة» المقدمة. باب تغليظ الكذب على رسول الله يله )2 حديث رقم 


رذضية بلفظ : «من كذب علي متعمدًا فليتبواً مقعده من النار؟ . 


(5) النحل/ 48. 


١ 


من الطرفين وعدمها إلل ثلاثة أقسام: أحدها 
المطلقة وهي ما لم يقترن بصفة ولا تفريع مما 
يلائم المستعار له أو المستعار منه» نحو عندي 
أسد. والمراد بالإقتران بما يلاثم الإقتران بما 
يلائم مما سوى القريئة» وإلا فالقرينة مما يلاثم 
المستعار لهء فلا يوجد استعارة مطلقة» والمراد 
بالصفة المعنويّةٌُ لا التعت النحوي» والمراد 
بالتفريع ما يكون إيراده فرع الاستعارة سواء ذكر 
غل صنورة التتريخ: وهو تتنديره بالفاء أو لاء 
وثانيها المجرّدة وهي ما قرن بما يلائم المستعار 
له وينبغي أن يقيّد ما يلائم المستعار له بأن لا 
يكون فيه تبعيد الكلام عن الاستعارة وتزييف 
لدعوى الاتحاد إِذْ ذكروا أن في التجريد كثرة 
المبالغة فى التشبيه كقوله تعالل: طفآدَاقَها الله 
لبامن الجوع والخوف»9© فإنً الإفاقة تجريد 
اللباس المستعار لشدائد الجوع والخوف بعلاقة 
العموم لجميع البدن عموم اللباس» ولذا اختاره 
علئ طعم الجوع الذي هو أنسب بالإذاقة. وإنما 
كانت الإذاقة من ملائمات المستعار له مع أنه 
ليس الجوع والخوف من المطعومات لأنه 
شاعت الإذاقة في البلايا والشدائد وجرت 
مجرى الحقيقة في إصابتهاء فيقولون ذاق فلان 
البؤس والضرّء وآذاقة العذاب.» شبّه ما يُدرك 
بن أو لقي بلالا كزيل" بلا ران لع اله 
والبَّشِعء واختار التجريد علئ الترشيح» ولم يقل 
فكساها الله لباس الجوع والخوف لأن الإدراك 
بالذوق يستلزم الإدراك باللمس من غير عكس» 
فكان في الإذاقة إشعارٌ بشدة الإضايه ليست في 
الكببرة , وثالكها المرشّحة وتُسمّى الترشيحية 
أيضًا وهي ما قُرن بما يلائم المستعار منه نحو: 
«أولئك الذين اشْتَرّوًا الضلالّة بالهدئ فما ربحث 
تجارة ودرا فإنه استعار ا للاستبدال 


.١١؟ النحل/‎ )١( 
.1١5 (؟) البقرة/‎ 


الإسْتِعارَة 


قَؤْت الرّبح واعتبار التجارة. ثم أنهم لم يلتفتوا 
إل ما يقرن بما يلائم المستعار له في الاستعارة 
لابشا يك أن تن الك الفط 
ِ يُسمَّ استعارة» بل تشبيه محض» وكلامهم في 
الاستهارة المرشّحة التي هي قسم من المجاز لا 
في ترشيح يشتمل ترشيح الاستعارة والتشبيه 
المضمر في النفس. وأما عدم التفات السكاكي 
فيوهم ما ليس عنده وهو أن المرشّحة من أقسام 
الاستعارة المصرّحة. إِذْ التحقيق أن الاستعارة 
بالكناية إذا زيد فيها علئ المَكْنِيّة ما يلائمها 
تَصِيرٌ مرشّحة عنده» كذا في الاطول. 


فائدة: 


قال أبو القاسم: تقسيمهم الاستعارة 
المصرّحة إل المجردة والمرشحة يُشعر بأنٌ 
الترشيح والتجريد إنما يجريان فق الاستعارة 
المصرّح بها دون المَكْنيَ عنهاء والصواب أنْ ما 
زاد في المَكنية علئ قرينتها أعني إثبات لازم 
واحد يُعدٌ ترشيحًا لها؛ ثم التجريد والترشيح 
إنما يكونان بعد تمام الاستعارة» فلا يُعَدَّ قرينة 
المصرح بها تجريدًا ولا قرينة المَكني عنها 
ترشيحًاء انتهئ. 

فائدة : 

قال صاحب الأطوك:ٍ إذا اجتمع ملائمان 
للمستعار له فهل يتعين أحد للقرينة أو الاختيار 
إل السامع يجعل أيهما شاء قرينة والآخر 
تجريدًا؟ قال بعض الأفاضل: ما هو أقوئ دلالة 
عل الإرادة للقرينة والآخر للتجريد. ونحن نقول 
أيهما سبق في الدلالة علئ المراد قرينة والآخر 
تحريدع كك لا والفرية با كفت للثلالة عل 
المراد» وقد سبق أحد الأمرين في اللالالة؟ فل" 
معنى لنصب اللاحق. زالاوجه أن كذ من 


الملائمين المجتمعين إِنْ صَلْح قرينة فقرينة» ومع 


الإسْتِعارَة 


ذلك الاستعارة مجردة» ولا تقابل بين المجرّدة 
ومتعددة القرينة» بل كل متعددة القرينة مجردة . 


فائدة : 


قد يجتمعم التجريد والترشيح كقول 
زهيرا”: ٍ 
لدى أسد شاكي السلاح مقذف 
ل هلد اظفارة لم تلم 

ووجه اجتماعهما صرف دعوى الاتحاد 
إل المشبّه المقارن بالصفة والتفريع والمشبّه به 
حتل يستدعى الدعوى ثبوت الملائم للمشبه به 
أيضًا. 

فائدة : 


الترشيح أبلغ من التجريد والإطلاق ومن 
جمع الترشيح والتجريد لاشتماله عل تحقيق 
المبالغة في ظهور العينية التي هي توجب كمال 
المُبالغة في التشبيهء فيكون أكثر مبالغة وأتمٌ 
مناسبة بالاستعارة» وكذا الإطلاق أبلغ من 
التجريد. ومبنى الترشيحية عليل أن المستعار له 
عين المستعار منه لا شَىء شُبيهٌ به. 

فائدة : 


في شرح بعض رسائل الإستعارة الترشيح 
يجوز أن يكون باقيًا على حقيقته تابعًا في الذكر 
للتعبير عن الشىء بلفظ الإستعارة وله بلطي ديه 
إل تقويتهاء كأله نقل لفظ المشبه به .مع رديفه 
إلى المشبّهء ويجوز أنْ يكون مستعارًا من ملائِم 
المستعار منه لملاثم المستعار له. ويكون ترشيح 
الإستعارة بمجرد أنه عبّر عن ملائم المستعار له 
بلفظ مو ضوع لملائم المستعار منه. هذا ولا 
يخفئ أنَّ هذا لا يُخَصٌّ بكون لفظ ملائم 


كل 


المستعار منه مستعارّاء بل يتحقّق الترشيح بذلك 
التعبير على وجه الاستعارة كان أو على وجه 
المجاز المرسل» إِمّا للملائم المذكور أو للقدر 
المشترك بين المشبّه والمشبّه بهء وأنه يحتمل 
مثلَّ ذلك في التجريد أيضّاء ويحتمل تلك 
الوجوه قوله تعالل: «واعتصموا بحبل اللهه”"© 
حيث استعير الحبل للعهد في أن يكون وسيلة 
لربط شيء لشيءء. وذكر الاعتصام وهو التمسك 
بالحبل ترشيحًا إما باقيًا عل معناه للوثوق 
بالعهد أو مجارًا مرسلاً في الوثوق بالعهد. 
لعلاقة الإطلاق والتقييد فيكون مجارًا مرسلاً 
بمرتبتين» أو في الوثوق. كأنه قيل ثقوا بعهد 
الله وحينئذ كل من الترشيح والاستعارة ترشيح 
للآخر. 


السادس باعتبار أمرٍ آخر إلئ أربعة أقسام: 
تصريحية ومّكنية وتحقيقية وتخييلية. فالتصريحية 
ونُستّئ بالمصرّحة أيضًا هي التي دُكر فيها 
المشبّه به. والمَكُنية ما يقابلها وتُسمّى الاستعارة 
بالكناية أيضًا. إِعلمُ أنه اتفقت كلمة القوم علئ 
أنه إذا لم يُذذكر من "أركان::تشبيه شي بشىء 
سوى المشبه وذكر معه ما يخص المشبه به كان 
هناك إستعارة بالكناية واستعارة تخبيلية» كقولنا: 
أظفار المنيّة أي الموت تَِبَِتْ بفلانٍء» لكن 
اضطربت أقوالهم في تشخيص المعنيين اللذين 
يطلق عليهما هذان اللفظان. ومحصّل ذلك 
يرجع إل ثلاثة أقوال: أحدها ما ذهب إليه 
القدماء وهو أن المستعار بالكناية لفظ المشبه به 
المستعار للمشبه في النفس المرموز إليه بذكر 
لازمه من غير تقدير في نظم الكلام» وؤكُر 
اللازم قرينة على قصده من غرض وإثبات ذلك 


0غ( زهير بن أبي سلمى : هو زهير بن أبي سلمى ربيعة بن رياح المزني المضري . توفي عام ؟اق.هم/ كم من حكماء 
العرب في الجاهلية وشعرائهم. له شعر جيد ومنه المعلقة المعروفة. ابنه كعب واخته سُلمى . وقد طبع له ديوان. الاعلام 
/ 57, الأغاني »88/٠١‏ شرح شواهد المغني 48: جمهرة الانساب 550» معاهد التنصيص ١/ا”"2‏ آداب اللغة 


ل الشعر والشعراء 5. 
() آل عمران/ .٠١"‏ 


نحل 


اللازم للمشبّه إستعارة تخييلية. ففي المثال 
المذكور الاستعارة بالكناية السبع المستعار للمنيّة 
الذي لم يُذْكر اعتمادًا على أنَّ إضافة الأظفار 
إلى المنيّة تدل على أن السبع مستعار لها. 
والاستعارة التخييلية إثبات الأظفار للمنية» 
فحينئذ وجهُ تسميتها بالمَكنية وبالاستعارة بالكناية 
ظاهر لأنها استعارة بالمعنى المصطلح ومتلبسة 
بالكناية بالمعنى اللغويء أي الخفاء.ء وكذا 
تسميتها بالتخييلية لاستلزامها إستعارة لازم 
المشبه به للمشبّه» وتخييل أن المشبّه من جنس 
المشبّه به. وثانيها ما ذهب إليه السكاكي صريحًا 
حيث قال: الاستعارة بالكناية لفظ المشنه 
المستعمل في المشبّه به ادعاءً أي بادعاء أنه 
عينه بقرينة استعارة لفظٍ هو من لوازم المشبّه به 
بصورة متوهّمة متخيّلة شبيهة به أثبتت للمشبّه 
فالمراد بالمنيّة عنده هو السبع بادعاء السبعية لها 
وإنكار أنْ تكون شيئًا غير السبع بقرينة إضافة 
الأظفار التي من خواص السبع إليها. ولا خفاء 
في أن تسميتها بالاستعارة بالكناية أو المكنية 
غير ظاهر حينئذ» وفي جعله إياها قسمًا من 
الإستعارة التي هي قسم من المجازء وجعل 
إضافة الأظفار قرينةٌ الاستعارة نظرًا لأنَّ لفظ 
المشبه فيها هو المستعمّل في ما وضع له 
تحقيقّاء والاستعارة ليست كذلك. واختار 
السكاكي رد التبعية إلئ المَكني عنها بجعل 
قرينتها إستعارة بالكناية وجعلها أي التبعية قرينة 
لهاء علئ عكس ما ذكره القوم في مثل نطقت 
الحال من أنْ نطقت استعارة لِدَلْتُ والحال قرينة 
لها. هذا ولكن في كون ذلك مختار السكاكي 
نظرًا لأنه قال في آخر بحث الاستعارة التبعية: 
هذا ما أمكن من تلخيص كلام الأصحاب في 
هذا الفصل. ولو أنهم جعلوا قسم الاستعارة 
التبعية من قسم الاستعارة بالكناية بأن قلبواء 
فجعلوا في قولهم نَطَقَّتِ الحال هكذا الحال 
التي ذكرها عندهم قرينة الاستعارة بالتصريح 


الإسْتعارة 
استعارة بالكناية عن المتكلّم بواسطة المبالغة في 
التشبيه على مقتضى المقامء؛ وجعلوا نسبة النطق 
إليه قريئة الاستعارة» كما تراهم في قولهم: وإذا 
المنيّة انشبت أظفارهاء يجعلون المنيّة إستعارة 
بالكناية عن السبع ويجعلون إثبات الأظفار لها 
قريئة الاستعارة لكان أقرب إل الضبط فتدبر» 
انتهئ كلامه. وهو صريح في أنه رَدّ التبعية إلئ 
المَكُنية علئ قاعدة القوم. فحينئذ لا حاجة له 
إلى استعارة قرينة المَكنية لشيء حتول تبقى التبعية 
مع ذلك بحالهاء ولا يتقلّل الأقسام بهذا أيضًا. 
فإن قلت لم يجعل السلف المَكنية المشْبّه 
المستعمل فى المشبّه به كما اعتبره فى هذا 
الرْدء 52 يتأتل لك توجيه كلامه أن رَدّه 
عل قاعدة السلف من غير أنّْ يكون مختارًا له؟ 
قلت: لا شبهة فيما ذكرنا والعهدة عليه فى 
تلق كنا تراه فى قولهج : جوإذا' اليدية ألفيت 
أظفارهاء يجعلون المنية استعارة بالكناية» ولا 
يضرنا فيما ذكرنا من توجيه كلامه. 
وأما التخييلية عند السكاكى فما سيأتى. 
وثالئها ما ذهب إليه الخطيب وهي التشبيه 
النضمن. ف النفين ١‏ الذق» لم يذكن “شي هن 
أركانه سوى المشبّه ودل عليه أي على ذلك 
التشبيه بأن يثبت للمشبه أمر مختصٌ بالمشبه به 
من غير أن يكون هناك أمرٌ متحقق حسًّا وعقلاً 
يجري عليه اسم ذلك الأمرء ويُسمّى إثبات ذلك 
الأمر استعارة تخييلية» والمراد بالتشبيه التشبيه 
اللغوي لا الاصطلاحيء فلا يُرَدَ أَنْ ذكُر المشبّه 
ب راحب العاهن اللشيهة وإلما قبل وول بخلية 
الخ ليشتمل يد في جواب من يشبه الأسد؟ 
وعلئ هذا التسمية بالاستعارة غير ظاهر وإِنْ كان 
كونها كناية غير مخفي. وبالجملة ففي المَكنية 
ثلاثة أقوال وفي التخبيلية فولان: أخدهما قول 
السكاكي كما يجيءء والآخر قول غيره. وعلل 
هذا المذهب الثالث كل من لفظى الأظفار 
والمنيّة. في المثال المذكور .حقيقتان مستعملتان 


الإستعارة 


في المعنى الموضوع لهء وليس في الكلام مجاز 
لغوي. وإنما المجاز هو إثبات شيء لشيء ليس 
هو لهء وعلئ هذا هو عقلي كإثبات الإنبات 
ريع والاستعارة بالكناية والتخييلية أمران 
معنويان»ء وهما فعلا المتكلمء ويتلازمان في 
الكلام لأن التخييلية يجب أن تكون قرينة 
للمّكنية ألبتة» وهي يجب أنْ تكون قرينة للتخيلية 
ألبئة . ١‏ 
فائدة : 


قال صاحب الأطول: ومن غرائب 
السوائح وعجائب اللوائح أن الاستعارة بالكناية 
فيما بين الاستعارات معلومة مبنية علول التشبيه 
المقلوب لكمال المبالغة في التشبيهء فهو أبلغ 
من المصرّحة. فكما أن قولنا السبع كالمنيّة 
تشبيةٌ مقلوب يعود الغرض منه إلى المشبّه به 
كذلك أنْسَبَتْ المنية أظفارها استعارة مقلوبة 
استُعير بعد تشبيه السبع بالمنية المنية للسبع 
الادعائي. وأريد بالمنية معناها بعد جعلها سبعًا 
سما عل أن اليك بردت دفن الأهيال شري 
ينبغي أن يستعار للسبع عنها اسمها دون 
العكس» فالمنية وُضِعَتْ موضع السبع. لكن هذا 
على ما جرى عليه السكاكي . 

والتحقيقية هى ما يكون المشبّه متحققًا 
ما أن عتلا نكو زآيت. أنندًا ايرمي» بفإن 
الأسد مستعار للرجل الشجاع وهو أمر متحقق 
حسّاء ونحو: #اهدنا الصراط المستقيم#”'' أي 
الدين الحقّ وهو أمر متحقق عقلاً لا حسًا. أما 
التخييلية فعند غير السكاكى ما مَرّء وأما عند 
المكاكي اهن استعارة لا تحن لمعناها' جنا 
ولا عقلاًء بل معناها صورة :وهمية محضة. 
ولما كان عدم تحقّق المعنى لا حِسّا ولا عقلاً 
شاملاً لِمَا لم يتعلّق به توهّم أيضًا أضرّبَ عنه 
بقوله بل معناها إلخ» والمراد بالصورة ذو 


.5 الفاتحة/‎ )١( 


كل 


الصورة فإن الصورة جاءت بهذا المعنئ أيضًا. 
والمراد بالوهمية ما يخترعه المتخيلة بأعمال 
الوهمُم إياه فإن للإنسان قوةٌ لها تركيب 
المتفرّقات وتفريق المركبات إذا استعملها العقل 
تُسمّئْ مفكرة وإذا استعملها الوهُم تسمّئ 
متخيّلة. ولما كان حصول هذا المعنئ المستعار 
له بأعمال الوهم سّمَيت استعارة تخييلية» ومَنْ 
لم يَغْرفه قال المناسب حيئذ أن تُسمَئ توهمية» 
التسمية بتخييلية من 
السكاكي وتفسيره» وإنما وصف الوهمية بقوله 
محضة أي لا يشوبها شيء من التحقق الحسّي 
والعقلى للفرق بينه وبين اعتبار السلف. فإن 
قار ١‏ المقة عندهم أمر متحقق شابه توهّم 
الثبوت للمنية»ء وهناك اختلاط توهّم وتحقق 
بخلاف ما اعتبره فإنه أمر وهميَّ محض لا 
تحمّق له لا باعتبار ذاته ولا باعتبار ثبوته» 
فتعريفه هذا صادق علئ لفظ مستعمل في صورة 
وهمية محضة من غير أن تجعل قرينة الاستعارة» 
بخلاف تفسير السلف والخطيب فإنها لا تنفك 
عندهم عن الاستعارة بالكناية. وقد صرح به 
حيث مثّل للتخييلية بأظفار المنية الشبيهة بالسبع 
أهلكت فلاناء والسلف والخطيب إمّا أن ينكروا 
المثال ويجعلوه مصنوعًا أو يجعلوا الأظفار 
ترشيحًا لتشبيه لا استعارة تخييلية. ورد ما ذكره 
بأنه يقتضي أن يكون الترشيح استعارة تخييلية 
للزوم مثل ما ذكره فيه مع أن الترشيح ليس من 
المجاز والاستعارة» وأجيب بأن الأمر الذي هو 
من تحواصٌ المشبّه به لَمَا قُرِن في التخييلية 
بالمشبّه كالمنيّة مثلاً حملناه على لجاز وجعلناه 
عبارة عن أمر متوهّم يمكن إثباته للمشبه؛ وفي 
الترشيح لما قرن بلفظ المشبّه به لم يحتج إلئ 
ذلك لأنه جعل المشبّه به هو هذا المعن مع 
لوازمه. فإذا قلنا: رأيت أسدًا يفترس أقرانه 
ورأيت بحرًا يتلاطم أمواجهء فالمشبه به هو 


وعد أمارات تعسشف 


١ /ا6‎ 


الأسد الموصوف بالافتراس الحقيقي والبحر 
الموصوف بالتلاطم الحقيقي» بخلاف أظفار 
المنيّة فإنها مجاز عن الصورة الوهمية ليصحح 
إضافتها إل الوهمية ليصح إضافتها إلى المنيّة. 
ومحصّله أن حفظ ظاهر إثبات لوازم المشبه به 
للمشبه يدعو إلى جعل الدالٌ علئ اللازم 
استعارةً لِمَا يصحٌ إثباته للمشبّه ولا يحتاج إلئ 
تجوّز فى ذلك الإثبات» وليس هذا الداعى فى 
الترشيح لأنه أثبت للمشبّه به فلا وجه لجعله 
مجارًاء ولا يلزم عدم خروج الترشيح عن 
الاستعارة وعدم زيادته عليها لأنه فرّق بين 
المقيد والمجموع والمشبّه به هو الموصوف 
والصفة خارجة عنه لا المجموع المركب منهماء 
وأيضًا معنيل زيادته أن الاستعارة تامة بدونه. 
ويُرَدَ على هذا أن الترشيح كمأ يكون في 
المصرّحة يكون في المكنية أيضًا ففي المكنية لم 
يُقْرن المشبّه به فلا تفرقة هناك» ويمكن أن يَفرّق 
بأن التخييلية لو حُملت عل حقيقتها لا يثبت 
الحكم المقصود في الكلام للمكّني عنها كما 
عرفت بخلاف المصرّحة فإن قولنا جاءنيى أسد 
له لبدّء لو أئبت فيه اللبد الحقيقي للأسد 
المستعمّل في الرجل الشجاع مجارًا لم يمنع عن 
إثبات المجىء للأسدء فإن مآله جاءنى رجل 
شجام اننا حجهد ب ليذه لكلف لا يعم ف قوله 
تعالل: «واعتصموا بحبل الله جميمًا»”'2 فإنه لو 
أريد الأمر بالاعتصام الحقيقي لفات ما قَصدَّ 
بيانه للعهد. فلا بد من جعل الاعتصام استعارة 
لما يثبت العهد. 

فائدة : 

التصريحية تعمٌ التحقيقية والتخييلية» والكل 
مجاز لغوي ومتباين» هذا عند السكاكي. 
والمّكنية داخلةٌ في التحقيقية عند “السلك: أن 


.١١* آل عمران/‎ )١( 


الإسْتِعارَة 


اللفظ المستعار المضمّر في النفس وهو محقق 
المعنى. والتصريحية عند الخطيب تُرادف 
التحقيقية وثُّباين التخييلية لأنها عنده ليست 
لفظاء فلا تكون محقق المعنولء وكذا ثُباين 
المَكنية لأنها عنده نفس التشبيه المضمّر في 
النفس فلا تكون محقق المعنول. 

فائدة : 

في تحقيق قرينة الاستعارة بالكناية ذهب 
للك سيرع :فنا حب الكفاتي إن ١‏ أن الام 
الذي أثبت للمشبه من خواصن المشبه به 
مستعملٌ فى معناه الحقيقى» وإنما المجاز فى 
الإثبات ويحكمون بعدم انفكاك المَكْني عنده 
عنهاء وإليه ذهب الخطيب أيضًاء وجوّز صاحب 
الكشاف كون قرينتها استعارة تحقيقية وكذا 
السكاكي.؛ ووجه الفرق بين ما يُجعل قرينة 
المكنة وعل نفسه تخييلاً أو استعارةً تحقيقية 
أو إنانه. مقدلة رون 416 سكل :زائقة عله 
وترشيحًا قَرَّةٌ الاختصاص بالمشبه بهء فأيّهما 
أقوئ اختصاصًا وتعلْقًا به فهو القرينة وما سواه 
ترشيح» وكذا الحال بين القرينة والترشيح في 
الاستعارة المصرّحة. والأظهر أنّ ما يحضر 
السامع أولاً فهو القريئة وما سواه ترشيح؛ ذلك 
أن تجعل الجميع قريئة في مقام شدة الاهتمام 


بالإيضاحء هكذا في شرح بعض رسائل 
الإستعارة. 
فائدة: 


في الإتقان أنكر قوم الاستعارة بناءً علئ 
إنكارهم المجازء وقوم إطلاقها في القرآن لأن 
فيها إيهامًا للحاجة. ولأنه لم يَرِدْ في ذلك إِذنُ 
الشارع» وعليه القاضي عبد الوهاب المالكي”"', 


0 


انتهىل . 


- القاضي عبد الوهاب المالكي: هو عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلبي البغدادي» أبو محمد. ولد ببغداد عام 177ه/‎ )١( 


إذا جرئ في الكلام لفظة ذات قرينة دالّة 
على تشبيه شيء بمعناه فهو عل وجهين: 
أحدهما أنْ لا يكون المشبّه مذكورًا ولا مقدّرًا 
كقولك: لقيت في الحمام أسدًا أي رجلاً 
شجاعًاء ولا خلاف فى أن هذا استعارة لا 
شيف :رنا مها أن بكرن ١‏ الحدنة ‏ مدكور إن 
مقدّرًا وحينئذ فاسم المشبّه به إِنْ كان خبرًا عن 
المشبّه أو في حكم الخبر كخبر باب كان وإن 
والمفعول: الثائى 'لباب. علمت: والحال والنعت؛ 
فالأصح: أنه يسمَن: قشبيها لا امتعازة» 'لأن: اسم 
المشبّه به إذا وقع هذه المواقع كان الكلام 
مصوعًا لإثبات معناه لما أجري عليه أو نفيه 
عنهء فإذا قلت زيد أسد فصوغ الكلام لاثبات 
الأسدية لزيد وهو ممتنع حقيقة» فيحمل على أنه 
لإثبات شبه من الأسد لهء فيكون الإتيان بالأسد 
لإثبات التشبيه فيكون خليقًا بأن يُسمَ تشبيهًا 
لأن المشبه به إنما جىء به لإفادة التشبيه 
بخلاف تحر لقيف" سنا نإنّ "الإثيان: بالمشبه'يه 
ليس لإثبات معناه لشيء بل صوغ الكلام لإثبات 
الفعل واقعًا عل الأسدء فلا يكون لإثبات 
التشبيه؛ فيكون قصد التشبيه مكنونًا في الضمير 
لا يُعرف إلا بعد نظر وتأمّل. 


هذا خلاصة كلام الشيخح في أسرار 
البلاغة» وعليه جميع المحققين. ومن الناس من 
ذهب إليل أن الثانى أيضًا أعنى زيد أسد استعارة 
لإجرائه علئ المشبّه مع حذف كلمة التشبيه» 
والخلاف لفظي مبني علول جعل الاستعارة إسمًا 
لذكر المشبّه به مع خلوٌ الكلام عن المشبّه على 
وجه يُنْبِئ عن التشبيه أو إسمًا لذكر المشبّه به 
لإجرائه علئ المشبّه مع حذف كلمة التشبيه. 


اتدل 


ثم إنه تقل عن أسرار البلاغة أن إطلاق 
الاستعارة في زيد الأسد لا يَحْسَن لأنه يَحْسَن 
دخحول أدوات التشبيه من تغيير بصورة الكلام» 
فيقال: زيد كالأسدء بخلاف ما إذا كان المشبّه 
به نكرة نحو زيد أسدء فإنه لا يَحْسّن زيد 
كأسدء وإلاً لكان من قبيل قياس حال زيد إلى 
المجهول وهو أسد ما؛ ولهذا يَحْسّن كأن زيدًا 
أسد لأن المراد بالخبر العموم فالتشبيه بالنوع لا 
بفرد» فليس كالتشبيه بالمجهول». وإنما يحسن 
دخول الكاف بتغيير صورته وجعله معرفة بأن 
يُقال زيد كالأسد. فإطلاق إسم الاستعارة ههنا 
لا يبعد. ويقرب الإطلاق مزيد قرب أن يكون 
النكرة موصوفة بصفة لا تلائم المشبه به نحو 
فلان بدر يسكن الأرض فإن تقدير أداة التشبيه 
فيه يحتاج إل كثرة التغيير» كأن يُقال هو كالبدر 
إلآ أنه يسكن الأرضء. وقد يكون في الصلات 
والصفات التي تجيء في هذا القبيل ما يحول 
تقدير أداة التشبيه فيه فيشتد استحقاقه لاسم 
الاستعارة ويزيد قربه منهاء كقوله أسد دم الأسد 
الهزبر خضابهء فإنه لا سبيل إلى أنْ يُقال 
المعنل إنه كالأسد للتناقض لأن تشبيهه بجنس 
السبع المعروف دليل علول أنه دونه أو مثله» 
وجعل دم الهزبرالذي هو أقوى الجنس خضابٌ 
يده دليل علول أنه فوقه فليس الكلام مصوعًا 
لإثبات التشبيه بينهماء بل لإثبات تلك الصفة» 
فالكلام فيه مبني عل أنْ كون الممدوح أسدًا 
أمر تقرّر وثبت» وإنما العمل في إثبات الصفة 
الغريبة. فمحصول هذا النوع من الكلام أنك 
تدعي حدوث شيء هو من الجنس المذكور إلا 
أنه اختص بصفة عجيبة لم يتوم جوازهاء فلم 
يكن لتقدير التشبيه فيه معنول. ولقد ضعّف هذا 
الكلام صاحب الأطول والمطول وقالا الحقّ أن 


- “لاوم. وتوفي بمصر عام 477ه/ ١7١1م.‏ قاضء فقيه مالكي» له نظم ومعرفة بالأدب. كذلك له كتب كثيرة وهامة. 
الاعلام 5/ 2185 فوات الوفيات 25١7/7‏ البداية والنهاية 277/17 وفيات الأعيان 2704/١‏ شذرات الذهب */ 25177 


تبيين كذب المفتري 7494ء قضاة الأندلس .4١‏ 


أ 


امثال زيد أسد تشبيه مطلقًاء هذا إذا كان إسم 
المشبّه به خبرًا عن إسم المشبّه أو في حكم 
الخبر وإن لم يكن كذلك نحو لقيت من زيد 
أسدًا ولقينى منه أسد فلا يُسمّل استعارة 
بالأنقاق1 ٠‏ لائة :لم .بجر اتيم المي ريه غلين 
المشبه لا باستعماله فيه كما في لقيت أسدًا ولا 
بإثبات معناه له كما في زيد أسد على اختلاف 
المذهبين» ولا يُسمّ تشبيهًا أيضًا لأن الإتيان 
باسم المشبّه به ليس لإثبات التشبيه إِذْ لم يقصد 
الدلالة علئ المشاركة» وإنما التشبيه مكنون في 
الضميرء لا يظهر إلآّ بعد تأمّل خلافا للسكاكي 
فإنه يسمي مثل ذلك تشبيهاء وهذا النزاع أيضًا 
لفظي راجع إلى تفسير التشبيه؛ فَمَنْ أطلق 
الدلالة المذكورة في تعريف التشبيه عن كونها لا 
عليل وجه التجريد والاستعارة وعن كونها علئ 
وجه التصريح سَمَّاهِ تشبيهّاء ومَنْ قيّده لا. قال 
صاحب الأطول ونحن نقول في لقيت من زيد 
أسدًا تجريد أسد من زيد 10 زيد أسدًا وهذا 
الجعل يتضمّن تشبيه زيد بالأسد حتى صار أسدًا 
بالعًا غاية الجنس حتول تجرّد عنه أسدء لكن 
هذا التشبيه مكنون في الضمير خف لأن دعوى 
أسديته مفروغ عنها منرّلة منزلة أمر متقرّر لا 
يشوبه شائبة خفاءء ولا يجعل السكاكي هذا من 
التشبيه المصطلح» وكذلك يتضمّن التشبيه تجريد 
الأسد الحقيقى عنه إِذْ لا يخفل أن المجرد عنه 
ل ع أسدء فينصرف الكلام إلى 
تجريد الشّبه فهو في إفادة التشبيه بحكم رَدّ 
العقل إل التشبيه بمنزلة حمل الأسد على 
المشبّه فهو الذي سماه السكّاكي تشبيهّاء ولا 
ينبغي أن يُنارّع فيه معه؛ وكيف لا وهو أيضًا 


الإستعداد 


فى تقدير المشبّه والأداة كأنه قيل لقيت من زيد 
وجل #الأكدع ولا مارك (القدبينه .ؤلين 
زيد أسدء انتهيل. وفيا ! انحا تركناها خوفًا 
من الإطناب. 


الإستعانة : ها عولت/؟ لغ عوسماسوعرن3] 
1 أ 10135 11ل أ 11قلة امات - أعمم مقطافصة 


اننم لاا 


هي عند أهل البديع تضمين البيت لغيره أو 
ما زاد عليه ليستعين به علئ إتمام مراده. 


الإستعداد : ا«مفانووم2/ - ده لجمروادا 


هو الذي يحصل للشيء بتحقق بعض 
الأسباب والشرائط وارتفاع بعض الموانع» كما 
ذكر العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة") 
في تعريفا موضوع الحكمة. وفي شرح 
القانونجة'”' النطفة إنسان بالقوة» يعني أن من 
شأنها أن يحصل فيها صورة الإنسان» فبحسب 
ارتفاع الموانع وحصول الشرائط يحصل فيها 
كيفية مهيّئة لتلك الصورة. فتلك الكيفية تسم 
إستعدادٌاء والقبول اللازم لها إمكانًا استعداديًا 
وقوة أيضًا انتهئن. ويُسمّئ أيضًا بالقبول وإمكان 
الاستعداد» والاستعداد كما يجىء فى لفظ 
الأمكان: الاسعداد عا هذا معان القيقية 
المهيّئة والقبول اللازم لها المقابل للفعل» 
ويجيء أيضًا في لفظ القبول ولفظ القوة. قال 
شارح المواقف: الكيفيات الاستعدادية إِمّا 
استعداد نحو القبول والانفعال ويُسمّل ضعفا ولا 
قوة كالوِمْراضية» وإمّا استعداد نحو الدفع 
واللاقبول ويُسمّئ قوة ولا ضعمًا كالمضحاحية. 
وغ قوة الفعغل كالقوة علئ المصارعة فليست 


)١(‏ حاشية شرح هداية الحكمة» لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 5١8ه)‏ وهداية الحكمة لأثير الدين مفضل بن عمر 
الأبهري (- 177ه). الضوء اللامع 0/ 2,774 كشف الظنون ”/ 70378- 27079 معجم المؤلفين 59/4. 

(؟) شرح القانونجة للحسن بن محمد بن علي الاستر أبادي المعروف بشايدء والقانونجه كتاب في الطب لمحمود بن عمر 
الجغميني (- 55لاه) اختصر فيه القانون في الطب لابن سينا (- 478ه). فهرست نسخ خطي كتابخانه ملي» طهران» 
.٠"010/‏ نهم 4/ 2198-1017 وعن القانونجه أنظر كشف الظنون 11١7/79‏ . 


الإستعلاء 

منها وإِنْ ظنّه قومء وجعلوا أقسامها ثلاثةء فَإنَّ 
المصارعة مثلاً تتعلّق بعلم هذه الصناعة وصلابة 
الأعضاء لثلا يتأثر بسرعةء ولا يمكن عطفها 
بسهولة وتتعلّق بالقدرة علئ هذا الفعل» وشيء 
من هذه الثلاثة التي تُعلّق بها المصارعة ليس من 
الكيفيات الاستعدادية لأن العلم والقدرة من 


الكيفيات النفسانية»ء وصلابة الأعضاء من 
الملموسات. 


الإستغلاء : - غطواعط ,ععمعمتسصععممط 
1 0 ااا 
اك 

لغة عَدَ النفس عاليًا كما سيأتي في لفظ 
الأمر. وعند المنجمين وأهل الهيئة يُطلق علئ 
ازدياد بعد الكوكب علئ بعده الأوسطء ويقابله 
الانخفاض.ء وهو انتقاص بعده عنه» أي عن 
بعده الأوسطء. وهذا هو المشهور. وقد يُسمّيان 
بالصعود والهبوط أيضًا ويجيء في لفظ الصعود. 
وقد يُطلق الاستعلاء عل قرب أحد الكوكبين 
المتقاربين من أوججوء أو ذروة تدويره أكبر من 
قرب الآخَر من أوجهء أو ذروة تدويره أيضًاء 
وعلئ كون الكوكب فوق الأرضء وعلل كونه 
في عاشر الطالع أو حادي عشرهء وعلئ كونه 
في عاشر كوكب آخر أو حادي عشرهء ويُطلق 
الانخفاض على مقابلات هذه المعاني الأربعة» 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة"'' في بحث النظائر. 
الاستعمال : :مام+8 - عونآ 

قيل مُرادف العادة وقيل لاء وسيأتي فى 
تعريف الحقيقة اللغوية. وأما الماء الفتعيدل 
فعند الفقهاء كل ماء انل به حدث أو استعمل 
في البدن علئ وجه القُرْبة كما وقع في كتب 


الفقه . 


الاستغر اق: اعت |أأعلعء” - ممنغةانلء11 
0121010 

بالراه هن عت الفبوية: آنا ليقت فلب 
الذاكر إل الذكر فى أثناء الذكر ولا إل القلب» 
ويك الفارقوة عن .هذه الحالة 'ضن "النتاء4 عا 
في مجمع السلوك. وتعريف الاستغراق سيأتي 
في لفظ المعرفة. 
الإستفتاء : - 2101 اعع1مم2 ,0050120 
20151/1011011١ 1‏ 

هو عند الأصوليين والفقهاء مقابل 
الاجتهادء والمستفتي خلاف المفتي. والمفتي 
هو الفقيهء فإِنْ لم نقل بتجزئ الاجتهاد وهو 
كونه مجتهدًا في بعض المسائل دون بعض فكل 
مَنْ ليس مجتهدًا في الكل فهو مستفتٍ في 
الكلء وإِنْ قلنا بتجزئ الاجتهاد فالأمر واضح 
أيضًا فإنه مستفتٍ فيما ليس مجتهدًا فيه مُفْتِ 
فيما هو مجتهد. وبالجملة فالمفتي والمستفتي 
إنما يكونان متقابلين ممتنعي الاجتماع عند اتحاد 
متعلقهما. وأمًا إذا اعتبر كونه مفتيًا في حكم 
مستفتيًا فى حكم آخر فلاء والاستفتاء في 
المسائل العقلية علئ القول الصحيح كوجوب 
العلم بها بالنظر والاستدلال» هكذا في العضدي 
وبعض حواشيه. والمفتي الماجن هو الذي لا 
يُبالي أنْ يحرّم حلالاً أو بالعكس فيُعَلُم الناس 
حِيّلاً باطلة كتعليم الرجل والمرأة أنْ يرتدٌ 
فيسقط عنه الزكؤة أو تبين من زوجهاء كما في 
الذخيرة”"': فكل حيلة تؤدي إلى الضرر لم تججز 
في الديانة وإن جاز في الفتوى. كذا في جامع 
الرموز في كتاب الحجر. 


)١(‏ شرح التذكرة النصيرية في الهيئة لعبد العلي البرجندي شرح فيها تذكرة نصير الدين محمد بن محمد الطوسي (-717/7ه) في 


الهيئة. كشف الظنون 859١ /١‏ 95". 


)١(‏ ذخيرة الفتاوى المشهورة بالذخيرة البرهانية لبرهان الدين محمود بن عبد العزيز البخاري (-517ه) وهي مختصر لكتاب 
المؤلف المعروف بالمحيط البرهاني . كشف الظنون 7/1١‏ 4719. 


ححمن 
الإستفراغ : اع نتعدوندرم! - عهناغنصه/ا 


بالراء المهملة عند الأطباء هو انتقاص 
المواد من البدن والاستفراغ الكُلّي قد يعن به 
ما يكون من البدن كله فيكون الاستفراغ الجزئي 
ما يستفرغ من عضو مخصوص كالسعوطات 
والعطوسات المستفرغة من الرأس وحدهء وقد 
يعن به ما يستفرغ الأخلاط كلها فيكون 
الاستفراغ الجزئي ما يستفرغ خلطًا خاصًاء كما 
يكون بالإسهال والقي». كذا في بحر الجواهر. 


الإستفسار : - 101015186100 رمملغوء امعط 
]76715619716171611 ,1411011 رهسا 


لغة طلبٌ الفَسّره وعند أهل المناظرة 
طلب بيان معن اللفظء وإنما يسمع إذا كان في 
اللفظ إجمال أو غرابة وإلآ فهو تعنّت ممت 
لفائدة المناظرة إِذْ يأتي في كل ما يفسّر به لفظ 
ويتسلسلء هكذا في العضدي في بيان 
الاعتراضات. 


الإسيفهام 7 177216702411011 - 03 1اهع 0ل1ع 1ر1 


هو عند أهل العربية من أنواع الطلب 
الذي هو من أقسام الانشاء» وهو كلام يدل 
على طلب فهم ما اتصل به أداة الطلب» فلا 
يصدق على إِفْهِمْ. فإِنْ المطلوب ليس فهم ما 
اتصلت به لأن أداة الطلب صيغة الأمر وقد 
اتصلت بالفهم» وليس المطلوب به طلب فهم 
الفهم. بخلاف أزيد قائم فإن المطلوب به طلب 
فهم مضمون زيد قائم؛ وسُّمّي استفهامًا لذلك. 
وهذا الطلب علول خلاف طلب سائر الآثار من 


الإستقامة 


الفواعل فإنّ العلم في عَلَّمني مطلوب المتكلّم 
وهو أثر المعلّم. لكن يطلب فعله الذي هو 
التعليم ليترتب عليه الأثرء وكذا في إضرب زيدًا 
المطلوب مضروبية زيد.ء ويطلب من الفاعل 
التأثير ليترتب عليه الأثرء وفي أزيد قائم يطلب 
نفس حصول قيام زيد في العقل لأن الأداة إنما 
اتصلت بقيام زيد بخلاف علمنيء فإن الأداة فيه 
متصلة بالتعليم» كذا في الأطول وفي الاتقان. 
ولكون. الانطياء طلعة اتام عون ماي 
الخارج في الذهنٍ لزم أن لا يكون حقيقة إلآ 
إذا صدر عن شاك يصدق بإمكان الإعلام فإن 
غير الشاك إذا استفهم يلزم منه تحصيل 
الحاصل. وإذا لم يصدق بإمكان الإعلام انتفت 
فائدة الاستفهام. قال بعض الأئمة: وما جاء في 
القرآن علئ لفظ الاستفهام فإنما يقع في خطاب 
علئ معن أن المخاطب عنده علم ذلك الإثبات 
أو النفي حاصلء انتهئ. 


الإستقّامة : 107076 - لاالتععادا الإالطمعط 
0116م 1011161616 


هي عند أهل السلوك أن تجمع بين أداء 
الطاعة واجتناب المعاصى. وقال السّريي0"©: 
الاستقامة أنْ لا تختار علا الله شيئًا؛ وقيل هي 
الكوق ع الحزين: الان :والجحن لذ | لفصنان: 
وقيل: حفيقة: الأنعقانة لا باهيا إل الأنياء 
وأكابر الأولياء لأن الاستقامة الخروج عن 
المعهودات ومفارقة الرسوم والعادات والقيام في 
أمر الله بالنوافل والمكتوبات. وقال يحيى بن 
معاذ”"2: هي علئ ثلاثة أضرب: استقامة اللسان 


فق السري: هو سري بن المغلس السقطي ء أبو الحسن . ولد ومات ببغداد عام “هماهم اكلم . من كبار المتصوّفة» خال 
الجنيد . له أقوال في الزهد والحكمة والتصوّف والنصيحة. الاعلام 2407/79 طبقات الصوفية 14 » وفيات الأعيان ل 
تهذيب ابن عساكر /١‏ الاء صفة الصفوة 27١9/7‏ حلية الأولياء ؛ لسان الميزان /17. طبقات الشعراني 


5 تاريخ يغداد 9/ .١841/‏ 


زفق يحيى بن معاذ: هو يحيى بن معاذ بن جعفر الرازي» أبو زكريا. ولد بالري ومات بنيسابور عام 4ه'اه/ كلاقم . واعظ. 
زاهد. لم يكن له نظير في وقته. له أقوال في الزهد والنصيحة والأخلاق. الاعلام 4/ 177. طبقات الصوفية 0 .3٠١‏ صفة 
الصفوة 4/١/1ء‏ العروس على شرح الرسالة القشيرية .١١9/١‏ 


الإْتقبال 


علل كلمة الشهادةء واستقامة الجنان علىى صدق 
الإرادة»ء واستقامة الأركان علل الجهد في 
العبادة» كذا في خلاصة السلوك. وعند أهل 
الهيئة والنجوم حركة الكوكب إلى التوالي. وعند 
المحاسبين كون الخط مستقيمًا. والمستقيم كما 
يُطلق علئ الكوكب المتحرك إل التوالي وعلى 
الخط كذلك يستعمل في القياسء فيقال القياس 
مستقيم وغير مستقيم مسمّئ بالحُلف. 

الإستقبال : "زتعم - انط 


هو في العرف اسم للزمان الآتي» ومنه 
الفعل المستقبل. وهو الفعل الدال على الزمان 
الآتى. وعند المنجمين مقابلة الشمس والقمرء 
والجزء الذي يقع فيه القمر وقت الاستقبال 
يسمّ جزء الاستقبال إِنْ كان الاستقبال واقعًا 
في الليل. وإنْ كان واقعًا في النهار فموضع 
الشمس يسمّل بجزء الاستقبال وإنث كان 
الاستقبال في أحد طرفي الليل فالجزء الذي 
يكون أقرب إلى الأفق الشرقي يُسمّئ بجزء 
الاستقبال. وسيأتي في لفظ الجزء. 
الإستقراء : لمم[ - تناع لمآ 


لغة التتبّع من استقريت الشيء إذا تتبعته. 
وعند المنطقيين قول مؤلف من قضايا تشتمل 
على الحكم علئ الجزئيات لإثبات الحكم 
الكلّى. وقولهم الاستقراء هو الحكم على كلي 
لوجوده في أكثر جزئياته؛ وكذا قولهم هو تصفّح 
الجزئيات لإثبات حكم كلي لاا يخلو عن 
التسامح لأن الاستقراء قسم من الدليل فيكون 
مركبًا من مقدمات تشتمل علئ ذلك الحكم 
والتصفح». فالأول تعريف بالغاية المترتبة عليه 
والثاني تعريف بالسبب» والمراد بالجزئي الجزئي 
الإضافي. ثم الاستقراء قسمان: تام ويسمئ 
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قياسًا مقسّمًا بتشديد السين المكسورةء وهو أن 
يستدل بجميع الجزئيات ويحكم على الكل وهو 
قليل الاستعمال. كما يقال كل جسم إمّا حيوان 
أو نبات أو جماد وكلّ واحد منها متحيّر ينتج 
كل جسم متحيزء وهو يفيد اليقين. وناقص وهو 
أن يُستدل بأكثر الجزئيات فقط ويحكم علئ 
الكل وهو قسيم القياس. ولذا عدّوه من لواحق 
القياس وتوابعهء وهو يفيد الظن كقولنا كل 
حيوان يتحرك فككه الأسفل عند المضغ لأن 
الإنسان والفرس والحمار والبقر وغير ذلك مما 
تتبعناه كذلك. فإنه يفيد الظن لجواز التخلف 
كما في التمساح . 

قال السيّد السند في حاشية شرح 
التجريد'' لا بد في الاستقراء من حصر الكلّي 
فزن -تدرقانة تم" إخرام سكو رواسا عار تلك 
الجزئيات ليتعدّئ ذلك الحكم إلى ذلك الكليء 
فإن كان ذلك الحصر قطعيًا بأن يتحقق أنْ ليس 
له جزئي آتحر كان ذلك الاستقراء تامًا وقياسًا 
مقسّمّاء فإِنْ كان ثبوت ذلك الحكم لتلك 
الجزئيات قطعيًا أيضًا أفاد الجزم بالقضية 
الكلية» وإِنْ كان ظنيًا أفاد الظنّ بهاء وإن كان 
ذلك الحصر ادّعائيًا بأن يكون هناك جزئى آخر 
لم يُذكر ولم يُستَْرأ حاله لكنه ادع بحسب 
الظاهر أن جزئياته ما ذُكر فقط أفاد ظنًا بالقضية 
الكلّية» لأن الفرد الواحد مُلحق بالأعمّ للأغلب 
في غالب الظنء» ولم يفد يقيئًا لجواز المخالفة. 
انتهيل . 

قال المولوي عبد الحكيم: هذا تحقيق 
نفيس يفيد الفرق الجلي بين القياس المقسّم 
والاستقراء الناقص والشَّكٌ الذي عرض لبعض 
الناظرين من أنه لا يجب ادّعاء الحصر فى 
الاستقراء الناقص كما يشهد به الرجوع إلى 


)١(‏ حاشية شرح تجريد الكلام لعلي بن محمد الجرجاني (- 4156ه) علق فيها على شرح شمس الدين محمود بن عبد الرحمن 
بن أحمد الأصفهاني (- 55لاه) المسمّى بتشييد القواعد في شرح تجريد العقائد. وتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي 
(- الااه). وتعرف حاشية الجرجانى بحاشية التجريد. كشف الظنون /١‏ 747 757. 
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الإستناد 


الوجدان فمدفوع بأنه إِنْ أراد به عدم التصريح به 
فَمْسَلم» وإن أراد عدمه صريحًا وضمنئا فممنوع 
فإنه كيفا يتعدئ الحكم إل الكلى بدون 
الحصر. 


الاستقصاء : :1210511001101 - لاوم أأوع امآ 


بالصاد المهملة عند أهل المعاني هو من 
أنواع إطناب الزيادة» وهو أن يتناول المتكلم 
معنى فيستقصيه فيأتي بجميع عوارضه ولوازمه 
بعد أن يستقصي جميع أوصافه الذاتية بحيث لا 
يترك لمن يتناوله بعده فيه مقالاً. قال إبن أبي 


والتكميل أن التتميم يَرِدُ علئ المعنى الناقص 
فيتمّمه» والتكميل يرد علئ المعنى التام فيكمل 


أوصافه. والاستقصاء يرد المعنى التام فيستقصي 
لوازمه وعوارضه وأوصافه وأسبابه حتول يستوعب 
جميع ما تقع الخواطر عليه» فلا يبقئ لأحد فيه 
مساغ. مثاله قوله تعالئ: «أيودَ أحدكم أن تكون 
له جنة»”'' الآية» فإنه لو اقتصر عل جنة لكفيئ» 
ولم يقتصر حتل قال في تفسيرها من نخيل 
وأعناب» فإن مصاب صاحبها بها أعظم. ثم 
زاد تجري من تحتها الأنهار متمّمًا لوصفها 
بذلك». ثم كمّل وصفها بعد التتميمين فقال» له 
فيها من كل الثمرات. فأتئ بكل ما يكون في 
الجنان.ء ثم قال في وصف صاحبها: وأصابه 
الكبر» ثم استقصى المعنى في ذلك بما يوجب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصفه بالكبر: وله 
ذرية»ء ولم يقتصر حت وصفها بالضعفاء.ء ثم 
ذكر استئصال الجنة التي ليس بهذا المصاب 
غيرها بالهلاك في أسرع وقت حيث قال: 
فأصابها إعصارء ولم يقتصر عل ذكره للعلم 
بأنه لا يحصل به سرعة الهلاك فقال: فيه نارء 
ثم لم يقفا عند ذلك حت أخبر باحتراقها 
)١(‏ البقرة/ 555. 

زم والعتاق (+ م2 ع). 


لاحتمال أن تكون النار ضعيفة لا يفي احتراقها 
لما فيها من الأنهار ورطوبة الأشجار فاحترس 
عن هذا الاحتمال بقوله: فاحترقت. فهذا أحسن 
استقصاء وقع في القرآن وأتمّه وأكمله. كذا في 
الاتقان في نوع الإطناب. 


الإسْتناد: - اتوم مناك عع نهنا 
غخامم 0 10/166 


عند الأصوليين هو أن يثبت الحكم في 
الزمان المتأخر ويرجع القهقرئن حت يحكم 
بشبوته في الزمان المتقدم» كالمغصوب فإنه يملكه 
الغاصب بأداء الضمان مستندًا إلى وقت الغخصب 
حتول إذا استولد الغاصب المغصويبة فهلكت 
فأدّى الضمان يثبت النسب من الغاصب» كذا 
في التوضيح في فصل المأمور به المطلق 
والمؤقت. 

إعلمُ أن الأحكام تثبت بطرق أربعة: 
الأول الاقتصار وهو أن يثبت الحكم عند 
حدوث علة | لا قبله ولا بعده كما فى 
تكح “الطلاق '[والمناق] 9 والطلفق ابآن “قال 
أنت طالق. والثاني الانقلاب وهو صيرورة ما 
ليس بعلة علّة كما في تعليق الطلاق بالشرط بأن 
قال: إِنْ وكات قاف طالق» فعند حدوث 
الشرط ينقلب ما ليس بعلة علّة» يعني أن قوله. 
أنتِ طالق في صورة التعليق ليس بعلّة قبل 
وجود الشرط وهو دخول الدار وإنما يتصف 
بالعلية عند الدخول. والثالث الاستناد وهو أن 
يثبت الحكم في الحال بوجود الشرط في الحال 
ثم يستند الحكم في الماضي بوجود السبب في 
الماضي. وذلك كالحكم في المضمونات فإنها 
تملك عند أداء الضمان مستندًا إلل وقت وجود 
سبب الضمان وهو الغصبء وكالحكم في 
النصاب فإنه تجب الزكؤة عند تمام الحول 


الإستنطاق 


بوجود الشرط عنده مستندًا إلى وقت وجود 
سبب الزكوة وهو ملك النصاب. والرابع التبيين 
وهو أن يظهر في الحال أنْ الحكم كان ثابنًا من 
قبل في الماضي بوجود علّة الحكم والشرط 
كليهما في الماضي. مثل أنْ يقول في يوم 
الجمعة: إِنْ كان زيد في الدار فأنت طالق ثم 
تبيّن يوم السبت وجوده فيها يوم الجمعة فوقع 
الطلاق في يوم الجمعة ويعتبر ابتداء العدّة منه» 
لكن ظهر هذا الحكم يوم السبت» هكذا في 
الأشباه وحاشية الحموي. 

الإشتنطاق: ر15ةء])ع1 طاته عمتلاء) عصمننءمط 
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مصدر من باب الاستفعال وهو لدى أهل 
الجَفْر عبارةٌ عن صُنْعْ الحروف من عَدَّدٍ حرف 
لفظي''". وسيأتي في لفظ البسط. 
الإستيفاء : - اأءء زطناد عطا 01 ممتأكسقطعدط 
أءزلاك نال 67716711 كآناورئا 


هو عند البلغاء أَنْ يسعى الشاعر أقصى 
هده في المدح والوصف حت يَبْلْعَ الغاية التي 
ليس وراءها غاية. وهذا عين البلاغة. ونظائره 
مثل نظائر البلاغة. أمّا في الصنائع 3 أورِد 
الإستيلاء : - 1م ءعمناد لهع012ل26 
عأهع ه2001 511261101116 


عند المنجمين هو كون الكوكب مستوليا 
والمستولي علئ جزء من أجزاء فلك البروج 
عندهم كوكب يتّصل بذلك الجزء بالنظر أو 
التناظر ويكون له في ذلك الجزء حظ بأن يكون 
ذلك الجزء في بيته وفي شرفهء أو في مثلثته 


يمن 


الأولئ أو الثانية أو الثالثة أو في حدّه أو في 
وجهه.ء ويكفي في النظر اتصال البرجية» وفي 
التناظر يشترط اتصال الجزئية»ء وعند البعض 
يكنفي اتصال البرجية فيه أيضّاء وعند البعض 
يشترط في النظر أيضًا اتصال الجزئية كما في 
التناظر» والبعض لا يشترط الاتصال أصلاً لكن 
الأكثرين عل اشتراط الاتصال فإن الساقط الذي 
له حظ في جزء لا يُسمّئ مستوليًا عل ذلك 
المي والكركت الذي يكون حظه أقوئ مقدم 
علئ الذي يكون حظه أضعف. والكوكب الذي 
له حظ في ذلك الجزء إِنْ وقع في حظه يكون 
قوته مضاعفة. هذا خلاصة ما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج الغ بيكي'”' وغيره. 
الإستيلاد: 2 ومتتقط 01 امعمرء م تباوع]1 
111 وات - لإطوطا 


لغة طلب الولد مطلقّاء وشرعًا جعل الأمة 
أم الولد وهو بشيئين: ادعاء الولد وتملك 
الأمة. كذا في جامع الرموز في فصل التدبير. 
الإسيئناف : - «ماتطتطهعم 2 04 اولعمع 1 
1 6 1نلا ل 27716711/[ ه1610 


هو في اللغة الإبتداء علئ ما في الصراح. 
وعند الفقهاء تجديد التحريمة بعد إبطال التحريمة 
الأولئ. وبهذا المعنئ وقع في قولهم: المصلي 
إذا سبقه الحدث يتوضأ ثم يتم ما بقي من 
الصلوة مع ركن وقع فيه الحدث أو يستأنف. 
والإستئناف أفضل» وذلك الإتمام يسمّل بالبناء. 
وإن شئت الزيادة فارجع إل البرجندي وجامع 
الرموز. 


وعند أهل المعاني يطلق بالإشتراك علئ 


)١(‏ وان نزد أهل جفر عبارت است از ساختن حروف از عدد حرف لفظي. 

)١(‏ الاستيفاء: نزد بلغا انست كه شاعر در مدح وصفت هرجيزي بنهايت كوشد جنانكه زيادة ازين نتواند كرد واين عين بلاغت 
است ونظائر أو نظائر بلاغت أما در صنائع نام اوردة بضرورت كفته شد كذا في جامع الصنائع. 

(*) شرح زيج الغ بيك لعبد العلي بن محمد بن الحسين البرجندي وهذا الزيج من وضع ألوغ بك محمد بن شاه رخ بن تيمور 


(- 57هه)ء وعليه شروح كثيرة 298 ,641:5,11. 
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لكون تلك الجملة جوابًا لسؤال إقتضته الجملة 


السابقة. وثانيهما تلك الجملة المفصولة وتسمّئ 
مستأنفة أيضًا. وبالجملة فالإستئناف يطلق على 


معنيين والمستأنفة عل المعنول الأخير فقط 
والنحاة يطلقون المستأنفة علئ الإبتداثية ويجي' 
في لفظ الجملة. ثم الإستئناف بالمعنئ الأول 
ثلاثة أضرب لأن السؤال إما عن سبب الحكم 
مطلقًا أي لا عن خصوص سببء فيُجابٍ بأي 
سواء كان سيبًا بحسب التصوّر 
كالتأديب للضرب أو بحسب الخارج لحو: 
قاللى: كيف أنت؟ قلت: عليل. 

أي ما سبب علتك أو ما بالك عليلاً لأن 
العادة أنه إذا قيل فلان عليل أن يسأل عن سبب 
علته وموجب مرضه» لا أن يقال هل سبب علته 
وما أبرّي نفسي إن النفس لأمارة بالسؤ»”"" فكأنه 
قيل هل النفس أمّارة بالسؤ؟ فقيل نعم إن النفس 
لأمّارة بالسؤ. والضرب الأول يقتضي عدم 
التأكيد والثاني يقتضي التأكيد. وإما عن غيرهما 
أي عن غير السبب المطلق والسبب الخاص 
نحو قوله تعالئ #قالوا سلامًا قال سلام#”"© أي 
سلام . وقول الشاعر: 


سبب كان» 


زعم العواذل أنني في غمرة. 

ففصل قوله صدقوا عما قبله لكونه إستئناقًا 
جوابًا للسؤال عن غير السبب» كأنه قيل أصَدَّقوا 
في هذا الزعم أمْ كذبوا فقيل صدقوا. 
)0غ( يوسف/ 0 
(5؟) هود/ 59. 
(7) النور/ 5" -/#, 


(4) آل عمران/ .١954‏ 
(5) غافر/ 8. 


الاتحان 


السؤال عن غير السبب إمّا أنْ يكون علئ إطلاقه 
كما في أول هذين المثالين ولا يقتضي التأكيد. 
وإمّا أنْ يشتمل علول خصوصية كما في آخرهما. 
فإن العلم حاصل بواحد من الصدق والكذب؛ 
وإنما السؤال عن تعيينه وهذا يقتضي التأكيد. 


والإستئناف باب واسع متكائر المحاسن. 
ومن الإستئناف ما يأتي بإعادة إسم ما إستؤنف 
عنه أي أوقع عنه الإستئناف نحو: أحسنت أنت 
إلى زيدء زيد حقيق بالإحسان. ومنه ما يُبنى 
عل صفته أي علئ صفة ما إستؤنف عنه دون 
أي يكون المسند إليه في الجملة 
الإستئنافية من صفات من قصد الحديث عنه 
نحو أحسنت إلل زيد صديقك القديم أهل 
لذلك. والسؤال المقدّر فيهما لماذا أحسن إليه؟ 
أو هل هو حقيق بالإحسان؟ وهذا أبلغ من 
الأول. وقد يُحذف صدر الإستئناف 
«يسبّح له فيها بالغدرٌ والآصال. رجال4”" كأنه 
قيل من يسبحه؟ فقيل رجال أي يسبحه رجال. 
هذا كله خلاصة ما في الأطول والمطول في 
بحث الفصل والوصل . 


الإسحال: 


11 


إسمه 


6لنوأاءء 10121 - وعناعه0121آ 


بالجيم في علم الجدل هو الإتيان بألفاظ 
يسجل علئ المخاطب وقوع ما خوطب به نحو 
«ربنا وآننا ما وعدتنا على رسلك6”*' و#ربنا 
وأدخلهم جنات عدن التي وعدتهم»” 9 فإن في ذلك 
أسجالاً بالإتيان والإدخال حيث وصفا بالوعد 
من الله الذي لا يخلف وعده. كذا في الإتقان 


ثم | في نوع جدل القرآن. 


الإسحاقية 


< 2 


الإسحاقية: -/4 - (اعن؟) 2لالإتناوقط'ه1-اه 
(عاعع؟) الالال 110 ؟] 


هم النصيرية فرقة من غلاة الشيعة قالوا 
حل الله في علي رضي الله عنه. 


الإسراف : 23005 - كباامكناد بججعماع 


هو إنفاق المال... الكثير ١‏ في.. 'الشرهن 
القفين + وقل. الأسراف .ضرف لك -فينها 
ينف رياه “علنها يبعي بحلاف العذين بغالة 
صرف الشيء فيما لاا ينبغيءه كذا في 
الجرجاتق: 
أسطر لاب : عاوارحاء - عمحاوامسهمم 


بالسين المهملة في اصل اللغة. وبعضهم 
يبدلها بالصاد. ومعناه ميزان الشمس . ومن هنا 
ظن بعضهم أن أصله في اللغة اليونانية 
أستر لابوهء ومعناها : مرآة الكواكب. 

ويقول بعضهم أسطر: معناها تصنيف» 
ولاب إسم إبن هرمس الحكيم الذي إخترع 
الأسطرلاب. 

ويقول بعضهم : لما كان 


من سظر هذا فقال في جوابه: سظره لاب. 
ولهذا السبب يقال له: أسطرلاب . كذا ذكر عبد 


العلي البرجندي في شرح العشرين بابًا . 
ويقول في كشف اللغات: أسطرلاب بضم 


الهمزة والطاء: آلة بها يوضح الحكماء 


لحن 


والمنجمون أسرار الفلك. ومعناه ميزان الشمس. 
لأن في اليونانية أسطر - ميزان. ولاب - 
الشمس. 

وقيل إبن أرسطو لاب. وقيل: إبن إدريس 
عليه وعلول نبينا السلام. والصحيح أن واضعه 
أرسطو طاليس. إنتهئ. 

إذن علم الأسطرلاب من أقسام علم 
الأرغنوة الذي هو فرع من الرياضيات. وعلم 
الأرغنوة هو علم إتخاذ الآلات الغريبة كما مر 
في المقدمة''"2. 
أسطقس : - أدلت من | ئ] 

هو لفظ يوناني بمعنئ الأصل» وتسمّى 
العناصر الأربع التي هي الماء والأرض والهواء 
والنار أسطقسات لأنها أصول المركبات التى 
هى الحيوانات والنباتات والمعادن.» كذا فى 
تعريفات السيد الجرجاني. 
الأسطوانة: عبأمسناذ) - تعلصتاه 

بضم الهمزة في اللغة ستون وهي أفعوالة 
مثل أقحوانةء» ونونه أصلية لأنه يقال أساطين 
مسطنة كذا في الصراح. وعند المهندسين يطلق 
على معان. منها الأسطوانة المستديرة وهى 
جسم تعليمي أحاطت به دائرتان متوازيتان 
متساويتان وسطح مستدير وأصل بينهما بحيث لو 
أدير خط مستقيم واصل بين محيطيهما من جهة 
واحدة عل محيطيهما لماسه في كل الدورة. 
وقولهم علئ محيطيهما متعلق بأدير»ء وقولهم 


)١(‏ اسطرلاب: بسين مهملة است در اصل لغت وبعضى انرا بصاد بدل كنند ومعني او ترازوي افتاب است وازينجا بعضى كمان 
برده اند كه اصل او در لغت يونان استرلابون است ومعني او اثيئنة كواكب وبعضي كويند كه استطر تصنيف است ولاب اسم 
بسر هرمس حكيم است كه اسطرلاب اختراع اوست. وبعضى كويند كه جون لاب دوائر فلكي رادر سطح مستوي مرتسم 
ساخت هرمس ازان سؤال كرد كه من سطر هذا او در جواب كفت سطره لاب وبدين سيب انرا اسطرلاب كويند كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب ودركشف اللغات ميكويد اسطرلاب بضم همزة وطا آلتي است مر حكماء 
ومنجمائرا كه بدان راز فلكي روشن مي شود ومعنى ان ترازوي افتاب است جه بيوناني اسطر ترازو را كويند ولاب 
افتاب را وبعضي كويند لاب نام حكيمى ديككراست كه به تدبير سكندر اسطرلاب را ساخته بود وقيل بسر ارسطو است 
وقيل نام بسر ادريس است على نبينا وعليه السلام وصحيح انست كه واضعش ارسطاطاليس است انتهى يس علم اسطرلاب 
از اقسام علم ارغنوه كه از فروع رياضي است وعلم الارغنوة هو علم إتخاذ الآلات الغربية كما مر في المقدمة. 


يفن 


لماسّه جواب لو أي ماسنّ ذلك الخط المستقيم 
ذلك السطح الواصل» وهو إحتراز عن كرة 
قطعت من طرفيها قطعتان متساويتان متوازيتان 
بدائرتين كذلك. وما قيل إن الأسطوانة 
المستديرة شكل يحدث من وصل خط من جهة 
بين محيطي دائرتين متوازيتين متساويتين كل 
منهما على سطح وإدارة ذلك الخط عليهماء أي 
عل محيطيهما إلى أن يعود إلئ وضعه الأول؛ 
ففيه أنه يحدث من حركة الخط شكل مسطح لا 
مجسّم. ثم الإسطوانة المستديرة إِنْ كانت مجوّفة 
متساوية التّخن وقطر قاعدة تجويفها الذي هو 
أيضًا علئ شكل الأسطوانة المستديرة أكبر من 
نصف قطر قاعدة الأسطوانة بحيث يكون ثخنها 
أقل من سمكهاء أي من ثخن تجويفها فتسئ 
بالذوقية. والدائرتان قاعدتان للأسطوانة والخط 
الواصل بين مركزي الدائرتين سهم الأسطوانة 
ومحورها. فإن كان ذلك الخط عمودًا على 
القاعدة فالأسطوانة قائمة وهي جسم يتوهّم 
حدوثه من إدارة ذي أربعة أضلاع قائم الزوايا 
عل أحد أضلاعه المفروض ثابنًا حت يعود إل 
وضعه الأول» وإلاّ فمائلة وهي جسم يتوهم 
حدوثه من إدارة ذي أربعة أضلاع غير قائم 
الزوايا علئ أحد أضلاعه المفروض ثابنًا إلل أن 
يعود إلول وضعه الأول. ومنها الأسطوانة 
المضلّعة وهي جسم تعليمي أحاط به سطحان 
مستويان متوازيان كثير الأضلاع. أضلاع"2 كل 
من السطحين موازية لأضلاع السطح الآخر 
وأحاطت به أيضًا سطوح ذوات أضلاع أربعة 
متوازية بأن يكون كل ضلعين منها متوازيين» 
عدة تلك السطوح عدة أضلاع إحدى القاعدتين» 
وقاعدتاهما السطحان المتوازيان» فإن كانت 


للق اضلاع )- م2 ع). 


(1) اسفندارمذ ماه: اسم ماهيست در تاريخ فرس. 


الإشكافية 


تلك السطوح التي هي ذوات الأربعة الأضلاع 
قائمة الزوايا فالأسطوانة قائمة وإلاً فمائلة. 
ومنها الأسطوانة التي تكون مشابهة للمستديرة أو 
المضلّعة بأن لا تكون قاعدتها شكلاً مستقيم 
الأضلاع ولا دائرة بل سطحًا يحيط به خط 
واحد ليس بدائرة كالسطح البيضي. ومنها 
أسطوانة تكون سطحًا تحيط به خطوط بعضها 
مستدير وبعضها مستقيم . هكذا يستفاد من 
ضابطة قواعد الحساب وغيرهء والحكم في أن 
إطلاقها علئ تلك المعاني بالإشتراك اللفظي أو 
المعنوي كالحكم في المخروط. 

إسفندار مذماه: طاهتصطلناط مولملل»] 
عا “مام ةزع[ - لطتصمصم صممتحصط) 


771015 7056( 


إسم شهر في تاريخ الفرسء ويقال له 
اليوم إسفندماهء وهو الشهر الأخير من السنة 
والثالث من أشهر الشتاء”"' , 
إسقاط الإضافات وإسقاط الإعتبارات: 
مه عمملنواء أله 1ه مملخناتطتصضم 
كع 11077 أن تك - كدرج 1ن تفل أخطون 


اماشلأكنرنن عمل اه كنم لامر 

هو إعتبار أحدية الذات فى كل الذوات» 
وهو التوحيد الحقيقي كما قال بعضهم: 

 ةيميعت‎ 


الخير تقول والخير قال بالذات 
إن التوحيد هو إسقاط الإضافات”" 


كذا في الإصطلاحات الصوفية. 


الإسكافية: -/24 - (زاننه) ةناها الم 
ما 50) 11 


(*) نكو كوئى نكو كفته است بالذات. كه التوحيد إسقاط الإضافات. 


الإسلام 78 


فرقة من المعتزلة أصحاب أبي جعفر 
إسكاف”' قالوا: الله تعالئ لا يقدر علئ ظلم 
العقلاء بخلااف ظلم الصبيان والمجانين فإنه 
يقدر عليه؛ كذا في شرح المواقف”". 


الإسلام : 1 م - 151310 


هو لغةً الطاعة والإنقياد» ويطلق في الشرع 
عل الإنقياد إل الأعمال الظاهرة» كما بين 
ذلك النبي كلٍ بقوله: «الإسلام أن تشهد أن لا 
له إلآ الله وأن محمدًا رسول الله وتقيم المنلرة 
وتؤتى الزكوة وتصوم رمضان وتحج اكه 
وحاصل ذلك أن الإسلام شرعًا هو الأعمال 
الظاهرة من التلفظ بكلمتى الشهادة والاتيان 
بالواجبات: والأفياء :عن المهيات. -وعلن- هذا 
المعنئء هو يغاير الإيمان وينفك عنه. إذ قد 
يوجد التصديق مع إنقياد الباطن بدون الأعمال» 
وقد يطلق عليل الأعمال المشروعةء ومنه قوله 
تعالئ: إن الدين عند الله الإسلام#؟ وخبر 


أحمدث*؟: «أيّ الإسلام أفضل؟ قال: 
الإيمان»'ء وخبر ابن ماجة”) «قلت ما 
الإسلام قال تشهد أن لا إِله إلا الله وتشهد أنّ 
محمدًا رسول الله وتؤمن بالأقدار كلها خيرها 
وشرها حلوها ومرّها"”. وعلئ هذا هو يغاير 
الإيمان ولا ينفك عنه» أي عن الإيمان 
لإشتراطه لصحتها وهى لا تشترط لصحته خلاقًا 
للمعتلة: ١‏ 

وأما الإسلام المأخوذ بالمعنى اللغوي 
الذي قد يستعمله به أهل الشرع أيضًا فبينه وبين 
الإيمان تلازم في المفهومء فلا يوجد شرعًا 


إيمان بلا إسلام ولا عكسه وهو الظاهر. 


وقيل بينهما ترادف لأن الإسلام هو 


الخضوع والإنقياد للأحكام بمعنئ قبولها 
فيترادفان. فالإسلام يطلق علئ ثلاثة معان 


والإيمان أيضًا يطلق شرعًا على كل من تلك 


/ه114٠ أبو جعفر الإسكافي: هو محمد بن عبد اللهء أبو جعفر الإسكافي. أصله من سمرقندء وتوفي في بغداد عام‎ )١( 
5م . أحد أئمة المعتزلة . عالم بالكلام. له عدة مناظرات مع علماء الكلام. الأعلام 7/١؟77. خطط المقريزي ؟/7147.‎ 


لسان الميزان 7/6 .575١‏ 
(؟) سبقت الإشارة اليه. 


ز[فرفق أخر جه مسلم فى الصحيح . /١‏ وخر ا برد عن عمر بن الخطاب » كتاب الإيمان 563 باب بيان الإيمان والوسلام )2.001 


حديث رقم .4/١‏ 
(4) آل عمران/ .1١9‏ 


(5) هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبلء أبو عبد الله الشيباني الوائلي. ولد في بغداد عام 14١ه/‏ ١8لام‏ وتوفي فيها عام 
١0ه/‏ 060هم. أحد الاأئمة الأربعة في الفقه الإسلامي. وإمام المذهب الحنبلي أصوليء متكلم» » كثير الأسفارء له عدة 
مؤلفات هامة. الأعلام .5١/١‏ ابن عساكر 278/7 حلية الأولياء» :»١51/9‏ صفة الصفوة ؟/ 219٠‏ اوقيات الاعيان 


”7 . تاريخ بغداد 006 البداية والنهاية /٠١‏ 175ء دائرة المعارف الإسلامية 249١/١‏ معجم 


(1) أخرجه أحمد بن حنبل في المسندء / 77/7 عن جابر بن عبد الله بلفظ : «أي الإسلام أفضل؟ قل ان جل سامون عن 


لسانك ويدك». 


(/) ابن ماجة: هو محمد بن يزيد الربعي القزويني. أبو عبد الله ابن ماجة. ولد بقزوين عام 8٠هم/‏ 5 ىم وتوفي عام 
/ااه/ 4487م. أحد الأثمة في علم الحديث. تنقل في البلاد. وله عدة مؤلفات. الأعلام 7/ 2.144 وفيات الأعيان 
>0١‏ تهذيب التهذيب ,517٠/9‏ تذكرة الحفاظ 189/7» المنتظم .94٠/5‏ سنن ابن ماجة 7/ 21678 كشف الظنون 


ك0 ١‏ معجم المفسرين كي 


© رع ان باس ل د ا عن عدي بن حاتم » المقدمة» باب في القدر ( ٠‏ ) الحديث رقم /ا4, قال عدي ا 
النبي يله فقال: يا عدي بن حاتم! أسلم تسلم. قلت وما الإسلام؟ فقال: تشهد أن لا إله إلا الله» وأني رسول الله وتؤمن 


بالأقدار كلها خيرها وشرهاء حلوها ومرها. 


١/4‏ الإسلام 


المعاني الثلائة» وإذا تقرر ذلك فحيث ورد ما 
يدل عليل تغايرهما كما فى قوله تعالى طقالت 
الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا »1 
الآية» وكما في بعض الأحاديث» فهو باعتبار 
أصل مفهوميهماء فإنَ الإيمان عبارة عن تصديق 
قلبي: والإسلام عبارة عن طاعة وإنقياد ظاهر 
كما صرّح بذلك في شروح صحيح البخاري. 
فصحٌ ما قاله إبن عباس وغيره في تفسير هذه 
الآية أنهم لم يكونوا منافقين بل كان إيمانهم 
ضعيفًاء ويدل عليه قوله تعالل: «وإن تطيعوا الله 
ورسوله6”' الآية» الدالٌ عل أن معهم من 
الإيمان ما يقبل به أعمالهم. وحيئئذ يؤخذ من 
الآية أنه يجوز نفي الإيمان عن ناقصه. ومما 
يصرح به قوله عليه الصلوة والسلام: «لا يزني 
الزاني حين يزني وهو مؤمن"" 
لأهل السنة؛ أحدهما هذاء والثاني لا ينفئ عنه 
إسم الإيمان من أصله ولا يطلق عليه مؤمن 
لإيهامه كمال إيمانهء بل يُقيّد فيقال: مؤمن 
ناقص الإيمان» وهذا بخلاف إسم الإسلام فإنه 
لا ينتفى بإنتفاء ركن من أركانه ولا بانتفاء 
عمنيا مهدا بألقها دق :ركان القرق انق 
يتبادر منه إثبات الكفر مبادرة ظاهرة بخلاف نفي 


وفيه قولان 


.١4 الحجرات/‎ )١( 
.١4 (؟) الحجرات/‎ 


الإيمان. وحيث ورد ما يدل علئ إتحادهما 
كقوله تعالئ طفاخرجنا مَنْ كان فيها من المؤمنين» 
فما وجدنا فيها غير بيت من المسلمين4”'' فهو 
باعتبار تلازم المفهومين أو ترادفهما. ومن ههنا 
قال كثيرون إنهما عليل وزان الفقير والمسكين» 
فإذا أفرد أحدهما دخل فيه الآخر ودل بإنفراده 
على ما يدل عليه الآخر بإنفراده» وإن قرن 
بينهما تغايرًا كما في خبر أحمد «الإسلام علانية 
والإيمان في القلب)””.) وحيث فسّر الإيمان 
بالأعمال فهو بإعتبار إطلاقه علا متعلقاته لننأ 
تقرر أنه تصديق بأمور مخصوصة:ء ومنه: «وما 
كان الله ليضيع إيمانكم»”"', وإتفقوا علئ أن 
العرلز” "هنا المتلرة رمه ستريق اوقد عيل 
الفيسن :"مل تدزوك نا" الأيمان شهادة أن له إله 
إلا الله وأنّ محمدًا رسول الله وإقام الصلوة 
وإيتاء الزكوة وأنْ تؤدوا حُحمسًا من المغْتّم»!» 
ففسّر فيه الإيمان بما فسر في حديث جبرائيل 
الإسلامٌ: فإستفيد منهما إطلاق الإيمان والإسلام 
علئن الأعمال شرعًا بإعتبار أنها متعلقة 
مفهوميهما المتلازمين وهما التصديق والإنقياد 
فتأمّنَ ذلك حق التأمّل لتندفع به عنك الشكوك 
الواردة شهنا. ومما أطلق فيه الإيمان علو 


(') أخرجه البخاري في الصحيح؛ 8/ 7917؛ عن أبي هريرة» كتاب المحاربين من أهل الكفر والردة» باب إثم الزناة» حديث 
رقم ,.18٠١/4‏ بلفظ قال النبي يَكخ: «لا يزني حين يزني وهو مؤمنء» ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن» ولا يشرب حين 


يشرب وهو مؤمنء والتوبة معروضة. 
(:) الذاريات/ ه”" -5"., 


)2( أأخر جه أحمد في مسنده» ع/1”ى عن أنس» وتمامه : «والإيمان في القلب» قال ثم يشير بيده إلى صدره ثلاث مرات» 
قال: ثم يقول: التقوى ههناء التقوى ههناء» وأخرجه الهيثمي في مجمع الزوائدء ١/؟5؛‏ باب الإسلام والإيمان» عن 
أنس» وقال عقبه: رواه أحمد وأبو يعلي بتمامه. والبزار بإختصارء ورجاله رجال الصحيح. 


.1١47 البقرة/‎ )١( 
المقصود (م. ع).‎ )/( 


(4) حديث وفد عبد القيس حديث طويل ورد بصيغ متعددة وروايات كثيرة» وقد أخرجه الشيخان ومن إستخرج عليهما والنسائي 
وابن خزيمة وابن حبان من طريق رواية أبي جمرة. بينما يذكره أحمد بن حنيل في مسنده من طريق رواية أبان العطار عن 
قتادة. ذكر كل هذه الروايات وعلق عليها ابن حجر العسقلاني في فتح الباري بشرح صحيح البخاري» في كتاب الإيمان 


.١"”"ه‎ ١54 /١ 


أسلوب الحكيم 
الأعمال المشروعة ما روي «الإيمان إعتقاد 
بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالأركان"2. هذا 
كله خلاصة ما ذكر إبن الحجر في شرح 
الأربعين للنووي في شرح الحديث الثاني. 
اسلوب الحكيم : عط اج لطاع عطالة 
عند اال عأم امات ل - (صطنام) عكاينا 
لط تترم[نن ) 

عند أهل المعاني هو تلقّي المخاطب بغير 
ما يترفّب بحمل كلامه علول خلاف مراده تنبيهًا 
له علل أنه هو الأول بالقصدء وهو من خلاف 
مضي ا الشاهريا كقول ا 0 
حين قال الحجاج له مخوّفًا إيَاهِ: لأحملتك علئ 
الأدهم. يعني به القيد. مِثْلّ الأمير يُحْمَلَ على 
الأدهم والاشهب. فأبرز القبعترئ وعيد الحجاج 
في معرض الوعد وتلقاه بغير ما يترقب بأن 
حمل لفظ الادهم الذي في كلام الحجاج على 
الفرس الأدهم, أي الذي غلب سواده حت 
ذهب البياض الذي فيهء وضم إليه الأشهب أي 
الذي غلب بياضه حتل ذهب ما فيه من السواد 
قرينة علل تعيين مراد القبعثرئئ ودفعًا لمراد 
الحجاج. فإن مراد الحجاج إنما هو القيدء فنبه 
عل أن الحمل علل الفرس الأدهم هو الأولئ 
بأن يقصده الأميرء اي من كان مثل الأمير في 
السلطتة: وبسط اليد فجدير بأن: يقضد بأن يعطى 
المال لا أن يقصد بأن يقيد ويعذب بالتكال. ثم 
قال الحجاج له ثايًا: أردت به الحديدء فقال 
القبعثرئ: الحديد خير من البليد»ء فحمل الحديد 
أيضًا على خلاف مراد الحجاج أي الجلد 


)١(‏ أخرجه الطبراني بلفظ 


بلفظ : : (الإيمان معرفة ة بالقلب وقول باللسان وعمل بالأركان؟» برواية علي بن أب 


يل 


الماضي في الأمور. 

وأصل القصة أن القبعثرئ الشاعر كان 
جالسًا في بستان مع جملة الأدباء» وكان الزمان 
زمان الحصرم فجرى ذكر الحجاج في ذلك 
المجلس فقال القبعثرئ تعريضًا عل الحجاج: 
اللهم سود وجهه واقطع عنقه واسقني من دمهء 
فأخبر الحجاج بذلك فأحضر القبعثرئ وهدّدهء 
فقال القبعثرئ أردت بذلك الحصرم. فقال له 
الحجاج لأحملنك إلئ آخر القصة. فانظر إلى 
القبعثرئك فقد سخر الحجاج بهذا 
الأسلوب حت تجاوز عن جريمته وأحسن إليه 
وأنعم عليه.ء هكذا في المطول وحاشية الجلبي 
في آخر الباب الثاني. 

ولفظ الأسلوب بضم الهمزة وسكون 
السين بمعني روشن وراهء - المنير والطريق - 
ووجه التسمية ظاهر. وفي إصطلاحات 
الجرجاني أسلوب الحكيم هو عبارة عن ذكر 
الأهمّ تعريضًا للمتكلم على تركه الأهم كما قال 
الخضر عليه السلام حين سلم عليه موس عليه 
السلام إنكارًا لسلامه لأن السلام لم يكن 
معهودًا في تلك الأرض بقوله: إن بأرضك 
السلام. فقال موس عليه السلام: في جوابه أنا 
موسىء كأنه قال أجبت عن اللائق بك وهو أن 
تستفهم عني لا عن سلامي بأرضيء فقول 
موسئ هو أسلوب الحكيم إنتهئ. 

وفي المطول ويلقى السائل بغير ما 
يترقب”'' تنزيل سؤاله منزلة غيره تنبيهًا على أن 


ذكاوة 


بى طالب . كنز العمال» .77/١‏ 


(؟) هو الغضبان بن القبعثري الشيباني؛ كان حيّا في نهاية القرن الأول الهجري. وهو من الذين هجوا الحجاج. أنسا 


.١55-١١4 الأشراف/‎ 


زفرفق الحجاج : هو الحجاج بن يوسف بن الحكم الثقفي» أبو محمد. ولد بالطائف عام ٠5ه/‏ 11ام. ٠‏ وتوفي بواسط عام 
65ه/ 5١/م.‏ قائد. داهية» خطيب . ومن ولاة الأمويين الشداد . فتك بالثورات وأخمد الفتن. وهو الذي بنى مدينة واسط 
بين الكوفة والبصرةء وكتب عنه الكثيرون. الأعلام 218/1 معجم البلدان 2587/4 وفيات الأعيان 2117/١‏ تاريخ 
المسعودي ؟/7١٠.,‏ تهذيب التهذيب ؟/ »5١٠١‏ ابن الأثير 577/4» البدء والتاريخ 58/5. 


(5) يتطلب (ع) يتطلب غيره (م). 


1648١ 


ذلك الغير هو الأولئ بحال السائل أو المهم له 
كقوله تعالئ «يسئلونك عن الأهلة قل هي مواقيت 
للناس والحج»”2 فقد سألوا السب كن 
إختلاف القمر في زيادة النور ونقصانه حيث 
قالوا: ما بال الهلال يبدؤ دقبثًا مثل الخيطء ثم 
يتزايد قليلاً قليلاً حتمل يمتلأ ويستويء ثم لا 
يزال ينقص حتئ يعود كما بدأء ولا يكون علئ 
حالة واحدة فأجيبوا ببيان الغرض من هذا 
الإختلافء وهو أنْ الأهلة بحسب ذلك 
الإختلاف معالم يؤقّت بها الناس أمورهم من 
المزارع والمتاجر وآجال الديون والصوم [وغير 
ذلك]”"' ومعالم الحج [يعرف بها وقته]*" وذلك 
للتنبيه على أنْ الأولئ بحال السائلين أن يسئلوا 
عن الغرض لا عن السبب». فإنهم ليسوا ممن 
يطلعون بسهولة على ما هو من دقائق علم 
الهيئة» وأيضًا لا يتعلّق لهم به غرضء وأيضًا 
لم يعظ الإنسان عقلاً بحيث يدرك به ما يريد 
من حقائق الأشياء وماهياتهاء ولهذا لم يجب 
في الشريعة البحث عن حقائقهاء إنتهئ. 


الإسم: ملم - اللامم “لولم 


بالكسر والضمٌ لغة بمعن اللفظ الدال 
على الشيء كما في قوله: «وعلم آدم الأسماء 
كلها#. كذا ذكر المولوي عصام الدين في 
حاشية الفوائد الضيائية. وحاصله أنه يطلق لغة 
علئ مقابل المُهمل؛ كما صرّح به في باب منع 
الصرف. وفي شرح المقاصد: الإسم هو للف 
المفرد الموضوع للمعنئ وهو يعم جميع أنواع 


(1) البقرة/ 189. 
2 [يعرف بها وقته] (+ م ٠ع).‏ 


0( ودر كشف اللغات أورده اسم بالكسر والضم نام ودر اصطلاح سالكان اسم نه نه لفظي است كه دلالت كند بره 


لانم 


الكلمة» والمسمّئ هو المعنى الذي وُضِعَْ الإسم 
بإزائه» والتسمية هو وضع الإسم للمعنول. وقد 
يراد به ذكر الشيء ء بإسمهء يقال سمئ زيدا ولم 
يسم عمرواء ولاخفاء في تغاير الأمور الثلاثة» 
إنتهل. وفي جامع الرموز في جواز اليمين بإسم 
الله تعالول: الإسم عرفا لفظ دال علئ الذات 
والصفة معًا كالرحمن والرحيمء والله إسم دال 
عل ذات الواجب فهو إسم للذات إنته . وفي 
كشف اللغات: الإسم بالكسر والضم. 
بالفارسية : نام وفي إصطلاح أهل السلوك: 
ليس لفظا يدل علئ شيء بالوضع. بل هو إسمْ 
الذات للمسمّى بإعتبار الصّفة. والصّفة إمَا 
وجودية كالعليم والقدير أو عَدَميّة كالقدوس 
والسّلام يقول الشاعر: 
العارفونالذين يعرفون علمنا 
يقولون: الصفة والذات هي الإسو”*) 

إنتهئ . 

إعلمُ أنه قد إشتهر الخلاف في أن الإسم 
هل هو نفس المسّئ أو غيره» ولا يشكٌ عاقل 
في أنه ليس النزاع في لفظ ف رس أنه هل هو 
نفس الحيوان المخصوص أو غيره فإن هذا ممًا 
لا يَشتبه علئ أحدء بل النزاع في مدلول الإسم 
أهو الذات من حيث هي هي أم هو الذات 
باعتبار أمر صادق عليه عارض له ينبى' عنه؛ 
فلذلك قال الأشعري قد يكون الإسم أي مدلوله 
عين المسمّل أي ذاته من حيث هي نحو الله 
فإنه إسم علم للذات من غير إعتبار معنّى فيهء 
وقد يكون غيره نحو الخالق والرازق مما يدل 


عي ارتم 


بلكه اسم ذات مسمئ است باعتبار صفت وصفت يا وجوديه است جون عليم وقدير ويا عدميه جون قدوس وسلام. بيت 
عارفاني كه علم ما دانند. صفت وذات اسم را خوانند. انتهئ. 


الإسم 
عل نسبة إل غيره. ولا شك أنْ تلك النسبة 
غيره وقد يكون لا هو ولا غيره كالعليم والقدير 
مما يدل علئ صفة حقيقية قائمة بذاته» فإن تلك 
الصفة لا هو ولا غيره عنده فهكذا الذات 
المأخوذة معها. 

قال الآمدي: إتفق العقلاء عل المغايرة 
بين التسمية والمسمّئ. وذهب أكثر أصحابنا إلئ 
أن التسمية هي نفس الأقوال الدالة» وإِنْ الإسم 
هو نفس المدلولء ثم إختلف هؤلاءء فذهب 
إبن فورك”'' وغيره إل أن كل إسم فهو المسمّئ 
بعينه. فقولك: الله دال على إسم هو المسمّئ, 
وكذلك قولك عالم وخالق فإنه يدل على ذات 
الربٌ الموصوف بكونه عالمًا وخالقًا. وقال 
بعضهم من الأسماء ما هو عين كالموجود 
والذات ومنها ما هو غير كالخالق. فإنٌ المسمّل 
ذاته» والإسم هو نفس الخلق وخلقه غير ذاته 
ومنها ما ليس عينًا ولا غيرًا كالعايم فإن 
المسمل ذاته والإسم علمه الذي ليس عين ذاته 
ولا غيرها. وتوضيح ذلك أنهم لم يريدوا 
بالتسمية اللفظ وبالاسم مدلوله كما يريدون 
بالوصف قول الواصف وبالصفة مدلولهء ثم إِنَّ 
إبن فورك ومن يوافقه إعتبروا المدلول المطابقى 
وأرادوا بالمسمّئ ما وضع الإسم بإزائه» فأطلقوا 
القول بأن الإسم نفس المسمّئ. والبعض أراد 
بالمسمّ ما يطلق عليه الإسمء وأعد المدلول 
أعمّ من المطابقي وإعتبر في أسماء الصفات 
المعاني المقصودةء فزعم أنْ مدلول الخالق 
الخلق وأنه غير ذات الخالق بناءًٌ علئ ما تقرّر 
من أن صفات الأفعال غير الموصوفء وأن 


ثيل 


الصفات التي لا عينه ولا غيره هي التي يمتنع 
إنفكاكها عن موصوفها. ثم إِنْ الأشعري أراد 
بالمسمئ ما يُطلق عليه الإسمء أعني الذات» 
وأعتبر المدلول المطابقيىي وحكم بغيرية هذا 
المدلول أو بكونه لا هو ولا غيره باعتبار 
المدلول التضمنى. المعتزلة إلا 

الإسم هو التسمية ووافقهم علئ ذلك بعض 
المتأخرين من أصحابنا. وذهب الأستاذ أبو نصر 
بن أيوب إلئ أنْ لفظ الإسم مشترك بين التسمية 
والمسمئء فيطلق على كل منهما ويفهم 
المقصود بحسب القرائن. ولا يخفئ عليك أن 
النزاع علئ قول أبي نصر في لفظ ا س مء 
وأنها تطلق عل الألفاظ فيكون الإسم عين 
التسمية بالمعنى المذكور. أي القول الدال لا 
بمعنق فعل الواضع وهو وضع الإسم للمعنق» 
أو تطلق علئ مدلولاتها فيكون عين المسمّئ. 
وكلا الإستعمالين ثابت. كما في قولك: 
الأسماء والأفعال والحروفه» وقوله تعال: 
«تبارك إسم ربك6”"© أي مسمّاه. وقول لبيد:”"© 
إسم السلام عليكما. وقال الإمام الرازي: 
المشهور عن أصححابنا أن الإسم هو المسمّئء 
وعن المعتزلة أنه التسمية» وعن الغزالي أنه 
مغاير لهما لأن النسبة وطرفيها مغايرة قطعّاء 
والناس قد طوّلوا في هذه المسألة» وهو عندي 
فضول لأن الإسم هو اللفظ المخصوص 
والمسممّئ ما وضع ذلك اللفظ بإزائهء فنقول: 
الإسم قد يكون غير المسمّئء. فإِنْ لفظ الجدار 
مغاير لحقيقة الجدار وقد يكون عينهء فإن لفظ 
الإسم إسمٌ للفظٍ دالٍ على معن مجرّد عن 


وذهب 


زفق هو محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني» أبو بكر. توفي بالقرب من نيسابور عام 5 5ه/ 16 ٠م‏ واعظ. 
عالم بالأصول والكلام» فقيه شافعي. له كتب كثيرة ومتنوعة ال ا الا م د 


7”ء النجوم الزاهرة »71٠/4‏ وفيات الأعيان »547/١‏ اللباب 2775/7 


(؟) الرحمن/ 9/4. 


معجم المفسرين 00/١‏ . 


() لبيد (الشاعر العامري» هو لبيد بن ربيعة بن مالك؛ أبو عقيل العامري. توفي عام ١14ه/‏ ١556م.‏ أحد فحول الشعر في 
الجاهلية. أدرك الإسلام وصحب الني كل له معلّقة مشهورة. طبع شعره في ديوان. الأعلام / 0 خزانة ا 
مطالع البدور اه سمط اللآلىء الال آداب اللغة ا/راكك الشعر والشعراء إضرفة جمهره ة أشعار العرب لكوت 


ال الإسم 


الزمان»ء ومن جملة تلك الألفاظ لفظ الإسمء 
فيكون لفظ الإسم إسمًا لنفسه فاتّحد ههنا الإسم 
والمسميول. قال: فهذا ما عنديء هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف والجلبي وما في 
تعليقات جدّي رحمة الله عليه. 


اليم 


إعلمُ أن الإسم الذي يطلق على الشيء إما 
أَنْ يؤخذ من الذات بأن يكون المسمّمل به ذات 
الشيء وحقيقته من حيث هيء أو من جزئهاء 
أو من وصفها الخارجي. أو من الفعل الصادر 
عنه؛ ثم أنظر أيّها يمكن في حق الله تعالئ» 
فالمأخوذ من الوصف الخارجي الداخل في 
مفهوم الإسم فجائز في حقه تعالئ» سواء كان 
الوصف حقيقيًا كالعليم»ء أو إضافيًا كالماجد 
بمعنى العالى» أو سلبيًا كالقدوس.ء» وكذا 
البأعوة ين العدق كالالي. وماد الماعتزد من 
الجزء كالجسم للإنسان فمحال لإنتفاء التركيب 
فى ذاتهء» فلا يتصوّر له جزء حتمل يطلق عليه 
حك أمَا المأخوذ من الذات فمَنْ ذهب إلى 
جواز تعقّل ذاته جوّز أن يكون له إسم بإزاء 
حقيقته المخصوصةء ومن ذهب إلى إمتناع 
تعقّلها لم يجوّز لأن وضع الإسم لمعنى فرع 
تعقله ووسيلة إلئ تفهيمهء فإذا لم يمكن أن 
يعقل ويفهم فلا يتصوّر إسم بإزائه. وفيه بحث 
لأن الخلاف في تعقّل كنه ذاته ووضع الإسم لا 
يتوقف عليه إِذْ يجوز أنْ يعقل ذانًا ما بوجه مَّاء 
ويوضع الإسم لخصوصية ويقصد تفهيمها باعتبار 
ما لا بكنههاء ويكون ذلك الوجه مصحححًا 


."١ البقرة/‎ )١( 
صن/ هلا.‎ )0( 


للوضع وخارجًا عن مفهوم الإسمء كما في لفظ 
اللهء فإنه إسم علم له موضوع لذاته من غير 
إعتبار معنى فيه» كذا في شرح المواقف. 

وفي شرح القصيدة الفارضية في علم 
التصوف: الأسماء تنقسم باعتبار الذات 
والصفات والأفعال إليل الذاتية» كالله والصفاتية 
كالعليم والأفعالية كالخالق» وتنحصر باعتبار 
الأنس والهيبة عند مطالعتها في الجمالية 
كاللطيف والجلالية كالقهار. والصفات تنقسم 
باعتبار إستقلال الذات بها إلى ذاتية وهي سبعة: 
العلم والحيوة والإرادة والقدرة والسمع والبصر 
والكلامء وباعتبار تعلّقها بالخلق إل أفعالية» 
وهي ما عدا السبعة ولكل مخلوق سوى الإنسان 
حظ من بعض الأسماء دون الكل كحظ الملائكة 
من إسم السبّوح والقدّوس. ولذا قالوا نحن 
نسبّح بحمدك ونقدس لك. وحظ الشيطان من 
إسم الجبار والمتكبرء ولذلك عصئ وإستكبر 
واختص الإنسان بالحظ من جميعها ولذلك أطاع 
تارة وعصول أخرئ وقوله تعالل «وعلم آدم 
الأسماء كلهاه''' أي ركب في فطرته من كل 
إسم من أسمائه لطيفة وهيّأه بتلك اللطائف 
للتحقّق بكل الأسماء الجلالية والجمالية» وعبّر 
عنهما بيديه فقال للإبليس لما منعك أن تسجدَ لما 
خلقتٌ بِيَدَيّ74'' وكلّ ما سواه مخلوق بيد واحدة 
لأنه إِمّا مظهر صفة الجمال كملائكة الرحمة أو 
الجلال كملائكة العذاب. وعلامة المتحقق بإسم 
من أسماء الله أن يجد معناه في نفسه كالمتحقق 
بإسم الحق علامته أنْ لا يتغيّر بشيء» كما لم 
يتغير الحلاج”" عند قتله تصديقًا لتحققه بهذا 
الإسم إنتهئ. وفي الإنسان الكامل قال 


() الحلآج: هو الحسين بن منصور الحلآّج؛ أبو مغيث. مات مقتولاً عام 094ه/ 417م. فيلسوف زاهد صوفي ومتكلم. 
تكلم الناس في معتقده ووشوا به حتى قتل وأحرقت جنته. له عدة تصانيف. الأعلام 550/7» الفهرست ,.140/١‏ طبقات 
الصوفية /ا70. روضات الجنان 555» البداية والنهاية »١877/1١١‏ لسان الميزان "١14/5‏ ابن الأثير 279/48 وفيات 
الأعيان ١/57١»ء‏ ميزان الإعتدال »595/١‏ تاريخ بغداد 21١5/4‏ مرآة الجنان 507/١‏ . 


الإسم 

المحققون أسماء الله تعالل عل قسمين يعنى 
الأسداء القن تيد فى “تنسها :رصنا كه اعد 
النحاة أسماء لغوية: القسم الأول هي الذاتية 
كالأحد والواحد والفرد والصمد والعظيم والحيّ 
والعزيز والكبير والمتعال وأشباه ذلك. القسم 
الثاني هي الصفاتية كالعليم والقادر ولو كانت 


من الأسماء النفسية وكالمعطي والخلآق ولو 
كانت من الأفعالية» إنتهل. 
فائدة : 


إعلمْ أن تسميته تعالم بالأسماء توقيفية» 
أي يتوقف إطلاقها علئ الإذن فيه وليس الكلام 
في أسماء الأعلام الموضوعة في اللغات» إنما 
النزاع في الأسماء المأخوذة من الصفات 
والأفعال» فذهب المعتزلة والكرّامية"2 إليل أنها 
إذ ادَلَ العقل علئ إتصافه تعال بصفة وجودية 
أو سلبية جاز أن يُطلق عليه إسم يدل علئ 
إتصافه بهاء سواء ورد بذلك الإطلاق إذن 
شرعي أُوْ لآ وكذا الحال في الأفعال. وقال 
القاضى أبو بكر من أصحابنا كلّ لفظٍ دل علئ 
معنى ثابت لله تعالئ جاز إطلاقه عليه بلا توقيف 
إذا لم يكن إطلاقه مُوهِمًا لما لا يليق بكبريائه 
ولذا لم يَِجَرْ أن يطلق عليه لفظ العارف. لأن 
المعرفة قد يراد بها علم تسبقه غفلة» وكذا لفظ 
الفقيه والعاقل والفطن والطبيب ونحو ذلك. وقد 
يقال لا بُدَّ مع نفي ذلك الإيهام من الإشعار 
بالتعظيم حتىل يصمح الإطلاق بلا توقيف. وذهب 
الشيخ ومتابعوه إل أنه لا بُدَ من التوقيف وهو 
المختارء وذلك للإحتياط فلا يجوز الإكتفاء فى 


عدم إيهام الباطل بمبلغ إدراكناء بل لا بد من 


يل 


الإستناد إلى إذن الشرع. فإِنْ قلت من الأوصاف 
ما يمتنع إطلاقه عليه تعالئ مع ورود الشرع بها 
كالماكر المستهزئ وغيرهما. 
يكفي في الإذن مجرّد وقوعها في الكتاب أو 
السنّة بحسب إقتضاء المقام وسياق الكلام» بل 
يجب أن يخلو عن نوع تعظيم ورعاية أدب» كذا 
في شرح المواقف وحواشيه. 

والإسم عند أهل الجفر يطلق علئ سطر 
التكسير ويُسمّئ أيضًا بالرّمام والحصّة والبرج. 
كذا في بعض الرسائل. وعند المنطقيين يُطلق 
عل لفظ مفرد يصح أن يُخْبّر به وحده عن 
شيءء ويقابله الكلمة والأداة» ويجي في لفظ 
المفرد. وعند النحاة يطلق عليل خمسة معان: 
على ما في المنتخب حيث قال”“: إسم بالكسر 
والضم هو السّمةٌ والعلامةٌ على الشيء. 


أجيب بأنه لا 


إصطلاح النحاة: يُطلق الإسم عل خمسةٍ 
أشياء : 


-١‏ الإسم. العَلّم. مقابل اللّقب والكُنيّة. 

"- كلمة لا تحمل معنى وصفيًاء وهي 
بهذا ثقابل الصفة. 

““- كلمة لاا تحمز معنّى ظرفيًاء وهي 
بهذا ثقابل الظرف. 

؛- كلمة تحمل معئّى حاصل المصدر. 
وتستعمل كالمصدر. 

ه- كلمة بدون إضافة كلمةٍ أخرى إليها 
تدلّ على معنى ولا ندل علئ أي زمانٍ من أزمنة 
الفعل من الماضي والمضارع والإستقبال» وهي 


)00 من الفرق الكلامية الصفاتية» أتباع أبي عبد الله محمد بن كرّام السجستاني . كانت لهم معتقدات عدة تأثروا بالفلاسفة كما 


أنهم أوّلوا كثيرًا 


من النصوص . وقد إختلف أتباعه وإنقسموا إلى إثنتي عشرة فرقة ة خالفت بعضها بعضًا . وقد فصل آراءها 


ومعتقداتها كل من: الملل .٠١8‏ التبصير 16» الفرق »5١6‏ العبر 2٠١ /١‏ مقالات الإسلاميين ١//ا06؟.‏ 

زفق نشان وعلامت جيزى وباصطلاح نحوى اسم را بربنج معنى اطلاق كئند أول نام مقابل لقب وكنيت باشد دوم لفظى كه معني 
صفتى نداشته باشد وباين معنى مقابل صفة باشد سيوم لفظى كه معنى ظرف نداشته باشد وباين معني مقابل ظرف باشد 
جهارم لفظى كه بمعنى حاصل مصدر باشد وآن را در برابر مصدر إستعمال كنند وبنجم كلمة كه بي انضمام كلمة ديكربر - 


هق 


بهذا الإصطلاح تقابل إصطلاح الفعل والحرف. 
إنتهئ . 
أما المعنى الأول فيج تحقيقه في لفظ 
العلم» ويطلق أيضًا مرادفا للعلم كما يجي' هناك 
أيضًا. وأما المعنى الثاني فقد صرّح به في 
شروح الكافية في باب منع الصرف في بحث 
الألف والنون المزيدتين. وأما المعنى الثالث 
فقد صرّحوا به أيضًا هناك. وأيضًا وقع في 
الضوء الظروف بعضها لازم الظرفية فيكون 
منصوبًا أبدًا نحو: عند وسوى» وبعضها يستعمل 
إسمًا وظرفا كالجهات الستّء إنتهل. وفي 
العغباب ويستعمل إِذَا إسمًا صريحًا مجرّدًا عن 
معنى الظرفية أيضّاء ويصير إسمًا مرفوع المحل 
بالإبتداء أو مجروره أو منصوبه لا بالظرفية» 
نحو: إِذَا يقوم زيد إِذّا يقعد عمرء أي وقت قيام 
زيد وقت قعود عمرء فإذا هنا مبتدأ وخبرء 
إنتهئ . 
فالإسم حينئذ مقابل للظرف بمعنى 
المفعول فيه. وأما المعنى الرابع فقد ذكر في 
تيسير القاري شرح صحيح البخاري''' في باب 
الإحتكار قال الإحتكار: هو شراءٌ الفلة في آوان 
الرُخْصء لبا فيما بعل عند غَلايها . والحكرة 
هي إسم من فعلٍ الإحتكار. وأيضًا في جامع 
الرموز: الشبهة إسمٌ من الإشتباه. وفي الصراح 
شبهة بوشيدكى كار. الخطأ في ستر العمل'"' . 
ثم أقول قال في بحر المعاني”" في تفسير 
قوله تعاليل: طفاتقوا النار التي وقودها الناسٌ 
2 ت 8 م 
والحجارة» ‏ . الوّقود بفتح الواو إسم لما يوقد 


الإسم 
الإلتهاب إنتهئ. وهكذا في البيضاوي. وهذا 
صريح في أن الإسم قد يستعمل بمعنى الإسم 
الذي لا يكون مصدرّا.ء سواء كان بمعنى 
الحاصل بالمصدر أو لم يكن إِدْ لاخفاء في عدم 
كون الوقود شهنا بمعنى الحاصل بالمصدرءى 
فينتقض الحصر في المعانيى الخمسة حينئذ 
لخروج هذا المعنئى من الحصر. وأما المعنئ 
الخامس فشائع وتحقيقه أنهم قالوا الكلمة ثلاثة 
أقسام. لأنها إِمَا أنْ تستقل بالمفهومية أوْ لآ. 
الثانى الحرف» والأول إمّا أنْ تدلٌ بهيئتها على 
أحد الأزمة الثلاثة أَوْ لآ. الثاني الإسم والأول 
الفعل» فالإسم ما دل على معني في نفسه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة» والفعل ما دل عل 
معنول في نفسه مقترن بأحد الأزمنة الثلاثةء 
والحرف ما دل على معنئ في غيره. والضمير 
في قولهم في نفسه في كلا التعريفين إمَا راجع 
إلى ماء والمعنى ما دل على معنى كائن في 
نفس ما دل أي الكلمة؛ والمراد بكون المعنئ 
في نفس الكلمة دلالتها عليه من غير حاجة إلى 
ضمٌ كلمة أخرئ إليها لإستقلاله بالمفهومية 
وإما راجع إلى المعنى وحينئذ يكون المراد 
بكون المعنى في نفسه استقلاله بالمفهومية وعدم 
إحتياجه في الإنفهام إلئ كلمة أخرئ» فمرجّع 
التوجيهين إل أمر واحد وهو إستقلال الكلمة 
بالمفهومية أي بمفهومية المعنل منه. وكذا الحال 
في قولهم في غيره في تعريف الحرف يعني أن 
الضمير إمّا عائد إلل ماء فيكون المعنول: 
الحرف ما دلّ على معنول كائن فى غير ما دل 
أي "الكلية: ل في . ننسه : وتخاطله. انه له بيلال 


به النار وهو الحصب وبالضم مصدر بمعنى | بنفسه بل بإنضمام كلمة أخرئ إليها. وإمًا إلى 


- معنى دلالت كند وبريكى از زمان ماضي وحال واستقبال دلالت نكند وباين معنى مقابل فعل وحرف باشد انتهل 


.641-,5.1.263 )ه1١90/‎ -( لنور الحق الشاهجاهنبادي‎ )١( 


(؟) إحتكار خريدن غله است در ارزاني تافروخته شود در كراني وحكرة اسم است مراين فعل را وأيضًا في جامع الرموز الشُّبْهة 
إسم من الإشتباه. وفي الصراح: شبهه بوشيدكي كار إشتباه بوشيده شدن كار. 
() يرجح أنه بحر المعانى فى حقائق التوحيد (فارسي) لمحمد بن جعفر المكي الدهلي (- ١84ه)‏ إيضاح المكنون 157/١‏ . 


(5) البقرة/ 15؟. 


الإسم ل 


المعنول فيكون المعنى: الحرف ما دل علول معنو 
في غيره لا في نفسه بمعن أنه غير تام في 
نفسه » أي لا يحصل ذلك المعنا من اللّفظ إلا 
بإنضمام شيء إليه.» فمرجع هذين 5 إلى 
أمرٍ واحدٍ أيضّاء وهو أن لا يستقل بالمفهومية. 


ثم المعنل قد يكون إفراديًا هو مدلول 
اللفظ بإنفراده وقد يكون تركيبيًا يحصل منه عند 
التركيب فيضاف أيضًا إلى اللّفظء وإن كان معنئ 
اللفظ عند الإطلاق هو الإفرادي» ويشترك 
الإسم والفعل والحرف في أن معانيها التركيبية 
لا تحصل إلا بذكر ما يتعلّق به من أجزاء 
العلدمة ككون الإسم فاعلاً وكون الفعل مسندًا 
مثلاٌ مشروط بذكر متعلّقه. بخللاف الحرف» فإن 
معناه الإفرادي أيضًا لا يحصل بدون ذكر 
المتعلق . 

وتحقيق ذلك أن نسبة البصيرة إلى 
مدركاتها كنسبة البصر إلى مبصراته. 
نظرت فى المرآة وشاهدت صورة فيها فلك» 
هناك حالتان: إحداهما أن تكون متوجهًا إلى 
تلك الصورة مشاهدًا إياها قصدًا جاعلاً للمرآة 
حينئذ آلة فى مشاهدتهاء ولا شك أن المرآة 
رمك مشيرة: فى غلا الكالة: لكنها لصت سيت 
تقدر بإيصارها علئ هذا الوجه أنْ تحكم عليها 
وتلتفت إلئ أحوالها. والثانية أن تتوجّه إلى 
المرآة نفسها وتلاحظها قصذًا فتكون صالحة لأن 
تحكم عليهاء وحينئذ تكون الصورة مشاهدة تبعًا 
غير ملتفت إليهاء فظهر أن فى المبصرات ما 
يكون تارة مبصّرًا بالذات وأخرن آلة لإيصار 
الغيرء وإستوضح ذلك من قولك قام زيد. 
ونسبة القيام إلئ زيد إِذْ لا شك أنك مُدرك 
فيهما نسبة القيام إل زيد. إلا أنها في الأول 
مدركة من حيث أنها حالة بين زيد والقيام وآلة 
لتعرف حالهما فكأنها مرآة تشاهدهما بها مرتبظا 


وأنت إذا 


)١(‏ ألو (- م). 


أحدهما بالآخر» ولهذا لا يمكنك أن تحكم 
عليها أو بها ما دامت مدركة عليل هذا الوجه. 
وفي الثاني مدركة بالقصد ملحوظة في ذاتها 
بحيث يمكنك أن تحكم عليها وبها؛ فعلئ 
الوجه الأول معن غير مستقل بالمفهومية» وعلئ 
الثاني معن مستقل بها. وكما يحتاج إلى التعبير 
عن المعاني الملحوظة بالذات المستقلة 
بالمفهومية يحتاج إلئ التعبير عن المعاني 
الملحوظة بالغير التي لا تستقل بالمفهومية. 


إذا تمّهد هذا فاعلمُ أن الإبتداء مثلاً معن 
هو حالة لغيره ومتعلّق بهء فإذا لاحظه العقل 
قصدًا وبالذات كان معنول مستقلاً بنفسه ملحوظا 
في ذاته صالحًا لأنْ يحكم عليه وبهء ويلزمه 
إدراك متعلّقه إجمالاً وتبعاء وهو بهذا الإعتبار 
مدلول لفظ الإبتداءء ولك بعد ملاحظته على 
هذا الوجه أن تقيده بمتعلق مخصوص» فتقول 
مثلاً إبتداء سير البصرة ولا يخرجه ذلك عن 
الإستقلال وصلاحية الحكم عليه وبه وعلئ هذا 
الفياس. الأسماء اللأزمة اللأضافة. كدو 420219 
وفوق وتحت. وإذا لاحظه العقل من حيث هو 
حالة بين السير والبصرة وجعله آلة لتعرف 
حالهما كان معن غير مستقل بنفسه» ولا يصلح 
أن يكون محكومًا عليه ولا محكومًا به وهو 
بهذا الإعتبار مدلول لفظ مِن. وهذا معنئ ما 
قيل إن احرف وفع باعتبار معام .وهو نوع 
من النسبة كالإبتداء مثلا لكل إبتداء مخصوص 
معيّن النسبة لا تتعين إلا بالمنسوب إليه» فما لم 
يُذكر متعلق. الحرف: لا يتحصّل فردٌ .من ذلك 
النوع هو مدلول الحرف». لا في العقل.» وهو 
الظاهرء ولا في الخارج لأنْ مدلول الحرف فرد 
مخصوص من ذلك النوع. أعني ما هو آلة 
لملاحظة طرفيه ولا شك أنْ تحقق هذا الفرد في 
الخارج يتوقف عل ذكر المتعلق. 


١1‏ الإسم 


وما قيل الحرف ما يوجد معناه في غيره 
وأنه لا يدل على معنئ باعتباره في نفسه بل 
باعتباره في متعلقهء فقد إتضح أنَّ ذكر المتعلق 
للحرف إنما وجب ليتحصّل معناه في الذهن إِذْ 
لا يمكن إدراكه إلا بإدراك متعلقه إِذْ هو آلة 
لملاحظته فعدم إستقلال الحرف بالمفهومية إِنّْما 
هو لقصور ونقصان في معناه. لا لما قيل من 
أن الواضع إشترط في دلالته علئ معناه الإفرادي 
ذكر متعلقه» إِدْ لا طائل تحته لأنْ هذا القائل إِنْ 
اقرف : ياد - عباتي, «الحوؤق .في اليب 
المخصوصة على الوجه الذي قررناهء» فلا معن 
لإشتراط الواضع حينئذء لأن ذكر المتعلق أمرٌ 
ضروري إذ لا يعقل معن الحرف إلا به» وإن 
زعم أنْ معني لفظة مِنْ هو معن الإبتداء بعينه 
إل أنّ الواضع إشترط في دلالة مِنْ عليه ذكر 
المتعلّق ولم يشترط ذلك في دلالة لفظ الإبتداء 
عليه فصارت لفظة مِنْ ناقصة الدلالة على 
معناها غير مستقلة بالمفهومية لنقصان فيها؛ 
فزعمه هذا باطل. أنَا أولاً فلأنَ هذا الإشتراط 
لا يتصوّر له فائدة أصلاً بخلاف إشتراط القرينة 
فى الدلالة على المعنئ المجازي. وأمًا ثانيًا 
فلأنَ الدليل عل هذا الإشتراط ليس 
الواضع عليه كما تومّم لأنْ في تلك الدعوئ 


خرويجًا عن الإنصاف. بل هو إلتزام ذكر 
المتعلق في الإستعمال على ما يشهد به 
الأنقراى ولك مقترلة بين الحروف: والأسماء 
اللازمة الإضافة. 


والجواب عن ذلك بأنْ ذكر المتعلق فى 
الحرف لتتميم الدلالة وفي تلك الأسماء 
لتحصيل الغاية» مثلا كلمة ذو موضوعة بمعن 
الصاحب ويفهم منها هذا المعنئ عند الإطلاق» 
لكنها إنما وُضِعت له ليتوصّل بها إلى جعل 
أسماء الأجناس صفةً للمعارف أو للنكرات» 


فتحصيل هذه الغاية هو الذي أوجب ذكر 


إطلاقه بدون ذكر متعلقه تحككم بحت. وأمًا ثالنًا 
فلأنّه يلزم حينئذ أنْ يكون معن مِنْ مستقلاً في 
نفسه صالحًا أن ايحكم عليه بوه إل أنه لا 
ينفهم منها وحدهاء فإذا ضضم إليها ما يتمّ دلالتها 
ا ا 
يقول به مَنْ له أدنول معرفة باللغة وأحوالها. 

وقيل الحرف ما دل عل 
لفظ غيره» فاللام في قولنا الرجل مثلاٌ يدل 
بنفسه على التعريف الذي في الرجل . 
لأنه إِنْ أريد بشبوت معن الحرف في لفظ غيره 
أَنْ معناه مفهوم بواسطة لفظ الغير أي بذكر 
متعلّقه» فهذا بعينه ما قرّرناه سابقّاء وإِنْ أريد به 
أنه يشترط في إنفهام المعنل منه لفظ الغير 
بحسب الوضع ففيه ما مرّء وإِنْ أريد به أن 
معناه قائم بلفظ الغير فهو ظاهر البطلانء وكذا 
إِنْ أريد به قيامه بمعنئ غيره قيامًا حقيقيّاء ولأنه 
يلزم حينئذ أنْ يكون مثلٌ السّواد وغيره من 
الأعراض حروفا لدلالتها علئ معان قائمة 
بمعاني ألفاظ غيرهاء وإِنْ أريد به تعلقه بمعنئ 
الغير لزم أنْ يكون لفظ الإستفهام وما يشبهه من 
الألفاظ الدّالة علئ معان متعلقة بمعاني غيرها 
حروفاء وكلّ ذلك فاسد. 

وكبل: بالحترف لسن لمعي ف نعم بل 
هو بعلاقة لحصول ميق في الفط آخرةة. وإل. في 
قولك في الدار علامة لحصول معن الظرفية في 
الدارء ومن في قولك خرجت من البصرة علامة 
لحصول معن الإبتداء في البصرةء» وعلئ هذا 
فقس سائر الحروف وهذا ظاهر البطلان. 

ثم الإسم والفعل يشتركان في كونهما 
مستقلين بالمفهومية» إلا أنهما يفترقان في أن 
الإسم يصلح لأنْ يقع مسندًا ومسندًا إليه 
والفعل لا يقع إلا مسندّاء فإنَ الفعل ما عدا 
الأفعال الناقصة كضرب مثلاً يدل عل معن في 
نفسه مستقل بالمفهومية وهو الحدث. وعلئ 


ين نايك ني 


وفيه بحث 


متعلّقهاء فلو لم يذكر لم تحصل الغاية عند | معنى غير مستقل هو النسبة الحكمية الملحوظة 


الاسم 
من حيث أنها حالة بين طرفيها وآلة لتعرف 
حالهما مرتبطا أحدهما بالآخر. ولما كانت هذه 
النسبة التي هي جزء مدلول الفعل لا تتحصل إلآّ 
بالفاعل وجب ذكرهء كما وجب ذكر متعلّق 
الحرف. فكما أنْ لفظة مِنْ موضوعة وضحًا عامًا 
لكل إبتداء معين بخصوصه. كذلك لفظة ضرب 
موضوعة وضعًا عامًا لكل نسبة للحدث الذي 
دلّت عليه إلئ فاعل بخصوصهاء إلآ أن الحرف 
لَمَا لم يدل إلا على معن غير مستقل بالمفهومية 
لم يقع محكومًا عليه ولا محكومًا به إذ لا بد 
فى كل منهما أن يكون ملحوظا بالذات ليتمكن 
من 'إعتبار النسبة بيته وبين غيره واحتاج إلول 
ذكر المتعلق .رعاية: لمحاذات “الأفعال20 بالضور 
ع د و0 
إليه إنتسابه إل غيره نسبة تامة من حيث أنها 
حالة بينهما وجب ذكر الفاعل لتلك المحاذاة» 
ووجب أيضًا أن يكون مسندًا باعتبار الحدث إذ 
قد إعتبر ذلك فى مفهومه وضعًا ولا يمكن جعل 
ذلك الحدث مسندًا إليه لأنه عل خلاف 
وضعه. وأمًا مجموع معناه المركب من الحدث 
والنسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمفهومية 
فلا يصلح أنْ يقع محكومًا به فضلاً عن أن يقع 
محكومًا عليه كما يشهد'" التأمّل الصادق. 
وأمَا الإسم فلما كان موضوعًا لمعنئ مستقل ولم 
تعتبر معه نسبة تامة لا على أنه منسوب إلى غيره 
ولا بالعكس صح الحكم عليه وبه. 

فإِنْ قلت كما أن الفعل يدل على حدث 
ونسبة إلى فاعل علئ ما قررته كذلك إسم 
الفاعل يدل علئ حدث ونسبة إلى ذات» فلم 
يصح كون إسم الفاعل محكومًا عليه دون 
الفعل؟. قلت لأنَ المعتبر في إسم الفاعل ذات 
ما من حيث نسب إليه الحدث» فالذات المبهمة 


)١(‏ الألفاظ (م). 
() [الحدث] (+ م). 
60 يشهد يدالم): 
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ملحوظة بالذات.» وكذلك الحدث. وأمًا النسبة 
فهي ملحوظة لا بالذات» إلا أنها تقيبدية غير 
تامة ولا مقصودة أصلية من العبارة تقيدت بها 
الذات المبهمة وصار المجموع كشيء واحدء 
فجاز أنْ يلاحظ فيه تارة جانب الذات أصالة 
فيجعل محكومًا عليه وتارة جانب الوصف أي 
الحدث أصالةً فيجعل محكومًا به. وأمًا النسبة 
التي فيه فلا تصلح للحكم عليها ولا بهاء لا 
وحدها ولا مع غيرهاء لعدم إستقلالهاء والمعتبر 
في الفعل نسبة تامة تقتضي إنفرادها مع طرفيها 
من غيرها وعدم إرتباطها بهء وتلك النسبة هي 
المقصودة الأصلية من العبارة فلا يتصور أن 
يجري في الفعل ما جرئ في إسم الفاعل. بل 
يتعيّن له وقوعه مسندًا باعتبار جزء معناه الذي 
هو الحدث. 

فإن قلت قد حكموا بأنّ الجملة الفعلية 
في: زيد قام أبوه محكومًا بها. قلت في هذا 
الكلام يتصور حكمان: أحدهما الحكم بأن أبا 
زيد قائم» والثاني أن زيدًا قائم الأب» ولا شك 
أن هذين الحكمين ليسا بمفهومين منه صريحًا بل 
أحدهما مقصود والآخر تَبّع» فإن قصد الأول لم 
كن ريك باصي المنق يتكرنا عليه ببل بخر 
قيد يتعين به المحكوم عليه. وإن قصد الثاني 
كما هو الظاهر فلا حكم صريحًحا بين القيام 
والأب» بل الأب قيد للمسند الذي هو القيام» 
إذ ,لينم امسلا “إلن «ريد “ال دترئ ١‏ انك لو 
قلت: قام أبو زيد وأوقعت النسبة بينهما لم 
يرتبط بغيره أصلاًء فلو كان معن قام أبوه ذلك 
القيام لم يرتبط بزيد قطعا فلم يقع خبرّاء ومن 
ثم تسمع النحاة يقولون قام أبوه جملة وليس 
بكلام» وذلك لتجريده عن إيقاع النسبة بين 
طرفيه بقرينة ذكر زيد مقدماء وإيراد ضميره فإنها 


لحيل 


دالة عل الإرتباط الذي بس يستحيأ وجوده مع 
الإيقاع. وهذا الذي ذكر من التحقيق هو 
المستفاد من حواشي العضدي» ومما ذكره السيد 
الشّريف في حاشية المطول في بحث الإستعارة 
التبعية . 


ثم إنه لما عرف إشتراك الإسم والفعل في 
الإستقلال بالمفهومية فلا بد من مميّز بينهما 
فزيد قيد عدم الإقتران بأحد الأزمنة الثلاثة في 
حدّ الإسم إحترارًا عن الفعل». ولا يخرج من 
الحدّ لفظ أمس وغد والصبوح والغبوق ونحو 
ذلك» لأنْ معانيها الزمان لا شيء آخر يقترن 
بالزمان كما في الفعل. ثم المراد بعدم الإقتران 
أن يكون بحسب الوضع الأول فدخل فيه أسماء 
الأفعال لأنها جميعًا إما منقولة عن المصادر 
الأصلية سواء كان النقل صريحًا نحو رُوَيد فإنه 
قد يستعمل مصدرًا أيضّاء أو غير صريح نحو 
هيهات فإنه ون لم يستعمل مصدرًا إلا أنه على 
وزن قوقاة مصدر قوقئ. أو عن المصادر التي 
كانت فى الأصل أصوانًا نحو صَهْء أو عن 
الظرف» أو الجار والمجرور نحو أمامك زيد 
وعليك زيدء فليس شيء منها دالة على أحد 
الأزمنة الثلاثة بحسب الوضع الأول. وخرج عنه 
الأفعال المنسلخة عن الزمان وهي الأفعال 
الجوامد كنِعم وبنْس وعسول وكاد لإقتران معناها 
بالزمان بحسب الوضع الأول.» وكذا الأفعال 
المنسلخة عن الحدث كالأفعال الناقصة لأنها 
تامّات في أصل الوضع منسلخات عن الحدث» 
كما صرح به بعض المحققين في الفوائد 
الغياثية. وخرج عنه المضارع أيضًا فإنه بتقدير 
الإشتراك بين الحال والإستقبال لا يدل إلا على 


إسم الإشارة 


زمان واحدء فإِنْ تعدد الوضع معتبر فى المشترك 
ويعلم من هذا فوائد القيود في تعريف الفعل. 
الإسماعيلية: - (اعءة) هلالاذ !1502 
(عاع50) منح ]| 1510 

هى ال كما سيجى [الإسماعيلية 
وهم الذين أثبتوا الإمامة لإسماعيل بن جعفر 
ولا معدوم ولا عالم ولا جاهل ولا قادر ولا 
الجرجاني . ] 
إسم الإشارة : علاناءءز20 عا اوم ودوعدآ 
071 01 ]أأء 4076 - 1017 1010م 01 
0010 


عند النحاة قسم من المعرفة» وهو ما 
وْضِع لمشار إليه أيْ لمعن يُشار إليه إشارة 
حسّية بالجوارح والأعضاءء لأن الإشارة حقيقة 
في الإشارة الحسّية. فلا يرد ضمير الغائب 
وأمثاله.ء فإنها للإشارة إلى معانيها إشارة ذهنية 
لا حسّية» ومثل طذلكم الله ربكم" مما ليست 
الإشارة إليه حسّية محمول على التجوّزء كذا في 
الفوائد الضيائية. ولا يلزم أن هذا التعريف 
دؤري» ولا أنه تعريف بما هو أخفول منه 2 أو 
بما هو مثلهء لأنه تعريف لإسم الإشارة 
الإصطلاحية بلفظ المشار إليه اللغوي المعروف 
المشهور. 

فائدة: 

أكمل التمييز إنما يتصوّر بأعرف المعارف 


وهو المضمر المتكلم ثم العَلّم ثم إسم الإشارة 
على المذهب المنصور كذا في الأطول. وقال 


)١(‏ السبعية: هي من فرق الشيعة الإسماعيلية الذين قالوا ابن الإمام محمد بن إسماعيل بن جعفر هو الإمام التام. وبه تمّ دور 
السبعة» وبعد بدأ دور الأئمة المستورين» وقالوا به الأئمة تدور أحكامهم على سبعة سبعة كأيام الأسبوع والسموات السبع 
والكواكب السبع. فسمّو ذلك بالسبعية. لكنهم افترقوا فرقا عديدة وكانوا يتميزون بالباطنيين والقرامطة والمزدكية وغيرها من 
الألقاب. وقد ذكرها مفصلاً كل من: الملل 2١4١‏ الفرق 257 مقالات الإسلاميين .48/١‏ التبصير 77. 
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إسم إِنْ وأخواتها 
السيّد السّند في شرح المفتاح: إسم الإشارة وإِنْ | بالموصوف ذات مبهمة ولا إبهام في تلك 


كان بحسب الوضع والإستعمال متناولاً لمتعدد 
إل أنه بسبب إقترانه بالإشارة يفيد أكمل تمييز 
وتعيين إِذْ لا يبقئ إشتباه أصلاً بعد الإشارة التي 
هي بمنزلة وضع اليد»ء ويمتاز المقصد به عند 
العقل والحسٌ» بخلاف العلم والمضمر فإن 
المقصد بهما يمتاز عند العقل وحده. 

إسم إِنْ وأخواتها : 10232 01 أعء زطناة ع1" 
ع اءزناى عا - 5وع3101م 135أمناة عغطا 2020 
تعأطعاطرءءد دعاناعتتتهم كء| © 1711716 


عبن العا هو الحتن اإلةدمن عمولياء 
وإنما قيل من معموليها لثلاً يرد عليه أن الذي 
أبوه قائم زيد فإن أبوه مسند إليه بعد دخولها 
وليس بإسم لأنه ليس من معموليهاء وعلىئ هذا 
القياس إسم كان وأخواتها.ء وإسم ما ولا 
المُشّبهتين بليس» وإسم عسل وأخواته وغير 
ذلك. هكذا في الوافي وحواشيه'". 
الإسم التام : كه هنآ - علالأةكناءع3 ع1" 
00054117 

وهو الإسم الذي ينصب لتمامه أي 
لإستغنائه عن الإضافةء» وتمامه بأربعة أشياء: 
بالتنوين والإضافة ونوني التثنية والجمعء» هكذا 


في الجرجاني . 
إسم التّفضيل : - علاناعة[20 :3م03 
117 7ممتترمء /قاءء[(44 


هو عند النحاة إسم إشتق من فعل 
لموضوف ..بزيادة: .علئ غيره. فقولهم إسم إشتق 
أسماء الزمان والمكان والآلة لأنّ المراد"؟ 


الأسماءء والمراد"“ بالموصوف أعمم أي 
موصوف قام به الفعل أو وقع عليه فيشتمل 
قسمي إسم التفضيل» أعني ما جاء للفاعل وما 
جاء للمفعول. وقولهم بزيادة علول غيره أي غير 
الموصوف بعد إشتراكهما في أصل الفعل يُخرج 
ولا يرد صيغ المبالغة كضراب وضروب فإنها 
وإن دلت على الزيادة لكن لم يقصد فيها الزيادة 
عليل الغير» ولا يرد نحو زائد وكامل حيث لم 
تقصد فيه الزيادة عل أصل الفعل إذ لم ترد 
الزيادة في الزيادة أو الكمال» وكذا لا يرد إسم 
الفاعل المبني من باب المغالبة نحو طائل أي 
زائد في الطول علئ غيره إذ لم تقصد فيه الزيادة 
في أصل الغلبة» وهذا كله خلاصة ما في شروح 
الكافية والعياب. 
فائدة : 


قد يقصد بأفعل التفضيل تجاوز صاحبه 
وتباعده عن الغير في الفعل لا بمعنئ تفضيله 
بالشبة”: إليه. بعنا. المشاركة :في “أصل؛ الفعل٠‏ ين 
بمعن أنْ صاحبه متباعد في أصل الفعل متزايد 
إل كباله قضدًا إلن تمايزه عنه في 'أصله .مع 
المبالغة في إتصافه» بحيث يفيد عدم وجود 
أصل الفعل في الغير ووجوده إلى كماله فيه علئ 
وجه الإختصارء فيحصل كمال التفضيل» وهو 
المعنئ الأوضح في الأفاعل في صفاته تعالى إذ 
لم يشاركه أحد في أصلهاء حتول يقصد التفضيل 
نحو قولنا: الله أكبر وأمثاله. قيل وبهذا المعنئ 
ورد قوله تعالل حكاية عن يوسف: #قال ربّ 
السَجْنُ أحبٌ إلى مما يدعونني إليه©”*' ومثله أكثر 


)١(‏ الوافي في النحو لمحمد بن عثمان بن عمر البلخي» عليه شرح لمحمد بن أبي بكر الدماميني (- 478ه). 


(0) المقصود (م» ع). 
(5) المقصود (م؛ ع). 
(1) يوسف/ 7”. 


11١ 


من أن يُحصئء كذا ذكر الجلبي في حاشية المطول 
في خطبة المتن فى شرح قوله: إِذْ به يكشف عن 
وجوه الإعجاز في نظم القرآن أستارها. 


إسم الحنس: - 20111 3013م 


الاقف 


هو عند النحاة ما وقع في كل تركيب علئ 
شيءٍ وعلئ كل مشارك له في الحقيقة على سبيل 
اليدلة .أو الشمول». .إسم: عين. كات كضيره. أو 
معنول كهدى. جامدًا كان أو مشتقّاء ومنه أسماء 
العددء وهو أعم مطلقًا من التكرة لأنه قد يكون 
نكرة كرجل وقد يكون معرفة كالرجل» والنكرة 
لا تكون إلا إسم جنس ومن وجه من المعرفة 
لصدقهما علئ الرجل وصدق إسم الجنس فقط 
عل رجل.» وصدق المعرفة فقط عل زيدء 
والضمائر والمبهمات لأنها في كل تركيب يقع 
على معيّن لخصوص الموضوع له فيها. وقولهم 
على كل مشارك الخ إحتراز عق العلم المشترك 
فإنه لا يقع علئ شيء وعلئ كل مشارك له في 
الحقيقة» هكذا يستفاد من الإرشاد وحواشيه0 . 
وقولنا علئ سبيل البدل أو الشمول إشارة إلى 
أن من إسم الجنس ما يتناول المشاركات في 
الحقيقة عل سبيل البدل كرجل وإمرأة» فإنه 
يدل علئ أفراده لا دفعة بل دفعات علول سبيل 
البدل كما في العضدي في بحث العام. ومنه ما 
يتناولها علئ سبيل الشمول والإجتماع كالتمر 
فإنه يطلق علول الواحد والكثير. ويقرب من هذا 
ما وقع في حاشية حاشية الفوائد الضيائية'"© 
للمولوي عبد الحكيم في بحث العدل: المراد””© 
من إسم الجنس ما يقابل العلم وهو ما دل علئ 
معن كلي سواء كان إسم عين كصرد أو معنئ 


زلف سبق ذكره. 


(؟) حاشية حاشيةالفوائد الضيائية لعبدالحكم بن شمس الدين محمد السيالكوتي 


إسم الجنس 
كهدى إنتهئ . 


إعلمٌ أنه إختلف في وضع إسم الجنس 
فقيل هو موضوع الماهية من حيث هي» وقيل 
هو موضوع الماهية مع وحدة لا بعينها وتسممىئ 
فردًا منتشرًا. ورجّح المحقق التفتازاني الثاني 
ورده السيّد السّند بأنه حينئذ يلزم أن يكون إسم 
الجنس المعرف بلام العهد الذهني مجارّاء وقد 
جعلوه حقيقة أو موضوعًا بالوضع التركيبي علئ 
خلاف الإفرادي. وفيه بعدء ويعارضه أنه لو 
كان إسم الجنس موضوعًا للحقيقة لكان المعرّف 
بلام العهد مجارًا في الحصّة المعينة أو موضوعًا 
بالوضع التركيبي» عل خلاف الوضع الإفرادي» 
والأول باطل» والثاني بعيدء كذا في الأطول 
في بيان فائدة تعريف المسند إليه. 

وهذا التعريف شامل للمذهبين» قال السيّد 
السَند في حاشية المطوّل: قولهم رجل لكل فرد 
من أفراد الرجال بحسب الوضع ليس معناه أنه 
بحسب وضعه يصلح أن يطلق عل خصوصية 
أي فرد كان» بل معناه أنه بحسب وضعه يصلح 
أن يُطلق علئ معنئ كلّي هو الماهية من حيث 
هيء أو الفرد المنتشر علئ إختلاف الرأيين. 

وإعلمُ أنْ أسماء الأجناس أكثر ما يستعمل 
في التراكيب لبيان النسب والأحكام» ولمّا كان 
أكثر الأحكام المستعملة في العرف واللغة جاريًا 
على الماهيات من حيث أنها فى ضمن فرد منها 
لا عليهاء من حيث هي فُهِمَ بقرينة تلك 
الأحكام مع أسماء الأجناس في تلك التراكيب 
معن الوحدةء وصار إسم الجنس إذا أطلق 
وحده يتبادر منه الفرد إليل الذهن لإلف النفس 
بملاحظته مع ذلك الإسمء كأنه دال على معن 


الهندي (- 717١1١ه)‏ علق فيها على حاشية 


الفوائد الضيائية لعبد الغفور اللاري (- ؟9417ه). والفوائد الضيائية أحد شروح الكافية لابن الحاجب (- 147ه) 
وأشهرهاء وهى لعبد الرحمن بن أحمد الجامي (- مقمم). كشف الظنون ١7 ١١ ١‏ ؛ هدية العارفين 0/١‏ ه. 


زفرف المقصود (م. ع. 


إسم الجنس 
الوحدة. 

ثم الفرق بين إسم الجنس وعلم الجنس 
عند من يقول بوضعه للماهية مع الوحدة أن 
إطلاق إسم الجنس على الواحد على أصل 
وضعهء بخلاف علم الجنس فإنه موضوع 
للحقيقة المتحدة فى الذهن. فإذا أطلقته على 
الواعن فانم اروف الع 
عليول الحقيقة باعتبار الوجود التعدّد ضمنًا. وأمًا 
من يقول بوضعه للماهية من حيث هي فعنده كل 
من إسم الجنس وعلمه موضوع للحقيقة المتحدة 
في الذهن» وإنما إفترقا من حيث أنْ علم 
الجنس يدل بجوهره علئ كون تلك الحقيقة 
معلومة للمخاطب معهودة عنده» كما أن الأعلام 
الشخصية تدل بجواهرها عليل كون الأشخاص 
معهودة له. وأما إسم الجنس فلا يدل علئ ذلك 
بجوهره: بل بالآلة» أي آلة التعريف إِنْ وُجدت 
إنتهى . 

المتيرة. من العثير !اكير فر يان لتر 
التعرّذ أنْ إسم الجنس موضوع الماهية وعَلمِ 
الجنس موضوع لأفرادها المعينة على سبيل 
الإشتراك اللفظي حيث قال: إذا قال الواضع» 
وضعت لفظ أسامة لإفادة ذات كل واحد من 
أشخاص الأسد بعينها من حيث هي على سبيل 
الإشتراك اللفظي كان ذلك علم الجنس» وإذا 
قال: وضعت لفظ الأسد لإفادة الماهية التى هى 
القذو التشترلكه مون عدم الأشيدا من افق دمن لد 
أن يكون فيها دلالة علئ الشخص المعيّن كان 
هذا إسم الجنس». فقد ظهر الفرق بين إسم 
الجنس وعلم الجنس إنتهل كلامه. 

ش وقد يطلق إسم الجنس ويراد به النكرة» 

صرّح به في الفوائد الضيائية في بحث حذف 


حل 


خرك. التدافه والظاهر أن هدة هر "المراء مها 
وقع في حاشية الجمال”'' علئ المطول من أن 
إسم الجنس قد يطل علل ما يصح دخول اللام 
عليه. وقال أيضًا: وقد يطلق عل القليل 
والكثير كالماء والخل علئ ما ذكر في باب 
التمييز إنتهئن. وفي شروح الكافية إسم الجنس 
يراد به ههنا أي في باب التمييز لفظ مجرد عن 
الناء واقع علئ القليل والكثير كالماء والزيت 
والتمر والجلوس» بخلاف رجل وفرس وتمرة» 
والمراد”'؟ بالتاء تاء الوحدة الفارقة بين الواحد 
والعنت» كله ارناقن عير تاه الوعيزة كرون الكلية 
إسم جنس شاملاً للقليل والكثيرء فالجلسة 
بالفتح والكسر إسم جنس. وفي الفوائد الضيائية 
إسم الجنس ههنا ما تشابه أجزاؤه ويقع مجرّدًا 
عن 'الناء. غلك ' القليل..والكير ‏ كالماء. :ولتم 
والزيت والضرب بخلاف رجل وفرس. 


قال المولوي عصام الدين في حاشية قوله 
تشابه أجزاؤه في إسم الكلّء ويشكل بالأبوة 
لأنه لا جزء لهء فالأولئ الإقتصار علئ الوقوع 
مجردًا عن التاء علئ القليل والكثير إنتهل. وقال 
المولوي عبد الحكيم: ما ذكره الشارح لا 
يقتضي تجرده عن التاء بل وقوعه حال تجرده 
عن التاء عل القليل والكثيرء فنحو تمرة وجلسة 
يكون جنسًا إنتهئ. فانظر ما في العبارات من 
اللكالفع هال السيد. ١‏ السلن فى اميه خطه 
القطبي"": إسم الجنس يقع علي القليل والكثير 
بخلاف إسم الجمع والجمعء فإنهما لا يطلقان 
على القليل» لكن من إسم الجنس ما يكون 
غريقًا في معنئ الجمع بحيث لا يطلق علئ 
الواحد والإثنين كالكلمء فإمتياز مثل هذا عن 
إسم الجمع في غاية الصعوبة. ومما يقال إن 


)١(‏ يعتقد بأنها حاشية علي بن محمد الجرجاني (- 7١8ه)‏ على المطول لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 47لاه). 


كشف الظنون .14/١‏ 
(؟) والمقصود رم ع). 


(5) ورد اسم الكتاب سابقًا في مادة الابداع تحت اسم حاشية شرح خطبة الشمسية. كشف الظنون ؟/ .1١54 1١518‏ 


١‏ إسم الفاعل 
عدم إطلاق إسم الجمع علئ القليل بالوضع | فمعهود. أو منّكرًا فنكرة. والتوضيح في التلويح 


بالإستعمال فقط فمجرد إعتبار إنتهئ . 


المعنوئ الأول أعم من المعنى الثاني» وأما 
المعنول الثالث وهو ما يدل على القليل والكثير 
فبينه وبين المعنيين الأولين عموم من وجه تأمل . 


إعلمم أن أهل البيان قد يريدون بإسم 
رجل وأسد وقيام وقعود. وتخرج عنه الاسماء 
المشتققة من الصفات وأسماء الزمان والمكان 
والآلة» وبهذا المعن وقع في قولهم: المستعار 
إن كان إسم جنس فالإستعارة أصلية وإلا 
فتبعية. ثم إسم الجنس بهذا المعن يشتمل عَلم 
الجنس نحو أسامة ولا يشتمل الأسماء المشتقة 
بخلافه بالمعنل النحوي» فإنه فى عرف النحاة 
لا يشتمل عَلَّم الجنس ويشتمل الأسماء المشتقة 
كذا في الأطول. ويقرب من هذا ما قيل إسم 
الجنس ما دل عل نفس الذات الصالحة لأن 
تصدق عل كثيرين من غير إعتبار وصف من 
الأوصاف. ويجي' في بيان الإستعارة الأصلية 
والتبعية. وقد يطلق إسم الجنس عل ما لا 
الظاهر إِنْ كان معناه عين ما وضع له المشتق 
منه مع وزن المشتق فصفة. وإلآ فإِنْ تشخص 
معناه فعلم. وإلاّ فإسم الجنس؛ وكل من العلم 
وإسم الجنس إما مشتقان كحاتم ومقتلء أوْ لآ 
كزيد ورجلء ثم كل من الصفة وإسم الجنس إِنْ 
أريد به المسمّل بلا قيد فمطلق» أو معه فمقيّد. 


إسم الفاعل: - عامء تامهم أمعدعمط 
انع 6زم ترق 71و22 


هو عند النحاة إسم مشتقٌ لما قام به 
الفعل بمعنى الحدوث» فالإسم جنس يشتمل 
المشتق كالصفات وإسم الزمان والمكان والآلة» 
وغير المشتق. وبقيد المشتق خرج غير المشتق. 
وقولهم لما قام به الفعل يخرج ما سوى الصفة 
المشبّهة من إسم التفضيل وغيره. لأن المتبادر 
بقولهه"'' لما قام به الفعل أنه تمام الموضوع له 
من غير زيادة ولا نقصان. فلو ضُمّ إلى أصل 
الفعل معئى آخر كالزيادة فيه ووضع له إسم لا 
يصدّق على ذلك الإسم أنه موضوع لما قام به 
الفعل. بل لما قام به الفعل مع زيادة» فخرج 
إسم التفضيل. والبعض أخرج إسم التفضيل بقيد 
الحدوث وليس كذلك». بل هو لإخراج الصفة 
المشبّهة التي وضعها علئ الإستمرار أو مطلق 
الثبوت عل إختلاف الرأيين»؛ لا عليل الحدوث 
الذي معناه تجدد وجوده له وقيامه به مقيّدًا بأحد 
الأزمنة الثلاثة. ثم إن لفظ ما عامة لغير العقلاء 
فدخل فيه الناهق والصهال ونحوهما من صفات 
غير العقلاء»ء بخلاف ما قيل لمن قام به حيث 
يخرج هذه عنهء إلا أنْ يرتكب التغليب. 
والمراد”"؟ بالفعل المصدر لأن سيبويه يسمّى 
المصدر فعلاً ونا | 


وقيل وينبغي أن يعلم أن المراد بما قام به 
الفعل ما قام به الفعل مع الفعل وقيامه به إذ 
إسم الفاعل موضوع للجميع لا لمجرد ما قام به 
الفعل. ولا يرد ما قيل إن هذا القيد أخرج مثل 
زيد مضارب عمرًا ومتقرّب من فلان وغير ذلك 


أو أشخاصه كلها فعامء أو بعضها معيّنًا | من الإضافيات. فإن هذه الأحداث نسب لا 


)١(‏ من قولهم (م» ع). 
(9) ا لمقصود (مء ع). 


تقوم بأحد المنتسبين معيئًا دون الآخرء لأن 
معن المضارب ليس المتصف بالضربين بل 
المتصف بضرب متعلق بشخص يصدر عنه ضرب 
متعلق بفاعل الضرب الأول. وهذا معنول ما 
قيل: باب المفاعلة لحدث مشترك بين إثنين» 
فالمضارب مشتق من مصدر هو المضاربة» أي 
ضرب متعلق بمضروب يصدر عنه ضرب» متعلق 
بضاربه» وكذا الحال في أمثاله. وأما قوله لا 
يقوم بأحد المنتسبين إلخ فلا معنئ له إذ الحدث 
لا بْدنَ أن يقوم بمعيّن ولا معن للقيام بشيء لا 
على التعيين. نعم لا تتعين النسبة إل أحدهما 
معنيًا بل الواحد منهما يجب أن يكون منسوبًا 
إليه لا على التعيين. فقوله هذا من قبيل إشتباه 
النسبة بالإنتساب. 

ثم بقي ههنا شيء وهو أن صيغ المبالغة 
علئ التقرير المذكور تخرج من التعريف مع 
كونها داخلة فيه ولا يبعد أن يلتزم ذلك. ويدل 
عليه ما في الترجمة الشريفية'" ما حاصله أن 
صيغة إسم الفاعل من الثلاثي المجرّد على وزن 
فاعل كضارب وقاتل» وكل ما اشتق من مصادر 
الثلاثي لما قام به الفعل لا علئ هذه الصيغة 
فهو ليس بإسم فاعل. بل هو صفة مشبّهة أو 
أفعل التفضيل أو صيغة المبالغة كحسن وأحسن 
ومضراب. ولا يخرج من التعريف ثابت ودائم 
ومستمر ونحو ذلك مما يدل علئ الدوام 
والثبوتء. وكذا نحو حائض وطالق من الصفات 
الثابتة بمعنى ذات حيض وطلاق لكونها دالة 
بحسب أصل الوضع على حدوث الثبوت 
والدوام» وكذا صفات الله تعالئ لكون ثبوتها 
إتفاقيًا باعتبار الموصوف لا وضعيّاء هكذا 
يستفاد من شروح الكافية. 


إسم الفعل : أوطرعن بورملا - ننامم أوطعء7١1‏ 


هو عند النحاة إسم يكون بمعن الأمر أو 
الماضي. ولا يرد عليه نحو: أفَ بمعنئ 
اتضجرء وأوةٌ بمعنل اتضجمء. لأنهما بمعنئ 
تضجرت وتوجعتء إلآ أنه عبر عنهما بالمستقبل 
كما يعبر عن الماضي في بعض الأوقات لنكتة» 
وذلك لأن أكثر أسماء الأفعال وجدت بمعنول 
الأمر والماضى فحمل ما وجد منه بمعنول 
الشق هلود أت تمر القامنى “له أنه م 
عنه بالمستقبل طردًا للباب. والذي حملهم على 
أن قالوا إن هذه الكلمات وأمثالها ليست بأفعال 
مع تأديتها معاني الأفعال أمر لفظي. وهو أن 
صيغها مخالفة لصيغ الأفعال» وأنها لا تتصرف 
تصرفها إلآ أنها موضوعة لصيغ الأفعال» علئ 
أن يكون رويد مثلاً موضوعًا لكلمة أمهل. قال 
الرضي ما قيل إِنْ صَهٍ مثلاً إسم للفظ أسكت 
الدالٌ علئ معنى الفعل فهو علم للفظ الفعل لا 
لمعناه ليس بشيء» إذ العرب"'" القّحَ ربما يقول 
صَهُْ مع أنه لم يخطر بباله لفظ أسكتء. وربما 
لم يسمعه أصلاً . والمتبادر أن يكون هذا 
بحسب الوضع فلا يرد الضارب أمس مثلاً نقضًا 
علئ التعريف. وفيه أنه حينئذ يصدق حدٌ الفعل 
عليه . 


وأجيب بأنها وضعت أولاً إسمّاء ووضعها 
بمعنى الأفعال وضع إعتباري وإستعمالي.ء فلم 
يتناول نحو الضارب أمس لعدم هذا الوضع ولم 
يخرج عن الأسماء لتحقق ذلك الوضع. وقيل 
أسماء الأفعال معدولة عن ألفاظ الفعل» وهذا 
ليس بشيءء. إذا الأصل في كل معدول عن شيء 
أنْ لا يخرج عن النوع الذي ذلك الشيء منهء 
فكيف خرج الفعل بالعدل من الفعلية إلى 


الإسمية. 


)١(‏ يعتقد بأنها الرسالة الشريفية في آداب البحث لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 5١41ه)‏ وعليها عدة شروح. 


ه6١‏ 
فائدة : 
إختلفوا في إعرابها فقيل إنها مرفوعة 


المحل علل الإبتداء لسدٌّ الفاعل مسد الخبر كما 
في: أقائم الزيدان. وفيه أن معن الفعل يمنع 
الإبتداء لكون المبتدأ مسندًا إليهء والفعل لا 
يكون مسنذا إليه كذا قيل. وأقول لا يلزم أن 
يكون المبتدأ مسندًا إليه كما في: أقائم الزيدان» 
فلا يرد البحث المذكور. وقيل إنها منصوبة 
المحل عل المصدرية لأنها أسماء مصادر 
الأفعال» سّمّيت بأسماء الأفعال قصرًا للمسافة. 
وفيه أنه يستدعي تقدير الفعل قبلها فلم تكن 
حينئذ قائمة مقام الفعل» فلم تكن مبنية. والحق 
أنه لا محل لها من الإعراب. 

الإسم المتمكن : 2/071 - هتامم لء5ناءء12 


66ل 

ما تغيّر آخره بتغيّر العوامل في أولهء ولم 
يشابه مبني الأصلء أعني الماضي والأمر بغير 
اللام والحرف» ويرادفه الإسم المعرّب هكذا في 
الجرجاني . 
إسم المصدر : 1/7111 - ع الأ لصكمآ] 
الغير الجاري عل الفعل. وورد في كتاب شرح 
نصاب الصبيان للقهستاني أن إسم المصدر 
خمسة أقسام: 

الأول: وصفث حاصل للفاعل والقائم به 
ومُترتبٌ علئ المعنئ المصدري الذي هو التأثير. 
ويقال أيضًا لهذا القسم حاصل المصدر كما هو 


إسم المصدر 


في «التلويح» مذكور.ء وتطلق جميع المصادر 
على هذا المعنى» مثل الجحواز بمعن : المرور» 
والثاني بمعنئ أنْ يكون الأمرٌ جائرًا . فالأول 
معنئ إسمي والثاني معن مصدري. 

والفرق بين المصدر وحاصل المصدر في 
جميع الألفاظ ظاهرٌ بحسب المعنق. وفي بعض 
الألفاظ بحسب اللفظ أيضًا. مثل فعل بكسر 
الفاء: المَحَل. وبفتح الفاء: عَمِل؛ ويطلقٌ 
حاصلٌ المصدر أيضًا علو المصدر المستعمل 
بمعنى متعلق فعل مثل: خَلقَ بمعنق مخلوق» 
كما يُستفاد ذلك من شرح العقائد في بحث 
أفعال العباد. ويَفْرْبُ من هذا ما ذكره في أمالي 
إبن الحاجب وهو الإسم الذي يُتوَسَّلٌ به إلى 
الفعل مثل. أكلُ فإن إستعمل بمعنئ أكل فإنّه 
يقال له إسم مصدرء وإذا كان بمعنئ الأكل 
فيقال له المصدر. 

الثاني: إسمٌ مستعمّل بمعنى المصدر الذي 
لا يَشْتَقَ 'منه فعل مثل: القهقري. وهذا مذكور 
في أمالي إبن الحاجب. 

الثالث: مصدر معرفة مثل قُجَار الذي هو 
إسم الفجور. 
عن الأوزان القياسية مثل سَفْيا وغَيّبةَ الذي هو 
إسم للسَّفي والإغتياب. وهذا في كلام العرب 

الخامس: مصدر مبدوٌ بحرف الميم ويقال 
له المصدر الميمي : منصررف ومكرم. وهذا 


مذكور في الرضي"''. إنتهئ كلامه. 


)١(‏ ودر شرح نصاب صبيان قهستاني مذكور است كه اسم مصدر ينج قسم است اول وصف حاصل مر فاعل راوقائم باوومترتب 
برمعني مصدري كه آن تأثيراست واين قسم راحاصل مصدر نيزكويند جنانجه در تلويح مذكوراست وجميع مصادر رابر اين 
معني اطلاق كنند مثل جواز بمعنى روائي وروابودن اول معنى اسمي است ودوم معني مصدري وفرق ميان مصدر وحاصل 
مصدر در جميع الفاظ بحسب معنى ظاهر است ودر بعض الفاظ بحسب لفظ نيز مثل فعل بكسر فا كردار وبفتح فاكردن 
وحاصل مصدر را نيز اطلاق ميكنئد بر مصدر مستعمل بمعني متعلق فعل مثل خلق بمعني مخلوق جنانجه از شرح عقائد 
دربحث افعال عباد مستفاد ميكردد وقريب باين است أنجه در امالي ابن حاجب مذكور است اسمي كه وسيله فعلى كردد مثل 
اكل جون بمعني آنجه خورده شود استعمال يابد او را اسم مصدر كويند وجون بمعني خوردن باشد او را مصدر كويند دوم 
اسمى است مستعمل بمعني مصدر كه فعلى ازو مشتق نكشته مثل قهقرئ اين درامالي ابن حاجب مذكور است سيوم مصدر - 


إسم المفعول 045 


أقول لا شكٌ أن الأقسام الخمسة 
المذكورة ليست مشتركة في مفهوم عام يطلق 
عليه إسم المصدر كما هو دأب التم لتقسيم » حيث 
يُذكر أولاً لفظ يكون. معناه عامًا شاملاً 
للأقسام. ثم يذكر بعده أقسامهء كما ترىئ في 
تقسيم الكلمة التي هي اللفظ الموضوع لمعثى 
مفرد إلئ الإسم والفعل والحرفء. فهنا أريد 
بالتة 9 تقسيم ما يطلق عليه لفظ إسم المصدر. 
كما يقسم العين إل الجارية والباصرة وغيرهماء 
وكغا قشم هل الأضولك. «السيني ‏ والعلة. اإلين 
الأقسام المعينة» هكذا ينبغي أن يفهم . 


إسم المفعول : 2071106 - ع امأعتاتهم أموط 
006 


هو عند النحاة إسم مشتقٌ لما وقع عليه 
الفعل. والأصل فيه إسم المفعول به الذي فعل 
به أي أوقع عليه الفعل. يقال فعلت به الضرب 
الضمير مرفوعًا واستتر. فقولهم إسم مشتق 
شامل ل لجميع المشتقات. وقولهم لما وقع عليه 
الفعل يخرج ما عداه كإسم الفاعل والصفة 
المشبهة وإسم التفضيلء سواء صيغ لتفضيل 
الفاعل أو ا لمفعول» فإنه مشتق لموصوف 
بزيادته''2 على الغير في ذلك الفعل ولا يخرج 
نه الكرن أ عدت قر ا انور لود وفلف عدم 
خروجك فهو معلوم إذ هو جار مجرى الواقع. 
التعلّق المعنوي ولو بواسطة حرف جرّء كما 
بحرا في لطر انكل جا ل مك بوعل 


الإسم المنسوب: ع.] - قللامق علالأواء ]1 
1ل نامأء” عل 11رمار 

وهو الإسم الملحق بآخره ياء مشددة 
مكسورة ما قبلها علامة للنسبة إليه. كما ألحقت 
التاء علامة للتأنيث». كالبصري والهاشمي هكذا 
في الجرجاني . 


الإسناد: - ععمعرعاع؟ وومىك ,لملأناط اام 
ندع" ,1071 اطاط 1 الم 

عند أهل النظر والمحدّئين ستعرف في لفظ 
السند. وعند أهل العربية يطلق علول معنيين: 
أحدهما نسبة إحدى الكلمتين إل الأخرئ أي 
ضمّها إليها وتعلقها [بها]"" فالمنسوب يسمّئ 
مسندًا والمنسوب إليه مسندًا إليه» وهذا فيما 
سوى المركبات التقييدية شائع. وأما فيها 
فالمستفاد من إطلاقاتهم أن المنسوب يسمّئ 
مضافًا أو صفةء والمنسوب إليه يسمّى مضافًا 
إليه أو موصوفا. 

قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصله: إن الشائع 
في عرفهم أن النسبة عبارة عن الثبوت والانتفاء» 
وهى صفة مدلول الكلمةء فإضافتها إل الكلمة 
ناا حدق اليفياف انيه عدلين. اعد 
الكلمتين إلئْ مدلول الأخرئ أو بحمل النسبة 
علئ المعنى اللغوي. فعلى الأول يكون إطلاق 
المسند والمسند إليه على الالفاظ مجازاً تسمية 
للدال بوصف المدلول. وعلى الثاني حقيقة. ثم 
المراد”*' بالاسناد والنسبة والضم الحاصل 
بالمصدر المبني للمفعول وهي الحالة التي بين 


- معرفه مثل فجارٍ كه اسم الفجور است جهارم اسمى است بمعني مصدر وخارج ازاوزان قياسيه مصدر مثل سقيا وغيبت كه 
اسم سقي واغتياب است واين قسم در كلام عرب بسيار است ينجم اسمى است مرادف مصدر مصدّر بميم واورامصدر 


)١(‏ بزيادة (م» ع). 
)١(‏ المقصود (م»ع). 
(؟) بها (+ م2 ع). 
(:) المقصود زم ع). 


١ /ا‎ 


الكلمتين أو مدلولهما. ولذا عبّر عنه الرّضي 
بالرابط بين الكلمتين» والمراد'' بالكلمة ههنا 
أعم من الحقيقية ملفوظة كانت أو مقدرة» ومن 
الحكمية. والكلمة الحكمية ما يصمح وقوع 
المفرد موقعه فدخل فيه إسناد الجمل التي لها 
محل من الإعراب» وكذا الإسناد الشرطي إذ 
الإسناد ف الشرطية عندهم في الجزاءء والشرط 
قيد له. نعم يخرج الإسناد الشرطي عل ما 
حققه السيّد السنّد والمنطقيون من أن مدلول 
الشرطية تعليق حصول الجزاء بحصول الشرطء 
لا الإخبار بوقوع الجزاء وقت وقوع الشرطء إِذْ 
ليس المسند إليه والمسند فيهما كلمة حقيقة وهو 
ظاهر.ء ولا حكمًا إذ المقصود حينئذ تعليق 
الحكم بالحكم فتكون النسبة في كل واحد منهما 
ملحوظة تفصيلاً. لا بد فيها من ملاحظة المسند 
إليه والمسند قصدًا لا إجمالاء فلا يصح التعبير 
عنهما بالمفردء انتهئل. فالموافق لمذهبهم هو أن 
يُقال: الإسناد ضمّ كلمة أو ما يجري مجراها 
إل الأخرئ. أو ضْمٌ إحدى الجملتين إلى 


الأخحرى. 


قال صاحب الأطول في بحث المسند في 
قوله: وأما تقييد الفعل بالشرط الخ. الكلام 
التَام هو الجزاء والشرط قيد له إما لمسنده نحو 
إن جتتنى أكرمّك. أي اكرمك عل تقدير 
مجيئك» وإمّا لمجموعه نحو: إِنْ كان زيد أبا 
عمرو فأنا أخ له. فإِنَ التقييد ليس للفعل ولا 
لشبهه بل للنسبة. وهذا هو المنطبق بجعل 
الإسناد إليه من خواص الاسم ولحصر الكلام 
في المركب من إسمين أو فعل واسم فقد رجع 


)00( المقصود (م»ع). 
زع [والجزاء] + و ع). 
زفرف كلام )- 2 ع). 
(8) ا لمقصود (م. ع). 


الإسناد 


الشرطيات عندهم إل الحمليات إل أنه يخالف 
ما ذهب إليه الميزانيون من أن كلاً من الشرط 
والجزاء خرج عن التمام بدخول أداة الشرط 
عل الجملتين» والجزاء محكوم به والشرط 
محكوم عليه والنسبة المحكوم بها بينهما ليس 
من نسبتى الشرط [والجزاء]””“2. قال السيّد السنّد 
لمن كرون بالشرظ :قينا ٠‏ للجراف لا ها كه 
السكاكي . 


وفي كلام النحاة بِرُمّتهم حيث قالوا: كلم 
المجازاة تدل علول سببية الأول ومسيّبية الثانى 
إشارة إل أن التعمرى: هو الارقاط بي الفترط 
والجزاء. فينبغي أن تحفظ هذه الإشارة وتجعل 
مذهب عامتهم ما يوافق الميزانيين» وكيف لا 
ولو كان الحكم في الجزاء لكان كثير من 
الشرطيات المقبولة في العرف كواذب» وهو ما 
لا يتحقق شرطه فيكون قولك إن جتتنى أكرمك 
كاذبًا إذا لم يجيء المخاطب مع أنه لا يكذبه 
العرف.» وذلك لأن انتفاء قيد ا يوجب 
كذبه. وفيه أنه لا يخص كلام'" السكاكي لأن 
حصر الكلام في القسمين المذكورين يقتضيه 
اقتضاء بِّنَا وجعل الإسناد إليه من خواص 
الاسم ظاهر فيهء ولا يلزم كذب القضايا 
المذكورة لأنه يجوز أن يكون المراد”؟' بالجزاء 
في قولك إن جتتني أكرمك» أني بحيث أكرمك 
عل تقدير مجيئك. وفي قولك إن كان زيد 
حبار "فيو زان أنه كات محف كر وا 
عل تقدير الحمارية. وفي قولك إِنْ كان الآن 
طلوع الشمس كان النهار موجودًا أنه يكون 
النهار بحيث يتصف بالوجود علئ تقدير طلوع 
الشمس الآن وعلئ هذا القياس. وإشارة قولهم 
كلم المجازاة تدل الخ إلئ أن المقصود هو 


الإسناد 


الارتباط بينهما غير سديدة» بل هو كقولهم: في 
للظرفية» أي لظرفية مجرورها لغيره وله نظائر لا 
تحصئل»ء ولم يقصد بشيء أن المقصود الارتباط 

فإن قلت إذا دار الأمر بين ما قاله 
الميزانيون وبين ما قاله النحاة فهل يعتبر كل 
منهما مسلكًا لأهل البلاغة أو يجعل الراجح 
مسلكا وأيّهما أرجح؟ 

قلت الأرجح تقليل المسلك تسهيلاً علئ 
أهل الخطاب والاصطلاح». ولعل الأرجح ما 
اختاره النحاة لثلا يخرج الجزاء عن مقتضاه كما 
خرج الشرطء إذ مقتضى التركيب أن يكون 
كلامًا تامّاء وأيضًا هو أقرب إلى الضبط إذ فيه 
تقليل أقسام الكلامء» ولو اعتبره الميزانيون 
لاستغنوا عن كثير من مباحث القضايا والأقيسة 
فكن حافظًا لهذه المباحث الشريفة. 
الْتقسب 

الإسناد بهذا المعنل إمّا أصلى ويسمّول 
بالتام أيضًا وإما غير أصلي ويسمئ بغير التام 
أيضًا. فالإسناد الأصلى هو أن يكون اللفظ 
موضوعًا له ويكون هو كينا منه بالذات لا 
بالعرض. وغير الأصلي بخلافه. فقولنا ضرب 
زيد مثلاً موضوع لإفادة نسبة الضرب إل زيد 
وهي المفهومة منه بالذات والتعرّض للطرفين 
إنما هو لضرورة توققف النسبة عليهما. وقولنا 
غلام زيد موضوع لإفادة الذات والتعرض للنسبة 
إنما هو للتبعية» وكذا الحال فى إسناد المركبات 
التوصيفية وإسناد الصفات إل فاعلها''؟ فإنها 
موضوعة لذات باعتبار النسبة» والمفهوم منها 
بالذات هو الذات باعتبار النسبة.ء والنسية إنما 
تفهم بالعرض. ولا شك أن اللفظ إنما وضع 


)١(‏ فواعلها لمي ع). 
(؟) ١‏ لمقصود (م» ع). 
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لإفادة ما يفهم منه بالذات لا ما يفهم منه 
بالعرض» وتلوح لك حقيقة ذلك بالتأمّل في 
المركبات التامّة إنشائية كانت أو خبرية» وفى 
غيرها امن المزكبات التقييدية .ونا :فى -معناها. 
3 خلامة بدا انيه المد الشريت نر ساف 
العضدي في تعريف الجملة في مبادئ اللغة. 


ومن الاسناد الغير الأصلى إسناد المصدر 
إلئ فاعله ولذا لا يكون المصدر مع فاعله كلامًا 
ولا جملة كما يجي في لفظ الكلام. ومنه إسناد 
اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهة 
واسم التفضيل والظرف أيضًا على ما قالوا. 


والإسناد الأصلى هو إسناد الفعل أو ما 
هو فعل في صورة الاسم كالصفة الواقعة بعد 
حرف النفي أو الاستفهام. كذا في الأطول في 
باب المسند إليه في بحث التقوى. 


إعلم أن المراد”" بالإسناد الواقع في حدّ 
الفاعل هو هذا المعنق صرّح به في غاية 
التحقيقن حيث قال: المراد بالإسناد فى حدّ 
الفاعل أعم من أن يكون أصليًا أو لاء مقصودًا 
لذاته أو لا. وثانيهما الإسناد الأصلى فالإسناد 
الغير الأصلى علئ هذا لا يسممئ إشناًا : وعرف 
بأنه نسبة إحدى الكلمتين حقيقة أو حكمًا إلى 
الأخرئ بحيث تفيد المخاطب فائدة تامة.» أي 
من شأنه أن يقصد به إفادة المخاطب فائدة يصحٌ 
السكوت عليهاء أي لو سكت المتكلّم لم يكن 
لأهل العرف مجال تخطئته. ونسبته إل القصور 
في باب الإفادة وإن كان بعد محتاجًا إل شيء 
كالمفعول به والزمان والمكان ونحوهاء فدخل 
في الحدٌ إسناد الجملة الواقعة خبرًا أو صفة أو 
صلة ونحوها؛ فإن تلك الجمل بسبب وقوعها 
موقع المفرد وإن كانت غير مفيدة فائدة تامة. 
لكن من شأنها أن يقصد بها الإفادة إذا لم تكن 


ل 


واقعة في مواقع المفرد. وكذا دخل إسناد 
الجملة التي علم مضمونها المخاطب. كقولنا: 
السماء فوقناء فإنها وإن لم تكن مفيدة باعتبار 
العلم بمضمونهاء لكتها مفيدة عند عدم العلم 
به. فالإسناد الأصلى عليل نوعين: أحدهما ما 
هو مقصود لذاته بأن يلتفت إلئ النسبة قصدًا بأن 
يلاحظ المسند والمسند إليه مفصّلاً. كما فى 
قولنا: زيد قائمء وأقائم الزيدان. وثانيهما 0 
هو غير مقصود لذاته بأن لا يلتفت إل النسبة 
قصدًا بل إلى مجموع المسند والمسند إليه من 
حيث هو مجموع كإسناد جملة قائمة مقام 
المفرد.ء والواقعة صلة.ء ونحو ذلك. ويتضح 
ذلك في لفظ القضية. فبقيد الإفادة خرج الاسناد 
الغير الأصلى. ولما كانت الإفادة غير مقيدة 
بشىء يشتمل الحدّ الاسناد الخبري وهو النسبة 
التحافة عم" تسنة حارسية ب والاستاف: الانقناتي 
وهو مالا يكون كذلك: .غرف الإشناد الخبري 
بأنه ضمّ كلمة أو ما يجري مجراها كالمركبات 
التقييدية وما في معناها إلئ الأخرئ بحيث يفيد 
أنهمتهوف إجداهما ثانت. 'المتهوء الأخرى أد 
منفي عنهء فإِنْ مفاد الخبر هو الوقوع واللاوقوع 
لا الحكم بهماء وهذا أوفق بإطلاق المسند 
والمسند إليه عل اللفظ علق ما هو 
اصطلاحهم. فهو أولئ من تعريف المفتاح بأنه 
الحكم بمفهوم لمفهوم بأنه ثابت له أو منفي 
عنه؛ لكن صاحب المفتاح أراد التنبيه على أنْ 
هذا الاطلاق علئ ضرب من المسامحة وتنزيل 
الذال _منؤلة " المدلول- لقدة" الاتضال ' بيهم 
وتعريفه المنطبق عل مذهب الميزانيين هو أنه 
ضْ كلمة أو ما يجري مجراها إلئ الأخرئء أو 
ضم إحدى الجملتين بحيث يفيد الحكم بأن 
مفهوم إحداهما ثابت لمفهوم الأخرئء أو 
عنده» أو مناف لمفهوم الأخرئ. أو ينفي ذلك 
كذا في الأطول. 


فائدة : 


قيل فى نحو: زيد عَرَفَء ثلاثة أسانيد 
مترتبة في التقديم والتأخيرء أولها إسناد عرف 
إلى زيد بطريق القصد وامتناع إسناد الفعل إلى 
المبتدأ قبل عود الضمير ممنوع. وثانيها إسناده 
إلى ضمير زيد. وثالثها إسناده إلى زيد بطريق 
الالتزام بواسطة أن عود الضمير إل زيد 
يستدعي صرف الإسناد إليه مرة ثانية. أما وجه 
تقديم الأول على الثاني فلن الإسناد نسبة لا 
تتحقق قبل تحقق الطرفين وبعد تحققهما لا 
تتوقف علل شىء آخر. ولا شك أن ضمير 
الفال إتما يكون عد القن :والمنطا فل ذا 
ما يتحقق الفعل أسند إلئ زيد لتحقق الطرفين. 
ثم إذا تحقّق الضمير انعقد بينهما الحكم. وأما 
وجه تقديم الثاني علئ الثالث فظاهر كذا في 
المطول في آخر باب المسند. 


فائدة: 


المسند فعلي وسببي فالمسند الفعلي كما 
ذكر في المفتاح ما يكون مفهومه محكومًا بثبوته 
للمسند إليه أو بالانتفاء عنه بخلاف السببى» 
فإنة زيد. عرب كم :فيه يتبوت الضرب الريد؛ 
وزيد ما ضرب ححكم فيه بنفي الضرب عنهء 
بخلاف زيد ضرب أبوه فإنه لم يحكم فيه بثبوت 
ضرب أبوه لزيد بل يثبوت أمر يدلك عليه ذلك 
المذكور. وهو كائن بحيث ضرب أبوه؛ فالمسند 
السببى سُمَى مسندًا لأنه دال عل المسند 
الحسقن» والمسيكة السببى ما أسند فيه شىء إل 
ا :هو 'متعأق + الحشتة البف»: وسار ١‏ ذلك ميا 
لإسناد أمر حاصل بالقياس إليه إلى المسند إليه» 
نحو: زيد أبوه منطلق» فإن أبوه منطلق أسند فيه 
شيء إلئ متعلق زيدء» وصار ذلك سببًا لإسناد 
كون زيد بحيث ينطلق أبوه إليه. وعلئ هذا يلزم 
أن يكون منطلقٌ أبوه في: زيد منطلقٌ أبوه مسندًا 
سببيًا. ولا يكون نحو: زيد مررت به» وزيد 


الإسشهاب 

كسرت سرج فرس غلامه فعليًا ولا سببيًا. هذا 
هو مختار صاحب الاطول. وذكر الفاضل في 
شرح المفتاح أن المسند في: زيد منطلقٌ أبوه 
فعلي بخلافه في: زيد أبوه منطلق؛ فإنَ في 
المثال الأول اسم الفاعل مع فاعله ليس بجملة» 
فالمحكوم به في زيد منطلق أبوه هو المفردء 
بخلاف زيد أبوه منطلق. وهذا خبط ظاهر لأن 
اللازم مما ذكر أن لا يكون منطلق مع أبوه 
جملة» ولم يلزم منه أن يكون المسند هو منطلق 
وحده. وقال صاحب التلخيص: والمراو0) 
بالسببي نحو زيد أبوه منطلق» وقال في المطول 
لم يفسّر المصنف له لإشكاله وتعسّر ضبطهء 
وكان الأول أن يمثل بالجملة الفعلية أيضًا 
نحو: زيد انطلق أبوه. ويمكن أن يفسر بأنه 
جملة علقت عل المبتدأ بعائد بشرط أن لا 
يكون ذلك العائد مسندًا إليه في تلك الجملة» 
فخرج نحو: زيد منطلق أبوه. لأنه مفردء 
ونحو: طقل هو الله أحد»”" لأن تعليقها على 
المبتدأ ليس بعائدء ونحو: زيد قائم. وزيد هو 
قائم» لأن العائد مسند إليهء ودخل فيه نحو: 
زيد أبوه قائمء وزيد ما قام أبوه» وزيد مررت 
به» وزيد ضرب عمرًا في دارهء وزيد كسرت 
سرج فرس غلامهه» وزيد ضربتهء ونحو قوله 
تعاليل: «إنّ الذين آمنوا وعملوا الصالحات إنَّا لا 
ُضِبعُ أخرَ مَنْ أحسن عملاً#”" لأنّ المبتدأ أعم 
مِنْ أن يكون قبل دخول العوامل أو بعدهاء 
والعائد أعم من الضمير وغيره. فعلئ هذاء 
المسند السببي هو مجموع الجملة التي وقعت 
خبر مبتدأ. وههنا بحث طويل الذيل وتحقيق 
شريف لصاحب الأطول تركناه حذرًا من 


)١(‏ المقصود (م» ع). 
() الاخلاص/ .١‏ 
(0) الكهف/ .8١‏ 


الات 
إعلمُ أنْ الاسناد في الحديث أن يقول 

المحدّث: حدّثئنا فلان عن فلان عن رسول الله 

صلى الله عليه وآله وسلّمء وهو يُسمّئ بعلم 

أصول الحديث أيضًا وقد سبق في المقدمة. 

الإسهاب : مانام - نواتتامرم 

وهو التطويل لفائدة أو لا لفائدة. وقيل هو 

الإطناب. 

الإسهال : عنونام» دمل - وعمطسضواطط 


كالإكرام عند الأطباء هو خروج مواد 
البدن بطريق المعي المستقيم أَزْيدُ من المقدار 
الطبيعي» وسببه الواصل في أي عضو كان 
ينسب الإسهال إل ذلك العضوء كالإسهال 
المعوي والمعدي والكبدي والمراري والطحالي 
والدماغى والبدئى والماساريقى.: وكذلك ينسب 
الأخلاط إل الأخلاط كالدموي 
والصفراوي ونحوهما. وإذا كان مجيئه مؤقُنًا 
يسم بالذوري؛ والفرق بينها مكتوب في 
المطولات. كذا في حدود الأمراض». فهو من 
أقسام الاستفراغ. وفي بحر الجواهر الإسهال 
المعري قد يكون معه سَحْْجَ وقد لا يكونء وما 
كان منه بغير سحج يخص باسم الزلقي. فكذلك 
إذا أطلق لفظ الإسهال المعوي إنما يتبادر منه 
إلئ فهم الأطباء ما يكون مع سحج انتهئ. 


بحسب 


الإسوارية: /4 - (اعء؟) مللزرهو1]- الهم 
(56016) زنك[ 1 


فرقة من المعتزلة أصحاب ال 


(4:) الأسواري: هو علي الأسواريء (توفي عام ٠4١ه).‏ كان من أتباع أبي الهذيل العلاف وأعلمهم ثم انتقل الى التّظام؛ لكنه 
انفصل عنه وكوّن فرقة خاصة عرفت به ونسبت اليه فقيل: الأسوارية. وكانت له آراء كثيرة. طبقات المعتزلة الاء الملل 
والنحل 08» الفرق بين الفرق 215١‏ التبصير في الدين 44. 
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وافقوا النُظامية”'' فيما ذهبوا إليه. وزادوا عليهم 
أن الله لا يقدر علئ ما أخبر بعدمه أو علم 
عدمه.ء والإنسان قادر عليه» لأن قدرة العبد 


أحدهما قدر عل الآخر كذا في شرح 
المواقف”"' . 
الإشارة : 101للع101/! - ده أغدعالدآ 

معناه بديهي وهي قسمان: إشارة عقلية 


وإشارة وللإشارة ثلائة معان: الأول 
المعنى المصدري الذي هو فعل» أي تعيين 
الشىء بالحسٌ. الثانى المعنى الحاصل بالمصدر 
و الامتداد العزهوم الآخذ من المشير المنتهي 
إل المْشّار إليه.» وهذا الامتداد قد يكون امتدادًا 
خطياء فكأنَ نقطة خرجت من المشير وتحركت 
نحو المشّار إليه فرسمت خا انطبق طرفه علئ 
نقطة من المشّار إليه؛ وقد يكون امتدادًا سطحيًا 
ينطبق الخط الذي هو طرفه علل ذلك الخط 
المشّار إليهء فكأن خطًا خرج من المشير فرسم 
سطحًا انطبق طرفه عل خظ المشّار إليه» وقد 
يكون امتدادًا جسميًا ينطبق السطح الذي هو 
طرفه على السطح من الجسم المشّار إليه فكأن 
سطحًا خرج من المشير فرسم جسمًا انطبق طرفه 
على سطح المشّار إليه. الثالث تعيين الشيء 
بالحسٌ بأنه هنا أو هناك أو هذه بعد اشتراكها 
في أنها لا تقتضي كون المشّار إليه بالذات 
بن بالذات. وتفترق بأن الأول والثاني لا 
يجب أن يتعلّقا أولاً بالجوهر بل ربما يتعلقان 


حسية . 


الإاشارة 


أولاً بالعرض وثانيًا بالجوهر لأنهما لا يتعلقان 
بالمشّار إليه أولاً. إلآ بِأنْ يتوجّه المشير إليه 
أولآء فكلٌ من الجوهر والعرض يقبل ذلك 
التوجه وكذا ما هو تابع له. والثالث يجب أن 
يتعلّق أولاً بالجوهر وثانيًا بالعرض فإنه وَإنْ كان 
تابعًا لتوجّه المشير لكن التوججه بأن المشار إليه 
هنا أو هناك لا يتعلّق أولاً إلا بما له مكان 
بالذات. هكذا ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف في مقدمة الأمور العامة. 


وقد تطلق علئ حكم يحتاج إثباته إلى 
دليل وبرهان كما وقع في المحاكمات» ويقابله 
التنبيه بمعنوئ ما لا يحتاج إثباته إلئ دليل. 

والإشارة عند الأصوليين دلالة اللفظ عل 
المعنئ من غير سياق الكلام له» ويسم بفحوى 
الخطاب أيضّاء نحو: «وعلئ المولود له رزقهن 
وكسوتهن بالمعروف4”" ففي قوله تعالئ له إشارة 
إل أن النسب يثبت بالأب» وهي من أقسام 
مفهوم الموافقة كما يجيء هناك.ء وفي لفظ 
النصٌ أيضًا. وأهل البديع فسّروها بالإتيان بكلام 
قليل ذي معان جمةء وهذا هو إيجاز القصر 
بعينه»ء لكن فرق بينهما ابن أبي الأصبع بأن 
الإيجاز [ل7”]4؟' دلالة مطابقية» ودلالة الإشارة 
إِمَا تضمّن أو التزامء فعلم منه أنه أراد بها ما 
تقدّم من أقسام المفهومء أي أراد بها الإشارة 
المسمّاة بفحوى الخطاب. شكذا يستفاد من 
الإتقان في نوع المنطوق والمفهوم ونوع 
الإيجاز. وعلم الإشارة قد سبق في المقدمة. 


)00 فرقة كلامية من المعتزلة أتباع أبي اسحاق ابراهيم بن سيار بن هاني النَظَام . خلطوا في آرائهم ومعتقداتهم ما تعتقده الفلاسفة 
ثم انفردوا عن المعتزلة الآخرين بمسائل في القدر وأفعال العباد والإرادة الإلهية وحقيقة الإنسان وغير ذلك من المباحث 
الفلسفية والميتافيزيقية. وقد ذكرهم: الملل ص 57, الفرق .١7١‏ مقالات الإسلاميين 2571/١‏ التبصير 47؛ طبقات 
المعتزلة 44» اعتقادات فرق المسلمين للرازي »8١‏ العبر .7١8 /١‏ 

(؟) الاسوارية: فرقة كلامية من المعتزلة» أتباع علي الاسواري الذي انفصل عن ابي الهذيل العلاف إلى النظام ثم انفصل عنه 
حيث زاد عليه في الرأي» فقال إن الله تعالى لا يوصف بالقدرة على ما علم أنه لا يفعله مع أن الإنسان قادر على ذلك» 
الملل 58» الفرق ».195١‏ التبصير 44» طبقات المعتزلة ؟الا. 


(5) البقرة/ 77 . 
(#) [له] (* م). 


الإشباع 


ثم الإشارة إذا لم تقابّل بالصريح''' كثيرًا 
ما يستعمل في المعنئ 5-5 الشامل 
للصريح”'؛ كما في جلبي المطول في تعريف 
علم المعاني. فعلئ هذا يقال أشار إلى كذا في 
بيان علم السلوك. وإن كان المشَّار إليه مصرَّحًا 
به فيما سبق وأسماء الإشارة. 


الإشباع : عاأعبرملا - عسحاطء عط 2ه اعبوم/ا 


6م و[ 6ل 


هو لدى أَهْلٍ العَرُوض عبارة عن الحركة 
الدخيلة, وأكثرها الكسرة وأحيانًا الفتحة مثل: 
بادّر (التصديق) وداوَرٌ (الحكم) وأحيانا الضّمَّة 
كما في: تجامل. وتساهّل. وهذا التعريف 
باعتبار المشهور؛ واختلاث حركة الحري 
الدخيل في القوافي التي ليست مشتملة على 
حرف الوصل غير جائزء أمّا القوافي الموصِلّة 
أي المشتملّة علق حرف الوصل فجائز. وليس 
بخان أنَّ هذا التعريف يتّجه عليه كسرة الهمزة 
مثل مائل وزائل حيث يقولون لها 
وليس إشباعًا. إذَا فالأولى هو أنْ يخصّصٌ 
الإشباع بحركة الدخيل في القوافي الموصِلة يعني 
المشتملة علئ حرف وصل مثل كسرة همزة 
مائلي وزائلي» وتخصيص التوجيه بحركة ما قبل 
الروي الساكن التي هي ليست حركة إشباع). مع 
أنه من المشهور أنهما معرفتان بالتخصيص. 
)١(‏ التصريح (م). 
(؟) التصريح (م). 


«توجيه) 


با 


كتاب «حدائق الفح حيث يقول: 


قيس الرازي في 


الدخيل في القوافي الموصِلة يُسمَى 
إشباعًا , وفي القوافي المقيّدة توجيها. كذا في 


منتخب 4 الصناعة”؟. وهكذا عند أهل 
العربية حيث وقم في بعض الرسائل وعنوان 
الشرف”؟' أن حركة الدخيل فى الروي المطلق 
تسمّ الاشباع وحركة الحرف الذي قبل الروي 


العقيد تسق «التوعدية انتيرق" فإن «الروية المطلن 
عندهم هو الروي المتحرك والساكن يسم رويًا 
مقيّدًا . 

الإشتراك : عن«ر0710ل1 - إتاتإصمصه1] 


في عرف العلماء كأهل العربية والأصول 
والميزان يطلق بالاشتراك عل معنيين: أحدهما 
كون اللفظ ار موضوعًا لمفهوم عام مشترك 

بين الأفراد ويسمّل اشتراكًا معنويّاء وذلك اللفظ 
يسمّئ مشتركًا معنويّاء وينقسم إلى المتواطئ 
والمشكك. وثانيهما كون اللفظ المفرد موضوعًا 
لمعنيين معًا علئ سبيل البدل من غير ترجيح» 
ويسمّى اشتراكًا لفظيًا. وذلك اللفظ يسمّل 
مشتركًا لفظيًا. فقولهم لمعنيين أي لا لمعنى 
واحد فيشمل ما وضع لأكثر من معنيين فهو 
للاحتراز عن اللفظ المنفرد وهو الموضوع لمعنى 
واحدء لكنه إذا وقع في معناه شك بحيث يتردّد 


[فيف ا : بالباء الموحدة نزد أهل قوافي عبارتست از حركت دخيل مطلقًا وان اكثر كسره است وكاهى فتحه باشد جنانكه در 
باور و داور وكاهى ضمه جنانكه در تجاهل وتساهل واين تعريف باعتبار مشهور است واختلاف حركت دخيل در قوافي كه 
برحرف وصل مشتمل نيستند جائز نيست اما در قوافي موصله يعني مشتمله بر حرف وصل جائز داشته اند. ومخفي نيست كه 
اين تعريف منقوض مى شود بكسره همزه مثل مائل وزائل كه اين كسره را توجيه كويند نه اشباع بس اولئ آنست كه تخصيص 
كنتد اشباع را بحركت دخيل در قوافي موصله يعنى مشتمله بر حرف وصل مانند كسره همزه مائلى وزائلى وتخصيص كنند 
توجيه رابحركت ما قبل روي ساكن كه آن حركت اشباع نيست اكرجه در مشهور هردو رابلا تخصيص تعريف كرده اند ومويد 
است باين آنجه شمس قيس در حدائق العجم كفته كه حركت دخيل رادر قوافي موصله اشباع خوانند ودر قوافي مقيده 


43 وان الشرف الوافي في الفقه والتاريخ والنحو والعروض والقوافي لشرف الدين أبي محمد اسماعيل ب 


بن أبي بكر الشاوري 


المعروف بابن المقري (- /الامه)ء حيدر آباد» "1ه فى 65 صمحات. معجم المطبوعات العربية 514 7195. 


ارين 


بين معنيين بأنَ هذا اللفظ موضوع لهذا أو لهذا 
صدق عليه أنه للمعنيين علئ سبيل البدل من غير 
ترجيح» فزيدٌ قيدٌ معًا للاحتراز عن مثل هذا 
المنفرد إذ لا يصدق عليه أنّه لهما معًا. 


إن قيل إِنَا نقطع أن المنفرد ليس موضوعًا 
للمعنيين فلا حاجة إل الاحترازء قلت: لما دار 
وضعه بين المعنيين عند المشككك جاز انتسابه 
إليهما في الوضع بحسب الظاهر عنده؛ فاحترز 
عنه بزيادة معًا احتياطاء ولذا قيل: إنه للاحتراز 
.عن المشترك معنّى كالمتواطئن والمشككك. 
وقولهم على سبيل البدل احتراز عن الموضوع 
لمجموع المعنيين أو أكثر من حيث المجموع. 
وعن المتواطئنء لكن بحسب الظاهر لأن 
المتواطئ يحمل علئ أفراده بطريق الحقيقة فيظن 
أنه موضوع لها. وقولهم من غير ترجيح احتراز 
عن اللفظ بالقياس إلل معنييه الحقيقي 
والمجازي» فإنه بهذا الاعتبار لا يسمّئ مشتركًا؛ 
وهذا الاحتراز إنما هو عل تقدير أنْ يقال بأن 
فى المجاز وضهكعًا أيضّا.ء هكذا يستفاد من 
العضدي وحواشيه. 


وبالجملة فالمنقول مطلقًا ليس مشتركًا لأنه 
لا بُنَّ أن يكون في أحد معنييه حقيقة وفي الآخر 
مجارّاء ولزم من هذا أن يكون المعنيان بنوع 
واحد من الواضع حتئ لو كان أحدهما بوضع 
اللغة والآخر بوضع الشرعء مثلاً كالصلوة لا 
يسم مشتركاء وقد صرّح بهذا في بعض 
حواشي الإرشاد أيضًا. وفي بديع الميزان"© 
وضع المشترك لمعنيين فصاعدًا لا يلزم أن يكون 
من لغة واحدة» بل يجوز أن يكون من لغة 
واحدة كالعين للباصرة والجارية 
وغيرهاء أو من لغات مختلفة مثل يثر فإنه في 
العربية بمعنئ جاه وفي الهندية برادر انته. 


والذهمب 


الإشتراك 


وقيل المشترك هو اللفظا الموضوع 
لحقيقتين مختلفتين أو أكثر وضعًا أوَّلاً من حيث 
أنهما مختلفتان. فاحترز بالموضوع لحقيقتين عن 
الأسماء المفردة. وبقوله وضعًا اولاً عن المنقول 
وبالقيد الأخير عن المشترك معثى انتهئ. 
وإطلاق اللفظ وعدم تقييده بالمفرد لا يبعد أن 
يكون إشارةً إلئ عدم اختصاصه بالمفرد. 

فائدة: 

اختلف في أن المشترك واقع في اللغة أم 
لاء وقد يقال المشترك إمَا أنْ يجب وقوعه. أو 
يمتنع. أو يمكن. وحينئظٍ إمَا أنْ يكون واقعًا أو 
لاء فهى أربعة احتمالات عقلية. وقد ذهبت إلى 
كل منها طائفة» إلا أنّ مرجعها إلئ اثنين إِدْ لا 
يُتصوّر شهنا وجوبٌ ولا امتناعٌ بالذات» بل 
بالغير» فهما راجعان إلى الإمكان. فالواجب هو 
الممكن الواقع والممتنع هو الممكن الغير 
الواقع» والصحيح أنه واقع . واختلف أيضًا في 
وقوعه في القرآن والأصح أنه قد وقع. ودلائل 
الفرق تطلب من العضدي وحواشيه. 

إعلمُ أنْ في المشترك اختلافات كثيرة. 
الاختلاف الأول: في إمكانهء قال البعض: 
وقوع الاشتراك ليس بممكن لأنْ المقصود من 
وضع الألفاظ فهم المعاني» وإذا وضع لمعان 
كثيرة فلا يفهم واحد منها عند خفاء القرينة وإلا 
يلزم الترجيح بلا مُرجّح. وفهم الجميع يستلزم 


ملاحظة النفس وتوججهها إلل أشياء كثيرة 
بالتفصيل عند زمان الإطلاق» لأن ملاحظة 


المعاني بالأوضاع المتعددة المفصّلة لا بد أن 
تكون علئ التفصيل. وهذا باطل لما تقرّر في 
موضعه. وأجيب عنه بأنّ المقصود قد يكون 
الإجمال دون التفصيل. وقد يكون في التفصيل 
ممُسدة» وفي الإجمال رفع الفساد كما قال 


)١(‏ بديع الميزان لعبد القادر بن حداد العثماني الطولنبي وهو شرح على ميزان المنطق اختصار نجم الدين الكاتبيء كانبور 


لاا م , معجم المطبوعات العربية ١*٠‏ 


الإشتراك 


الصدّيق الأكبر”'' عند ذهاب رسول الله في وقت 
الفسجر درم حك رز قورف دسي ماله فق 
الكفار عن الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم 
بقوله: مَنْ هذا قدّامك؟ فقال الصدّيق: رجل 
هادينا . فالتفصيل ههنا كان موجبًا للفساد العظيم 
فالأصح أنه مركن لعي لمق د وق اللنط 
الواحد لمعان متعددة مختلفة بأوضاع متعددة. 
وقد يُجاب بأنه يفهم واحد من المعاني» ولا 
يلزم الترجيح بلا مرجّح لجواز أن يكون بين 
بعض المعاني والذهن مناسبة ينتقل الذهن من 
اللفظ ' إلنه أو .يون بعبها: ناس ١]‏ لفط ضيف 
يتبادر الذهن بسبب تلك المناسبة إليه» أو يكون 
بعضها مشهورًا بحيث يتسارع الذهن بسبب 
الشهرة إليهء أو تكون القرينة مرججحة لبعض 
المعاني عل الآخر. 


والاختلاف الثاني في وقوع الاشتراك في 
اللغة» قال البعض: ليس بواقع , لأن وقوعه 
الإجمال والإبهام وهو مخل 
للاستعبال”" إذا: لم يَبيّن <وأما إذا بين المراو"؟ 
فالبيان هو الكافي للمقصود”''. ولا حاجة إلى 
غيرهء فيلزم اللغو في وقوع المشترك ولأن 
الواضع إِنْ كان هو الله تعالئى فهو متعالٍ عن 
اللغو والعبث. وإنْ كان غيره تعالئ فلا بُِدَّ 
لصدور الوضع من علّة غائية لأنْ الفعل 
الاختياري لا بد له من علّة غائية كما تقرر في 


و 
يوجب 


565 


موضعه. وأجيب بأنَ الإجمال والإبهام قد يكون 
مقصودًا في الاستعمال كما عرفت» ومثل أنْ 
يريد المتكلّم إفهام مقصوده للمخاطب المعيّن 
وإخفاءه عن غتره» فيتكلّم بلفظ مشترك يفهم 
المخاطب مراده”' منه بسبب كونه معهودًا بينهما 
من قبل» أو بسبب قرينة خفية بحيث يمهم 
المخاطب دون غيره؛ والمبيّن قد يكون أبلغ من 
البيان وحدهء وقد يحدث من اجتماعهما لطافة 
في الكلام لا يحصل من البيان وحدهء وغير 
ذلك من الفوائد. 


وأجيب بأن الواضع إذا كان الله تعال فقد 
يكون المقصود منه ابتلاء العلماء الراسخين» 
وقد يكون المقصود منه توسيع المفاهيم بالنظر 
إلى جماعة العلماء المجتهدينء وقد يكون 
المقصود تشويق المخاطبين إلئ فهم المراد") 
حتول اذا ادركوه بعد التأمل وجدوه لذيدًا لأن 
حصول المطلوب بعد الطلب والتعب يكون ألذ 
من المنساق بلا تعب وبغير نصب. وإن كان 
الواضع غيره تعالئ فالمقصود قد يكون واحدًا 
من تلك الأغراض وقد يكون غيرها مثل إخفاء 
المراد”"' من غير المخاطبء. ومثل اختبار ذهن 
المخاطب هل يفهم بالقرائن أم لاء أو اختبار 
مقدار فهم المخاطب هل يدرك بالقرائن الخفية 
أم لاء وغيرها من الأغراضص. وقد يكون 
الواضع متعددًا. فشخصٌ وضع لفظًا لمعنّى 


)١(‏ ابو بكر الصديق هو عبدالله بن أبي قحافة عثمان بن عامر بن كعب التيمي القرشي. أبو بكر. ولد بمكة عام ١0ق.ه/‏ “01م 
وتوفي بالمدينة عام 11١ه/‏ 74م . أول من آمن بالرسول من الرجال وأول الخلفاء الراشدين. من رجال العرب المشهورين 
ومن سادات قريش : تاجر عالم بالأنساب والأخبار. شهد الوقائع مع الرسول وحدّث عنهء ولقبه النبي بالصدّيق. الاعلام 
٠/4‏ » طبقات ابن سعد 257/4 ابن الأثير 2١1٠/7‏ الطبري ٠55/4‏ اليعقوبي .1١5/7‏ صفة الصفوة 288/١‏ حلية 


الأولياء 4/ 97» تاريخ الخميس ؟199/7. 
(؟) بالاستعمال (م). 
١ )9‏ لمقصود م ع). 
فق للمقصود رم ع). 
)2( مقصوده لم ع). 
6©9 المقصود رم ع). 
0) المقصود (م. ع). 


لسر 


نينا 


واحد ثم شخص آخر وضعه لمعى آخر كما في 
الأعلام المشتركةء فالأصح أن المشترك واقع 
فى اللغة. 

والاختلاف الثالث في كون الاشتراك بين 
في أنه هل هو واقع بين الضّدَّين بحيث يكون 
لفظ واحد مشتركًا بين معان متضادة متباينة. 
فقال بعضهم ليس بواقع لأن الاشتراك يقتضي 
التوحد. والتضادٌ يقتضى التباين» وبينهما منافاة» 
فلا يكون واقعًا. وأجيب بأنّ التوحد والتباين 
ليسا من جهة واحدة ليلزم المنافاة» لأن الأول 
من جهة اللفظ والثاني من جهة المعاني» فلا 
منافاة حينئذ لاختلاف المحل» فالأصح أنه واقع 
بين الصَدَّين كالمرْء للحيض والطهر. 


الاختلاف الرابع في عموم المشترك يعني 
بعد تسليم إمكانه ووقوعه وتحمّقه بين الضَدَّين. 
اختلف في عموم المشترك بِأنْ يُراد بلفظ 
المشترك أكثر من معئّى واحد معًا أوْ لا. الأول 
مذهب الشافعي والثاني مذهب الإمام الأعظم. 
ثم بعد كون المشترك عامًا اختلف في أن إرادة 
العموم عل سبيل الحقيقة أو المجاز. فذهبت 
طائفة منهم إلئ أنه حقيقة لأن كلاً من معانيه 
موضوع له فكان مستعملاً في الموضوع لهء 
'وهذا هو الحقيقة. وقال الاخرون منهم إنه مجاز 
وأن لفظ المشترك ليس بموضوع لمجموع 
المعنيين» وإلاآ لما كان استعماله فى أحدهما 
علخ سكل الاتراذ حسف »+ قروو دل بيكون 
نفس الموضوع له بل جزؤهء واللازم باطل 
بالاتفاق فثبت أنه ليس بموضوع'' للمجموعء 


يق بموضوع (- م). 

(؟) الاحزاب/ 5ه. 

(9) مقصودان رم ع). 
(:) أيضًا (- م). 

(65) الحال (م). 

)3( فلم يكن حقيقة (- م). 


الإشتراك 


فلم يكن حقيقة. واستدل الشافعي عل إرادة 
العموم من المشترك بقوله تعالى: «#اإنَّ الله 
وملآئكته يصلون على النبي يآأيّها الذين آمنوا صلَوا 
عليه وسلّموا تسليمًا”" الخ بأنّ الصلوة مشتركة 
بين الرحمة والاستغفار والدعاء. وفى الآية 
الرعمف والاميفان كلهم د11 مق ال 
واد ومو 'يضلون- لأن. الصلوة مرت ابه" رصمة 
ومن الملائكة استغفار. والجواب عن هذا 
الامتدلال أن -الآية ليقف الأبيجات: ‏ اقنداء 
المؤمنين بالله وملآئكته» ولا يصحٌ ذلك إلا 
بأخذ معئّى عام شامل للكل وهو الاعتناء بشأنه 
ككله. فيكون المعنى: الله وملآئكته يعتنون بشأن 
النبي يآ أيها المؤمنون اعتنوا أنتم أيضًا» 
بشأنه.» وذلك الاعتناء من الله رحمة ومن 
الملآئكة استغفار ومن المؤمئين دعاء. فالصلوة 
ههنا لمعنى الإعتناء سواء كان حقيقةً أو مجارّاء 
وهو مفهوم واحد ومعنّى عام.ء لكن يختلف 
باختلاف المحال””؟ فكانت لها أفراد مختلفة 
بحسب اختلاف نسبة الصلوة إليها. وعند الإمام 
لا يجوز استعمال المشترك في أكثر من معتى 
واحد لا حقيقة لما مرّء ولأن الوضع تخصيص 
اللفظ للمعنق» فكل وضع الي : المسترة بوجت 
أنْ لا يُراد به إلا هذا المعن الموضوع له. 
ويوجب أنْ يكون هذا المعنئ تمام الموضوع 
له. فإرادة المعنل الآخر ينافي الوضع للمعن 
الأولء فلا يكون استعماله فى كلا المعنيين 
بالوطع» افلم يكن ححويية!"؟ ولا سجارًا" لأنة إذا 
استعمل في أكثر من معنّى واحد فقد استُعمل 
في الموضوع له وغير الموضوع له أيضّاء لأنَ 


الإشْتقاق 


كل واحد من المعنيين موضوع له باعتبار وضع 
وضعه للمعدا الآخر. فلزم الجمع بين الحقيقة 
والمجاز» وهو لا يجوز عند الإمام الأعظمء 


فبظلٌ استعمال المشترك فى أكثر من معنى 
واحد. هذا خلاصة ما في وا والتلويح 
حاشية المبين''2 والحسن على السلّم”'. 

فائدة : 


إذا دار اللفظ بين أن يكون مشتركًا أو 
مجارًا كالتكاح. فإنه يحتمل أن يكون حقيقةً في 
الوظئع مجارًا فى العَقّدء وأنه مشترك بينهماء 
فليحمل عل المجاز لأنه أقرب. 


فائدة: 


جوّز الشافعي وأبو بكر الباقلاني وبعض 
المعتزلة كالجبائي وعبد الجبار”"" وغيرهم أن 
يراد بالمشترك كل واحد من معنييه أو معانيه 
بطريق الحقيقة إذا صم الجمع بينهماء كاستعمال 
العين فى الباصرة والشمسء. لا كاستعمال القرء 
في الحيض والطهر معّاء إلا أن عند الشافعي 
وأبي بكر مت تجرد المشترك عن القرائن 
الصارفة إل أحد معنييه أو معانيه وجب حمله 
عل جميع المعاني كسائر الألفاظ العامة» وعند 
الباقين لا يجب» فصار العام عندهم قسمين: 


الك 


قسم متفق الحقيقة وقسم مختلفهاء وعند بعضس 
المتأخرين يجوز إطلاقه عليهما مجارًا لا حقيقة. 
وعند الحنفية وبعض المحققين وجميع أهل اللغة 
وأبي هاشم وأبي عبدالله البصري”؟» لا يصح 
ذلك لا حقيقة ولا مجارًا. 


الإشيقاق: 1 - 10611107261011 


عند أهل العربية يُحَدَّ تارةً باعتبار العلمء 
كما قال الميدانى*2: هو أن تجد بين اللفظين 
تناسبًا في أصل المعنئ والتركيب» فتردٌ أحدهما 
إلى الآخر؛ فالمردود مشتق والمردود إليه مشتق 
منه. وتارةً باعتبار العمل كما يُقال: هو أن 
تأخذ من اللفظ ما يناسبه فى التركيب فتجعله 
ذال غلن. معو يتانيسن منياء». فالمأ عرد فشدق 
والمأخوذ منه مشتق منهء كذا في التلويح في 
التقسيم الأول. مثلاً الضارب يناسب الضرب 
في الحروف والمعنول» وقد أخذ منه بناء علئ 
أن الواضع لما وجد في المعاني ما هو أصل 
تتفرع منه معان كثيرة بانضمام زيادات إليه عين 
بإزائه حروقًا وفرّع منها ألفاظا كثيرة بإزاء 
المغال المتفرعة حرا ما تقتضيه وعاية المناسة 
بين الألفاظ والمعاني» فالاشتقاق هو هذا الأخذ 
والتفريع» لا المناسبة المذكورة» وإِنّ كانت 
ملازمة له فالاشتقاق عمل مخصوصء» فإن 


)١(‏ حاشية المبين على سلم العلوم في المنطق لمحب الله البهاري. طبع بهامش المتن» لكناهور ٠1794ه.‏ اكتفاء القنوع 


6 


)م( حا ل ل ور لاون لاسرا الوارج و الاو موي11 واج واي 


المتن في لكناهور ٠9١اه.‏ إكتفاء القنوع ليت 


(”) القاضي عبد الجبار هو عبد الجبار بن 0000 الأسدابادي» أبو الحسين. توفي بالري عام 416ه/ 
٠6‏ م. قاضء أصولي. من شيوخ المعتزلة الكبار. لقب بقاضي القضاة» وله تصانيف كثيرة. الاعلام / ”/2717 الرسالة 
المستطرفة »15٠١‏ طبقات السبكي 714/7» لسان الميزان 2785/7 تاريخ بغداد ١1١7/1١‏ طبقات المعتزلة .1١1‏ 

' (4) أبو عبدالله البصري هو الحسين بن علي بن ابراهيم» أبو عبدالله الملقّب بالجَُعَل الكاعٌدي. ولد في البصرة عام 184ه/ 
قم وتوفي ببغداد عام 8ه/ 8مم. فقيه» من شيوخ المعتزلة» اشتغل بالتدريس وكان له شهرة واسعة. له عدة 
مؤلفات هامّة. الاعلام 7/ 144»ء المنتظم .٠١١/1‏ شذرات الذهب ”58/7.» الإمتاع والمؤانسة .١49/١‏ 

(5) الميداني: هو أحمد بن محمد بن أحمد ين ابراهيم الميداني النيسابوري» أبو الفضل. ولد بنيسابور وفيها توفي عام 
هم 154١1١م.‏ أديبء باحث لغوي. له عدة مؤلفات. الاعلام ١/4١5ء‏ وفيات الأعيان »45/١‏ انباه الرواة 


:» آداب اللغة / 44» بغية الوعاة ٠١64‏ 


يحل 


اعتبرناه من حيث أنه صادر عن الواضع احتجنا 
إل العلم به لا إلى عمله. فاحتجنا إلى تحديده 
بحسب العلم كما قال الميداني» والحاصل منه 
العلم بالاشتقاق. فكأنّه قيل: العلم بالاشتقاق 
هو أن تجد بين اللفظين تناسبًا في أصل المعنئ 
والتركيب فتعرف ارتداد أحدهما إلل الآخر 
وأخذه منهء وإِنْ اعتبرناه من حيث أنه يحتاج 
أخدّنا إن عمله عرّفناه باعتبار العمل» فتقول هو 
أنْ تأخذ الخ هذا حاصل ما حققه السيّد 
الشريف فى حاشية العضدي فى المبادئ 
البع يي 5 1 


إعلم أنه لا بُذَّ في المشتق اسمًا كان أو 
فعلاً من أمور: أحدها أن يكون له أصلء فإنَ 
المشتق فرع مأخوذ من لفظ آخرء ولو كان 
أصلاً في الوضع غير مأخوذ من غيره لم يكن 
مشتقًا. وثانيها أن يناسب المشتق الأصل في 
الحروف إِدْ الأصالة والفرعية باعتبار الأخذ لا 
تتحققان بدون التناسب بينهما والمعتبر المناسبة 
في جميع الحروف الأصلية» فإنَ الاستسباق من 
السبق مثلاً يناسب الاستعجال من العجل في 
حروفه الزائدة والمعنئ» وليس بمشتق منه بل 
من السبق. وثالثها المناسبة في المعن سواء لم 
يتفقا فيه أو اتفقا فيهء» وذلك الاتفاق بأنْ يكون 
في المشتق معن الأصل إمّا مع زيادة كالضرب 
فإنه للحدث المخصوص.ء. والضارب فإنه لذاتٍ 
ما له ذلك الحدث. وإمًا بدون زيادة سواء كان 
هناك نقصان كما في اشتقاق الضرب من ضرب 
على مذهب الكوفيين أوْ لاء بل يتحدان في 
لمعنو كالمقتل مصدر من القتل» والبعض يمنع 
نقصان أصل المعنل في المشتق وهذا هو 
المذهب الصحيح. وقال البعض لا بد في 
التناسب من التغاير من وجه فلا يجعل المقتل 
مصدرًا مشتقًا من القتل لعدم التغاير بين 
المعنيين. وتعريف الاشتقاق يمكن حمله عل 
جميع هذه المذاهب. 


الإشتقاق 
التقسب 


م - 


الإشتقاق أي مطلقًا إِنْ جُعِلَ مشتركًا 
معنويًا أو ما يُسمّ به إِنْ ججعل مشتركًا لفظيًا 
ثلاثة أقسام. لأنه إِنْ اعتَرَت فيه الموافقة في 
الحروف الأصول مع الترتيب بينها يسم 
بالاشتقاق الأصغرء وإِنْ اعتّبرت فيه الموافقة 
فيها بدون الترتيب يسم بالإشتقاق الصغير» 
وإِنْ اعتبرت فيه المناسبة في الحروف الأصول 
في النوعية أو المخرج للقطع بعدم الإشتقاق في 
مثل: الحبس مع المنع والقعود مع الجلوس 
يسمّئ بالأكبر. مثال الأصغر الضارب والضرب» 
ومثال الصغير كنول وناك.ء ومثال الأكبر ثلم 
وثلب. فالمعتبر في الأصغر الترتيبء وفي 
الصغير عدم الترتيب» وفي الأكبر عدم الموافقة 
في جميع الحروف الأصول» بل المناسبة فيهاء 
فتكون الثلاثة أقسامًا متباينة. وأيضًا المعتبر في 
الأصغر موافقة المشتق للأصل في معناه وفي 
الصغير والأكبر مناسبة فيه بأن يكون المعنيان 
متناسبين في الجملة» هكذا ذكر صاحب مختصر 
الأصول. والمشهور الأول بالصغير 
والثانى بالكبير والثالث بالأكبر: والاشتقاق عند 
الاطلاق تراد" :بد الأضعرح: :وتقرفيه الاديفاق 
المذكور سابقًا كما يمكن أنْ يكون تعريفا لمطلق 
الاشتقاق كما هو الظاهرء لكون المناسبة أعمٌ 
من الموافقة كذلك يمكن حمله علئ تعريف 
الإشتقاق الأصغر بأن يراد بالتناسب التوافق. 


5 بة 


وفي تعريفات الجرجاني والاشتقاق نزع 
لفظ من آخر بشرط مناسبتهما معنى وتركيبًا 
ومغايرتهما في الصيغة. الاشتقاق الصغير وهو أن 
يكون بين اللفظين تناسب في الحروف والترتيب 
نحو ضرب من الضرب. والاشتقاق الكبير وهو 
أن يكون بين اللفظين تناسب فى اللفظ والمعنئ 
دون" الدرتيت جنر داعنيو والاحفياق 
الأكبر وهو أن يكون بين اللفظين تناسب في 
المخرج نحو نعق من النهق انتهى. 


الإشيقاق 


إعلمُ أنْ مَنْ اشترط التغير في المعن نظر 
إليل أنْ المقاصد الأصلية من الألفاظ معانيهاء 
وإذا اتحد المعنل لم يكن هناك تفرّع وأخذ 
بحسبهء وإن أمكن بحسب اللفظ فالمناسب أن 
يكون كل واحد أصلاً في الوضع وعرّف المشتق 
بما ناسب أصلاً بحروفه الأصول ومعناه بتغيرٍ 
ماء أي في المعنئ. ومَنْ لم يشترط اكتفئ 
بالتفرّع”'؟ والأخذ من حيث اللفظ.ء فحذف قيد 
التغير من هذا التعريف. فإن قلت نحو أسد مع 
أسد يندرج في التعريفين فما تقول في ذلك 
جمعًا ومفردًا. قلت يحتمل القول بالإشتراك فلا 
اشتقاق» ويمكن أن يعتبر التغير تقديرًا فيندرج 
فيهما ويكون من نقصان حركة وزيادة مثلهاء 
إن« لحل و انسلج سبو ولس للك ال 
يقال باشتقاق أحدهما عن الآخر كالمقتل مع 
القتل وأنْ يجعل كل واحد أصلاً في لوضع 
لعدم الاعتداد بهذا التغير القليل. فإن قلت ما 
الفرق بين الاشتقاق والعدل المعتبر في منع 
الصرف؟ قلت المشهور أن العدل يعتبر فيه 
الاتحاد فى المعنول والاشتقاق إن اشترط فيه 
الأخيلات .فى المع كان" -متايين رالا 
فالاشتقاق أعمّ» إلآ أن الشيخ ابن الحاجب قد 
صرّح في بعض مصففاته بمغايرة المعنق في 
العدل. فالأؤلل أن يقال إنه صيغة من صيغة 
أخرئ. مع أن الأصل البقاء عليها والاشتقاق 
أعمّ من ذلك فالعدل قسم منه. ولذلك قال في 
شرحه للكافية عن الصيغة المشتقة: هى منهاء 
فجعل. ثلاث مشتقة .من ثلاثة 'ثلاثة» هذا أكله 
خلاصة ما ذكره السيد الشريف في حاشية 
العضدي. 

إعلمٌ أن المشتق قد يَطَرِد كاسم الفاعل 
)١(‏ النوع (م). 
)١(‏ المقصود (م؛ ع). 


(:) المقصود 3 ع). 
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واسم المفعول والصفة المشبّهة وأفعّل التفضيل 
وظرفي الزمان والمكان والآلة» وقد لا يظرد 
كالقارورة» فإنها مشتقة من القرار لأنها لا يُطلق 
على كل مستقرٌ للمائعء وكالدّبران مشتق من 
الدبر ولا يطلق مما يتصف به إلا عل خمسة 
كراكب في الثورء وكالخمر مشتق من المخامرة 
مختص بماء العنب إذا غلل واشتدٌ وقذف 
بالزبدء ولا يُطلق على كل ما توجد فيه 
المخامرة ونحو ذلك» وتحقيقه أن وجود معنئ 
الأهل فى" الطكنين قد يعن ييف يكون روالية 
في العيمية ونا م سنن و امورو" نوا 
ما باعتبار نسبة معنى الأصل إليها بالصدور عنها 
أو الوقوع عليها أو فيها أو نحو ذلك. فهذا 
المشتق يطرد في كل ذات كذلك كالأحمر فإنه 
لذات ما لها حمرة» فاعتبرت في المسمل 
خصوصية صفة أعنى الحمرة مع ذاتٍ ما 
[فاطرد]0”© في جميع محالهء وقد يعتبر وجود 
معنى الأصل من حيث أن ذلك المعنول مصححح 
للتسمية بالمشتق.» مرجح لها من بين سائر 
الأسماءء من غير دخول المعنل فى التسمية» 
وكونه خا ف المسسق والمراد(؟» بالمشتق حيتئذ 
ذات مخصوصة فيها المعنى لا من حيث هوء 
أي ذلك المعنئ في تلك الذاتء بل باعتبار 
خصوصهاء فهذا المشتق لا يرد في جميع 
الذوات المخصوصة التى يوجد فيها ذلك 
المعق حزن" قاد تلك اذا االمعمومة ار 
لآ"توجد عن :غيرها كلفظ الأحمر إذا عل علا 
لولدي له حمرة. وحاصل التحقيق الفرق بين 
تسمية الغير بالمشتق لوجود المعنل فيه فيكون 
المسمّئ هو ذلك الغير والمعنئ سيبًا للتسمية به 
كما في القسم الثاني» فلا يطرد في مواضع 


"4 


وجود المعنئء وبين تسميته لوجوده أي مع 
وجود المعنل فيه فيكون المعنل داخلاً في 
المسمّئ كما في القسم الأول. فيطرد في 
جميعهاء فاعتبار الصفة في أحدهما مصححح 
للاطلاق وفي الآخر موضح للتسمية. 

فائدة: 


المشتق عند وجود معنن المشتق منه حقيقةٌ 
اتفافًا كالضارب لمباشِر الضرب وقبل وجوده 
مجاز اتفاقًا كالضارب لمن لم يضرب 
وسيضرب» وبعد وجوده منه وانقضائه كالضارب 
لمن قد ضرب [تبل]('' وهو الآن لا يضرب». 
فقد اختُّلف فيه علئ [ثلاثة]”'؟ أقوال: أولها 
مجاز مطلقًاء وثانيها حقيقة مطلقّاء وثالثها أنه 
إِنْ كان مما يمكن بقاؤه كالقيام والقعود فمجازء 
وإن لم يكن مما يمكن بقاؤه كالمصادر السيّالة 
نحو التكلم والأخبار فحقيقة» ودلائل الفرق 
الثلاث تطلب من العضدي وحواشيه. 

فائدة: 


قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف 
في مبحث الماهية: إعلمٌ أنْ في معنى المشتق 
أقوالاً: الأول أنه مركب من الذات والصفة 
والنسبة وهو القول المشهور. الثانى أنه مركب 
من النسبة والمشتق منه فقط واختاره السيّد 
السئدء واستدل عليه بأن مفهوم الشيء غير معتبّر 
في الناطق. وإلآً لكان العرض العام داخلاً في 
الفصل ولا ما يصدق هو عليه وإلا انقلب 
الإمكان بالوجوب فى ثبوت الضاحك للانسان 
مثلاً. فإنّ الشيء الذي له الضحك هو الإنسان 


)١(‏ [قبل] + م ع). 
(0) اثلاثة] (+ مبع). 


الإشتقاق 
وثبوت الشيء لنفسه ضروري. وأنت تعلم أن 
مفهوم المشتق ليس فصلاً بل يعبّر عن الفصل» 
وما ذكر من لزوم الإنقلاب ففيه ذهول عن القيد 
مع أنْ دخول النسبة التي هي معنى غير مستقل 
بالمفهومية في حقيقة من غير دخول أحد 
المنتسبين فيها مما لا يُعقل. والثالث ما ذهب 
إليه المحقق الدوّاني من أنه أمر بسيط لا يشتمل 
قر ال ام يقر يعن "الأسوة وليف 
ونحوهما بالفارسية «بسياه وسفيد» ونظائرهماء 
ولا يدخل فيه الموصوف لا عامًا ولا خاصًاء 
وإلآّ كان معنى قولك الثوب الأبيض الثوب 
الشىء الأبيض. أو الثوب الثوب الأبييض 
وكلاهها" سملو الاطاة: بل :كاه أ معن 
المشتق هو القدر الناعت المحمول بالعرض 
مواطأة وحدهء أي من غير أن يُعتبّر في 
النومزف" رولا ايده بل الاش الميط الذي 
هو مفهوم المبدأء أي المشتق منه بحيث يصح 
كونه: العا لشي هكذا > في “شرع الل 
للمولوي مبين”''. وليس بينه وبين المشتق منه 
تغاير حقيقة فالأبيض إذا أخذ لا بشرط شيء 
فهو عَرَضي ومشتق» وإذا أخذ بشرط لا شيء 
فهو عرض ومشتق منهء وإذا أخذ بشرط شيء 
فهو ثوب أبيض مثلا . 

فحاصل كلام المحقق أنه لا فرق بين 
العرض والعرضي والحمل””') حقيقة» وإنما 
الفرق "لقان <قفاادبرين. . الس .والمادة؛ 
فالأبيض إذا أخذ من حيث هو هو أي لا بشرط 
شيء فهو يحمل على الجسم ويتّحد معه ويُحمل 
عل البياض ويتّحد معه أيضّاء لكنه فرّق بين 


() شرح السلم أو مرآة الشروح للمولوي محمد مبين» وهو شرح على سلم العلوم لمحب الله البهاري» قازان» ١191م.‏ معجم 


الطبوعات العربية .1١814‏ 


دق المولوي مبين » محمد مبين المولوي» هندي الأصل توفي اهم ٠14م.‏ عالم بالمنطق» له عدة شروحات وكتب. 


الأعلام 218/1 معجم المطبوعات العربية 18414. 


الإشتقاق 
الاتحادين فإِنْ اتحاده مع الجسم اتحاد عرضي 
بأنّ مبدأه كان قائمًا بهء فبهذه الجهة يتّحد معه 
ويُحمل عليهء واتحاده مع البياض اتحاد ذاتي 
لأن الشيء لا يكون خاربجًا عن نفسه بل اتحاده 
بده أذائق ١‏ نهنا كو كان الذافن ‏ مرعوكا: كفينة 
بيك ل يكون اقانما بالهه. لكان ايفن 
بالذات» فالأبيض عند هذا المحقق معنى بسيط 
لا تركيب فيه أصلاً ولا مدخل فيه للموصوف لا 
عامًا ولا خاصًاء ولهذا قال ذلك المحقق: إن 
المشتق بجميع أقسامه لا يدل علئ النسبة ولا 
علئ الموصوف لا عامًا ولا خاصّاء هكذا في 
شرح السلّم للمولوي مبين. وأنت تعلم أن الأمر 
لو كان كذلك لكان حمل الأبيض علئ البياض 
القائم بالئوب صحيحًا وذلك باطل بالضرورة» 
مع أنه مستبعد جدّاء كيف ويعبر بالفارسية عن 
البياض "بسفيدي وعن الأبيض بسفيد». والحق 
أن حقيقة معنى المشتق أمر بسيط ينتزعه العقل 
عن الموصوف نظرًا إلى الوصف القائم به. 
فالموصوف والوصف والنسبة كل منها ليس علَةً 
ولا داخلاً فيه؛ء بل منشأ لانتزاعه وهو يصدق 
عليه» وربما يصدق علئ الوصف والنسبة فتدبر. 

فائدة: 

قال في الإحكام""؛ هل يشترط قيام 
الصفة المشتق منها بما له الاشتقاق فذلك مما 
أوجبه أصحابناء ونفاه المعتزلة وكأنه اعتبر 
الصفة احترازًا عن مثل: لابن وتامر مما اشتق 


"5 


من الذواتء. فإنّ المشتق منه ليس قائمًا بما له 
الاشتقاق. فإنْ المعتزلة جعلوا المتكلّم [الله 
تعال]”' لا باعتبار كلام هو لهء بل باعتبار 
كلام حاصل بجسه'" كاللوح المحفوظ وغيره» 
ويقولون لا معنئ لكونه متكلّمّاء إلآ أنه يخلق 
الكلام في الجسم . وتوضيح ذلك يطلب من 
العضدي وحواشيه. 
إعلمُ أن الاشتقاق كما يطلق عل ماعرفت 
كذلك يطلق علئ قسم من التجنيس عند أهل 
البديع»ء وقد سبق. ويقول بعضهم: الإشتقاقٌ هو 
جمعٌ كلماتٍ في النظم أو النثر بحيث تكون 
حروفها متقاربة ومتجانسة بعضّها مع بعضء 
وأفضله ما كان مشتقًا من كلمةٍ واحدةٍ نحو قوله 
تعالقى: طقْروْحٌ وِرَيْحانٌ وجَنَهُ تَعيم» وفي 
الحديث: «الظلم ظلماتٌ يوم القيامة؛. ومثل: 
«البدعة شَرَّك الشِرك». وفي النثر: الإكبار الوافر 
للخالق الذي أكرمني بأنواع عوارف العرفان أنا العبدٌ 
العديم الشكر المنكرٌ للحق. وفي الشعر: 
إذا وصل إلئ من عطف قبولك ذرة 
فإنها تنقلني في الثروة مِنْ الّرى إلى الثريا 
كما ورد في الشعر العربي قول القائل: 
إنما الدنيا الدّواهي والدّواهي 
قط لا تنجو بلاهي والبَلآهي 
وقال في جامع الصنائع: هذا خاص 
بالكلمات العربيةء ومثاله: الحكيم هو الذي 
يعلم أن الحكم المحكم لا يكون حمًا لشخص 
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)١(‏ الإحكام في أصول الأحكام لسيف الدين أبي الحسن علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الآمدي (- 781ه). فرغ من 
تأليفه سنة 178ه. القاهرة» مطبعة المعارف. 4١4١م.‏ كشف الظنون 017/١‏ معجم المطبوعات العربية .٠١‏ 


زفق الله تعالى )+ م ع). 
(5) لجسم (م. ع). 


زفق وبعضى كويند كه اشتقاق آنست كه از نظم يا نثر كلماتى جمع كرده شود كه حروف آنها در كفتار متقارب باشند ومتجانس 
يكديكر وبهتر آنست كه ازيك كلمه مشتق باشند نحو قوله تعالل: «فروح وريحان وجنة نعيم؟ . [ودر حديث: الظلم ظلمات 
يوم القيمة ومثل البدعة شرك الشرك . ودر نثر فارسي آفرين فراوان آفريننده راكه جندين عوارف عرفان در حق من ناسياس نا 
حق شناس ارزاني فرموده. ودر نظم فارسي اميرخسرو دهلوي فرموده. بيت . كر ذرة زمهر قبولت بمن رسد. در ثروت از 


ثرئ به ثريا برد مرا. ودر شعر عربي نيز آمده: 


"1١ 


الأَشْرّف : م! - وستائءناصنا بأوءاطمم ع1 
اترعتجرء|زمبعل ,عام كنتامر 


هو عند الصوفية عبارة عن ارتفاع الوسائط 
أيّا كانت بين الموجد والموجّدء وسائط أقل. 
وأحكام وجوبها على أحكام الإمكان أغلب. 
فذاك هو الأشرف. وأمًا إذا كانت الوسائط أكثر 
بينه وبين الحق فذلك الشيء أخسٌء. فلهذا كان 
العقل أولاً والملآئكة المقرّبون أشرف من 
الإنسان الكامل والإنسان أكمل منهم. قال 
الشاعر: 
بين الأشرف والأكمل هناك فرق: 
لقدأخبرتك فادرك ذلك جيداً 
فالملك أشرف من الإنسان الكامل 
ولكن الإنسان الكامل أكمل منه 
كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي"" . 
الإشمام : اع/1/019 2 01 5021110121108م أخطعنآ 
عاإعبزمند عن ل 6267| 270710121611011 - 


هو عند القراء والنحاة عبارة عن الإشارة 
إل الحركة من غير تصويت. وقيل أنْ تجعل 
شفتيك علئ صورتهاء وكلاهما واحد.ء ويختص 
بالضعٌ سواء كانت حركة إعراب أو بناء إذا 
كانت لازمةً؛ وهو بهذا المعنق من أقسام الوقف 
كما في الاتقان. وأما الإشمام بمعنئ أن تنحو 
الكسرة نحو الضمة فتميل الياء الساكنة بعدها 


نحو الواو قليلاً إِذْ هي تابعة لحركة ما قبلها 
فيستعمله النحاة والقرّاء في نحو قِيل وبيع. وقيل 
الإشمام في نحو قيل وبيع كالإشمام حالة 
الوقف. أعني ضَمٌّ الشفتين مع كسرة الفاء 
خالصًاء هذا خلاف المشهور عند الفريقين. 
وقيل الإشمام أن تأتي الضمّة خالصة بعدها ياء 
ساكنة وهذا أيضًا غير مشهور عندهمء والغرض 
من الإشمام في نحو قيل وبيع الإيذان بأن 
الأصل الضم في أوائل هذه الحروف». هكذا في 
الفوائد الضيائية في بحث الفعل المجهول. 


آشنائى : 15547166 1104رمن) - ععلع1ء 1017 


ومعناها المعرفة. وفي اصطلاح السالكين 
عبارة عن العلاقة الدقيقة للربوبية المتصلة بجميع 


المخلوقات. كماا هو تعلق الخالقية 
الإضبع + 016لا ,أوزم - طاعلر عمه ,تعومتط 
510100 

بكسر الهمزة وفتح الموحدة [في اللغة 
الفارسية يقال له: أَنْلَشْتْ. وفي اصطلاح 


الرّياضيين هو نصف سدس المقياس. كما 
سيأتي في لفظ: ظل. كما يقال أيضًا: نصف 
سدس كل من قطر القمر وقطر الشمس ومن 
جرم كليهما'". قال في التذكرة وشرحه لعبد 
العلي البرجندي: ويجزئء كل واحد من قطري 


قط لا تنجو بلاهي والبلاهي 


ودر جامع الصنائع كويد كه اين خاصة كلمات عربي است مثاله حكيم آنست كز حكم بداند كه حكم محكم حق كسى 


اللمتسيييا 


)١(‏ الاشرف نزد صوفيه عبارتست از ارتفاع وسائط هرجند ميان موجد وموجّد وسائط كمتر واحكام وجوبش براحكام امكانش 
اغلب آن شيء اشرف واكر وسائط اكثر ميان وي وحق آن شيء اخس از بهرهمين عقل اول وملائكة مقربون از انسان كامل 
اشرف باشند وانسان از ايشان اكمل. نظم. ميان اشرف واكمل تميزاست. تراكردم خبر درياب نيكو. ملك اشرف بود 
زانسان كامل. ولى انسان كامل اكمل از او. كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي. 

(7) آشنائي: در اصطلاح سالكان عبارتست از تعلق دقيقة ربوبيت كه باهمه مخلوقات بيوسته است جون تعلق خالقيت 


بمخلوقيت. 


قرف بحسب لغت انكشت راكويند ودر اصطلاح رياضيان نصف سدس مقياس راكويند جنانجه در لفظ ظل خواهد آمد ونيز نصف 
سدس هريك از قطر قمر وقطر شمس واز جرم هردو را كويند. 


أصحاب الفرائض 


النيرين وجرميهما إلى إثني عشر جزءًا متساوية 
وتسمّئ الأصابع. والأصابع القطرية أي المعتبرة 
في القطر تقيّد بالمطلقة. والأصابع الجرمية تقيّد 
بالمعدّلة. والمراد”') بجرمي النيرين صفحتاهما 
المرئيتان فإنَ سطح نصف جرم القمر مثلاً يُرى 
من بعيد كدائرة» وهذا السطح المستوي يسمّئ 
بسطح صفحة القمرء وكذا الحال في الشمس. 
فصفحة القمر مثلاً هي ما يقع من جرم القمر 
علئ قاعدة مخروط شعاع البصرء وإنما يقسم 
هكذا لأنَ كلاً منهما في المنظر قريب من شبر 
هو إثنا عشر إصبعًاء كل أصبع منها ست 
شعيرات مضمومة بطون بعضها إلى ظهور 
البعض. ولهذا يسمّئ الأقسام بالأصابع. فإذا 
قيل المنخسف من القمر كذا إصبعًاء فالمراد”» 
منه ظاهرء وأمًا إذا قيل من جرم القمر قطر 
فالمراد”" منه مساحة القدر المظلم من صفحة 
مربعغاء وقس عليه المنكسف من قطر الشمس 
وجرمها وإِنْ شئت الزيادة فارجع إليه. 

أصحاب الفرائض : ,/اندم عاطنعناع 

-0(:07115) أأ0تل-كاترمنه كع[ - لإأتهم لعاأأتامء 


( 200150 
وأصحاب الفروض عند أهل الفرائض هم 
الورئة الذين لهم سهام مقدّرة في الكتاب أو 

السنة أو الإجماع. كذا في الشريفي وغيره. 


للق وا لمقصود (م. ع). 
(؟) فالمقصود (م. ع). 
(9) فا لمقصود (م. ع). 


"1 

أصداع الجمع : تعالة) لإأاع1 امنأ ك8 
05 دك مالع ةا« ألا - لمم كمع لصن 
ةا 

هو الفرقُ باصطلاح الصوفية بعد الجمع 
بظهور الكثرة في الوحدةء واعتبار الكثرة في 
الوحدة. كذا في لطائف اللغات”'. 
الإصرار : ©:0ادزى0] - ععمواكاوسعم 

الإقامة علئ الذنب والعزم علئ فعل مثله 
كذا فى الجرجانى. 
الإصطفاء 3 
لع 06 لام ,06لا( 711171011011ا]|] - 

هو عند أهل السلوك الاجتباء الخالص“' . 
الإصطلاح 071167111011 - 011 لقاع ك0 


مولاععاء 01 انمتن از عسط 


هو العرف الخاصء» وهو عبارة عن اتفاق 
قوم عل تسمية شيء باسم بعد نقله عن 
موضوعه الأول لمناسبة بينهماء كالعموم 
والخصوص»٠‏ أو لمشاركتهما في أمرٍ أو 
مشابهتهما في وصفب أو غيرهاء كذا في 
تعريفات الجرجاني. وسيأتي في لفظ المجاز. 
والاضطلاحى اهو .ما: يتملق بالاضطلاح +- يقال 
هذا منقول إصطلاحي وسئة اصطلاحية وشهر 
اصطلاحي ونحو ذلك. ْ 


الإضطلام : مكلا 07710101 0(1أككو - للوزوقوط 


هو الوَّلّه الغالب علئ القلب. وهو قريب 
من الهيمان» كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


اللغات. 
(5) الاصطفاء: نزد سالكان خالص اجتباء راكويند. 


ايا 
الأصغر: وزفااكا 

عند أهل العربية يُطلق علئ قسم من 
الاشتقاق» وعند المنطقيين يُطلق على موضوع 
المطلوب في القياس الإقتراني» وسيأتي في لفظ 
الحدّ أيضًا. 
الأصل : عترأع 077 - نم01 


بفتح الأول وسكون الصاد المهملة. في 
اللغة ما يُبتتى عليه غيره من حيث إنه يُبتنى عليه 
غيره. وبقيد الحيثية خرج أدلة الفقه مثلا من 
حيث. إنها تبتني على علم التوحيد فإنها بهذا 
الاعتبار فروع لا أصولء إذ الفرع ما يُبتنى علئ 
غيره من حيث إنه يُبتنى على غيره. وكثيرًا ما 
يحذف قيد الحيثية عن تعريفهما لكنه مراد لأن 
قيد الحيثية لا بد منه في تعريف الإضافيات. ثم 
الابتناء أعم من الحسّي والعقلي. والحسّي كون 
الشيئين محسوسين وحيئذ يدخل فيه مثل ابتناء 
السقف علل الجدارء وابتناء المشتق عل 
المشتق منه كالفعل على المصدر. والعقلى 
ول «وفل الحتن تكن اكه السقفه علق 
الجدار بمعنئ كونه مبنيًا عليه وموضوعًا فوقه 
فإنه مما يُدرك بالحسٌ ويخرج منه حينئذ مثل 


ابتناء الأفعال على المصادرء ويدخل في 
العقلىء إن ابتناء الأفعال علئ المصادر 


والمجاز علل الحقيقة والأحكام الجزئية علئ 
القواعد الكلية والمعلولاات عل عللها وما يشبه 
ذلك ابتناء عقلي. وقيل الأصل المحتاج إليه 
والفرع المحتاج. وفيه أنْ الأصل لغة لا يطلق 
علي العلل الأربع سوى المادةء يقال أصل هذا 
السرير خشب. وكذا لا يطلق على الشروط مع 
كون تلك الأشياء المذكورة محتاجة إليها فلا 
يكون مطردًا مانعاء كذا في التلويح وحواشيه في 
تعريف أصول الفقه وفي بحث القياس . 


أصل القياس 


الفقهاء والأصوليين يُطلق علئ 
معانٍِ: أحدها الدليل» يقال الأصل في هذه 
المسالة الكتات. .والسنة “وكانيها" القاعدة الكلية 
وهي اصطلاحًا عل ما يجي قضية كلية من 
حيث اشتمالها بالقوة عل جزئيات موضوعهاء 
ويسمّئ تلك الأحكام فروهعًا واستخراجها منها 
تفريعًا. وثالثها الراجح أي الأولئ والأحرى 
يقال الأصل الحقيقة. ورابعها المستضحب» 
يقال تعارض الأصل والظاهرء فهذه أربعة معان 
اصطلاحية تُناسب المعنل اللغوي» فإن المدلول 
له نوع ابتناء علل الدليل» وفروع القاعدة مبنية 
عليهاء وكذا المرجوح كالمجاز مثلاً له نوع 
ابتناء علئ الراجح وكذا الطارئ بالقياس إلى 
المستشحبء» كذا في العضدي وحواشيه للسيّد 
الستّد والسعد التفتازاني. ورُبّما يعبر عن المعنى 
الزابع' بما ثبت اللشيء نظرًا إلق. ذاته .عليل ما 
وقع في حاشية الفوائد الضيائية للمولوي عبد 
الحكيم. ورَبّما يفسَّر بالحالة التي تكون للشيء 
قبل عروض العوارض عليهء كما يقال الأصل 
فى الماء الطهارة والأصل في الأشياء الإباحة» 
كذ في حواشي الجن 1 وخامسها مقابل 
الوصف عل ما يجىء فى لفظ الوصف. وكذا 
يجيء بيان بعض المعال المذكورة سابقًا أيضًا 
في محله. وفي جلبي البيضاوي ذكر الأصل 
بمعنى الكثير أيضّاء ولعل مرجع هذا المعنى إلى 
المعنل الثالث والله أعلم. 


أصل القياس : - 2«داوس1الزه ماع01 
تزع 1م أ عتتركاعم/ارى 


وعند 


هو عند أكثر علماء الفقه والأصول هو 
محل الحكم المنصوص عليه كما إذا قيس الأرز 
علئ البّرّ في تحريم بيعه بجنسه متفاضلاء كأن 
الأصل هو البَرّ عندهم لأن الأصل ما كان حكم 


)00( مسلم الثبوت لمحب الله البهاري الهندي الحنفي (- 9١١١ه)‏ وعليه شرح لعبد العلي محمد بن نظام الدين محمد الانصاري 
الهندي (- 0٠8١1١ه)‏ سماه فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت. ايضاح المكنون ؟/١48.‏ 


03 


أصلى 


"1 


الفرع مقيسًا عليه ومردودًا إليه وذلك هو البْرٌ في 
هذا المثال. 

وعند المتكلمين هو الدليل الدَالٌ عل 
الحكم المنصوص عليه من نصٌّ أو إجماع كقوله 
عليه السلام: «الحنطةٌ بالحنطة مِثْلاً بوئل)”2 في 
هذا المثال لأنَ الأصل ما يتفرّع عليه غيرهء 
والحكم المنصوص عليه متفرع على النصء 

وذهب طائفة إلى أنْ الأصل هو الحكم 
ففى المحل المنصوص عليه لأنّ الأصل ما ابتنى 
عليه غيره فكان العلمٌ به موصِلاً إلى العلم أو 
الظنّ بغيرهء وهذه الخاصية موجودة في الحكم 
لا في المحل لأن حكم الفرع لا يتفرّع علئ 
المحلء ولا في النص والإجماع إِذْ لو تصوّر 
العلم بالحكم في المحل دونهما بدليل عقلي أو 
ضرورة أمكن القياس فلم يكن النص أصلاً 
للقياس أيضًا؛ وهذا النزاع لفظي لإمكان إطلاق 
الأصل عل كل واحد منها لبناء حكم الفرع 
علئ الحكم في المحل المنصوص عليه وعلئ 
المحل وعل النص. لأن كل واحد أصلهء 
وأصل الأصل أصلء لكن الأشبه أن يكون 
الأصل هو المحل كما هو مذهب الجمهورء 
لأن الأصل يُطلق علئ ما بيتني عليه غيره وعلئ 
ما يفتقر إليه غيره؛ ويستقيم إطلاقه علئ المحل 


بالمعنيين. أمّا بالمعنى الأول فلما قلناء وأمًا 
بالمعنى الثاني فلافتقار الحكم ودليله إلى 
المحلء ضرورةً من غير عكس. لأن المحل 
غير .مفتقر إلى الحكم ولا إلى دليلهء ولأن 
المطلوب في باب القياس بيان الأصل الذي 
يقابل الفرع في التركيب القياسي» ولا شك أنه 
بهذا الاعتبار هو المحل. وأما الفرع فهو المحل 
المشبّه عند الأكثر كالأررٌ فى المثال المذكور. 
وعند الباقين هو الحكم الثابت فيه بالقياس 
كتحريم البيع بجنسه متفاضلاً وهذا أولل لأنه 
الذي يبتني عل الغير ويفتقر إليه دون المحل» 
إل انهم لما بسكوا المخل المشيّه انه أصلا سَعُوا 
المحلّ الآخر المشبّه فرعَاء كذا في بعض شرح 
الحسامي”" . 

أصلى : 6لا4718! هط - عأطوعك لحمتوتده ع1" 
عاأعترعة0:1 010656 

2 من أنواع اللّغة. وهو اللفظ المستعمّل 
عند سبع أقوام من العرب سكان البادية الذين 
يقال لهم: الأغرابٌُ والعرب العَرْباء والعَرّبُ 
العاربة. وقد استنبطت علوم الأدب والنحو 
العربي من كلام هؤلآء الأعراب؛ واللغات السَّبع 
المشهورة بالفصاحة هي: لغة قريش وعليا هوازن 
وأهل اليمن وثقيف وهذيل وبني تميو'” كذا 
ذُكر في شرح نصاب الصبيان”؟». وعل هذا 


)١(‏ (الحنطة بالحنطة مثلاً بمثل) هذا جزء من حديث» أخرجه مسلم. */ 4171١‏ عن أبي هريرة» كتاب المساقاة (؟١5)):‏ باب 
الصرف وبيع الذهب بالورق نقدًا ,)1١5(‏ حديث رقم 160177/14. وتمامه: قال رسول الله يكله: «التمر بالتمرء والحنطة 
بالحنطة؛ والشعير بالشعيرء والملح بالملح؛ مثلاً بمثل. يدا بيد. فمن زاد أو استزاد فقد أربى إلا ما اختلفت ألوانه؟. 

(؟) شرح الحسامي أو شرح المنتخب الحسامي أو التحقيق في شرح المنتخب في أصول المذهب لعبد العزيز بن أحمد بن محمد 
علاء الدين البخاري )_- ٠لاه).‏ وهو شرح على مختصر حسام الدين محمد بن عمر الأخسيكثي في أصول الفقه. لكناو 
0ه, الالاص. معجم المؤلّفين / 47؟7. معجم المطبوعات العربية 584 . 

() نوعي است ازانواع لغت وأن لفظي است مستعمل نزد هفت طائفة مخصوصه مشهوره از مردم بياباني كه ايشان را اعراب 
وعرب عرباء وعرب غاربه نيز كويند وعلوم ادبيه وقواعد عربيه علماى عرب از كلام اين قوم ولغت اين كروه استنباط كرده 
اند. وهفت لغت در عرب مشهور است بفصاحت وآن هفت لغت قريش وعليا هوازن واهل يمن وثقيف وهذيل وبني تميم. 

2 شرح نصاب الصبيان ويعرف برياض الفتيان (فارسي) لكمال بن جمال بن حسام الهروي وهو شرح لنصاب الصبيان في اللغة 
(نظم من مائتي بيت) لأبي نصر مسعود بن أبي بكر بن حسين السنجري الفراهي (- ٠14ه)‏ وعلى النصاب تعليق للشريف 


الجرجاني (- 5١4ه).‏ كشف الظنون .1١485/7‏ 


"16 


المعنول يقال: هذا اللفظ في الأصل أو في أصل 
اللغة لكذا ثم استعمل لكذا. ويُقابل الأصلي 
المولّد. وفي الخفاجي في تفسير قوله تعالئى: 
رب العالمين» المراد بالأصل حالة وضعه 
الأول. 
الأصمٌ: 
70107126 ©7017 ابرع رم عرأتجر0 لم 

بتشديد الميم عند الصرفيين ‏ هو 
مقدار لا يُعبّر عنه إلآ باسم الجذر كجذر 
خمسة» ويقابله المنطق عل ما سيجيء. 

والأصم علئ مراتب يعبر عنها به فما كان 
منه في المرتبة الأول فهو أن يكون المربع 
الذي يقوئ عليه منطمًا في القوة؛ ومعن القوة 
هو المرئع الذي يكون من ضرب الخط في 
مثلهء وإنما سمي منطقًا لأنه يعبر عن مربعه 


- غ700 15152105231 باع2111115 ماعط 


بعدد. وما كان منه في المرتبة الثانية فهو أن 
يكون مربعه أصمّ. ومربع مربعه منطقّاء وإنْ 
شئت قلت: هو ما يكون مربعه منطقمًا فى القوة 
مثل جذر جذر سبعة. وما كان في المرتبة الثالثة 
فهو ما يكون مربع مربعه منطقًا في القوة مثل 
حذر جذر جذر سبعة» وهكذا. وإذا كان الخط 
في المرتبة الثانية إل ما بعدها من المراتب 
سني متوسطّاء لِأنّ هذا الخط متوسط في الرتبة 
لأنه انحظ عن مرتبة الخط الذي مربعه عددي» 
ارقم عن بخرية «الخط. المرقب يت بهذا .فق 
الخط. وأما في السطح فيسمّئ الأصمٌّ متوسظا 
سواء كان ذلك الأصمٌ في المرتبة الأولئى أو 
فيما بعدها من المراتب. وأيضًا يطلق علئ قسم 
من الجذر مقابل للمنطق. وعلئ قسم من الكسر 
مقابل للمنطق منه. 


الإضافة 
الأصو ل : ,كانمدع تراط - 5أههم ,امع مرعاط 
لحبيك”” 
جمع أصلء وأهل العروض يريدون بها ما 
تتركب منه الأركان وهي أي الأصول ثلاثة: 
الوتد والسبب والفاصلة وتحقيق كل في موضعه. 
أصول الأفاعيل: و - وأضروط 


هى الأجزاء كما سبحجي 6 


أصو ل الدين: عط 04 00206262[15نا1 
«منعتناء+ ها عل كان 1ررء0710] - رم1اوتاء 


هو علم الكلامء ويسمّئ بالفقه الأكبر 
أيضًا. وقد سبق فى المقدمة» وكذا أصول 
الأصول الموضوعة : 1007165 - 0115ننهظ 

هي المبادئ الغير البيّنة بنفسها المُسَلّمة في 
القلو: علق .سيل خسن الظن "١‏ وق سيق .في 
المقدمة أيضًا فى بيان المبادئ. 
الإضافة : «0نلماء1 - ممأغداءخ]1 

هى عند النحاة نسبة شىء إلى شىء 
بواسطة حرف الجرّ لفظا أو تقديرًا مرادًا. 
والشيء يعم الفعل والإسممء والشيء المنسوب 
يسمّ مضافًا والمنسوب إليه مضافًا إليه. وقيد 
بواسطة حرف الجر احتراز عن مثل الفاعل 
والمفعول نحو: ضرب زيد عمروًا فإِنْ ضرب 
نسب إليهما لكن لا بواسطة حرف الجر. 
واللفظ بمعنيل الملفوظ. مثاله: مررت بزيدء فإنٌّ 
مررت مضاف وزيد مضاف إليه» والتقدير بمعنل 
المقدر مثاله غلام زيد» فإِنَ الغلام مضاف 
بتقدير حرف الجر إل زيد إذ تقديره: غلام 
لزيد. وقولنا مرادًا حال. أي حال كون ذلك 
التقدير أي المقدّر مرادًا من حيث العمل بإبقاء 
أثره وهو الجرّء فخرج منه: قمت يوم الجمعة 
فإنه وإن تُسب إليه قمت بالحرف المقدّر وهو 
فىء لكنه غير مرادء إِذْ لو أريد لانجرء وكذا 


وهذا مبني علل مذهب سيبويه. 


وبهذا المعنق عُدََتَ في خواص الإسم. وشرط 
الإضافة بتقدير الحرف أن يكون المضاف إسمًا 
مجرّدًا عن التنوين» وهذه قسمان: معنوية أي 
مفيدة معنّى فى المضاف تعريمًا إذا كان المضاف 
إلك دقر خفييه] ب إذا كان كرا وسسين 


إضافة محضة أيضّاء وعلامتها أن يكون 
المضاف غير صفة مضافة إل معمولهاء سواء 
كان ذلك المعمول فاعلها أو مفعولها قبل 


الإضافة كغلام زيد وكريم البلدء وهي بحكم 
الاستقراء إمّا بمعنى اللام فيما عدا جنس 
المضاف إليه وظرفهء نحو: غلام زيدء وإما 
بمعن مِنْء» في جنس المضاف نحو: خاتم 
فضةء وإمًا بمعنئ في» في ظرفهء» نحو: ضرب 
اليوم. وإضافة العام من وجه إلى الخاص من 
وجه إضافة بيانية بتقدير من» كخاتم فضةء 
وإضافة العام مطلقًا إل الخاص مطلقًا إضافة 
بيانية أيضاء إلا أنه بمعنل اللام عند الجمهور 
وبمعنل مِنٌْ عند صاحب الكشاف كشجر 
الك ولفظية أي مفيدة للخفة في اللفظ 
وتشك غير محضة أيضّاء وعلامتها أنْ يكون 
المضاف صفةٌ مضافةً إل معمولهاء مثل ضارب 
زيد وحسن الوجهء وحرفها ما هو ملائمهاء أي 
ما يتعدّئ به أصل الفعل المشتق منه المضاف 
نحو: راغب زيدء فإنه مقذر بإلى أي راغب إلى 
زيد إذا جعلت إضافته إل المفعول.» وليست 


احلميا 


منها إضافة المصدر إلل معموله خلافًا لإبن 


بَرْهان”'2» وكذا إضافة إسم التفضيل ليست منها 


إعلم أنَ القول بتقدير حرف الجر في 
الإضافة اللفظية هو المصرّح به في كلام ابن 
الحاجبء لكن القوم ليسوا قائلين بتقدير الحرف 
فى اللفظيةء» فعلل هذاء تعريفٌ الإضافة لا 
يشتملها. ففي تقسيم الإضافة بتقدير الحرف إلى 
اللفظية والمعنوية خَدْشة» وقد تكلف البعض في 
إضافة الضّفة إل مفعولها مثل: ضارب زيد 
بتقدير اللام تقوية للعمل»ء أي ضارب لزيدء 
وفي إضافتها إلل فاعلها مثل: الحسن الوجه 
بتقدير مِنْ البيانية» فإن ذكر الوجه في قولنا 
جاءني زيد الحسن الوجه بمنزلة التمييز» فإن في 
إسناد الحسن إلل زيد إبهامًا فإنه لا يعلم أنّ أي 
شىء منه حسن. فإذا ذكر الوجه فكأنّْه قال: من 
50 الوجهءه هشكذا يستفاد من الكافية 
0 والإرشاد والوافي. 

وعند الحكماء يطلق بالاشتراك عل ثلاثة 
معان الأول السية المتعررة أي اتنبة تعقل 
بالقياس إلا نسبة أخرئ معقولة أيضًا بالقياس 
إلى الأولئء كالأبوّة فإنها تعقل بالقياس إلى 
البنؤة؛. وأنها أي, البنؤة أيضًا نسبة :تعقل بالقياس 


وشروحه 


إلئ الأبوّة» وهي بهذا المعنى تُعَدَ من المقولات 


من أقسام مطلق النسبة. فهي أخص منها أي من 
مطلق النسبةء فإذا نسبنا المكان إلى 

المتمكن مثلاً حصل للمتمكن باعتبار الحصول 
فيه هيئة هي الأين» وإذا نسبناه إلئ المتمكن 


)١(‏ ابن بَرْعَانَ: هو عبد الواحد بن علي» ابن برهان الأسدي العكبرى» ابو القاسم. توفي ببغداد عام 14017ه/ 74١٠م.‏ عالم 
بالأدب والنسب كان منجمًا ثم صار نحويّاء وكان حنبليًا ثم تحوّل حنفيًا . له عدة كتب. الاعلام 2177/4 فوات الوفيات 
5/7 تاريخ بغداد »17/١1١‏ إنباه الرواة ”/ .7١7‏ شذرات الذهب 591//7. بغية الوعاة 23١1‏ هدية العارفين /١‏ 74 . 

(؟) لكافيه ابن الحاجب في النحو شروح كثيرة أهمها شرح رضي الدين محمد بن الحسن الاسترابادي , وشرحها جلال الدين 
أحمد بن على بن محمود الغجدواني وكذلك تاج الدين أبو محمد أحمد بن عبد القادر الحنفي ( 44/اه) ونجم الدين أحمد 
بن محمد القمولي (- 7لاه) وشمس الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني (- 54/اه) وشهاب الدين احمد بن عمر 
الهندي (- 849ه) الى غير ذلك من الشروح والمطولات. كشف الظنون ؟/ .31705-1117٠‏ 


باعتبار كونه ذا مكان كان الحاصل إضافة لأنَ 


لفظ المكان يتضمن نسبة معقولة بالقياس إلى 
نسبة أخرئ هي كون الشيء ذا مكانء» أي 
متمكنًا فيهء فالمكانية والمتمكنية من مقولة 


الإضافة» وحصول الشىء فى المكان نسبة 
ممقؤلة بين “كانت الكت 4 والمكان ( تن مقواة 
بالقياس إل نسبة أخرئء فليس من هله 
المقولة»ء فاتضح الفرق بين الإضافة ومطلق 
النسبة» وتسمى الإضافة بهذا المعنى مضاقًا 
حقيقيًا أيضًا. والثانى المعروض لهذا العارض 
كقاس. الأن ‏ المعروفة “أرقت .«وزفالف 
المعروض مع العارض» وهذان يسمّيان مضانًا 
مشهوريًا أيضًا. فلفظ الإضافة كلفظ المضاف 
يطلق عل ثلاثة معان: العارض 
والمعروض وحده والمجموع المركب منهماء 
كذا في شرح المواقف. لكن في شرح حكمة 
العين أن المضاف المشهوري هو المجموع 
المركبء حيث قال: والمضاف يطلق بالاشتراك 
على نفس الإضافة كالأبوّة والبنوّة» وهو 
الحقيقي» وعلى المركب منها ومن معروضها 
وهو المضاف المشهوري كالأب والإبن» وعلى 
المعروض وحله انتهل. قال السيّد السنّد فى 
الظاهر أن إطلاق المضاف 0 
المعروض من حيث أنه معروض لا من حيث 
ذاته مع قطع النظر عن المعروضية» لا يُقال فما 
الفرق بينه وبين المشهوري لأنا نقول: العارض 
مأخوذ ههنا بطريق العروضص وهناك بطريق 
الجزئية . 


وحذه 


حاشيته : 


فإن قلت الأب هو الذات المتّصفة بالأبوّة 
لا الذات والأبوّة معّاء وإلاّ لم يصدق عليه 
الحيوان. قلت المضاف المشهوري هو مفهوم 
الأب لا ما صدق عليهء والأبوّة داخلة في 
المفهوم», وإِنْ كانت خارجة عمًّا صدق عليه. 
والتفصيل أن الأبوّة مثلاً يطلق عليها المضاف لا 
لأنها نفس مفهومه بل لأنها فرد من أفرادهء فله 


الإضافة 
مفهوم كلّي يصدق عل هذه الإضافات ولذا 
اعتبرت الأبوة مع الذات المتصفة بها مطلقة أو 
معينةء ويحصل مفهوم مشتمل علئل الإضافة 
الحقيقية» وعيّن بإزائه لفظ الأب أطلق المضاف 
عليه لا لأنها مفهومهء بل لأنه فرد من أفراد 
مفهومه.ء فله معنئ كلّي شامل لهذه المفهومات 
المشتملة علئ الإضافات الحقيقية. ثم إذا اعتبر 
معروض الإضافات على الإطلاق من حيث هي 
معروضات وعيّن لفظ بإزائه حصل له مفهوم 
ثالث مشتمل علئ المعروض والعارض على 
الإطلاق لا يصدق علئ الأبوة ولا على مفهوم 
الأب بل عليل الذات المتّصفة بها فكما أن 
مفهوم الأب مع تركبه من العارض والمعروض 
لا يصدق إلا علئ المعروض من حيث هو 
معروض فكذلك المفهوم الثالث للمضاف» وإِنْ 
كان مركبًا من العارض والمعروض عل 
الإطلاق لا يصدق إلا علئ المعروض من حيث 
هو معروضء» فقد ثبت أنْ المضاف يطلق على 
ثلاثة معان وارتفع الإشكال انتهئ. 


قولهم المضاف ما تعقل ماهيته بالقياس 
إلى الغير لا يراد به أنه يلزم من تعقّله تعقّل 
الغير إِذْ حينئذ تدخل جميع الماهيات البيّنة 
اللوازم في تعريف المضافء. بل يراد به أَنْ 
يكون من حقيقته تعقّل الغير فلا يتم إلا بتعقل 
ماهيته إلا بتعقّل أمر خارج عنها. وإذا قيد ذلك 
الغير بكونه نسبة يخرج سائر النسب وبقي 
التعريف متناولاً للمضاف الحقيقي 
القسمين من المشهوريء. أعني المركب. وأمًا 
القسم الآخر منه أعني المعروض وحده فليس 
لهم غرض يتعلّق به في مباحث الإضافة» ولو 
أريد تخصيصه بالحقيقي قيل ما لا مفهوم له إلآ 
معقولا بالقياس إلى الغير علئ الوجه الذي 


وأحد 


الإضجاع 34" 


سبق» فإنْ المركب مشتمل علل شيء آخر 
كالإنسان مثلاً . 


العة 

للإضافة تقسيمات. الأول الإضافة إمّا أن 
تتوافق من الطرفين كالجوار والأخورّة. وإمّا أَنْ 
تتخالف كالإبن والأب. والمتخالف إمّا محدود 
كالضّعْف والنُْضف أو لا كالأقل والأكثر. 
والثاني إِنّه قد تكون الإضافة بصفة حقيقية 
موجودة إمّا في المضافين كالعشق فإنه لإدراك 
العاشق وجمال المعشوق» وكلٌ واحد من 
العاشقية والمعشوقية إِنْما يثبت في محلها 
بواسطة صفة موجودة فيه» وإمّا في الحركنا قا 
كالعالمية فإنها بصفة موجودة في العالم وهو 
العلم دون المعلوم. فإنه متصف بالمعلومية من 
غير أن تكون له صفة موجودة تقتضي اتصافه 
به» وقد لا تكون بصفة حقيقية أصلاً كاليمين 
واليسار إذْ ليس للمتيامن صفة حقيقية بها صار 
متيامئّاء وكذا المتياسر. والثالث قال إبن سينا 
تكاد تكون الإضافات منحصرة في أقسام 
المعادلة والتى بالزيادة والتى بالفعل والإنفعال 
ومسدرهنا امن القوة: وال .,الميهاكاة لاق “الت 
بالمعاذلة. ١ك‏ المساوزة” -والمشايية - والسشياتلة 
والمساواة» وأمًا التي بالزيادة فإمًا من الكمٌّ وهو 
الظاهر.ءه وإمًا من القوة فكالغالب والقاهر 
والمانع» وأمًا التي بالفعل والإنفعال فكالأاب 
والابن والقاطع والمنقطع. وأما التي بالمحاكاة 
فكالعلم والمعلوم والحس والمحسوس»٠‏ فإنَّ 
العقل يحاكي هيئة المعلوم والحس يحاكي هيئة 


المقولات كلها بل الواجب تعالل أيضًا 
كالأول» فالجوهر كالأب والوبن» 
)١١‏ الأنبياء/ 76 


.7١ المؤمنون/‎ )١( 


كالصغير والكبيرء والكيف كالأحرٌ والأبرد. 
والمضاف كالأقرب والأبعد. والأيّنَ كالأعلئ 
والأسفل» ومت كالإقدام. والإحداث» والوضع 
كالأشد انحناءً أو انتصابًاء والملك كالأكسل 
والأعرئ» والفعل كالأقطع. والإنفعال كالأشدٌ 

فائدة : 

قد يكون لها من الطرفين اسم مفرد 
مخصوص كالأبوّة والبنوّة أوْ من أحدهما فقط 
كالمبدئية أوْ لا يكون لها اسم مخصوص لشيء 
من طرفيها كالأخوة. 

فائدة : 

قد يوضع لها ولموضوعها معًا اسم فيدل 
ذلك الإسمم علئ الإضافة بالتضمّن سواء كان 
مشتقًا كالعالم أو غير مشتق كالجناح» وزيادة 
توضيح المباحث في شرح المواقف. 
الإضجاع :الماع - ممتأمصنتاعمآ 

بالجيم اسم الإمالة كما سيجي. 
الإضر أب : 7716(11ع 1271071 - مناه تمع ]1 

بكسر الهمزة عند النحاة هو الإعراض عن 
الشيء بعد الإقبال عليهء والفرق بينه وبين 
الإستدراك قد سبق. فعلئ هذاء معنو الإضراب 
الإبطال لما قبله. وقد يكون بمعنول الانتقال من 
غرض إل آخر. قال في الإتقان: لفظ بَلْ حرف 
إضراب إذا تلاها جملة. ثم تارة يكون معنئ 
الإضراب الإبطال لما قبلها نحو قوله تعالئ: 
«وقالوا اتّخْذّ الرحمنُ ولدّا سبحانه بل عباءٌ 
مُكْرّمون6”' أي بل هم عباد. وقوله تعالى: ظامْ 
يقولون به جِنّة بل جاءهم بالحق2”4. وتارة يكون 
معناه الانتقال من غرض إل آخر في الإسناد 


والكمٌ | كقوله تعاليل: «ولدينا كتابٌ ينطق بالحقّ وهم لا 
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يظلمون. بل قلوبُهم في غمرة من هذا»'2. وأمًا 
إذا تلاها أي كلمة بل مفرد فهي حرف عطف 
ولا يقع مثله في القرآن. 

الإضمار : عدمنلاظ - ونومنااط 


عند أهلٍ العربية يُطلق علئ معانٍ» 
إسكان الثاني المتحرك من الجزء كما في رذ 
الشرف. وعليه اصطلاح العّروضيين. وفي بعض 
رسائل العروض العربي الإضمار والوقص 
كلاهما لا يكونان إلا في متفاعلن 
والركن الذي فيه الإضمار يُسمّئ مضمَرًا بفتح 
الميم؛ مثل إسكان تاء مُتمَاعلن ليبقئ مُتُفاعلن 
فينتقل إلول مستفعلن. ومنها الحذف قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في آخر 
الموقف الأول: الإضمار أعمّ مطلقًا من المجاز 
بالنقصان لأنه معتبّر فيه تغيّر الإعراب بسبب 
الحذف. بخلاف الإضمار نحو: ظانْ اضرب 
بعصاك الحجّر فانبَجَسَتْ06' أي فضرب فانفجرت 
انتهل. ومثل هذا في القرآن كثير. 

وقد يفرّق بين الحذف والإضمار ويقال إن 
المضمر ما له أثر من الكلام نحو: «والقمرٌ 
قدّرناء78” والمحذوف ما لا أثر له كقوله تعالل: 
«واسأل القرية”؟2 أي أهلها كما يجيء في لفظ 


١‏ لمقتضي . وفى المكما الحذف ما ترك ذكره 
من اللفظ والنية لاستقلال الكلام بدونه, 
كقولك: أعطيت زيدًا فيقتصر علول المفعول 


الأول ويحذف المفعول الثانى؛ والإضمار ما 
ترك من اللفظ.ء وهو مراد الت والتقدير كقوله 
تعالل «واسأل القرية» أي أهلها ترك ذكر الأهل 
وهو مراد لأن سؤال القرية محال انتهئ. 


.,57- 57” المؤمنون/‎ )١( 
.١5١ الأعراف/‎ )١( 
.84 يسن/‎ )( 

(:) يوسف/ 47. 

(5) المائدة/ 4. 

.١١ النساء/‎ )١( 


الإضْمار 


ومنها الاتيان بالضمير وهو أي الضميرء 
ويسمئ بالمضمر أيضًا اسم كني 5 به عن متكلّم 
أو مخاطب أو غائب تقدم ذكره بوجو ماأ. 
تفرلية انم جرح خرف الخطات» .وبعولهم 
كني به خرج لفظ المتكلم والمخاطب والغائب» 
والمراد المتكلم والمخاطب 
اصطلاحًاء فإن الحاضر الذي لا يخاطب يكن 
عنه بضمير الغائبء وكذا يكنول عن الله تعالل 
بضمير الغائب؛ وفي توصيف الغائب بقولهم 
تقدم احتراز عن الأسماء الظاهرة فإنها كلها 
غيب. لكن لا بهذا الشرط. وقولهم بوجه ما 
متعلّق عدم أي تقدم ذكره بوجه ما بسواء كان 
التقدّم لفظا بأن يكون المتقدم ملفوظًا تحقيقًا 
مثل ضرب زيد غلامه أو تقديرًا مثل ضرب 
غلامه زيد أو كان التقدم معتّى بأن يكون 
المتقدم مذكورًا من حيث المعنئ لا من حيث 
اللفظ سواء كان ذلك المعنول مفهومًا من لفظ 
بعينه نحو: «اعدلوا هو أقرب للتقوئ»””“'. فإن 
مرجع ضمير هو العدلُ المفهوم من إعدلواء أو 
من سياق الكلام نحو: «ولأبويه”" الآية» لأنه 
لما تقدم ذكر الميراث دل علئ أن ثمة مورثا 
فكأنه تقدم ذكره معنّى» أو كان التقدم حكمًا أي 
اعتبارًا لكونه ثابثًا في الذهن كما في ضمير 
الشأن والقصةء. لأنه إنما جيء به د أن 
يتقدم ذكره قصدًا لتعظيم القصة بذكرها مبهمة 
ليعظم وفعها في الفسن ثم يتشرهاء ‏ فيكون ولك 
أبلغ من ذكره أولاً مفسّرًاء وكذا الحال في 
ضمير نعم رجلاً زيد ورُبّه رجلاً . 


بالغائب غير 


قال السيّد الستد الشريف الجرجاني: 


الإضمار 


الإضمار قبل ذكر المرجع جائر في خمسة 
مواضع: الأول في ضمير الشأن مثل هو زيد 
قائم» وفي ضمير القصة نحو هي هند قائمة. 
والثاني في ضمير رُبَ نحو ربه رجلاً. والثالث 
في ضمير نعم نحو نعم رجلاً زيد. والرابع في 
تنازع الفعلين على مذهب إعمال الفعل الثاني 
نحو ضربني وأكرمني زيد. والخامس في بدل 


المظهر عن المضمر نحو ضربته زيدًا انتهل. 


إعلمُ أن الضمير يقابله الظاهر ويسمّئ 
مظهرًا يعا: قال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير : الاسماء عل نوعين : مظهرة وهي 
الألفاظ الدالّة علئ الماهية المخصوصة من 
حيث هي هي كالسواد والبياض والحجر 
والإنسانء ومضمرةٌ وهى الألفاظ الدالّةَ علئ 
غير دلالة عل ماهية ذلك المعين انتهول 


اليم 

للضمير تقسيمات: الأول ينقسم إلى 
متصل و فالمنفصل المستقل بنفسه أي 
في التلفظ غير محتاج إل كلمة أخرئ قبله 
يكون كالجزء منها بل هو كالاسم الظاهر كأنْتَ 
منطلقاء والمتصل غير المستقل 
بنفسه في التلفظ أي المحتاج إلى عامله الذي 
قبله ليتصل بهء ويكون كالجزء منه كالألف في 
ضَرَبَاء كذا فى الفوائد الضيائية. والثانى إلى 
مرفوع وهو ما يُكُنّى به عن اسم مرفوع كهو في 
فَعَلَ هو فإنه كناية عن الفاعل الغائب» ومنصوب 
وهو ما يكن به عن إسم منصوب نحو ضربت 
إياكء فإياك كناية عن اسم منصوبف»٠)‏ ومجرور 
وهو ما يكل به عن إسم مجرور نحو بكّ. 
والثالث إل البارز والمستكنّ المسمّل بالمستتر 


فى إمّا أنت 


رض 


أيضًا. فالبارز ما لَفِظَ به نحو ضربت والمستكنّ 
ما نوي منه. ولذا يسمّئ منويًا أيضًا نحو ضرب 
أي 5 هو والمستكنّ إما أن يكون لازمًا أي 
لا يسند الفعل إلا إليه وذلك في أربعة أفعال 
وهي: أفعل ونفعل وتفعل للمخاطب وافعل» أو 
غير لازم وهو ما يسند إليه عامله تارة وإلئ غيره 
أخرئ كالمنوي في فَعَلَ ويفعلء وفي الصفات 
تقول: ضرب زيد وما ضرب إلا هو وزيد 
ضارب غلامه وهند زيد ضاربته هي. 

م إعلم أنَّ الضمير المرفوع المتصل قد 
يكون باررًا وقد يكون مستكناء وأمًا ضمير 
النتضوات- والمخرون' اليتصل “قلا يكوتان: :إلا 
ارك لأ الاسعان من راض المردوة 
المتصل لشدة اتصاله بالعامل. وإنما قيد المرفوع 
بالمتصل لامتناع استتار المنفصل في العامل 
لانفصالهء هذا كله خلاصة ما في الضوء 
والحاشية الهندية"" إلا أنَّ فيها أنَّ هذا التقسيم 
للمتصل» وهكذا في الفوائد الضيائية . 

ومن أنواع الضمير ضمير الشأن والقصة 
وهو ضمير غائب يتقدم الجملة ويعود إلى ما في 
الذهن من شأن أو قصةء فإن اعتبر مرجعه 
مذكّرًا سُمّى ضمير الشأن وإن اعتبر مؤلثًا سُمَي 
ضمير القصة رعاية للمطابقة نحو إنه زيد قائم؛ 
وتفسّر ذلك الضمير لإبهامه الجملةٌ المذكورة 
بعذة. 


فائدة : 


قد يوضع المُظْهّر موضع المُضْمّر وذلك 
أي وضع المظهر موضع المضمر إنْ كان في 
معرض التفخيم جاز قياسّاء وإلا فعند سيبويه 
يجوز في الشعر ويُشترط أن يكون بلفظ الأول. 
وعد الا لين جرد تطلقاء وغل قولة: تفالن : 
«إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات إِنَا لا ُضيع أجرّ 


)١(‏ يرجّح أنها شرح شهاب الدين أحمد بن عمر الهندي (- 849ه) لكافية جمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن 
الحاجب (- 147ه) في النحو. وعلى هذا الشرح حاشية للطف الله التوقاتي (- ؟١9ه)‏ كشف الظئون ؟371/1/5. 


خض 


مَنْ أحسن عملدم 217 أي لا نضيع أجرهم, كذا 
ذكر ع القتور قي بحم الفكدا. ادر 


الإضمار على شريطة التفسير: 6 
-كىمة0ى 6ل - لعمتهامءء ع6 ها لع نامدا 
1167 أأديدء © 10ر6 1ه 


هو عند النحاة حذف عامل الاسم بشرط 
تفسير ذلك العامل بما بعدهء وذلك الاسم 
يسم بالمفسن غلى كريط اللسيرة وبالمضير 
عامله علئ شريطة التفسير. ثم إِنَّ ذلك الإسم 
قد «يكون.» مرقوعا:: تفعل. امضتمس ...يقر الظاهر 
نحو: هل زيد خرج؟ فارتفاع زيد بفعل مضمر 
يفسره الظاهر أي هل خرج زيد خرجء وليس 
ارتفاعه بالابتداءء لأنْ هل يقتضي الفعل فلا يليه 
الإسم إل نادرّاء وهكذا حكم الإسم الواقع بعد 
لو وإن وإذا وهلاً وإل ونحو ذلك لما فيها من 
اقتضاء الفعل. وقد يكون منصويًا نحو قولك 
عبدَالله ضربتهء فعبدالله منصوب بإضمار فعل 
يفسّره الظاهر بمعنل ضربت عبدالله ضربته. 
هكذا في الضوء. 
الإظراد: - موأكنااعظضا رعمتءلمئآ 
1 كلاأ 11 ,77111 1116/0171 


هو مرادف للطرد. فالإطراد المستعمل في 
التعريفات ما وقع في شرح الطوالع من أن 
مُعرّف الشيء يجب أن يساويه صدمًا أي يجب 
أن يصدق المعرّف عليل كل ما صدق عليه 
المعرّف وهو الإطراد والمنع وبالعكس.» أي 
يجب أن يصدق المعرّف علئ كل ما يصدق 
عليه المعرّف وهو الجمع والإنعكاس انتهى. 
والإطراد في باب العلل هو الدوران. قال في 


.7١ الكهف/‎ )١( 


الإظراد 
نور الأنوار شرح المنار: الإطراد معناه دوران 
الحكم مع الوصف وجودًا وعدما. وقيل وجودًا 
فقطء والعلّة الثابتة بالظرد تسمّ طردية انتهيل. 
إعلم أن مرجع ما قيل إن الإطراد هو 
دوران الحكم مع الوصف وجودًا فقط أي 
الإطراد المستعمل في التعريفات» وكذا الحال 
في الطرد . وفي التلويح الإطراد في العلّة أنه 
الإنعكاس أنه كلما انتفت العلّة انتفئ الحكمء 
كما في الحد عل المحدودء وهذا اصطلاح 
متعارّف انتهئ . 
والإظراد عند أهل البديع من المحسّنات 
المعنوية وهو أن يؤْتئ باسم الممدوح أو غيره 
وأسماء آبائه على ترتيب الولادة من غير تكلف 
في السبك كقوله عليه السلام: «الكريم بن 
الكريم بن الكريم بن الكريم يوسف بن يعقوب 
بن إسحاق بن إبراهيم»””'» وكقول المتنبي: 
إن يقتلوك فقد تَلَلْتُ عروشهم 
بعتيبة بن حارث بن شهاب”) 
كذا ة الجرجاقي: والمراد من التكلف في 
السبك أن يقع الفصل ب بين اله بلفظٍ غير دال 


بن بكرء سمي بالإطراد لأن تلك الأسماء في 


تحدّرها ونزولها كالماء الجاري فى اطرادة 
وامورلة:«السجاهة أ ىدياه كد ف اطول 
والجلبي. وفي الانقان الإظراد هو أنّْ يذكر 
المتكلم . أضماءء آباد الممدوت: عرئة علا ' كم 
ترتيبها في الولادة. قال إبن أبي الإطبع: وم: 
فى:. القراة "نول الا حكانة مق -تريلقت ! 


(؟) أخرجه البخاري؛ 4/ 75944. عن أبن عمرء كتاب الأنبياء؛ باب أم كنتم شهداء إذ حضر يعقوب الموتء حديث رقم 184 . 

(*) هو عتيبة بن الحارث بن شهاب التميمي. فارس تميم في الجاهلية. كان يلقب بسم الفرسان وصياد الفوراس. عَذَه العلماء 
من أبطال الجاهلية. لا نعلم له تاريخًا لمولده ولا لوفاته وله بعض الأشعار. الأعلام 25١١/4‏ جمهرة الأمثال 21١١/5‏ 
جمهرة الأنساب .»١184‏ شرح نهج البلاغة 2714/7 رغبة الآمل» / 168. 


الأطرافية 
«واتبعثُ ملة آبائي إبراهيمْ وإسحاق ويعقوب6”"', 
قال: إنما لم يأت به علئ الترتيب المألوف فإن 
العادة الابتداء بالأب ثم بالجد ثم بالجدّ الأعلئ 
لأنه لم يرد ههنا مجرد ذكر الاباء وإنما ذكرهم 
ليذكر ملّتهم التي اتبعهاء فبدأ بصاحب الملّة ثم 
بِمَنْ أخذها منه أوَلاً فأرّلاً علئ الترتيب؛ ومثل 
قول أولاد يعقوب: «قالوا نعبد إلهك وإلَه آبائك 
إبراهيم وإسمعيل وإسحاق»”" انتهئ . 
الأطر افية : -/4 - (اعء5) 1:21103-اىظ 
(ع1ع56) منررة م1 

هي فرقة من الخوارج العجاردة”" أتباع 
غالب”؟» وهم علئ مذهب الحمزية” إلا أنهم 
عذروا أهل الأطراف فيما لم يعرفوه من الشرع 
إذا أتوا بما يعرف لزومه من جهة العقل » 
ووافقوا أهل السنة في أصولهمء وفي نفي 
القدرء أي إسناد الأفعال إل قدرة العبدء كذا 
في شرح المواقف"" . 
الإظلاق : كمعد بك - وستهدعم عناموطة 
لتأموطه 


فى اللغة رهاكردن بندي ودست كشادن أي 
هو فك القيود وفتحٌ اليد - كما في الصراح. 
وفي الخفاجي حاشية البيضاوي في تفسير قوله 


.7”8 يوسف/‎ )١( 
. 7173 البقرة/‎ )0( 


يفف 


تعالئ: «ضُمٌ بُكُمْ عُنْن74" الآية. الإطلاق ضد 
التقييد»ء وهو في الاصطلاح استعمال اللفظ في 
معناه حقيقة كان أو مجارًا. 


الإطناب : مانام - اتدتاموط 


بالنون قال أهل البلاغة: الإطناب 
والإيجاز من أعظم أنواع البلاغة» حتئ تقل عن 
البعض أنه قال البلاغة هى الإيجاز والإطناب. 
قال صاحب الكشاف: كما أنه يجب عل البليغ 
في مظان الإجمال أن يُجمل ويوجز فكذلك 
الواجب عليه في موارد التفصيل أن يفصل». كما 
إذا كان الكلام مع المحبوب فيؤتئ بكلام طويل 
لأن كثرة الكلام توجب طول الصحبة معه» 
وكثرة الالتفات منهء كما قال الله تعالك حكاية 
عن قول موس عليه السلام في جواب قوله 
تعالى وما تلك بيمينك يا موسئل. قال هي 
عصاي أتوكأ عليها وأهئنُ بها علئ غنمي ولي 
فيها مآربُ أخرئ#”. كذا في الجرجاني. 
واختّليف هل بين الإيجاز والإطناب واسطة وهي 
المساواة أو لا وهي داخلة في قسم الإيجاز؟ 
فالسكاكي وجماعة على الأول. لكنهم جعلوا 
المساواة غير محمودة ولا مذمومة لأنهم فسّروها 
بالمتعارف من كلام أوساط الناس الذين ليسوا 


(*) فرقة من الخوارج» أتباع عبد الكريم بن عجرد الذي كان يقول بجواز نكاح بنات البنين وبنات البنات وبنات الأخوة 
والأخوات» كما كانوا يرون البراءة من الأطفال عندما يبلغون إذا ما دعوا ولم يستجيبوا. وأنكروا سورة يوسف في 
القرآن وغير ذلك من الآراء المنكرة. وقد افترقوا فرقًا عديدة. الملل »١78‏ الفرق 57. مقالات .154/١‏ التبصير 7. 

(:) غالب: هو غالب بن شاذك من سجستان. زعيم الفرقة الأطرافية من خوارج العجاردة كانوا على مذهب حمزة بن أدرك. 
وكانت لهم ضلالات كبيرة» وإفترقوا فرقًا كثيرة. الملل والنحل .17٠‏ 

(5) فرقة من الخوارج العجاردة» أتباع حمزة بن أكرك كما يقول البغدادي أو أدرك كما يقول الشهرستاني خالفوا العجاردة بالقول 
في القدر والإستطاعة وزعموا أن أطفال المشركين في النار وغير ذلك من الآراء. الملل »١54‏ الفرق 44» مقالات 


الإسلاميين »178/١‏ التبصير 8. 


() فرقة من الخوارج العجاردة أتباع مذهب حمزة في الأصل» ثم انحازوا عنه وتبعوا غالب بن شاذك من سجستان. وكانت لهم 


آراء غريبة وشاذة. الملل .١٠‏ 
0) البقرة/ 184 
(م) طه/ /ا١ .١18-‏ 


يفف 


في رتبة البلاغة» وفسّروا الإيجاز بأداء المقصود 
بأقل من المتعارف» والإطناب بأدائه بأكثر منه. 
وابن الأثير”"' وجماعة على الثاني فقالوا: 
الإيجاز التعبير عن المراد بلفظ غير زائد 
والإطناب بلفظ ازيد. 


وقال القزويني الأقرب أن يُقال إن المقبول 
من طرق التعبير عن المراد تأدية أصله إمّا بلفظ 
مساو لأصل المراد» أو ناقص عله وافي» أو 
زائد عليه لفائدة» والأول المساواةء والثاني 
الإيجازء والثالث الإطناب. واحترز بقوله واف 
عن الإخلال» وبقوله لفائدة عن الحشو والتطويل 
فعنده تثبت المساواة واسطة وأنها من قسم 
المقبول؛ كذا في الإتقان. لكن قال الجلبي في 
حاشية المطول إِنَّ الإطناب في اصطلاح 
السكاكي يعم المساواة فتعريفه بأداء المقصود 
بأكثر منه لا يلائم مذهبه انتهل. قال صاحب 
الأطول : أمَا أنْ هذا التعميم المذكور اصطلاح 
الإتقان أولئ. ثم قال صاحب الأطول: 
المساواةٌ عند السكاكي هي متعارّف الأوساط 
الذين يكتفون بأداءِ أصل المعن علئ ما ينبغي» 
أي كلامهم في مجرئ عرفهم في تأدية المعاني 
لا يسمّئل اختصارًا وإيجارًا لأنه متعارفهم فإن 
عرفهم في طلب الإقبال يا زيد وهو مشتمل علئ 
الحذف وفي التحذير إياك والأسد وامرأ ونفسه 
وحمذدا وسقيّاء وهي لا تحمد في ياب البلاغة 
من الأوساط ولا تحمد أيضًا من البليغ معهم » 
لأنه لا يقصد معهم بكلامه مزية سوى التجريد 
عن المزاياء وبذلك يرتقي عن أصوات 


الإطناب 
البليغ. وأمًا التكلّم بمتعارفهم إذا عرئ عن 
المزية فلا يحمد من البليغ معهم ويذم منه مع 
البليغ» وإذا اشتمل على المزايا التي هم غافلون 
عنها كما في إيّاك والأسد فمعهم لا يحمد من 
البليغ ولا يذمٌّ ومع البليغ يحمد لأن البليغ قصد 
به مزايا تتعلق بالإيجازات التي فيهاء فالإيجاز 
المقصود بأقل من المتعارف» 
والإطناب أداؤه بأكثر منهء لكن يرد علئ 
السكاكي أمران: أحدهما أنهم جعلوا نحو: نعم 
الرجل زيد من الإطناب ولا عبارة للأوساط 
غيره. وثانيهما أنه لم يحفظ تعريف الإيجاز عن 
دخول الإخلال وتعريف الإطناب عن دخول 
الحشو والتطويل» ولذا عدل عنه القزوينى وقال 
الأقرب الخ. ْ 
وفيما ذكر القزويني أيضًا أنظار: الأول أنه 
إِنْ أراد بالمقبول المقبول مطلقًا سواء كان من 
البليغ أو من الأوساط فالزائد والناقص غير 
مقبولين من الأوساط لأنهما خروج عن طريقهم 
لا لداعء وإِنْ أراد المقبول من البليغ فليس 
المساوي والناقص الوافيان مقبولين مطلقّاء بل 
إذا كانا لداع. والثاني إن قولنا جاءني إنسان 
وقولنا جاءني حيوان ناطق كلاهما مساو بأنه 
أصل المراد بلفظ مساو فينبغي أن لا يكون 
أحدهما إطابًا والآخر إيجارًا. وبالجملة لا 
يشتمل تعريف الإيجاز إيجاز القصر. والثالث إن 
قولنا حمدًا لك ونظائره مساواة بتعريف السكاكى 
وإيجاز بتعريف القزويني» فنزاعه مع الستحاكي 
في نقل اصطلاح القوم في مثله لا يسمع بدون 
سند قوي. ولو قيل المراد المساوي بحسب 
الأوساط فتعريفه يؤول إلئ ما ذكره السكاكي. 
والرابع الإيجاز والإطناب والمساواة مختصّة 


عنده أداء 


)١(‏ هو المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجزريء» أبو السعادات مجد الدين. ولد بالقرب من 


الموصل عام ه/ ٠م‏ وتوفي عام كثلواهم/ ١١٠١‏ 


م. محدث,ء لغويء. أصولي. له العديد من المؤلفات الهامة. 


الأعلام 2707/5 بغية الوعاة 85. وفيات الأعيان »54١/١‏ الكامل ؟1١/١١غ»‏ إرشاد الأريب 778/5: طبقات 


. ١87/6 الشافعية‎ 


الإطنات 


بالكلام البليغ كما عرفء. فلا يتمٌّ تعريف 
الإيجاز والإطناب ما لم يقيّد بالبلاغة لجواز أن 
يكون الناقص الوافي غير فصيحء وكذا الزائد 
لفائدة انتهيل ما قال صاحب الأطول. 


إعلمُ أنه قال السككاكي: قد يوصف الكلام 
بالاختصار لكونه أقل من عبارة المتعارف كما 
سبق» وقد يوصف به لكونه أقل من العبارة 
اللائقة بالمقام بحسب مقتضئل الظاهر نحو: 
«قال رب إِنَي وَمَن العظمٌ مني واشتعل الرأس 
شييًا4''' فإنه إطناب بالنسبة إلى المتعارف» وهو 
قولنا يا ربي شختء. لكنه إيجاز بالنسبة إلئ ما 
يقتضيه المقام لأنه مقام بيان انقراض الشباب 
ونزول المشيب» فينبغي أن يبسط الكلام فيه 
غاية البسطء فعلم أن للإيجاز معنيين: أحدهما 
كون الكلام أقل من عبارة المتعارّف والثاني 
كونه أقل مما هو مقتضئ ظاهر المقامء وأنه لا 
فرق بين الإيجاز والإختصار وإِنْ توهّمه البعض 
كما ورد في لفظ الإجازة. ثم إِنَّ بين الإيجازين 
عمومًا من وجه لتصادقهما فيما هو أقلّ من 
عبارةٍ المتعارف» ويقتضي المقامم جميعًا كما إذا 
قيل رَبٌُ شخت بحذف حرف النداء وياء 
الإضافة» وصدق الأوّل بدون الثاني كما في 
قوله إذا قال: الخميس نعم بحذف المبتدأ فإنه 
أقل من المتعاررف. وهو هذا نعمء وليس أقل 
من مقتضى المقام لأنْ المقام لضيقه يقتضي 
حذف المسند إليه وصدق الثاني بدون الأول 
كما في قوله تعالى: #رب إني وهن العظم مني» 
ويمكن اعتبار هذين المعنيين في الإطناب أيضًا. 
والنسبة بين الإطنابين أيضًا عموم من وجه لأنَ 
الإطناب بالمعنى الأول دون الثاني يوجد في 
قوله تعالئ: #رب إني وهن العظم مني واشتعل 
الرأس شيبًا#. وبالمعنى الثاني دون الأول يوجد 
في ما إذا قيل: هذا نعم بذكر المبتدأ بناء عل 
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فيما إذا زيد فى هذا المثال نظرًا إلل ما ذكر من 
المناسبة الخفية» فقيل مثلاً: هذا نعم فاغتنموه؛ 
وكذا بين الإيجاز بالمعنى الثاني وبين الإطناب 
بالمعنى الأول عموم من وجه لوجودهما في 
قوله تعالى: اربٌ إني وهن العظم مني»# ووجود 
الإطناب بالمعن الأول دون الإيجاز بالمعنئ 
الثاني فيما إذا قال هذا نعم فسوقوه إذا طابق 
المقام علئ ما مَرّء وبالعكس فيما إذا قال يا 
الأول والإطناب بالمعنيل الثاني لوجودهما في 
غزال فاصطادوه إذا طابق المقام عند كون الأمر 
بالاصطياد مقصودًا أصليًا للمتكلم» فإن متعارف 
الأوساط هذا غزال فاصطادوه. ومقتضئل ظاهر 
المقام غزال ووجود الإيجاز بالمعنول الأول دون 
وبالعكس في قوله هذا نعم عند مناسبة خفية. 


وإعلم أيضًا أنه كما يوصف الكلام 
بالإيجاز والإطناب باعتبار كونه ناقصًا عمًا 
يساوي أصل المراد أو زائدًا عليه وهو الأكثر 
كذلك قد يوصف الكلام بهما باعتبار كثرة 
حروفه وقلتها بالنسبة إل كلام آخَر مساو له. 
أي لذلك الكلام» في أصل المعنول. وإنما قيد 
المعنول بالأصل لعدم إمكان المساواة في تمام 
المراد فإن للإيجاز مقامًا ليس للإطئاب» 
وبالعكس2. ولا يوصف بالمساواة بهذا الإعتبار 
إِذْ ليس المساواة بهذا الاعتبار مما يدعو إليه 
المقام بخلاف الإيجاز والإطناب» هكذا يُستفاد 
من الأطول والمطول وأبي القاسم. 


واعلمُ أيضًا أن البعض على أن الإطئاب 
بمعنئى الإسهاب. والحق أنه أخضصٌش من 
الإسهاب» فإن الإسهاب التطويل لفائدة أو لا 


الإطناب قسمان: إطناب بَسْط وإطناب 
فالأول الإطناب بتكثير الجمل كقوله 
تعالئ: #اإنّ في خلق السموات والأرض»6”" الآية 
في سورة البقرة أطنب فيها أبلغ إطناب لكون 
الخطاب مع الثقلين وفي كل عصر وحين للعالم 


زيادة. 


منهم والجاهل.ء والمؤمن منهم والكافر 
والمنافق. والثاني يكون بأنواع: الأول دخول 
حرف فأكثر من حروف التأكيد. والثانى اللأحرف 
الزائدة. والثالث التأكيد. والرابع التكرير. 
والخامس الصفة. والسادس البدل. والسابع 
عطف البيان. والثامن عطف أحد المترادفين 


علئ الآخر. والتاسع عطف الخاصٌ على العام 
وعكسه. والعاشر الإيضاح بعد الإبهام. 
والحادي عشر التفسير. والثاني عشر وضع 
الظاهر موضع المضمر. والثالث عشر الإيغال. 


والرابع عشر التّذييل. والخامس عشر الطّرد 
والعكس. والسادس التكميل المُسمّى 


بالإحتراس أيضًا. والسابع عشر التَنُميِم. والثامن 
عشر الإسّتقصاء. والتاسع عشر الإغتراض 
والعشرون التعليل وفائدته التقريرء فإِنّ النفوس 
أبعث علئ قبول الأحكام المُعَلّلة من غيرهاء 
كذا فى الإتقان وتفصيل كل في موضعه . 


للق التنوخي: هو أحمد بن اسحاق بن بهلول بن حسان» أبو ب 


005 لملاعة 1116 


الأطوار السبعة: 


(165أادرء) 5ه6100م اوعد دم[ - (دع لأتامء) 


هي عند الصوفية عبارة عن الظبع والنفس 
والقلب والروح والسّرٌ والخفي والأخفل كما في 
2 المثنوي”. 
الإظهار: 

هو عند الصرفيين والقرّاء خلاف الإدغام 
أي فكّه وتركه ويسمّل بالبيان أيضًا كما فى 
المراح وشروحه”؟؟. ْ 
إظهار المضمر: لع2155 عغطا علماووعنا 0 
كملع ترم ع7 دعجاءع| دع «عترزباع«[ - ورعاكن| 

هو عند البلغاء أنْ يقال شعرٌ على نحو 
فَيُضْيِرٌ أحدُهم من ذلك الشعر بعضّ الحروف» 
ثم يسأله آخر عن ذلك الحرف الذي أضمرّه في 
مصراع البيت الأول والثاني» وهكذا هل يوجد 
أم لا؟ فيخبر بالإيجاب أو النفي على القاعدة 
المقرّرة بينهما. ومثال ذلك من كلام مخصوص 
يعيّن حرمًا في خاطره كما في هذا المصراع وهو 
حرف العين: حديث العشق إلا مع الحبيب لا 
تقل فيفترضون واحدًا من هذه الحروف. ثم 
يسألون ويُعلّمُ الحرفُ من هذين البيتين: 
لقد بدا ملك الحسن بحسنه وجماله 

والصولجان الخطي والكرة كأنه نقطة الخال 
فذهب الوعيُ من قلبي حين بدا المعشوقٌ 
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جعفر التنوخي. ولد بالأنبار عام الاه/ 9 وتو زبغذا دعام 


4"ه/ لم عالم بالأدب والسير» وله إشتغال بالتفسير والحديث» وكان من كبار القضاة . له عدة مؤلفات. الأعلام 
4/١‏ تاريخ بغداد 4/ ٠لاء‏ إرشاد الأريب .4487/١‏ الجواهر المضية /١‏ لاه شذرات الذهب ”270757/5 بغية الوعاة ١748‏ . 


(؟) البقرة/ .١54‏ 


فرق متنوي (فارسي) لمحمد بن حسين البلمني القونوي المعروف بجلال الدين الرومي ( ٠/ااه)‏ وعليه شر وح كثيرة منها شرح 
مصطفى بن شعبان (- 419ه) وشرح إسماعيل الأنقوري (- 47١٠ه)وسمّاه‏ فاتح الأبيات وشرحه كذلك كمال الدين 


حسين بن حسن الخوارزمي )- 
48 . 


٠4ه)‏ بالفارسية وسمّاه كنوز الحقائق في رموز الدقائق. 


.. كشف الظئون ”/ ١041/‏ 


إحضق مراح الأرواح (صرف) لأحمد بن علي بن مسعود وهو من المختصرات المتداولة أستانه 377 اه من شر وحه شرح عبد 


الؤهات بن الشنافعي شماه فتع النتاخ فى شرج المزاج ؛ ار 
ملاح الأرواح وهو أول تصانيفه . كشف الظنون ات 


ا حك العيني الحنفي 3 ووممهم) سماة 
معجم المطبوعات العربية 3 


الإعادة 


وقلت: حفظكَ اللهُ من خطر الزوال. والقاعدةٌ 
في هذا هي أنْ يؤخدٌ من المصراع الأول عددٌ 
واحد من المصراع الثاني اثنين ومن الثالث أربعة 
ومن الرابع ثمانيةء فيصير المجموع لهذه 
الحروف الأربعة خمسة عشرء وهي مطابقة 
للمصبرام: المذكور: فإذا كان الحرفُ المفروض 
موجودًا ف في المصراع الأول فهو السّين وإِنْ كان 
في الثاني فهو الخاء دان يكن في الأول والثاني 

فهو النون لأنّه مجموعٌ واحد واثنين وثلاثة, 
والثالث من حرف ذلك المصراع هو 20 
وعلئ هذا فقس إلى الآخر. وإليك مثالاً آخرّ من 
الحروف التي تضمرٌ من معنى أبيات 
للاسترابادي : 
إن القضاء النازل قد خجلت روححه 

من الملك الغازي ظل الخالق من المناهي 
فقلّ بصراحة وبدون غروض من أجل الذهب 

عن حظه بالياقوت الأحمر والذّهب الخالص 
فالسلاح على صفوف فرسانه غى فيض كلي 

ومن يكون لائقًا لمقابلة صف جيشه الثقيل 
هو ملاذ من حوادث الدهر وعدرٌ للفضّة والذهب 

وشربٌ الخمر مائة مرة يصير فورًا/ كذا 


احرف 


أنظر إلئ معانيهاللطيفة 

وملاءمة أقواله وألفاظه للمعتنى 

إِذّاء من البيت الأول يحسبون واحدًا ومن 
الثاني اثنين ومن الثالث أربعة ومن الرابع ثمانية 
ومن الخامس ستة عشر. 

إذا كان الحرف المضمّر موجودًا 

في البيت الأول وليس موجودًا في بقية الأبيات 
فالحرف الأول هو ألف. وإذا وصل إل البيت 
الأول والخامس وليس الأبيات الأخرى 
فالحرف السابع هو القاف طبقًا للقاعدة المذكورة 
في المثال الأول. وإنما الفرق بين المثلين أنه 
يلاحظ في المثال الأول المصراع وفي الثاني 
البيت''2: كذا في مجمع الصنائع . 


الإعادة : ,«ماكان16 - مه غناعمء7 ردماواوع ]1 
201 

هي عند الفقهاء من الشافعية من أقسام 
الحكم باعتبار متعلقه وهو الفعل» وهي ما قُعل 
في وقت الأداء ثانيًا لخلل في الأولء وقيل 
لعذر. فالمنفرد إذا صلل ثانيًا مع الجماعة كانت 
إعادة علول الثاني لأن طلب الفضيلة عذر دون 


000( اظهار المضمر: نزد بلغاء آنست كه شعرى كفته شود بر وجهى كه از حروف كلامى ممسخصوص ويا از جملة حروف تهجي 


هرجه شخصى در ضمير خود كيرد جون مصراع مصراع يا بيت بيت آن شعر بخوانند وازان شخص بيرسند كه آن حرف 
درينجا هست يانه وآن كس معيّن نمايد معلوم شود كه كدام حرفست موافق قاعدة كه مقرر كرده اند مثال آنجه از كلام 
مخصوص حرفى در خاطر كنند حروفى كه درين مصراع. ع. سخن عشق جز بيار مكو. هستند ازينها يكي را فرض كنند 
وببرسند معلوم كردد ازين دو بيت. بيت. آن شاه بتان نمودبا حسن وجمال. جوكان خطي كوي جو آن نقطة خال. شد 
هوش دلم جو جلوة كر شد معشوق. كفتم كه مباد هركزت بيم زوال. وقاعدةٌ دريافت آن جنانست كه از مصراع أول يك 
عدد بكيرند واز دوم دو واز سيوم جهار واز جهارم هشت مجموع أعداد اين جهار جون جمع نمايند بانزدة شود كه مطابق 
عدد حروف. سخن عشق جزبيار مكوه هستند يس اكر حرف مفروض در مصراع أول يافته شود فقط آن سين است واكر در 
دوم فقط باشد آن خا است واكر در اول ودوم است آن نون است جراكه مجموع يك ودوسه باشد وسيومي حرف أن مصراع 
همين نون است وهمبرين قياس تا آخر [مثال آنجه از حروف تهجي در خاطر كيرند در يافته شود اين ابيات استربادي است . 
بيت. زذات شاه غازي ظل خالق. قضا نازل خجل جان از مناهي. بهربى زر صريح وبى غرض كوي. زبخت وي بلعل 
وزر بري بي. سلاح صف خيلش فيض كلي. صف جيش ثقيلش لائق كي . ملاذ دهر وضد سيم وزرئيز. شود صدره دم 
نوشيدن مي. معاني لطيف وي نكله كن. ملائم قول ولفظ معني وي. بس از بيت اول يك حساب كنند واز دوم بيت دو واز 
سيم بيت جهار واز جهارم بيت هشت وان بنجم بيت شانزده مثلا اكر حرف مضمر دربيت اول يافته شود ودر باقي ابيات 
نباشد اول حرف تهجي است كه الف باشد واكر در بيت اول وينجم بهم رسد ودر ديكر ابيات نباشد بس حرف هفدهم باشد 
كه قاف است بر طبق قاعدة كه جهت مئال قسم اول مذكور شد فرق اين است كه در انجا جهت كرفتن عدد ملاحظه مصراع 
است ودر ينجا ملاحظة بيت است كذا في مجمع الصنائع]. 


يفف 


الأول لعدم الخلل فيه كذا في العضدي. وفي 
كشف البزدوي» قال بعض الأصوليين: الأداء 
تسليم عين الواجب في وقته المعيّن شرعًا 
والقضاء تسليم مثل الواجب في غير وقته المعيّن 
شرعًاء والإعادة إتيان مثل الأول علول صفة 
الكمال بأن وجب عل المكلف فعل يصوت 
بصفة فأداه على وجه النقصانء وهو نقصانٌ 
فاحشٌ يجب عليه الإعادة» وهو إتيان مثل الأول 
ذانًا مع صفة الكمال. كذا دُكر في الميزان. 
فعلئى هذا إذا فعل ثانيًا في الوقت أو خارج 
الوقت يكون إعادة. 


ثم قال الإعادة إن كانت واجبة بأن يقع 
الفعلٍ الأول فاسدًا بأنْ ترك القراءة أو ركنا من 
الصلوة مكلا 6 فون داخلة 0 الأداء والقضاءء 
لأن الفعل الأول لمّا فسد أخذ حكم العدم 
شرعًا فيكون أداءً إن وقع في 5 وقضاءً إن 
وقع خارج الوقت. وإنْ لم تكن واجبة بأن وقع 
الفعل الأول ناقصًا لا فاسدًا بأنُ ترك مثلاً في 
القلرة طق يجيا تركف مد السهون “فد 
تكون داخلة في الأداء والقضاء لأنهما من أقسام 
الواجب بالأمرء وهي ليست بواجبة؛ ولهذا وقع 
الفعل الأول عن الواجب دون الثاني» والثاني 


بمثزلة .سجوة السهوء -اتتهق .اا :في" كشفت 
البزدوي . 
الإعتاق: - (ع5120 2 04) عماءءرط] 
(عبواعىه «ثل) 15567716721 1//7071©[1م 
لغة إثبات القوة وشرتًا إثبات القوة 


الشرعية بإزالة الملك أو إزالة الملك مطلقًاء أي 
القوة التي بها يصير المعتّق أهلاً للشهادة 
والولاية» قادرًا عل التصرّف فى الأغيار» 


الإعتدال 


وعلئ دفع تصرّف الأغيار عن نفسه لا مطلقًا بل 
بإزالة الملك الذي هو ضعف حكمىء أو إزالة 
العللك مطلتًا آي غير مقن بكرف ملكهة وساعيله 
جعله غير مملوك لأحدء فيخرج به البيع والهبة» 
ويلزم إثبات القوة الشرعيةء» هكذا في الدرر 
والبرجندي. 
الإعتبار: 
01ج | 16لا 11767 ,207151067611071 ,09151716]أنزى 

في اللغة رَدُ الشيء إل نظيره بأن يحكم 
عليه بحكمه؛ ومنه سمّي الأصل الذي تردٌ إليه 
النظائر عِبْرةه وهو يشتمل الإتّعاظ والقياس 
العقلي والشرعي كما يستفاد من التوضيح 
والتلويح في باب القياس. وعند المحدّثين هو 
تفخص حال الحديث الذي يظن أنه فرد ليعلم 
هل له متابع أم لا وذلك بأن يتتبع طرق 
الحديث من الجوامع والمسانيد والأجزاء. وقول 
إبن الصلاح”') معرفة الإعتبار والمتابعات 
والشواهد قد توهم أن الإعتبار قسيم للمتابعات 
والشواهد وليس كذلك. بل هو هيئة التوصّل 


- 6011510622102 ,لطاواع110ناك 


إليهماء هكذا في خلاصة الخلاصة وشرح 
النخبة. وعند الأصوليين هو اعتبار عين الوصف 


في عين الحكم. قال في التلويح: معنى الاعتبار 
شرعًا عند الإطلاق هو اعتبار عين الوصف أي 


العلة في عين الحكم لا اعتبار عين الوصف في 
عن الحكم: ولا إعتان. حصن الوضق في 
عين الحكمء ولا اعتبار جنس الوصف في 


جنس الحكم. ويجيء الوا ان 
بذلك. 


الإعتدال : عده1 الوط - عاممتناوظ 


هو عند أهل العروض الرّحاف الذي يقع 


)١(‏ هو عثمان بن عبد الرحمن (صلاح الدين) بن عثمان بن موسى بن أبي النصر النصري الشهرزوري الكردي الشرخاني» أبو 
عمروء تقي الدين المعروف بابن الصلاح ولد قرب شهرزور عام /الاده/ ١0ام.‏ وتوفي بدمشق عام 147ه/ 15145م. 
عالم بالتفسير والحديث والفقه وأسماء الرجال له عدة مؤلفات هامة. الأعلام 27١7/4‏ وفيات الأعيان 2717/١‏ طبقات 
الشافعية 0//ا١1,.‏ شذرات الذهب 277١/60‏ مفتاح السعادة .9919//١‏ 


الإعتراض 

في جميع البيت كما سيأتي في لفظ الزحاف. 
واعتدال المزاج عند الأطباء مع أقسامه يجي في 
ذكرهما في بيان دائرة البروج. 


الإعتراض: لصة لمتمعلاعص! ,بطاتمتلممط 
6 بعانداام] - ععوعاوة؟ الأعكناطنا 
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كالاجتناب عند أهل المعاني نوع من 
إطناب الزيادة. وسمّاه قدامة''؟ إلتفانًا وهو 
الإتيان بجملة أو أكثر لا محل لها من الإعراب 
في أثناء كلام أو كلامين اتصلا معنى لنكتة غير 
دفع الإيهام كذا في الإتقان. وتلك الجملة 
تسمّئ معترضة» فخرج بقوله: لا محل لها من 
الإعراب التتميمء» لأن الفضلة لا بد لها من 
الإعراب؛ هذا عند من فشّر الفضلة في تفسير 
التتميم بما يقابل العمدة. وأما عند مّن فسّرها 
بما يزيد علئ أصل المراد فيشتمل التعريف عنده 
للتتميم الذي يكون بجملة لا محل لها من 
الإعراب. وبقوله في أثناء كلام أو كلامين 
الإيغال» وليس المراد بالكلام هو المسند إليه 
والمسند فقط بل مع جميع ما يتعلق بهما من 
الفضلات والتوابع. والمراد باتصال الكلامين أن 
يكون الثانى بيانًا للأول أو تأكيدًا أو بدلاً منه 
أو -تنطرقا عليه والطافر: أن الفيقة الختطوعة 
مما يتصل معنى بالجملة السابقة» وكذا جواب 
سؤال نشأ من الجملة السابقة. وخرج بقوله: 
غير دفع الإيهام التكميل» لكنه يشتمل بعض 
صور التذيبل وهو ما كان بجملة لا محل لها 
من الإعراب وقعت في أثناء كلام أو كلامين 
متّصلين» وينتقض التعريف بمعطوف لا محل له 
من الإعراب وقع بين المعطوف والمعطوف 


لف 


عليه»ء نحو قوله تعالئ: «الذين يحملون العرش 
وَمَنْ حوله يسبحون بحمد ربهم ويؤملنون به 
ويستغفرون للذين آمنوا ”)2 فإن قوله: ويؤمنون به» 
جملة لا محل لها من الإعراب وقع بين جملتين 
متصلتين معنول» مع أنه لا يسمّئ اعتراضًا. 


وقال قوم قد تكون النكتة في الإعتراض 
دفع إيهام خلاف المقصود وافترقوا فرقتين» 
فجوّز فرقة منهم وقوع الإعتراض في آخر جملة 
متصلة بها بِأنْ لا تليها جملة أصلاً فيكون 
الاعتراض في آخر الكلام. أو تليها جملة غير 
متصلة بها معنئ» وهذا صريح في مواضع من 
الكشاف. فالإعتراض عند هؤلآء أن يُؤت في 
أثناء الكلام أو في آخره أو بين كلامين متصلين 
أو غير متّصلين بجملة أو أكثر لا محل لها من 
الإعراب لنكتةء لأنهم لم يخالفوا الأولين إلا 
في جواز كون النكتة دفع الإيهام وجواز أن لا 
تليها جملة متّصلة بهاء فيبقل اشتراط أن لا 
يكون لها محل من الاعراب بحاله» فيشمل 
الاعتراض عل هذا جميع صور التذييل وبعض 
صور التكميل وبعض صور الإيغال وهو أن 
يكون بجملة لا محل لها من الإعراب؟؛ هذا إذا 
اشترط في التذييل أن يكون جملة لا محل لها 
تن الإعرات» -وإن ١لم ‏ يشترط فيه ذلك -يشمل 
بعض صور التذيبل أيضّاء ويباين التتميم عند من 
فسّر الفضلة بما يقابل العمدةء» وإلاأ فيشمل 
بعض صور التتميم أيضًا. وجوَّز فرقة أخرىئ 
منهم كونه غير جملة فالإعتراض عندهم أن يُؤتى 
في أثناء الكلام أو بين كلامين متّصلين معنئ 
بجملة أو غيرها لنكتة» فيشمل علئ هذا بعض 
صور التتميم وبعض صور التكميل» وهو ما 
يكون واقعًا في أثناء كلام أو بين كلامين 


)١(‏ هو قدامة بن جعفر بن قدامة بن زياد البغدادي» أبو الفرج. توفي ببغداد عام /الالاه/ 48م. كاتبء بليغ فصيح؛ عالم 
بالمنطق والفلسفة. له عدة مؤلفات. الأعلام 219١/5‏ النجوم الزاهرة 2791/7 إرشاد الأريب 270*/5 المنتظم 


ا 
(0) غافر/ /ا. 


خض 


إعتراض الكلام 


متّصلين معنول» وكذا بعض صور التذييل. فعند | تنفيس وجواز كونها طَلَبيّة» والحالية تخالف 


هؤلآء لا يشترط أن لا يكون للمعترضة محل 
من الإعراب هكذا يستفاد من الأطول والمطول 
وأبي القاسم. وقد يقع اعتراض في اعتراض 
كقوله تعالئ: «فلا أقسم بمواقع النجوم» وإله لَقسَم 
لو تعلمون عظيمء إِنّه لقرآن 0 اعتركن بين 
القسم وجوابه بقوله: وإنه لقسم الاية» وبين 
القسم وصفته بقوله لو تعلمون تعظيمًا للقسم 
وتحقيقًا لإجلاله» وإعلامًا لهم بأنْ له عظمة لا 
يعلمونها. قال الطيبي”' في التبيان ووجه حسن 
الاعتراض حسن الإفادة مع أنّ مجيئه مجيء ما 
لا يترقب فيكون كالحسنة تأتيك من حيث لا 
تحتسب» كذا في الإتقان. 


فائدة: 


كثيرًا ما يشتبه الإعتراض بالحال كما في 
قوله تعالئ #قالت رب إنْي وضعتها أنثئ والله أعلم 
بما وَضّعت وليس الذكر كالانثق وإنّي سمّيتها 
مريم4”" فإِنّ ما بين قوله: إِنْي وضعتها أنثى 
وقوله وإني سميتها مريم. اعتراض. والفرق أنه 
قال إبخ: :مالك" في شرح السهيل" .وتميز 
الاعتراضية عن الحالية امتناع قيام المفرد مقامها 
وجواز اقترانها بالفاء وإِنْ والسين ولن وحرف 


)١(‏ الواقعة/ ملا-لالا. 


() الطيبي 


الاعتراضية في جميع ذلك. ومن جملة الفارقات 
اللفظية وإِنْ لم يذكره ابن مالك جواز اقتران 
بالواو مع تصديرها بالمضارع 
المثبت» وأنه تمنع في الحالية هذه الفروق 
اللفظية. وأما الفروق المعنوية فهو ما أشار إليه 
صالحب الكشاف من أن الحالية قيد لعامل 
الحال البعية ٠.‏ يتا 
الإعتراضية فإنَ لها تعلّقًا بما قبلهاء لكن ليس 
بهذه المثابة» كذا في جلبي المطول. وان شئت 
الزيادة عل هذا فارجع إل “مغن :اليس 
عونا كسار بان الاعدر رمن والاعد افيه تطلفان 
عل الجملة المعترضة أيضاء كما أن الاعتراض 
يطلق عليل الإتيان بالجملة المذكورة.وقد ذكر 
صاحب المغني وقوع الاعتراض في سبعة عشر 
موضعًاء فإن شئت التفصيل فارجع إليه. 
إعتراض الكلام : - عققاطاء؟ ,«تكفدهعاط 


ل ل 


قبل التمام هو الحشو. 


الاعتراضية 


ووصف ‏ له في 


هو الحسين بن محمد بن عبد الله شرف الدين الطيبي. توفي العام 4لاه/ 147م. من علماء الحديث والتفسير 


والبيان. كان له ثروة كبيرة أنفقها في وجوه الخير حتى أصبح فقيرًا آخر عمره. ردٌ على المبتدعة وله عدة مؤلفات. الأعلام 
223/5 الدرر الكامنة 554» البدر الطالع ١‏ *؛» كشف الظنون /١‏ ١٠ل‏ بغية الوعاة 4؟1؟. 


(9) آل ام كا 


اه دهم 01 ا 0 
تن الكتب 54» نفح الطيب ٠474/١‏ غاية النهاية ؟'/ 4 آداب اللغة "ا/ » طبقات 


57». فوات الوفيات قف خزائ 


السبكي 1/6 . 


ل الهامة. الأعلام 5/ 0577 بغية ا 


02( من شروح تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لجمال الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن مالك الطائي 
(- الاكه) شرح أثير الدين أبي حيان محمد بن يوسف الأندلسي (- هعئلاه) وسمّاه التخييل الملخص من شرح التسهيل 
وشرح جمال الدين عبد الله بن يوسف بن هشام (- ؟"“اه) وسمّاه التحصيل والتفصيل لكتاب التذييل والتكميل إلى غير 


ذلك من الشروح. كشف الظئون /١‏ 66 /لو2. 


(5) (مغني اللبيب عن كتب الأعاريب لجمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاري 


(- ؟5لاه) تبريزء 1/5؟١١هء‏ كشف الظنون ١ه/ا١‏ ؟هلالء 


معجم المطبوعات كلا 


الإعتقاد 


الإعتقاد: - تومل أعناء6 ,«متمام0 


0201711011, 070107166, 6 


كالإفتخار له معنيان: أحدهما المشهور 
وهو حكم ذهني جازم يقبل التشكيك». والثاني 
الغير المشهور وهو حكم ذهني جازم أو راجح. 
فيعم العلم.» وهو حكم جازم لا يقبل التشكيك 
والاعتقادٌ المشهورء والظنّ وهو الحكم بالطرف 
الراجح كذا ذكر المحقق التفتازاني في المطول 
في بيان صدق الخبر. فالاعتقاد بالمعنئ 
المشهور يقابل العلم وبالمعنئ الغير المشهور 
يشتمل العلم والظن كما صرّح به هذا المحقق 
في حاشية العضدي في بحث العَلّم. وقال في 
شرح التجريد: إن الاعتقاد يطلق عل التصديق 
مطلقًا أعم من أن يكون جازمًا أو غير جازمء 
مطابقًا أو غير مطابق» ثابئًا أو غير ثابت؛ وهذا 
متداول مشهور. وقد يقال لأحد قسمي العلم 
وهو اليقين انتهئ. وهو يخالف ما في المطول 
حيث جعل الاعتقاد بمعنيل اليقين غير مشهور 
وبمعنول التصديق مشهورًا. وأيضًا الاعتقاد بمعنول 
اليقين لا يشتمل الجهل المركب بخلاف الإعتقاد 
بمعنل الحكم الذهني الجازم القابل للتشكيك 
فإنه يشتمله أيضًا. ولهذا ذكر صاحب العضدي 
الاعتقاد إن كان صطابقًا للواقع فهو اعتقاد 
صحيح وإلآ فاعتقاد فاسدء انتهئ. وكأن اليقين 
معن ثالث للاعتقادء والله أعلم. 


الإعتكاف : 1م227 - (كدامأوتاءء) أمدعناع 1 
زء[ اعلا امد 

هو افتعال من عكف إذا دام وعكفه -حبسية 
فهو في اللغة اللبث والدّوام. وفي الشرع لبث 


رجل في مسجد جماعة أو امرأة في بيتها بنيته 
أي بنية اللبث» والمراد اللبث للعبادة» علئ أن 


تحرف 

يكون الإضافة للعهد. ولذا عَرّف بأنه مكث فى 
مسجد بنية عبادة. والمراد بمسجد الجماعة ما 
يقوم فيه جماعة ولو مرّة في يوم. وعن أبي 
حنيفة رحمه الله أنه لا يصحٌ إلا في ما تقوم 
خمس مرات» والصحيح أنه يصح فيما أذْن 
وأقيم. ثم الاعتكاف واجب في المنذورء وسنة 
في الْعَشّْر الأخير من رمضان» ومستحب فيما 
سواهة. وقيل هو سنّة مؤكّدة مطلمًا . وأمًا الصوم 
فشرط في الواجب لا المستحب» وقيل 
للمستحب أيضّاء كذا في جامع الرموز وغيره. 
الإعتلال: - د5اء:08؟؟ 01 ععمعاولءاط 
5ع لأءنزمنا دعل ععترعءاودط 

عند الصرفيين هو الإعلال كما يستفاد من 
لوي 
الإعتماد: - عتزوعل ,مم 1غةمتاعه] 
06517 ,11071ه ار اعت[ 

عند المتكلمين هو الميل عند الحكماء. 
عند النحاة هو أن يذكر بعد صاحبه أي بعد 
المتصف به وهو المبتدأ والموصول والموصوف 
وذو الحال. واعتماده علل الهمزة وما النافية هو 
أن يذكر بعدهماء هكذا يستفاد من الفوائد 
الضيائية وغيره. 
الإعتياد : 6انرعنانرهط - توتتمنانسة]1 

مقابل الغرابة والمعتاد مقابل الغريب كما 
يجىء . 


الأعداد الطبعية : - 5دءطصتتناه أمعد212 
ا 
كواحد واثنين وثلاثة ونحوهاء سواء كان المبدأ 


هي الأعداد 


فق من المحتمل أن يكون كتاب مختصر النحو أو مقدمة الضريري. لحميد الدين أبي الحسن علي بن محمد بن ابراهيم الضرير 
(الضريري) المَهَنيِزي» البخاري (-/ 555ه). بروكلمان “اج 5 ص 558. 


ضرف 


واحدًا أو غيره مثل ” و5 و4 ومثل ١‏ و؛ ولا. 
وإِنْ جعل المبدأ واحدًا ثم يزاد عليه اثنان وعلئ 
المجموع ثلاثة» وعلئ المجموع أربعة» هكذا 
يزاد بتفاضل واحد واحد تُسمّْ تلك الأعداد 
مثل ١‏ و” و5 و١٠‏ و5١.‏ وإِنّْ أخذ 
ثم يترك العددان اللذان بعده ويؤخذ 


ثلغات 
الواحد 
الأربعة 
الأربعة ويؤخذ ما بعدها أي التسعة ثم يترك ستة 
أعداد ويؤخذ ما بعدها وهكذا يترك بتفاضل 


ثم يترك أربعة أعداد بعدها أي بعد 


اثنين اثنين ويؤخذ ما بعدهء فالمأخوذات تسمّل 
مربعات. وإِنْ أخذ واحد ثم ترك ثلاثة أعداد 
بعده ويؤخذ ما بعدها أي الخمسة ثم يترك ستة 
ويؤخذ ما بعدها أي اثنى عشر وهكذا يترك 
بتفاضل ثلاثة ثلاثة ولول ما بعدها فالأعداد 
المأخوذة تسمّئ مخمّسات. هكذا في بعض 
رسائل الحساب. 
الأعداد المتناسية : 5د5ء2تناه 10021:مممط 
11171 0 - 

هى المتّحدة فى النسبة بأن يكون نسبة 
مقدم منها إلى تاليه كنسبة جميع المقدمات إلى 
التوالي.: 
الأعداد المتوالية : - وهام علاأووعمعنا5 
1 0711 

هي الأعداد المتفاضلة بواحد واحد مثل ١‏ 
و؟ و* و4 سواء أخذ المبدأ واحدًا أم غير 
واحدء وإن أخذت الأعداد بتفاضل اثنين اثنين 
وجعل المبدأ واحدًا سميت أفرادًا متوالية» مثل 
١‏ و" وهء وإِنْ جعل المبدأ اثنين سميت 
أزواجًا متوالية مثل ؟ و4 و5. 
الأعداد المخمسة: - كدءطتصدنه لقممعمامعم 


//0171165 61420714110 


سبق فى لفظ الأعداد الطبعية. 


الإعراب 


الإعراب : 21212]12[1ة85 ,لامكلةصتاءء2] 

٠. 2‏ 
عكأعانه ,مدعل ,1رمكتهترزاع26] - 5أولزاهمهة 
11011111 


بكسر الهمزة عند النحاة ما اختلف آخر 
المعرب به علئ ما ذكره ابن الحاجب في 
الكافية. والمراد بما الموصولة أو الموصوفة 
الحركة أو الحرففاء) فخرج المقتضي. 
وبالاختلاف التحوّل أي اتصاف الآخر بشيء لم 
يكن قبل. وإنما فسّر بذلك لأنْ الاختلاف لا 
يكون ناشنًا إل من متعدّدء فيلزم أنْ لا يكون 
حركة زيد في ابتداء التركيب إعرابًا ولو اعتبر 
بالنسبة إلئ السكون السابق كان زيد في حال 
عدم التركيب أيضًا معربّاء لأنَّ نسبة الاختلاف 
إلئ الطرفين على السواء. فإذا كان الإسم في 
أحد طرفيه معربًا لزم أنْ يكون في الطرف الآخر 
أيضًا كذلك دفعًا للتحكمء بخلاف التحوّل فإنه 
ناشئ من الحركة الثانية أو الحرف الثانى». وإن 
كان تقدّم حرف أو حركة شرطًا له فتدبر. وقوله 
آخر المعرب يخرج اختلاف الوسط في نحو ابنم 
وامرء بضم النون والراء وابنما وامرءًا بفتحهما 
وابنم وامرء بكسرهماء فإنه لا يسمّى إعرابًا. 


والمعرب شامل للاسم والفعل المضارع. 
وقيد الحيثية معتبرء أي الإعراب حركة أو حرف 
يتحوّل به آخر المعرب من حيث هو معرب ذانا 
كما في الإعراب بالحروف أو صفة كما في 
الإعراب بالحركات» فخرج حركة نحو غلامي 
فإنه معرب على اختيار إبن الحاجب» لكن هذه 
الحركة ليست مما جيء بها من حيث أنها 
يختلف بها آخر المعرب بل»ء من حيث أنها 
توافق الياء وكذا جر الجوار. والباء في به 
للسببية والمتبادر من السبب السبب القريب 
فخرج العامل»؛ وإن كان حرقًا واحدّاء ولو 
أبقيت ما علئ عمومها ولم ترد بها الحركة أو 
الحرف خرج المقتضي والعامل كلاهما بهذا 
القيد لكونهما من الأسباب البعيدة. 


الإعراب 


ثم التنوين ليس في آخر المعرب لأنه 
يلحق الحركة. وأما كون الحرف في نحو 
مسلمان ومسلمون وإن لم يكن في آخره ظاهرًا 
إِذْ الآخر هو النون إلا أن النون فيهما كالتنوين 
لحذفه حال الإضافة كالتنوين» فكما أن التنوين 
لعروضه لم يخرج ما قبله عن أن يكون آخر 
الحروف فكذا النون. 
الحاجب عبارة عمّا به الإختلاف. وأمًا عند 
غيره فهو عبارة عن الاختلافء. ولذا عُرّف بأن 
يختلف آخر الكلمة باختلاف العوامل أي 
باختلافب جس العامل لأن الجمعية بطلت 
باللام. واحترز بذلك عن حركة نحو غلامي عند 
من يقول بأنه معرب وجر الجوار. ويعضد هذا 
المذهب أن الإعراب ضد البناء والبناء عبارة عن 
عدم الاختلاف اتفاقّاء ولا يطلق على الحركات 
أصلاً فالحركة ما به البناء في البناء فكذا في 
الإعراب. ويعضد المذهب الأول أن وضع 
للمعاني المعْتوَرة وتعيين ما به 
الاختلاف للمعاني أولل لأنه أمر متحقق 
واضح» بخلاف الاختلاف. فإنه أمر معنوي 
اعتباري . 


فالإعراب عند ابن 


الإعراب 


ثم للاعراب تقسيمات: الأول الإعراب 
إِمّا أصلي وهو إعراب الإسم لأن الإسم محل 
توارد المعاني المختلفة على الكلم فتستدعي ما 
يتتصب دليلاً على ثبوتهاء والحروف بمعزل 
عنهاء وكذا الأفعال لدلالة صيغها علئ معانيها. 
وستعرف ذلك فى لفظ المقتضى. وإمّا غير 
أصلى وهو إغراك الفعل. الثانى الإعراب إِما 
صريح وهو أن يختلف آخر الكلمة باختلاف 
العوامل» أو غير صريح وهو أن يكون الكلمة 
موضوعة علئ وجه مخصوص من الإعراب 
وذلك فى المضمّر خاصة لا غيرء وذلك لأن 
احدكفه الصيفة لذ .يكون اإغرانا: .وإنما عن 


غرف 


اختلاف الآخر باختلاف العوامل. فإذا قلت: 
هو فعل كذا فلفظ هو مبنى إلا أنه كناية عن 
اسم مرفوع فقطء ولهذا سمي ضميرًا مرفوعًا 
وكذا الحال في الضمير المنصوب والمجرور. 
ولما كانت هذه الأسماء نائبة مناب الأسماء 
الظاهرة ومسّت الحاجة فيها إلا تمييز ما كان 
كناية عن مرفوع عمًّا كان كناية عن منصوب أو 
مجرورء ولم يمكن إعرابها لعلة أوجبت بناءهاء 
صيغ لكل واحد من هذه الأحوال صيغة ليكونوا 
من التمييز بين هذه الأحوال.ء فكان اختلاف 
الصيغة فيها لدلالته علي ما يدل عليه الإعراب 
نوع إعراب» إلا أنها لما لم يوجد فيها اختلاف 
الآخر باختلاف العوامل لم يحكم بإعرابها 
صريحًاء فقيل إنه إعراب غير صريح. الثالث 
الإعراب إمّا بالحروف أو بالحركات. أمًا 
بالحرف ففي الإسم كإعراب الأسماء السنّة 
والمئنى والمجموع وغيرهاء وأما في الفعل 
فكنون يفعلان ونحوه. وأمًا بالحركة ففي الإسم 
كرفع زيد في ضرب زيد وفي الفعل كرفع آخر 
يفعل. الرابع الإعراب في الإسم ثلاثة أنواع: 
رفع ونصب وجر. فالرفع علم الفاعلية والنصب 
علم المفعولية والجر علم الإضافة. 

وفي الموشّح شرح الكافية''' لما كان 
المعاني المعتورة على الأسماء ثلاثة» وأنواع 
الإعراب كذلك» جعل كل واحد منها علمًا أي 
علامة لمعنل من المعاني» فجعل الرفع الذي هو 
الأثقل علامة للفاعلية وما أشبهها ويسمّئ عمدة» 
وهي المعنى الذي فيه خفة من حيث هو أقل 
من المفعولية لكون الفاعل واحدًا والمفعول 
والنصب الذي هو الأخف علما 
للمفعولية وشبههًا ويسمّئ فَضّلة ليعادل ثُقَل الرفع 
قلة الفاعلية وخمّة النصب كثرة المفعولية. والجر 


)١(‏ الموشح شرح الكافية لأبي بكر شمس الدين محمد بن أبي بكر بن محرز بن محمد الخبيصي (- ١‏ ”ال/اه) وعلى الموشح هذا 
حاشية للشريف الجرجانى. كشف الظنون ١71/7”‏ . هدية العارفين .١587/5‏ 


غرف 


الذي هو المتوسط بينهما أي أخف من الرفع 
وأثقل من النصب علم الإضافة وهي المعنئ 
الذي بين الفاعلية والمفعولية في القلة والكثرة 
ويسمئ علامة انتهئ. وإعراب الفعل رفع ونصب 
وجزم. الخامس الإعراب إمّا محلي أو غير 
محليء فالمحلي يتّصف به اللفظ إذا لم يكن 
معربّاء لكن وقع في موضع المعرب. فهؤلآء 
مثلاً في قولك جاءني هؤلآء مرفوع محلاً ومعناه 
أنه فى محل لو كان ثمة معرب لكان مرفوعًاء 
لا أنه مرفوع حقيقة. فإِنْ قلت المعرب محلاً 
هل هو معرب بالحركة أو الحرف وهو بحيث لو 
فرض في محله المعرب بالحركة كان معربًا 
بالحركة ولو فرض المعرب بالحرف كان معربًا 
بالحرف؟ قلت الأقرب بالإعتبار أنْ يجعل مثل 
الذي معربًا بالحركة محلاً ومثل اللذان واللذين 
معريًا بالحرف محلاًء هكذا ذكر المولوي عصام 
الدين في حاشية الكافية في تعريف المرفوعات. 
وغير المحلي إمّا لفظي وهو الذي يتلظ به كرفع 
زيد وإمًا تقديري وهو بخلافه ويكون في 
المعرب الذي تعذّر فيه الإعراب بأن يمتنع 
ظهوره فى لفظه وذلك بأن لا يكون الحرف 
الأخير قيرط الوكة لع به سراد كاف مرا 
كالعصا أو محذوفا كعصًا بالتنوينء وفي 
المعرب الذي استثقل ظهوره فيه كالقاضي في 
قولك مررت بالقاضى. ومن الإعراب ما هو 
مجك متو ان ان عجملة وقولة قدو نالظ ف 11 أل 
مفردًا كقولنا زيد بالجر من مررت بزيد علّمًا 
للشخص. ونحو خمسةً عشر علَّمًا يحتمل أنْ 
يجعل من التقديري ويحتمل أن يجعل بعد 
العلمية مبنيّاء إعرابه محكى كسائر المبنيات» 
كذا في العباب. ا 


الإعلال 
فائدة : 
الإعراب مأخوذ من أعربه إذا أوضحه» 
فإن الإعراب يوضح المعاني المقتضية» أو من 
عربت معدته إذا فسدتء» عليل أن تكون الهمزة 
للسلب فيكون معناه إزالة الفساد»ء سُمّى به لأنه 
يزيل فساد التباس بعض المعانى ببعض. هكذا 
كلّه خلاصة ما في شروح الكافية وغيرها. 


3150 تنع تمع ترعن عط اللطانا 


الأغرّاف : 


عإنه أ أت كا رم عء| عراترة عازججرزر - ااعط 


بفتح الهمزة: حي الروائح ونوع من التمرء 
وجدار بين الحنة والنار كذا في كشف اللغات. 
[وفي اصطلاح الصوفية: هي عبارةٌ عن الطاعة 
في مقام الشّهودٍ. شهود الحقٌ» أي حالة تجلي 
الحق بصفاتٍِ على أي شيء من أعيان 
الممكنات وأوصافهاء وهذا الشىءٌ هو مظهَرٌ 
لتلك الصفات. وهذا مقام الأشراف. كذا في 
لطائف اللغات27 


الأعظم : كلام عا - 1ا100] بأكعاوعع ع1 


1 


هو عند المهندسين إسم لجذر ذي 
الإقبدين «الزأبع «وافل ة: 
الإعقال : عنحونامك - متمقطممى 


بكسر الهمزة عند الأطباء عبارة عن فتور 
يحدث فى اللسان بحيث لا يقدر علل التلفظء 


وبالفارسية: زبان بستنغ وإذا 'يضيفونه . إل 
الطبيعة يريدون به حبس البطن كذا فى حدود 
الأمراض. 

الإعلال: - تعنك| علممبى هن أن متام عيوة 


عاطنيل عترلاه| متتل اتعتتر ككا امم 


بكسر الهمزة عند الصرفيين تغيير حرف 


)١(‏ الأعراف: : بفتح همزة بويها ونوعي از خرما وديواري است ميان بهشت ودوزخ كذا في كشف اللغات ودر اصطلاح صوفيه 
عيارت از اطاعت كه آن مقام شهودي حق است در هر شيئ از اعيان ممكنات واوصاف آن ممكنات در حالت بودن الله 


تعالئ متجلي بصفات كه اين شيئ مظهر آن صفات است واين 


ن مقام اشراف است كذا في لطائف اللغات. 


الإعلام 


العلّة بالقلب أو الإسكان أو الحذف للتخفيف 
ويسمّ تعليلاً واعتلالاً أيضًا. وحروف العلّة 
الألف والواو والياءء فلا يقال لتغيير الهمزة 
بأحد الثلاثة أي بالقلب أو الحذف أو الإسكان 
إعلال. بل تخفيف همزة ولا لإبدال غير حروف 
العلّة ولا لحذفه ولا لإسكانه إعلال» ولا يُقال 
أيضًا لتغيير حروف العلّة للاعراب لا للتخفيف 
إعلال كمسلمين اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف الإعلالي للحذف الذي 
يكون لعلّة موجبة عل سبيل الاطراد كحذف 
ألف عصا وياء قاض» والحذف الترخيمي 
والحذف لا لعلّة للحذف غير المظردء كحذف 
لام يد ودمء وإن كان أيضًا حذقًا للتخفيف» 
ولفظ القلب مختص في اصطلاحهم بإبدال 
حروف العلّة والهمزة بعضها مكان بعض. 
والمشهور في غير الأربعة لفظ الإبدال» هكذا 
في الرضي شرح الشافية وغيره. 


وأبيه. وقد 


الإعلام : 1 - 12110111211011 


لغةّ هو الإخبار وهو أعم من الإلهام. 
وعند المحدّثين هو أن يعلم الشيخ الطالب أن 
هذا الكتاب روايته أو سماعه مقتصر عليه» 
فجوّز الرواية به كثير من الفقهاء والمحدثين 
والأصوليين» ومال إليه المتأخرون» وقطع بعض 
الفقهاء بعدم الجوازء كذا في خلاصة الخلاصة. 
وفي شرح النخبة يشترط في الإعلام الإذن في 
الرواية وإلا فلا عبرة بذلك. 


الإعنات : «10/معنامام! - مهغوءتامم]آ 


بالنئون عند أهل البديع هو التضمين 
ويسمّئ أيضًا بالإلتزام ولزوم ما لا يلزم» 
والتشديد. 


تغرف 


الإعياء : ,77167086لا35 - عناوناة1 
71711 لم6 

عند الأطباء كلال مُفْرِط يعرض في 
المفامل” والملاف: -وسقق . ف الحرف تعن 
وفارسيها ماندنكى. واعلمٌ أنه إن حدث بتوسط 
الحركة يسمى الإعياء الرياضى» وإن حدث بذاته 
بل واسطة الشركة يبك الإعياة :الذي الا يعرفن 
له سبب وهذا مقدمة المرض. وإنْ أنواع الإعياء 
القروحي والتمددي 
والورمي والقشفي. أمّا القروحي فهو الذي يتألم 
البدن معه بالحركة وإصابة اليد. والتمددي هو 
الذي يحسٌ الإنسان معه كأنّ بدنه يتمدّد ويجد 
الإمتلاء. والحرارة في العروق والمفاصل ويغسر 
عليها الحركة. وأما الورمي فهو الذي يسخن 
معه البدن وتمتلئ' الأعصاب والعروق ويتألم 
بمسٌ اليد كأنه متورم. والقشفي هو الذي يحسّ 
معه اليبوسة في البدن كذا في حدود الأمراض. 


بأي وجه كان أربعة: 


الإغارة : 102214 - 122218 ,11810 

هي المسخ وهو من أنواع السرقة. 
الإغراق : عامطءصبرط - عامطرعم:1] 
الإغراء : - 1012م203 ,10801 
71 ,1711110411011 

بالراء المهملة عند النحاة هو معمول ِلرّمْ 
المقدر ويكون مكررًا مثل التحذير نحو أخاك 
أخاك أي إِلرّمْ أخاك.ء كذا في الإرشاد 
واللباب”'©. فأخاك مفعول به لإلْرّم المقدّرء 


)١(‏ لباب الأعراب لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد الأسفراييني (- 784ه) حققه بهاء الدين عبد الوهاب عبد الرحمان» 
الرياض» مطبعة الرفاعي 19454١م.‏ كشف الظنون ؟/ .1285-١886‏ 
وهناك كتاب بالعنوان نفسه للبيضاوي» وهو مختصر من كافية ابن الحاجب. كشف الظنون» 7/ 2-1١545‏ 218837 


نارفا 


الإغماء : ,6م#20نز3 - 12102128 ,م5010 
20200011011111 

بالميم عند الفقهاء آفة تعرض للدماغ أو 
القلب بسببها تتعطل القوى المدركة والمحركة 
حركة إرادية عن أفعالها وإظهار آثارها فيدخل 
فيه الغشى. وأمًا عند الأطباء فإِنْ كان ذلك 
التعطل لضعف القلب وإجتماع الروح إليه بسبب 
تحققه في داخله فلا يجد منفذا فهو المسممئ 
بالغشي» وإِنْ كان لإمتلاء بطون الدماغ من بلغم 
غليظ فهو مخصوص بإسم الإغماء كذا في 
البرجندي. وفي جامع الرموز الإغماء ضعف 
القوى بغلبة الداء فيدخل فيه الغشي. وفي حدود 
الأعراهن ‏ الأخياء- عن القوى القلية يفال 
أغمي عليه فهو مغمّى عليه» وقد يطلق على 
الصرع الخفيف. 
الأفاعيل : - (لإل01050) عتاعم ه 01 اعع] 
(050016م) 771616 انلا 21605 


وتسم بالتفاعيل أيضّاء هي عند أهل 
العروض الأجزاء وأصول الأجزاء تسمّئ أصول 
الأفاعيل وسيأتي في لفظ الجزء. 
الإفتراض : 0//656م1 - 5أوعطغه0م:ن1] 

هو عند المنطقيين طريق من طرق بيان 
عكوس القضاياء وهو فرض ذات الموضوع شيئًا 
معيئًا وحمل وَضْمَيْ الموضوع والمحمول عليه 
ليحصل مفهوم العكس. وإنما إعتبروا الفرض 
ليشتمل القضية الخارجية والحقيقية» فالفرض 
ههنا بالمعن الأعم الجامع للتحقق» وحمل 
وصف الموضوع يكون بالإيجاب» وحمل وصف 
المحمول كما هو في الأصل إيجابيًا أو سالبًا 
ليحصل العكس». أي بأن يترتب من تينك 


)١(‏ الرحمن/ 55 -37؟, 
(5) مريم/ 77. 


أفراد 


المقدمتين قياس ينتج عكس المطلوب أو يحتاج 
إلى ضمٌ مقدمة أخرئ صادقة معهاء كما في 
لا يجري إلا في الموجبات والسوالب المركبة 
لوجود الموضوع فيهماء كذا في شرح الشمسية 
وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 

الإفتراق : 06 عنترو2 - عورعنالمنا عط أه أموط 


100 


هوا علد المتكلمين قسم من الكون 
وسيجى ٠‏ 


الإفتنان : 261/8716 - 2.1181113 

بالنون من باب الإفتعال هو عند البلغاء 
الإتيان بكلام بفنين مختلفين كالجمع بين الفخر 
والتعزية نحو: كل مَنْ عليها فانٍ ويبقئ وجة ربك 
ذو الجلال والإكرام4”'' فإنّه تعالئن عزئ جميع 
المخلوقات من الإنس والجنٌ والملآئكة وسائر 
أصناف ما هو قابل للحيوة» وتمدّح بالبقاء بعد 
فناء الموجودات في عشر ألفاظٍ مع وصفه ذاته 
بعد إنفراده بالبقاء بالجلال والإكرام سبحانه 
وتعالئىء ومنه: «ثم ننجي الذين قاب" الآية 
جمع فيها بين هناء وعزاءء كذا في الإتقان في 
نوع بدائع القرآن. 
أفر اد: 7015 دما - اعمط اأععلوعم ععرطا ع1" 
210115 1011111165/ 

في إصطلاح السالكين هم ثثلاثةُ رجال قد 
تحقَّقُوا بالتجلّي الفردي بسبب حُسْنٍ الْباعِهم 
للنبي 5ه وهم بسبب بلوغهم غاية الكمالٍ 
خارجون عن دائرة قطب الأقطاب. كذا في 
كشف اللغات”". وفي مرآة الأسرار بقول: 


(؟) أفراد: در اصطلاح سالكان سه تنانند كه بتجلي فرديه بواسطة حسن متابعت حضرت رسالت بناه صلى الله عليه وآله وسلم 
متحقق شده اند واز غايت كمال كه ايشانراست خارج از دايرة قطب الاقطاب اند كذا في كشف اللغات. ودر مرآة الاسرار 
كويد افراد آنها باشند كه بر قلب علي كرم الله وجهه باشند واينها را تعداد نيست. 


الإفراد 


لأنراٌ هم علن قلب علي كرّمَ لله وجهه وليس 
لهؤلاء تعداد معين. ويجيّ في لفظ القطب... 


الإفراد : «رمنامبوصء؟ - ممأأسدمء5 


بكسر الهمزة تنها كردن وإستعمله الفقهاء 
في الإفراد بكل من الحج والعمرة أي عدم 
الجمع بينهما كذا يستفاد من جامع الرموز. 
الأفضل : اعلا /ق - (نزل50ه20م) أقل1ث ام 
(ء1لمكمرم) 


هو عند أهل العَرُوض إسمٌ لأحد البحور 
ووزن السالم منه: متفاعلن ثماني مرات. ووزن 
المحزوء منه متفاعلتن ست مرات7() كذا في 
جامع الصنائع. 
أفعال القلوب : 200 اناه 6ه 5وطرع/ا 
عل اء عامل عل كعط/م0ن وعر[ - علتكتازعه 
201011 


وتسمّ أفعال الشكٌ واليقين أيضّاء وهي 
عند النحاة ظننت وحسبت وخلت وزعمت 
وعلمت وتسميتها بأفعال 
القلوب ظاهر. وأما تسميتها بأفعال الشكٌ 
واليقين فكأنهم أرادوا بالشكَ الظنْ وإلآ فلا 
شيء من هذه الأفعال بمعنول الشك». أي تساوي 
الطرفين» فهذه سبعة أفعال تشترك في أنها 
موضوعة للحُكم بتعلّق شيء بشيء على صفةء 
فلذا إقتضت مفعولين» وفائدتها الإعلام بأنَ 
النسبة حاصلة عمًا دَلَ عليه الفعل من علم أو 
ظن. والحصر في السبعة بإعتبار مدلوله النوعي» 
فإِنَ بعضها للظنّ وبعضها للعلم وبعضها مشترك 
فيهماء فذكر من كل نوع ما هو المشهور منه. 
هكذا في الفوائد الضيائية وحاشيته للمولوي عبد 


ورأيت ووجدت . 


خرف 


الحكيم. والفرق بين مفعولّئ هذه الأفعال وبين 
مفعولَي باب أعطيت أن المفعول الثاني فيها عين 
الأرك وأ المفعول الثانى فى اح أ عو غير 
الأول كنا" عه > الحشهور.وفها" نقيه: اننال 
القلوب في مجرد نصب جرثئي الإسمية لا في 
خواصّها من الإلغاء والتعليق إتخذ وصيّر وجعل 
وترك وشعر ودرئ وألفئ وتوهّم وهب بمعنئ 
أحسب كما في الوافي واللب”" . 

أفعال المدح 


عل أه 07196لا0| عل وعطرعنز وم[ - ع215 مدلل 


والذم : لصم ع215هم آه وطارء/ا 


20000 


عند النحاة هي ما وضع لإنشاء مدح أو 
ذمء فلم يكن مثل مدحته أو ذممته منها لأنه لم 
يوضع للإنشاءء وذلك لأنك إذا قلت نِعْمّ الرجل 
زيد “فإئما نشي المدح. وتُحدئه بهذا اللفظ.ى 
وليس المدح موجودًا في الخارج في أحد 
الأزمنة الثلاثة مقصودًا مطابقة بهذا الكلام إياه 
حتيل يكون خبرّاء بل تقصد مدحه عل شيء 
حاصل له خارجًّاء بخلاف مدحته وذممته إن 
القصد فيه الإخبار بالمدح والذم والإعلام به 
موجودًا فى الزمان الماضى لقصد صمطابقة هذا 
الكلام لياء» وكذا مثل ما أحسن زيدًا ليس 
منهاء لأنه وإِنْ كانت تفيد إنشاء المدح لكنها 
ليست موضوعة له بل لإنشاء التعجّب. وذلك 
يستلزم إنشاء المدح والذم» وكذا مثل الأمر من 
مدحت وذممت لأنها لإنشاء طلب المدح والذم 
لا لإنشاء المدح والدّم. والتزم أن يكون فاعل 
أفعال المدح والذّم مضمرًا مفسّرًا بنكرة منصوبة 
موضّحًا بإسم معرفة مجانس له يُسمّئْ مخصوصًا 
بالمدح أو الذم نحو: نعم رجلاً زيد وبئس 


- 


رجلا عمروء أو يكون مظهرًا مفسَّرًا بلام 


)١(‏ الأفضل نزد اهل عروض اسم بحر يست ووزن سالم تام آن بحر متفاعلن هشت بار ووزن مجزو آن متفاعلتن شش بار كذا في 


)١(‏ لب الألباب في علم الإعراب لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد بن سيف الدين الأسفراييني (- 184ه). وعليه شروح 
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يضف 


الجنس أو مضافا إليه موضّحًا بالمخصوص 
في اللباب. 


- ]ع2 تنقعم 01 عطاءوء/ا 


أفعال المقاربة: 
عنأعمم 1مناءعه | عل دمجارهن وه[ 

قال بعض النحاة هي أفغال ناقصة لعدم 
تمامها بالمرفوع . لكنها لما خصت بأحكام 
أفردوها بالذكر. ولا يخفيول ما فيه إِد كل فرقة 
من الأفعال الناقصة مختصة بأحكام ترج 00 
أخرئ. وقال المولوي عبد الحكيم: 
أنها ليست ناقصة لأن المقصود نسبة ا 
أعني القرب الذي هو مدلول مصادرها التى هى 
تأعليا+. .ورن اها 12 كان فويت الثاعن عن 
الخبر لا يد من ذكرهما لأن أفعال المقاربة 
موضوعة لدنوٌ الفاعل الخبر رجاءً أو حصولاً أو 
أخذًا فيه. آلا ترئ أن معن عسئى زيد أن يخرج 
قارب زيد الخروج أو قرب عن الخروج» ومعنئ 
كاد قرب ومعنول طفق أخذ. ومجرد عدم التمام 
بالمرفوع لا يقتضي كونها ناقصةء وإلا لكان 
جميع الأفعال النسبية بل المتعدّية ناقصة. نعم 
لها إتصال وشبه بالناقصة». ولذا قال في اللباب: 
ويتصل بالأفحال. الناقصة أفعال المقارية :إنتهيل.. 
وعرفت بما وضع لدنوٌ الخبر رجاءً أو حضولا 
أو أخذا فيه؛ والمراد بما الفعل واللام في لديو 
للغرض لأن الدنوّ ليس تمام ما وُضعت له 
لدخول النسبة والزمان فى مدلولها أيضًا. 
والظاهر أن اللام الوضغ والمراد بيان 
المعنو المشترك الذي به تمتاز من باقي الأفعال 
كما سيأتى فى تعريف الأفعال الناقصة. والدنوٌ 
الذي إعتقده المتكلم قد يكون سببه ومنشأه رجاء 
المتكلم وطمعه بحصول الخبر للفاعل وقد يكون 
جزمه بإشراف الخبر على الحصول من غير أن 
يشرع فيهء وقد يكون جزمه بشروع الفاعل في 
الخبر. فالدنوٌ يتنوع أنواهعًا ثلاثة بإعتبار منشأه 
وسبب حصوله في ذهن المتكلم» والأول مدلول 


الأفعال الناقصة 


عسل في قولك عسل زيد أن يخرجء فإنه يدل 
على قرب حصول الخروج لزيد بسبب أنك 
ترجو ذلك وتطمعهء لا أنك جازم به. والثاني 
مدلول كادء فكاد في قولك كاد زيد أن يخرج 
يدل على قرب حصول الخروج لزيد لجزمك 
بقرب حصوله. والثالث مدلول طفق» فطفق في 
قولك طفق زيد أن يخرج يدل على قرب حصول 
الخروج لزيد بسبب جزم المتكلّم بشروعه في 
الخبر أي فيما يفضى إليهء فقوله رجاءً أو 
حصولاً 0 أخدًا فيه منصوبات علل المصدرية 
بحذف المضاف للنوع أي دنوٌ رجاء ودنو أخذ 
فيهء ويجوز أن يكون تمييرًا عن الدنوٌ لكونها 
أنواعًا له. قال إبن مالك في التسهيل: إن أفعال 
المقاربة منها للشروع نحو طفق وجعل وأخذ 
وعلقء ومنها للمقاربة نحو كاد وكرب وأوشك» 
ومنها للرجاء نحو عسىئ وحرى. وقال شارحه: 
سميّت أفعال المقاربة لأنْ فيها ما هو للمقاربة 
من باب تسمية المجموع ببعض أفراده لأن 
بعضها للشروع وبعضها للترجي.» وإختاره 
الرضي . هذا كله خلاصة ما في الفوائد الضيائية 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

الأفعال الناقصة: 


كات/01712 0( ومطرمد 


عند النحاة هي ما وضع لتقرير الفاعل 
عل صفة. ويسميها المنطقيون كلمات وجودية. 
ويقابلها الأفعال التامة»ء كضرب وقعدء كما فى 
الكوقيع' قري الكاقيةة: كن تحت الفاشل »وق 
تستعمل الناقصة بمعنل ما لا يتم بالمرفوع 
ويقابلها التامة. وبهذا المعنل يقال: عسئم قد 
ثم التقرير هو 


0[ - ولعلا عاء امتممعم] 


يجي ناقصة وقد يجى تامة. 
الجعل والتثبيت» واللام صلة الوضعء والصفة 
هن" التتدت.. ومعتل” الشيت» .والإثبات: إذراك 
وت الشيء إيجابًا أو سلبًا ليشتمل ليس. أي 
الثبوت الحاصل في لكين علول وجه الإذعان 
عل ما تقرّر في محلهء وهذا بناءٌ عل أن 


الأفعال الناقصة 


الألفاظ موضوعة للصور الذهنية وإِنْ كان 
المشهور أن الألفاظ موضوعة للأعيان الخارجية 
فيصح كون التقرير موضوعًا له. وإندفع ما قيل 
إن معانيها ثبوت الفاعل علول صفة أو إنتفاؤها 
لا التقرير. ثم التقرير المذكور ليس تمام ما 
وضع له هذه الأفعال لإشتمالها علل معان زائدة 
على ذلك التقريرء كالزمان في الكل والإنتقال 
والدوام والإستمرار في بعضها. لكنه إكتفئ 
بالتقرير لكونه معّمدة فيما وضع له هذه الأفعال 
لعدم خلرٌ جميعها أو بعضها عنهء وهو ظاهر. 
وعدم وجوده في غيرها من الأفعال لأن التقرير 
نسبة بين الفاعل والصفةء» فكل من الفاعل 
والصفة خارج عنه إِذْ طرفا النسبة خارجان 
عنهاء فلم تكن الصفة مدلولة لهذه الأفعال 
كالفاعل» بخلاف سائر الأفعال فإنها موضوعة 
للتقرير والصفة معًا فكانت الصفة مدلولة لهاء 
فإندفع بهذا ما قيل لو كان مجرد الدخول في 
الموضوع له مستلزمًا لكونه عمدة فيما وضع له 
لكان الزمان أيضًا عمدة فى هذه الأفعال» 
وإندتم أيضًا ما :قال الرهي. إن كان يشخ أن 
يقيّد الصفة ويقال علول صفة غير مصدر ذلك 
الفعل لثلاً يرد الأفعال التامة. وإِنْ جعل اللام 
فى تولهم: اتعرير الفاعل: للغرض ل صلة 'الوضيع 
يتم الحدّ أيضًا إِذْ لا شك أنْ الغرض من وضع 
هذه الأفعال هو التقرير المذكور لا الصفات» 
بخلاف الأفعال التامة فإِنْ الغرض من وضعها 
مجموعهما لا التقرير فحسب. 


وقيل الحق أنه لا حاجة إل ما ذُكر 
وإعتبار قيد زائد فإِنْ هذا التعريف للأفعال 
الناقصة بإعتبار أمر مشترّك فيه ومميّز عن سائر 
الأفعال. فإنّ الدلالة علل الزمان خاصة شاملة 
للفعل مطلقّاء والإنتقال والدوام والإستمرار مثلاً 
معان يميّز لها بعضها عن بعض» والمتبادر من 
كونها موضوعة لتقرير الفاعل علئ صفة أن 


0 


الصفة خارجة عن مدلولها كما أنْ الفاعل 


بكرف 


كذلك. ومن ثم احتيج فيها إلى الجملة الإسمية 
فالتعريف تام. 


وجه آخر وهو أن الأفعال التامة موضوعة 
لتقرير الفاعل أي المعتبر فيها نسبة الحدث إلئ 
الذات لا تقرير الفاعل علول صفةء أي نسبة 
الذات إلى الحدث. إعلمٌ أنْ هذا التعريف مبني 
علئ رأي من ذهب إلى أنْها مسلوبة الدلالة علئ 
الحدث وهو مذهب المنطقيين» كما في شرح 
المطالع. وإليه ذهب أيضًا أهل البيان» ولذا 
سميّت ناقصة. فمعنول قولك كان زيد قائمّاء زيد 
متصف بالقيام في الزمن الماضي فهي قيود 
لإخبارها والإسناد بين إسمها وخبرهاء كما كان 
قبل دخولهاء وليست مسندة إل أسمائها. وفيه 
أنّ الدلالة علئ الحدث لِمَا عدا كان واضحةٌ 
غايةَ الوضوح. والجمهور على أنّ لها حدثًا 
وزمانا فإنٌ كان مثلاً يدل علي الحصول 
المطلق. والفائدة فيه التأكيد والمبالغة بإعتبار أنه 
يدل وضعًا في نحو كان زيد قائمًا على حدث 
مطلق يعيّنه خبره» كما أنَّ خبره يدل عقلاً على 
زمان مطلق يعيّنه كان. وسمّيت ناقصة لأنها لا 
تتم بمرفوعهاء أي لا تصير مركّبًا تامًا يصحٌ 
السكوت عليه حت يكون الخبر قيدًا فيه لتربية 
الفائدة» أي لزيادة الفائدة» بل المرفوع مسند 
إليه والمنصوب مسند يتم الحكم بهماء ويفيد 
كان تقييده بمضمونه» فإِنْ معنول كان زيد قائمّاء 
زيد متصف بالقيام المنتصف الحصول في الزمان 
الماضي. وقس علل ذلك البواقي. وهذا مُشْكِل 
أيضًا إِذْ لم يُمْهَّد فعل يقع في التركيب غير زائد 
ولا مؤكد وليس مسندًا إلئ شيء ولو قيل بأنها 
مسندة إل إسمها وليست مقيّدة للخبر لا يتجه 
ولا يضر إسناد خبرها إل الإسم لأنه قد عَهِد 
أنْ الإسم يسند إليه شيئان كما في قولك: ظن 
زيد قائمًا وجاء عمرو ضاحكا. وفي الرضي 
تسمية مرفوعها إسمًا أولئ من تسميته فاعلاً لأن 
الفاعل في الحقيقة مصدر الخبر مضافًا إلى 


خرف 


الإسم. لكنهم سموه فاعلاً على القِلَهةَ ولم 
يسموا المنصوب بالمفعول بناءً على أن كل فعل 
لا بد له من فاعل»؛ وقد يستغني عن المفعول. 
وقال المولوي عصام الدين كما يسمى الإسم 
فاعلاً وإسمًا كذلك يسمّى الخبر مفعولاً وخيرًا 
إنتهل. وقال السيّد السند في حاشية المطول: 
خبر كان شبيه بالمفعول ومندرج في نحوه إلا 
أنه ليس قيدًا للفعل وشبههء بل الأمر بالعكس 
لأنّ الفعل الذي هو مسند صورة قيد للخبر الذي 
هو مسند حقيقة إنتهئ . 


1 : : 
الأفق: «رمءعةرم1] - 200ذ:ه1] 


بضمتين وسكون الثاني أيضًا في اللغة 
الطرف. والآفاق الجمع علئ ما في الصراح. 
وعند أهل الهيئة وأهل الأحكام من المنبجمين 
يطلق بالإشتراك علئ أشياء. فأهل الهيئة يطلقونه 
علئ ثلاث دوائر ثابتة. وأهل الأحكام يطلقونه 
علل دائرة ثابتة أخرئ أيضًا. الأول الأفق 
الحقيقي وهي دائرة عظيمة ثابتة حادثة في الفلك 
الأعلئ مارّة بمركز العالم» يقوم الخ الواصل 
بين قطبيها وهما سَمْتاسمت الرأس». والقدم 
عمودًا عليها أي علول تلك الدائرة. وقيد الثابتة 
إحتراز عن معدل النهار في عرض تسعين فإنه لا 
يسم أفقًا. نعم يقال له أنه منطبق علئ الأفق» 
والثانية الأفق الحسّي ويسمّئ أيضًا بالأفق 
المرئي والشعاعي؛ وأفق الرؤية وهي دائرة 
صغيرة ثابتة حادثة في الفلك الأعلئ تماسَ 
الأرض عن فوق» أي تماسّها من موضع قدم 
الناظر موازية للأفق الحقيقى. ولما كان الخط 
الواصل بين سمتي الرأس والقدم أعني الخط 
الذي عل إستقامة قامة الناظر عمودًا علي الأفق 
الحقيقي كان عمودًا على الأفق الحسّي أيضًا 
فإن العمود علل أحد المتوازيين عمود علئ 
الآخر. والثالثة الأفق الحسّي ويسمّل بالأفق 


)١(‏ ومماسته (م). 


الأفق 


المرئي أيضاء وهي دائرة ثابتة يرتسم محيطها 
في سطح الفلك الأعلئ من طرف خظ يخرج 
من البصر إلئن سطح الفلك الأعلئ مماسًا 
للأرض» إذا أدير ذلك الخظ مع ثبات طرفه 
الذي في البصر ومماسّة''' للأرض دورة تامة» 
وقطبا هذين الأفقين أيضًا سمتا الرأس والقدم. 
وفائدة قيد الثابتة فيهما سلامة تعريفهما من 
الإنتقاض ببعض المدارات اليومية فى عرض 
قدن: ومده"الدائرة الثالنة قد كن عطي وقد 
تكون صغيرة» إِذّْ ربما تنطبق على الأولئء 
وربما تقع تحتها أو فوقهاء وربما تقع تحت 
الثانية» إختلاف قامة الناظرء وهى 
ادامل كرو ها يرع :مزه القللك «وسائ لاد وري ننه 
حقيقة. وأما الثانية فلا تفصل أصلاً. وأما 
الأولئ فقد تفصل وقد لا تفصل. والتفاوت بين 
مركزي الحقيقي والحسّي بالمعنئ الثاني بقدر 
نصف قطر الأرض» وهذا القدر من التفاوت 
غير محسوس في فلكِ ما إلا في فلك القمرء 
ولذا كان الظاغر فى فلك القمر دائمًا أصغر من 
الحقيقي بمقدار معتدٌ به. وهكذا التفاوت بين 
مركزي الحقيقي والحسّي بالمعنئ الأول. 


وإعلمُ أن المنجمين يقيسون الطلوع 
والغروب بالنسبة إلئ الأفق الحقيقي والعامة 
بالنسبة إلئ الحسّي بالمعنى الثاني. وإعلم أيضًا 
أن الأفق رَحَوِي إِنْ إنطبقت معدل النهار عليها 
وهو أفق عرض تسعين. ودور الفلك الأعظم 
هناك رَحَوِيء أي يتحرك كحركة الرحئ» والأفق 
إستوائي إِنْ قامت عليها عل قوائم» ويُسمّئ 
بالأفق المستقيم وأفق الإستواء أيضًا وهو أفق 
خط الإستواءء ودور الفلك الأعظم هناك 
دولابي والأفق مائل إِنْ مالت عليهاء وهذا 
الأفق هو أفق المواضع التي يكون لها عرض. 
وقد يُسمّل نفس تلك المواضع بالافاق المائلة 


بحسا 


الأفق 
تجورًا ودور الفلك الأعظم فيه حمائلي. 


وقيل قطبا الأفق إِنْ وقعا عل المعدل 


فإستوائي»ء وإِنّْ وقعا على قطبي المعدل 
فرَحَويء وإن وقعا علئ غير هذين الموضعين 


فمائل. 

أقول هذه العبارة الثانية في التقسيم أشمل 
من العبارة الأول لإقتضائها شمول هذا التقسيم 
للأفق الحقيقي والحسّي بالمعنيين بخلاف العبارة 
الأولئ فإنها تقتضي إختصاص هذا التقسيم 
بالأفق الحقيقي إِذْ لا ينطبق معدّل النهار علئ 
الآنن الحنى بالنعنة الأول أصلة» ولا عليخ 
الأفق الحسي بالمعنئ الثاني في بعض الأوقات» 
فلا يوجد أفق رَحَوي علل مقتضى العبارة 
الأولئ إلا من الأفق الحقيقي. وهذا التقسيم 
بالقياس إل حركة المعدل. 

وإعلمٌ ايضًا أنْ الآفاق بإعتبار الإظلال 
والعروض ثلاثة أقسام لأنها إما ذوات ظلين 
وهي آفاق خط الإستواء والمواضع التي عروضها 
أقل من الميل الكلي. وإما ذوات ظلْ واحد 
وهي آفاق المواضع التي عروضها لا تكون أقل 
من الميل الكلّي ولا أزيد من تمام الميل 
الكلي» وإما ذوات ظل دائر وهي آفاق المواضع 
التي عروضها لا تكون أقل من تمام الميل 
الكليء ففي هذه الآفاق إِنْ كانت الشمس في 
جزء ذي طلوع وغروب فظل نصف النهار يكون 
في جهة القطب الظاهرء وإن كانت في جزء 
أبدي الظهور فظل نصف النهار يدور حول 
المقياس دورة تامة. وإعلمُ أيضًا أنْ الأفق 
ينقسم بنقطتي المشرق والمغرب أرباعًا. فالربع 
الذي بين نقطتي الشمال والمشرق شرقي شمالي 
ومقابله غربي جنوبي والذي بين نقطتي الجنوب 
والمشرق شرقي جنوبي ومقابله غربي شمالي. 

والرابعة الآفق الحادث وهي دائرة عظيمة 
تمرّ بنقطتي الشمال والجنوب وبمركز الكوكب 


الح 


أو الجزء المفروض من فلك البروج ونصفها 
المتحدد بأفق البلد الذي يمرٌ بالكوكب أو الجزء 
يُسمَى النصف الشرقي والآخر النصف الغربي» 
فإن كان علئل نصف النهار فلا عرض لأفقه 
الحادث» وإِنْ كان على نصف الأفق الشرقي 
فأفقه الحادث أفق البلد.» وإِنْ كان عل نصفه 
الغربي فأفقه الحادث أفق عرضه في خلاف جهة 
عرض البلد مثله. والقوس الواقعة من أول 
السموات بين الأفق الحادث ونصف النهار من 
الجانب الأقرب يسمّل ميل الأفق الحادث. 
والعظيمة المارّة بقطبي المعدل وقطبي الأفق 


الحادثت هى نصف نهار الأفق الحادث. 
والقوسن الؤاقعة متها تين “فلن المعدك يلالق 
الحادث من الجانب الأقرب هى عرض الأفق 
الحادثء هكذا ذكر الفاضل عبد العلى 


البرجندي في شرح التذكرة . 

وذكر في حاشية الجغمني فقال: إعلمٌ أن 
أهل الأحكام يعتبرون دائرة تمر بنقطتي الشمال 
والجنوب وبمركز كوكب معين عند 
شخص » ويسمونها بالأفق الحادث لذلك 
الكوكب» ويفرضونها ثابتةَ غير متحركة بحركة 
الفلك كأفق البلد ويسمون تقاطع الأفق مع دائرة 
إلى معرفة إرتفاع تلك النقطة في الأعمال. فهذه 
النقطة ثابتة فرضًا ودائرة إرتفاعها أبدًا منطبقة 
علئ أول السموات إنتهئ. 

ويقول في الزيج الأيلخاني: رٍ 
الآفاق الحادثةٍ للكواكب ضرورية في مطلبين: 
الأولء مطارح أشْعَةٍ الكواكب. والثاني: في 
مسارات الكواكب. وعليه أقول: إذا كان 
الكوكب في صورة طالع نصف شرقي الأفق» 
ويعبر بمركز ججرم تلك الكواكب. فإنه أَفْقْ ولادة 
أفق ذلك الكوكب بحسب موضعه. 
بمركز جرمه نظير أفق الولادة فهو أمُْقُ ذلك 


ولادة 


"١ 


الإقالة : ,مناه اتطتصصة .ممتاوودو6 


الكوكب بحسب موضعه. وكل كوكب تمر دائرةٌ 


نصف النهار بمركز جُرمه سواء فوق الأرض أو 
تحت الأرضء فإنّ أفْنَ ذلك الكوكب هو دائرةٌ 
نصف النهار بحسب موضعه. ولمًّا كانت دائرة 
نصف النهار واحدة من آفاق خط الإستواء فإنَّ 
أَفْنَ ذلك الكوكب لا عرض له. وكل كوكب 
يقع بين وتدين فيجبٌ تصوّر دائرة بمركز جرم 
ذلك الكوكب. وبه نقطتان: شمالية وجنوبية» 
يعني نقطتان هما تقاطع نصف النهار والأفق في 
كلا الجهتين. وتلك هى دائرة أفق ذلك الكوكب 


إِذّاء إذا كان الكوكبٌ فى النصف 
الصاعد. يعني ما بين العاشر والطالع أو ما بين 
الرابع والطالع. يكون عرض أفقه أقل من عرض 
أفّْق ولادته في جانب الشمال. وإن يكن في 
النصف الهابط يعني في واحد من ربعين آخرين 
فعرض أفقه أقلّ من عرض أفق ولادنه ولكن من 
.9 دلق 
جهة الجنوب . 


3 . 00 7 0500 
الآفق المبين: 01 18 1اأعنكصنا برمضمط افصاط 
/714] انمعاره1] - ععدعوعةم عمساكلل عط 


ارال من ترعوه مر و[ عل اترع نومأم حمل 


هو نهاية مقام القلب. والأفق الأعلئ هو 
نهاية مقام الروح. وهي الحضرة الواحدية 
والحضرة الألوهية» كذا فى إصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين أبي الغنائم . 


71 055011011 ) - عمتلاءعصق 


لغةَ الإسقاط والرفع» وشرعًا رفع البيع 
السابق. وقد يقال إنها من القول والهمزة للإزالة 
كاشكيت ومعناها إزالة القول السابق» وهى 
تنبت بلفظين: الودهها" د دعن القافيي 
والآخر عن المستقبل» كما إذا قال أقلنى» فقال 
أقلف. وقال محيد حم الله تنارة للا بصخ إلا 
بلفظيى ماض» كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية . 
الإقامة : ,تعتزه:م عطا عصتطذامصموععم 
| عل اترع تدع كك ةامر تدرمعء ل - صملعه الفاكما 


1 


جلت لعل والح بمو الاعلامر بالشروع :لي 
الصلوة بألفاظ عيّنها الشارع. وإمتازت عن 
الأذان بلفظ الشروعء كذا في الكرماني شرح 
صحيح البخاري. وفي البرجندي الإقامة في 
الأصل مصدر سمي بها في الشرع الأذان الكاني 
لما أنها سبب لقيام الناس إل الصلوةء وألفاظه 
هى ألفاظ الأذان بعينها إلا أنه يراد فيها: قد 
قامت الصلوة مرتين بعد الحيعلتين. وعند أهل 
الهيئة عبارة عن كون الكوكب في موضع من 
فلك البروج واقمًا غير متحرّك. قالوا مما يعرض 
للكواكب المتحيّرة الرجوع وهو حركتها إلى 
خلاف التوالي» والإستقامة وهي حركتها إلى 
التوالي. والإقامة وهي كونها أيامًا في موضع 


)١(‏ ودرزيج ايلخاني ميكويد معرفت آفاق حادثة كواكب ضرو ريست در دو مطلوب يكي مطارح شعاعات كواكب وديكر در 
تسيرات كواكب يس كويم هر كوكب كه در صورت طالع نصف شرقي افق بمركز جرم آن كواكب بكنذرد افق ولادت افق آن 
كوكب باشد بحسب موضع او وهر كوكب كه نصف غربي نظير افق بمركز جرم او بككذرد افق ولادت يعني افق كه در جانب 
جنوب عرض أن افق مساوي عرض افق ولادت باشد افق ولادت افق آن كوكب باشد بحسب موضع او وهر كوكب كه دائرة 
نصف النهار بمركز جرم او بكذرد جه فوق الارض وجه تحت الارض دائرة نصف النهار افق آن كوكب باشد بحسب موضع 
او وجون دائرة نصف النهار يكي از آفاق خط استوا باشد افق آن كوكب را هيج عرض نبود وهر كوكب كه ميان دو وتد افتد 
دائره تصور بايد كرد كه بمركز جرم آن كوكب وبدو دو نقطة شمال جنوب يعني دو نقطة كه موضع تقاطع نصف النهار وافق 
باشد در هردو جهت وآن دائره افق آن كوكب باشد بحسب موضع او يس اكر كوكب در نصف صاعد باشد يعني مابين عاشر 
در يكي از دو ربع ديككر عرض افق او كمتر از عرض افق ولادت باشد ليكن در جانب جنوب. 


الإقبال 


واحد من فلك البروج. وفي كفاية التعليم إذا 
رجع كوكبٌ لآخر أو وصل إلى الإستقامةٍ فإنه 
يقع في حَدٌ الإقامة. ويقال لحدٌّ الإقامةٍ رباط 
الكوكب”''' إنتهئ كلامه. 


بيان ذلك أن الكوكب إذا كان في أعلئ 
التدوير أي فوق البعدين الأوسطين بحسب 
المسير لا بحسب المسافة كانت حركة مركزه 
موافقة في الجهة لحركة مركز تدويرهء فيرى 
الكوكب مستقيمًا سريع الحركة إلى التوالي لأن 
مركز الكوكب يتحرك حينئذ إلئ التوالي بمجموع 
حركتي الحامل والتدويرء فإذا قرب الكوكب من 
أسفل التدوير أي من الحضيض وما يقرب منه 
جعل يميل إلئ خلاف التوالي لما تقرر أن حركة 
التدوير علول مركزه. وآن خركة أننثله تتخالب 
في الجهة حركة أعلاه قطعًا لعدم شموله 
للأرض» لكنه ما دام حركة مركز الكوكب عل 
أسفل محيط التدوير إلى خلاف التوالي يكون 
أقل من حركة التدوير إلئ التوالي يرى الكوكب 
مستقيمًا لكن بطئ السير في الإستقامةء فإذا 
تساوت الحركتان يرى الكوكب مقيمًا في موضع 
معين إذ بمقدار ما يحركه الحامل إلى التوالي 
يرده التدوير إل خلافه فيّرىْ في مقامه واقفًا ولا 
تكد يحركتة فإذا ازادنته ظر عق هرك الكواكية 
على حركة مركز التدوير يُرى الكوكب راجعًا 
متحركًا إلئ خلاف التوالي بمقدار فضل حركة 
التدوير علئ حركة الحامل ثم الكوكب بعد 
الرجعة يقيم ثانيًا في الجانب الآخر من التدوير 
إذا تساوت الحركتان» ويستقيم بعد الوقوف إذا 
إتفقت الحركتان فى الجهة. فالكوكب فى أعلل 
التدوير مستقيم وفي غاية سرعة الحركة إلى 
التواليء ثم ييطئ في الإستقامة حتئ يقيمء ثم 
يرجع متدرجّا من البطؤ في الرجوع إلى السرعة 
فيه؛ وغاية سرعته في الرجوع في حضيض 


حي 


التدويرء ومن هناك يتدرج من السرعة إل البطؤ 
فيه حتّى يقيم ثانيًا ثم يستقيم متدرججا من البطؤ 
فى الإستقامة إلول السرعة فيهاء وغاية السرعة 
فى الإستقامة فى ذروة التدوير التى فرضناها 
مبدأ في حركة مركز الكوكب علي محيط 
التدويرء فظهر أن الكوكب يتم دورة في فلكه 
من غير إختلاف يقع له بالنسبة إلى فلكه فليس 
له في الحركة إسراع ولا إبطاء ولا رجوع ولا 
وقوف في نفس الأمرء بل كل ذلك بحسب 
رؤيتنا لتركب في الحركات وإختلاف الأوضاع. 
ولما كانت حركة مركز القمر عل منطقة التدوير 
أقل ين اختركة تزكر وير على متظفة الخامل 
لا يرى القمر راجعًا ولا واقفا إذ لا تساوي 
حركة التدوير حركة الحامل في الرؤية حت يرى 
القمر واقمًا فضلاً عن أن تزيد عل حركة 
الحامل حت يرئ راجعّاء بل قد يرئ بطي 
السير إذا خالفت حركة مركز جرمه في الجهة 
حركة مركز تدويرهء وذلك إذا كان القمر في 
أعلئ التدوير. وإذا توافقت الحركتان في الجهة 
يُرئ سريعًا في الإستقامة وذلك إذا كان القمر 
في أسفل التدوير. هكذا في شروح الملخص 
وتصانيف عبد العلي البرجندي. 

الإقبال: عط صا ده سقتلترعدم عط مذ أعصواط 
1 41 711نالا0 17 عد 71616واظ - عتامتاءء 
عاو تامعاعة | © ناه 


مصدر من باب الإفعال وهو عند 
المنجّمين عبارة عن كون الكوكب في الوتد 
ويقابله الإدبار. ْ 


الإقتباس : صهرم! عط دده مه20)م 01 
6 هام :2027 نال نمألمانن) - طاختلقط له 
ممم 


بالباء الموحدة هو عند البلغاء أن يضمن 
الكلام نثرًا كان أو نظمًا شيئًا من القرآن أو 


)١(‏ جون كوكب بآخر رجعت ويا استقامت رسد در حد اقامت افتد وحد اقامت رارباط كوكب خوانئد 


رخى 


الحديث لا علئ أنه منهء أي عليل وجه لا 
يكون فيه إشعار بأنه من القرآن أو الحديث وهذا 
إحتراز عمًا يُقال في أثناء الكلام قال الله تعالئ 
كذا أو قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
كذاء وفى الحديث كذا. ونحو ذلك. وهو 
فيان اخنها ما ال قل كيه البفيس. عن 
معناه الأصليء فمن المنثور قول الحريري©: 
فلم يكن إلا كلمح البصر وهو أقرب. ومن 
المنظوم قول الآخر: 
إن كنت أزمغتٍ على هجرنا 

من غيرمَِاجُرْمٍ فصبرٌ جميل 
وإن تبدلت بنا غيرنا فحسبا الله ونعم الوكيل 

والثاني ما نقل فيه المقتبس عن معناه 
الأصلي كقول إبن الرومي”": 


لَيْنْ أخطأت فى مدحك ما أخطأت فى منعى 
لقدأنزلت حاجاتي بوادٍ غير ذي زرع 
أراد بقوله بواد غير ذي زرع جنابًا لا خير 
فيه ولا نفعء وأريد في القرآن بذلك مكّة إِذْ لا 
ماء فيه ولا نبات؛ ولا بأس فى اللفظ المقتبّس 
أن يقع تغيير يسير للوزن أو غيره كالتقفية كقول 
البعض : 


الإقتباس 


قد كان ما خفت أن يكونا 
إنا إل الله راجعونا 

وفي القرآن «إنَا لله وإنا إليه راجعون»””". 
كذا في المطول. 

قال في الإتقان في نوع أداب تلاوة 
القرآن: قد إشتهر عن المالكية تحريم الإقتباس 
وتشديد النكير علئ فاعله. وأما أهل مذهبنا فلم 
يتعرض له المتقدمون ولا أكثر المتأخرين مع 
له قديمًا وحديئًا. وقد تعرض له جماعة من 
المتأخرين» فسئل عنه الشيخ عز الدين بن عبد 
السلام 6 فأجازهء وإستدل بما ورد عله صلى 
اه وسلم من قوله في الصلوة ة وغيرها 
وجهت وجهي إلى آخرهء وقوله: «اللّهم فالق 
الإصباح وجاعل الليل سكنًا والشمس 0 
خسان إقض عني ديني وإغنني من الفقر» 
وهذا كله إنما يدل عل جوازه فى مقام 
المواعظ والثناء والدعاء وفى النثر ولا دلالة فيه 
علول جوازه في الشعر ونبتهنا فرق أن القاضي 
أبا بكر من المالكية صرح بأن تضمينه في الشعر 
مكروه وفي النثر جائزر. وقال الشرف إسمعيل بن 
المقري اليمني'') صاحب مختصر الروضة في 


)١(‏ الحريري هو القاسم بن علي بن محمد بن عثمان» أبو محمد الحريري البصري. ولد بالقرب من البصرة عام 4145ه/ 
64٠م.‏ وتوفي فيها عام 7هم/ 1117ام. أديب لغوي. صاحب المقامات الحريرية. له عدة مصنفات. الأعلام 
0/ /اء وفيات الأعيان »5194/١‏ مفتاح السعادة 2174/١‏ طبقات السبكي 5/ 2540 خزانة البغدادي »1١1/‏ آداب 


اللغة 078/7 نزهة الجليس 7/7 . 


(؟) هو علي بن العباس بن جريح» أبو جورجيس الرومي» أبو الحسن. ولد ببغداد عام ١1151ه/‏ 477م. ومات فيها مسمومًا 
عام 1417ه/ 447م. شاعر كبير من طبقة بشّار والمتنبي. أصله رومي» كان يهجو الناس. وله ديوان شعر مطبوع. الأعلام 
1 وفيات الأعيان 0١‏ تاريخ بغداد 277/١7‏ معاهد التنصيص .٠١8/١‏ الذريعة 291/١‏ دائرة المعارف 


.١817/١ الإسلامية‎ 
.1١65 البقرة/‎ )9( 


(5) عز الدين بن عبد السلام هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي» عز الدين الملقّب 
بسلطان العلماء. ولد بدمشق عام /الاده/ ١8١١م.‏ وتوفي بالقاهرة عام ٠7ه/‏ 1577م. فقيه شافعي مجتهد. تولى 
الخطابة والتدريس ثم القضاء. له مؤلفات هامة. الأعلام 5/١7ء‏ فوات الوفيات .7417/١‏ طبقات السبكي 80/5 النجوم 
الزاهرة .»5١8/1‏ علماء بغداد »٠١54‏ مفتاح السعادة 7/1 .75١5‏ 

(65) حديث رواه ابن أبى شيبة فى مصنف,. كتاب الدعاءء باب من كان يدعو بالغنى» 77/97 . 

(1) هو إسماعيل بن أبي بكر بن عبد الله بن ابراهيم الشرجي الحسيني الشاوري اليمني. ولد باليمن عام 8هلاه/ 1704م. - 


الإقتدار 


شرح بديعية”2: الخطب 


والمواعظ ومدحه صلى الله عليه وآله وسلم 


ما كان منه فى 


>32 


وأخرج عن عمر بن الخطاب أنه قرأ في صلاة 
المغرب بمكة والتين والزيتون وطور سينين ثم 


وصحبه ولو في النظم فهو مقبول وغيره مردود. | رفع صوتهء وقال: هذا البلد الأمين. وقال 


وفي شرح بديعية””' إبن حجة"" : الإقتباس ثلاثة | بعضهم: يُكره ضرب الأمثال من القرآن صرّح به 
أقسام: مقبول وهو ما كان في الخطب | من أصحابنا العماد النتهي”" تلميذ البغوي. 
والمواعظ والعهود. ومباح وهو ما كان في | الثاني التوجيه بالألفاظ القرآنية في الشعر وغيره 


الغزل والرسائل والقصص. ومردود وهو عل 
ضربين: أحدهما ما نسبه الله تعاليل إل نفسه 
الحرتيالء "ص يشلا :لل ملست لد كما لل عل 
أحد بني مروان وأنه وقع علول مطالعة فيها 
شكاية عماله إن إلينا إيابهم ثم إن علينا 

هيهات هيهات لما توعدون 
وردفه ينطق من خلفه 

تمد هذا فليسيل الجاملون 


وهو جائز بلا شك. قال الزركشي في البرهان: 
لا يجوز تعدي أمثلة القرآن ولذلك أنكر على 
الحريري قوله فأدخلني بيئًا أحرج من التابوت 
وأوهن من بيت العنكبوت إنتهئ . 

الإفتدار: 
عكأ نان ل مالاتمل م[ - طاععممة 0 وت اناما 


178101 لاذلا كن أبعم عطال 


عاأنوى عل كم هط[ وعلدم هل 


هو عند البلغاء أن يُبرز المتكلم المعنئ 
الواحد في عدة صور إقتدارًا على نظم 
الكلام وتركيبه وعلك صياغة قوالب المعاني 
والإعراض» فتارة يأتي به في لفظ الإستعارة 


ا + 2 

9 وتارة في صورة الإرداف وحينئًا في مخرج 

قال قلت وهذا التقسيم حسن جدًا. الإيجاز مرّة في قالب الحقيقة. قال إبن أبي 
ويقرب من الإقتباس شيئان: أحدهما قراءة الوصبع : وعلل هذا أتت جميع قصص القرآن» 


القرآن يراد بها الكلام. قال النووي: في هذا 
إختلافء فرُوي عن النخعىي””*' أنه كان يكره أنْ 
يتأؤل القرآن بشيء يعرضص من أمر الدنيا. 


- وتوفي فيها عام /411ه/ *47١م.‏ باحث؛» تولى إمارة بعض البلاد في دولة الأشرف. كما تولى التدريس. له عدة كتب. 
د 0٠0‏ البدر الطالع /١‏ ؟4١»‏ الضوء اللامع ؟/ 597ء بغية الوعاة 2198 آداب اللغة */ /ا؟. 

)١(‏ مختصر الروضة أو الفريدة الجامعة للمعاني الرائعة لاسماعيل بن أبي بكر بن عبد الله بن ابراهيم الزبيدي شرف الدين المقري 
(- لالامه) شرح فيها بديعيته. كشف الظنون /١‏ 574؟». هدية العارفين 5/6١5؟.‏ 

)١(‏ البديعية لأبي بكر علي المعروف بابن حجة الحموي (- ا45ه) سمّاها تقديم أبي بكرء وهي مؤلفة من ١4”‏ بينًا. كشف 
الظنون ١/777؟.‏ 

(؟) الحموي (ابن حجة) هو أبو بكر بن علي بن عبد الله الحموي الأزراري» تقي الدين ابن حجة. ولد في حماة بسورية عام 
لاآلاه/ 157م. وتوفي فيها عام لا 4#ه/ 4*7١م.‏ إمام عصره في اللغة والأدب» شاعر له مصنفات كثيرة هامة. 
الأعلام 2.57/5 الضوء اللامع 57/١١‏ شذرات الذهب »5١19/7‏ آداب اللغة 2١16/8‏ كشف الظنون 21775 دائرة 
المعارف الإسلامية .١76/١‏ 

(:) النخعي هو حفص بن غيات بن طلق بن معاوية النخعي الأزدي الكوفيء, أبو عمر. ولد بالكوفة عام /ا١١ه/‏ 0 "الام. وتوفي 
فيها عام 914١ه/‏ ١٠8م.‏ تولى القضاء في بغداد أيام هارون الرشيد ثم قضاء الكوفة. فقيه محدث ثقة. وله كتاب في 
الحديث. الأعلام ؟/ 514» ميزان الإعتدال .75557/١‏ 

(0) هذا تصحيف. اسمه التيمي وليس النتهي. العماد التيمي تلميذ البغوي. 


فإنك ترى القضية الواحدة التى لاا تختلف 
معانيها تأتي في صور مختلفة وقوالب من 


الألفاظ المتعددة حتمول لاا تكاد تشتبه في 


ذكره طاش كبرى زاده في مفتاح السعادة: ؟/ 4٠١‏ 


>» 


موضعين منه. ولا بد أن تجد الفرق بين صورها 
ظاهرّاء كذا في الإتقان في نوع بدائع القرآن. 


الإقتران: صعب - عتمم ابره بأمومط 
مأون اند ل متتركته ناد 

عند المنطقيين هو القرينة في الإشارات 
اير لفحو ولعرنا ٠‏ فجن قن 
والإقتراني عندهم قسم من القياس. 
الإقتصار : - ددعل انارط .ولواعمن') 
مدت 81 الاك 01 ) 


مَرَّ ذكره في لفظ الإختصار وسيأتي أيضًا 
فى لفظ الحذف. 


الإقتصاص : - دالنك" روطن تمه مط 0ل 


ل ل 2 


بالصاد المهملة عند البلغاء كما ذكره إبن 
فارس هو أن يكون كلام في سورة مقتضًا من 
كلام في سورة أخرى أو في تلك السورة كقوله 
تعالل: ولقد اصطفيناه في الدنيا وإنه في الآخرة 
لمن الصالحين4”"' والآخرة دار الثواب لا عمل 
فيها فهذا مقتصٌ من قوله #ومن يأته مؤمنًا قد 
عمل الصالحات فأولئك لهم الدرجات العلئ2"”4 
ومنه: #إولولا نعمة ربي لكنت من المحضّرين6”" 
مأخوذ من قوله #فأولئك في العذاب مُحضَرون»”*» 
وقوله «ويوم يقوم الأشهاد»”” مقتص من أربع 
آيات لأن الأشهاد أربعة: الملائكة في قوله 
#وجاءت كل نفس معها سائق وشهيد»”2, 


.1٠6 البقرة/‎ )١( 
طه/ 6لا‎ )0( 

() الصافات/ لاه. 
لق الروم/ 35 
(5) غافر/ .0١‏ 
) ق/ .5١‏ 

(/) النساء/ .5١‏ 
(8) البقرة/ .1١57‏ 
(9) النور/ 58. 


الإقتضاب 


والآنبياء في قوله #فكيف إذا جثنا من كل أمة 
بشهيد وجئنا بك علئ هؤلاء شهيرًا»ه"'. وأمة 
محمد عليه العلرة ة والسلام في قوله #لتكونوا 
شهداء علئ الناسر 87# والأعضاء في قوله: 
يوم تشهد عليهم ألسنتهم4”؟ الآية كذا في 
الإتقان في نوع بدائع القرآن. 
الإقتضاب: 
0 اكا الت" انا 1م 100111 

بالضاد المعجمة كالإجتناب هو عند البلغاء 
الإنتقال مما إفتتح به الكلام إلئ المقصود من 
غير مناسبة» وهذا مذهب عرب الجاهلية ومن 
يليهم وهم الذين أدركوا الجاهلية والإسلام» 
والشعراء الإسلاميون أيضًا قد يتبعونهم في ذلك 
ويجروند عل مذهبهم وإن كان الأكثر فيهم 
التخلّص. ومن الإقتضاب ما يقرب من التخلص 
في أنه يشوبه شيء من المُلائمة كقولك بعد 
1 الله أمّا بعد فإني قد فعلت كذا وكذاء فهو 
إقتضاب من جهة أنه قد إنتقل من حمد الله 
والثناء علئ رسوله إل كلام آخر من غير رعاية 
ملائمة بينهماء لكنه يشبه التخلّص من جهة أنه 
لم يؤت الكلام الآخر فجاءه من غير قصد إلئ 
إرتباطهما وتعليق بما قبلهء بل أت بلفظ أمَا بعد 
قصدًا إلى ربط هذا الكلام بما سبق. قيل قولهم 
بعد حمد الله أمّا بعدٌ فصل الخطاب. قال إبن 
الأثير: والذي عليه المحققون من علماء البيان 
أن فصل الخطاب هو أما بعد لأن المتكلم يفتح 


كلامه فى أمر ذي شأن بذكر الله وتحميدهء. فإذا 


- 0002151017 مم أتات511011 


الإقتيطاع »> 


أراد أن يخرج منه إل الغرض المسوق لأجله 
فصل بينه وبين ذكر الله تعالئ بقوله أما بعدء 
ومن الإقتضاب الذي يقرب من التخللص ما 
يكون بلفظ هذا كقوله تعالئ بعد ذكر الجنة: 
«هذا وإن للظاغين لشر مآب04'' ومنه قول الكاتب 
عند إرادة الإنتقال من حديث إلول حديث آخر: 
هذا باب». فإن فيه نوع إرتباط حيث لم يبتدأ 
الحديث فجأةً. ومن هذا القبيل لفظة أيضًا في 
كلام المتأخرين من الكتّاب. وقد جعل البعض 
هذا النوع قريبًا من حسن التخلص. كذا في 
المطول. 

ويقول في جامع الصنائع: إنَّ تعريف 
الإقتضاب هو تعريفٌ الإشتقاق. إلآ إذا كان هنا 
لا معنول للمقارنة.» وهذا يكون في الفارسية . 
ومثاله : 
يا مَنْ إذا أخذ حصانك الأبيض في الجولان 

فإنه يثير الغبار حتى يبلغ عَنانَ السماء'") 

الإقتطاع + ,07711551011 - الك ره أسسكام2 0 
6ض )1 

هو عند أهل المعاني حذف بعض الكلمةء 
وأنكر وروده في القرآن إبن الأثير» ورد بعضهم 
وجعل منه فواتح السور علئ القول بأن كل 
حرف منها إسم من أسمائه تعالئ. وإدعئ 
ا أن الباء في قوله تعالئق: «وامسحوا 
برؤوسكم»4”" أول كلمة بعض ثم حذف الباقي» 
ومنه قراءة: «ونادوًا يا ماليِ6”* بالترخيمء ولمّا 
سمعها بعض السلف قال ما أغنى أهل النار عن 
الترخيم. وأجاب بعضهم بأنهم من شدّة ما هم 
فيه عجزوا عن إتمام الكلمة. ويدخل في هذا 


)١(‏ ص/ 060ه. 


حذف همزة أنا في قوله: «لكنًا هو الله ربي4©) 
إِدْ الأصل لكن أنا حذفت همزة انا تحفيمًا 
وأدغمت النون في النون. كذا في الإتقان في 
فصل الحذف. 

الإقرار: ااعناكل - دهاذوع 1م00 


بالراء مأخوذ من القرار بمعنئ الثبات» 
وهو في الشرع إخبارٌ بحت لآخر عليه. فقولنا 
إخبار أي إعلام بالقول» فإذا أشار ولم يقل شيئًا 
لم يكن إقرارّاء ويدخل فيه ما إذا كتب إلى 
الغائب. أمّا بعد فله علي كذاء فإنه كالقول 
شرعًا. وقولنا بحق أي بما يثبت من عين أو 
غيره»ء لكن لا يستعمل إلا في حق المالية» 
فيخرج عنه ما دخل من حق التعزير ونحوه. 
وقولنا لاخر عليه أي لغير المخبر عل المخبرء 
ويحترز به عن الإنكار والدعوى والشهادة ولا 
ينقض علئ ما ظن بإقرار الوكيل والولي 
في جامع الرموز. 
الأقران: 220 221121015 5111121 
اه كء[طماطنرعد كنباء 1ه وى - لم01 كلما 
01[ 06 دمترو 1ل 


بفتح الهمزة عند المحدّثين هم الرواة 
المتشاركة أي الموافقة في السنّ واللقىي أي 
الإسناد والأخذ عن المشايخ في شرح العنية 
وشرحه أن تشارك الراوي ومن روى عنه في أمر 
من الأمور المتعلقة بالرواية مثل السن واللقي 
فهو النوع الذي يقال له رواية الأقران لأنه حينئذ 
يكون راويًا عن قرينه» وهذا بإعتبار الغالب وإلا 


(؟) ودر جامع الصنائع كويد تعريف اقتضاب تعريف اشتقاق است مككر آنكه اين جا مقارنت معنى نباشد واين در بارسي آيد 
مثاله. شعر. اى كه جون خنك تو جولان بر كرفت كرد كردا كرد كردون كرد كرد. 


(”) المائدة/؟ . 


(5) الزخرف/ /. يا مالٍ للترخيم كما أشار المؤلف. والترخيم هو حزف الحرف الأخير من الاسم. 


(5) الكهف/ 7”8. 


"5 / 


فقد يكتفل باللقي. قال إبن الصّلاح: وربما 
يكتفئ بالتقارب في الإسناد أي الأخذ عن 
والمراد بالمشاركة التقارب . 


الإقليم: 1 ,70716 - 1681011 ,220116 


بكسر الهمزة كشورء الأقاليم الجمع - 
وجمعه أقاليم - كما في المهذب"'". وفي كنز 
اللّغات : الإقليم هو قطعةٌ من الأزض"". إعلمْ 
أن أهل الهيئة قسَّموا الأرض إل أربعة أقسام 
متساوية» وسموا واحدًا من تلك الأقسام بالربع 
المسكون والربع المعمورء وذلك أنهم فرضوا 
على سطح الأرض دائرتين» إحداهما هي 
المسمّاة بخط الإستواء وهي تقطع الأرض 
بنصفين شمالي وجنوبي. فالشمالي ما كان في 
جهة القطب الذي يلي بنات النعش» والجنوبي 
ب يقابل" وتالبتهها هن ”الع “قفن لطن عط 
الإستواءء وهي تنصف كل واحد من نصفيه 
المذكورين»ء فتصير كرة الأرضص. بتقاطعي 
الدائرتين المذكورتين أرباعَاء ربعان شماليان 
وربعان جنوبيان» والمعمور منها أحد الربعين 
الشماليين وهو المسمّ بالربع المسكونء 
والعمارة ليست واقعة في تمامه بل في بعضه 
وسائر الأرباع الثلاثة لا يعلم حالها في العمارة 
عل التحقيق. قيل في تعين الربع المعمور تعذر 
أو تعسر لأنه لو قيل هو الفوقاني من الشماليين 
كما قيل لورد أن كلاً منهما فوقاني بالنسبة إلى 
مَنْ هو عليه؛ ولو قيل هو الربع الذي كثر فيه 
العمارات لكان دورًا مع أن قلة العمارة في 
الربع الآخر مشكوك فيه. ثم إِنْ عرض المعمور 
أي بُعده عن خط الإستواء ست وستون درجة» 
وطوله نصف الدور أي مائة وثمانون درجة. 


الإقليم 
وإبتداء الطول عند اليونانيين من المغرب لأنه 
أقرب إليهم» وعند أهل الهند من المشرق لذلك 
وسيأتي في لفظ الطول. 


ثم إنهم قسموا المعمور سبع قطاع دقيقة 
مستطيلة عل موازاة خط الإستواء ليكون كل 
قسم منها تحت مدار واحد حكماء فيتشابه 
أحوال البقاع الواقعة في ذلك القسمء وسمّوا 
تلك الأقسام بالأقاليم. فإبتداء الإقليم الأول من 
خط الإستواء لأنه متعيّن لذلك طبعًا والنهار 
هناك أبدًا إثنتا عشرة ساعة ولا عرض هناك. 
وعند بعضهم إبتداء الإقليم الأول من حيث 
يكون النهار الأطول من السنة إثنتي عشرة ساعة 
وخمسًا وأربعين دقيقة من دقائق الساعات» 
ويكون العرض هناك الي عشرة درجة وأربعين 
دقيقة. وإنما جعلوه مبدأ إذ من هنا إلى خط 
الإستواء عمارات متفرقة لا إعتبار لها ووسط 
الإقليم الأول بإتفاق الطائفتين حيث يكون النهار 
الأطول من السنة ثلاث عشرة ساعة ويكون 
العرض ست عشرة درجة ونصف درجة وثمنها. 
وإبتداء الإقليم الثاني وهو آخر الإقليم الأول 
حيث يكون النهار الأطول ثلاث عشرة وربع 
ساعة ويكون العرض عشرين درجة وسبعًا 
وعشرين دقيقة») ووسط الإقليم الثاني حيث 
يكون النهار الأطول ثلاث عشرة ساعة ونصف 
ساعة ويكون العرضص أربعًا وعشرين درجة 
وأربعين دقيقة. وإبتداء الإقليم الثالث حيث 
يكون النهار الأطول ثلاث عشرة ساعة وثلاثة 
أرباع ساعةء» ويكون العرض سبعًا وعشرين 
درجة ونصف درجةء ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول أربع عشرة ساعة والعرض ثلاثين درجة 
وأربعين دقيقة» ومبدأ الرابع حيث يكون النهار 
الأطول أربع عشرة ساعة وربعًا والعرض ثلاثة 


)١(‏ المهذب الأسماء في مرتب الحروف والأشياء لمحمود بن عمر القاضي الزنجي السميزي» ويشتمل على أسماء من لغة 
العرب وأسمائها الفارسية. تاريخ أدبيات در ايران» جمع د. ذبيح الله صفاء طهران 179 519/5. 


(؟) ودر كنز اللغات ميكويد: إقليم بخشي از زمين. 


إقليم الرؤية 
وثلاثين درجة وسبعًا وثلاثين دقيقة» ووسطه 
حيث يكون النهار الأطول أربع عشرة ساعة 
ونصفّاء والعرض سنا وثلاثين درجة وإثنتين 
وعشرين الخامس حيث يكون 
النهار الأطول أربع عشرة ساعة وثلاثة أرباع 
ساعةء» والعرض ثمائيًا وثلاثين درجة وأربعًا 
وخمسين ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول خمس عشرة ساعة والعرضص إحدئ 
وأربعين درجة وخمس عشرة دقيقة. ومبدأ 
السادس حيث يكون النهار الأطول خمس عشرة 
ساعة وربعًا والعرض ثلاثا وأربعين درجة وثلانا 
وعشرين ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول خمس عشرة ساعة ونصفمًا والعرض 
خمسًا وأربعين درجة وإحدى وعشرين دقيقة. 
ومبدأ السابع حيث يكون النهار الأطول خمس 
عشرة ساعة وثلاثة أرباعء والعرضص سبعًا 
وأربعين درجة وإثنتي عشرة دقيقة» ووسطه حيث 
يكون النهار الأطول ست عشرة ساعة والعرض 
ثمانيًا وأربعين درجة وإثنتين وخمسين دقيقة» 
وآخره عند البعض آخر العمارة» وعند البعض 
حيث يكون النهار ست عشرة ساعة وربعًا 
والعرض ثلانًا وخمسين درجةء هكذا في 
الملخص وشروحه. 


إقليم الرؤية : 10 519/15 1.05 - 200196 


دقيقة. ومبدأ 


دقيقة » 


دقيقة » 


(ء770705002) عهنلم2 


الإقناعى : 7/1006 4.! - 1001م عترماعطك] 


100111 


بكسر الهمزة يطلق على القياس الخطابي 
هو الدليل المركب من المشهورات والمظنونات» 
قد يطلق عل المقنع في بادئ النظر وإِنْ لم 
يكن إقناعيًا حقيقة كذا في المحاكمات في إبطال 


"14 


الجزء الذي لا يتجرأ. 

الأقنو م: (111:م دآ عل) عتررروكرعم - وممجرمطم 
بالنون في اللغة الأصل وجمعه أقانيم. 

قال الجوهري وأحسبه روميًا. والأقانيم عند 

النصارئ ثلاث صفات من صفات الله وهي 

العلم والوجود والحيوة.» وعبّروا عن الوجود 

بالآاب وعن الحيوة بروح القدس وعن العلم 

بالكلمة»ء وقالوا أقنوم الكلمة إتحدت بعيس 

عليه السلام» كذا فى التفسير الكبير. 

الإقواء : - عمتاطء 1ه امم اباعءس] 


درطم مل 6اأرمو و16 


بكسر الهمزة عند الشعراء هو عبارةٌ عن 
تبديل التّؤْجيه والحَذْوِ غير الحذو الذي هو حركةٌ 
ما قبلَ القيد في القافية التي رويّها متحرّك. لأنَّ 
تعر هذا الحذو مثل: آهسته (رويدًا) وبسته 
(مقيد) عند أكثر الشعراء جائز. 

وإختلافٌ الحذو الذي هو حركةٌ ما قبل 
الرّدْف فيكون بطريقتين: 

الأول: أَنْ يكونَ في كلا القافيتين حذوٌ 
مختلف مثل داد (أعطى) وديد (رأى) وفى هذا 
الوقت الردف سيكون مختلقًا . 1 

الثاني: هو أَنْ يكونَ الحذرٌ في قافية ولا 
يوجد في الثانية مثل دُور (بعيد) ودَؤْر. ومن هذا 
القبيل تبديل بطريق المعروف والمجهول مثل شير 
وشير: (الأسد والحليب) (فشكل الكتابة واحدء 
ولكنّ اللفظ بينهما مختلف. الأولى 0616 
والثانية ©015) كذا في منتخب تكميل الصناعة . 

وفي كشف اللغات يقول: الإقواء: 
إختلافُ القوافي بين رفع ونصبٍ وجرٌ وإنقاص 
حرف من عروض البيت""'. 


)١(‏ الاقواء بكسر الهمزة نزد شعرا عبارت است از تبديل توجيه وحذو غير حذويكه حركت ما قبل قيد است در قافيه كه روي آن- 


>" 


الأكال: عنتل ةلمم[ - مغل ععقاط 

عند الأطباء دواء يبلغ فى تفريحه وتحليله 
إلى أن ينقص قدرًا من اللحم كالزنجارء كذا في 

600 0 
المرياةة 
الأكبر: - عام 1لع1م .الله رع 2] 
0 ,01110 [17101 21077131550[ ,12611011011 

عند أهل العربية يطلق على قسم من 
الإشتقاق كما مرّ. وعند المنطقيين يطلق علئ 
محمول المطلوب في القياس الإقتراني وسيأتي 
فى لفظ الحد. 
الإكتفاء : معمنا/ظ - وندم ناا 

بالفاء هو عند أهل المعاني نوع من أنواع 
الحذف وهو أن يقتضى المقام ذكر شيئين بينهما 
تلازم وإرتباط» فيكتفئ بأحدهما عن الآخر لنكتة 
ويختصٌ غالبًا بالإرتباط العطفي كقوله تعالئ 
#إسرابيل تفيكم الحدج7") أي والبرد» وخصص 
الحرّ بالذكر لأن الخطاب للعرب وبلادهم حارة 
والوقاية عندهم من الحر أهم لأنه أشد من البرد 
عندهم؛ وقوله: #بيدك الخير »9 أي والشرّء» 
وإِنّما خصٌ الخير بالذكر لأنه مطلوب العباد 
ومرغوبهم ؛ وقوله: إن امرءٌ هلك ليس له 
ولدي”؟) أي ولا والد بدليل أنه أوجب للأاخت 
النصف,. وإنما ذلك مع فقد الأب لأنه يُسقطهاء 
كذا في الإتقان في نوع الحذف. 


الإكراه 


الإكراه: - 000101013 +111 ك0 


241004 


في اللغة عبارة عن حمل إنسان على أمرٍ 
يكرهه؛ وقيل علئ أمر لا يريده طبعًا أو شرعًا. 
والإسم الكره بالفتح. وفي الشريعة فِعْلُ يوقعه 
بغيره فيفوت رضاه أو يفسد إختياره مع بقاء 
أهليته . فالفعل يتناول الحكمي كما إذا أمره بقتل 
رجل ولم يهدده بشيء إلا أن المأمور يعلم 
بدلالة الحال أنه لو لم يقتله لقتله الآمر أو 
قطعهءه فإنه إكراه. والإيقاع فعل بالمعنى 
المصدري إلا أنه يخص بما يكره يقال أوقع 
فلان بفلان بالسوءة» فالمعنى هو فعل يوقعه 
إنسان بغيره مما يسؤ والرضاء خلاف الكراهة 
والإختيار هو القصد إلول مقدور متردد بين 
الوجود والعدم بترجيح أحد جانبه علئ الآخر 
فإن إستقل الفاعل في قصده فذلك الإختيار 
صحيح وإلاّ ففاسد. ثم الفائت الرضا به 
نوعان: صحيح الإختيار وذلك بأن يفوت 
الرضاء ولا يفسد الإختيار ويسمئل بالإكراه 
القاصر وغير الملجئى'. وفاسد الإختيار ويسمئ 
بالإكراه الكامل والملجئ وبالجملة ففي الإكراه 
الملجئ يضطر الفاعل إلئ مباشرة الفعل خوقًا 
من فوات النفس أو ما هو في معناه كالعضوء 
وفي غير الملجئ يمكنه من الصبر إذ ليس فيه 
خوف فوات التفس أو العضو بل إنما هو خوف 
الحبس والضرب ونحو ذلك كالكلام الخشن في 


- متحرك باشد جه تغير اين حذو مانند آهسته وبسته نزد بيشتر شعرا جائز است واختلاف حذويكه حركت ما قبل ردف است 


بدو طريق ميشود أول آنكه در هر دو قافية آن حذو باشد ومختلف باشد مانند داد وديد واين هنكام ردف نيز مختلف خواهد 
بود دوم آنكه در يك قافية آن حذو باشد مانند دور ودّؤْر وازين قبيل است تبديل بطريق معروف ومجهول جون شير وشير كذا 
في منتخب تكميل الصناعة ودر كشف اللغات ميكويد اقواء مختلف كردانيدن قافيها برفع ونصب وجر ونقصان كردن حرفي 


از عروض بيت . 


)١(‏ موجز القانون لعلاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس (- 7417ه) وعليه شروح كثيرة. كشف الظنون 


“/ 18494 1900. 
(0) النحل/ .48١‏ 
(*) آل عمران/ 75. 
(5) النساء/ 5ل/١ا.‏ 


الاكفاء 


2 


حق القاضي وعظيم البلد وإليه الإشارة في 
الكلام بطريق الإكتفاء أي يفوت رضاه يصح 
إختياره أو يفسد إختياره فإندفع ما ظنّ من 
الكلام إشعار بأن الإكراه لم يتحقق مع الرضاء 
وهذا صحيح قياسًا؛ وأمًا إستحسانًا فلاء لأنه 
لو هدّد بحبس أبيه أو إبنه أو أخيه أو غيرهم 
من ذي رحم مَحرم منه لبيع أو هبة أو غيره كان 
إكراهًا إستحساناء فلا ينفذ شىء من هله 
التصرفات كما في المبسوط. وقولنا مع بقاء 
الأهلية إحتراز عما إذا ضربت علل رأس آخر 
بحيث صار مجنونًا فإنه لم يبق الأهلية بخلاف 
ما نحن فيه فإنْها تثبت بالذمّة والعقل والبلوغ. 
والإكراه لا يخلّ بشيء منها. ألا ترئ أن 
الإكراه متردد بين فرض وحظر ورخصة ومباح » 
ومرة يأثم ومرةً يُئاب. وعرّف بعضهم الإكراه 
بأنه حمل الغير علئ أمر يمتنع عنه بتخويف يقدر 
الحامل عل إيقاعه ويصير الغير خائقًا به فائت 
الرضاء بالمباشرة. وقيل هو إلزام الغير علئ ما 
يكرهه الإنسان طبعًا أو شرعًا فيقدم عليه مع 
عدم الرضاء ليدفع عنه ما هو أضرٌ منه. وقيل 
هو تهديد القادر غيره عل أمر بمكروه طبعًا أو 
شرعًا بحيث ينتفي به الرضا. وقيل فعل يوجد 
من الفاعل فيحدث في المحل معنى يصير به 
الإكراه حمل الغير عليل أن يفعل ما لا يرضاه 
ولا يختار مباشرته لو خلّي ونفسه فيكون مغدمًا 
للرضاء والإختيار. هكذا يستفاد من جامع 
الرموز والبرجندي. 


لحك 


الإكفاء : 


6 | 06 226ه[671 و11 


- عوط عطا غه ععصه [طتريعدو1دم1 


بالفاء عند الشعراء أن يخالف الشاعر بين 
نفس الروي كالذال مع الظاء والحاء مع الخاء 
ونحوهما. وقيل بين حركات الروي كقافية 
المرفوع مع المكسور. والإكفاء من العيوب كذا 
في الصحاح والصراح. ومن قبيل الإكفاء: 
الجمعٌ بين حر أعجمي وآخر عربي قريب منه. 
منهما قافية. أوْ سراجه (قصر صغير) مع 
تراج وسك (كلب») مع شك وهذا في غاية 
القبح. وتبديل حرف الروي بحرف غير قريب 
المخرج منه ساقظ من الإعتبار”'' كما في 
منتخب تكميل الصناعة . 
الأ كل : 16 - اناه رومتاوء ع1" 
76 64| ,771611861 

إعان ا اتن نه القع إن احرف 
ممضوعًا كان أو غيره» فلا يكون اللبن والسويق 
مأكولاً كذا في تعريفات السيّد الجرجاني. 
ال كلة : معان - عوععانا ممعلععوطط 
ا 1غ 1 

بفتح الألف وسكون الكاف عند الأطباء 
علة صورتها صورة القروح إلا أنها تسعل في 
زمان يسير في مواضع كثيرة » ولها رائحة . وإذا 
حدثت في الفم تضاف إليه ويقال أكلة الفم» 
وكذا إل غيره» كذا فى حدود الأمراض. 
الآ كُمَل : 2205 ,(/إ20500م) [دمعلن اذ 
كلنام ,(ءع1لودمجم) أمنوال أل - أمعلاعم 
امم 

إسم أحد بحور الشعرٍ» ووزله مفتعلاتن 


)١(‏ واز قبيل اكفا است جمع ميان حرف عجمي وعربي متقارب بوي جنانكه جب را باطرب قافيه سازند وسراجه رابا سراجه 
وسكك را باشك واين بغايت نايسنديده است وتبديل روي بحرفي كه در مخرج باو نزديك نباشد از درجة اعتبار ساقط است 


كما في منتخب تكميل الصناعة. 


"ه١‎ 


ثماني مرات. ومثاله المصراع التالي : إن أردْتَ 
وزن بحر الأكملٍ اللُطيف فافعلْ هكذا بسرعة. 
كذا في جامع الصنائع . ويأتي هذا البحر مجزوءًا 
يعني بست تفعيلات. ويقول الصوفية: كل من 
إجتمعت فيه الأسماء والصفات الإلهية بشكل 
أكثر فهو أكمل. وكل مَنْ كان حظه من الأسماء 
الإلهية أقل فهو أنقصٌ وأبعدٌ من مرتبة 
الخلافة"". كذا نقل من الشيخ عبد الرزاق 
الكاشي والفرق بينه وبين الأشرف قد سبق. 
الإلتزام : 
71 67171111 7727716 مر 

وهو أن يجي قبل حروف الروي أو ما في معناه 
ما ليس بلازم في القافية أو السجع . 
الإلتفات : ء(مه#دممك - عطامم5ؤدومم 


بالفاء عند أهل المعاني يطلق على معان 
منها الإعتراض وقد سبق. ومنها تعقيب الكلام 
بجملة مستقلة متلاقية له في المعنى علئ طريق 
المثل أو الدعاء وتحوههًا من المدح والذم 
والتأكيد والإلتماس كقوله تعال: ظوزهق الباطل 
إن الباطل كان زهوقًا4”'' وكقوله تعالئ: «اثم 
انصرفوا صرف الله قلوبهم74" وفي كلامهم قصم 
الفقر ظهري والفقر من قاصمات الظهر. و 
أن تذكر معن فيتوهم أن السامع إختلج في قلبه 
شيء فتلتفت إلئ كلام يزيل إختلاجه ثم ترجع 


- 11626102م10ا رعسسوطء لعطعتصتصط 


الإلتفات 

إل مقصودك كقول إبن مَيَاو0): 

فلا صرمه يبدو وفي اليأس راحة 

برح اعد انا كانه 
كأنه لما قال فلا صرمة يبدو قيل له ما 
تصنع به فأجاب بقوله وفي اليأس راحة. ومنها 
التعبير عن معن بطريق من الطرق الثلاثة من 
التكلم والخطاب والغيبة بعد التعبير عنه بآخر 
منها أي بعد التعبير عن ذلك المعنئ بطريق آخر 
من الطرق الثلاثة» بشرط أن يكون التعبير الثاني 
علل خلاف مقتضل الظاهرء ويكون مقتضل 
ظاهر سوق الكلام أن يعبّر عنه بغير هذا الطريق 
إذ لو لم يشترط ذلك لدخل فيه ما ليس من 
الإلتفات منهاء نحو: أنا زيد وأنت عمرو 
ونحوهما مما يعبر عن معنول واحد تارة بضمير 
المتكلم أو المخاطب» وتارة بالإسم المظهّر أو 
ضمير الغائب. ومنها نحو: يا زيد قم ويا رجلاً 
له بصر خذ بيديء. لأن الإسم المظهّر طريق 
غيبة. ومنها تكرير الطريق الملتفت إليه نحو: 
إياك نستعين وإهدنا وأنعمتء» فإن الإلتفات إنما 
هو في إياك نعبد والباقي جار علئ أسلوبه. 
ومنها نحو: يا مَنْ هو عالم حقّق لي هذه 
المسألة فإنك الذي لا نظيرٌ لهء فإنه الإلتفات؛ 
فإن حق العائد إل الموصول أن يكون غائبًا وما 
سبق إل بعض الأوهام أن نحو يا آيها الذين 


آمنوا التفات» والقياس آمنتم فليس بشيء . ومن 


الناس من زاد لإخراج بعض ما ذكر قيدًا وهو 
أن يكون التعبيران في كلامين وهو غلط لأن 


)١(‏ اسم بحريست كه وزنش مفتعلاتن است هشت بار مثاله . مصراع. وزن لطيف اكمل مارا كرتو بخواهي زود جنين كن . كذا 
في جامع الصنائع واين بحر مجزوهم آيد يعني مفتعلاتن شش بار وصوفيه ميكويند هركه در وى جمعيت الْهيه بجميع اسما 
وصفات اكثر بود اكمل باشد وهر كراحظ از اسماى الهيه اقل باشد انقص بود واز مرتبة خلافت ابعد. 


(؟) الأسزاء/ .4١‏ 
«*) التوبة/ .3١71/‏ 


(5) ابن مياد هو الرمّاح بن أبرد بن ثوبان الذبيان الغطفاني المضريء أبو شرحبيل ويقال أبو حرملة. توفي حوالي عام 149١ه/‏ 
ككلام. شاعر رقيق هجاءء مخضرم بين الأمويين والعباسيين. كان يهجو الناس ويسبهم» إشتهر بنسبته لأمه ميادة فقيل : ابن 
ميادة. الأعلام/ “١‏ الأغاني 7/ 40 إرشاد الأريب 25١7/4‏ الشعر والشعراء 7948 خزانة الأدب ١/لالا.‏ 


الالتفات 


3 


قوله تعالئ #بارمنا حوله لِنرِيَه من آياتنا2'”4 فيمن 
قرأ ليرِيه بلفظ الغيبة فيه إلتفات من التكلّم إل 
الغيبة ثم من الغيبة إلى التكلم مع أن قوله من 
اياتنا ليس بكلام آخر بل هو من متعلقات ليريه؛ 
هذا التفسير هو المشهور فيما بين الجمهور. 

وقال السكاكى: الإلتفات عند أهل 
ايعان إن :ذلك" المي او العقير باحذهايا 
حَيه اليه بغيره»ء وكأنه حمل السكاكي قولهم 
بعد التعبير عنه بآخر منها على أعم من التعبير 
حقيقة أو حكمّاء فإنْ إقتضاء المقام تعبيرًا في 
حكم التعبير» فالتفسير المشهور أخصٌ من تفسير 
السكاكي فقول الشاعر: 

تطاول ليلك بالإثمد. 


فيه إلتفات عل تفسير السكاكيء» وقد 
مرخ يذللنه أيضا إذ: مقتفين- الطاهن أن «يعال* 
تطاول ليلي» وليس على التفسير المشهور منه إذ 
لم يذكر تطاول ليلي سابقًا. هذا خلاصة ما في 
المطول والأطولء فظهر أن الإلتفات ستة 
أقسام. فمن التكلّم إلئ الخطاب قوله تعالئ: 
«وأيرنا لِنْسْلِمَ لربَ العالمينء وأن أقيموا 
الصلؤة*”'. ومن التكلّم إلى الغيبة قوله «إنَا 
فتحنا لك فتحًا مبيئًا ليغفر لك الله74؟ والأصل 
لنغفر لك؛ ومن الخطاب إلئ التكلّم لم يقع في 
القرآن ومثل له بعضهم بقوله #فاقض ما أنت 
قاض »2# ثم قال «إنَا آمنا بربناه””ء وهذا 
المثال لا يصمٌ لأن شرط الإلتفات أن يكون 


.١ الأسراء/‎ )١( 
الأنعام/ الا-الا,‎ )0( 
.71-١ الفتح/‎ )( 
طه/ ”لا.‎ ):( 

(ه) طه/ “لا 

(0) يونس/ 77. 

0) (مريم/ 894-84. 
(6) فصلت/ .١7‏ 


حرا 


المراد به واحدًا. ومن الخطاب إل الغيبة قوله 
«حتى إذا كنتم في القُلّك وجَرَيْنَ بهم2”4 والأصل 
بكم. ومن الغيبة إلئ الخطاب قوله «وقالوا إتخذ 
الرحمن ولدًا لقد جنتم#” والأصل لقد جاءوا. 
ومن الغيبة إلى التكلّم قوله: «وأوحئ في كل 
سماء أمرها ورَيّنا 2 , 


تشبيهات 


الأوّلك شرط الإلتفات بهذا المعنول أن 
يكون الضمير في المنتقل إليه عائدًا في نفس 
الأمر إلى المنتقل عنهء وإلاً يلزم أنْ يكون في 
أنت صديقى إلتفات. الثانى شرطه أيضًا أنْ 
يكون افي- جملتين. :طلوح .به .خبائحب. الكثناف 
وغيره. الثالث ذكر التنوخي في الأقصى 
الغريب”'' وإبن الأثير وغيرهما نوا غريًا من 
الإلتفات وهو بناء الفعل للمفعول بعد خطاب 
فاعله أو تكلّمه كقوله تعالى #غير المفضوب 
عليهم»”''' بعد أنعمت. فإنّ المعن غير الذين 
غضبت عليهم. وتوقفا صاحب عروس 
الأفراح. الرابع قال إبن أبي الإصبع: جاء في 
القرآن من الإلتفات قسم غريب جذا لم أظفر في 
الشعر بمثاله» وهو أن يقدم المتكلم في كلامه 
مذكورين مرثَّبين ثم يخبر عن الأول منهما 
وينصرف عن الإخبار عنه إل الإخبار عن 
الثاني» ثم يعود إل الإخبار عن الأول كقوله 
تعالئ: «إنَ الإنسان لربه لكنودء وإنه علئ ذلك 


(9) الأقصى الغريب والصحيح الأقصى القريب في علم البيان لأبي علي محمد بن محمد التنوخي» زين الدين 499 ,1 ,641.5 . 


./ /ةحتافلا)٠١(‎ 


م" 


لمودد 1 ' اعرف ع الاضيان بحرا الاهاة ال 
الإخبار عن ربه تعالئء» ثم قال منصرقًا عن 
الإخبار عن ربه إل الإخبار عن الإنسان بقوله 
#وإنّه لحبّ الخير لشديد»”"'. قال وهذا يحسن 
أن يسمّل إلتفات الضمائر. الخامس يقرب من 
الإلتفات نقل الكلام من خطاب الواحد أو 
الإثنين أو الجمع لخطاب الآخر ذكره التنوخي 
وزيم الأثر + وهو بعة انام أيضاء قال من 
الواحد إل الإثنين #قالوا أجئتنا لتلفتنا عما وجذنا 
عليه أباءنا وتكون لكما الكبرياء في الأرض»”" 
وإلئ الجمع يآ أيها النبي إذا طلّقتم النسّاء»”*» 
ومن الإثنين إل الواحد #قال قَمَنْ ربّكما يا 
موسئ»”” 9فلا يُخْرِجَتَكُمَا من الجنة فتشقئ046) 
وإلى الجمع #وأوحينا إلئ موسئل وأخيه أن تَبَوَّءا 
لقومكما بمصر بيونًا واجعلوا بيوتكم قبلة4”". ومن 
الجمع إلئ الواحد «وأقيموا الصلوة وبشّر 
المؤمنين4” وإلئ الإثنين ايا معشر الجن والإنس 
إِنْ استطعتم#"' إل قوله فبأي الآء ربكما 
تكذبان. السادس يقرب من الإلتفات أيضًا 
آخر منها. مثاله من الماضي إلى المضارع 9ن 
الذين كفروا ويصدّون عن سبيل الله»”''2 وإلئ 
الأمر «قل أمر ربي بالقسط وأقيموا وجوهكوه»”2"1 
)١(‏ العاديات/ 5حلا. 

(؟) العاديات/ 48. 

(*) يونس/ 8ل. 

.١ الطلاق/‎ )4( 

(0) طه/ 14. 

.1١07 طه/‎ )5( 

0) يونس/ /417. 

(0) يونس/ 41. 

(9) الرحمن/ 8# 


(١0)الحج/‏ 16 
(١١)الأعراف/‏ 59. 
١١١)المائدة/١.‏ 
(33)النمل/ /417. 
(5١)هود/‏ 65 
(5١)البقرة/‏ 6؟١.‏ 
(5١))الأنعام/‏ ف 


الإلتفات 
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و«أحلّت لكم بهيمة الأنعام إلآّ ما يتلئ عليكه»'"") 
ومن المضارع إلى الماضي «ويوم يُنفخ في الصور 
ففزع”"' 4 وإلئ الأمر «قال إني أَشْهِدُ الله واشهدوا 
أني بري 2017 ومن الأمر إلئ الماضي #واتخذوا 
من مقام إبراهيم مصلئ وعهدنا إل إبراهيم»'*"2 
وإلئ المضارع #وأن أقيموا الصلؤة واتقوه وهو 
الذي إليه تحشرون#""' كذا في الإتقان في نوع 
بدائع القرآن. السابع قال صاحب الأطول: لا 
يخفل أن التعبير عن معنل يقتضي المقام التعبير 
عنه بلفظ مذكر بلفظ مؤنث وبالعكس» وكذا 
التعبير بمذكر بعد التعبير بمؤنث ينبغي أن يجعل 
تحت الإلتفات ولو لم يثبت أنها مجعلت إلتفاًا 
فنجعلها ملحقات به. 

فائدة : 

قال البعض: الإلتفات من البيان»ء وقيل 
من البديع. ولذا ذكره السككاكي في علم البديع. 

فائدة: 

وجه حسن الإلتفات أن الكلام إذا نقل من 
أسلوب يتوقعه السامع إل أسلوب لا يتوقعه 
سواء وجد المتوقع قبل غير المتوقع كما في 
الإلتفات المشهور أو لم يوجد كما في الإلتفات 
السكاكي كان أحسن نظرية لنشاط السامع وأكثر 
إيقاظا للإصغاء إليهء كذا في الأطول. 


الإلتفاف 

فائدة : 

ملخص ما ذكر القوم في هذا المقام أن 
فى الإلتفات أربعة مذاهب. ووجه الضبط أن 
يقال لا يخلو إنَا أن يشترط فيه سبق التعبير 
بطريق آخر أم لاء الثاني مذهب الزمخشري 
والسكاكي ومن تبعهماء وعلئ الأول لا يخلو 
إمَا أنْ يشترط أن يكون التعبيران في كلام واحد 
أؤ لآ. الأول مذهب البعضء وعلى الثاني لا 
يخلو ما أنْ يشترط كون المخاطب في التعبيرين 
واحدًا أمْ لآ. الأول مذهب صدر الأفافي 0ك 
والثاني مذهب الجمهورء كذا في الجلبي حاشية 
المفاول/ 
الإلتفاف: ,عم معع 012 ,دمأومء0009) 
,16772116 ,6751011 0ا2071) - انان اه 
6اآناو اماه 


هو مصدر من باب الإفتعال وهو عند أهل 
الهيئة المسمى بعرض الوراب. 
وسيأتي في لفظ العرض. 


إلتقاء الخاطرين : 7616021116 - لإطنهمء1ء1” 


الإنحراف 


هو عند البُلغاء أنْ يتَّفْقَ شاعران في 
المجاوبات على قولٍ مصراع أو بيتٍ من الشعرء 
نهم أحذهما 
بالأخذ من الآخرء وذلك بأنْ يكون كلاهما في 
زمان واحدٍ ومكان واحدء فينشِكان قولا على 
ذلك الخطء بحيث لم يطّلع أحدهما على ما 
يقوله الآخر. وإذا كان هذا الأمر أي طريق 


إذا يراد معنول أو صفة بحيثٌُ لا 


ء6ظ»> 


المجاوبات يتفقون فيما بينهما على مدة يومين 
ثم يصنعون شيئًا بشرط أنْ يكون تلاقيهما غيرَ 
ممكن. فله نفسٌ الحكم. وإذا وافق بيت لأحدٍ 
المتأخحرين بيتَ أحدٍ من المتقدمين» وكان القائل 
من أصحاب القريحة القويةٍ فهذا من هذا القبيل. 
كما يُقال لذلك أيضًا تواردٌ الكَواطر9 . 
الإلتماس : «10/مانء :50/1 - صمتنواك ناه50 

لغةّ طلب الفعل مع التساوي. وأمًا عرمًا 
فيطلق على ما يكون مع نوع تواضع». كما في 
البديع الميزان. وفي المطول في بحث الأمر 
الإلتماس في العرف إنما يقال للطلب علئ سبيل 
نوع من التضرّع لا إل حدّ الدعاء. 
الإلتواء : ,«مالمصاط - بوالوتاطه ,مهن ترآ 
6اآلاوناطاه 


هو عند الأطباء زوال الفقرات إلى اليمين 
أو اليسار كما فى حدود الأمراض. وعند أهل 
الهكة: توعن. الإنسراف .يلقن رسرككن: الوراب 
أيضًا. 


- 


الإلحاق: «منتء مل - مملاع دسم 


هو عند الصرفيين أن يزيد حرفا أو حرفين 
علئ تركيب زيادة غير مطردة في إفادة معن 
ليصير ذلك التركيب بتلك الزيادة مثل كلمة 
أخرئ في عدد الحروف وحركاتها المعينة 
والشّكناتء كل واحد في مثل مكانها في 
الملحق بهاء وفي تصاريفها من المضارع 
والماضي والأمر والمصدر وإسم الفاعل وإسم 


)١(‏ صدر الأفاضل: هو القاسم بن الحسين بن أحمد الخوارزمي» مجد الدين الملقب بصدر الأفاضل. ولد بخوارزم عام 
ه٠هه/‏ ١٠١1م.‏ ومات مقتولاً عام 5117ه/ ١51١م.‏ من فقهاء الحنفية» عالم بالعربية. له عدة مؤلفات. الأعلام 
ه/ 5/ا١ء‏ الفوائد البهية »١67‏ بغية الوعاة 5/*. الجواهر المضية .54٠١ /١‏ 

(؟) نزد بلغا ان است كه دو شاعر در مجاوبات مصراعي يا بيتي ويا معنى ويا صفتى را موافق بككويند جنان كه اتهام برهيج يكي 
نبود وان جنان باشد كه هر دو در زمان متحد ومكان متحد بانشاء رسانند بران نمط كه يكي رابر ديككرى اطلاع نبود واكر هر 
دو طريق مجاوبات قبول كنند وبعد يك دو روز فرصت طلبند وسازند وامكان اطلاع نبوده باشد همين حكم دارد واكر بيت 
متاخرين موافق بيت متقدمين افتد وقائل ازانها باشد كه در قوت طبع او شبهه نبود هم ازين قبيل بود كذا في جامع الصنائع 


واين را توارد خاطرين نيز كويند. 


هه" 


المفعول إِنّْ كان الملحق به فعلاً رباعيّاء ومن 
لا خماسيّاء وفائدة الإلحاق أنه ربما يحتاج في 
تلك الكلمة إلى مثل ذلك التركيب في شعر أو 
سججع ولا يجب عدم تغيّر المعنئ بزيادة 
الإلحاق» كيف وأن معنيل حوقل مخالف لمعن 
حقلء وشملل مخالف لشملء بل يكفي أنْ لا 
تكون تلك الزيادة في مثل ذلك الموضع مظردة 
في إفادة معنولء كما أن زيادة الهمزة في أكثر 
وأفضل للتفضيل وزيادة الميم في مُفعل للمصدر 
أو الزمان أو المكان وفي مفعل للآلة» ومن َ 
لم نقل بِأنْ هذه الزيادات للإلحاق» وإِنْ صارت 
الكلم بها كالرّباعي لظهور كون هذه الزيادات 
للمعاني. فلا نحيلها علئ الغرض اللفظي مع 
إمكان إحالتها عل الغرض المعنوي وليس لأحد 
أن يرتكب كون الحرف لمعنل للإلحاق أيضّاء 
لأنه لو كان كذلك لم يدغم نحو أشدّ ومردٌ لثلا 
ينكسر وزن جعفرء كما لم يدغم مهدد وقردد 
لذلك» وترك الإدغام في قردد ليس لكون أحد 
الدالين زائدة» وإلا لم يدغم نحو قمد لزيادة 
أحدد إليه ولم يظهر نحو الندد وبلندد لأصالة 
داليهماء بل هو للمحافظة علئ وزن الملحى به» 
وربما لا يكون لأصل الملحق معنيل في كلامهم 
ككوكب وزينب فإنه لا معن لتركيب ككب 


قولنا: أن يزيد حرقًا نحو كوثر قولنا أو 
حرفين كالنددء وأما اقعَنّسس واحرئسل فقالوا 
ليس الهمزة والنون فيهما للإلحاق بل أحد سيني 
اقعشس وألف احرنسئ للإلحاق فقط وذلك لأن 
الهمزة والنون فيهما في مقابلة الهمزة والنون 
الزائدتين في الملحق به أيضّاء ولا يكون 
الإلحاق إلا بزيادة حرف في موضع الفاء أو 
العين أو اللام. هذا ما قالوا. قال الرضي وأنا 
لا أرئ منعًا من أن يزاد للإلحاق لا في مقابلة 
الحرف الأصلى إذا كان الملحق به ذا زيادة» 


الالحاق 


فنقول: زوائد اقعنسس كلها للإلحاق باحرنجمء 
وقد يلحق الكلمة بكلمة ثم يزاد علئ الملحقة ما 
يزاد عل الملحق بها كما ألحق شيطن وسلقى 
بدحرج ثم ألحق الزيادة فقيل تشيطن وإسلنقئ 
كما قيل تدحرج وأحرنجم فيسمّل مثله ذا زيادة 
الملحق وليس اقعنسس كذلك إِذْ لم يُستعمل 
قعسس ولا يلحق كلمة بكلمة مزيد فيها إلا بأن 
يجوء فى الملحقة ذلك الزائد بعينه فى مثل 
كاف لا يفا نتن اعقو قيه واعترة لفقا ة 
باحرنجم لأن الواو فيهما في موضع نونه؛ ولذا 
ضعْف قول سيبويه في نحو سودد ملحق بجندب 
المزيد نونهء وقوي قول الأخفش أنه ثبت 
جحدب وأنْ سودد ملحق به. 


قولنا والمصدر يخرج نحو افعل وفعّل 
وفاعل فإنها ليست ملحقة بدحرج لأن مصادرها 
إفعال وتفعيل ومفاعلة مع أن زياداتها مظردة 
لمعان ولا يكفي مساواة إفعال وفعال وفيعال 
كإخراج وقتال وقيتال لفعلال مصدر فعلل» لأنَ 
المخالفة فى شىء من التصاريف تكفى فى 
الدلالة علئ عدم الإلحاق لاسيما واشتهر مصدر 
فعلل فعللة. قولنا في التصغير والتكسير يخرج 
عنه نحو حمار وإن كان علل وزن قِمَظر لأنُ 
جمعه قماطر ولا يجمع حمار علئ حمائر بل 
على حُمّر. وأمًا شمائل جمع شمال فلا يرد 
إعتراضًا لأن فعائل غير مطّرد في جمع فعال. 
قولنا لا خماسيًا لأن الملحق به لا يحذف آخره 
في التصغير والتكسير كما يحذف في الخماسي 
بل يحذف الزائد منه أين كان» لأنه لما إحتبج 
إلى حذف حرف واحد فالزائد أوليل. قيل لا 
يكون حرف الإلحاق في الأول فليس أبلم ملحق 
0 قال الرضي ولا أرئ 6 منه فإنها تقع 
أولا للإلحاق مع مساعد إتفاقا كما في الندود 
وبلندودء فما المانع أن يقع بلا مساعد. وقيل 
لا يقع الألف للإلحاق في الإسم حشوًا أي 
وسطّا ولا دليل عل هذا الإمتناع. وقال بعضهم 


الإلغاء 


الألف لا تكون للإلحاق أصلاً ولا دليل على ما 
قال أيضًا. 

فائدة : 

كل كلمة زائدة عل ثلاثة أحرفء في 
آخرها مثلان مُظهران فهي ملحقة» سواء كانا 
أصليين كما في الندد أو أحدهما زائدًا كما في 
مهددء لأن الكلمة إذن ثقيلة» وفكٌ التضعيف 
ثقيل» فلولا قصد ممائلتهما لرباعي أو خماسي 
لأدغم الحرف طلبًا للتخفيف. فلهذا قيل إِنَّ 
مهدد ملحق بجعفر دون معد. ولهذا قال سيبويه 
نحو سودد ملحق بجندب مع كون النون في 
جندب زائدًا هكذا يستفاد مما ذكر الرضي في 
الشافية . 
الإلغاء : من مطل - ده ناتامطم 

هو عند النحاة إبطال العمل فى اللفظ 
والمعنى وسيأتي في لفظ التعليق. وعند 
الأصوليين وجودٌ الحكم بدون الوصف في 
صورة وحاصله عدم تأثير الوصف» أي العلة. 
الألفة : 6اثرمنانصوط - بواتمقتاتهصةط؟ 


بالضم هي في اللغة خوكرفتكي كما في 
الصّراح» وعئد السالكين هي من مراتب المحبة 
وهي ميلان القلب إلئ المألوف. ويقول في 
الصحيفةٍ الثامنة عشرةً من «الصحائف»: الألْفةٌ 
على خمس درجات: الأول: النظرٌ في أفعالٍ 
الصانع . يقول الشاعر: وفي كل شيء له آية تدل 
علئ أنه الواحد. وذلك مثل أنْ يتكلم أحدهم 


"5 

عن الصفات الحَسّنة لأحدٍ أصحابه أمام آخرء 
فتنشأ لديه حركةٌ نحو محبة ذلك الآخر 
الموصوف. 

ثانيًا : كتمانُ الميل وتحمّل المشقّة. وهنا 
ودموع عينه تُظهِرٌ ما يخفر ٠.‏ 

النًا: التمني. وفي هذا المقام لا يُبالي 
بروجه ولا بهلاكه ويقول: وإن يكون الوصال 
متعذرًا ومستتحيلاً إلا أن الموتّ ما أحسن 
الموت في سبيله! . 

رابعًا: الإخبارٌ والإستخبارٌ. الأليف في 
هذه المرحلة يخبر عن حاله ويستخبرٌ عن أحوال 
مألوفه؛ وبسبب حالةٍ شبه الجنون يخاطبٌ الصّبا 
بسره حيئا ويرجو الجوابٌ من النسيم حينا 
لكين 
متضرًعًا باكيًا. 
الألم : نلاء |1001 - 1188ء ]1لا 

هو إدراك المنافر من حيث هو منافرء 
ويقابله اللذة. وسيجي' ذكره هناك متو فو + 
الإلمام: ممما - سواه أعواط 

بالميم عند الشعراء قسم من السرقة» 
ويسمّى سَلْحَُا أيضًا. 
الإلهام : - 00 ة[ع129 ,م20 أم25ن1 
11 1115017011011 


بالهاء لغة الإعلام مطلمًا وشرعًا إلقاء 


)١(‏ ودر صحائف در صحيفة هجدهم ميكويد الفت رابنج درجه است. اول نظر در افعال صانع شعر. 


وفي كل شيىء لهآية 


تدل علىئانه واحد 


وآن بمنزلة آن باشد كه كسي بعضي صفات صاحب حسني بيش كسي كويد وبدان سبب دوستي او در دل بجنبد. دوم كتمان 
ميلان است وتحمل مشقات اينجا اليف احوال خودرا نهان دارد اكرجه بخ زرد وجشم ترش ظاهر كند. سيوم تمنا است 
درين مقام نه از جان انديشد ونه از هلاك وكويد اكرجه وصول متعذر ومستحيل اما در أرزوي مردن خوشتر. جهارم اخبار 
واستخبار اليف درين مقام خواهد اخبار كند واز احوال مألوف خود استخبار واز سر ديوانكي كاه راز با صبا كويد وكاه 
جواب از نسيم جويد. بنجم تضرع است درين مقام اليف بتضرع وزاري بيش ايد. 


لاه" 


معنى في القلب بطريق الفيض أي بلا اكتساب 
وفكر ولا استفاضة بل هو وارد غيبي ورد من 
ولهذا فسّره البعض بإلقاء الخير في قلب الغير 
بلا استفاضة فكرية منه. ويمكن أن يُقال استغنئ 
عنه لأن الإلقاء من الله تعالئ لأنه المؤثّر في كل 
شيء. فقولهم بطريق الفيضص يخرج الوسوسة 
لأنة ليس إلقاءًٌ بطريق الفيض بل بمباشرة سبب 
نشأ من الشيطان وهو أخص من الإعلام إِذْ 
الإعلام قد يكون بطريق الاستعلام. وهو أي 
الإلهام ليس سبيًا يحصل به العلم لعامة الخلق 
ويصلح للإلزام على الغيرء لكن يحصل به العلم 
في حقّ نفسهء هكذا يستفاد من شرح العقائد 
النسفية وحواشيه. 
الإلهامية: -/ - (اءه؟) 2 تالإتسقط!1 الهم 
(عاع56ى) نجه |1 

فرقة من المتصوّفة المَبْطلة وهم موافقون 
للقرامطة والدّهربة» فهم يُعرِضونَ عن قراءةٍ 
وتعلّم القرآن والعلوم الدينية» ويقولون: المسلم 
الظاهر هو حجابٌ لطريقٍ الباطن» وإنما يتعلمون 
الأشعار''". كذا في توضيح المذاهب. 
الألوهية : 6انضسضط - ددوتعل ,نوتمتوزط 
46 ,06151116 

هي عند الصوفية إسم مرتبة جامعة لمراتب 
الأسماء والصففات كلهاء كذا في شرح 
الفصوص في الفص الأول. وفي الإنسان 
الكامل جمع حقائق الوجود وحفظها في مراتيها 
ب يسما الألوهية. والمراد بحقائق الوجود أحكام 
المظاهر مع الظاهر فيها أعني الحق والخلق. 
فشمول المراتب الإلهية والكونية وإعطاء كل ذي 


الألوهية 
حقٌّ حقه من مرتبة الوجود هو معنئ الألوهية. 
والله اسم لربٌ هذه المرتبة» ولا يكون ذلك إلآ 
الذات الواجب الوجود؛ فأعلل مظاهر الذات 
الألوهية إِذْ له الحيطة علئ كل مظهر. فالألوهية 
أمّ الكتاب والقرآن هو الأحدية والفرقان هو 
الواحدية والكتاب المجيد هو الرحمانية» كل 
ذلك بالإعتبار وإلآ فامٌ الكتاب بالإعتبار الأولي 
الذي عليه اصطلاح القومء هو ماهية كنه 
الذات. والقران هو الذاتاء» والفرقان هو 
الصفات. والكتاب هو الوجود المطلق. ولا 
خلاف بين القولين إلا في العبارة والمعن 
واخد. قاعلة" الأسماء تحت الالزهية الأسدية: 
والواحدية أول تنرّلات الحق من الأحدية. 
فأعلئ المراتب التي شملتها الواحدية المرتبة 
الرحمانية» وأعلئ مظاهر الرحمانية في الربوبية» 
تأعلف” كاي لوي قن “ااستقة" ‏ الجالفة 
فالملآئكة”" الربوبية والربوبية تحت 
الرحمانية والرحمانية تحت الواحدية والواحدية 
تحت الأحدية والأحدية تحت الألوهية. لأن 
الألوهية إعطاء حقائق الوجود وغير الوجود 
حقّها مع الحيطة والشمول. والأحدية حقيقة من 
حقائق الوجود فالألوهية أعلول» ولذا كان اسمه 
الله أعلل الأسماء وأعلئ من اسمه الأحدء 
انتهم ما في الإنسان الكامل. 


قال العلماء: الله إسم للذات الواجب 
الوجود والمستحق لجميع المحامد. وذكر 
الوصفين إشارة إلى استجماع اسم الله جمر 
صفات الكمال. أمّا وجوب الوجود فلأنه0© 
يستتبع سائر صفات الكمال. وأمًا استحقاق 
جميع المحامد فلأن كل كمال يستحق أن يُحمد 


إلق وايشان موافق اند بقرامطه ودهريه كه از خواندن واموختن قران وعلوم ديني اعراض كنند وكويند كه مسلم ظاهر حجاب راه 


(0) الملكية (م). 
(9) فإنه (م. ع). 


الأم 


عليه. فلو شد كمال عن"'' الثبوت له تعالئ لم 
يكن مستحقا للحمد علئ هذا الكمال فلم يكن 
مستحقًا لجميم المحامد. وأمًا وجه استجماعه 
سائر صفات الكمال ودلالته عليها فهو أنه تعالئ 
اشتهر بهذه الصفات في ضمن إطلاق هذا الإسم 
فتفهم هذه الصفات منه ولا تفهم هذه الصفات 
من اسمه الرحمن عند إطلاقه وذلك كاشتهار 
حاتم بالجود في ضمن إطلاق هذا الاسم. 
فائدة : 


اختلفوا في واضعه. والأصح أن واضعه 
هو الله لأن القوة البشرية لا تفى بإحاطة جميع 
مشخخصات ذاته ثم أوحئ إل النبي عليه السلام 
أؤألهم إل العباد بأنه عَلم للذات كما هو رأي 
الأشعري في وضع جميع الألفاظ. وقيل واضعه 
البشر. ويكفي في ملاحظة المشخصات من كونه 
تعالئ قادرًا موجدًا للعالم رزاقًا إلى غير ذلك 
من الصفات. 


فائدة : 


اختلفوا في أنه مشتق أم لاء فالمحقّقون 
علئ أنه ليس بمشتق بل هو اسم مرتجَل لأنه 
يوضّف ولا يوصّف بهء. وأيضًا لا بد للصفات 
من موصوف تجري تلك الصفات عليهء» فلو 
جعلتها كلها صفات بقيت غير جارية عل اسم 
موصوف بهاء ولأنه لو كان وصمًا لم يكن قوله 
لا إله إلا الله توحيدًا. وقيل إنه مشتق من آله 
إلهدٌ وألوهية وألوهة بمعنل عبّد وأصله إِله فعال 
بمعنول المفعول أي المعبود فحذفت الهمزة من 
غير تعويض بدليل قولنا الإله. وقيل عرض يعن 
الألف واللام» ولذا قيل يا ألله بقطع الهمزة» 
إلا أنه مختص بالمعبود بالحق. والإله في أصل 
وضعه لكل معبود بحق كان أوْ لاء ثم غلب 
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بحق. وقيل مشتق من آله بمعنئ 
تحيّر إِذْ العقول تتحير في معرفته. وقيل من أله 
الفصيل إذا أوْلّع بأمه أذْ العباد مولعون بالتضرّع 

وقيل من وَلِهَ إذا تحير فهمزته بدل عن 
الواو كإعاء وإشاح. وقيل أصله لاه مصدر لاه 
يليه إذا احتجب وارتفع لأنه محجوب عن البصر 
ومرتفع عن كل شيء. وقيل أصله لاها 
بالسريانية فعُْرّب بحذف الألف الأخيرة وإدخال 
لام التعريف في أوّله» هكذا يستفاد من التفاسير 
ي التلخيص . 
الأم: عطة أوناكة عط 0 علكتل عط تعطاملة 
عطو[متاكه [ عل علاوكال 1 ,171676 4[ - 

بالضمٌ والتشديد. ويُقال لها بالفارسية 
«مادر؛ وأصل كل شيء والكبيرٌ والقبرٌّء ومكان 
العودة؛ والعلمُ. ومكةٌ؛ واللوحٌ المحفوظ وتُجْمَعْ 
على أنّهات7"'. كما فى كشف اللغات. فأصل 
الأم أمه أسقط الهاء 7 ورُدّت في الجمع. وقد 
يجمع الأم على الأمات أيضًا بغير هاءء وأكثر 
استعمال الأمات فى الحيوان غير الآدمى عل 
ما في التفسير الكبير. وفي الصّراح الأمهات 
للناس والأمات للبهائم» وتصغيرها أميمة. والأمّ 
في علمٍ الإسطرلاب عبارة من جسم عليه كرسي 
ومشتمل على صفائح وغيرها, ويقأل لها حجرة 
أيضًا. وفي بعض تصانيف أبي الريحان مسطورٌ 
أن الحجرة هي طوقٌ علئ أطراف الإسطرلاب 
وأمّه هي صفيحة يتركب عليها ذلك الطوق. كذا 
في شرح العشرين بابا . 


على المعبود , ١‏ 


وحواشي 


وفي بعض جاء أنَّ الأمّ هي الدائرة الكبيرة 
للإسطرلاب وهي التي على ظهرها عبت آلة 
الإرتفاع ‏ 0 جوف بحيث يوضع فيه الصفائح 
والعنكبوت. وبهذا الاعتبار يُقَالُ لها أيضًا أمّ 


26ظ»> 
الحجرة”''. ومرجعٌ هذا نحو القول الأول. 
الأمَارة : ,مزاج «رموم,2 - متام وعم 


هي عند الأصوليين والمتكلمين هو الدليل 
الظني. وعُرّفت بما يمكن التوصّل فيه بصحيح 
النظر إلى الظنَّ بمطلوب خبري» ويجي' توضيحه 
في لفظ الدليل. ثم الأمارة قد تكون مجرّدةً أي 
وَضفًا طرذيًا لا متاسا "ولا شبيهاا به وقد يكون 
أي مناسبة كذا في العضدي. وفي 
تعريفات السيّد الجرجاني: الأمارة لغةّ العلامة» 
واصطلاحًا هي التي يَلْرْم من العلم بها الظن 
بوجود المدلول كالغيم بالنسبة إلى المطر فإنه 
يلزم من العلم به الظن بوجود المطر. 
الإمّالة : 

هى عند القرّاء والصرفيين أنّْ ينحو بالفتحة 

الكسرة وبالألف نحو الياء كثيرًا وهو 
المحض» ويقال له الإضجاع والبطح والكسر؛ 
وقليلاً وهو بين اللفظين» ويقال له أيضًا التقليل 


باعثة 


7111101[ - داماغددلاءدآ 


والتلطيف» وبين بين» فهى قسمان: شديدة 
ومتوسطة» وكلاهما جائزان فى القراءة . 


والشديدة يجتنب معها القلب الخالص والاشباع 
المبالّغ فيهء والمتوسطة بين الفتح المتوسط 
والإمالة الشديدة. قال الدانى: علماؤنا مختلفون 
أبيما انجةه: وأولر »زان اهعار ‏ الامالة الرسط 
التي هي بين بين لأن الغرض من الإمالة حاصل 
بها وهو الإعلام بأن أصل الألف الياء والتنبيه 
علئ انقلابها إلئ الياء في موضع أو مشاكلتها 


الإمامة 


للكسر المجاور لها أو الياء» وتوضيح المسائل 


يطلب من الاتقان. 
الإمام : 1 مم[ - اخلط عط 

بالكسر بالفارسية: بيشواء والطريقٌ 
الواضحٌ2؛ والقرآنْ واللوح المحفوظ. كما في 
كشف اللغات”؟. وعند المتكلمين هو خليفة 


الرسول عليه السلام في إقامة الدين بحيث يجب 
اتباعه عليل كافة الأمة. وعند المحدثين هو 
المحّث والشيخ وقد سبق في المقدمة. 
القرّاء والمفسّرين وغيرهم مُضحًفا من 
المصاحف التي نسخها الصحابة رضي الله عنهم 
بأمر عثمان رضي الله عنه» ثم أرسل منها إلى 
كل مصر تشحفا وأمسك عنده مصحمّاء »؛ فيسمل 
كل عن لك العضاهك ناما له لصحت 
الذي كان عند عثمان وحده كما قيل» كذا ذكر 
الخفاجي”” في حاشية البيضاوي في تفسير إهدنا 
الصراط المغيم. ْ 

الإمامان: 


011 177107715 عللا 40 165 


وعند 


- 5ع]1ناع 01 11315 0لا عط[ 


هو تثنية الإمام» وأما معناه عند السّالكين 
فيجيء في لفظ القُظب. 
الإمامة: 


بالكسر في اللغة بيش نمازي كردن كما 
في الصضراح . وعند المتكلمين هي خلافة الرسول 
عليه السلام في إقامة الدين وحفظ حوزة 
الإسلام بحيث يجب اتباعه عل كافة الأمة 
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)١(‏ وام در علم اسطرلاب عبارت است از جسمي كه برو كرسي باشد ومشتمل باشد بر صفائح وغير آن وآثرا حجره نيز نامند. 
ودر بعضي تصانيف ابي ريحان مسطور است كه حجره آن طوقيست كه بر كنارة اسطرلاب باشد وام آن صفيحه كه آن طوق 
بران مركب است كذا في شرح بيست باب. ودر بعضي رسائل كويد ام دائرة بزرك اسطرلاب باشد كه بريشت آن 
آله ارتفاع بسته باشند ودروي جوفى باشد كه صفايح وعنكبوت درو موضع كنند وبدين اعتبار او را ام حجره نيز كويند 


)١(‏ بيشوا وراه روشن وقرآن ولوح محفوظ كما في كشف اللغات. 
[فرة الخفاجي : : هو أحمد بن محمد بن عمرء شهاب الدين الخفاجي المصري . ولد بمصر عام لالاه/ 14م ٠‏ وتوفي فيها 
عام 9١٠ه/‏ 109١م.‏ قاضي القضاة»ء عالم باللغة والأدب والتفسير. له الكثير من المصنفات. الأعلام 2778/١‏ 


خلاصة الأثر ١/١لا”.‏ آداب اللغة 7857/7. 


اتباعه الخ يخرج من ينصّبه الإمام في ناحية 
كالقاضيء ويخرج المكيفد: أأضا د 
اتباعه علئ الأمة كافة بل عل مَنْ قلّده خاصة. 
ويخرج الآمر بالمعروف أيضًا. وهذا التعريف 
أولئ من قولهم الإمامة رياسة عامة في أمور 
الدين لشخص من الأشخاص. وقيد العموم 
احتراز عن القاضي والرئيس وغيرهما. والقيد 
الأخير احتراز عن كل الأمة إذا عزلوا الإمام 
عند فِسْقهء فإِنْ الكل ليس شخصًا واحدًا وإنما 
كان أوليل إِدْ ينتقض هذا التعريف بالنبوّة. 


يجب 


فائدة: 


في شروط الإمامة الجمهور على أن أهل 
الإمامة ومستحقها مَنْ هو مجتهد في الأصول 
والفروع شجاع ذو رأي. وقيل لا تشترط هذه 
الصفات الثلااث. نعم يجب أن يكون عدلاً 
عاقلاً بالعًا ذكرًا حرّاء فهذه الشروط الخمسة بل 
الثمانية معتبّرة بالإجماع» إذ القول بعدم اشتراط 
الثلاث الأول مما لا يلتفت إليه» وههنا صفات 
أخر في اشتراطها خلاف. الأولئ أن يكون 


لحا 


الخوارج وبعض المعتزلة. الثانية أن يكون 
هاشميًا شرطه الشيعة. الثالثة أن يكون عالمًا 
لجميع مسائل الدين شرطه الإمامية أيضًا. 
الرابعة ظهور الكرامة على يده وبه قال الغلاة”") 


ولم يشترط هذه الثلاثة الأشاعرة. والخامسة أنْ 
يشترطها الأشاعرة. 
فائدة : 


يثبت الإمامة بالنصٌ من الرسول أو من 
السابق بالإجماع ويثبت أيضًا بتبعية أهل الحلٌ 
والعقد عند أهل السنة والجماعة والمعتزلة 
الصالحية”' من الزيدية”؟» خلافًا لأكثر الشيعة» 
فإنهم قالوا لا طريق إلا النص. 
الزيادة فارجع إل شرح المواقف وغيره. وقال 

الصوفية الإمامة قسمان 
وإمامة باطنية وسيجيء في لفظ الخلافة. 
الإمامية: -/4 - (اءء5) 2 (الإتتسةتس1-ام 
(16ع56) ه 171116771 


فرقة من الشيعة قالوا بالنصٌ الجلي على 
إمامة عليَّ وكمّروا الصحابة'”. ووقعوا فيهم 
وساقوا الإمامة إلل جعفر الصادق”'؟2 واختلفوا 


وان ظاعاس 


إمامة ظاهرية 


قريشيًا اشترطه الأشاعرة والجبائية'؟ ومنعه 


00 


زفية 


2) 
00 


الجبائية : فرقة من المعتزلة أصحاب محمد بن عبد الوهاب الجبائى» من معتزلة البصرة» وكانت لهذه الفرقة آراء خاصة فيما 
يتعلق بطاعة الله وأفعال العباد. وقد فصّل آراءها ومعتقداتها كل من: الملل 1/8ء الفرق 187» التبصير 07 طبقات المعتزلة 
العبر 7/ 1786. 

الغلاة: من الفرق الرافضة التى إنشقت عنها وتطرفت فى فعتقداتها حتى قالوا بإلهية الأئمة وأباحوا محرمات الشريعة» 
وأسقطوا وجوب الفرائض واعتقدوا إعتقادات باطلة حتى لقبوا بالغلاة وأخرجوا من دائرة الإسلام. وهؤلاء الغلاة انقسموا 
إلى عشرين فرقة» منها السبئية» البيانية» المغيرية» الجناحية» الخطابية وغيرها. وقد ذكرها البغدادي في الفرق 770» الملل 
النحل 21177 التبصير ١لا‏ وما بعدها. ١‏ 

الصالحية: من فرق الشيعة الزيدية» أصحاب الحسن بن صالح بن حي» توقفوا في تكفير عثمان إلا إن ورد خبر بذلك. وأن 
عليًا هو أفضل الناس بعد رسول الله» كما جؤزوا إمامة المفضول مع وجود الفاضل وغير ذلك من الاراء. الملل 21١١‏ 
الفرق ””, مقالاات ,»1757/١‏ التبصير ١9‏ . 

الزيدية: فرقة شيعية أتباع زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. ساقوا الإمامة في أولاد فاطمة ولم يجوزا ثبوت 
الإمامة في غيرهم. وكانت لهم اراء مخالفة للشيعة الإمامية والإسماعيلية. ٠‏ ثم إنقسموا إلى فرق عدةء ذكرتها لوه 
والمقالات والعقيدة: الملل .١165‏ الفرق 259 مقالات الإسلاميين 24١7/١‏ التبصير"١‏ . 

وكفروا الصحابة (- ع). 

جعفر الصادق هو الإمام جعفر بن محمد الباقر بن علي زين العابدين بن الحسين السبط الهاشمي القرشي» أبو عبد الله 
الملقب بالصادق. ولد بالمدينة المنورة عام ٠4ه/‏ 544م. وتوفي فيها عام 44١ه/‏ 15لام. سادس الأئثمة الإثني- 


1" الإمامية 


في المنصوص عليه بعده والذي استقر عليه | المراتب التي بعد جعفر اختلافات أوردها الإمام 
رأيهم أنه ابنه موسى الكاظه'"' وبعده علي بن | في آخر المحصّل. ثم متأخرو الإمامية9" 
موسى الرضاء”' وبعده محمد بن علي التقي'" | اختلفوا وتشيّعوا! 2 إِمَا وعيدية”"” أو 
وبعده علي بن محمد النقي”*' وبعده حسن بن | تفضيلية'”'' وإلئ إخبارية'''2 يعتقدون ظاهر ما 


على ال كي ' السكري”. وليه تعمد دن | الوزردب الأخيار المتعابية#بارهرلاء يشسمرد إن 
الحسن”2 وهو الإمام المنتظر ولهم في كل من | مشبّهة”"" يجرون المتشابهات على أن المراد بها 


- عشرية . تابعي فقيه تتلمذ عليه أبو حنيفة ومالك. له عدة رسائل. الأعلام 117/7ء نزهة الجليس /١‏ 5". وفيات الأعيان 
0١‏ تاريخ اليعقوبي 21١5/7‏ صفة الصفوة 44/7 وحلية الأولياء 1917/7 . 

)١(‏ هو موسى بن جعفر الصادق بن محمد الباقرء أبو الحسن. ولد بالقرب من المدينة عام 74١ه/‏ 415/م. وتوفي ببغداد عام 
18ه/ 49لام. سابع الأئمة الإثني عشرية. تقي عابد» عالم جواد. له مسند في الحديث. الأعلام 07١/17‏ وفيات 
الأعيان ١/7‏ ٠»ء‏ البداية والنهاية 2187/٠١‏ صفة الصفوة »٠١ /١‏ ميزان الإعتدال “/504», نور الأبصار 2١47‏ فرق 
الشيعة 48١‏ تاريخ بغداد .717//١‏ 

(؟) علي بن موسى الرضا : هو علي بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق» أبو الحسن الملقب بالرضا. ولد بالمدينة عام *16ه/ 
لام. وتوفي بطوس عام ١٠ه/‏ 818م. ثامن الأئمة الإثني عشرية. من سادات أهل البيت وفضلائهم. الأعلام 
8 ابن الأثير »١١9/7‏ الطبري .»50١/٠١‏ منهاج السنة ”/155.» اليعقوبي / 2١18٠١‏ وفيات الأعيان 295١/١‏ 
نزهة الجليس 7/59 509. 

(*) هو محمد بن علي الرضي بن موسى الكاظم الطالبي الهاشمي القرشي» أبو جعفر الملقب بالجواد. ولد بالمدينة عام 
6ه/ ١١1م.‏ وتوفي في بغداد عام ١٠1ه/‏ 870 م. تاسع الأئمة الإثني عشرية. صالح تقي مهيب قوي البديهة. 
الأعلام 2771/5 مرآة الجنان 27١/7‏ تاريخ بغداد */ 04» منهاج السنة 7//ا١١.‏ وفيات الأعيان »45٠/١‏ شذرات 
الذهب ؟58/7. النجوم الزاهرة 771/7 . 

(4؛) علي بن محمد التقي هو علي بن محمد الجواد بن علي الرضي بن موسى بن جعفر الحسيني الطالبي الملقب بالهادي. ولد 
بالمدينة عام 4١1ه/‏ 874م. وتوفي بسامراء عام 14 10ه/ 8378م. عاشر الأئمة الأثنا عشرية. تقي صالح زاهد. الأعلام 
7/4 وفيات الأعيان .577/١‏ منهاج السنة ”/ »١79‏ تاريخ اليعقوبي / 570» تاريخ بغداد 2405/17 نزهة الجليس 
ب 

(5) هو الإمام الحسن بن علي الهادي بن محمد الجواد الحسيني الهاشمي» أبو محمد. ولد في المدينة عام ؟١ه/‏ 4147م. 
وتوفي بسامراء عام ٠7١ه/‏ “/ا4م. وهو الإمام الحادي عشر عند الإمامية» وبويع بالإمامة بعد وفاة أبيه. تقي صالح . 
الأعلام ؟/ 27٠١‏ وفيات الأعيان 010/١‏ سفينة البحار 2509/١‏ نزهة الجليس ؟7/١1١1.‏ 

(7) هو محمد بن الحسن العسكري (الخالص) بن علي الهادي. أبو القاسم. ولد بسامراء عام 50557ه/ ١٠487م.‏ وإختفى 
بسرداب بسامراء عام هلااه/ 888م. آخر الأئمة الإثني عشرية. وهو عند الشيعة الإمامية المهدي المنتظر وصاحب 
الزمان والحجة. الأعلام 28٠/5‏ وفيات الأعيان 2401/١‏ نور الأبصار 217١‏ نزهة الجليس 8/5؟1ء منهاج السنة 
فسن" 

(0) الإمامية: من أكبر فرق الشيعة» قالوا بإمامة علي نضًا ظاهرًاء وتعييئًا صادقًا. ومع تقادم الزمن واختلاف النقل عن الأئمة 
وموت بعضهمء إفترقت الإمامية إلى فرق عديدة بعضها معتزلة وبعضها مشبهه وبعضها سلفية» وبعضها ضل الطريق وتاهء 
وكانت ككل فرقة لها معتقداتها الخاصة بها. الملل 157» التبصير .٠١‏ الفرق 0غ مقالات 48/١‏ وما بعدها. 

فتك وتشعبوا (م). 

(9) وعيدية: فرقة من الشيعة الإمامية كانت تعتقد بالأصول الإمامية» وبعدما اختلفت الروايات عند الأئمة إنحازت الوعيدية 
واعتقدت اعتقاد المعتزلة. الملل ١77‏ وما بعدهاء الفرق 2.5 مقالات .48/١‏ التبصير .7١‏ 

)٠١(‏ تفضيلية : فرقة من الشيعة الإمامية؛ كانت تعتقد بالأصول الإمامية» ثم انحرفت عنها بعد الإختلاف فيما نقل عن الأئمة» 
ومالت إلى القول بالإعتزال» الملل 157» الفرق 257 مقالات .48/١‏ التبصير .7١‏ 

(١١)إخبارية:‏ فرقة من الشيعة الإمامية؛ كانت تعتقد بالأصول ثم انحرفت عنها نتيجة الخلافات الواردة بشأن الأئمة وتخبطوا 
فيما نسبوه إلى الأئمة زورًا وبهتانًا. الملل 2116 الفرق 5. مقالات ».48/١‏ التبصير .7١‏ 

)١١(‏ مشبهة: فرقة من الشيعة الإمامية الإخبارية» قالوا بالتشبيه بين الأئمة وبين الآلهة» ووصفوا بعض الأئمة بالأنبياء حتى غالوا 
في حقهم. الملل 178. الفرق 07» مقالات ».48/١‏ التبصير .7١‏ 


الآمَانة 


ظواهرهاء وسلفية''' يعتقدون أن ما أراد الله بها 
حق بلا شبهة كما عليه السّلف وإلول ملتحقة 


بالفرق الضالة. 
الأمَانة: - اأوهمعل بأمعمتمواقمه0 
771 212)) 
بالفتح والميم» وسيجيء تفسيرّها في لفظ 
الوّدِيعة. 
و2 
الأمة: ,دمنم/ة - 01 لالتتحمقه ,ممتتدلك 


210101011011 


بالضم»ء المجموعة من أي جنس 
ولهذا قالوا الأمّة جمع لهم جامع من دين أو 
زمان أو مكان أو غير ذلك. وتطلق تارة عل 
كل من بُعث إليهم نبي» ويسمون أمّة الدعوة» 
وأخرئ علل المؤمنين به وهم أمة الإجابة. 
هكذا في شرح المشكوة في كتاب الإيمان. 
الإمتداد: 

فى اللغة درازي» وعند الحكماء يطلق 
عل الصورة الجسمية » وكذلك الممتد يطلق 
علل الصورة الجسمية. 
الإمتز اج : 7مكتمارتط رمه ,عع 7/0141 - عمنتنك8 

كالاحتراق في اللغة هو الاختلاط. وعند 
المضيين نظ الققرمه فالا بطرت القن الست 
امتزاجات وممازجات قمر ومزاجات قمر. وعند 
أهل الجفر عبارة عن جمع حروففا اسم 
المطلوب مع حروف اسم الطالب» ويسمى 
مزاجًا وتمازبجًا أيضًا. وابتداء يأخذونَ الحروف 


قف 


©5704 ,16710116 - ع30مة5 بأمعاوط 


دض 


المطلوبة» يعني أوّل حرف من الإسم المطلوب 
ثم يكتبونه. وبعد ذلك يأخذونَ الحرف الأول 
من اسم الطّالب ويكتبونه.ء ثم الحرت الثاني 
وهكذا إلى آخر اسم المطلوب والطالب» ثم 
الامتزاج إذا كان المطلوب عليم. أو محمّد إذا 
كان الطالب بهذه الصورة: ع٠‏ م ل حا ي» 
م م 3 وهذا إذا كان اسم المطلوب من 
الأسماء الإلهية. وإلاً فإنهم يبدأون الحروفت من 
اسم الطالب. وإذا كانت الحروف في الامتزاج 
لأحدٍ الطرفين أقل من الآخرء فالاسمم الأقل 
حروثًا يكسر حتى تتساوى مع الإسم الآخرا”. 
كذا في بعض رسائل علم الجفر وقد سبق في 
لفظط البسط أيضًا. وعند أهل الرمل عبارة عن 
ضرب شكل في شكل» ويُطلق أيضًا علق ضرب 
شكلين يكون نتيجتهما طريقا ويسمئ امتزاجًا 
عنتصريًاء ويقولون: إن هذين الشكلين هما مزاج 


كل منهما للآخر: مثل < : ومثل ‏ ب وعلئ 
يكونٌ القياس. وهذا العمل مر في 


الضميرء ويقولون: إن كلا من هذين الشكلين 
طالب ومطلوث من وقتٍ واحد. وإذا كان 
الشكلٌ طالعًا فطالب ذلك الشكل يكون الذي له 
مراججُه. ففي أي بيتٍ يجدونه يكون الضمير في 
ذلك الشكل أو ذلك البيت. ويقولون أيضًا: بعد 
طرح ثمانية من عدد شكلي بضابطة الجدّ فإِن 
كان الباقي مساويًا لعددٍ الشكل الآخر فيكون كل 
من الشكلين لهما نفس المزاج. ويُقال لهذا 
أيضًا : امتزاج عنصري . 


وضابطةٌ الحد هي : نقطة آنش واحد 


)١(‏ سلفية: من فرق الشيعة الإمامية الإخبارية» كانوا يعتقدون بأصول الإمامية ثم انحازوا عنهم بسبب الخلافات في حق الأئمة. 
الملل »١56‏ التبصير "5 وما بعدهاء مقالات »48/١‏ التبصير "٠١‏ وما بعدها. 


(؟) كروه از هر جنس را ميكويند. 


(*) وابتدا از حروف مطلوب كيرند يعنى اول حرف اسم مطلوب بككيرند وبنويسند بعد ازان اول حرف اسم طالب بكيرند 


وبئويسند بعد ازان حرف دويم از اسم مطلوب علئ هذا القياس تا اخخر اسم مطلوب وطالب عمل كنلد 
عليم اكر مطلوب باشد با محمد اكر طالب باشد باين صورة ع م 


بس امتزاج 
لدع يم ودواين .ولتي ميت كه مطلوب:ازتاتنماء 


الّهي كرفته باشند والا از حروف طالب ابتدا كنند واكر در امتزاج حروف احد المتمازجين كمتر باشد اقل اسمين را تكرار 


دهند جندانكه مساوى شوند. 


رذ 


والريح اثنان والماءٌ ثلاثة والتراب أربعة. فمثلاً: 
نار لحيان لها عدد واحد. ونقاط عُتبة الداخل 
تسعة. ومتى طرح من العدد ثمانية فيبقى واحدء 
وهكذا عدد نقاط طريق عشرةء فبعد طرح 
الثمانية يبقى اثنان. ولحمرة عدد اثنين. فإذا 
طريق وحمرة لهما نفس المزاج. ومن هذا العمل 
يستخرجون أيضًا الضمير بالطريق المذكورة. 
هكذا يستفاد من بعض الرسائل7"' . 
الإمتلاء : - صمتاوعم ألما ,مم52 ,لإأع لكوك 
1 7 50110 

هو أن يمتلئ البدن من خلط من الأخلاط 
الأربعة ويشرف الإنسان علول العلّة» وقد يطلق 
الامتلاء عليل رداءة الأخلاط فى الكيفية. وأما 
الإمتلاء من الطعام والشراب فقلّ إطلاقه في 
كلام الأطباء بهذا المعن كذا في بحر الجواهر. 
والإمتلاء عند المنجّمين عبارة عن الاستقبال كما 
في كفاية التعليم . 
الإمتناع 16 نالطآككمممم[ - :ب أاتطتوومم مآ 


هو عدم الوجوب وعدم الإمكان» 
والممتنع ما لسبين بواجب ولا ممكن . ويجي 
أم الدم : 0تون 20 - كاوه متجطاعءط 
لاجتماع دم الشريان تحتهدء وهو ينخفض 
بالانغمار لإعادة الدم إل الشريان. وكيفية 


)١(‏ وميكويند كه اين دو شكل هم مزاج يكديكرباشند مثل ع 


الأمْر 


حدوثه أن يحدث التفرّق في الشريان ولم يلتحم 
وكان الدم يسيل منه إل الفضاء الذي يحويه 
حتل يمتلئ ذلك الفضاءء ولأجل بقاء اتصال 
الشريان يعاد الدم منها إليه بالانغمار. وقوم 
يقولون أم الدمّ لكل انفجار شرياني كذا في 
حدود الأمراض. 

أم الدماغ وأم الراين: نال ,لعفم ولط 


“7710167 70 710101 و2 - الور 


مح حي الم اللي للع ان 
الرأس. إعلمُ أنْ الدماغ كله مجلل بغشائين: 
أحدهما رقيق يحيط بظاهر جرم الدماغ ويسمئ 
الأم الرقيقة» والثاني صفيق يماس العظم ويسمّئ 
الأم الغليظة والجافية أيضّاء كذا في بحر 
الجواهر. 
الأمر: - 0110 6113111121م51 مم10 اكوم 
أ انا تناك ع تروت ع[ رع ت/درم عورا 


بفتح الألف وسكون الميم في لغة العرب 
عبارة عن استعمال صيغ الأمر كنرّالِ وانزل 
ولينزل وصّهِ عل سبيل الاستعلاء» كذا ذكره 
السيّد السئّد فى حاشية المطول ناقلاً عن 
المفتاح. وعند المتصوّفة يطلق عل عالم وُجد 
بلا مدة ومادة كما في كشف اللغات حيث قال: 
أمر بالفتح «كاروفرمان» بالفارسية. وفي اصطلاح 
المتصوّفة: الأمر: هو عالَمٌ بدون مادَّةٍ ولا مُذَة 
مثل: عقول ونفوس. وهذا ما يَدْعونّه عالم الآمر 
وعالم الملكوت وعالم الغيب””2. وقيل عالم 


: ومثل ج ‏ وعلئ هذا القياس واين عمل در ضمير بكارايد 


وميكونيد كه اين هر دو شكل طالب ومطلوب يكديكرند جون شكل طالع ميشود طالب ان شكل بود كه مزاج او دارد هر خانه 
بيابند ضمير دران شكل يا دران خانه باشد ونيز ميكويند كه بعد طرح هشت از عدد شكلي بضابطه ابجد اكر باقي مساوي 
ماند مر عدد شكل ديككررا بس ان هر دو شكل هم مزاج باشند واينرا نيز امتزاج عنصري نامند وضايطه ابجد اينست كه نقطه 
اتش رايك عدد و باد را دو واب راسه وخاك را جهار مثلا اتش لحيان يكعدد دارد ونقاط عتبة الداخل نه واز نه جون هشت 
طرح كنند يكي ماند وهم جنين عدد نقاط طريق ده اند وبعد از طرح هشت دو باقي مانند وحمره را دو عدد است يس طريق 
وحمره هم مزاج باشند وازين عمل هم استخراج ضمير بطور مذكور ميكنند. 

)١(‏ كار وفرمان. ودر اصطلاح متصوفه امر بالفتح عالمي أست كه موجود بيماده ومدت كشته باشد مثل عقول ونفوس واين را 


عالم امر وعالم ملكوت وعالم غيب ميخوانند انتهى. 


الأمر 


الأمر ما لا يدخل تحت المساحة والمقدار 
ويجيء في لفظ العالم. وأمًا عند أهل العربية 
فالنحاة منهم عل أنه ما يطلب به الفعل من 
الفاعل المخاطب بحذف حرف المضارعة سواء 
طلب علول وجه الاستعلاء أَوْ لا علئ ما قال 
الرضي. والصرفيون منهم علئ أنه يشتمل الأمر 
بغير اللام وباللام» صرّح بذلك في الأطول. 
ويؤيده ما قال المولوي عصام الدين في حاشية 
الفوائد الضيائية: الأمر في ألسنة الصرفيين 
يشتمل الأمر باللام وهو الإصطلاح المَشْتَهَر بين 
المحصّلين. وقال في تعريف المعرب النحوي لا 
يُسمّي ما هو باللام أمرًا بل مضارعًا مجزومًا 
والأمر باصطلاحه ما هو بغير اللام. لكن في 
المطول ما يخالفه حيث قال: والقسمان الأوّلان 
أي الصيغة المقترنة باللام وغير المقترنة بها 
سمّاهما النحويون أمرًا [قال فى الأطول: 
وسمّاها الصرفيون0© سوام اي في حقيقة 
الأمر أو في غيرها حتئ أن لفظ إِغَفِرٌ في: 
اللّهم اغفرٌ 98 أمرٌ عندهم . ووة اقيم لعل 
استعمالهما في حقيقة الأمر أعني طلب الفعل 
علئ سبيل الاستعلاء انته . ْ 


أما أسماء الأفعال التي هي بمعنئ الأمر 


فليست بأمر عند الفريقين» لأن الأمر عندهم من 
أقسام الفعل. وأهل المعاني عل أن صيغ الأمر 
ثلاثة أقسام: المقترنة باللام الجازمة وغير 
المقترنة بها. والإسم الدّال على طلب الفعل من 
أسماء الأفعال. وعرّفوه بأنه كلام تام دالٌ علئ 
طلب الفعل علئ سبيل الاستعلاء وضعًا عل ما 
فى الأطول. وهكذا عند الأصوليين والمتكلمي: 
والمتطتي(إلة أنددقكه يطاك الأمر عه مهرد 
الأصوليين عليل الفعل أيضًا مجارًا كما ستعرف. 
فالكلام جنس. والتام صفة كاشفة. وقوله دال 


)١(‏ [قال في الأطول وسمّاها الصرفيون] (+ م). 


زفق الفعل (-عء م). 
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على طلب الفعل”'' احتراز عمًا لا يدل على 
الطلب أصلاء وعمًا يدل عليه لكن لا يدل على 
طلب الفعل» بل علئ طلب الكت كالنهي. 
وقوله عل سبيل الاستعلاء احتراز عن الدعاء 
والالتماس. وقوله وضعًا احتراز عن نحو أطلب 
منك الفعل فإنه ليس بأمر إِذْ لم توضع صيغة 
اطلب أي صيغة المضارع المتكلم للطلبء. فإنّ 
المراد بالوضع الوضع النوعي لا الشخصي. 


قيل يخرج عن الحدّ كُفّ نفسك عن كذا. 
وأجيب بأن الحيثية معتبّرة فإن الحيثية كثيرًا ما 
تحذف سيّما فى التعريفات للشهرة علول ما 
ستعرف فى لفظ الاصل فإن الكففّ له اعتباران. 
أحدهما من عونك كانه وأنه فعل فى نفسه وبهذا 
الاعتبار هو مطلوب قولك: كت عن الزنا مثلاً. 
والثاني من حيث أنه كف عن فعلٍ وحال من 
أحواله وآلة لملاحظتهء وبهذا الاعتبار هو 
مطلوب لا ترْنٍ مثلاً. فإذا قيل طلب فعل من 
حيث أنه فعل دخل فيه كف عن الزنا وخرج لا 
ترن. 

ثم اعلمُ أن اشتراط الاستعلاء هو مذهب 
اليعضن. كأبى االحنين”" '.ومنه اتبعة:. :والمراد 
بالاستعلاء 5 العلوّ وعَدٌ الطالب نفسه عاليّاء 
سواء كان في نفسه عاليّا أو لا. ورأى الأشعري 
إهمال هذا الشرط. والمعتزلة يشترطون العلوٌ. 
وَإِنّما قلنا والمراد بالاستعلاء كذا لأن لفظ 
الاستعلاء بهذا المعنول من مصنوعات المصنفين» 
وإلآ ففي الصحاح استعلى الرجل أي علا 
واستعلاه أي علاه. فظاهر التعريف يوافق 
مذهب المعتزلة» هكذا ذكر صاحب الأطول. 
وإنما اشترط الاستعلاء لأن من هو أعلول رتبة 
من الغير لو قال له علئ سبيل التضرّع إِفْعَل. لا 
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يقال إنه أَمّره. ولو قال من هو أدن رتبة لمن 
هو أعلل منه إِفْعَلُ على سبيل الأمر يقال إنه 
أمرف ولهذا يصفونه با لجها والحموٌ : فعلم أن 
ملاك الأمر هو الاستعلاء. وقوله تعالئ حكاية 
عن فرعون: #فماذا تأمرون»2) مجاز عن 
تشيرون للقطع بأن الطلب علئ سبيل التضرّع أو 
التساوي لا يسمّئ أمرًا لا لغة ولا اصطلاحًا. 


واعلم أنه لا نزاع في أن الأمر كما يطلق 
على نفس الصيغة كذلك يطلق علئ التكلم 
بالصيغة» وطلب الفعل علل سبيل الاستعلاء. 
وبالاعتبار الثاني وهو كون الأمر بمعنى المصدر 
يشتق منه الفعل وغيره مثل أمر يأمر والآمر 
والمأمور وغير ذلك كذا في التلويح. فهذا 
التعريف باعتبار الإطلاق الأول. وأما ما قيل 
من أن الأمر هو قول القائل استعلاء إِفْعَلُ 
فيمكن تطبيقه عل كلا الاعتبارين» فإن القول 
يطلق بمعنل المقول وبمعنل المصدر. قيل 
المراد بقوله إفعلٌ ما اشتق من مصدره اشتقاق 
افعل من الفعل. وفيه أنه يخرج من التعريف 
حينئذ نحو ليفعل ونزال. وقيل المراد من افعل 
كل ما يدل علئ طلب الفعل من لغة العرب» 
ولا فساد فى اختصاص التعريف بلغة العرب» 
لان عتسيود ‏ لاقي ليق زاف "الالقاظ: االعرية 
لمعرفة أحكام الشرع المستفاد من الكتاب والسنة 
لا غيرهاء فدخل في الحد نحو ليفعل ونزال. 
وقيل افعل كناية عن كل ما يدل على طلب 
الفعل من صيغ الأمر علئ أي لغْةٍ تكون وعلئ 
أي وزن تكون. ويرد علل طرد هذا التعريف أن 
صيغة افعل علئل سبيل الاستعلاء قد تكون 
للتهديد والتعجيز ونحو ذلك». فإنها ترد لخمسة 
عشر معثى وليست بأمر. ويقول العبد الضعيف 
في جوابه: إن هذا إنما يرد لو فسّر افعل بما 
اشتق من مصدره اشتقاق افعلْ من الفعل. وأما 
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عليل التفسيرين الآخرين فللا يرد شيء. ويردٌ 
علل عكس هذا التعريف قول الأدنل للأعلل 
افعل تبليعًا أو حكاية عن الآمر المستعلى» فإنه 
مثله لا يعد في العرف مقول هذا القائل الأدنى 

3 0 
بل مقول المبلغ عنه وفيه استعلاء من جهته. أو 
قيل الأمر اقتضاء فعل غير كف عل سبيل 
الاستعلاء» سواء كان فى صيغة سماها أهل 
العربية أمرًا أو نهيًا أوْ لاء إذ الاعتبار للمعنل 
دون الصيغة. فاترك وكُفّ ونحوهما نهي نظرًا 
إل المعنو وإن كان أمرًا صيغة. ولا تكف ولا 
تترك ونحوهما أمر لا نهي انتهم. ولا يخفئ أنه 
اصطلاح ولا مشاحة فيه. 


اعلمُ أن مَنْ أثبت الكلام النفسي عرّف 
الأمر علئ ما هو النفسى من الطلب والاقتضاء 
وما يجري مجراهماء 00 هو الذي لا 
يختلف بالأوضاع واللغات. وان عرف به ليعلم 
أن اللفظي هو ما يدل عليه من أي لغة كانت. 
فلذا فتن :إن الاين العظفة وى للك افاي 
والصيغة سمّيت به مجارًا لدلالتها عليه كذا 
قيل. فالتعريفان الأولان يحتملان الأمر اللفظى 
والتفسي. وكذا ما قيل إنه طلب فعل غير كف 
عار عية الكيعفاكة :وان الطلت كنا بطق عر 
المعنئ المصدري كذلك يطلق على الكلام الدال 
علئ الطلب كما يجيء. وما قيل إنه اقتضاء فعل 
الخ تعريف للأمر النفسي. 


إعلمُ أنه قد ذكر أصحابنا في الأمر وجومًا 


مزيفة وكذا المعتزلة. أما أصحاينا فقال 
القاضي: الأمر هو القول المقتضي طاعة 


المأمور بفعل المأمور به وارتضاه الجمهورء 
واعتّرض عليه بأنه مشتمل على الدّورء فإنُ 
المأمور الواقع في الحدّ مرتين مشتق من الأمر 
فيتوقف معرفته عل معرفة الأمر وأيضًا الطاعة 


الأمر 
موافقة للأمر. وأجيب بأنا إذا عرّفنا الأمر بوجه 
ما ككونه كلامًا كفانا ذلك في أن يعلم 
المخاطب به وهو المأمور وما يتضمّنه وهو 
المأمور به وفعل مضمونه وهو طاعة. والحاصل 
أن المأمور والمأمور به والطاعة لا تتوقف 
معرفتها عل معرفة الأمر بحقيقته» بل علئ 
وقيل هو الخبر 
بالثواب عن الفعل تارة والعقاب عل الترك 
تارة. ويرد عليه أنه يستلزم الثواب والعقاب 
حذرًا عن الخُلّف في خبر الصادق وليس 
كذلك. أما الثواب فلجواز إحباط العمل بالرّدة 
وأما العقاب فلجواز العفو والشفاعة. فالأولئ 
أن يقال إنه الخبر باستحقاق الثواب عليل الفعل 
والعقاب عليل الترك. ويرد عليهما أنْ الخبر 
يستلزم إِمّا الصدق أو الكذب والأمر من قبيل 
الإنشاء المباين للخبر فكيفك يجعل أحد 
المتباينين جنسًا للآخر. أمَا المعتزلة فلمًا أنكروا 
الكلام النفسي وكان الطلب نوعًا منه لم يمكنهم 
تحديده به» فتارة حدّدوه باعتبار اللفظ فقالوا: 
هو قول القائل لمن دونه إفعل. ويرد عليه 
الإيرادان السابقان المذكوران في التعريف الثاني 
مع إيراد آخر وهو أن إفعلْ إذا صدر عن الأدنئ 
علئ سبيل الاستعلاء لا يكون أمرًا. وأجيب 
بمنع كونه أمرًا عندهم لغة وإِنْ سمي به عرقًا. 
والمراد بالقول هو اللفظ لأنهم لم يقولوا 
بالكلام النفسي. وقال قوم هو صيغة إفعل 
مجرّدة عن القرائن الصارفة عن الأمر وفيه أنه 
تعريف للأمر بالأمر فيشتمل الدّور. وأجيب بأن 
الأمر المأخوذ في التعريف بمعنئ الطلب. وتارة 
باعتبار ما يقترن بالصيغة من الإرادة. فقال قوم 
صيغة إفعل بإرادات ثلاث: إرادة وجود اللفظ 
وإرادة دلالتها علل الأمر وإرادة الامتثال. 
واحترز بالأولئ عن النائم إِذْ يصدر عنه صيغة 
افعل من غير إرادة وجود اللفظ وبالثانية عن 
التهديد والتخيير ونحو ذلك. وبالثالثة عن 


كك" 


الصيغة التي تصدر عن المبلغ والحاكي فإنه لا 
يريد الامتثئال. ويرد عليه أن فيه تعريف الشىء 
واجنية بان المزاة. :بالأمر. انان هو 
الظلت. وغايعه . أله استتعمل " اللنظ: المشترك 
تعويلاً عل القرينة. وتارة باعتبار نفس الإرادة 
فقال قوم الأمر إرادة الفعل. وفيه أنه لو كان 
الأمر هو الإرادة لوقعت المأمورات كلها لأن 
الإرادة تخصّص المقدور بحال حدوثه؛ وإذا لم 
يوجد لم يحدث. فلا يتصوّر تخصيصه بحال 
حدوثه. قيل مبنل هذا عل أن الإرادة من الله 
والعبد معنى واحد وأن إرادته فعل العبد يستلزم 
وقوعهء وهذا لا يطابق أصول المعتزلة وتمام 
تحقيقه في الكلام. 


فائدة: 

لفظ الأمر حقيقة فى الصيغة بالاتفاق 
مجاز في الفعل عند الجمهورء وحقيقة عند 
البعض 0 يكون مشتركًا. فقد ذهب أبو 
الحسين البصري إل أن لفظ الأمر مشترك بين 
القول المخصوص والشيء والفعل والصفة 
والشأن لتردّد الذهن عند إطلاقه إلل هذه 
الأمورء ورد بالمنع» بل يتبادر الذهن إلئ القول 
المخصوص . وقيل هو حقيقة في القدر المشترك 
بين القول والفعل أعني هو مشترك معنوي 
ومتواطيء بيلهماء وهو مفهوم أحدهما دفعًا 
للاشتراك والمجاز. وبعضهم على أنه الفعل أعم 
من أن يكون باللسان أو بغيره. 


ثم اختلفوا في أن صيغة الأمر لماذا 
وضعت. فقال الجمهور إنها حقيقة في الوجوب 
فقط. وقال أبو هاشم إنها حقيقة في الندب 
فقط. وقيل في الطلب وهو القدر المشترك بين 
الوجوب والندب. وقيل مشتركة بين الوجوب 
والندب اشتراكًا لفظيًا. وقال الأشعري والقاضي 
بالتوقف فيهما أي لا ندري أهو للوجوب أو 
الندب» وقيل مشتركة بين معان ثلاثة الوجوب 
والندب والإباحة. وقيل للقدر المشترك بين 


يحض 


الثلاثة وهو الإذن. وقالت الشيعة هي مشتركة 
بين الوجوب والندب والإباحة والتهديد. 

فائدة : 

ضد الأمر النهي أي كلام دال على طلب 
الكت من”'' الفعل عل سبيل الاستعلاء وضعًاء 
أو هو قول القائل استعلاءً لا تفعل.» أو هو 
القول المقتضي طاعة المنهي بترك المنهي عنه» 
أو قول القائل لمن دونه لا تفعل مجرّدة عن 
القرائن الصارفة عن النهى. أو صيغة لا تفعل 
بإزادات فلانث: وجود اللنظ. ودلالته. والامتنال» 
وعلئ هذا القياس. وفوائد القيود والاعتراضات 
والأجوبة ما مرّت فى لفظ الأمرء هذا كله 
خلاصة ما في العضدي وحاشيته للتفتازاني 
والتلويح والجلبي والمطول والأطول. وفي 
تعريفات السيد الجرجاني الأمر بالمعروف هو 
الإرشاد إلى المراشد المنجية والنهي عن المنكر 
الزجر عمًا لا يلائم في الشريعة. وقيل الأمر 
بالمعروف الدلالة عل الخير والنهي عن المنكر 
المنع عن الشر. وقيل الأمر بالمعروف أمر بما 
يوافق الكتاب والسنة» والنهي عن المنكر نهي 
عمًا يميل إليه النفس والشهوة. وقيل الأمر 
بالمعروف إشارة إل ما يُرضي الله تعالى من 
أفعال العبد وأقواله والنهي عن المنكر تقبيح ما 
ينفر عنه الشريعة والعفة» وهو ما لا يجوز في 
دين الله تعالول انتهىل . 
امشيزي : - (220211 مفنام روط) ملاسم 
(1(1اجربروط كأممم) اعقطء تلم 

بميم بعدها شين معجمة ثم ياء مثناة 
تحتانية ثم راء: اسم شهر في تاريخ تقويم القبط 
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المحدث. 
أم الصبيان : ءادمءازامط - لإومعازمآ 

عندهم هو الصرع الذي يعرض مع حهئ 
حادّة محرقة يابسة قشفية» كذا قال الرازي. 
وقيل إنه ضرب من الصرع يخص بهذا الاسم 
عند عروضه للصبيان» وزعم أنه هو الذي سماه 
الشيخ بريح الصبيان» وسماه غيره بأم الشياطين 
وبفزع الصبيان. وأما الحكيم أبو الفرج”' فقد 
قال في المفتاح”" إن الصرع مطلقًا يسمّئ بأم 
الصبيان لكثرة ما يعتريهم. وقيل هو الصرع 
الصفراوي كذا في حدود الأمراض. 
الإمكان : عع1رعم 00:11 - لمعم م نمه 


عند المنطقيين والحكماء يطلق بالاشتراك 
علئ معنيين: الأول تلب الضرورة .وهو قد 
يكون بحسب نفس الأمر ويسمّئ إمكانا ذاتيًا 
وإمكانًا خارجيًا وقبولاً وهو المستعمل في 
الموجهات. وقد يكون بحسب الذهن ويسمى 
إمكانًا ذهئيًا وهو ما لا يكون تصور طرفيه كاقيًا 
بل يتردد الذهن بالنسبة بينهما. وسيأتي في لفظ 
الضرورة. الثاني القوة القسيمة للفعل ويسمئ 
بإمكان الاستعداد وبالإمكان الاستعدادي 
وبالاستعداد وبالقبول أيضّاء وهي كون الشيء 
من شأنه أن يكون وليس بكائن» كما أنْ الفعل 
كون الشيء من شأنه أن يكون وهو كائن. 
والفرق بين المعنيين بوجوه: الأول أن ما بالقوة 
لا تكون بالفعل لكونها قسيمة له بخلاف 
الممكن بالمعنى الأول فإنه كثيرًا ما يكون 
بالفعل. والثاني أنْ القوة لا تنعكس إل الطرف 
الآخر فلا يكون الشيء بالقوة في طرف وجوده 


(؟) الحكيم أبو الفرج: هو عبد الله بن الطَِيّبَء أبو الفرج. توفي عام 5*8 ه/ ٠١57‏ م. طبيب عراقي» واسع العلم» كثير 
التصنيف خبير بالفلسفة. كان يدرّس الطب ويعالج المرضى. له عدة مصنفات هامة. الأعلام 5/ 45. طبقات الأطباء 


. 5050/١ هدية العارفين‎ .”٠ ؟ ابن العبري‎ 0١ 


(؟) مفتاح الطب للحكيم أبي الفرج علي بن الحسين بن هند (- 47٠١‏ ه). كشف الظنون 1957/5 . 
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وعدمه بخلاف الممكن بالمعنول الأول فإنه 
ممكن أن يكون وممكن أن لا يكون. والثالث 
أن ما بالقوة إذا حصل بالفعل فقد يكون بتغيّر 
الذات كما في قولنا الماء هواء بالقوة» وقد 
يكون بتغّر الصفات كما في قولنا الأمّي بالقوة 
كاتب. بخلاف الممكن بالمعنى الأول» فبين 
المعنيين عموم من وجه لتصادقهما في الصورة 
الثانية» وصدق الأول فقط في الصورة الأولئ 
لصدق لا شيء من الماء بهواء بالضرورة» 
ولصدق الماء هواء بالإمكان.ء وصدق الثاني 
فقط حيث يكون النسبة فعلية. هكذا في شرح 
المطالع. قال السيّد السئد في شرح المواقف 
ومولانا عبد الحكيم في حاشيته في أبحاث 
الحدوث: الإمكان الاستعدادي مغاير للإمكان 
الذاتي لأن الإمكان الذاتي اعتباري» يعقل 
للشيء عند انتساب ماهيته إلى الوجود وهو لازم 
لماهية الممكن قائم بها يستحيل انفكاكه عنهاء 
ولا يتصوّر فيه تفاوت بالقوة والضعف والقرب 
والبعد أصلاً. بخلاف الإمكان الاستعدادي فإنه 
أمر موجود من مقولة الكيف كما ذهب إليه 
المتأخرون من الحكماء؛ حيث جعلوا الاستعداد 
قسمًا رابعًا من الكيفيات»ء وهو قائم بمحل 
الشيء الذي ينسب إليه لا بهء وغير لازم له. 
وتحقيقه أن الممكن إِنّْ كف في صدوره عن 
الراسع قال لعاف ا الذاي: دام يدوا )د 
الواجب تام لا شرط لتأثيره وفاعليته» وإن لم 
يكف إمكانه الذاتي في صدوره عنه تعالئ احتاج 
إلى شرط به يفيض الوجود من الواجب عليهء 
فإن كان ذلك الشرط قليمًا دام أيضًا بدوام 
الواجب وشرطه القديم» وإن كان حادثًا كان 
الممكن المتوقف عليه حادثا ضرورة لكن ذلك 
الشرط يحتاج إل شرط حادث آخر وهلمٌ جراء 
فيتوقف كل حادث عليل حادث إلول غير النهاية. 
فتلك الحوادث إمّا موجودة معًا وهو باطل 
لاستحالة التسلسل في الأمور المترتبة طبعًا أو 


5258 


وضعا مع كونها موخودة ما وإمامتعافة في 
الوجود يوجد بعضها عقيب بعض ولا بد له أي 
لذلك المجموع من محل يختص به أي بالحادث 
المفروض أوْ لاء وإلا كان اختصاص مجموع 
الحوادث بحادث دون آخر ترجيحًا بلا مرجح. 
فإذن لذلك المحل استعدادات متعاقبة كل واحد 
منها مسبوق بالآخر لا إلئ نهاية» فكل سابق من 
الاستعدادات شرط للاحق. وإن كانا بحيث لا 
يجتمعان معا في الوجود ومقرب للعلة الموجودة 
القديمة إلى المعلول المعين بعد بُعدها عله 
ومقرب لذلك المعلول إلى الوجود ومبعد له عن 
العدم فإن المعلول الحادث إذا توققف على ما لا 
يتناهئ من الحوادث المتعاقبة» فخروج كل منها 
إلى الوجود يقرب الفاعل إلى التأثير في ذلك 
تقريًا متجددًا حتى تصل النوبة إليه فيوجدء فهذا 
الاستعداد الحاصل بمحل ذلك الحادث هو 
المسمّل بالإمكان الاستعدادي لذلك الحادث» 
وأنه أمر موجود لتفاوته بالقرب والبعد والقوة 
والضعف. إذ استعداد النطفة للانسان أقرب 
وأقوئ من استعداد العناصر له.» ولا يتصور 
التفاوت بالقرب والبعد والقوة والضعف فى 
العدم . فإذن هو أمر موجود في محله 550 
وهو المادة وفيه نظر لأن قبوله لهما ليس إلا 
وهميًا منتزعًا من قرب فيضانه من العلّة وبعده 
عنها بحسب تحقق الشروط. كيف ولا دليل 
علول أن النطفة كيفية مغايرة للكيفية المزاجية 
التي هي من جملة الملموسات المقربة إل قبول 
المون النتوازدة ليها بن التق أن الامكان 
الاستعدادي هو الإمكان الذاتى مقيسًا إلى قرب 
أحد طرفيه بحسب تحقق الشروط. فالمغايرة بين 
الإمكانين بالإعتبار وحينئذ يجوز قيام استعداد 
كل حادث به ولا حاجة إل المحل. هذا قال 
شارح المطالع: ثم الإمكان الذاتي يطلق علئ 
معان: الأول الإمكان العامي وهو سلب 
الضرورة المطلقة أي الذاتية عن أحد طرفي 


"4 


الوجود والعدم وهو الطرف المخالف للحكمء 
وربما يفسّر بما يلازم هذا المعنئ وهو سلب 
الامتناع عن الطرف الموافق» فإن كان الحكم 
بالإيجاب فهو سلب ضرورة السلب أو سلب 
امتناع الإيجاب. فمعنل قولنا كل نار حارة 
بالإمكان أن سلب الحرارة عن النار ليس 
بضروريء أو ثبوت الحرارة للنار ليس 
بضروري: زتعت 'قولنا'لا شه من البخار. سارد 
بالإمكان أن إيجاب البرودة للحار ليس بضروري 
أو سلبها عنه ليس بممتنع وما ليس بممكن 
ممتنع ولما قوبل سلب ضرورة أحد الطرفين 


بضرورة ذلك الطرف انحصرت المادة فى 
الضرورة واللاضرورة بحسب هذا الإمكان. فإن 
قلت الإمكان بهذا المعنى شامل لجميع 


الموجهات فلو كانت الضرورة مقابلة له كان 
قسم الشيء قسيمًا له.ء قلت له اعتباران من 
حيث المفهوم. وبهذا الاعتبار يعم الموجهات 
ومن حيث نسبته إل الإيجاب والسلب متقابلة 
الضرورة لأنه إذا كان إمكان الإيجاب تقابله 
ضرورة السلب وإن كان إمكان السلب تقابله 
ضرورة الإيجاب. الثاني الإمكان الخاصي وهو 
سلب الضرورة الذاتية ع الطرفين أي ارق 
الموافق للحكم والمخالف جميعاء كقولنا 
بالإمكان الخاص كل كاتب إنسان ولا شيء من 
الإنسان بكاتب ومعناهما أن سلب الكتابة عن 
الإنسان وإيجابها له ليسا بضروريين فهما متحدان 
معن لتركب كل منهما من إمكانين عامين 
موجب وسالب. والفرق ليس إلا في اللفظ. 
وإننا" عت عاضا لآم المتسيل. .قن الشامة 
من التمكباء وهو المعدود في الأمور العامة كما 
يجيء في لفظ الوجوب مع بيان فوائد اخرى. 


ثم إنهم لما تأملوا المعنول الأول كان 
الممكن أن يكون وهو ما ليس بممتنع أن يكون 
واقعًا علئ الواجب وعلئ ما ليس بواجب ولا 
ممتنع بل ممكن خاص والممكن أن لا يكون 


الإمكان 


3 


وهو ما ليس بممتنع أن لا يكون واقعًا علئ 
الممتنع وعلئ ما ليس بواجب ولا ممتنع فكان 
وقوعه على ما ليس بواجب ولا ممتنع في حاليه 
لازمًا فأطلقوا اسم الإمكان عليه بالطريق الأولئ 
فحصل له قرب إلى الوسط بين طرفي الإيجاب 
والسلب وصارت المواد تيه خلدلة د اف 
مقابلة سلب ضرورة الطرفين سلب ضرورة أحد 
الطرفين. وهي إما ضرورة الوجود أي الوجوب 
أو ضرورة العدم أي الامتناعء ولا يمتنع تسمية 
الأول عامًا والثاني خاصًا لما بينهما من العموم 
والخصوص المطلق؛ فإنه مت سلبت الضرورة 
عن الطرفين كانت مسلوبة عن أحدهما من غير 
عكس كلي . الثالث الإمكان الأخص وهو سلب 
الضرورة المطلقة أي الذاتية والوصفية والوقتية 
عن الطرفين وهو أيضًا اعتبار الخواص» وإنما 
اعتبروه لأن الإمكان لما كان موضوعًا بإزاء 
سلب الضرورة فكلما كان أخلي عن الضرورة 
كان أولئ باسمه فهو أقرب إلى الوسط بين 
الطرفين» فإنهما إذا كانا خاليين عن الضرورات 
كانا متساويتى النسبة والاعتبارات بحسبه ستة» 
إِذْ في مقابلة سلب هذه الضرورات عن الطرفين 
ثبوت أحداها في أحد الطرفين وهي ضرورة 
الوجود بحسب الذات أو بحسب الوصف أو 
بحسب الوقت» أو ضرورة العدم بحسب الذات 
أو بحسب الوصف أو بحسب الوقت. الرابع 
الإمكان الاستقبالي وهو إمكان يعتبر بالقياس 
إلى الزمان المستقبل فيمكن إعتبار كل من 
المفهرمات الثلاثة بحسبه لأن الظاهر من كلام 
الكشف والمصنف اعتبار الإمكان الأخص. 
فالأول أي الإمكان العام أعم من البواقي. ثم 
الإمكان الخاص أعم من الباقيين والإمكان 
الأخص أعم من الإمكان الاستقبالي لأنه متئ 
تحقق سلب الضرورة بحسب جميع الأوقات 
تحقق سلبها بحسب المستقبل من غير عكس»ء 
لجواز تحققها في الماضي والحال. قال الشيخ: 


الإمكان الاستقبالي هو الغاية في الصرافة فإن 
الممكن ما لا ضرورة فيه أصلاً لا في وجوده 
ولا فى عدمه فهو مباين للمطلق لأن المطلق ما 
يكون البوت أو السلب: فيه بالفعل. فيكون 
مشتملاٌ عل ضرورة ماء لأن كل شيء يوجد 
فهو محفوف بضرورة سابقة وضرورة لاحقة 
بشرط المحمول. والبعض شرط في إمكان 
الوجود في الاستقبال العدم في الحال وبالعكس 
أي شرط في إمكان العدم في الإستقبال الوجود 
في الحال. وألحق عدم الالتفات إل الوجود 


والعدم في الحال والإقتصار عل اعتبار 
الاستقبال. 
أم الكتاب: عاطم تعاموط عط آ0 وعطاوك1 


عط 01 تعأمقطء 1516 ,وععيععل 00005 01 
نعرمة| يال عقلل - اعن اأعاصا أكرة عط ,ه01 
7617117[ رلاء |12 عل كإاع ج06 دمل ءاطها 

«ءاترع تج اأعءاأعلتة | ,هرمن نال ع«اأجمطاء 


أهل الكتاب هو اللوح المحفوظ. وأيضًا 
سورةٌ الفاتحة والآياث المُحْكَمَاتٌ. وفي 
اصطلاح السالكين: هو العقلٌ الأوَّلُ. وهو 
إشارةٌ لمرتبة الوخدة. يقول الشاعر: إنْ اسم 
العقلٍ الأرّل هو أمّ الكتاب فِقْهَمْ والله أعلم 
بالصواب20. كذا فى كشف اللغات. ومرتبة 
الوكيدة عل دما مسرا “شار د عله “تفال 
لذاته وصفاته ميغ موجوداته عليل وجه 
الإجمال. وفي الإنسان الكامل أم الكتاب عبارة 
عن ماهية كنه الذات المعبّر عنها من بعض 
وجوهها بماهيات الحقائق التي لا يطلق عليها 
إسم ولا وصف ولا نعت ولا وجود ولا عدم 
ولا حق ولا خلق. والكتاب هو الوجود المطلق 


/؟ 


الذي لا عدم فيه» فكانت ماهية الكنه أم الكتاب 
لأن الوجود مندرج فيها اندراج الحروف في 
الدواة» ولا يطلق علئ الدواة باسم شيء من 
أسماء الحروف مهملة كانت أو معجمة» فكذلك 
ماهية الكنه لا يطلق عليها إسم الوجود ولا إسم 
العدم لأنها غير معقولة» والحكم علل غير 
المعقول محالء فلا يُقال بأنها حق أو خلق ولا 
غير ولا عين ولكنها عبارة عن ماهية لا تنحصر 
بعبارة إلا ولها ضد تلك من كل وجهء وهي 
الألوهية باعتبار» ومن وجه هي محل الأشياء 
ومصدر للوجود والوجود فيها بالفعل”". 

كان العقل يقتضي أن يكون الوجود في ماهية 
الحقائق بالقوة كوجود النخلة فى التمر»ء ولكن 
الشهود يعطي الوجود منها بالفعل لا بالقوة 
للمقتضي الذاتي الإلهي. لكن الإجمال المطلق 
هو الذي حكم على العقل أن يقول بأن الوجود 
في ماهية الحقائق بالقوة بخلاف الشهود فإنه 
يعطيك الأمر المجمل مفصلاً على أنه في نفس 
ذلك التفصيل باق علئ إجماله وهذا أمر ذوقي. 


إذا علمت أن الكتاب هو الوجود المطلق 
تبيّن لك أنْ الأمر الذي لا يُحكم عليه لا 
بالوجود ولا بالعدم هو أم الكتاب وهو المسممئ 
بماهية الحقائق لأنه الذي تولّد منه الكتاب» 
وليس الكتاب إلا وجهًا واحدًا من وجهي كنه 
الماهية لأن الوجود أحد طرفيهاء والعدم هو 
الثانى. ولهذا ما قيلت العبارة بالوجود ولا 
بالعدم ‏ لآن ما“فيها: وعنها من هله الوجوه إلا 
وفيها ضدها. فالكتاب النازل عليل محمد صلى 
الله عليه وآله وسلّم هو عبارة عن أحكام الوجود 
المطلق وهو علم الكتاب وإليه أشار الحق 


)١(‏ أصل كتاب كه لوح محفوظ است ونيز سوره فاتحة وآيات محكمات. ودر اصطلاح سالكان عقل أول را كويند كه اشارت 


بمرتبه وحدت. 
عقل أول نام أو أم الكتاب 
(5) بالفعل (- م). 


فهم كن والله أعلم بالصواب 


ا" 
بقوله : ؤولا رظب ولا يابس إل في كتاب 
60 
مبين» 
إعلمُ أن اللوح عبارة عن مقتضى التعين 
من ذلك الوجود في الوجود علئ الترتيب 
الحكمي لا علئ المقتضي الإلَهي الغير 


تفصيل أهل الجنة والنار وأهل التجلّيات وما 
أشبه ذلك» ولكنه موجود فى الكتاب». والكتاب 
كلي عام واللوح جزئي خاصء. انتهيل ما في 
الإنسان الكامل. 


أم مِلْدَم : مم18 هرا - رعبت] ع1 


عند الأطباء هو الحمّل وملدم ب بكسر الميم 
وسكون اللام وفتح الدال المهمة. 
الأمناء : كم] - (اأعع؟5 لوم[ أولط) ك1 تعاموط 


(علان 71511 مان 0؟) 6016101165 

هم المُلامَتيةا"©٠وهم‏ الذين لم يُظهروا مما 
في بواطنهم أئرًا عن ظواهرهم» وتلامذتهم 
يتقلبون في مقامات أهل الفتوّة» كذا في 
اصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 
الأمّهات: 


ذه] أه واار06110 


؟©6ر] - 22100125 110ن كأمعطصمعاط 


عند الحكماء هي العناصر وفي كشف 
اللغات: الأمَّهاتُ في اصطلاح الحُكماء هي 
العناصرٌ والطبائعُ.ء كما أن كلمةٌ الآباء في 


)00( الأنعام/ 8 


(7) الملامتية: ويقال لها أيضًا الملامية» وهي فرقة صوفية ظهرت في النصف الثاني 


الأمور الاعتبارية 


اصطلا هي الأفلاك والأنجم. انتهى. 
والأمّههاتٌ في اقطاج أهلٍ الرّمْل عبارةٌ عن 
أربعة أشكالٍ بحيث في وقتٍِ تحريكِ زايحة فإنها 
تقعٌ في الخانات الأزبع الأولى”” . 
أمّهات الأسماء: 
أن ل 1101115 0114176 كمر] - 

في اصطلاح الصوفية هي الأَسْماءُ الإلّهيّة 
الأرْبَعة أي: الأوّل والآخر والظاهر والباطن» 
كذا في كشف اللغات”/ . 
الأمّهات السفلية: 


1605 0110176 1 


65 0107116 1نا0] عطآ' 


- 2)5 1222© 10111 عط 1 


هى العناصر الأربعة. 
الأمّهات العلوية: 


ارده | عل د5ع50167 65[ 
فى كشف اللغات. 


أم الهيولل: 


عاطنا هو| 06 هد وا عل عتقدرم ور] - عأطهقا 


- ألرلمك عطا 01 5ععمع1ع5 


بأمأتعاقد عط 01 رعطامل8 


عند الصوفية هو اللوح كما سيجيء في 


لفظ اللوح. 
الأمور الاعتبارية : - علوورءءزمنا 
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من القرن الثالث الهجري في مدينة نيسابور 


بخراسان. وهؤلاء كانوا يكتمون أحوالهم ويخفون عن الناس أنهم صوفية ويحسئون سلوكهم بين الناس 0 الله 


بقلوبهم. ولا يهمهم رضا البشر ما دامت قلوبهم مطمئنة بإرضاء الله . والملامتي أرفع 


من المتصوف وأدنى من 


الصوفي. ومن الملامتية فرقة أخرى تدّعي التصوف فقط في الأعمال الظاهرة ويسمّون أحبانا (قلندرية). عوارف 


77/١ المعارف‎ 
. ١1١4/١ الشعرانى‎ 


5””ء. رسالة الملامتيةء 55 وما بعدها 


. رسالة القشيري (صفات الفيتاري) وما بعدهاء 


(*) امهات در اصطلاح حكما عناصر وطبائع را كويند جنانكه آباء در اصطلاح شان افلاك وانجم را كويند انتهئ وامهات در 
اصطلاح اهل رمل عبارت است از جهار شكل كه در وقت كشيدن زايجه در جهار خانه أولين واقع شوند. 
(5) در اصطلاح صوفيه جهار اسماى الهيه را كويند يعني الاول» والآخر والظاهر والباطن كذا في كشف اللغات. 


الأمور الطبيعية 


المتكلمين والحكماء تطلق على الأمور التي لا 
وجود لها في الخارجء وقد تطلق بمعنىئ 
الفرضيات. ثم إنْهم ذكروا لمعرفة الأمور 
الاعتبارية بالمعنئ الأول قاعدتين: إحداهما كل 
ما تكرّر مفهومه أي يتصف أيّ شخص يفرض 
منه بمفهومه فهو اعتباري. أعني كل مفهوم 
جنسًا كان أو نوعًا عاليًا أو سافلا يكون بحيث 
إذا فرض منه أيّ فرد كان موجودًا وجب أن 
يتصف ذلك الفرد بذلك المفهوم حت يوجد فيه 
ذلك المفهوم مرتين» مرة عليل أنه حقيقته أي 
تمام ماهية ذلك الفرد محمول عليه مواطأةٌ ومرة 
عليل أنه صفة قائمة به أي محمول عليه اشتقاقا 
فإنه يجب أنْ يكون اعتباريًا لا وجود له في 
الخارج وإلا لزم التسلسل في الأمور لكا زنك 
المترتبة الموجودة معًا. قيل المراد مطلق الحمل 
اشتقاقًا كان أو مواطأة لأن مفهومي الموجود 
والوجود كلاهما يتكرر أن أحدهما يصدق على 
الأفراد اشتقاقاً والآخر مواطأة فههنا أربع صور. 


إِنْ قيل ههنا صورة أخرئ وهي أن يتحقق 
العرضي في أفراده مرتين مرة بأن يُحمل عليها 
مواطأة ومرةً بأن يحمل عليها اشتقاقًا كالوجود 
علول تقدير عر ضيته للوجود الخاص. قلت هذه 
الصورة ممتنعة التحقق لأن الوجود مثلاً لو كان 
عرضيًا للوجود الخاص كان الموجود عرضًا 
منه عرضية المشتق لأنه لو لم يستلزم صدق 
المشتق علل الماهية من حيث هي من غير 
اتصافها بمبدأ الاشتقاق. فلا يتحقق الفرق بين 
صدق الموجود عل مفهوم الوجود الخاص 
وصدقه عل ما يصدق هو عليهء مع أن الفرق 
بينهما ضروريء انتهل. مثاله القدم والحدوث 
ونحوهما كالمعقولات الثانية فإن القدم لو وجد 
منه فرد لقدم ذلك الفرد وإلاآً لكان ذلك الفرد 
حادثًا تسينوقا بالعدم ' فيلزم حدوث القديم . 
الثانية كل ما لا يجب من الصفات تأخره عن 


عق 


الوجود أي وجود الموصوف فهو اعتباري 
كالوجود فإنه علول تقدير زيادته يجب أن يكون 
من المعقولات الثانية إذ لا يجب أن يكون 
ثبوتها للماهية متأخرًا عن وجودها بل يمتنع 
ذلك.ء وكذا الحال فى الحدوث والذاتية 
والعرضية وأمثالها فإنها صفات لا يجب تأخرها 
تكون اعتبارية» وإلاً لجاز اتصاف الماهية حال 
عدمها فى الخارج بصفة موجودة فيه ) وأنه 
محال بالضرورة» كذا في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم ومرزا زاهد في 
المرصد الثالث من موقف الأمور العامة. 

الأمو ر الطبيعية : 3115م 260655317 13611121 
ك6 17هكدءء716 كع |أ16لااه ١١‏ 2071165 - 


هي عند الأطباء المباديء التي يبتني عليها 
وجود الإنسان وبها يكون قوامه. ولو فرض عدم 
شيء منها لم يكن له وجود أصلاً. وهي سبعة: 
الأركان والأمزجة والأخلاط والأعضاء 
والأرواح والقوئ من الطبيعة والنفسانية 
والحيوانية والأفعال. وإنما نسبت تلك الأمور 
إلى الطبيعة لأنها إِمّا مادة لما هي فيه وهي 
الأركان والأخلاط والأعضاء (الأرواع! أو 
صورة له وهي الأمزجة والقوئ إِذْ الأمزجة هي 
الصور الأول والقوئ هي الصور الثانية» أو 
غاية له وهى الأفعال. وقيل الأركان والأخلاط 
والأعضاء والأرواخ كالمادة والأمزجة والقوى 
كالصورة. وألحق الأطباء الأفعال بها للتعلق 
الشديد بين القوة والفعل» كذا في الأقسرائي 
شرح الموجز. وزاد بعض الأطباء أربعة أخرى 
وهى الأسئان والألوان والسحنات والفرق بين 
النذكن :والانمه سوا راف بالأمون السيروة إن 
الطبيعة الداخلة فى بقاء الإنسان وما يجري 
مجراهاء ولا مشاحة في الاصطلاحات كذا في 
بحر الجواهر. 


يفف 


الأمور العامة: :1.6 - 0005]د5عنان اوزعمع )© 
0" 


هي عند المتكلمين والحكماء الأمور التي 
لام رقم نون أقيراء الموج ومس الراجي 
والجوهر والعرضص. فإمًا أَنْ تشتمل الأقسام 
الثلائة كالوجود والوحدة فإن كل موجود وإن 
كان كثيرًا له وحدة ما باعتبار وكالماهية 
والتشخخص عند القائكل بأن الواجب له ماهية 
مغايرة لوجوده وتشخخص مغاير لماهيتهء» أو 
تشتمل الإثنين منها كالإمكان الخاص والحدوث 
والوجوب بالغير والكثرة والمعلولية فإنها كلها 
مشتركة بين الجوهر والعرضء فعلئ هذا لا 
يكون العدم والامتناع والوجوب الذاتي والقدم 
من الأمور العامة»ء ويكون البحث عنها في 
الأمور العامة عليول سبيل التبعية. وقد يقال 


الأمور العامة ما يتناول المفهومات بأسرها [أما٠‏ 


0 


علئ سبيل الاطلاق كالإمكان العام]"'2؛ أو علئ 
سبيل التقابل بأن يكون هو مع ما يقابله متناولا 
لها جميعًا ويتعلق لكل منهما أي من هذين 
المتقابلين غرض علمي كالوجود والعدم. وبهذا 
القيد «خرج كل متهوة افع بها يقابله :لوليا 
جميع المفهومات». إل أنه لا يتعلق بشيء منهما 
غرض علمي كالإنسان واللإنسان» أو يتعلق 
بأحدهما فقط كالوجوب واللاوجوب [إذ هو]” 
ليس من الامور العامة. ومعنى تعلق الغرض 
العلمي عند المتكلم ان يتعلق به إثبات العقائد 
الدينية تعلّقًا قريبًا أو بعيدّاء فإن غرض المتكلّم 
من البحث عنها إثبات العقائد الدينية. وعلئ 
هذا فقس معن تعلّقه عند الحكيم. هذا خلاصة 


الامو ر الكلية: 5ع.] - 5)1025عنال 1021161521 


وه ]0ك © نا 1لا 01165110115 


وهي في اصطلاح السالكين ما لا يمكنٌ 
دفعه وإبعاده عن العقلٍ. ولا يمكنُ وجدانه في 
العين. وبعبارة أخرى : هو ما كان موجودًا 
ومعدومًا في الخارج يعني في الخارج الذاتي لا 


يكون. حيث يسمى حياة وعِلمَا . إذاً الأمور 
الكلية بعينها هي أمورٌ اعتباريةٌ بالمعنى 
كس 270 

الأوّل 


أميرى : - 0125]121126© ,051]1011م121 
6 1111205111011 


بالميم عند الصوفية هي: 
علئ السالك”؟ . 


اجراء الإرادة 


الإناية : - عه0مة]معمع1 ,ه1]ملء2] 
7ن 167 ,100011011 


عند السالكين هي الرجوع من الفقلة “إل 
الذكر. وقيل التوبة في الظاهر أي في الأفعال 
الظاهرة من المعاصي. والإنابة فى الباطن أي 
في الافعال الباطنة مما بينه وبين اللهء كذا في 
ممع الاوك وسيعيء افن- لظ الثرية أآيضًا 
وني شرح التضيدة "النارضية 91نا8 الرجوع إلى 
الله من كل شيء. قال الشيخ شهاب الدين: 
اومن الو ريك امور اراد 
إن "وتحوعه ثم برج عزن وجوج ربجو عق الببدئ 
شيخًا لا وصف له قائمًا بين يدي الحق تعالئ 
مستغرقًا في عين الجمع. وقيل الإنابة الرجوع 


©) وآن ذر اصطلاح سالكان آنرا كويند كه ممكن نباشد راندن ودور كردن آن از عقل وممكن نباشد يافتن أن در عين وبعبارت 
ديكر آنكه موجود باشد ومعدوم باشد در خارج يعنى در خارج ذاتي نباشد كه او را حيات وعلم نام نهاده شود كذا في كشف 
اللغات بس امور كليه بعينها امور اعتباريه باشد بمعنى اول. 


(4) بميم نزد صوفيه ارادة خود را جاري كردن بود بر سالك. 


الأنانية 


منه إليه تعالئ لا من شيء غيرهء فمن رجع من 
غيره فقد ضيع الإنابة انتهل. وفي خلاصة 
السلوك الإنابة ترك الإصرار وملازمة الاستغفار. 
وقيل الفرار من الخلق إلئ الحق. وقال أهل 
الكلام إخراج القلب عن ظلمات الشبهات. 
وقيل الإنابة علل ثلاثة أوجه: إنابة من السيئات 
إلول الحسنات» وإنابة من كل ما سوى الله إلى 
من الله إلى الله. وعن ابي القاسم: 
إنابة العبد 1 يرجع إلل ربه بنفسه وبقلبه 
وروحه. فإنابة النفس أن يشغلها بخدمته» وإنابة 
القلب تخليته عما سواهء وإنابة الروح دوام 
الذكر حتى لا يذكر غيره ولا يِتَكَمَؤُ إلا به. 
وقال بعض أهل المعرفة: الإنابة هي الإخلاص 
في جميع الأحوال والأفعال. 


الأنانية : 


الله وإنابة 


710116 ,716تؤاموط - [ عطا ,لمكتلامعوط 
رؤية النَفْس وأيضًا كل ما يضيفة العبد 
لنفيه كأنْ يقول: نفييٍ وروجي وذاتي. وذاتيةٌ 
الحَقٌّ وجودية بينما ذاتيةٌ الخلق عَدَمِيَةَ. وهذا 
عند السالكين هو الشّرّْكُ الحَفِي". ولذا وقع 
في بعض الرسائل الأنينية عبارة عن الحقيقة التي 
يضاف إليها كل شيء من العبد كقولك نفسي 
وروحي ويدي. وهذا كله شرك خفي. وفي 
التحفة المرسلة”'': الأنينية عبارة عن أن تكون 
حقيقتك وباطنك غير الحق. ونفى الأنينية هى 
عين معن لا إله ثم إثبات الحق سبحانه في 
باطنك ثانيًا عين معنول إلا الله . 
الإنباء : 


بكسر الهمزة وبالباء الموحدة لغةّ وكذا 
عند المتقدمين من أهل الحديث بمعنول الإخبار 


111101111211011 - 71 


فق 
إل في عرف المتأخرين منهم فهو للإجازة كذا 
في شرح النخبة . 
ان بيرنج آى : طون اه1) بيخ زمساط-مم 
زع لاا كأ0صم) برمع رزورك - ( صمحم 


اسم شهر من أشهر الترك”" . 


الإنتحال: اماوماط - تمكسماع هام 
بالحاء قسم من السرقة وهو النسخ. 
الإنتشار : كمهت - لمكتمةلءط 


هو مصدر من باب الافتعال وهو عند 
الأطباء صيرورة الثقبة العنبية أوسع مما هي عليه 


في الطبعء ويطلق علئ نعوظ الذَّكر وانتفاخ 
عصبة الدابة من تعب. وهو عيب؛ كذا في بحر 


الجواهر وقد سبق في لفظ الاتساع ذكره أيضًا. 
الإنتفاش : ©عه0000/0) - 031:0 

بالفاء هو أن تتباعد الأجزاء بعضها عن 
بعض ويداخلها الهواء أو جسم غريب كالقطن 


المنفوش» ويقابله الاندماج. وسيأتي في لفظ 
التخلخل . 
الإنتقاد: عط 0 لع تموعوع؟ ,مم2 مع دناعم 


كل عع ت1[ء 760 ,51/1116711411011 7ل - دعكلاةء 
ك0 

الدراهم وانتقدتها أي أخرجت منها الزيف كما 
في الصراح. والنقدان يستعمل في عرف الفقهاء 
بمعنل الذهب والفضة. والانتقاد عند المحدّثين 
التعليل والمنتقد هو الحديث الذي فيه علّة؛ 
والمراد بالعلّة هي العلّة بالمعنى اللغوي فيشتمل 
الشاذ والمعلل فمن ‏ المتقد. ما" يختلف: فيه 


للق بالفتح مني وخود بيني ونيز هرجه آنرابنده بخود مضاف كرداند جنانكه كويد نفس من وروح من وذات من. وانانيت حق 
وجوديه است وانانيت ما عدميه است لان العبد وما في يده لمولاه كذا في كشف اللغات واين نزد سالكان شرك خفي است . 
(0) التحفة المرسلة إلى النبي لمحمد بن فضل الله الهندي البرهانبوري (- ٠ ١59‏ ه) وله شرح عليها . إيضاح المكنون 73517 . 


7 ,11 ,0815 . 
زفرق اسم ما هيست در تاريخ تررك 


يفف 


الرواية بالزيادة والنقص من رجال الإسنادء فإن 
الصحيح الطريق المزيدة وعلّله 
الناقصة فهو تعليل مردودء وإن 
أخرج صاحب الصحيح الطريق الناقصة وعلّله 
الناقد بالطريق المزيدة تضمن اعتراضه دعوى 
انقطاع فيما صححه. ومنه ما يختلف الرواية فيه 
بتغير بعض الإسنادء ومنه ما تفرّد بعض الرواة 
فيه دون من هو أكثر عددًا أوضيظا يعن م 
يذكرها. ومنه ما تفرّد به بعضهم ممن ضُعُفَ 
منهم. ومنه ما حكم فيه بالوّهُم عل بعض 
الرواة. ومنه ما اختّلف فيه بتغير بعض ألفاظ 
المتن. هكذا يستفاد من بعض حواشى النخبة. 
وفي الإرشاد الساري”' توضيح لذلك. والانتقادٌ 
عند أهل النَعْمِيَةِ عبارةٌ عن الإشارةٍ إلى بعض 
الحروفي من أجل التصرفي فيها بوجه من 
الوجووء مثل: أوْل ومفتح وروى ورأس. وأمثال 
ذلك ومرادهم الحرف الأول. وآخر وأمَدُ واليهايةٌ 
والذّيل؛ وأمثال ذلك. وإنما قصدّهم الحرفٌ 
الأخيرٌ للكلمة. كما يقولون القلبٌٍ والوسط 
والمركز والواسطة وأمثالٌ ذلك. وإِنّما مرادُهم 
الحروف الوسطى من الكلمة. مثل كلمة فرد وقد 
جمعت بكلمة شمس . يقول الشاعر: 


الناقد بالطريق 


أكون رئيس الرؤساء والشمسٌُ تاجي 
والمراد: إن توضع السين بعد شم. 


الإنتقال 


نحصل على كلمةٍ شمس. ومثالٌ آخر: بنورالله. 
فال 0 
متى القى قدّك الصبر من الصنوبر 
م رام في طريقك بشكل متوالي 
والمراد: إذا حذفنا حروف كلمةٍ الصبر من 
كلمة الصنوبر فيبقى منها نو وكلمة لا له: «زهرة 
الأقحوان» أمام الطريق وهو «راه» تلقي ثم تجمع 
مع نو فيحصل معنا نور الله. وهذا العمل من 
أقسام العمل التسهيلي. كذا في بعض الرسائل 
لمولآنا عبد الرحمن الجامي”" . 
الإنتقال: 


كا 


هو في علم النجوم عبارة عن تحويل 
القمر. قالوا تحويلات القمر تسمّن انتقالات. 
وفي علم الكلام عبارة عن حصول الشيء فى 
حيّر بعد أنْ كان في حيّر آخر. وهذا انتقال 
الجوهر. وأمّا انتقال العرض فهو أنْ يقوم عرض 
بعينه بمحل بعد قيامه بمحل آخرء كذا في شرح 
الجدل هو أن يتقل المستدلٌ إلى استدلال غير 
الذي كان أخذ فيهء لكون الخصم لم يفهم وجه 
الدلالة من الأول كما فى مناظرة الخليل الجبار 
لما قال ربي الذي يحبي ويميت». فقال الجبار 
0 أحبي وأميت» ثم دع بمن وجب عليه القتل 
فأعتقه. ومن لا يجب عليه فقتله فعلم الخليل 


27056 - لع أقتة ,عمقطاط 


077 -( إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري لشهاب الدين أبي العباس أحمد بن محمد بن أبي بكر القسطلاني المصري‎ )١( 


ه)ء فرغ من تأليفه سنة 4١5‏ هء بولاق. ١777‏ ه في ٠١١‏ أجزاء. كشف الظنون 001 . 


معجم المطبوعات العربية ١74‏ 


(1) وانتقاد نزد أهل تعميه عبار تست از اشاره كردن بعضى از حروفها از براى تصرف كردن دران بوجهي از وجوه جنانكه اول 
ومفتح وورى وسر وامثال ان كويئد وحرف نخستين مراد دارند وآخر وأمد ونهايت ودامن وامثال ان بكريئد و حرف اخر 
كلجا تند كيذ ودل :رفيائة ب ومركن وواييظة ومانتك انا يويند وحروف وسط كلمه مراد دارند جون فرد باشد جنانكه در معمى 


ف دهدبيايت افتكتتةن:سكر 


باشم سر سروران خورشيدافسسر 


يعني يعو اكررسيو را بياج شم الدازته بكسن بعاضل ابد كاك تورك معن باسم ثور اللا. 


جوبرتابد 0 صلنوبر 
يعنى اكر لفظ صبر از صنوبر دور 


بيابي لاله در راهت نهد سر 


كنند نو باقي ماند ولاله در ياى راه الدازلك يموع جم كلد نوو ابه حاصل ايد واين 


عاذ زناه اعمال تسهيلى است كذا في بعض الرسائل لمولانا عبد الرحمن الجامي. 


الانتكاث 


أنه لم يفهم معنى الإحياء والإماتة» فانتقل عليه 
الصلوة والسلام منه إلى أنّْ قال طفإنَ الله يأتي 
بالشمس من المشرق فأتِ بها من المغرب قَبهتَ 
الذي كفر»”'' اي الجبار ولم يمكنه أنْ يقول أنا 
الآتى بها لأنّ من هو أسن منه يكدبه» كذا في 
الاتقان في نوع جدل القران. قال في التوضيح: 
إِعلمُ أن الانتقال هو أنْ ينتقل المستدِل من كلام 
إلى كلام آخر وهو إنما يكون قبل أن يتم إثبات 
الحكم الأول وأقسامه المعتبرة في المناظرة 
أربعة: الأول الانتقال إلل علة أخرى لإثبات 
علة القياس وهو صحيحء لكن لا يسمّئ انتقالاً 
حقيقة لأن الانتقال حقيقة أنْ يترك الكلام الأول 
بالكلية ويشتغل بالآخر كما في قصة الخليل عليه 
الصلوة والسلام. وإنما أطلق الانتقال عليه لأنه 
ترك هذا الكلام واشتغل بكلام آخر. والثاني 
الإنتقال إل علة لإثبات حكم القياس وهو ليس 
بصحيح على الأصح. والثالث الانتقال إلى علة 
أخرى لإثبات حكم آخر يحتاج إليه حكم 
الفباسن بوالراع الانعان إلى بعكم يختاج إلبه 
حكم القياس بأن يثبت بعلة القياس وأمثلة 


الانتكاث : 267016 - عومماء؟ ,لال لمعم 
212114 


بالكاف علئ أنه مصدر من باب الإفتعال. 
وهو فى اللغة الفارسية نقضٌ العَهْد (شكسته شدن 
عهد). وأمًا في اصطلاح المنخمين فهو من 
أنواع الإنّصالٍ بين الكواكب مثل: أن يكونَ 
كوكبٌ متوجهًا بالنّْظر أو التناظر أو المُحَاسَدَة 
إلى إحدى العقدتين وقبل تمام الإنّصال يصيرٌ 
أحدُ الكوكبين راجعًا أو مستقيمًا أو بطيئًا أو 


. 508 البقرة/‎ )١( 


ا" 


و 


سريعًا. وهكذا يبطل النظرٌ والتناظر أو 
المحاسّدة. وبمعنى آخر: لا يصل الكوكب إلى 
درجة إتمام التّظر أو التناظر أو المحاسدة. 
ويقال لهذا البطلان انتكاسا . وهذا لو بيقع 
للديرين. كذا في توضيح التقويم . وقد مٍََ هذا 
البحث في مادة الاتصال أيضًا”" . 
الأنحاء التعليمية : 05.آ - كلوءط أطعاء عط 
ك6 اقلا 
سبقت في الرؤوس 


الثمانية . 


المقدمة فى بيان 


الإنحراف : :4/10 ««ناع120 - «ماغهمناءعدآ 

في اللغة الميل إل الحرف أي الطرف. 
وعند أهل الهيئة هو ميل القطر المار بالبعدين 
الأوسطين من التدوير عن سطح المائل ويسمئ 
بعرض الوراب و«الإلتواء أيضًا وهو مختص 
بالسفليين» ويجيء في لفظ العرض. وانحراف 
سمت القبلة عندهم قوس من دائرة الأفق ما بين 
خط سمت القبلة وخط نصف النهار بشرط أن 
لا يكون أزيد من ربع الدورء هكذا ذكر العلي 
البرجندي في شرح بيست باب. 
الإنحطاط: ع ,416 |0 - أمععوء1]2 

هو عند أهل الهيئة مقابل الارتفاع 
وسيجيء . 
الإنحطاط الحزئى : 71ر2 - ووعمعااءع"] 

هو زمان الراحة وهو من أزمان الصحة 
كذا في بحر الجواهر. 


زفق در لغت شكسته شدن عهد است ودر اصطلاح منجمان نوعيست از انواع اتصالات كفتهأند كه جون كوكب متوجه بنظر يا 
تناظر يا محاسده بيكي از عقدتين بود يبش از تمام اتصال يك كوكب راجع يا مستقيم يا بطي يا مربع شود وان نظر يا تناظر يا 
محاسده باطل شود يعنى كوكب بحد اتمام نظر يا تناظر يا محاسده نرسد ان بطلائرا انتكاث كويند و بانيرين انتكاث نيفتد 


كذا في توضيح التقويم . 


ا" 
الإنحطاط الكلى: - ووعمع[طعع1 10156 


اام 


عند الأطباء استيلاء القوة البدنية علول 
المادة المرضية»ء وقد يراد الانحطاط الغير 
الحقيقى . 
الإنحلال : ,نمنأاعم نالعال ,ركزةز021م 


,015011011 كرأ هل - 5أذنزاه0تمعط 
و11 


وانحلال الفرد عند الأطباء تفرق اتصال يحدث 

الأعضاء المتشابهة. ويظهر من القانون"© أنه 

مرادف لتفرق الاتصال سواء كان في الأعضاء 

الإنخفاض : 10677655101 - مأووع1مء12 
بالفاء عند أهل الهيئة هو مقابل الاستعلاء 

كما كن 

الإنخلاع 


101/020 11071 1 


: -26101لا! 1015100911011[ 


مصدر من باب الانفعال وهو عند الأطباء 
الإندماج : - 1121831811011م 
110101010101011 

وسيأتي ذكره في لفظ التخلخل. 
الإنز عاج 6م26 - لإأعاط 

تحرّك القلب إلى الله تعالئ بتأثير الوعظ 


لحي 
الأنس : - بوسمتلتصم كطعناءط 


16 ,0110 ككلا0زء 1 


بضم الألف وسكون النون هو في اللغة 
وعند 
الصوفية يطلق علئ أنْس خاص وهو الأنس بالله 
وكذا المؤانسة. وفي مجمع السلوك الأنس عند 
الصوفية حال شريف وهو التذاذ الروح بكمال 
الجمال. وفي موضع آخر منه الأنس ضد 
الهيبة. وقال الجنيد: الأنس ارتفاع الحشمة مع 
وجود الهيبة. ومعنى ارتفاع الحشمة هو أنْ 
يغلبٌ الرَّجاءَ على الخوف منه. إذآ يعلّم من 
هذا أنَّ الأنسّ والهيبة لازم وملزوم كما هو حال 
الخوفي والرّجاءٍ لدى المؤمن. كل منهما قرينٌ 
للآخر.”"' والهيبة ضد الأنس وهو فوق القبض 
وكل هائب غائب. ثم يتفاوتون في الهيبة 
بحسب تناهيهم في الغاية. ويقول الخواجه ذو 
النون: إنّ أذنى مقامات الأنيي كني 2 
لق به به في الثار لا يتكدّدءٍ ولا يِغْفْلٌ عمَنْ 

ا به. وأمًا كمال لاسن فهو م 
المُحِبٌّ نحو المحبوب. كما قال «الخليل “هليه 
السلام : رب 7 كيف تُحي الموتى. وقال 
كليم الله: رب أرني أنظرٌ إليك. ويقول ابراهيم 
بارستاني : الأنسُ فرح القلب بالمحبوب. ويقول 
الشبلي : الأنٌُ وحشتك منك””. وقيل الأنس 
أَنْ تستأنس بالأذكار فتغيب عن رؤية الأغيار. 
والأنس والهيبةٌ نوعان: أحدهما: أنْ يظهّر 
كلاهما قبل الفناء في مطالعة صفاتٍ الجلال 
والجمال. وهذا مقامٌُ التلوين. وثانيهما: 
ظهورهما بعد الفناء في مقام التمكين والبقاءِ 


. 1117/5 القانون في الطب لأبي علي الحسين بن عبد الله المعروف بابن سينا (- 478 ه) كشف الظنون‎ )١( 


(؟) حشمت آنست كه رجا غالب شود برو از خوف بس 
مومن يكديكر مقرون اند. 


ازين معلوم شد كه انس وهيبت لازم وملزوم اند جنانجه خوف ورجاء 


() وخواجه ذو النون كويد ادن مقام انس آنست كه جون در آنش انداخته شود انس وى مكدر نشود وباكسي كه انس دارد أزو 
غافل نشود وكمال انس انبساط محب است بسوى محبوب كما قال الخليل عليه السلام رب ارني كيف تحبي الموتئ وقال 
كليم الله: رب ارني انظر اليك. ابراهيم بارستاني كويد الانس فرح القلب بالمحبوب. وشبلي كويد الأنس وحشتك منك. 


الإنسان 


مطالعة الذات. ويقال لهذا أَنْسٌُ الذاتٍ وهيبةٌ 
الذات. وهذا حال شريف يحصل للسالكِ بعد 
طهارة الباطن"'2. وفي اصطلاحات”” الشيخ 
محى الدين العربى: الأنس أثر مشاهدة جمال 
الحضرة الإلينة في القلب. وهو جمال الجلال 


١ 


انتهئ . 


الإنسان : 1716«رم 1ط - مهلا 

بالكسر وسكون النون قال الإمام الرازي 

نالسر الكيرا فى فسن كول تعالىة «قل 
الروح من أمر ربي »0 إعلمُ أن العلم الضروري 
حاصل بأن ههنا شينًا يُشير إليه الإنسان بقوله 
أناء فالمشار إليه إِمَّا أن يكون جسمًا أو عرضًا 
أو مجموعهماء أو شيئًا مغايرًا لهما أو ما 
يتركب منهماء ومن ذلك الشيء الثالث. أما 
القسم الأول وهو أن يقال إِنَ الإنسان جسم 
فذلك الجسم إمّا هذه البنّْية المخصوصة أو 
جسم داخل في هذه البنية أو جسم خارج علها . 

أما القائلون بأنْ الإنسان عبارة عن هذه 
البنْية المخصوصة المحسوسة وعن هذا الهيكل 
المجسم المحسوس» فهم جمهور المتكلمين. 
وهذا القول باطل عندنا لأن العلم البديهي 
حاصل بأنٌ الجُنَّهَ متبدّلة 
ونقصانا بحسب النموّ والذبول والسَّمّن والهُزال» 
وزيادة عضو من الأعضاء وإزالته. ولا شك أن 
المتبدّل المتغيّر مغاير للثابت الباقي ولأنّ كل 


أجزا ء هذه زيا ّ 


ضف 


أحد يحكم بصريح عقله بإضافة كل من أعضائه 


إلى نفسهء فيقول رأسي وعيني ويديء 
والمضاف غير المضاف إليه. وقول الإنسان 
نفسي وذاتي يراد به البدن فإِنْ نفس الشىيء كما 


يراد به ذاته التى إليها يُشير كل أحد بقوله أناء 
كذلك. تراد به البدن) ولأن الانسان قد يكوت 
حي مع كون البدن ميئنّاء قال الله تعالى «ولا 
تحسبنّ الذين ثيلوا في سبيل الله أموانًا بل أحياءٌ عند 
ربهم يرزقون2*”4 الآية. وقال ظالنار يعرضون 
عليها غدوا وعشيًا» 200 وقال «أغرقوا فأَدْخِلوا 
نارًا”"2 ومثل هذه الآيات كثيرة دالّة عل تغاير 
الإنسان والبدنء ولأن جميع فرق الدنيا من 
الهند والروم والعرب والعجم وجميع أرباب 


الملل من اليهود والنصارئىن والمجوس 
والمسلمين وغيرهم يتصدّقون عن موتاهم 


ويدعون لهم بالخيرء ولولا أنهم بعد موت 
الجسد بِقَوْا أحياء لكان التصدّق والدّعاء لهم 
عبنًا. فهذه الدلائل تدلٌ علئ أنّ الإنسان ليس 
بجسمء وأنَّ الإنسان غير محسوس لأن حقيقته 
مغايرة للسطح واللونء وكل ما هو مرئي فهو 
السطح واللون» فثبت أن الإنسان ليس جسمًا 
ولا محسوسًا فضلاً عن كونه جسمًا محسوسًا. 
وأما أنَّ الإنسان جسم موجود في داخل 
البدن ففيه أقوال») وضبطها 0 الأجسام 
الموجودة في هذا العالم السفلي إما أن تكون 


أحد العناصر الأربعة أو تكون متولّدة من 


است . دوم آنست كه ظاهر ميشوند بعد از فنا در مقام تمكين وبقا بواسطهة مطالعه ذات واين را انس ذات وهيبت ذات كويند 


عن حلي شريف است كه ميباشد سالك 
زفق 0 
المعروف بابن عربى. هدية العارفين ١١57/5‏ 
عدد 95/ .1944 
(5) الأسراء/ 86 . 
(5) آل عمران/ .١59‏ 
(6) غافر/ 55 . 
(5) نوح/ 3596. 


را بعد طهارت باطن . 
و إصطلاحات الصوفية للشيخ الأكبر محمد بن علي بن محمد بن العربي الطائي محي الدين أبي عبد الله 
. وقد نشره رفيق العجم في مجلة الأبحاث» بيروتء. الجامعة الأميركية. 


خف 


امتزاجهاء ويمتنع أن يحصل في البدن الإننناتن 
الحاصل جسمًا متولدًا من امتزاجها. 
فهو الأعضاء الصلبة الكثيفة كالعظم واللحم 
والشّحم والعصب ونحوهاء ولم يقل أحن من 
العقلاء الذين قالوا إِنَّ الإنسان شيء مغاير لهذا 
الجسد بأنه عبارة عن أحد هذه الأعضاء لأنها 
وأما الجسم الذي تغلب“ عليه المائية 
فهو الأخلاط الأربعة» ولم يقع في شيء منها 
أنه الإنسان إلا في الدمء فإن منهم من قال إنه 
وأما الجسم الذي تغلب”" عليه الهوائية 
والنارية فهو الأرواح فهي أجسام هواتية مخلوطة 
بالحرارة الغريزية متولدة إِمّا في القلب أو في 
ثم اختلفوا فمنهم من يقول إنه جزء لا يتجزأ في 
الدماغ. ومنهم مَن يقول الروح عبارة عن اجزاء 
نارية مختلطة بهذه الأرواح القلبية والدماغية 
وتلك الأجزاء النارية المسماة بالحرارة الغريزية 
هي الإنسان. ومن الناس من يقول الروح عبارة 
عن أجسام نورانية سماوية لطيفة الجوهر علئ 
طبيعة ضوء الشمس. وهي لا تقبل التحلّل 
والتبرّل» ولا التفرق والتمرّق. فإذا تكوّن البدن 
وتم استعداده وهو المراد بقوله تعاليل #فإذا 
سوّيته4”؟' نفذت تلك الأجسام الشريفة السماوية 
الإلهية في داخل أعضاء البدن نفاذ النار في 
(؟) تغلبت (ع.م). 
() تغلبت (ع.م). 
2 الحجر/ ؟ ص/ ا 


)2 الحجر/ 08 
(0) القول (-ع. - م). 


الإنسان 


الورد في الورد. ونفاذ تلك الأجسام في البدن 
هو المراد بقوله «#ونفخت فيه من روحي 704 . 5 
إن البدن ما دام يبقئ سليمًا قابلاً لنفاذ تلك 
الأجسام الشريفة فيه بقي حيّاء فإذا تولّدت في 
البدن أخلاط غليظة منعت تلك الأخلاط لغلظها 
سريان تلك الأجسام الشريفة فيها فانفصلت عن 
هذا البدن ولزم الموتء فهذا مذهب قوي 
شريف يجب التأمّل فيهء فإنه سديد بالمطابقة 
بما ورد في الكتب الإلهية من أحوال الحيوة 
والموت.. .وآماا أن الانسان حسم موخود ارج 
البدن فلا أعرف أحدًا ذهب إليه. 


وأمًا القسم الثاني وهو أن الإنسان عَرَض 
في البدن فهذا لا يقول به عاقل لأنه موصوف 
بالعلم والقدرة والتدبير والتصرّفء. ومَنْ كان 
كذلك كان جوهرًا لا عرضّاء بل الذي يمكن أن 
يُقال به هو الإنسان بشرط أنْ يكون موصوفا 
بأعراض مخصوصة. وعلئ هذا التقدير فللناس 
فد أفرال 1 «القول"؟ “الأول بز "الشاصر ١‏ إذا 
امتزجت وانكسرت سورة كل واحد منها بسورة 
الآخر حصلت كيفية معتدلة هي المزاج. ومراتب 
المزاج غير متناهية فبعضها إنسانية وبعضها 
فرّسية» فالإنسانية عبارة عن أجسام موصوفة 
بكيفيات مخصوصة متولّدة عن امتزاجات أجزاء 
العناصر بمقدار مخصوص. وهذا قول جمهور 
الأطباء ومنكري النفس. ومن المعتزلة قول أبي 
الحسين. والقول الثاني إِنْ الإنسان عبارة عن 
أجسام مخصوصة بشرط كونها موصوفة بصفة 
الحيؤة والعلم والقدرة»ء وهي أعراض قائمة 
بالجسم؛ وهؤلاء أنكروا الروح والنفس» وقالوا 


الإنسان 


لنسن ههنا الأجساه”"© مؤتلفة موصوفة بهذه 
الأعراض المخصوصة» وهذا مذهب أكثر شيوخ 
المعتزلة. والقول الثالث إن الإنسان عبارة عن 
أجسام موصوفة بأشكال مخصوصة بشرط أن 
تكون أيضًا موصوفة بالحيوة والعلم والقدرة. 
والإنسان يمتاز عن سائر الحيوانات بشكل 
حسدة وهذا مُشْكل أن الملآئكة قل يشتبهون 
حاصل مع أن هذه الصورة غير حاصلة» فبطل 
ا والصورة في حصول معنى 


وأما القسم الثالث وهو أنْ يُقال الإنسان 
موجود ليس بجسم ولا جسماني» وهذا قول 
أكثر الإلهيين من الفلاسفة القائلين بفناء الجسم 
المُمتين للنفس معادًا روحائيًا وثوابًا وعقابًا 
زوحاتا . وذهب 'إلية:جماعة «عظيمة تمن علماه 
المسلمين كالراغب” والغزالى» ومن قدماء 
المعتزلة يعمر عباد السلمي”". ومن الشيعة 
الملقبا عدف بالقيك الدقيدا؟' :ومن اكرام 
جماعة. واعلمُ أنْ أكثر العارفين الكاملين من 
| الرياضات المكاشفات 


أصحاب وأرباب 


)١(‏ إلا أجسام (م). 
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والمشاهدات مصرّون عليل هذا القول جازمون 


وأمّا القسم الرابع وهو أن الإنسان مركب 
من تلك الثلاثة فنقول: إعلمٌ أن القائلين بإثبات 
النفس فريقان. الفريق الأول وهم المحققون 
منهم قالوا إِنْ الإنسان عبارة عن هذا الجوهر 
المخصوص وهذا البدن آله منزلهء» ومنزله9 . 
وغل هذا القدير #الإفتان. عر توجرد قي 
داخل العالم ولا في خارجه وغير متصل 
بالعالم"'؟ ولا منفصل عنهء ولكن له تعلمًا 
بالبدن تعلق التدبير والتصرفء. كما أن إله العالم 
لا تعلق له بالعالم إلا تعلّق التصرّف والتدبير. 
والفريق الثانى الذين قالوا النفس 
باون "افحدت بالدن :فصارك: السن غير الذة 
والبدن غير النفس”"©. ومجموعهما عند الإتحاد 
هو الاتسان: ٠‏ تإذا جاء وفت النوت يطل هذا 
الاتحاد وبقيت النفس وفسد البدن. فهذا جملة 
مذاهب الناس في الإنسان. 


وكان ثابت بن قرّة!0 يثبت النفس ويقول 
إنها متعلّقة بأجسام سماوية نورانية لطيفة غير 


(؟) الراغب الأصفهاني هو الحسين بن محمد بن المفضل أبو القاسم الأصنهاني أو الأصبهاني المعروف بالراغب . توفي العام 


؟*ه٠ة‏ ه/ 8م ام ٠‏ أديب» حكيم عالم. له الكثير 


من المؤلفات الهامة . الأعلام 0/١‏ تاريخ حكماء الإسلام لدي 


روضات الجنان 759» كشف الظنون ,”57/١‏ آداب اللغة "/ 55» الذريعة 0/ 1465» سفينة البحار 078/1١‏ . 


قرف يعمر بن عباد السلمي هو معمر بن عباد السلمي أو يعمر. توفي عام 7١6‏ ه/ 4م معتزلي من الغلاة» قدري متطرف» 
ناظر النظام وله آراء عجيبة. الأعلام 7/ 27177 خطط المقريزي/ 1 7» لسان الميزان /١‏ الاء اللباب */151» الملل 


. 85/١ والنحل‎ 


(4) الشيخ المفيد هو محمد بن النعمان بن عبد السلام العكبري» أبو عبد الله المفيد» ويعرف بابن المعلم. ولد بالقرب من بغداد 
عام 75 ه/ 447 م. وتوفي ببغداد عام 417 ه/ ٠١77‏ م. محقق إمامي. إنتهت إليه رئاسة الشيعة في عهده؛ أصولي» 
متكلم وفقيه. له الكثير من المصنفات. الأعلام اا روضات الجنات 715/5» ميزان الإعتدال / ١377‏ . الذريعة 


50 . 
(5) بالعلم (م). 


:2وع0 عين البدن» عين النفس (م). 


)2 الا ار عرو الاي ا ان ا حر هم 45م . وتوفي ببغداد عام 584 هم 


حكماء الإسلام ان وقيات الأعيان ال 


من المؤلفات. الأعلام 48/7 ٠‏ طبقات الأطباء .,5060/١‏ 


54١ 


قابلة للكون والفساد والتفرق والتمزق» وإنّ تلك | يشاء9» 


الأجسام تكون سيّالة في البدن. وما دام يبقئ 
ذلك السريان بقيت النفس مدبيّرة للبدن. فإذا 
انفصلت تلك الأجسام اللطيفة عن جوهر البدن 
انقطع تعلّق النفس مدبرة للبدن». انتهئ ما قال 
الإمام الرازي. وإنْ شئت زيادة التوضيح فارجع 
إلئ التفسير الكبير. 


وقال بعض الصوفية: الإنسان هو هذا 
الكون الجامع. وقال الشيخ الكبير في كتاب 
الفكوك”"2: إن الإنسان الكامل الحقيقي هو 
البرزخ بين الوجوب والإمكان والمرآة الجامعة 
القدم وأحكامه وبين صفات 
الحدئان» وهو الواسطة بين الحق والخلق. وبه 
وبمرتبته يصلٌ فيض الحق والمدد الذي سبب 
بقاء ما سوى الحقّ إلى العالم كله علوًا وسفلاً» 
ولولاه من حيث برزخيته التي لا تغاير الطرفين 
لم يقبل شيء من العالم المدد الإلَهِي الوحداني 
لعدم المناسبة والإرتباط؛ ولم يصل إليه كذا في 
شرح الفصوص للمولوي عبد الرحمن الجامي. 
في الفصٌّ الأول ويجي أيضًا ذكره في لفظ 
الكلمة. وفي الإنسان الكامل حيث وقع من 
مؤلفاتى لفظ الإنسان الكامل فإنما أريد به 
يحمدًا على ؟ الله عليه :والهد .وسلم تايا" لمقامه 
الأعلئ. وللإنسان الكامل ثلاثة برازخ وبعدها 
المقام المسمّ بالختام. البرزخ الأول يسمّى 
البداية وهو التحقق بالأسماء والصفات. والبرزخ 
الثانى يسمّى التوسّط وهو محك”" الرقائق 
الإناية بالنقافن. الرمعوائية 1380 اسفود نل 
المشهد علم سائر المتمكنات”" واطلع على ما 


بين صفات 


الإنسجام 


المغييات. والبرزخ الثالث وهو 
معرفة التنوّع””؟ الحكمية في اختراع الأمور 
القدرية» ولا يزال الحق يخترق له العادات بها 
فى ملكوت القدرة حتل يصير له خرق العوائد 
عر قن كلك النسكية اتشيككة. رودن انان 2 
القدرة في ظاهر الأكوان. وإذا تمككن من هذا 
البرزخ حل في المقام المسمّئ بالختام» وليس 
بعد ذلك إلا الكبرياءء وهى النهاية التى لا 
تُدرك لها غاية. والناس في هذا المقام افون 
فكامل وأكمل وفاضل وأفضل. وفي تعريفات 
السيّد الجرجاني: الإنسان الكامل هو الجامع 
لجميع العوالم الإلهية والكونية الكليّة والجزئية 
وهو كتاب جامع للكتب الإلهية والكونية فمن 
حيث روحه وعقله كتاب عقلي مسمّل بِأمْ 
الكتاب. ومن حيث قلبه كتاب اللوح المحفوظ 
ومن حيث نفسه كتاب المحُو والإثبات» فهو 
الصحف المكرّمة المرفوعة المطهرة التى لا 
يمسّها ولا يدرك أسرارها إلا امون من 
الحجب الظلمانية. فنسبة العقل الأول إلى 
العالم الكبير وحقائقه بعينها نسبة الروح الإنساني 
إلى البدن وقواهء وأن النفس الكليّة قلب العالم 
الكبيرء كما أَنْ النفس الناطقة قلب الإنسان. 
ولذلك يسمّى العالم بالإنسان الكبير انتهل. 


الإنسجام ,7726711 ألا0ع1 - 010 تفط ,110 
11011002 


بالجيم ل جريان الماء. وعند البلغاء هو 
أن يكون الكلام لخلوه من العقادة منحدرًا 
كتحدّر الماء المنسجم. ويكاد بسهولة تركيبه 
وعذوبة ألفاظه أن يسيل رقةء والقرآن كله 


. 1788/١ الفكوك في مستندات حكم الفصوص لصدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 3177 ه). كشف الظنون‎ )١( 


2 ,1 ركلاذفت . 
(؟) فك (م). 
() المكتمات (م). 
(5) ما شاء (م). 
للك التنوعات (م). 


الإنيحاب 
كذلك. قال أهل البديع: وإذا قوي الإنسجام 
في النثر جاءت فقراته موزونة بلا قصد لقوة 
انسجامه. ومن ذلك ما وقع في القرآن موزوناء 
فمنه من البحر الطويل طفمن شاء فليؤمن ومن 
شاء فليكفر#”2 ومن المديد «واصنع الفلك 
بأعيننا4”" ومن البسيط «فاصبحوا لا يُرئ إلآ 
مساكنهم4”" ومن الوافر «ويخزهم وينصركم 
عليهم ويشف صدور قوم مؤمنين6”؟' ومن الكامل 
«والله يهدي مَن يشاء إلى صراط مستقيم»”” ومن 
الهزج طفألقوه علئ وجه أبي يأتِ بصيرًاه”'' ومن 
الرجز «ودانية عليهم ظلالها ودُلْلت قُطوفها 
تذليلة 27 ومن الرمل «وجفان كالجواب وقدور 
راسيات»”"' ومن السريع «أو كالذي مَرّ على 
قرية2”8 ومن المنسرح «إنَا خلقنا الإنسان من 
نطفة»”'2) ومن الخفيف طلا يكادون يفقهون 
حديئًا4”'' ومن المضارع «يوم التناد يوم تولُون 
1704 ومن المقحة : لاني قلوبهم 
مرض »27 ومن المجتث «نبى عبادي أني أنا 
الغفور الرحيم» 7 ومن المتقارب «وأملي لهم إن 
كيدي متين*””''2 كذا في الإتقان في نوع بدائع 
القران. 


الإنسحاب: 1 - 1011011 


هو عند النحاة سيأتي في لفظ التابع. 


)١(‏ الكهف/ 9؟. 
زفق هود/ وفردة 

() الأحقاف/ 36 . 
(5) التوبة/ 3١5‏ . 

. 5١7 البقرة/‎ )5( 

(5) يوسف/ 97# . 
7) الإنسان/ 31١5‏ . 
(4) سبا/ 317. 

(9) البقرة/ 509 . 
(6)الإنسان/ ؟. 
(١١)النساء/‏ قلا. 
(6١)غافر/‏ 9” دم#”#, 
(؟١)البقرة/ .31٠١‏ 

. 149 /رجحلا)١5(‎ 

(15)الأعراف/ 187 . 


كنا 


الإنشاء : - ععمعامء؟ ع أرمارعووه 
1071 11011أو0 م20 


بكسر الهمزة وبالشين المعجمة عند أهل 
العربية يطلق علئ الكلام الذي ليس" لنسبته 
خارج تطابقه أو لا تطابقهء ويقابله الخبر. وقد 
يقال علئ فعل المتكلمء أعني إلقاء الكلام 
الإنشائي ويقابله الإخبار. والمراد بالإنشاء في 
قولهم الإنشاء إِمَا طلب أو غيره والطلب إمَا 
تمن أو استفهام أو غيرهما هو المعنى الثاني 
المصدري لا الكلام المشتمل عليهاء لظهور أن 
قولهم ليتَ موضوع للتمني معناه إنها موضوعة 
لإفادة معنى التمتّي. لا للكلام الذي فيه التمني. 
هكذا ذكر المحقق التفتازانى. وقال صاحب 
الأطول: المراد بالإنشاء في قولهم هذا الكلام 
فإن التمني والاستفهام مثلاً لم يأت بمعنى إلقاء 
الكلام المفيد للتمئي والإستفهام حتئ يجعل 
الإنشاء بهذا المعنول منقسمًا إليهما. وما ادعى 
المحقق من تصحيح مثل قولهم ليت موضوع 
للتمني ليس بحقء فإن إلقاء كلام التمني ليس 
الموضوع له ليتء. كما أن نفس الكلام ليس 
كذلك بل معنى التمني في قولهم هذه الحالة 
التي تحدث بهذا الكلامء وعلئ هذا فقس 
الاستفهام وغيره. 


ينف 


وتوضيحه ما ذكره السيّد السنّد من أنَا إذا 
قلنا ليت زيدًا قائم فقد دللنا عل نسبة القيام 
إل زيد في النفس. وعلئ هيئة نفسانية متعلقة 
بتلك النسبة عل وجهٍ يخرجها عن احتمال 
الصدق والكذب» فالمجموع المركب من هذه 
الألفاط كلام لفظي إنشائي» والمجموع المركب 
من معانيها كلام نفسي إنشائي.» وهو مدلول 
الكلام الإنشائي اللفظي. والظاهر أنْ كلمة ليت 
ليست موضوعة لذلك الكلام اللفظي ولا لمدلوله 
ولا لإلقاء أحدهما ولا لإحداث تلك الهيئة 
النفسانيةه بل هي موضوعة لتلك الهيئة 
النفسانية» فالإنشاء المنقسم إلى التمنيى بهذا 
المعنى لا يصلح أنْ يفسّر بإلقاء الكلام 
الإنشائي. نعم إذا أريد بالتمني إلقاء كلام 
إنشائي مخصوص كان قسيمًا للإنشاء المفسر 
بالإلقاءء وحيئذ لا يصح أنْ يُقال إِنّ اللفظ 
الموضوع له أي للتمني ليت. لأنها لم توضع 
لإلقاء كلام إنشائي مخصوص إلا أنْ يُجعل 
اللام للغاية والتعليل» أما إذا جعلت اللام صلة 
للوضع كما هو الظاهرء فالضمير المجرور في 
له عائد إل التمنى. لا بمعنى إلقاء الكلام 
المخصوص ولاا بمعنى ‏ إحداث الهيئة 
المخصوصة؛» بل بمعنى الهيئة المترتّبة علل ذلك 
الإحداث العارضة مثلاً لنسبة القيام إلى زيد في 
النفس» المانعة لتلك النسبة عن احتمال الصدق 
والكذب كما مَرٌ. 


اعلمُ أن الإنشاء إِمّا طلب أو غيره وغير 
الطلب كصيغ العقود وأفعال المدح والذمٌ وفعلي 
التعجب وعسك والقَّسَمء وإمًا جعل مطلق أفعال 
المقاربة للانشاء كما ذكر المحقق التفتازاني» 
فلا يصح إِدْ كاد زيد يخرج يحتمل الصدق 
والكذب. وكذا طفق زيد يخرجء وكذا رُبِّ 


رجلٍ لقيته» وكم رجل ضربتهء وإِنْ كان كم 


الإنعقاد 


لإنشاء التكثير في جزء الخبر ورّبَ لانشاء 
التقليل فيه»ء لكن لا يخرج به الكلام عن 
احتمال الصدق والكذب. ولا يتعدى الإنشاء 
منه إل النسبةء فعدٌ المحقق التفتازانى إياهما 
من الإنشاء ليس علخ .ها ينبغي كذا في الاطول. 
الإنصداع : ,172620011128 ,ركاىممالإاعع 

- 0112816 7صقط ,عد0 اطع 


عندهم انشقاق عرق في غير الرأس كذا 


الإنضاج : 1 - 1531011] 1 أطناك 
بكسر الهمزة وبالضاد المعجمة عند 


الأطباء هو ترقيق الغليظ وتغليظ الرقيق» أو 
تقطيع اللزج. والمنضج بكسر الضاد عندهم دواء 
يُصلح قوام الخلط ويهيئه للدفع؛ فإنْ كان غليظًا 
يرققه باعتدال بمثل السكنجبين البزوري”'"'» وإِنْ 
كان رقيقًا يغلظه. فلذلك لا يجب أن يكون 
المنضج حارًا كما سبق إليه وَهُْم كثيرين. فإِنْ 
قلت: إِنْ كان قوام الخلط رقيقًا لا يحتاج إلى 
منضِج للسهولة اندفاع الرقيق» قلت: الخلط 
الرقيق قد ينتشر به جرم العضو فلا يندفع 
بسهولةء فمت غلظ يسهل اندفاعه كذا في بحر 
الجواهر. 

الإنعقاد : 1070 - الام عع عه 


كالإنصراف عند الأصوليين والفقهاء هو 
ارتباط أجزاء التصرّف شرعَاء فالبيع الفاسد 
منعقد لا صحيح. وحص استعمال هذا اللفظ 
في المعاملات كذا في التوضيح في باب 
الحكم. والمراد بأجزاء التصرّف الإيجاب 
والقبول كما أشار إليه صاحب البرجندي حيث 
قال في شرح مختصر الوقاية في كتاب البيع: 
الإنعقاد انضمام كلام أحد المتعاقدين إل الآخر 
انتهئن. ولا خفاء في أنْ كلام أحد المتعاقدين 


000( السكنجبين البزروري: دواء معروف مركب من الخل والعسل بنسبة معينة . 


الإنعكاس 


إيجاب وكلام الآخر قبول. 


الإنعكاس : - 0510108مم0 ,لإتهعادم) 
007117017671 


هو العكس أيضًا. 
الإنفتاح + 67710770816[ - ع113610111138آ1 
16 )1 

عند الأطباء انشقاق العرق في رأسه كذا 
في بحر الجواهر. 


الإنفحار : - ع3:]67101:28 ,/710101ع 11م 
©0770 ,417167101011116 


عند الأطباء وهو تفرّق اتصال في وسط 
الوريد كذا فى بحر الجواهر. 


الإنفصال: - 212100مع5 ,ممتاعصنا زوزم] 
101501111011١, 1‏ 

هو ضد الاتصال. والحكماء يطلقونه أيضًا 
على كون الشيء بحيث لا يمكن أن يفرض فيه 
أجزاء مشتركة في الحدود. والمنفصل بهذا 
المعنئى يطلق علئ فصل الكم بفصله عن 
المنصل» ويطلق المنفصلة علئ قسم من القضية 
الشرطية مقابل للمتصلة» ويطلق المنفصل أيضًا 
عل قسم من الضمير عند النحاة مقابل 
للمتصل. وعند المهندسين يطلق عل ما بقي 
بعد استثناء الخطّ الأقصر من خطى ذي الإسمين 
من أطوله». فإِنْ ذوات الإسمين كل واحد منها 
خطان متصلان مختلفان بالطول والقصرء فإذا 
استثنى الأقصر من الأطول فما بقى يسمّئ 
منفصلاًء لكنه باسم متصلهء» أعني إن كان 
متصله ذا الإسمين الأول فهو المنفصل الأول 
وإِنّْ كان متصله ذا الإسمين الثاني فهو المنفصل 
الثاني هكذا إلئ المنفصل السادس. مثلاً ثلاثة 
وجذر ثمانية ذو الإسمين الأول وثلاثة إل جذر 
ثمانية منفصل أول وجذر ثمانية وأربعين ذو 
الإسمين الثاني فجذر ثمانية وأربعين إلا ستة 


20 
منفصل ثان. هكذا في حواشي تحرير إقليدس 
في تفسير صدر المقالة العاشرة. 


الإنفعال : :8710/10 - 255100م ,ممتأمصسط 
101101 


عند الحكماء هو التأثّر وقد عرفك قبيل 


هذا. والإنفعاليات عندهم هي الكيفيات 
المحسوسة الراسخة ‏ كصفرة الذهب. 
والإنفعالات هي الكيفيات المحسوسة الغير 


الراسخة كصفرة الوجل» سميت تلك الكيفيات 
بها لوجهين: الأول أنها محسوسة والإحساس 
إنفعال للحاسة.» فهى سبب الإنفعال ومتبوعه. 
والثاني أنها تابعة للمزاج التابع للانفعال إمَا 
بشخصها كحلاوة العسل.» فإنها تكوّنت فيه 
بسبب مزاجه الذي حدث بانفعال وقع في 
مادته» أو بنوعها كحرارة الثار فإنها وإِنْ كانت 
ثابتة لبسيط لا يتصوّر فيه انفعال» فقد توجد 
الحرارة نوعها في بعض المركبات تابعة للمزاج 
كالعسل. ثم إنهم لمّا سمّوا تلك الكيفيات بذلك 
الإسم سمّوا مقابلها بالإنفعاليات تمييرًا لها عن 
اختها وتنبيهًا علئ قصور فيه. ولكيفية الفعلية 
عندهم كيفية محسوسة تجعل محلها فاعلاً لمثلها 
فيما يجاوره كالنار فإنها تسحّن ما جاورها. 
والكيفية الإنفعالية كيفية محسوسة يصير بها 
محلها منفعلاً . والحرارة والبرودة كيفيتان فعليتان 
والرطوبة واليبوسة كيفيتان انفعاليتان. قيل ولمًا 
كان الفعل في الأوليين أظهر من الإنفعال» 
والإنفعال في الأخريين أظهر من الفعل سمّيت 
الأوليان فعليتين والأخريان انفعاليتين مع ثبوت 
الفعل والإنفعال في الكل كما يكون عند حدوث 
المزاج . 

الإنقطاع: ,6550411011 2) - 6120 ,5115061251013 
مر 


هو في اصطلاح المناظرة اختتام البحث» 
وذلك إمًا بثبوت دعوى المستدل أو دعوى 


فا 


المعترض» وانتقال القائس من علّة إلى أخرئ 
لإثبات حكم القياس يُعلّ في عرفهم انقطاعًا إِذْ 
لم يثبت الحكم بالعلة الأولئ» هكذا يستفاد من 
المحدثين هو كون الحديث منقطعًا؛ قالوا 
المنقطع حديث لم يتصل سنده سواء سقط ذكر 
الراوي من أول الإسناد أو وسطه أو آخره» 
سواء كان الراوي الساقط واحدًا أو أكثر مع 
التوالي أو غيرهء فيشتمل المرسل والمعلّق 
والمعضل والمدلّس. إلا أن الغالب استعماله في 
رواية من دون التابعي عن الصحابي» كمالك 
عن ابن عمرهء) وهو الصحيح المشهور. وذلك 
السقوط يسمّئ بالانقطاع. وسيأتي ما يتعلق بهذا 
في لفظ المرسل. 


ويعرف الانقطاع بمجيئه بوجه آخر بزيادة 
رجل وعرف أنه لا يتم الإسناد إل معه. قيل 
الظاهر أن مناط العلم به علئ معرفة عدم تمام 
إسناده. لا عل مجيئه من وجه آخر. وقيل هو 
ما سقط من سنده واحد فقط أو أكثرء لكن 
بشرط عدم التوالي بأن لا يزيد في كل موضع 
من الإسناد عن واحدء فيشتمل المرسّل 
والمدلّس دون المعضل عند من اشترط التوالى 
فيهء وأمًا عند من لم يشترط التوالي فيه فبينه 
وبين المعضل عموم من وجهء لوجود المنقطع 
فقطء فيما الساقط واحدء والمعضل فقط فيما 
الساقط أكثر من واحده مع التوالي» 
واجتماعهما فيما الساقط أكثر من واحد مع عدم 
التواليء وكذا لحال بينه وبين المعلق 
لاستماعهما فيما الساقطا واحد من مبادئ 
السندء ووجود المنقطع فقط فيما الساقط لا من 
مبادئ السند» ووجود المعلق فقط فيما الساقط 
أكثر من واحد من مبادئ السند؛ وكذا الحال 
عند من قيّد السقوط في المعلق بالتصرف من 


الإنقلاب 


مصنف والمعلّق فقط فيما الساقط أكثر من 
الواحد. 


وقيل هو ما سقط من وسط سنده واحد 
فقط أو أكثر إلئ آخر ما مرّ كما وقع في مقدمة 
ترجمة المشكوة. فعلئ هذا لا يشتمل المرسل 
والمعلّق والمعضل عند من اشترط السقوط في 
المعضل من الوسطء وأمًا عند من لم يشترط 
ذلك فبينه وبين المعضل عموم وخصوص من 
وجه لاجتماعهماء فيما الساقط إثنان من الوسط 
ووجود المعضل فقط فيما الساقط إثنان من غير 
الوسط ووجود المنقطع فقط فيما الساقط واحد 
فقط من الوسط. وقال في التلويح إِنْ ترك 
الراوي واسطة واحدة بين الراويين فمنقطع 
انته. فعلئ هذا هو مباين للمعضل وأعم من 
وجه من المرسل والمعلّق. وقال القسطلاني هو 
ما سقط من رواته واحد قبل الصحابى وكذا من 
مكائيقة "أو أككر يفيف ل .رزيل كل سقط دمنها 
علول راو واحد انتهيل. فهذا بعينه هو القول 
الثاتى. إلا أنه “ل يشل السقوط من آخر المتنده 
وقيل هو ما اختلٌّ فيه رجل قبل التابعي محذوفًا 
كان الساقط أو مبهمًا كرجل أو شيخ. وقيل هو 
ما روي عن تابعي أو من بعده قولاً أو فعلاء 
ونه بات هنا عو المقطرع "إلا إن ينعن 
التجوّز في الإصطلاح علئ ما مرّ في المقطوع. 
هذا كله ما يستفاد من شرح النخبة وشرحه 
وخلاصة الخلاصة وغيرها. والمنقطع عند النحاة 
قسم من المستثنئ مقابل للمتصل . 
الإنقلات ١:‏ 711 و ع1 - ع مأورء 182 

هو في الفارسية بركرديدنء وفي اصطلاح 
أَهْلِ الرَّئْلٍِ اسم لعملٍ وهو أَنْ يضرب الشكل 
الأول للزائجة الرملية في لحيان» والشكل الثاني 
في همزة والثالث في بياض والرابع في انكيس. 


مصنفء فيجتمعان فيما الساقط واحد من | وهذه الأشكالٌ الأربعةٌ الحاصلة تصنع الأمّهات 


مصنف ووجد المنقطع فقط فيما لم يكن من 


وتتمٌ الرمل. وهذا الانقلاب يقولون له الانقلاب 


الإتكان 


الأصلي. وعلامةٌ صِحَةٍ هذا الانقلاب هي أنَّ 
ميزان كل اثنين منْ الرمل هو واحد بعينه. وإنْ 
جاءت جماعةٌ أخرى فصنعت الميزان الرمليَ 
بشكل انقلاب آخر أي بأنْ تضربت أوتادت ذلك 
الرّمْل بشواهده يعني يعني الشكل الأول في "اء 
الرابع في ١5‏ والسابع في ه6١‏ والعاشر في لحل 
وهذه الأشكالٌ الحاصضلة أي الأَمَهاتُ المصنوعةٌ 
نتم العمل . ويسمونّ هذا الانقلاب وتدَ الوتد. 
وظاهر قولهم يقنضي أنه من هذا الانقلاب 
الرمل الثاني هو ميزانٌ ليس له شكل 
الجماعة. وعليه فأقول أنا العبدٌ الضعيف مؤلف 
هذا الكتاب. إن يقع في بعض الصور لهذا 
الانقلاب ميزان الرمل الثاني. مثلما يكون في 
الأمتهاتِ الشكل الأول والثاني شكلاً واحدًا 
والراتبة الثالثة من هذا الشكل أيضًا زوج 
والشكل الثالث والرابع يكون جماعة فمثلاً: هذه 
هي أمهات الرمل: اك علباء لإنه. في 
3 الوندٍ يحصل ميزانٌ الجماعة» وربّما 
كانت هذه قاعدةً تأتي غالبًا وليس دائمًا والله 
أعلم'" . 
والانقلابان ونقطتا الانقلابين ونظيرتا 
الانقلابين سيأتي ذكرها في بيان دائرة البروج. 


لفق در 


2485 


الإنكار: 
1 011011 207117117112 
سبحي ؟. 
الإنكاري 
عل عأء0711' | 15نهد :ده 1اأومممرظ - عاع تاج 
عند أهل المعاني هو الكلام المُلقئ مع 
العدكر للعو كنا قال تفان اتكايه عن .رسل 
عيسئئ عليه السلام إِذْ كذبوا في المرة الأولى 
إن البكم مرسلون4”© ويجب التأكيد مهنا 
بحسب الإنكار قوة وُصعنا: هكذا يستفاد من 


الأطول في باب الاسناد الخبري. 


الأنكيس: ع1 0ع05م617منا5 01 عتناواط 
© 16تو1| كاه عل عتلوزط - أصامم 2 له كعصنا 


- 1111611011 ,1013 1111122 توم 


: عالماعل عط اتامط اا ععمعامع5 


5 701111 انلا 

بالكاف هو عند أهل الرّمْل إسمم الشكل 
بهذه الصورة 7 ويقولون لها أيضًا: منكوس 0 
الإهانة : 
6 ,171/7711 

هي عند أهل الشرع ما يظهر علا يد 
الكفرة أو الفجرة من خرق العادة مخالقًا لدعواه 
كذا في مجمع البحرين””' وغيره. 


,1110لا - لإلتلجعم ,ممتغجاه10/ا 


لغت بر كرديدن ودر اصطلاح اهل رمل اسم عمليست وآن اينست شكل اول زائجه رمل را در لحيان ضرب كنند وشكل 


دوم را در حمره وسيوم رادر بياض وجهارم را در انكيس واين جهار شكل را كه حاصل شوند امهات سازند ورمل تمام 
كنند واين انقلاب را انقلاب اصلى كويند وعلامت صحت اين انقلاب اينست كه ميزان هر دو رمل يك شكل باشد بعينه 
ونيزاكر ميزان رملى جماعت آيد انقلاب بطور ديكر كنند كه اوتاد آن رمل را در شواهد آن ضرب نمايند يعنى شكل اول را در 
سيزدهم ضرب كنند وجهارم را در جهاردهم وهفتم را در بانزدهم ودهم را در شانزدهم واين جهار اشكال حاصله را امهات 
ساخته عمل تمام كنند واين انقلاب را انقلاب وتد الوتد نامند وظاهر قول شان مقتضى آنست كه ازين انقلاب در رمل دوم 
ميزان غير شكل جماعت آيد بس اين بنده ضعيف مولف اين كتاب ميككويد كه در بعضى صور باين انقلاب ميزان رمل دوم 
جماعت نيزمى افتد جنانكه أكر در امهات شكل اول بو سس له ل نوج باشد ومرلبه مذ ا باشد 


وشكل سيم وجهارم جماعت باشد مثلا امهات رمل اين باشند ج 


آيد وشايد كه اين قاعده اكثرية باشد نه كليه والله اعلم. 
(0) يسّ/ .١4‏ 


(4) ورد إسم الكتاب سابقًا في مادة الأدب. وهناك جمع البحرين وملتقى النهرين لمظفر الدين أحمد بن علي بن ثعلب- 


/41م 1 


الأفل : ك1 1116م[ هنا - 5ع الأواع؟ ,لالتصةط 
2110011 


بفتح الألف وسكون الهاء هم بالفارسية 
«كسان» و«كسان سراي» ومكان وأهلة كذلك» 
وأهلات وأهال جماعة() كذا في الصراح. وفي 
جامع الرموز في كتاب الوصية أهل الرجل 
زوجته عرقاء ولغة قال الغوري2) والأزهري: 
أهل الرجل , 


الناس به ولا أخصّ 
بالإنسان من الزوجة كما في الكرماني. 


ويقال 
تأمّل فلان أي تزوّجء كذا في الهداية وهذا عند 
أبي حنيفة» وأمًا عندهما فكل من يعوله من 
امرأته وولده وأخيه وعمه وصبي أجنبي يقوته 
من'”" منزله كما في المغرب». ولا يدخل فيه 
رفقة كماحفى الاصمار؟ النية فيل قد زاج 
بالأهل الروعه والأولاد. وقد يراد به الأقارب» 
وقد يراد به المنقادء» كذا في المفاتيح شرح 
المشكؤة”” في باب مناقب أهل بيت النبي صلَّى 
الله عليه وآله وسلّم. وأهلية الإنسان للشيء 
صلاحيته لصدور ذلك الشيءء وطلبه وقبوله 
إياه. وفي لسان الشرع عبارة عن صلاحيته 
لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه هكذا في 
بعض شروح الحسامي . 

أهل الأهو أء: 5مل/ - قصل أمعلاع]م 01 عأممعط 
6110 06 ك15زع6ع 


الأؤبة 

أهل القبلة الذين لا يكون معتقدهم معتقد 
أهل السنة» وهم الجبرية والقَّدّرية والروافض 
والخوارج والمعظلة والمشبّهة» وكل منهم إثنتا 
عشرة فرقة» فصاروا اثنين وسبعين. كذا في 
تعريفات السيّد الجرجاني. 
أهل طامات : 1.605 - مه0أمعل 01 عاممعم 
كامعلط كه[ ,1زم اوهل 6ل ددرعع 

هو عند الصوفية الرّجِلَْ الذي يتكلم عن 
حقائق نفيه وكراماته.ء وفي مقام الكشفٍ 
والكرامة هو ملتزمٌ ومقيّد. كذا في بعض 
الرسائل. وفي كشف اللغات: الطَّامات عند 
الصوفية هي عبارة عن التظاهّر والتفاحر وإظهارٍ 
الكمالٍ من أجل عه الناس والسيطرة عليهم 
وتسخيرهم لدع 
أو ب : (2ع20قلهء لاءع7طع1]ط مز أكناونكث) 0 
(/قلاز معام ده الهم لم) 05 - 


اسم شهر من أشهر اليهود”" . 


الأؤبة: :1210147 - غ226 أمعمع1 ,تنلاع ]1 
6017 

بالواو عند السالكين يجى ذكرها فى لفظ 
التوبة. 


> المعروف بابن الساعاتي البغدادي (- 194ه). وهو فقه حنفي. 
)١(‏ كسان 0 0 وجاي واهلة كذلك 0 0 


من شيوخ 2 العبر ١74‏ . 
() في (م). 


ا عا أنه عالم باللغة» فلم نعثر على الاسم بين علماء اللغة. 


(:) الاختيار شرح المختار لأبي الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود الموصلي الحنفي (- 787 ه) وقد شرح فيه كتابه 


المختار في فروع الحنفية. كشف الظنون ؟/ 1١515‏ . 


للحسين بن مسعود الفراء البغوي (- 5١7‏ ه) كشف الظنون ١198/75‏ 


.١598 


)0ن( نزو صترلية بالك 19 كرينه كه يب وعيائق حو تتم واظيان عرامت حوره خوعا وك درن قاض لوقت اركر ا مت نيد شام 


باشد كذا في ب 
كه از جهت فريبيدن عوام الناس وتسخير ايشان كنند. 
(0) بضم وسكون واو اسم ماهيست در تاريخ يهود. 


بعض الرسائل ودر كشف اللغات كويد طامات نزد صوفيه عبارت از خود نمائي وخود فروشي وكمالاتى است 


اوتاد زمام 


اوتاد زمام : - ورع ]| لطأ[ طلج طابى 234 156 
وعمراه| “10 7 6ك 26 161 


هي عند أهل الجفرٍ عبارةٌ عن الحرف 
الأزْل والرابع والسابع والعاشرء وإذا زادت 
حروف الرّمام عن اثني عشر حرفا فإنْهم يُضيفون 
حرفين فى الوسط ويأخذون الحرف الثالث» 
وهكذا إلى آخر حروف الرّماء”" . 

اوترنج أي : (طتنامه دعاس ) نيك زصم© 
(عالاا كأمنم) تجا ء 017011 - 


اسم شهر من أشهر الترك”" . 
الأوج : عععمرك - ممتستاك ,ععوممم 


بفتح الأول وسكون الواو لغة معرب أوك 
بمعنى العلوٌ. وعند أهل الهيئة يطلق علئ 
معنيين: أحدهما نقطة مشتركة بين ملتقى 
السطحين المحذبين من الفلكين» أحدهما سطح 
الخارج المركز الذي هو قد يسمّئ بفلك الأوج 
أيضًاء والآخر سطح الفلك الذي هو أي 
الخارج في ثخنهء وسمّيت به لكونها أبعد على 
الخارج من مركز الفلك الذي هو في خله . 
والأوج الممثلي ويسمئ بأوج المدير أيضًا 
هوالنقطة المشتركة بين محذبى ممثل عطارد 
(العديو ولك لانن كالجو قد «الميش مفنالت 
أنْ ينسب إليهء وأبعد نقطة من محيط المدير عن 
مركز العالم فناسب أن يضاف إليه. والأوج 
المديري ويسم أوج الحامل أيضًا هو النقطة 
المشتركة بين محدّبى المدير والحامل» ووجه 
التسمية كما عرفت ويجيء ذلك في لفظ الفلك 
اكاك وتاقين كتوين للك «اقطةة المدكور ا 
فأوج الشمس قوس من الممثل مبتدءته“ من 
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أول الحمل إلى نقطة الأوج علئ التوالي. 
والمراد بنقطة الأوج هو الأوج بالمعنى الأول. 
والأؤلئ أن يقال قوس من منطقة البروج على ما 
وقع في عبارات القوم؛ لكن لما كان الممثل في 
سطح منطقة البروج ومركزهما واحد كانت قسيه 
متشابهة لقسيها فلا يتغير المقصود. وأمًا ما قيل 
من أنه قوس من الممثل بين أول الحمل ونقطة 
الأوج على التوالي ففيه أنه يصدق علئ القوس 
الواقعة من الممثل مبتدءته”*' من نقطة الأوج إلى 
أول الحمل على التوالى» إذ كلمة الواو لا تدل 
الن نموي و هذا القياس أوجات 
المتحيرة سوى أوج عطارد. وأوج القمر قوس 
من المائل من أول الحمل منه إل نقطة الأوج 
من المائل على التوالي. وأوج عطارد قوس من 
المائل من أول الحمل منه إل نقطة منه يحاذي 
أوج المدير. وقد ذكر العلامة في تعريف أوج 
عطارد معدل المسير بدل المائل» والأول أولل 
لأن تشابه حركة الأوج حول مركز المائل الذي 
ل ا د يي الم 
واعلم أن المراد من الممثل والمائل ههنا 


فائدة: 


قالوا الجوزهرات أبعاد 
معيّنة لا تتغيّر أصلاًء فإذا عرفت هذه الأبعاد 
وعلمت مع ذلك مواضع الجوزهرات من فلك 
البروج علمت مواضع الأوجات منه وبالعكس. 
وهذه الأبعاد علئ هذا الوجه وهو أن أوج زحل 
متأخر عن منتصف ما بين نقطتي جوزهريهء 
أعني غاية ميل مائله عن فلك البروج في الشمال 
على التوالي بخمسين جزء فهو متأخر عن الرأس 


للأوجات عن 


000( نزرد اهل جفر عبارت است از حرف اول وجهارم وهفتم ودهم واكر حروف زمام زيادة از دوازده باشد دو حرف در ميان 
بكذارند وحرف سوم بككيرند وهمجنين تا اخر حروف زمام كذا في انواع البسط. 


زف اسم ماهى است در تاريخ نورك 
فرق مبتدأ به (ع). مبتدئة (م). 
(1) مبتدأ به (ع). مبتدئة (م). 


كا 


بمائة وأربعين درجة. وأوج المشتري متقدم علئ 
المنتصف في الشمال عل التوالي بعشرين جزء 
فهو متأخر عن الرأس بسبعين درجة. ومعنى 
التقدم أن بلوغ الكواكب إليه متقدم علل بلوغه 
إل المنتصف بحركة عل التوالي. وقد يُقال 
معناه أنْ طلوعه يتقدم عل طلوع المنتصف» 
وعلئ هذا القياس التأخر. وأوج الكواكب 
الباقية: «غلول 'متتضفت؛ ها بين" العقدتيق. ,قفي 
المريخ والزهرة الأوج متأخر عن الرأس علئ 
التوالي بربع دور. وفي عطارد رأسه متأخر عن 
أوجه علئ التوالي بذلك إذا تقدّم علئ الأوج 
مثلاً بمقدارء كان الذنب عنه متأخرًا بتمام ذلك 
المقدار من نصف الدور فيعلم من هذا حال 
الذنب. وأمًا مواضع الأوجات من فلك البروج 
فمذكورة في الزيجات مع قيد التواريخ» هكذا 
حفق. الفاضيل .عبد «العلى , البرجتدي. في شرح 
التذكرة وغيره من تصانيفه. 

اوجونج : - (طاغتامم طككاكن 1 ) عزمه0 


(ع17!] 2015) ءزددهز2) 
1 0 
اسم شهر من أشهر الترك . 
الأول : امنلبمسمط - لول مصعم 


بتشديد 
الأوليّات. 


الواو هو مثال واوي» وكذا 


الأول : برءتسبمرط - معطتصيام عملم بأسلط 


0 1111ع :زمر 1101716 


بالفتح وتشديد الواو نقيض الآخر. وأصله 
قيل أؤأل علئ أفعل مهموز الأوسط فقلبت 
الهمزة واوًا وأدغمت. يدل عل ذلك قولهم 
وهذا أول منك والجمع الأوائل والأولئ أيضًا 
عل القلب والأولون أيضًا. وقيل و وَوّل على 


)١(‏ اسم ماهيست در تاريخ ترك. 


الأؤليائية 


فوعل قلبت الواو الأولئ همزة ولم يجمع علئ 
أواول لاستثقالهم اجتماع الواوين بينهما ألف 
كذا في الصراح. وفي كشف اللغات أَوَّلَ هو 
بالفارسية نخستين.ء وييشين: ويجممٌم علئ 
أوائل» وهو في اصطلاح أهلٍ السلوك: الأوّل: 
هو اسم الله تعالى. ويقول في شرح المشارق: 
الأول: هو موجود الوجود والآخر.” والآخر هو 
مغنى الوجود. وأيضًا: الأول هو دائمًا والآخر 
ذاتمًا ' يكوق اتنين ":بوالا ول عند المفاسين هن 
العدد الذي لا يعده غير الواحد كالثلاثة 
والخمسة والسبعة وأحد عشرء ويقابله المركب 
وكون العدد هكذا يسمّئ أولية» وسيأتي في لفظ 
التركيب ولفظ العدد. وقيل الأول ما زوج 
كالإثنين أو فرد كالثلاثة. 


الأولوية الذاتية : - ععمعدوه أن تاترولمرط 


ألو بره افر وترم 


هي عند الحكماء تطلق عل معنيين: 
الأول أنْ يكون أحد طرفي الممكن أليق بالنسبة 
إلق كانه حوالناق أن قفي ذانى اعد لزنه 
علئ سبيل الأولوية علئ قياس ما قال الحكماء 
والمتكلمون في الواجب بالذات» وكل منهما 
يتصوّر علول وجهين: أحدهما أنْ يكون الأولوية 
بالنسبة إلى ذات الممكن ضروريةء والثاني أن 
يقتضى ذاته أولوية أحد الطرفين علئ 0 
لوي كد ١‏ رتور بار وي مر اريرية 
أولويتها حتل تنقطع الإعتبار. كذا ذكر مرزا 
زاهد في حاشية شرح المواقف في خاتمة 
أبحاث الممكن. 
الأؤليائية: -لل - (اعهة) قنزنه اسه دام 


مهو مهو 


(عاعء5) منطهنة اسار 


هم فرقة من الصوفية المبطلةء يقولون: 


(؟) أول نخستين وييشين أوائل جمع ودر اصطلاح سالكان اول نام خدا يتعالئ است ودر شرح مشارق كويد اول بيدا كننده 
وجود واخر فنا كننده وجود ونيز اول هميشه بود واخر هميشه باشد انته . 


الأوَلِيَات 


متى وصل العبدٌ إلى مرتبة الولآية فإنّه يعلو عن 
رتبة خطاب النهي. ويقولون: ما لم يصل 
الإنسان إل مرتبة الولابة فهو خاضع لمرتبة 
الخطاب. ويفضلون الوليّ علئ لعي وظاهرٌ 
هذا الاعتقاد كفرٌ محضش وضلالةٌ بَعنذة0ا 
الأوْلِيَات: وممسدا - وسسمنعسم 

هي تطلق عل قسم من المقدمات اليقينية 
الضروية وتسمّئ بالبديهيات أيضًا. وهي ما لا 
يخلو النفس عنها بعد تصوّر الطرفين أي من 
حت ألهما: طرقان لمتكيل تسنون السية أبضاء 
والمراد بتصوّر الطرفين ما هو مناط الحكم أعم 
من أنْ يكون بالبداهة أو بطريق الكسب والنظر. 
والحاصل أنْ الحكم فيه لا يتوقف بعد حصول 
تصور الولررقين على ما هو مناط الحكم علئ 
شيء آخر أصلاً بشرط سلامة الغريزة» فلا يرد 
الصبيان والمجانين وصاحب البلادة المتناهية» 
وبشرط عدم تدس الفطرة بما يضاده.ء فلا يرد 
المدنس بالاعتقادات الباطلة المنكر للبديهيات» 
وبعض العوام والجهّال. فمن الأوليات ما هو 
جلي عند الكل لوضوح تصورات أطرافهء 
كقولنا: الكل أعظم من الجزءء أي الكل 
المقداري أعظم في المقدار من جزئه المقداري. 
ومنهاما هو خفى لخفاء فى تصورات أطرافه إمَا 
لعدم .الوضوح: أو الكونها: نظزية. لمكذا يستفاد 
مما ذكر الصادق الحلوانى فى حاشية القطبى 
والسيّد السنّد في شرح الحذاففت والمولوي غيل 
الحكيم في حاشيته. والفرق بينها وبين 
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المشهورات علل ما في شرح المطالع أن 
الإنسان لو قُدّر أنه خلّي ونفسه من غير مشاهدة 
أحد وممارسة عمل» ثم عرض عليه المشهورات 
توقف فيها لا في الأوليات؛ وكذا الحال في 


الفرق بينها وبين المتواترات. وقد تطلق 
الأوليات علئ الضروريات أيضًا باعتبار أن 
الضروريات أوائل العلومء فحينئذ الأوليات 


محمولة علئ المعنى اللغوي. هكذا ذكر مولانا 
داوود في حاشية شرح المطالع'' في الخطبة في 
بيان مراتب النفس . 
آى : 05 نك - (لطخصمط طككاءن؟ 1 ) ور 
م117 
0 00-5 6 ارصن 

اسم شهر في تاريخ الترك ‏ . 

الإئتلاف: 


ع0 [أان6 ,17077207116 


| 


عند أهل البديع هو التناسب. وإئتلاف 
القافية عندهم هو التمكين. وإئتلاف اللفظ مع 
اللفظ عندهم أن تكون الألفاظ يلائم بعضها 
بعضًاء بأن يقرن الغريب بمثله والمتداولة بمثله 
رعاية لحسن الجوار والمناسبة» كقوله تعالئ: 
طإقالوا تالله توأ تذكرٌ يوسفت حت تكون 
حَرَضًا24. أت بأغرب ألفاظ القسم وهي 
التاءء فإنها أقل استعمالاً وأبعد من أفهام العامة 
بالنسبة إلى الباء والواوء وبأغرب صيغ الأفعال 
التي ترفع الأسماء وتنصب الأخبارء فإن تزال 
أقرب إلئ الأفهام وأكثر استعمالاً منهاء وبأغرب 
ألفاظ الهلاك وهو الحَرّض» فاقتضئل حسن 


0غ( فرقة من المتصوّفة المبطلة كويند جون عبد بمرتبه ولايت رسد از تحت خطاب امر ونهى برآيد وكويند تا انسان بمرتبة خطاب 
است بمرتبة ولايت نمي رسد وولي را افضل برنبي كويند وظاهر اين عقيدة كفر محض است وضلالت سخت كذا في 


(؟) حاشية شرح المطالع لداوة دهي حاشية 0 الأسرار في شرح مطالع الأنوار لقطب الدين محمود بن محمد الرازي 


كالا١ا‏ 
(9) اسم ماهيست در تاريخ ترك جنانكه كذشت. 
إلدق يوسف/ 66م . 


بن أبي بكر الأرموي (- 587 ه). كشف الظنون 1119/7 
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الوضع في النظم أن تُجاوّر كل لفظة بلفظة مثلها 
في الغرابة توخيًا لحسن الجوار ورغبة في 
إتتلاف المعانى بالألفاظ. ولتتعادل الألفاظ فى 
الوضع وتتناسب في النظم . ولما أراد غير ذلك 
قال «وأقسموا بالله جهدَ أيمانهم4”' فأتل بجميع 
الألفاظ المتداولة لا غرابة فيها. 

واتتلاف اللفظ مع المعن أن تكون ألفاظ 
الكلام ملائمة للمعنى المرادء فإنْ كان فخمًا 
كانت ألفاظه مفْحّّمة أو جزلاً فجزلة أو غريًا 
فغريبة أو متداولاً فمتداولة أو متوسطة بين 
الغرابة والاستعمال فكذلك. كقوله تعاليل «ولا 
تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسّكم النار»”"' فلمًا كان 
الركون إل الظالم وهو الميل إليه والاعتماد 
عليه دون مشاركته في الظلمء وجب أن يكون 
العقاب عليه دون العقاب على الظالمء فأتئ 
بلفظ المسّل الذي هو دون الإحراق 
والاصطلام”". ومنه الفرق بين سقل وأسقول» 
فإنّ سقئ لما كان لا كُلفة معه في السقية أورده 
تعالى فى شراب الجنة فقال #وسقاهم ريُهم شرابا 
هوا روا سقزك "القن كان “فيدد ركلفة ١‏ أور هل فى 
شراب الدنيا فقال #وأسقيناكم ماء قُرائ © 
وطالأسقيناهم ماءً عَدَقَاًّ2'4 لأن السقيا في الدنيا 
لا يخلو من الكلفة أبدّاء كذا في الاتقان في 
نوع بدائع القرآن. 


الإيحاتب : - اتاءتمع70ع3 ,لإاأدوععءلم 


1 0 


.1١9 الأنعام/‎ )١( 
.١١“ (؟) هود/‎ 
الاصطلاء (م).‎ )9( 
. 5١ الإنسان/‎ ):( 

(45) المرسلات/ 79 . 
(5) الجن/ 31١5‏ . 


الإيحاز 


يُطلق علل معان منها خلاف الاختيار 
وسيأتي مع أقسامه. ومنها التلفُظ الذي صدر 
عن أحد العاقدين أولاً من أي جانب كان 
وسيأتي في لفظ القبول. ومنها جعل الشيء 
واجبًا. قالوا الإيجاب والوجوب متّحدان ذانًا 
مختلفان اعتبارًا وسيأتي في لفظ الحكم. ومنها 
مقابل السلب. 


الإيحاز : ماو 1رم) - دروأواعمه0) 


بالجيم هو عند أهل المعاني مقابل 
الإطناب وقد سبق تعريفه هناك. ويرادف الإيجاز 
الاختصار كما يؤخذ من كلام السكاكي في 
المفتاح. وقيل الفرق بين الإيجاز والإختصار 
عند السكاكي هو أن الإيجاز ما يكون بالنسبة 
إلى المتعارف. والإختصار ما يكون بالنسبة إلى 
مقتضى المقامء وهو وَهْمٌّء لأنْ السكاكي قد 
صرّح بإطلاق الاختصار على كون الكلام أقل 
من المتعارف» كذا في المطول. وقال بعضهم: 
الإختصار خاص بحذف الجمل فقط بخلاف 
الإيجاز. قال الشيخ بهاء الدين”" وليس بشيء 
كذا في الإتقان. 

ثم الإيجاز قسمان: إيجاز قصر وهو ما 
لبس بسبب حذف. وإيجاز حذف وهو ما كان 
بسبب حذف. وفي الإتقان فالأول أي إيجاز 
القصر هو الوجير بلفظه. قال الشيخ بهاء الدين: 
الكلام القليل إِنْ كان بعضًا من كلام أطول منه 
فهو إيجاز حذف. وإن كان كلامًا يعطي معنى 


(0) هو يوسف بن رافع بن تميم بن عتبه الأسدي الموصليء أبو المحاسنء بهاء الدين ابن شداد. ولد بالموصل عام 9ه ه/ 
5 م وتوفي في حلب عام ”7 ه/ ١184‏ م. مؤرخ. من كبار القضاة. له عدة تصانيف. الأعلام 071١/4‏ وفيات 
الأعيان 54/7. طبقات الشافعية 5/ .١١6‏ غاية النهاية ؟/ 546 الأنس الجليل ١447/7‏ ذيل الروضتين 2177 مرآة 


الجنان 87/5 . 


الإيجاز 


أطول منه فهو إيجاز قصر. وقال بعضهم إيجاز 
القصر هو تكثير المعنى بتقليل اللفظ. وقال 
آخر: هو أنْ يكون اللفظ بالنسبة إلى المعنى أقل 
من القدر المعهود عادة. 
علئ التمكين في الفصاحة. 
عليه وآله وسلّم «أوتيت جوامع 
وقال الطيبى: الإيجاز الخالى من الحذف 
ثلاثة أقسام : عه إيجاز 5 وهو أن 
يقصر اللفظ علئ معناه كقوله تعالئن «#إنه من 
سليمانَ4”” إلى قوله تعالئ #وأتوني مسلمين4”" 
جمع في أحرف العنوان والكتاب والحاجة. 
وقبل في وصف بليغ كانت ألفاظه قوالب معناه. 
قلت وهذا رأي من يدخل المساواة في الإيجاز. 
وثانيها إيجاز التقدير وهو أن يقدّر معنى زائد 
علئ المنطوق ويسم بالتضييق أيضّاء وبه سمّاه 
بدر الدين بن مالك في المصباح لأنه نقص من 
الكلام ما صار لفظه أضيق من قدر معناه نحو 
#إفمن جاءه موعظة من ربه فانتهئ فله ما سلف»7#؟» 
أي خطاياه غفرت فهي له لا عليه ونحو ظهدّى 
للمفين2*”4 أي. للضالين: الصائرين بعد الضلال 
إل التقوئ. وثالئها الإيجاز الجامع وهو أن 
يحتوي اللفظ عل معان متعددة نحو 9َإِنّ الله 
يأمر بالعدل والإحسان»*"؟2 الآيةء فإِنّ العدل هو 
الصراط المستقيم المتوسط بين طرفي الإقراط 
والتفريط المؤتئ به إل جميع الواجبات 
الاعتقاد والأخلاق والعبودية» والإحسان 
الإخلاص في واجبات العبودية لتفسيره في 


ولهذا قال صلَّى الله 
الكله»”” . 


)١(‏ أخرجه أحمد بن حنبل في المسندء 7558/7 عن أبي هريرة بلفظ «نصرت بالرعب» واتيت جوامع 


جيىء بمفانيح خزائن الأرض فوضعت في يدي». 
(0) النمل/ "٠‏ 

.١ النمل/‎ )9( 

() البقرة/ 5/8 . 

(0) البقرة/ ؟ . 


. 9١ النحل/‎ )5( 


نض 


الحديث بقوله «أن تعبد الله كأنك تراه»" أي 
تعبده مخلصًا فى نيتك» واقفًا في الخضوع. 
وإيتاء ذي القربل هو الزيادة عل الوااجب من 
النوافل. هذا في الأوامرهء وأما في النواهي 
فبالفحشاء الإشارة إلى القوة الشهوانية» وبالمنكر 
إل الإفراط الحاصل من آثار الغضبية. أو كل 
محرم شرعاء» وبالبغي إل الاستعلاء الفائض عن 
القرآن آبة أجمع للخير والشر من هذه الآية. 
ومن بديع الإيجاز قوله تعالى #قل هو الله 
أحد»”" إليل آخرهاء فإنه نهاية التنزيه وقد 
ذلك بالتصنيف بهاء الدين بن شدَّاد. 
تنبيهات 

الأول: ذكر قدامة من أنواع البديع 
الإشارة وفسرها بالإتيان بكلام قليل ذي معان 
جمّة. وهذا هو إيجاز القصر بعينه. لكن فرق 
بينهما إبن أبي الإصبع بأن الإيجاز دلالته 
مطابقة» ودلالة الإشارة إِمَا تضمن أو التزام ؛ 
فعلم أن المراد بها هي إشارة النص. 

الثاني: ذكر القاضي أبو بكر في إعجاز 
القران أنْ من الإيجاز نوعًا يسمّئ التضمين» 
وهو حصول معنى في لفظ من غير ذكر له باسم 


05 هي عبارة عنه. 


الثالث: ذكر إبن الأثير أنْ من أنواع إيجاز 


الكلم» وبينما أنا نائم إذ 


(0) أخرجه مسلم في صحيحهء 71/١‏ 7”8ء عن عمر بن الخطاب, كتاب الإيمان .»)١(‏ باب بيان الإيمان والإسلام »)١(‏ 
حديث رقم .48/١‏ من حديث طويل بلفظ : «الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فهو يراك». 


.١ الإخلاص/‎ )4( 


ينا 


القصر باب الحصر سواء كان بإلاً أو بِإِنّما أو 
غيرهما من أدواته لأن الجملة فيها نائبة مناب 
جملتين» وباب العطف لأن حرف العطف وضع 
للإغناء عن إعادة العامل» وباب النائب عن 
الفاعل لأنه دلّ علئ الفاعل بإعطائه حكمهء 
وعلئ المفعول بوضعه. وباب الضمير لأنه وضع 
للاستغناء به عن الظاهر اختصارًاء وباب علمت 
أنّك قائم لأنه متحمل لاسم واحد سادٌ مسد 
المفعول الثاني من غير حذفء. ومنها باب 
التنازع إذا 58 يقدّر علئ رأي الفراء”''. ومنها 
طرح المفعول اقتصارًا على جعل المتعدّي 
كاللازم. ومنها ‏ جميع الاستفهام 
والشرط. فإِنَ كُمْ مالك يغني عن قولك أهو 


أدوات 


عشرون أم ثلاثون. ومنها الألفاظ الملازمة 
للعموم كأحد. ومنها التثنية والجمع فإنه يغني 
عن تكرير المفرد وأقيم الحرف فيهما مقامه 
000 6 مس أن يعد 3 6 


الحذف. 


الإيداع : - المع باألمعتصمعاكم0) 


)02 110101 


هو لغة 3 تسليط الغير على حفظ أي شيء 
كان مالاً أو غير مال. يقال أودعت زيدًا مالاً 
واستودعته إيّاه إذا دفعته إليه ليكون عنده فأنا 


مودع ومستودع بكسر الدّال فيهما وزيد مودّع 


| لإويضاح 


ع 


ومستودّع بالفتح فيهماء والمال مودّع ووديعة. 
والريعة سيط الغ علو رسقل بالمنال كذا .وي 
الكفاية 0 أول كتاب الوديعة» فهو مرادف 
المصراع فما دونه ود 21 رَهُوَا أيضًا . 
اير : - (اعلمعاقء بع رطع ما لإقرم) “لدوم 
(إقاعز "ادعام | كدمل تما) “ترا 

(ايار» بفتح الألف وضم الياء المثناة 
التحتانية. اسم شهر في التقويم اليهودي'". 
إيراد المعطوفات: 


- 1 01 ١ 


ع لاعن زم 


هو عند البلغاء أنْ تأتي عَدَةٌ .ألفاظ في 
مصراع أو بيت شعر واحد معطوفةٍ كلَّها بعضها 
على بعض مثل البيت التالي وترجمته : 
ليدم لك الجمال والكمال والجلال 
كما هو إحسانك واكرامك وجودك 
كذا في جامع الصنائع”" 
ايساغوجى : 1:08080/ - 1538086 


هى الكليات الخمس”؟'. 
الريضاح مل - ووعصروء01 

بالضاد المعجمة مصدر من باب الإفعال 
وهو عند أهل المعاني أنْ ترئ في كلامك خفاءً 
دلالة فتأتى بكلام يبين المراد ويوضحه. وهو 
من أنواع إطناب الزيادة» ويسمّئ بالإيضاح بعد 


)١(‏ هو يحي بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي؛ أبو زكريا المعروف بالفراء. ولد بالكوفة عام ١54‏ ه/ 75١‏ م وتوفي عام 
17 ه/ 4175 م. إمام الكوفة بالنحو واللغة والأدبء» فقيه متكلم» عارف بالطب والنجوم. له الكثير من المؤلفات. 
الأعلام 8/ .١45‏ إرشاد الأريب 2777/17 وفيات الأعيان 7578/7» مفتاح السعادة »١44 /١‏ غاية النهاية ”/ 279/1 مراتب 


النحويين 2.87 الذريعة 09/١‏ تاريخ بغداد 1١49/14‏ . 


(؟) بفتح ألف وضم ياء مثناة تحتانيه اسم ماهيست در تاريخ يهود. 
(*) نزد بلغاء آنست كه جند لفظ دريك مصراع ويا يك بيت معطوف آرد مثاله . 


جمال وكمال وجلال توباد 
2 كليات 0 5 جنانجه كلفد ؟ 


جو احسان واكرام وجود تو دائم 


الإيطاء 


الإبهام أيضاء ومنه التوشيع كذا في المطول في 
آخر قَنّ البديع. وفي باب الإطناب قال في 
الإتقان: قال أهل البيان: إذا أردت أن تُبُهم ثم 
توضّح فإنك تُظيبِء وفائدته إِمّا روية المعنق في 
صورتين مختلفتين: الإبهام والإيضاح.ء أو 
ليتمكن المعنول فى النفس تمككنًا زائدًا لوقوعه 
بعد الطلب» فإنه أعرٌ من المنساق بلا تعب» أو 
لتكمل لذة العلم بهء فإِنْ الشيء إذا علم من 
وجه ما تشوقت النفس للعلم به من باقي الوجوه 
وتأملت» فإذا حصل العلم به من بقية الوجوه 
كانت لذته أشدّ من علمه من جميع الوجوه دفعة 
واحدةء ومن أمثلته #قال رب اشرح لي 
صدري#' فإن إشرح يفيد طلب شرح شيء 
ماله وصدري يفيد تفسيره وبيانه» ومنه التفصيل 
بعد الإجمال نحو «#إِنْ عدّة الشهور عند الله اثنا 
عشر شهرًا#"" إل قوله ومنها أربعة حرمء 
وعكسه كقوله تعاليل #فصيام ثلاثة أيام في الحج 
وسبعة إذا رجعتم تلك عشرة كاملة4”" اعيد ذكر 
العشرة لرفع توهم أن الواو في سبعة بمعنئ أو 
فتكون الثلاثة داخلة فيها انتهل. وفي عدة 
الإجمال بعد التفصيل من الإيضاح بعد الإيهام 
بحثء فالصواب أن لا يعد منه بل من أنواع 
الإطناب كما يستفاد من الأطول. فإن قلت قد 
ذكر صاحب الإتقان ناقلاً عن أهل البيان نوعًا 
اخر من الإطناب بعد ذكر الإيضاح وهو التفسير 
وفسّره بأن يكون في الكلام لبس وخفاء فيُؤوتئ 
بما يزيله ويفسّرهء فما الفرق بينه وبين الإيضاح؟ 
أقول والذي يسنح بخاطري أن التفسير أعم من 
الإيضاح» إِذْ هو يحصل بذكر المرادف إذا كان 
أشهر كتفسير اللّيث بالأسدء وليس ذلك بإيضاح 
بعد الإبهام إذ ليس في الليث إبهام بل خفاء 


.736 طه/‎ )١( 

(9) التوبة/ 5" , 
(؟) البقرة/ 1١95‏ . 
(:) الاسراء/ 97 . 


23 
بسبب عدم شهرته بالنسبة إل الأسد» والله أعلم. 


الويطاء : - عسحزطء عصسدد عط له مم غتاعمع ]1 
17 عمره ها عل ارم نانع م118 


عند الشعراء هو إعادة القافية وهو عيب 
كما في عنوان الشرف؛, وكلّما تباعدا كان القبح 
أقل. فإِنْ كان أحد اللفظين معرفة والآخر نكرة 
واختلف المعنى لم يكن إيطاءً كما في بعض 
الرسائل. وفي الإتقان الإيطاء تكرار الفاصلة أو 
القافية 5200077 في القافية لا في الفاصلة 
لوقوعه في القرآن وهو قوله تعالئ في الإسراء 
#هل كنت إلا بشرًا رسولاً#”؟) وختم بذلك 
الآيتين بعدها. وقد أوردَ في كتاب تكميل 
الصناعة من عيوب القافية الإيطاء وهو تكرار 
القافية بأحدٍ المعاني غير قافية المصراع الأول 
للمطلعء حيثٌ لا يعد تكراره في غير المطلع 
إيطاءً» بل يُسمُونّه رَدَ المطلع. والإيطاء قسمان: 
أحدها إيطاء خفيّ حيتٌ لا يظهرٌ التكرار مثل: 
دانا (عالم) وبئينا (مبصر). واب وكلاب (ماء 
الورد) وهذا عند أكثر الشعراء جائرٌ إذا لم يكثرٌ 
كثرةً فاحشة. ومع ذلك فالأولى عدم وضع أمثالٍ 
هذه القوافي إلى جانب بعضها. وبعضها يرى 
التكرار في الأمر والنهي مثل: بيا (تعال) وميا 
(لا تأتِ). وذلك بحجة أن الباء في بيا والميم 
في ميا حرفان لا معنى لهما إلا بالإضافة 
لغيرهما. إِذَا فالتكرار فى هذه الكلمة ليس 
ظاهرًا. وأما التكرار فى النفى والإثبات مثل 
رفك «(ذهب) وترقت .(ما ذهب) فهو بالإثفاق: 
وهو معيب وغيرٌ مستحْسّن. كما أنَّ بعضّهم 
يقول في ترا (اياك) ومرًا (إباي) وكرا (الذي) 
ثمة إيطاء خفي. وأمًا الايطاءً الجلي: فهو تكرارٌ 
ظاهِرٌ مثل: جانا (روحي) ويارا (صديقي) 
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الإيلاء 


ورد بأنه وقع في القرآن من ذلك قوله تعالئ 


وصفات وكائنات ومحبّت ومودّاء» وسراجه 
(بيت صغير) وغلامجه (غلام صغير) وبرود 
(ليذهب) وبدهد (ليعط) ودردمئد (متألم). 


وحاجتمند (محتاج) ونيكوتر (افضل) وبهتر 
(أحسن) وفسونكر (محتال) وستمكر (ظالم). 


وزرين (ذهبي) وسيمين (فضي).) وخندان 
(ضاحكا) وكريان (باكيّا). ومردي (رجل) 


وهذا النوع من الإيطاء عيبٌ فاجشن لا 
يقترفونه إل عندما تكونٌ الأبيات كثيرة حيث 
للضرورة أحكامها""' . 


الإيغال : عدم ب/دزمط - كتكةعطمام8 


بالغين المعجمة عند أهل المعاني قسم من 
إطناب الزيادة» وهم ختم الكلام بما يفيد نكتة 
يتم المعنئى بدونها. قيل لا يخفئ أن تمام 
الكلام بدونها لا يخص الإيغال بل كذلك جميع 
أقسام الإطناب» وأنْ تعريف الإيغال يشتمل 
الإيضاح بعد الإبهام. وذكر الخاص بعد العام 
والتكريرء إذا كانت ختم الكلام وغيرها أيضًا 
من أقسام الإطناب إذا كان كذلك». ولا محذور 
فيه إذ الأقسام ليست متباينة. وقيل إِنه مختص 
بالشعر وفسّره بختم البيت بما يفيد نكتة الخ. 


#اتبعوا المرسلين اتبعوا من لا يسألكم أجرًا وهم 
مهتدون4”" فقوله وهم مهتدون إيغال لأنه يتم 
انمره قري زد اورف فيع ا ل كن 
فيه زيادة مبالغة في الحث عل اتباع الرسول 
والترغيب فيه. وجعل منه إبن أبي الإصبع قوله 
«ولا تُسمِعُ الصِّمَ الدعاء إذا ولّوا مدبرين74© فإن 
قوله إذا ولّوا مدبرين زائد علئ المعنى مبالغة فى 
عدم انتفاعهم. كنا مهام هن الأطول 
والمطول وزالاشان: 


ايكندى أى: (طاغصمط طكنلتن1) نيه-تلمتكا1 
لاك اله 


1 لل او(4) 
اسم شهر من اشهر الترك ‏ . 
الإيلاء : 11د 1ترعدكىةعلال - ومتصصة/الا 


لغة مصدر آليتٌ عليل كذا إذا حلفت عليه 
فأبدلت الهمزة ياء والياء ألمًا ثم همزة والإسم 
المرأة لتضمين معنى البعد ومنه قوله تعالول: 
«للذين يؤلون من نسائهم4”". وشرعًا حلفٌ 
بمنع وطئع الزوجة أربعة أشهر إن كانت حرّة 
وشهرين إن كانت أمّة. والمراد بالمنع المنع فى 
الجملة فلا يرد أنه مما لم يمنع. وقولهم وطئ 


)١(‏ ودر منتخب تكميل الصناعة مي ارد از عيوب قافيه است ايطاء وان تكرار قافيه است بيك معنى غير از قافيه مصراع اول 
مطلع كه تكرار اثرا در غير مطلع ايطاء نميكويند بل رد مطلع نامند وايطاء بر دو قسم است يكى ايطاء خفي وان انست كه 
تكرار ظاهر نباشد مانند دانا وبينا واب وكلاب واين بيش اكثر شعراء جائز است وقتيكه بسيار نشود ومع ذلك اولى ان است 
كه مثل اين قوافي را يهلوى يكديككر نيارند وبعضي تكراريرا كه در امر ونهي است مثل بيا وميا ازين قبيل شمرند بجهت انكه 
ميم در ميا وبا در بيابي تركيب هيج معني ندارد بس تكرار درين كلمه ظاهر نباشد اما تكرار در نفي واثبات است جون رفت 
ونرفت باتفاق ازين قبيل است و عيب وناخوش است وبعضي كويند كه در مثل ترا ومرا وكرا إيطاى خفي است وديكري 
ايطاى جلي وان انست كه تكرار ظاهر باشد مانند جانا ويارا وصفات وكائنات ومحبت ومودت وسراجه وغلامجه وبرود 
وبدهد ودردمند وحاجتمند ونيكوتر وبهتر وفسونكر وستمكر وزرين وسيمين وخندان وكريان ومردي ورامي واين ايطا از 
عيوب فاحش است ارتكابش نكنند مكر وقتيكه شعر را ابيات بسيار باشند كه اين هنكام بقدر ضرورت ارتكاب اندكي جائز 


است انتهىل. 
(0) يس/ ٠١‏ و١5.‏ 
(5) النمل/ .8٠١‏ 
(5) اسم ماهيست در تاريخ ترك. 
(0) البقرة/ 555 . 


يلد 


الزوجة أي لا غير الوطئ كما هو المتبادر فلو 
قال: والله لا أمسسّ جلدك لا يكون موليًا لأنه2©7 
يحنث بالمسلٌ دون الوطئ كما في قاضي خان”) 
فلا لحاجة :إن ازيادة كيه ول ينث إلا بالوطية 
وإطلاق الزوجة دال علئ أنها أعم من أن تكون 
فى الابتداء والبقاء معّاء أو فى الابتداء فقط. 
نلو آل فق زوجم النروتك أباني "© يظلقة ان 
مضت مدة الإيلاء وهي معتدة وقع عليها طلقة 
كما فى الذخيرة. لكن فى قاضى خان لو الل 
من و الأمَة ثم اشتراها فاتقضت مدته لم 
يقع. والمراد بأربعة أشهر أربعة أشهر متوالية 
هلالية أو يومية. وفيه إشارة إلل أنه لو عقد 
علئ أقل من المدتين لم يكن إيلاءً بل يميئاء 
وإلن أن الوطء في تلك المدة لازم ديانةٌ 
ومطالب شرعًاء فلو لم يطأ فيها لأَئِمَ وأجبره 
القاضي عليهء بخلاف ما دون تلك المدة كما 
فى خزانة المفتين. فعلئ هذا فالإيلاء نفس 
البميخ 0 ال 6 اا 
وغيرها لكن فى قاضيخان والنهاية أنّ الإيلاء 
منع النفس ع قربان المنكوحة منعًا مؤكدًا 
باليمين بالله تعالل أو غيره من طلاق أو عتاق 
ونحو ذلك. مطلقًا أو مَؤقّنًا بالمدة المذكورة. 
أي بأربعة أشهر في الحرائر وشهرين في الآماء. 


نلق لأنه )20 م2 ع). 


الا 


هكذا في جامع الرموزء هذا عند أبي حنيفة. 
والإيلاء عند الشافعى حلف بأن يحلف عل أن 
لا يقربها أكثر من أربعة أشهر فإذا 
الأربعة وقف فإمًا أنْ يجامع أو تطلق. فإنْ امتنع 
طلق عليه القاضى ومدة الإيلاء لا تنتصف برق 
أحد الزوجين 00 وعند أبي حنيفة رحمه الله 
تنتصف برق المرأة. وعند مالك برق الزوج كذا 
في التفسير الكبير وتفسير أحمد الرازي. 

والإيلاء علئ قسمين مؤبّد ومؤقّت. الأول 
نحو والله لا أقربك. أو قال إِنْ قربتك فعليّ 
حجّ أو فأنت طالق ونحوه. والثاني لا أقربك 
أربعة أشهرء فإِنْ قربها في المدة حنث ويجب 
الكفارة في الحلف بالله تعالول») وفى غيره 
الجزاءة :وسقظ “الإيلام .وإن: ل .يقزيها -بانت 
بتطليقة واحدة وسقط الحلف المؤقّت لا المؤيّد 
حتئ لو نكحها ثانيًا ولم يقربها أربعة أشهر تبين 
ثانيّاء وهكذا ثالثاء وبقى الحلف بعد ثالث لا 
الإيلاء هكذا في شرح الرقايةه 


مضت 


ايلد : سععطء1؟ مز زع درعامءة) لنا1 
| كعدمل عتبطتررعاررهءد) أن!! - (تعلرعاقى 
(إقعيز “ءا تلعترعاوء 


بكسر الألف وسكون الياء وضم اللام اسم 
شهر في التقويم اليهودي”" . 


(؟) القاضيخانية أو فتاوي قاضيخان (فقه حنفي) لحسن بن منصور بن أبي القاسم محمود بن عبد العزيزء فخر الدين المعروف 


بقاضي خان الفرغاني. الأعلام ل 
زفرة ثم أبانها «(-ع). 


(5) المحيط البرهاني في الفقه النعماني لبرهان الدين محمود بن أحمد بن عبد العزيز البخاري (- 717 ه) وقد اختصره فيما 


بعد فى كتاب سمّاه الذخيرة. كشف الظنون ؟/ 101 5 


(0) تحفة الفقهاء لعلاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي الحنفي (- 007 ه) زاد فيها على مختصر القدوري. وعلى التحفة 
هذه شرح شهير لأبي بكر بن مسعود الكاساني (- 0417 ه) يعرف ببدائع الصنائع في ترتيب الشرائع . كشف الظنون /١‏ الال 


(5) الكافي في فروع الحنفية لمحمد بن محمد الحنفي (- 774 ه) جمع فيه بعض كتابات محمد بن الحسن الشيباني تلميذ أبي 
حنيفة وعليه شروح كثيرة منها الشرح المشهور بالمبسوط للسرخسي كشف الظنون 7798/7 . 

(9) النهاية لحسام الدين الحسين بن علي بن الحجاج بن علي (- 78لا ه) شرح فيه كتاب الهداية لأبي الحسن علي بن أبي بكر 
بن عبد الجليل بن برهان الدين المرغيناني (- 8ه ه). مفتاح السعادة 7555/5 . 

(4) بكسر الف وسكون يا وضم لام نام ماهيست در تاريخ يهود. 


إيذكف 


ايلول : عاتن - "عدا درعامه5 

اسم شهر في تاريخ الروم”"' 

الإيماء : 
بالميم عند الأصوليين هو التنبيه؛ سيأتي. 


الإيمان : 


اك - مالم نالا 


معترمنومن ,أمم - أمتاعط ,طالت] 
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هو في اللغة التصديق مطلقًا. واختلفت 
فيه أهل القبلة عل أربع فرق. الفرقة الأولئ 
قالوا الإيمان فعل القلب فقطء وهؤلآء قد 
اختلفوا عل قولين: أحدهما أنه تصديق خاص 
وهو التصديق بالقلب للرسول عليه السلام فيما 
علم مجيئه به ضرورة من عند الله. فمن صق 
بوحدانية الله تعالى بالدليل ولم يصدّق بأنه مما 
علم به مجي الرسول من عند الله لم يكن هذا 
التصديق منه إيمانًا. ثم ما لوحظ إجمالاً 
كالملائكة والكتب والرسل كفى الإيمان به 
إجمالاً. وما لوحظ تفصيلاً كجبرئيل وموسئ 
والإنجيل اشترط الإيمان به تفصيلاً. فمن لم 
يضذق . معن عن “ذلك مهن أكاقر." قم ,القبيد 
بالضرورة لإخراج ما لاا يعلم بالضرورة 
كالإجتهاديات» فإن منكرها ليس بكافر وعدم 
تقييد التصديق بالدليل لاشتمال اعتقاد المقلّد إِد 


إيمانه صحيج عند الأكثر وهو الصحيح . 
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وهذا قول 
الإيمان عندهم هو التصديق الجازم الثانيت» 
وقال بعضهم: عدم كفاية الظنّ القوي الذي لا 
يخطر معه النقيض محل كلام» وقد صرح في 
شرح المواقف أن الظنّ الغالب الذي لا يخطر 
معه احتمال النقيض حكمه حكم اليقين في كونه 
إيمانًا حقيقة فإن إيمانَ أكثر العوام من هذا 
القبيل. وأطفال المؤمنين وإِنْ لم يكن لهم 
تصديق لكنهم مصدقون حكمًا لما عُلِم من الدين 
ضرورة أنه عليه السلام كان يجعل إيمان أحد 
الأبوين إيمانًا للأولاد. 

والتصديق مع لبس الزنار بالإختيار كلا 
تصديق فيحكم بكفر هذا المصدّق. وقيل الكفر 
في مثل هذه الصورة أي في الصورة التي يكون 
التصديق مقرونًا بشىء من أمارات التكذيب فى 
الظاهر في حق العا أحكام الدنيا لا فيما بيئه 
وبين الله تعاللء كذا الخيالي 
للمولوي عبد الحكيم. 

وحدّ الإيمان بما ذكرنا هو مختار جمهور 
الأشاعرة وعليه الماتريدية؟ وأكثر الأئمة 
كالقاضى والأستاذ والحسين بن الفضل"© 
ووافقهم علئ ذلك الصالحي”*' وابن الراوندي””) 


في حاشية 


(؟) الماتريدية : فرقة كلامية تنسب في نشأتها إلى محمد بن محمد بن محمود المعروف بأبي منصور الماتريدي ( لل هاه أي 
نسبة إلى بلدة ماتريد في سمرقند. وقد عاصر الأشعري وإن تباعدت بينهما المسافات» إل أن الماتريدي بنى عقيدته أولاً 
على منهج أبي حنيفة النعمان . وأحيانًا نجد تقاربًا بين آراء الماتريدية والمعتزلة في بعض القضايا الكلامية. أحمد أمين في 
ظهر الإسلام 241/7 ابن عذبة في الروضة البهية ص 5 وما بعدهاء الكوثري . في مقدمة إشارات المرام من عبارات الإمام 
للبياضي ص “27 الشيخ زادة في نظم الزائد وجمع الفوائد ص 5١‏ وما بعدها. 


(9) الحسين بن الفضل : هو الحسين ب 


بن الفضل بن عمير البجلي. ولد بالكوفة عام ١18‏ ه/ 745 مء وتوفي بنيسابور عام 5/87 


ه/ 445 م. مفسّرء لغوي» كان يدرس الناس لفترة طويلة. الأعلام 5١/7‏ ؟. العبر 78/7». لسان الميزان ؟/لا379. 
(:) الصالحي: هو محمد بن مسلم الصالحيء أبو الحسين. من زعماء الإعتزال الذين كانوا يقولون بالإرجاء. وكانت له مكانة 
كبيرة في علم الكلام. وناظر أبا الحسين الخياط. طبقات المعتزلة الاء الملل ١44‏ . 
(5) ابن الراوندي: هو أحمد بن يحي بن اسحاقء أبو الحسين الراوندي أو ابن الراوندي. مات مصلوبًا ببغداد عام 594 ه/ 
م. فيلسوف مجاهر بالإلحاد. إشتهر بزندقته وآرائه التي أنكرها عليه العلماء حتى رموه بالكفر. له ما يزيد عن مائة 
وأربعة عشر كتابًا . الأعلام 0١‏ :© وفيات الأعيان 2.77/١‏ البداية والنهاية ١١/77١1ء‏ الملل والنحل 48١/١‏ لسان- 


الإيمان 


من المعتزلة. والقول الثاني أنه معرفة الله تعالئ 
مع توحيده بالقلب. والإقرار باللسان ليس بركن 
فيه ولا شرطء. حت أن من عرف الله بقلبه ثم 
جحد بلسانه ومات قبل أنْ يُقِرَ بو فهو مؤمن 
كامل الإيمان وهو قول جهم بن صفوان"". 
وأما معرفة الكتب والرسل واليوم الآخر فزعم 
أنها داخلة فى حدٌ الإيمان» وهذا بعيد عن 
الصواب لمخالفته ظاهر الحديث «بني الإسلام 
على خمس"". والصواب ما حكاه الكعبي عن 
جهم أن الأبماة معرفة اله بعالك كل م" غلم 
بالضرورة كونه من دين محمد عليه السلام. وفي 
شرح المواقف قيل الإيمان هو المعرفةء فقوم 
بالله وهو مذهب جهم بن صفوانء وقوم بالله 
وبما جاءت به الرسل إجمالا وهو منقول عن 
عقن النقياة: 


والفرقة الثانية قالوا إِنَ الإيمان عمل 
باللسان فقط وهم أيضًا فريقان: الأول أن 
الإقرار باللسان هو الإيمان فقط ولكن شرط في 
كونه إيمانًا حصول المعرفة فى القلبء فالمعرفة 
شرط لكون الإقرار اللساني ونا نا “لا”أنها عله 


حا 


الدمشقي”". والثاني أنَّ الإيمان مجرّد الإقرار 
باللسان وهو قول الكرّامية» وزعموا أن المنافق 
مؤمن الظاهر كافر السريرةء فثبت له حكم 
المؤمنين في الدنيا وحكم الكافرين في الآخرة. 


والفرقة الثالثة قالوا إِنّْ الإيمان عمل القلب 
واللسان معًا أي في الإيمان الاستدلالى دون 
النقع عو العك ‏ وزيت وقد امجلات ولاه حل 
أقوال: الأول أنه إقرار باللسان ومعرفة بالقلب 
وهو قول أبي حنيفة وعامة الفقهاء وبعض 
المتكلمين والثاني أنه التصديق بالقلب واللسان 
معا وهو قول أبي الحسن الأشعري وبشر 
المريسي”؟'. وفي شرح المقاصد””'؟ فعلئى هذا 
المذهب مَنْ صدذق بقلبه ولم يتفق له الإقرار 
باللسان في عمره مرة لا يكون مؤمنًا عند الله 
تعالل» ولا يستحق دخول الجنة ولا النجاة من 
الخلود في النارء بخلاف ما إذا جعل إسمًا 
للتصديق فقطء فالإقرار حينئذ لإجراء الأحكام 
عليه فقط كما هو مذهب أبى حنيفة رحمه الله 
تغالرة اضية كلامه :- والمدهت الأخير موافق الها 
في الحديث «يخرج من النار من كان في قلبه 


في 


مسمّى الإيمان وهو قول غيلان بن مسلم | مثقال ذرّة من الإيمان"'؟ كذا في حاشية 


- الميزان مسرفضة النجوم الزاهرة */ هلادة. خطط المقريزي الخ 
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الجهم بن صفوان: هو جهم بن صفوان السمرقندي» أبو محرز. مات مقتولاً عام ١14‏ ه/ 740 م. رئيس الفرقة الجهمية. 
كان مبتدعًا ضالاء حتى كفرته معظم الفرق الإسلامية. الأعلام 2١5١/1‏ ميزان الإعتدال »1917/١‏ لسان الميزان 
اك خطط المقريزي 5/1" 

أخرجه مسلم في الصحيح. ٠45/١‏ عن عبد الله بن عمرء كتاب الإيمان »)١(‏ باب بيان أركان الإسلام ودعائمه العظام 
(0), حديث رقم 15/15١‏ . 

غيلان بن مسلم الدمشقي: هو غيلان بن مسلم الدمشقي» أبو مروان. مات مصلويًا بدمشق عام ٠١8‏ ه/ "7١‏ م. زعيم 
الفرقة الغيلانية التي تقول بالقدرء وكان من المتكلمين. له عدة رسائل. الأعلام 0/ 4؟1». الملل والنحل ١/7؟7»‏ عيون 
الأخبار ؟/ 2540 مفتاح السعادة ؟/ 6 لسان الميزان 854/5» اللباب 185/7 . 

بشر المريسي هو بشر بن غيات بن أبي كريمة عبد الرحمن المريسي العدوي, أبو عبد الرحمن ولد وتوفي ببغداد عام 7١4‏ 
ه/ *85 م. رأس الفرقة المريسية» فقيه معتزلي عارف بالفلسفةء ورمي بالزندقة. وكان أبوه يهوديًا . له عدة مصنفات 
الأعلام ؟/ 255 وفيات الأعيان »3١/١‏ النجوم الزاهرة 2558/7 تاريخ بغداد 07/17. ميزان الإعتدال ,»١16١/١‏ لسان 
الميزان 59/7» الجواهر المضيّة ١54/١‏ . 

شرح المقاصد لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ١9/ا‏ ه) شرح فيه كتابه المقاصد في علم الكلام ويعرف أيضًا 
بمقاصد الطالبين في أصول الدين» وعلى الكتاب والشرح عدة حواشي. كشف الظنون 7/ 3781-2980 . 

هذا جزء من حديث » أخرجه الترمذي فى سئنه» ا عن عبد اللّه» كتاب البر والصلاة (54؟)2 باب ما جاء فى الكبر 
(11) الحديث رقم 19949. وتمامه: ١لا‏ يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر» ولا يدخل النار من كان في قلبه- 
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الخيالي للمولوي عبد الحكيم. والثالث أنه إقرار 
باللسان وإخلاص بالقلب. ثم المعرفة بالقلب 
علل قول أبي حنيفة مفسّرة بشيئين : الأول 
الاعتقاد الجازم سواء كان استدلاليًا أو تقليديّاء 
ولذا حكموا بصحة إيمان المقلّد وهو الأصح. 
والثاني العلم الحاصل بالدليل» ولذا زعموا أن 
الأصح أن إيمان المقلّد غير صحيح. ثم هذه 
الفرقة اختلفواء فقال بعضهم الإقرار شرط 
للإيمان في حق إجراء الأحكام حتى أن مَنْ 
صدَّق الرسول عليه السلام فهو مؤمن فيما بينه 
وبين الله تعالئ وإِنْ لم يقرّ بلسانه وهو مذهب 
أبي حنيفة وإليه ذهب الأشعري في أصح 
الروايتين وهو قول أبي منصور الماتريدي. ولا 
يخفئ أنّ الإقرار لهذا الغرض لا بُدَّ أن يكون 
على وجه الإعلان علئ الإمام وغيره من أهل 
الإسلام ليجروا عليه الأحكام. بخلاف ما إذا 
كان ركنًا فإنه يكفي مجرّد التكلّم في العمر مرة» 
وإن لم يظهر علئ غيره كذا في الخيالي. وقال 
بعضهم هو ركن ليس بأصلي له بل هو ركن 
زائدء ولهذا يسقط حال الإكراه. وقال فخر 
الإسلام إِنْ كونه زائدًا مذهب الفقهاء وكونه 
لإجراء الأحكام مذهب المتكلمين. 

والفرقة الرابعة قالوا إن الإيمان فعل 


- مثقال ذرة فى إيمان. 


الإيمان 


بالقلب واللسان وسائر الجوارح وهو مذهب 
أصحاب الحديث ومالك والشافعى وأحمد 
والأوزاعي”"'. وقال الإمام عر ادهب الوم 
والخوارج والزيدية. أما أصحاب الحديث فلهم 
أقوال ثلاثة: القول الأول أنْ المعرفة إيمان 
كامل وهو الأصل ثم بعد ذلك كل طاعة إيمان 
علل حدةء وزعموا أنْ الجحود وإنكار القلب 
كفرء ثم كل معصية بعده كفر عل حدةء ولم 
يجعلوا شيئًا من الطاعات ما لم يوجد المعرفة 
والإقرار باللسان إيمانًا ولا شيئًا من المعاصي 
كفرًا ما لم يوجد الجحود والإنكار لأن اصل 
الطاعات الإيمان وأصل المعاصي الكفر والفرع 
لا يحصل بدون ما هو أصله وهو قول عبدالله 


بق “سعد ب اوالقولء الثالى. '"آن+ الإيمان إستم 
للطاعات كلها فرائضها ونوافلهاء وهي بجملتها 
إيمان واحدء وأنْ من ترك شيئًا من الفرائض 


فقد انتقض إيمانه.» ومن ترك النوافل لا ينتقض 
إيمانه. والقول الثالث أن الإيمان إسم للفرائض 
دون النوافل. 

وأما المعتزلة فقد اتفقوا عل أن الإيمان 
إذا عدّي بالباء 0 به في الشرع 
التصديق» يقال آمن بالله أي صدّقء. إذ الإيمان 
بمعنول أداء الواجبات لا يمكن فيه هذه التعدية» 


..» وهكذا روي عن أبي سعيد الخدري عن النبي كلِهِ قال: «#يخرج من النار من كان في قلبه مثقال 


ذرة من إيمان». وقال عقبه : هذا حديك حسن صحيح: عزنب : 


, مالك‎ )١( 


بن أنسن:: هو الإمام مالك بن أنس بن مالك الأصبحي الحميري» أبو عبد الله ولد بالمدية عام 11 ه/ كالام. 


وتوقي فبها عام 4/اأ: إمام دار الهجرة» وأحد الأئمة الأربعة في الفقه» وهو صاحب المذهب المالكي . أصولي مجتهدء 


محدث ومفسّر. له عدة مؤلفات. الأعلام ه/ /601 237 


معجم المفسرين / 26 وفيات الأعيان 4/١‏ تهذيب التهذيب 


٠‏ ». صفة الصفوة ”/44. حلية الأولياء 0 0 الخميس 2777/75 اللباب 4877/7» تاريخ التراث العربي 
17١/7‏ مرآة الجنان /١‏ الالاء مفتاح السعادة 84/7 وغيرها. 

(0) الأوزاعي: هو الإمام عبد الرحمن بن عمرو بن محمد الأوزاعي» أبو عمرو. ولد في بعلبك عام 44 ه/ 707 م وتوفي 
ببيروت عام ١8!‏ ه/ لاا م. إمام أهل الشام في الفقه والزهدء محدث عالم بالأصول. له عدة مؤلفات. الأعلام 
.77٠ /‏ ابن النديم 0771/١‏ وفيات الأعيان »710/١‏ تاريخ بيروت 215 حلية الأولياء .١786/1‏ شذرات الذهب 


. 71/١ 


فرق هو عبد الله بن سعد بن سعيد بن أبي جمرة الأزدي الأندلسي أبو محمد . أصله أندلسي وتوفي بعصر عام 1546 ه/ 25ر1 
م. فقيه مالكى. عالم بالحديث. له عدة مؤلفات. الأعلام 249/4 البداية والنهاية 2787/١7‏ نيل الإبتهاج هامش 


(4) فالمقصود (م؛ ع). 


الإيمان 


5 


لا يقال فلان آمن بكذا إذا ل وصامء 
فالإيمان المتعذي بالباء يجري على طريق اللغة» 
وإذا أطلق غير متعدٌ فقد اتفقوا علي أله منقول 
نقلاً ثائيًا من التصديق إلى معنّى آخر. ثم 
اختلفوا فيه على وجوه. الأول أن الإيمان عبارة 
عن فعل كل الطاعات سواء كانت واجبة أو 
مندوبة أو من باب الاعتقادات أو الأقوال أو 
الأفعال وهذا قول واصل بن عطاء") وأبي 
الهذيل والقاضي عبد الجبار. والثاني أنه عبارة 
عن فعل الواجبات فقط دون النوافل وهو قول 
أبي علي الجبائي وأبي هاشم. والثالث أنه 
عبارة عن اجتناب كل ما جاء فيه الوعيد وهو 
قول النظّام وأصحابه» ومن قال شرط كونه 
مؤمنًا عندنا وعند الله اجتناب كل الكبائر. 


وأما الخوارج فقد اتفقوا علئ أن الإيمان 
بالله يتناول معرفة الله تعالى ومعرفة كل ما نصب 
الله عليه دليلاً عقليًا أو نقليّاء ويتناول طاعة الله 
في جميع ما أمر ونهي عنه صغيرًا كان أو كبيرًا. 
وقالوا مجموع هذه الأشياء هو الإيمان ويقرب 
من مذهب المعتزلة مذهب الخوارج» ويقرب من 
مذهبهما مذهب السلف وأهل الأثر أنَّ الإيمان 
عبارة عن مجموع ثلاثة أشياء: التصديق بالجنان 
والإقرار باللسان والعمل بالأركان. إلا أنْ بين 
هذه المذاهب فرقًاء وهو أن من ترك شيئًا من 


مو« 


الطاعات فعلاً كان أو قولاً خرج من الإيمان 
عند المعتزلة ولم يدخل في الكفرء بل وقع في 
مرتبة بينهما يسمُونها منزلة بين المنزلتين. وعند 
الخوارج دخل في الكفر لأن ترك كل واحد من 
الطاعات كفر عندهم. وعند السلف لم يخرج 
من الإيمان لبقاء أصل الإيمان الذي هو 
التصديق بالجنان. وقال الشيخ أبو إسحاق 
القوراكي؟ 1 “هد أله اميالة: -كقاتت» فى 
الإعتزال. ونقل عن الشافعي أنه قال الإيمان قر 
التصديق والاقرر والعماء» اليه بالاو بوعدة 
منافق» وبالثانى وحده كافرء وبالثالثك وحده 
فاسق ينجو قن عرو في النار ويدخل الجنة. 
قال الإمام: هذه في غاية الصعوبة لأن 
العمل إذا كان ركنا لا يتحقق الإيمان بدونهء 
فغير المؤمن كيف يخرج من النار ويدخل 
الجنة. قلت الإيمان في كلام الشارع قد جاء 
بمعنئ أصل الإيمان وهو الذي لا يعتبر فيه كونه 
مقرونًا بالعمل كما في قوله عليه السلام «الإيمان 
أن تؤمن بالله وملآئكته ورسله وتؤمن بالبعث 
والإسلام وأن تعبد الله ولا تشرك به وتقيم 
العلوق؟' “الحديكه. رفك جاه ,نمف “الايفان 
الكامل وهو المقرون بالعمل وهو المراد”*) 
بالإيمان المنفي في قوله عليه السلام ١لا‏ يزني 
الزاني حين يزني وهو مؤمن"” الحديث». وكذا 


)١(‏ هو واصل بن عطاء الغرّال» أبو حذيفة. ولد بالمدينة عام 4١‏ ه/ 7٠١‏ م. وتوفي بالبصرة عام ١1١‏ ه/ 748 م. رأس 
المعتزلة» بليغ متكلم. له عدة تصانيف. الأعلام ,1١8/8‏ المقريزي ؟/7540. وفيات الأعيان 017١/1‏ مروج الذهب 
5 فوات الوفيات »7١1/7‏ تاريخ الاسلام 27١١/5‏ مرآة الجنان ١14 /١‏ النجوم الزاهرة 0711/١‏ لسان الميزان 


5 شذارات الذهب .1١875/١‏ 


(؟) هو إبراهيم بن علي بن يوسف الفيروزابادي الشيرازي» أبو إسحاق. ولد في فيروز أباد بفارس عام 797 ها 1٠٠١"‏ م. 
ومات ببغداد عام كلا ه/ ؟مم١١‏ م. عالمء ناظر العلماء واشتهر بالحجة والجدل ونبغ في علوم الشريعة. له تصانيف 
كثيرة. الأعلام 25١/١‏ طبقات السبكي 88/7: وفيات الأعيان »4/١‏ اللباب 577/7 . 

(؟) أخرجه مسلم في الصحيح» ١/59؛‏ عن أبي هريرة؛ كتاب الإيمان :)١(‏ باب بيان الأيمان والإسلام :)١(‏ حديث 29/0 


من حديث طويل. 
2 المقصود رم ع). 


(5) أخرجه البخاري في الصحيح. 8/ 797» عن أبي هريرة» كتاب المحاربين من أهل الكفر والردة: باب إثم الزناة» حديث 
رقم 9/ 2.58٠١‏ بلفظ. قال النبي يَقيْهِ: «لا يزني حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمنء» ولا بش ب حين 


يشرب وهو ه«ؤمنء والتوبة معروضة». 


م١١‎ 


كل موضع جاء بمثله. فالخلاف في المسألة 
لفظي لأنه راجع إل تفسير الإيمان وأنه في أي 
المعنيين منقول شرعى». وفى أيهما مجاز ولا 
خلاف “ن“ المعسن فإن ١‏ الابمان” الى امد 
دخول لان هو الثاني باتفاق جميع ادلي 
والإيمان المنجى من الخلود فى النار هو الأول 
باتفاق أهل السئة خلاهًا للمعتزلة والخوارج. 

وبالجملة فالسلف والشافعى جعلوا العمل 
ركنًا من الإيمان بالمعنى الثانى دون الأول» 
وحكموا مع فوات العمل ببقاء الإيمان بالمعنى 
الأولء وبأنه ينجو من النار باعتبار وجودهء وإن 
فات الثاني فاندفع الإشكال. 

إعلمُ أنهم اختلفوا في التصديق بالقلب 
الذي هو تمام مفهوم الإيمان عند الأشاعرة أو 
عو مفهومة عبد كيهو ١‏ فقيل هومن بات 
العلوم والمعارف فيكون عين التصديق المقابل 
للتصور. ورد بأنّا نقطع بكفر كثير من أهل 
الكتاب مع علمهم بحقيقة رسالته صلَى الله عليه 
وآله وسلّم وما جاء به قال الله تعالئى: ظفلما 
جاءهم ما عرفوا كفروا به»"' و#ايعرفونه كما 
يعرفون أبناءهم4”' الآية. وأجيب بأنّا إنما نحكم 
بكفرهم لأن من أنكر منهم الرسالة أبطل تصديقه 
القلبي بتكذيبه اللساني» ومن لم ينكرها أبطله 
بترك الإقرار اختيارّاء لأنْ الإقرار شرط لإجراء 
الأحكام على رأي» وركن الإيمان علئ رأي. 
ولهذا لو حصل التصديق لأحدٍ ومات من ساعته 
فجأة قبل الإقرار يكون مؤمنًا إجماعًا. لكن بقي 
شي آخر .وهو أن الإيمان: مكلف .يه والتكليف 
إنما بوقلى اكاهان. الاشعارية .ول بيد أن يكوك 


. 49 البقرة/‎ )١( 
. ١55 البقرة/‎ )5( 


الإيمان 


التصديق بالقلب اختيارياء والتصديق المقابل 
للتصوّر ليس اختياريًا كما بين في موضعه. 
وأجيب بأن التكليف بالإيمان تكليف بتحصيل 
أسبابه من القصد إلئ النظر في آثار القدرة الدالة 
علئ وجوده تعالئ ووحدانيته وتوجيه الحواس 
إليهاء وترتيب المقدمات المأخوذة. وهذه أفعال 
اختيارية. ولذا قال القاضي الآمدي: التكليف 
بالإيمان تكليف بالنظر الموصل إليه وهو فعل 
اختياري. وفيه أنه يلزم علئ هذا اختصاص 
التصديق بأن يكون علمًا صادرًا عن الدليل. 
وقيل هو أي التصديق من باب الكلام النفسي 
وهكذا ذكر صدر 


بالتصديق معناه اللغوي وهو أن ينسب 
الصدق إلى المخبر اختيارًا لأنه إِنّْ وقع في 
القلب صدق المخبر ضرورة كما إذا شاهد أحد 
المعجزة ووقع صدق دعوى النبوة في قلبه 
ضرورة وقهرًا من غير أن ينسب الصدق إلى 
النبي عليه السلام اختياراء لا يقال في اللغة إنه 
صدّقهء فعلم أَنْ المراد من التصديق إيقاع نسبة 
الصدق إل المخبر اختيارًا الذي هو كلام النفس 
ويسمل عقد الإيمان. وظاهر كلام الأشعري أنه 
كلام النفس والمعرفة شرط فيه إذ المراد بكلام 
النفس الاستسلام الباطني والانقياد لقبول 
الأوامر والنواهي. وبالمعرفة إدراك مطابقة 
دعوى النبي للواقع أي تجليها للقلب وانكشافها 
له وذلك الاستسلام إِنما يحصل بعد حصول 
هذه المعرفة» ويحتمل أن يكون كل منهما ركنا. 


(*) هو عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد الجويني, أبو المعالي» ركن الدين الملقب بإمام الحرمين. ولد بنواحي 
الهامة. الأعلام 5/ 1506ء وفيات الأعيان 0١‏ طبقات السبكي 59/7 5. مفتاح السعادة »44٠ /١‏ تبيين كذب المفتري 


. 3/4 


دق ١‏ لمقصود م اع). 


الإيمان 


وقال بعض المحققين إن كلاً من المعرفة 
والاستسلام خارج من مفهوم التصديق لغة؛ وهو 
نسبة الصدق بالقلب أو اللسان إلى القائل» 
لكنهما معتبران شرعًا في الإيمان إِمّا عل أنهما 
جزءان لمفهومه شرعاء 
أحكامه شرعًا. والثاني هو الراجح لأن الأول 
يلزمه نقل الإيمان عن معناه اللغوي إلى معتى 
آخر شرعي» والنقل خلاف الأصلء فلا يُصار 
إليه بغير دليل. 

فائدة: 


أو شرطان لإجراء 


قيل الإيمان والوسلام مترادفان» وقيل 
متغايران. وقد سبق تفصيله في لفظ الإسلام. 
فائدة : 


الإيمان هل يزيد وينقص أوْ لا؟ اختلف 
فيه. فقيل لا يقبل الزيادة والنقصان لأنه حقيقة 
التصديق» وهو لا يقبلهما. وقيل لا يقبل 
النقصان لأنه لو نقص لانتفى الإيمانء ولكن 
يقبل الزيادة لقوله تعالى طزادتهم إيمانا' 
ونحوها. وقيل يقبلهما وهو مذهب جماعة أهل 
السنة من سلف الأمة وخلفائها. وقال الإمام 
هذا البحث لفظى لأن المراد”"' بالإيمان إِنْ كان 
هو التصدق :قاذ .بقلفنا لأنْ الواجب هو البقين 
الغير القابل للتفاوت لعدم احتمال النقيض فيهء 
والاحتمال ولو بأبعد وجه ينافي اليقين. وإن 
كان الفراة. به الأعمال: إإما .وحدها” أو مع 
التصديق فيقبلهما وهو ظاهر. فإِنّ قلت انتفاء 
الجزء يستلزم انتفاء الكل فكيف تتصوّر الزيادة 
والنقصان؟ قلت الأعمال ليست مما جعله 
الشارع جزءًا من الإيمان حتئ ينتفي بانتفائها 
الإيمان بل هي تقع جزءًا منه إن وجدت. فما 
لم يوجد الأعمال فالإيمان هو التصديق والإقرار 


. 7 الأنفال/‎ )١( 
زهف المقصود (م» ع).‎ 
, 759 البقرة/‎ )"( 


بن 


وإن وجدت كانت داخلة فى الإيمان» فيزيد علىل 
ما كان قبل الأعمال. 00 

وقيل الحق أنْ التصديق يقبلهما بحسب 
الذات وبحسب المتعلق» أمّا الأول فلقبوله القوة 
والضعف فإنه من الكيفيات النفسانية القابلة لهما 
كالفرح والحزن والغضب. وقولكم الواجب هو 
اليقين والتفاوت لاحتمال النقيض. قلنا لا نسلم 
أن التفاوت لذلك فقط إِذّْ يجوز أنْ يكون بالقوة 
والضعف بلا احتمال النقيض. ثم الذي قلتم 
يقتضي أن يكون إيمان النبي عليه السلام وإيمان 
آحاد الأمة سواء وأنه باطل إجماهعًا ولقول 
إبراهيم عليه السلام #ولكن ليطمئن قلبي4”" 
فإنه يدل علئ قبول التصديق اليقيني للزيادة 
والنقصان. والظاهر أن الظن القايجه اللدى لا 
يخطر معه احتمال النقيض بالبال حكمه حكم 
اليقين في كونه إيمانا حقيقة» فإِنَ إيمان أكثر 
العوام من هذا القبيل. وعلئ هذا فقبول الزيادة 
والنتقصان واضح وضوحًا تامًا. وأمًا الثاني فإن 
التصديق التفصيلي في أفراد ما عُلِم مجيئه به 
جزء من الإيمان يثئاب عليه ثوابه علئ تصديقه 
بالإجمال. 

فائدة: 

هل الإيمان مخلوق أم لا؟ فذهب جماعة 
إلى أنه مخلوق. وذكر عن أحمد بن حنبل 
وجمع من أصحاب الحديث أنهم قالوا الايمان 
غير مُخلوق. وأحسن ما قيل فيه الإيمان إقرارء 
وهو مخلوق لأنه صنع العبد أو هداية وهي غير 
مخلوقة لأنها صنع الربٌ. هذا خلاصة ما في 
العدى شرح اضجح البخاري والفعج المي شرم 
الأربعين وشرح المواقف. وقد بقيت بعد أبحاث 
تركناها مخافة الإطنابء» فإن شئت تحقيقها 
فارجع إلى العيني في أول كتاب الإيمان. 


اوحيل 
الأ زا - ععوام 

بالفتح وبالمثناة التحتانية الساكنة عند 
الحكماء قسم من المقولاات النسبية» وهو 
حصول الجسم في المكان أي في الحيّز الذي 


يخصه ويكون مملوءًا به ويسمّيل هذا أَيْنا 
حقيقيًا. وعرّفوه أيضًا بأنه هيئة تحصل للجسم 
بالنسبة إلل مكانه الحقيقى. أعنى أنه الهيئة 


المترتبة علئ الحصول في الحيز لكن في ثبوت 
أمر وراء الحصول ترددًا. وقد يُقال الأيّن 
حبرل الس كنا لين «نكانا معنا له مدل 
الدار والبلد والإقليم ونحو ذلك مجازرّاء فإِنَ كل 
واحد منها يقع في جواب أيْنء والمتكلمون 
يسمّون الأيْن بالكون» كذا في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
الإيهام : مومع /إنزى - كلومع1الا5 

هو عرفًا استعمال لفظ له معنيان» وإرادة 
أحدهما مطلقًا على ما ذكر الجلبى فى حاشية 
التلويح في الخطبة. وعند أهل البديع: استعمال 
لفظ له معنيان إمّا بالإشتراك أو التواطى أو 
الحقيقة والمجازء أحدهما قريب والآخر بعيد, 
ويقصد البعيد ويورئ عنه بالقريب فيتوهمه 
السامع من أول الوهلة ويسمّئ بالتورية والتخييل 
أيضًا. وذكر المعنيين أخذ بالأقل للاحتراز عن 
الأكثر من معنيين» ولا يراد به. 

قال الزمخشري: لا ترئ بابًا في البيان 


2.6 طه/‎ )١( 
. الذاريات/ /ا8‎ )5( 


إيهام العكس 


أدقٌ ولا ألطف من التورية ولا أنفع ولا أعون 
على تعاطي تأويل المتشابهات في كلام الله 
ورسوله. وهي ضربان: مجردة وهر شححة. 
فالمجردة هي التي لم يذكر فيها شيء من لوازم 
المورئ به ولا المورئ عنه كقوله تعالل: 
«الرحمن علئ العرش استوئ#"'' فإن الاستواء 
علئ معنيين: الاستقرار في المكان وهو المعنى 
القريب المورى به الذي هو غير مقصود لتنزيهه 
تعالئ عنه. والثاني الاستيلاء وهو المعنى البعيد 
الذي وري عنه بالقريب المذكور انتهيل. وهذه 
التورية تسمّ مجرّدة لأنها لم يذكر فيها شيء 
من لوازم المورى به ولا المورى عنه. 
والمرشحة هي التي ذكر فيها شيء من لوازم هذا 
أو هذا كقوله تعالل: «والسمآء بنيناها بِأَئْدٍ»ج9) 
الآية» فإنه يحتمل الجارحة وهو المورئ به وقد 
ذكر من لوازمه على جهة الترشيح البيانء 
ويحتمل القدرة والقوة وهو البعيد المقصودء كذا 
في الإتقان. وفي المطوّل: المجردة هي التي ل 
تجامع شيئًا مما يلائم المعنى القريب نحو 
#الرحمن علئ العرش استوئ» والمرشحة هي التي 
تجامع شيئًا مما يلائم المعنى القريب المورئ به 
عن المعنى البعيد نحو «والسماء بنيناها بِأيدٍ» 
انتهىا . 


إيهام العكس : 7707106116 - ]أع1060 
سيأتى في لفظ المغالطة. 


حرف 


الباء 


(ب) 


ناه 8 - ]1 5 
أعنى الباء المفردة هى حرفٌ من حروف 
التهجي. 000 بها فى يانه أبجد الإثنان. 
وفي اصطلاح المنطقيين المحمولء فإنهم يعبّرون 
عن الموضوع بج وعن المحمول بب للإختصار 
والعموم. وفي اصطلاح السالكين أوّل 
الموجودات الممكنة وهو المرتبة الثانية من 
الوجود. قال الشاعر: 
التمس الألف في الأول والباء في الثاني 
اقرأ كليهما واحدًا وكلا الاثنين قل. 

وفي الفارسية يقال له در'". 

وفي اصطلاح الشظّاريين علامة البرزخ» 
كذا فى كشف اللغات. 
الباب: 16أ0" بعاتم - الهم تلع أمستمط 
0 006 

في اللغة بمعنى در وجمعه أبواب وأبوبة 
كذا في الصراح. والأطباء يطلقونه علئ أوّل 
عِرّق ينبت من مقعر الكبد لجذب الغذاء إليهء 
وهو عرقٌ كبير ينشعب كل واحد من طرفيه إلى 
شعَب كثيرة كذا فى بحر الجواهر. والعلماء 
المعدهوق فق ولالقون: بريد رن بد فط نان معدو 


من جنس واحد أو نوع واحد أو صنف واحدء 
وبالكتاب مسائل معدودة من جنس واحدء 
وبالفصل من صنف وبالمنشورة”") 
وبالشتول من أبواب مختلفة أو من أصناف 
متخالفة. وأهل الجفر يطلقونه علل حروف 
الهجاء المرئّبة بترتيب مخصوص ويسمونه بالبيت 
والسهم أيضًا. 

ويقولون: الباب يكون كبيرًا وصغيرًا ومتصلا؛ 

أن اباك الكبير سمه وامترون. ترقا 
وهي حروفُ الألفباء المعروفة بات ث ج ح 
اخ دذرزس ش ص ض طا اع غ فا قاك 
ل م ن ها و لاي. وأمّا الباب الصغير فمبنيّ 
على اثنين وعشربن حرفا وهي: أ ب ج د هاو 
رع اط الام ونش ع لم عن واارشن 
ت. والبابُ المتّصلْ هو أيضًا اثنان وعشرون 
حرا وهي كما يلي: بات شاج ح خ ش ص 
ض ط ظ عغ ف ق ك ل م نهاي. 

إذن في الباب الصغير لا توجدٌ هذه 
الحروف: ث خ ذ ض ظ ع لا. وفي الباب 
المتصل لا توجد هذه الحروف: ا د ذر زو 
لا”". والسبعية يطلقونه ويريدون به علي بن 


واحد. 


)١(‏ الف در اول وبا در دوم جوي. بخوان هر دو يكي راهر دو ميكوي. 


(9) المنثورة (م). 


)١(‏ ميكويند: باب كبير باشد وصغير ومتصل . اما باب كبير ببست ونه حرفست وآأن اينست. | با ناث ج ح خ دذرز سا ش 
ص ض ط ظ ع غ ف ق ك ل م ن وه لاا ي. واما باب صغير مبني است بر بيست ودو حرف وأن اينست. اب ج ده وزح 
طاي ك ل من س ع ف ص ق راش ت. وباب متصل نيز بيست ودو حرف است وان اينست. باتاث ج ح خ س ش ص 
ض ط ظ ع غ ف ق ك ل م نهي. بس در باب صغير اين هفت حرف نيست. اث خ ذاض ظغ لا. ودر باب متصل اين 


هفت حرف ني تبسك 1 دذان زوالا 


باب الأبواب 


أبى طالب رضى الله عنه» ويريدون بالأبواب 
الدعاة على ما سيجي'. 
باب الأبواب : ,0015ل 01 001ل عط ]' 


16711117 ,701105 5ل 70116 0[ - عع 0ه ألاعمء] 
هو التوبة لأنّها أوّل ما يدخل به" العبد 
حضرات القُرْب من جناب الرّبَّء كذا في 
الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي 
الغنائم . 
البابكية: -/24 - (اءت؟) كله ط1-82لم 
(عاعءى) ونجراأمطهر 
هي فرقة تُلَقَّب بالسبعية. 
بابه : 2082/1 - (طأصمطم ممتامبروط) طوطوظ 
درت 1ادرنرو ا 111015 ) 


اسم شهر في تقويم القبط المحدث"'" . 
باخون: - (20021 120)ملاقط) مسعاضظ 
(1(ء] روط 71015) النتت 180/1 

تاريخ تقويم القبط 


باد: 6ع[ - ممالا 

بالفارسية الريح. وعند الصوفية النصر 
الإلهي الضروري لكل الموجودات. ولا يوجد 
اسم أوفق منه للسالك”* . 
بادزهر : 8620010 - 1822081 


لفظ فارسي معناه: مقاوم السموم (ترياق)؛ 


)000( به (- م). 
فرق باخون: نام شهريست در تاريخ قبط قديم. 


ا 


يحفظ فوة الروح واسم البادزهر وإن كان عامًا 
لكل دواء دافع لضرر السم. فقد يختص بمححر 
الحية. وهو ححر يوجد فى الحية كما فى 
المنهاج . 

قال الشيخ الرئيس ابن سينا. اسم 
البادزهر بالمفردات الواقعة عن الطبيعة أولى. 
واسم الترياق بالمصنوعات. فيقال البادزهر 
ترياق طبيعي. والترياق بادزهر صناعي. ويشبه 
أن تكون النباتيات من المطبوعات أحق باسم 
الترياق. والمعدنيات باسم البادزهر. ويشبه أن 
لا يكون بينهما كثير فرق. كذا في بحر 


الجواه 2 : 
بادصبا : )ع٠‏ ,2156 - لمتلقا أحمء ,عدعع 13 
اوه *| عل 

لفظ فارسي.ء وهو عبارة عن الريح 


الشرقيةء وقيل: هي النسيم التي بها يتفتح 
الورد. وفي تذكرة الأولياء مذكور أن الصبا: 
ريح تهب من تحت العرش. وذلك في وقت 
الصبح. وهي ريح لطيفة ومنعشة رطيبة. وفي 
إصطلاح السالكين» ريح الصبا إشارة إلى 
النفحات الرحمانية التي تأتي من جهة المشرق. 
كما قال سيدنا محمد كَكلِْ: «إنى وجدت نَفَسَ 
الرحمن من جانب اليمن». والمراد من نمس 
الرحمن هو روحانية التابعي الجليل سيدنا أويس 
القرني. كذا في كشف اللغات”" . 


(5) باد: نزد صوفية نصرت الهي است كه ضروري كافة موجوداتست وهيج اسم موافق تر ازين اسم نيست مرسالك راء 

(0) بادزهر: لفظ فارسي است معناه مقاوم السموم يحفظ قوة الروح واسم البادزهرو انكان عاما لكل دواء دافع لضرر السم فقد 
يخص بحجر الحية وهو حجر يوجد في الحية كما في المنهاج قال الشيخ اسم البادزهر بالمفردات الواقعة عن الطبيعة اولى 
واسم الترياق بالمصنوعات فيقال البادزهر ترياق طبيعي والترياق بادزهر صناعي ويشبه ان تكون النباتيات من المطبوعات 
احق باسم الترياق والمعدنيات باسم البادزهر ويشبه ان لا يكون بينهما كثير فرق كذا في بحر الجواهر. 

(7) بادصبا: لفظ فارسي است عبارت از باد شرقي وقيل باديكه بدان كل بشكفد و در تذكرة الأولياء است كذا في جامع - 


وحن 
الباذق : مدم لدي - ن1زا أه مانلا 

بالذال المعجمة هو ماءٌ عِنَب طبخ فذهب 
منه أقل من النصف. فإِنْ ذهب النصف يسمّى 
المنضصف» إن ذهب الثلثان وبقى الثلث يسمى 
المثلث ويجىء فى لفظ الطلاء. 


بار ان : لمن كانت عاط - بعالا .متمك[ 


بالفارسية هي المطر. ويقال: هي عبارة 
: 0 : 
عن نزول الرحمة © . 
البارح : “مرمر[ - موللا 


البوارح بالراء المهملة عند 
المنجمين عبارة عن طلوع المنزل من ضياء 
الفجر في غير موسم المطرء كذا ذكره عبد 
العلي البرجندي في بعض الرسائل ويجي' في 


المارقة : اماس - صتصغطمنا أه لامها" 

هى عند الصّوفية من اللأبْحةٍ الواردة على 
السالك من جناب القُدْسء وتنقطع بسرعة. وهذا 
من أوائل الكَشّْف. كذا في لطائف اللغات”" . 


جمعه 


بازوى : 076اترمامما - لتقاصهان/ا 


صفة للمية 7‏ 


الباغي 
الماطنية : -/4 - (اعءة) الالال تتذا-الم 


0؟) ااانا 


بالطاء المهملة هى السبعية. وتطلق أيضًا 
علئ المشبهة المبطلة بالصوفية» وتُسَمّى إباحية 
وصاحبية أيضًا. 


م 


م امدرومل 


77 - األموعل .اأصوول 


بالفيق التحجينة لله الظالم الساون عن 
الحد علئ ما فى كنز اللغات» وجمعه البغاة. 
وشرعا":الخارع: عزن" طاعة"' الإمام الحقٌ” .زهو 
الذي استجمع شرائط صحة الإمامة من الإسلام 
والحرية والعقل والبلوغ والعدالة» وصار إمامًا 
بعة جطاعة ول الممطلمين» :وهم رشبو بإنا فته 
ويريد إعلاء كلمة الإسلام وتقوية المسلمين» 
ويؤمن منهم دماؤهم وأموالهم وفروجهمء. ويأخذ 
العشر والخراج على الوجه المشروعء» ويعطي 


حقّ الخطباء والعلماء والقضاة والمفتين 
والمتعلمين والحافظين وغير ذلك من بيت 


المال.ء ويكون عدلاً مأمونًا مُسْفِقَا ليّنَا علئ 
المسلمين. ومَنْ لم يكن كذلك فليس بإمام 
حقٌء فلا يجب إعانته» بل يجب قتاله والخروج 
عليه حتئ يستقيم أو يقتل كذا في المعدن شرح 
الكنذ 20 . 


> الصنائع . مذكور است: صبا باديست كه از زير عرش خيزد وان در وقت صبح وزد بادي لطيف وخنك اسّت وخوش دارد 
ودر اصطلاح سالكان باد صبا اشارتست از نفحات رحمانية كه از طرف مشرق روحانيات مى ايد جنانكه حضرت رسالت 
بناه صلى الله عليه واله وسلم فرموده كه اني وجدت نفس الرحمان من جانب اليمن مراد از نفس الرحمان بندكى 


خواجة اويس قرنى است كذا فى كشف اللغات. 
)١‏ باران نزول رحمت راكويند. 


فى لطائف اللغات. 
(9) بازوي صفت مشيت راكّويند. 


(:) مصطلح الباغي كله (- ع). 


(5) المعدن شرح كنز الدقائق في فروع الحنفية. والكنز لأبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بالنسفي (- ١٠/اه).‏ ومؤلف 


المعدن مجهول. كشف الظئون .1١6١57/7‏ 


البالغ 


البالغ : 17100117 ,0 اأاناق - عهمن أو أأنالم 


في اللغة بمعنى رسنده» وقال الفقهاء 
الغلام يصير بالعًا بالاحتلام والإحبال والإنزال» 
والجارية تصير بالغة بالاحتلام والحيض والحَبّل 
فإن لم يوجد شيئ فيهماء فحين يتم لهما خمس 
عشرة سنة» وبه يمت . وقيل غير ذلك. وإن 
شئنت التفصيل فارجع إلى جامع الرموز ونحوه. 
وقال الصوفية الإنسان لا يصير بالعًا إلا إذا 
كمل فيه أربع صفات: الأقوال والأفعال 
والمعارف والأخلاق الحميدة» فإِنْ كمال البلوغ 
يكون بالسنَّ وحدهء وبلوغ الكمال يكون بأربعة 
بؤنه : 0711 3/ - (20211 مفتام وص ط) تصوظ 
(071[ادرنروت 5أ1110) 

بالفتح وضم الهمزة بعدها نون ثم هاء اسم 
شهر في تقويم القبط المحدث7"' . 
بأونى : 80071 - (طاصمته طمتام ع ط) أصم ةا 
1 ]جيه 206 

بالفتح وضم الهمزة بعدها واو ونون ثم ياء 

٠‏ كمه 5 5 زفق 
اسم شهر في تقويم القبط القديم . 
بت : مامل] - اول1] 

بالضم وسكون التاء المثناة الفوقانية هو 
الست اوسصية الااء. .ونيعق لذ ايها أى 
بمعنى النفس والمرشد”” . 


البثر: - انام تسم 

بسكون التاء المثناة الفوقانية في اللغة 
القطع علئ ما في الصراح» وقطع الذَّنّب على 
ما في عروض سيفي”*2. وعند الأطباء هو القطع 
في العصب والعروق عرضًا. ويطلق أيضًا علئ 
كشف الجلد عن الشريان وتعليقه بصئّارات©» 
وشدّ كل واحد من طرفيه بخيط إبريسم (أي 
حريري) ثم يقطع بنصفين وتوضّع عليه الأدوية 
القاطعة للدم كذا في بحر الجواهر. وعند أهل 
العروض هو اجتماع الحذف والقطع. والحذف 
إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزء. والقطع 
إسقاط ساكن الوتد المجموع وتسكين متحرّكه. 
كذا في عنوان الشرف ورسالة قطب الدين 
السرحسي. ولكن في عروض السيفي يقول: 
الح عو اججمام الجنة: و الجر »ا ارال كن الذي 
وقع فيه البترٌ يقال له الأبتر. مثل مفاعيلن 
فيحذف منها «عيلن» ثم يسكنون الألف والفاء 
بالحزم فيصير «مف». وبدلاً من 3 يضعون 
«فع» اللذين هما الحرفان الأوّلان من الميزان. 
ويدعى هذا العمل البثْر. وإذا حُذِفٌ «فع) من 
مفاعيلن فيقال له الأبتر انتهى”2. ولا يخفين ما 
في العبارتين من التخالف فمبناه إما علئ تخالف 
اصطلاحي عروض أهل العرب والعجم أو علئ 


أن للبتر معنيين. 


200 بؤنه : بالفتح وضم الهمزة بعدها نون نام ماهيست در تاريخ قبط محدث. 
زفق بأونى: بالفتح وضم الهمزة وسكون الواو بعدها نون ثم ياء نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 
(") بت: بالضم وسكون التاء المثناة الفوقائية هو الصنم وبمعنى نفس ومرشد نيز آمده. 

فهرست خطي كتابخانه آستان قدس رضويء تأليف أحمد معاني؛ مشهد. .1١554‏ 7417/5. 


(5) بصئارات (- م). 


)١(‏ ليكن در عروض سيفي كويد بتر در اصطلاح اجتماع جب وخرم است وركني كه درو بتر واقع شود آنرا ابتر كويند جون از 
مفاعيلن رابجب بيندازند والف رابخرم وفارا ساكن سازند مف شود وبجاي اوفع نهند كه دو حرف اول ميزانست يس اين 
عمل رابترخوانند وفع راجون از مفاعيلن بككيرند ابتر كويند انتهى. 


ا 


المثرية : و - ال - زاعع؟) ولإلا ملاظ -ام 
(مان6؟) 


بضم الموحدة والياء هي فرقة من الزيدية 


أصحاب بُيْرِ الثومي"'ء ويجيء في لفظ 
العو 
بتكده : ءإمدمه1 - وامدع] 


ومعناها بالفارسية المعبد الوثنى. وعند 
الصوفية بمعنى باطن العارف الكامل الذي 
يشتمل على الشوق والذوق والمعارف الإلهية 
الكثيرة”" . 
البتول: جرع ل[ - تعدا علا 

بالفتح وبالمثناة الفوقانية هى العذراء 
المنقطعة عن الأزواج. وقيل المنقطعة إلى الله 
عن الدنيا واتصالها في العقبول» وهي نعت 
فاطمة رضى الله تعاليل عنها بنت النبى يللي كذا 
و2 
البثور: 
00101010011 

بالثاء المثلثة جمع البثر والبثرة بفتح 
الموحدة وسكون المثلئة. وهى عنك الأطباء 
الأورام الصَّغارء فمنها دموية كالشرئ» ومنها 
صفراوية كالنملة والجمرة والنار الفارسية» ومنها 
سوداوية كالجرب السوداوي والثاليل والمسامير» 
ومنها بَلعَمِية كالشّرى البلغمي» ومنها مائية 
كالنفاطات. ومنها ريحية كالتفاخات. كذا فى 


على - عامططام بأممة بعأنافيط 


اببخر 
الموجز وبحر الجواهر. 


البحث : - «متأمع تاوع/ا10 ,ممأكهم تصفعحط 


04711011 71 


بسكون الحاء المهملة لغة التفحص . وفي 
اصطلاح أهل النظر يطلق على حمل شيئ علئ 
شيى'» وعلل إثبات النسبة الخبرية بالدليل» 
وعلئ إثبات المحمول للموضوع. وعلئ إثبات 
العرض الذاتي لموضوع العلم» وعلل المناظرة» 
وهي النظر إظهارًا للثواب”؟©. والمبحث عندهم 
هو الدعوئ من حيث إنه يرد عليه أو عليل دليله 
البحث كذا في الرشيدية””2 والعلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة فى الخطبة. 
البحة والتخوحة : عنزه؟ عط أه مملاعم تناع 
0101167111 وتنا عل 011 لالد - 

بالحاء المهملة فى اللغة بمعنى كر فتكى 
آوازء كما في الصراح. وإن كانت من داءِ فهو 
البحاح ورجل أَبَحٌ بيّن البحح إذا كان فيه خلقة» 
كذا في بحر الجواهر. وفي شرح المواقف إنها 
غِلَُ الشوت كما يجي في لفظ الحرف. 
البخر : 77076 - عاتم عللمومممط 
11111114 

بالفتح وسكون الحاء المهملة. فى اللغة 
الفارسية: درياء وفي اصطلاح أهْل العّروض: 
أي قطعة من الكلام الموزون المشتملٍ على نوع 
من الشعر كذا في عروضص سيفي. وذكر في 
جامع الصنائع: البحر اسم جنس وتحته عددٌ من 


)١(‏ هو كثير النوى الملقب بالأبتر زعيم فرقة البترية من الزيدية؛ وليس اسمه بتير الثومي كما ورد في النصء ولعلّه تصحيف» إذ 
لم يعثر عليه بهذا الإسم. فجميع المصادر أشارت إلى أن اسمه كثير النوى المتوفى حوالي 59١ه.‏ الفرق بين الفرق "الا 
التبصير 74. مقالات الإسلاميين» ,.1757/١‏ الملل والنحل .١5١‏ 

(1) البترية: من فرق الزيدية الشيعة. اتباع رجلين هما: الحسن بن صالح بن حي المتوفى عام 74١ه»,‏ وكثير النوى الملقب 
بالأبتر المتوفى عام 794١ه.‏ قالوا بالإمامة ولم يكفروا عثمان. توقفوا في الأخبار. وأخبارهم مستفيضة. الملل والنحل 
0١‏ الفرق بين الفرق ”اء مقالات الإسلاميين ١/175ء‏ التبصير في الدين 79. 

(؟) بتكده نزد صوفيه بمعني باطن عارف كامل است كه دران شوق و ذوق ومعارف الهيه بسيار باشد 


2 الصواب زم ع). 
(5) وردت سابقًا في هامش الإستدلال. 


البخران 


لكين 


الأنواع. والبحرٌ في أصل اللَّغةٍ فجوة في اليابسة 
مملوءةٌ بالمياه وأنواع الحيوانات. ولذا يقولون 
للبحر بحرّاء كما يقولون لوزن الشعر لهذا 
السبب بحرا وتحت كل واحد من هذه الأصول 
فروع كثيرة. ثم اعلمٌ بأن البحرّ (العروض) 
مركبٌ من أركان» والأركان من صول». 
والأصول ثلائة هي: السبب والوتد والفاصلة. 


والبحرٌ المكوّن من تكرار ركنن واحد 
يسمى البحر المفرد. 

والبحرٌ المكوّن من تكرار ركنين أو أكثر 
فهو البحر المركب. 
وعدد البحور المفردة والمركّبة بسع عشر 


0 


بحرا : 


الطويل والمديد والبسيط والوافر والكامل 
والهزج والرجز والرمل والمسرح والمضارع 
والمقتضب والمجتث والسريع والجديد والقريب 
والخفيف والمشاكل والمتقارب والمتدارك. 


ومن بين هذه البحور التسع عشرة خيلة 
بحور الأولى هي الطويل والمديد والبسيط 


وقلما ينظم العَجَمْ بهذه البحور بحجة أنها غير 
ملائمة لطباعهم . وثمة ثلاثة بحور هي خاصة 
بالشعر الفارسي ولا تقع في شعر العرب وهي 
الجديد والقريب والمشاكل. وأما الأحدّ عَشْرَ 
بحرا الباقية فهي مشتركة بين الشعراء العرب 
والعجم. ثم إِنْ البحرّ المركّب من أربعة أركان 
يقال له المسَدّس والبحر المركب من ثمانية 
أركان يقال له المثمن. 

ويقال للبحر الخالي من الزحاف سالِمًا. 
والبحرٌ الذي فيه زحاف غير سالم. وينبغي أن 
يُعْلمَ أنه يمك الحصول على وزن من بحرين إذا 
كان البحر سهلّ المأخذ. فمثلاً أخذ مفاعلن من 
مفاعيلن سهل أكثّر من مستفعلن. ولهذا السبب 
يُسِتَخْدَمُ من الرّجز تفعيلة مفاعلن ست مرات 
وثماني مرات في بحر الهزج. كذا في عروض 
سيفي. هذا وإن صاحب جامع الصنائع قد 
أضاف إلى هذه البحور التسع عشرةً بحرًا آخر 
وسماه الأفضل” . 
البخران : - ممغقمعب لفط ,سسطءتاعم 
0 7 3 


بالضم هو لفظ يوناني معرب» وهو في 
لغة اليونان الفصل في الخطاب». أي الخطاب 


220 در لغت درياست ودر اصطلاح اهل عروض هر طائفه و يارة از كلام موزون كه مشتمل است بر نوع شعر كذا في عروض 
سيفي . ودر جامع الصنائع اورده كه بحراسم جنس است كه درتحت او انواع است وبحر دراصل لغت شكافي است در زمين 
موضع آب حيوانات مختلفة الأنواع ودريا را بدين سبب بحر كويند ووزن شعر رانيز بدين سبب بحر كويند كه در تحت 
هريكي ازان اصول فروعي بسيار است. بدانكه بحر مركب است از اركان واركان ازاصول. واصول سه اند سبب ووتد 
وفاصله جنانجه هريك در موضع خود مسطور است وبحريكه از تكراريك ركن حاصل شود آنرا بحر مفرد كويند وبحريكه از 
تركيب دو ركن يا زياده حاصل آيد آنرابحر مركب كويند وجملة بحور مفرده ومركبه نوزده است طويل ومديد وبسيط ووافر 
وكامل وهزج ورجز ورمل ومنسرح ومضارع ومقتضب ومجتث وسريع وجديد وقريب وخفيف ومشاكل ومتقارب ومتدارك 
وازين نوزده بحر ينج بحر اول يعني طويل ومديد وبسيط ووافر وكامل خاصة عرب است وعجم درين بحور شعر كمتر 
كويند بجهت آنكه نامطبوع مينمايد وسه بحر خاصة عجم است كه دران عرب شعر نكويند وآن جديد وقريب ومشاكل است 
ويازدة بحور ديكر مشترك أند ميان عرب وعجم ونيز بحريكه مركب است از جهار اركان آنرا مربّع كويند وبحريكه مركب 
است از شش اركان آنرا مسدّس نامند وبحريكه مركب است از هشت اركان آنرا مثمّن خواننئد ونيز بحريكه دروي زحاف 
نباشد آنرا سالم كويند وبحريكه دروي زحاف باشد آنرا غير سالم كويند. وبايد دانست كه جون يك وزن را از دو بحر ميتوان 
داشت از بحريكه آسان كرفته شود اعتبار بايد نمود مثلا اخذ مفاعلن از مفاعيلن آسانست از اخذ او از مستفعلن وازين جهت 
شش مفاعلن را در رجز آورده شد وهشت مفاعلن رادر هزج آورده شد كذا في عروض سيفي . وصاحب جامع الصنائع برين 


نوزده بحريك بحر زيادة ساخته ومسمى بافضل نموده. 


"1١١ 


الذي يكون به الفصل بين الخصمين أعني 
الطبيعة والمرض. قال جالينوس”'؟ هو الحكم 
الحاصل لأنه به يكون انفصال حكم المرض إمَّا 
إلى الصحة وإما إلى العَطظب. وعند الأطباء هو 
ما يلزم من ذلك الفصل. وهو تغيّر عظيم 
يحدث في المرض دفعة إلى الصحة أو إلى 
العقطب» وذلك التغيّر يكون عليل ثمانية أصناف: 
الأول التغير الذي يكون دفعةً إل الصحة ويقال 
له البُحُران المحمود والبّحُران الكامل والبخُران 
الجيّد. والثانى الذي يكون إل العَطب دفعة 
ونان له اللضراة الدع بوالقالة الذي يكرة 
في مدة طويلة إل الصحة ويقال له التحلّل. 
والرابع الذي يكون في مدة طويلة إليل العقطب 
0 له الذويانة والديول .يقال" ليله الأ ماف 
الأربعة البُحارين الثامة إمّا الجيّدة وإما الرّديئة. 
والخامس الذي يكون دفعة إلى حال أصلح ثم 
يم الباقي في مدة طويلة حت يتأدّى إلى 
الصحة. والسادس الذي يكون دفعة إلى حال 
أردأ ثم يتم الباقي في مدة طويلة حتى يتأدّى 
إل الصحة. والسادس الذي يكون دفعة إل 
حال أردأ ثم يتمٌّ الباقي في مدة طويلة حتى 
يتأدى إلى الهلاك. والسابع الذي يكون قليلا 
قليلاً إلى حالٍ أصلح ثم يؤول إلى 

دفعة. والثامن الذي يكون قليلاً قليلاً إلى حالٍ 
أردأ ثم يؤول إلى الهلاك دفعةء ويقال لهذه 
الأصناف الأربعة الأخيرة لما فيه من تغيّر دَفْعى 
شار خر كه ا سجر اهف رما رديه نائفة. 


البخَار 


وبحران الإنتقال هو أن تدفع الطبيعة المرض عن 
القلب والأعضاء الشريفة إلول بعض الأعضاء 
الخسيسة. والبُحُران التام ما ينقضي به المرض 
سواء كان باستفراغ أو بانتقال» كذا في بحر 
الجواهر وغيره. والأيام الباحورية هي الأيام 
التي يقع فيها البحُران. وقولهم يوم باحوري 
علئ غير قياس». فكأنه منسوب إل باحورء وهو 
شدّة الحرٌ في تموز وجميع ذلك مولد كذا قال 


لفق 
الجوهري ''. 
البخار : «ناءمملا - تصوءاك 
بالفضم والخاء المعجمة عند الحكماء ع جسم 
مركب من أجزاءِ مائية وهوائية. والدخحان مركب 
من أجزاء أرضية ونارية وهوائية. والغبار مركب 


من أجزاء أرضية وهوائية. قالوا الحرارة إذا 
ثيرَّأْ تامًا فى المياه أو الأراضيٍ الرطبة 
ا وتعندته لجرا حواية لماجا 
أجزاء مائية بحيث لا يتميّر شيئ منهما عن 
الاخرركي الال المطذرهاة ريطي قر كن هديا 
بُخَارًا. وإِنْ أئّرت فى الأراضى اليابسة تحلّلت 
منها وتصعّدت اجواه دازية تخالطها أجزاء أرضية 
بحيث لا يتميز شبئ منهما عن الآخر في 
الحسٌّء ويسمّى المركب منها دُخاناء وإن لم 
يكن أسودء هذا هو المشهور. وذكر بعض 
المحققين أن الحرارة إذا أثرت فى المياه أحالت 
بالتسخين بعضها أجزاء هوائية روصتت مختلطة 
بالأجزاء اللطيفة المائية» فهذه المتصاعدات معًا 
وإذا ثرت في الأراضي الغائرة 


أثرت تأث 


تسممل يخارًا. 


)١(‏ جالينوس ( 0-١7١‏ ١١7م)‏ طبيب يوناني. درس الطب وتعمق فيه وجال في انحاء اليونان وكورنتا والإسكندرية ثم روما. 
ترك 0 علميًا اي ا ير ا تقريبًا. درس جسم الإنسان وعلم التشريح وأجرى بحوثه على 


الفلسفة والوا اك . 


خلف رسائل ومؤلفات عديدة في الطب والإسطقسات الاربعه والأدوية والأمراض العسيرة» وله آراء في 
.9 ,15 .عأهءةزة عتطغء؟ نال ءؤوناه13. ابن جلجل» » طبقات الأطباء والحكماء»ء القاهرة المعهد 


الفرنسى. .١960‏ ص 4١‏ 060. الفهرست 588 259١‏ طبقات الأطباء 78 . 


(؟) الجوهري: هو اسماعيل بن حماد الجوهريء أبو نصر. أصله من فاراب وتوفي بنيسابور عام 791ه/ 7١٠٠م.‏ أول من 
حاول الطيران ومات بسببه. من أئمة اللغة. الاعلام 27١7/١‏ معجم الأدباء 155/7» النجوم الزاهرة 2707/5 لسان 


الميزان »4٠٠/١‏ إبناه الرواة .1١95/١‏ 


0 


البخت 


1 


اليابسة أحدثت هناك أجزاء نارية» فإذا صادفت ]| حجرًا أو حديدًا وسقط إل الأرض 


تلك الأجزاء النارية أجسامًا قابلة للإحتراق 
لاك تشيقتة بها وأحدثت منها أجزاء هوائية متصاعدة 
مطظة اجر ام "ا رطية» الطلزنة: «ممصلة رمق اتلك 
الأجسامء فهذه الأجزاء الهوائية المختلطة 
بالأجزاء الأرضية هي الدخانء. وإِنْ لم تكن 
أسود كما هو المسميل به عند العامة. وعلئ كل 
تقديرن" كر مق لكان والدخاة برف عبت ار 
غير الأجزاء التي تركّبا منها لعدم تميّزها في 
الحسّ» وليسا في الحقيقة شيئًا آخر غيرها عل 
اأ# علي "يعشيت 105 فق “قتع التذكرة لعا 
العلى البرجندي. وعلئ هذا إذا عملت الحرارة 
في الرظت ايابس كحرارة أندافا كان فيها من 
الأخلاط الرطبة واليابسة ارتفع منها إما 
بخار دخانى» وذلك إذا غلبت الأجزاء الأرضية 
علو الأجزاء المائية» وإمّا بخار غير دخاني 
وذلك إذا غلبت الأجزاء المائية عل الأجزاء 


الأرضية. ومن الثاني يتولد الوَسّحخ والعَرّق 
ونحوهماء ومن الأول الشعر كذا في بحر 
الجواهر. وقد يُطلق البخار بحيث يشتمل 


الدخان أيضًا كما في «دانش نامه» رسالة العلم» 
وحيئًا يعنون بالبخار نوعين: أحدهما رَطبٌ 
والثاني جاف. فمن الجاف الدخان هو المراد. 
ومن البخار الرطب: جسم مركبٌ من أجزاءٍ 
هوائيّة ومائيّة إنتهى". ولا يبعد أَنّْ يكون علئ 
هذا الاصطلاح ما وقع في شرح حكمة العين 
من أن البخار الدخان إذا صعد إل فوق وحصل 
منه لزوجة دهنية ثم عرض له برودة فإنه يصير 


البَحخت: 014716 - 6تنا1 ,عع مقط 
© 211111, 
الجَدٌ 2 وَالتَبْحْيِتْ والتّكبيت وَأَنّ ل 


خصمك حتى تنقطع 00 عن صاحب 
التكلمة. وأما قول بعض الشافعية فى اشتباه 
القبلة إذا لم يمكنه الاجتهاد صلئ على التبخيت 
فهو من عبارات المتكلمين» ويعنون به الاعتقاد 
الواقع علئ سبيل الابتداء من غير نظر في شبئ 
كذا في المغرب. 

البُختج : لموظ - عأانا 0 تعاه8 ,مدعل -تلوط 
ادهل 


بالضم معرب يُخته أي المطبوخ. وقيل هو 
اسم لما طبخ من ماء العنب إلى المثلث. وعن 
الدينوري”" الفختج بالفاء. قال وقد يعيد عليه 
قوم الماء بقدر الماء الذي ذهب منه بالطبخ ثم 


يطبخونه بعض- الطبخ ‏ ويودعونه الأوعية 
ويخمرونه ويسمُونه الجمهوري كما يجي. كذا 


البخيل : 76 - (لوعصلاو) لإأرعو 31 
بالفئح والخاء المعحمة في اللغة الفارسية 
«نابخشنده) وقد ذكر في مجمع السلوك: البخيل 
هو الممتنع عن أداءٍ الحقوق الواجبة كالزكاة 
والنفقات وغيرها. ويقولٌ بعضُهم: البخيلٌ هو 
الذي لا يعطي أحدًا من ماله. ويقول العارفون: 
البخيلٌُ 00 بعطي روقه: للجو كم 


)غ2( كما فى دانش نامه كاهى بخار را دو قسم سازند تروخشك واز بخار خشك دخان مراد دارند واز بخار تر جسمى مركب از 


اجزاء هوائيه ومائيه مراد دارند انتهى . 
(؟) حجته (م). 


زفرة الدينوري : هو عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري». أبو محمد . ولد بيغداد عام اهم 4م وتوفى فيها عام هر 
. من أئمة الأدب واللغة والحديث له العديد من التصانيف الهامة. الاعلام 179//4. وفيات الأعيان 2701/١‏ لسان 


الميزان “/ لاه“ آداب اللغة ؟/ 0/ا3. 
(؟) نابخشنده ودر 


مجمع السلوك مي آرد بخيل آنست كه حقوق واجبه جون زكوة ونفقات وغير آن بجانيارد وبعضي كويند بخيل 


ا ا ا ا ا ا ا 


1" 
البدء : انرم1درم 01711 - 18 مستععظ 


بسكون الدال المهملة في اللغة افتتاح 
الشيى؛. وأهل الحديث يقولون يَدَينا بمعنل بدأنا 
كذا فى بعض اللغات». وكذا فى البداية علئ ما 
فى كنز اللغات. والبداية عند السوقة التحقق 
الأساء والصفات وهو البرزخ الأول من برازخ 
الإنسان. 
البدائية : منرحنهل81-/ك - (اعنى) هلالإاندل131-ام 
(660/6) 

فرقة من عُلاة الشيعة جَوّزوا البَدْوَ على 
الله تعالئى أي جوزوا أن يريد شيئًا ثم يبدو له 
أي يظهر عليه ما لم يكن ظاهرًا له. ويلزمهم أن 
لا يكون الربّ عالِمًا بعواقب الأمور. كذا فى 
اليا العو قتي ش 
البذعة : مث 6/] - نروعك1]1 


بالكسر في اللغة ما كان مختَرعًا علئ غير 
مثال سابق» ومنه #بديع السموات والأرض06) 
أي موجدها عل غير مثال سبق. قال الشافعي 
رحمه الله تعالل: ما أحدث وخالف كتابًا أو 
سُنَةَ أو إجماعًا أو أثرًا فهو البذعة الضالة» وما 
اعدف ون الخيرا الم يقالت نشكا من للك تون 
البدعة المحمودة. والحاصل أَنْ البدعة الحسنة 
هي ما وافق شينًا ممًا مَرَّه ولم يلزم من فعله 
محذور شرعىء وأن البدعة السّيئة هى ما خالف 
شيئًا من ذلك صريحاأو التزامًا. وبالجملة فهي 
منقسمة إلى الأحكام الخمسة. ْ 

فمن البدّع الواجبة علئ الكفاية الاشتغال 
بالعلوم العربية المتوقّف عليها فهمٌ الكتاب 
والسئة كالنحو والصرف والمعانى والبيان 
واللقهة حلاف" التروسن والفرافي. «ولتوسياة 


.1١١1/ البقرة/‎ )١( 


البذعة 


وبالجرح والتعديل وتمييز صحيح الأحاديث عن 
سقيمهاء وتدوين نحو الفقه وأصوله وآلاته. 
والردّ عليل نحو القدرية والجبرية والمجسمةء 
لأنْ حفظ الشريعة فرضٌ كفايةء ولا يتأتئ إلا 
بذلك. ومحل بسطه كتب أصول الدين. 


ومن البدع المحرّمة مذاهب سائر أهل 
البدع المخالفة لما عليه أهلّ السنّة والجماعة. 
ومن المندوبة إحداث نحو الرباطات والمدارس. 
ومن المكروهة زخرفة المساجد وتزويق 
المصاحف. ومن المُباحة التوسّع في لذيذ 
المآكل والمشارب والملابس. 


وفي الشرع ما أخخيث علئ خلاف أمْر 
الشارع ودليله الخاص أو العام» هكذا يستفاد 
من فتح المبين شرح الأربعين للنووي في شرح 
الحديث الخامس والحديث الثامن والعشرين. 
وفي شرح النخبة وشرحه: البدعة شرعًا هي 
اعتقاد ما أحدِث على خلاف المعروف عن النبي 
يكل لا بمعاندة» بل بنوع شبهة. وفي إشارة إلى 
أنه لا يكون له أصل في الشرع أيضّاء بل مجرد 
إحداث بلا مناسبة شرعية أخذا من قوله كَل 
«مَنْ أَحْدَتَ في أمرنا هذا ما ليس منه فهو 
روا" حيث قيده بقوله ما ليس منه. وإنما قيل 
لواف 7ن ها تركو سسعاتدة فيو عق . 
والشبهة ما يشبه الثابت وليس بثابت كأدلة 
المبتدعين . 


وقد فصّل الشيخ عبد الحق الدهلوي في 
شرح المشكاة في باب الإعتصام بالكتاب والسنة 
فقال: إعلم بأنَّ كل ما ظهر بعد البي كله فهو 
بعة. وكل ما وافق الأصولَ والقواعدٌ أو 
القياس فتلك البدعةٌ الحسنة. وما لَمْ يوافق ذلك 
فهو البدعةٌ السَّيئَهُ والضلالةٌ. ومفتاح «كل بدعة 


افيف اخرجه ابن ماجه في سئنه ‏ عن السيدة عائشة» المقدمة. باب تعظيم حديث رسول الله يي والتغليظ على من عارضه 
(؟)» حديث رقم 4ه قالت: قال النبى يكِِ: «من أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منهء فهو ردا. 


البَدل 
ضلالة» محمولٌ على هذا. 

هذا وإنَّ بعضٌ البدع واجبةٌ شرعًا مثل تعلّم 
وتعليم الصّرف والنحو واللغة التي بها تعرّفٌ 
الآياتٌ والأحاديث. وحفظ غريب الكتاب والسنة 
يصيرٌ ممكناء وبقيةٌ الأشياء التي يتوقّفٌ عليها 
حفظ الدين والأمّة. 


2 
َه 00007 وم م 


الرّباط والمدارس وأمثالٍ ذلك؛ وبعض البدّع 
مَكْرومَةٌ مثل تزيين المساجد بالنقوش 
والمصاحف على حَدٌ قولٍ بعضهم. وبعضٌ البدع 
مباحَةٌ مثل الرفاهية في المطاعم اللذيذة 
والملابس الفاخرة بشروط منها أن تكونّ حَلالاً 
وأنْ لا تدعو إلى الظغيان والتكبّر والمُفاخحرة» 
وكذلك المباحئات التي لم نكن في عصره كَلِل. 
وبعض البدّع حرام كما هي حال مذاهب أهلٍ 
البدع والأهواءِ المخالفة لِلسّنَةٍ والجماعة» وما 
فعله الخُلفاء الراشدون وإِنْ لم يكن موجودًا في 
عصره تَلخَ فهو بدعة ولكن من البدعة 
الحَسّنة» بل هو فى الحقيقة سُنَةٌ لأنَّ النبى كَل 
حش بعل التميك عد وش الكلفاء ال اعدين 
من بعده رضي الله عنه! . 

البتذل: 05 ععدام عطا دععلها طن عم© 


ناء]]- ادنوه 71 - :تعطلأامته 


بسكون الدال المهملة ممعم فتح الباء 


1 


الأبُدال والبُدلاء الجمع علئ ما في الصراح 
والمهذب. وكذا البَدَل بفتحتين كما فى قوله 
تعالئ بس للظالمين بَدَلِا4””“'. وعند الصرفيين 
هو الحرف القائم مقام غيره. قال ابن الحاجب 
في الشافية: الإبدال جعل حرف مكان حرف 
غيره» أي جعل حرف من حروف الإبدال وهي 
حروف «أانصت يوم جد طاه زل». فلا يرد نحو 
اظلم. فإنْ أصله اظتلم جعل الظاء مكان تاء 
افتعل لإرادة الإدغام, فإنه لا يتَبمو ذلك يَدَلةُ 
لما أنْ الظاء ليست من حروف الإبدال. وقوله 
مكان حرف احتراز عن جعل حرف عِرَضاً عن 
حرف في غير موضعه كهمزة ابن واسم» فإنه لا 
يسئن «ذلق. بدلا إلا تجوّراه :ولذا لم يقل ١إنه‏ 
جعل حرف عِوَضًا عن حرف آخر. وقوله غيره 
تأكيد لقوله حرف لدفع وَهْم أن رَدَّ اللام في 
نحو أبوي يسدَّول إبدالاً والحرف الأول أي الذي 
جعل مكانه غيره يسمّئ مُبدلاً منه والحرف الثاني 
أي الذي جعل مكان غيره يسمل مبدلا وبدلاء» 

ثم الإبدال أعم من الإعلال من وجهء فإِنَ 
حروف العلة بالقلب أو الحذف أو الإسكان 
فيصدقان في قال. ويصدق الإبدال فقط في 


السّاديء فإن أصله السادسء. والإعلال فقط فى 


دلق وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح مشكوة در باب الإعتصام بالكتاب و السنة فرموده بدانكه هرجه بيدا شده بعد از بيغمبر خدا 
صلى الله عليه وآله سلم بدعت است وآنجه موافق اصول وقواعد سنت اوست ويا قياس كرده شده است بران آنرا بدعت 


حسنه كويند و آنجه مخالف آن باشد بدعت سيئه و ضلالت خوانند وكليت كل بدعة ضلالة محمول براين است. وبعضى 
بدعتها است كه واجب است جنانجه تعلم وتعليم صرف ونحو ولغت كه بدان معرفت آيات واحاديث حاصل كردد و حفظ 
غرائب كتاب و سنت ممكن بود وديكر جيزهائيكه حفظ دين وملت بران موقوف بود. وبعضي بدعت مستحسن و مستحب 
است مثل بناي رباطها ومدرسها ومانئد آنها . وبعضي بدعت مكروه مانند نقش ونكار كردن مساجد ومصاحف بقول بعض . 
وبعضي بدعت مباح مثل فراخى در طعامهاي لذيذة و لباسهاي فاخره بشرطيكه حلال باشند وباعث طغيان وتكبر ومفاخرت 
نشوند و همجنين مباحات ديكر كه در زمان آنحضرت صلى الله عليه وآله وسلم نبوده وبعض بدعت حرام جنانكه مذاهب 
أهل بدع واهواء بر خلاف سنت وجماعت. وآنجه خلفاي راشدين كرده باشند اكرجه بآن معني كه در زمان آنحضرت وَل 


نبوده بدعت است و ليكن از قسم بدعت حسنه است بلكه در حقيقت سنت است زيراجه آنحضرت فرموهه اند بر شما باد كه 


(0) الكهف/ 50. 


ن كنا 


يدعو؛ وأعمٌ مطلقًا من القلب إِذْ القلب مختص 
في إصطلاحهم بإبدال حروف العلّة والهمزة 
بعضها مكان بعض. إلا أن" المشهور في غير 
الأربعة لفظ الإبدال» كذا ذكر الرضي ويجيء في 
لفظ الإعلال أيضًا. ا اا 

قال في الاتقان في نوع بدائع القرآن: 
الإبدال هو إقامة بعض الحروف مقام بعض 
وجعل منه ابن فارس فانفلق أي انفرق. وعن 
الخليل'"؟ طفجاسوا خلال الديار»”" أنه أريد 
فحاسوا فقامت الجيم مقام الحاءء وقد قرئ 
بالحاء أيضًا. وجعل منه الفارسي”؟' طفقال إني 
أحبيت حب الخير 00# أي الخيل. وجعل منه 
أبو عبيدة""2 #إلاً مكاء وتصدية#”"' أي تصددة 
انتهن. وهذا المعنين ليس عين المعنول الذي 
ذكره ابن الحاجب بل قريب منهء لعدم 
الاشتراط ههنا بكون الحرف المبدل من حروف 
الإبدال كما لا يخفئ. 

وعند النحاة تابع مقصود دون متبوعه. 
ولفظ التابع يتناول تابع الاسم وغيره لعدم 
اختصاص البدل بالاسمء فإنه يجوز أن يقع 
الاسم المشتق بدلاً من الفعل نحو مررت برجل 


.)ع٠‎ 6 -( إلآ أن‎ )١( 
الخليل بن أحمد: هو الخليل ب‎ )5( 


البَدل 


يضرب ضارب على ما في بعضص حواشي 
الإرشاد في بيان خواص الاسمء وكذا يجوز أن 
يبدل الفعل من الفعل إذا كان 3 راجحًا فى 
البيان عل الأول كقول الشاعر ْ 


مقا تأتنا تل بدا في ديارتها 

فإِنْ تلمم من الإلمام وهو النزول بدل من 
تأتّنا عل ما فى الغباب». وكذا يجوز أن يكون 
جملة مبدلة من جملة لها محل من الإعراب 
أوَلَاٌ بشرط كون الثانية أوفئ من الأولئ بتأدية 
المعنى المراد كما ستعرف. ثم المراد بكونه 
مقصودًا دون المتبوع أن يكون ذكر المتبوع أي 
المبدل منه توطئة لذكره حقيقة أو حكمًا كما في 
ندل العلل فإنه إن لم يجعل توطنة بن كان 
سَبْقَ لسانٍء لكنه في حكم التوطئة» فإنه في 
حكم الساقط. فخرج من الحدّ النعت والتأكيد 
وعطف البيان لعدم كونها مقصودة.ء وكذا 
العطف بالحرف لكون متبوعه مقصودًا أيضًا. 
ولا يرد علئ التعريف المعطوف ببل لأن متبوعه 
مقصودٌ ابتداء» ثم بدأ له شيئ فأعرض عنه ببل 
وقصد المعطوف فكلاهما مقصودان وإنما لم 
نقل تابع مقصود بالنسبة إل آخره على ما قالوا 


بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الأزدي» أبو عبد الرحمن . ولد بالبصرة ة عام ٠٠اهم/‏ 


م وتوفي فيها عام هم 45لام. من آثمة اللغة والأدب» أستاذ سيبويه في النحوء وواضع علم العروض» عارف 
بالموسيقى . له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ؟/ 5١"ء‏ وفيات الأعيان ١77/١‏ » إنباه الرواة ,751١/١‏ نزهة الجليس .8١/١‏ 


(”) الإسراء/ 0. 


دم أبو علي الفارسي : هو الحسن ب بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي الأصل» أبو علي . ولد بفارس عام 848اه/ ٠م‏ وتوفي 
ببغداد عام لالالاه/ /امكم. . من أئمة اللغة والأدب وعلوم العربية» تجوّل في البلدان ووضع العديد من المؤلفات الهامة . 
الأعلام 174/7. وفيات الأعيان 217١/١‏ تاريخ بغداد 9/ 037/0 إنباه الرواة /١‏ /70. 


(4) ص/؟7. 


0030 أبو عبيدة : هو معمر بن المثنى التيمي البصري» أبو عبيدة النحوي. ولد في البصرة عام ١١٠١ه/‏ مم وتوفي فيها عام 


4ه/ 455م. من أئمة العلم باللغة والأدب» حافظ للحديث وقيل إنه كان إباضيًا شعوبيًا . له الكثير 


من المؤلفات الهامة. 


الاعلام 7/ 777» وفيات الأعيان ؟/0١٠»‏ تذكرة الحفاظ 2778/١‏ بغية الوعاة 24٠‏ ميزان الإعتدال ”/ 2184 طبقات 


النحويين واللغويين .1١97‏ 
7) الأنفال/ 0. 


(8) عبيد الله الحر الجعفي: هو الشاعر عبيد الله بن الحر بن عمرو الجعفي؛ من بني سعد العشيرة . مات غريقًا بالفرات عام 


هم /417ة ل الشعراء» قائد شجاع. كان من خيار قومه شرفًا وصلاحًا وفضلاً. الأعلام 2197/5 تار 
م. من فحو جاع . من قومه شر م يخ 
الطبري 8/7١ء‏ خزانة الأدب ,.595/١‏ رغبة الأمل 47/4. 


البَدّل 
لثلاً يخرج عن التعريف بدل الجملة من الجملة. 


ثم البدل أقسام أربعة لأن البدل لا يخلو 
فر أن يكون: عيخ. المبدل منه بان يصدق علن نا 
يصدّق عليه المبدّل منه أوْ لا يكونء. والثاني إِمًا 
أنْ يكون بعض المبدّل منه أوْ لا يكونء والثانى 
مذ آذ وكوف لديا مدل افليس ها لولم يكن ؛ 
فالأوّل بدل الكل وسماه ابن مالك في الألفية 
ببدل المطابق. قال الجليي في حواشي المطول 
وهذه التسمية أحسن لوقوغة في اسيم الله تعالول 
نحو #إلى صراط العزيز الحميدٍ الله2'”4 فيمن 
قرأ بالجرء فإنّ المتباكر من الكل التجزئ وهو 
ممتنع في ذات الله تعالئ: فلا يليق هذا 
الإطلاق بحسن الأدب وإِنْ جيل الكل على 
معنى أخر. والثاني بدل البعض نحو ضربت 
زيدًا رأسه. والثالث بدل الاشتمال نحو أعجبنى 
نك هلها “والزاس يدل الملظه ببويهنا:' انقم 
اعتراض مَنْ يقول إِنَّ ههنا قسمًا خامسًا وهو 
بدل الكل من البعض نحو نظرت إلى القمر فلكه 
لأنّ هذا من بدل الاشتمال؛ إِدّْ بدل الاشتمال 
هو أن يكون بينه وبين متبوعه ملابسة بغيرهما 
أي تكون تلك الملابسة بغير كون البدّل كل 
المبدّل منه أو جزءهء فيدخل فيه ما إذا كان 
المبدل منه جرْءًا من البدّل ويكون إبداله منه بناءً 
عليل هذه الملابسة كما فى المثال المذكور. 
وإنماء له يعفل هذة الول تلمكا كارا ولق بم 
ببدل الكل عن البعض لقلته وندرته»ء بل قيل 
بعدم وقوعه في كلام العرب والمثال موضوع. 

واعلمُ أن في إطلاق الملابسة يدخل بعض 
أفراد بدل الغلط نحو ضربت زيدًا غلامه أو 
حماره. فالمراد بها ملابسة بحيث توجبٌ النسبة 
إلى المتبوع النسبة إلى الملابس إجمالاً» نحو: 
أعجبني زيد علمّهء حيث يعلم ابتداء أن يكون 


.١ ابراهيم/‎ )١( 
في (- م).‎ )5( 
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زيد معجبًا باعتبار صفة من صفاته لا باعتبار 
ذاته»ء فتضمن نسبة الإعجاب إلى زيد نسبة إلى 
صفة من صفاتهء وكذا فى سلب زيد ثوبه» 
كاذف ١‏ فريك :ريد ايفماره أل طلذيه لان ننه 
الضرب إل زيد تامة لا يلزم في'" صحتها 
اعتبار غير زيدء فيكون من باب بّدل الغلط. 
وكذا قولك بنى الأمير وكيله من باب بدّل الغلط 
لأن شرط بدل الاشتمال أنْ لا يستفاد هو من 
المبدّل منه معيئّاء بل تبقى النفس مع ذكر الأول 
منتظرة للبيان لإجمال الأولء وههنا الأول غير 
مجمّل لأنه يستفاد عرفًا من قولك بنى الأمير أن 
الباني هو وكيله. ثم إِنْه لا يرد على الحصّر بدل 
التفضيل نحو الناس رجلان» رجل أكرمته ورجل 
أهنتهء فإنه من قبيل بدل الكل إذ البدل إنما هو 
المجموع . فإن قلت يجوز أن يكون بدل 
البعضن» قلت فحينئذ يحتاج إلى الضمير ولم ير 
بدل تفضيل ملفوظا بالضمير ولا محتاججا إلى 
تقديره وذلك آية كونه بدل الكل. فإن قلت فإذا 
كان مجموع العاطفين بدل الكل فما رافمٌ كل 
من الجزئين على انفراده مع أنه غيرٌ بدَل علئ 
هذا التقدير؟. قلت هو نظير قولهم هذا حلو 
حامضء» فإن المجموع هو الخبرء فكل واحد 
من الجزئين مرفوع وتحقيقه أنهم ذكروا أن في 
مثل قولهم هذا حلو حامض اعتبر العطف أوّلاء 
ثم جعل المجموع خبرًا لأنَ المقصود إثبات 
الكيفية المتوسّطة بين الحلاوة والحموضةء لا 
إثبات أنفسهما كما قاله البعضء بناءً عل أن 
الطعمين امتزجا في جميع الأجزاء. فعلئ هذا 
القول يكون في كل من الحلو والحامض ضمير 
المبتدأء وعلئ ما ذكروه يكون في المجموع 
ضمير المبتدأء وليس في شيئ من الجزثين 
ضمير ولا محذورٌ في خلو الصفة عن الضمير 
إذا لم تكن مسندة إلى شيئ كما فيما نحن فيهء 


نض 


فإِن المسند هو مجموع الصفتين» وكلّ واحد 
منهما جزء المُسنّدء فيجوز خلوّها عن الضمير 
لأنها حينتكذ تكون بمنزلة الضاد من ضارب. إن 
قلت -قليشي أن. لا" يترد ولا لسمم :ولا يونت 
شيئ من الجزئين عند تثنية المبتدأ وجمعه 
وتأنيئه؟. قلنا إجراء تلك الأحوال عل الجزئين 
تإضرك االزعرا جد توماو ليون ار 
إجراؤه علئ المجموعء لكن لَمَا لم يكن 


المجموع قابلاً للإعراب أَجْرِي إعرابه علئ. 


أجزاءء وإِنْ شئت الزيادة علئ هذا فارجم” إلى 


عبد الغفور حاشية الفوائد الضيائية في بيان تعدّد' 


خبر المبتدأ . 

ثم بدل الخلظ ثلاثة أقسام: غلط صريح 
محقّق”'' كما إذا أردت أن تقول: جاءني حمار 
فسبقك لسانك إلى رجل ثم تداركته فقلت 
حمار. وغلط نسيان وهو أن تنسى المقصود 
فتعمد ذكر ما هو غلط ثم تداركته بذكر 
المقصودء فهذان النوعان لا يقعان في فصيح 
الكلام [ولا فيما يصدر عن روية وفطانة]!" . 
إن وقع في كلام فحقّه الإضراب عن المغلوط 
فيه بكلمة بَلْ. وغلط بداء وهو أن تذكر المبدّل 
منه عن قصد ثم تتوهم أنك غالظ فيهء وهذا 
ترتقي من الأدن إلى الأعلئ كقولك: هند نجم 
بدر [الشمس”". كأنك وإِنّْ كنت متعيداً لذكر 
تشبيهًا «بالبدر [وكذاء قولك يدر شمسن]9؟؛ 
وادّعاء الغلط ههنا””' وإظهاره أبلغ في المعنق 
من التصريح بكلمة بَلْء هكذا حقق السيّد السّند 


)١(‏ محقق (- م. ع). 

0 أولا فيما يصدر عن روية وفطانة] (+ م0 اع. 
(*) [الشمس] (+ مغ ع. 

(5) [وكذا قولك بدر شمس] (+ م» -2. 

(5) ههنا (- م). 

.3١ ١ يس/‎ )5( 

.١5 الشعراء/‎ )0 


البَدّل 


في حاشية المطول في توابع المسنّد إليه. 
إعلمٌ أله قد تكون جملة مبدّلة من جملة 
بمنزلة بدّل الكل نحو: #اتَّبعوا المرسّلين» اتَبعوا 
من لا يسألكم أجرًا وهم مهندون2”4. وقد 
تكون بمنزلة بدّل البعض نحو #أمدّكم بما 
تعلمون. آمدّكم بأنعام وبنينَ وجنات وعيون04" 
الآية» فإنْ الغرض من استعماله التنبيه على نعم 
الله تعالئ. والثاني أوفئ بتأديته لدلالته علئ 
النعم بالتفصيل “من ١غير.‏ إحالة على علم 
المخاطبين المعايدين» 'فوزانه وزانت وجهه في 
أعجبني زيد وجهّهء لدخول الثاني في الأول» 
فإنَ ما تعلمون يشتمل الأنعام والبنين والجنات 
وغيرها :” وقد تكؤن بمنزلة ندل الاشتمال نحو 
قول الشاعر: 
وإلأ فكنْ في السّرٌ والجهر مسلمًا 
فإِنْ الغرض من قوله ارحل كمال إظهار 
الكزاعة لاقامة المكاطي: افو له للد عا 
أوفى بتأديته لدلالته عليه بالمطابّقة مع التأكيد 
الحاصل بالنون» فوزانه وزان حسنها في أعجبني 
الدار حسئها لأنْ عدم الإقامة مغاير للإرتحال 
وغير داخل فيه مع ما بينهما من الملابّسة 
والمُلازمة» هكذا في المطوّل والأطول. وظهر 
من هذا أنْ أقسام البدل المذكورة لا تجري في 
فائدة: 
البدل في باب الاستثناء يخالف سائر 
الأبدال من وجهين. الأول عدم احتياجه إل 


البَدَن 
الضمير العائد إلى المبدّل منه مع وجوبه في بدل 
البعض والاشتمالء وإنما لم يحتجح لأن 
الاستثناء المتصل يفيد أنْ المستثنى جزء من 
المستثنل منهء فيكون الاتصال قائمًا مقام 
الضمير. والثاني مخالفته للمبدّل منه في 
الإيجاب والسلب مع وجوب الاتفاق في غير 
باب الاستثناء.ء كذا ذكر الفاضل الجلبي في 
حاشية المطول. وعند المحدّئين هو الوصول 
إلى شيخ شيخ أحد المصنفين من غير طريقهء 
كذا في شرح النخبة» ويسمى البدّل بالأبدال 
أيضًا. وفي الاتقان في النوع الحادي والعشرين 
العلوٌ بالنسبة إلى رواية أحد الكتب الستة تقع 
الموافقات والأبدال والمساواة والمصافحات. 
فالموافقة أن يجتمع طريقه مع أحد أصحاب 
الكتب الستة في شيخه ويكون مع علرٌ علئ ما 
لو رواه من طريقهء وقد لا يكون. والبدل أن 
يجتمع معه في شيخ شيخه فصاعدًا وقد يكون 
أيضًا بعلرٌ وقد لا يكون. والمساواة أن يكون 
بين الراوي والنبي ككلِ إلى شيخ أحد أصحاب 
الكتب. والمصافحة أن يكون أكثرٌ عددًا منه 
بواحدء ومثاله يذكر في لفظ الموافقة. 


البَدَّن : م7 ء| ,وم7م» 1.6 - تيل80 


بفتح الباء والدال المهملة الجَسّد سِوى 
الرأس كما في القاموس. وقال الجوهري البَدَنْ 
الجَسّد وعليه اصطلاح السالكين. قال في مجمع 
السلوك: البدن في اصطلاح السالكين هو 
الجسم الكثيف . 
البديع «لا16ه06) ع[ - أمأوع 02 عط1' 

هو يطلقٌ علئ اسم من أسماء الله تعالئ» 
ومعناه المبدِعء فإنّه تعالى هو الذي فطر 
الخلائق بلا احتذاء مثالٍ. وقيل بديعٌ في نفسه 
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لا مِئْنَ له كذا في شرح المواقف. وعلئ كلام 
مشتمل عل عدة ضروب من البديع كما عرفت» 
زعاو على من العلرة جالعرية : (وعايل. العلوم 
الثلاثة المعاني والبيان والبديع وقد سبق في 
المقدمة مستوفى . 
تذِيهة : - 101158102م120 ,الجاع ة021م5 
710 ,570010716116 

وكذا البداهة: وبالفارسية يقال: «بى 
انديشه آمدن سخن» أَيْ مجي الكلام على 
السّليقةِ بدون إعمالٍ فكر. «وناكاه آمدن» المجىء 
فحأةً. كما في كنز اللغات: وفي اصطلاح 
البلغاء : هو أنْ يُنْشِىءَ الكاتِبُ أو الشاعرٌ كلامًا 
بدون أدنى تمهّل. ويُسّمى هذا أيضًا إِرُتِجالء 
كذا في مجمع الصنائع. وعليه فالمعنى 


البذيهى : ادءاناظ - تمدملعة ,أمعل 1ه اعد 
أهأنااكمم ,030101116 


هو في عرف العلماء يطلق علئ معان. 
منها مرادف للضروري المقابل للنظري. ومنها 
المقدّمات الأوليّة وهي ما يكفي تصوّر الطرفين 
والنسبة في جزم العقل به؛ وبعبارة أخرى ما 
يقتضيه العقل عند تصوّر الطرفين والنسبة من غير 
استعانته بشيىء» وهذا المعنول أخصٌ من الأول 
لعدم شموله التصوّر بخلاف المعنئ الأول» 
ولعدم شموله الحسّيات والتجربيات»ء وغيرها 
بخلاف الأول ويجيئ؛ تحقيقه فى لفظ الأوليّات. 
ومنها ما يثبته العقل بمجرد التفاته إليه من غير 
استعانته بحسٌ أو غيره» تصوّرًا كان أو تصديقاء 
وهذا أعمّ من الثاني لشموله التصوّر والتصديق» 
وأخصّ من الأول أي من الضروري لأن 


)١(‏ وكذا البداهة بي انديشه آمدن سخن وناكاه آمدن كما في كنز اللغات ودر اصطلاح بلغا آنست كه منشي يا شاعر كلام رابي 
رويت وفكر انشاكند واين را ارتجال نيز نامند كذا في مجمع الصنائع بس معني اصطلاحي اخص از معني لغوي است كما لا 


0 


يخفئ جه سخن اعم است از انشا وغير انشا. 
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الضروري هو الذي لا يكون تحصيله مقدورًا لنا 
بأن لا يكون له سبب مقدور لنا يدور معه 
وجوده وعدمه. وذلك إمّا يأن لا يكون له سبب 
يدور معه وهو البديهي» أو يكون له سبب يدور 
معه لكن لاا يكون مقدورًا كالحسيّات 
والتجربيات والعاديات وغير ذلك فاستقمهء فإنه 
قد زلّت فيه أقدامٌ. كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح المواقف في تقسيم 
العلم الحادث إلل الضروري والنظري في 
الموقف الأول. 


و 
البراز : 22267677621 - 560015 بالعلمع نيط 
/560 


بالراء المهملة» قال المسيحي”"2 هو مشتق 
مما يبرز من الفضلات» ثم ححص في عرف 
الطب بما يبرز من طرف المعاء المستقيم 
المعروف بالمخرج . وصاحب الخلاص”) أورده 
في الباء المكسورةء والمحمود الشيباني”" في 
المفتوحة كذا فى بحر الجواهر. 


البرّاعة : - عممعناوماء ,عممع1اءموع 
,6/1126 22س 


في اللغة التفوّق. يقال بَرَع الرجل إذا فاق 


البرّاعة 
علئ أقرانه في العلم ونحو ذلك. وعند البلغاء 
هي الفصاحة. وبراعة الإستهلال عندهم هو أن 
يشتمل أول الكلام عل ما تناسب حال المتكلم 
فيه ويشير إلى ما سيق الكلام لأجله. إنما سمي 
به لأنْ الكلام الذي فيه هذه الصناعة له تفوّق 
عل غيره. والإستهلال في اللغة أول صوت 
المولود حين الولادة»ء وبذلك يستدل على 
حيؤته. فسمّي به الكلام الذي يدل أوله على 
المقصود كخطبة المطول وخطبة ضابطة قواعد 
الحساب ونحو ذلك؛ وبذلك يحسن الإبتداء في 
الإتقانء من ذلك سورة الفاتحة التي هي مطلع 
القرآن فإنها مشتملة علئ جميع مقاصده كما 
أخرج البيهقي”؟' في شعب الإيمان*؟ حديئًا 
«أنزلَ الله تعالئ مائة وأربعين كتابًا أودع علومها 
أربعة منها التوزة والإنجيل والزبور والفرقان» ثم 
أودع علوم التورة والإنجيل والزبور الفرقان ثم 
أودع علوم القرآن المفصّل. ثم أودع علوم 
المفصّل فاتحة الكتاب. فمن علم تفسيرها كان 
كمن علم تفسير جميع الكتب المنزلة»'©. وقد 
وُجه ذلك بأنَ العلوم التي إحتوئ عليه القرآن 
وقامت به الأديان علم الأصول ومداره عل 
معرفة الله وصفاته. وإليه الإشارة بربٌ العالمين 
الرحمن الرحيم» ومعرفة النبوات وإليه الإشارة 


زفق المسيحي : هو عيس بن يحي المسيحي الجرحاني» أبو سهل. توفي بخراسان عام :هم ٠1م‏ حكيم» غلب عليه 
الطب علمًا وعملاً. وضع مجموعة من المؤلفات الطبية الهامة. الأعلام 0/ »1٠١‏ تاريخ حكماء الإسلام 44: طبقات 


الأطباء ١//ا"اء‏ هدية العارفين .,١5/١‏ 


(؟) خلاص المفتى في الفروع لأبي القاسم بن يوسف السمرقنديء. كان حيّا سنة 444ه. كشف الظئونء 21/17 معجم 


.١55 ٠4 المؤلفين»‎ 


(*) هو محمد بن الحسن الشيباني» ابو عبد الله» تلميذ أبي حنيفة. وقد سبقت ترجمته. 

(5) البيهقي: هو أحمد بن الحسين بن علي» أبو بكر البيهقي. ولد بنيسابور عام 1484ه/ 1445م وتوفي فيها عام /40ه/ 
7م . من أئمة الحديث. فقيه شافعي. مؤرخء واسع المعرفة. له الكثير من المصنفات الهامة. الاعلام 2١١5/١‏ 
شذرات الذهب #/ .7”١4‏ طبقات الشافعية “/ » وفيات الأعيان .7١ /١‏ اللباب .١58/١‏ 

(5) شعب الإيمان لأبى بكر أحمد بن الحسين البيهقى (- 4548ه). حيدر آبارء المطبعة العزيزية» د. ت. وقد نشر حديئًا 
بتحقيق محمد زغلول» بيروت» دار الكتب العلمية» .]4-١ [199٠‏ 

(5) رواهء البيهقي في شعب الإيمان: 19 شعب الإيمان وهو باب في تعظيم القرآن. ج١//719.‏ 7/ 2401-560٠‏ ولفظه أنزل 
الله عز وجل ماثة وأربعة كتب من السماء أودع علومها اربعة. منها التوراة والإنجيل والزبور والفرقان. ثم أودع علوم التوراة 
والإنجيل والزبور الفرقان. ثم اودع علوم القرآن المفصّل ثم أودع علوم المفصّل فاتحة الكتاب. فمن علم تفسيرها كان كمن 


علم تفسير جميع الكتب المنزلة. 


البراهمة 
الإشارة بمالك يوم الدين» وعلم العبادات وإليه 
الإشارة بإياك نعبد» وعلم السلوك وهو حمل 
النفس علئ الآداب الشرعية والإنقياد لربٌ البرية 
وإليه الإشارة بإيّاك نستعين أهدنا الصراط 
المستقيم» وعلم القصص وهو الإطلاع عل 
أخبار الأمم السالفة والقرون الماضية ليعلم 
المطلع عل ذلك سعادة من أطاع الله وشقّاوة 
من عصاه» وإليه الإشارة بقوله صراط الذين 
أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا 
القرآن. وهذا هو الغاية في براعة الإستهلال مع 
ما اشتملت عليه من الألفاظ الحسنة والمقاطع 
المستحسنة وأنواع ا وكذلك أول سورة 
إقرأ فإنها مشتملة عليل نظير ما إشتملت عليه 
الفاتحة من براعة الإستهلال لكونها أول ما نزل 
من القرآن. فإِنّْها فيها الأمر بالقراءة والبداءة 
بإسم الله وفيه الإشارة إلئ علم الأحكام وفيها 
ما يتعلق بتوحيد الربٌ وإثبات ذاته وصفاته من 
صفة ذات وصفة فعل. وفي هذا الإشارةٌ إلى 
أصول؛ وفيها ما يتعلق بالأخبار من قوله «علّم 
الإنسان ما لم يعلم4”" . 
البرَاهمة : 
212101010 

وال بوي ابعل نار 1 في 
الكامل : ترم بد لاوطلا عير للد 
ورسولء. بل يقولون إنه ما في الوجود شيء إل 
وهو مخلوق لله تعالئ فهم معترفون بالوحدانية» 
لكنهم ينكرون الأنبياء والرسل مطلمًا. فعبادتهم 


. 0 / العلق‎ )١( 


كط - 1م81 ,11ر8 


رضن 


للحقّ نوع من عبادة الرسل قبل الإرسال» وهم 
يزعمون أنهم أولاد إبراهيم عليه السلامء 
ويقولون إن لنا كتابًا كتبه إبراهيم عليه السلام 
من نفسه من غير أن يقول إنه من عند ربهء فيه 
ذكر الحقائق وهو خمسة أجزاء. فأما 
أجزاء فإنهم يبيحون قراءتها لكل أحد. وأما 
الجزء الخامس فإنهم لا يبيحونه إلا للآحاد منهم 
لبعدٍ غوره. وقد اشتهر بينهم أن من قرأ الجزء 
الخامس لا بدّ أن يؤل ويرجع أمره إلى 
الإسلام» فيدخل في دين محمد. وهذه الطائفة 
أكثر ما يوجد في بلاد الهند. ثم ناسنٌ منهم 
يتزيّتون بزيّهم ويدّعون أنهم براهمة وليسوا 
منهمء وهم معروفون بينهم بعبادة الوثئن» فمن 
عبد منهم الوثن فلا يُعدّ من هذه الطائفة”"2. 


أربعة 


البْرْج : - عولل20 ,سولج اله أقمم ,رع 10" 
16 هل 97165آى ,0151211211071 ,7لا0 1 


بالضم وسكون الراء المهملة في اللغة 
القصر والحصن. وعند أهلن الجفر إسم لسطر 
التكسير»ء ويسم أيضًا بالزمام والإسم والحصة. 
وعند أهل الهيئة قسم من فلك البروج محصور 
المتوهمة علئ فلك البروج المتقاطعة عل قطبيه 
علئ ما يجي في بيان دائرة البروج. وجميع 
البروج إثنا عكر فالبرج نصف سدس فلك 
البروج . وأسماؤها هذه الحمل والثور 
والجوزاء» وتسمّل هذه بروجًا ربيعية. والسرطان 
والأسد والسنبلة» وتسمّئ هذه بروجًا صيفية» 
الستة تسمّيل بروججًا شمالية وعالية. 
والميزان والعقرب والقوس. وتسمّئ هذه بروبجًا 
خريفية. والجدي والدلو والحوت وتسمّل هذه 


وهذه 


زفة البراهمة: هم فئات من الهنود ينكرون النبوات أصلا وراسك ينسبون إل براهم وليس إلى النبي ابزاقت عله الببلام كما 
يزعم البعض خطاً . لكن البراهمة يقولون. بحدوث العالم وتوحيد الصانع؛ وجعلوا للعقل المكان الأول الذي من خلاله 
يعرف الله ويعبد» لا عن طريق رسول وقد افترفوا أصنافا شتى » منهم أصحاب البَدَوَة وأصحاب الفكرة وأصحاب 


التناسخ. الملل والنحل 501, التبصير ١44‏ . 
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بروجًا شتوية» وهذه الستة تسمل بروجًا جنوبية 
ومنخفضة.» من أول الجدي إل آخر الجوزاء 
صاعدةً ومعوجّة الطلوع. ومن أول السرطان إلئ 
آخر القوس مستقيمة الطلوع وهابطة ومطيعة 
وآمرة. وبعضهم نظمه بالفارسية : 

مثل الحَمّل ومثل الثّوْر ومثل الجوزاء والسرطان 
والأسد 

السنبلة والميزان والعقرب والقوس والبّدي 
والذلو والحوت1(7) 


0 


ثم هذا الترتيب يسم التوالي وهو من 
المغرب إلى المشرق وعكس ذلك. أي من 
المشرق إلى المغرب يسممئ خلاف التوالي. ثم 
الأول من كل واحد من البروج الربيعية والصيفية 
والخريفية والشتوية يسمّئ بالبرج المنقلب لأنه 
إذا حلت الشمس فيه إنقلب الفصل بالفصل 
الآخر. والثاني من كل واحد منها يسمّئ بربجًا 
ثابتًا. والثالث من كل منها يسمّل برجا ذا 
جسدين لكون الهواء ممتزجًا من هواء فصلين إذا 
حلّت الشمس فيهء وعلئ هذا القياس وجه 


تسمية الثابت بالثابت. 


ثم إعلمْ أنَّ كل قطعة من منطقة البروج 
واقعة بين نصفي دائرتين على شكل حزات 
القطع الواقعة من سطح الفلك الأعلئى بين 
أنصاف تلك الدوائر تسمّىئ برججا. فطول كل برج 
فيما بين المغرب والمشرق ثلاثون 
وعرضه ما بين القطبين ثمانون درجة. توضيحه 
أنه إذا فرضت هذه الدوائر السّت قاطعةً لكرة 
العالم في السطوح الموهومة لها تنقسم الأفلاك 
الممثلة والفلك الأعظم أيضًا بإثني عشر برجًا. 
فالبروج معتبرة في هذه الأفلاك بأسرها. 
والأولئ إعتبارها علئ السطح الأعلئ أو الأدن 


درجة. 


البْردة 
من الفلك الأعظم لتسهل مقايسة حركات 
الثوابت أيضًا إل البروج وتصوّر إنتقالها من 
برج إلئ برج. ولذا قد يسمّى الفلك الأعظم 
بفلك البروج أيضًا وكأنها إنما إعتبرت أولاً في 
الثامن لتتمايز الأقسام بالكواكب التي فيهاء إد 
أسماءٌ البروج مأخوذة من صور تومت من 
كواكب وقعت فيها. ثم اعتبرت أقسام الفلك 
الأعظم الواقعة بإزاء الثامن وسميت بصور 
الكواكب المحاذية لهاء فإذا 
الصورة عن المحاذاة جاز أن تتغير أسماؤهاء 
وإِنْ كان الأولئ أنْ لا تتغير لثلاً يقع خبط في 
أحوال البروج بسبب إلتباس اسمائها. واعلم 
أيضًا أن أصحاب العمل اعتبروا أيضًا في 
الخارج المراكز والحوامل والتداوير والبروج 
والدرجات والدقائق والثواني والثوالث وغير 
ذلك من الأجزاءء فإنهم قسَّموا محيط كل دائرة 
بثلائمائة وستين قسمًا متساوية» وسمّوا كلّ قسم 
واحد درجةًء وكل ثلاثين منها برجًا. هذا كله 
خلاصة ما حققه السيّد السّند في شرح المواقف 
وشرح الملخص والفاضل عبد العلي البرجندي 
في تصانيفه . 


البرد : 6الدنهتر ,لام - بتل نمت ,06010 

ضِدَ الحرّء والبرودة ضدٌّ الحرارة» والبارد 
ضد الحارّء سواء كان باردًا بالقوة أو بالفعل 
ويجي في لفظ الحرارة. 


البردة: ,77601 - تاوتأ5ع12018 ,رعده)12115آ1 
101001101 


بالمتحتيع رطوية تغلظ وتتحجّر في باطن 
الجفن يكون مائلا إلى البياض يشبه البردة في 
الشكل والصلابة ولذا سميت بها. وتطلق أيضًا 
على التّحّمة؛ يقال أصل كلّ داء البردة. وإنما 


م6 جون حمل جون ثور وجون جوزا وسرطان واسد. سنبله ميزان وعقرب قوس وجدى ودلو وحوت. 


البردية 


سمّيت بها لأنها تبرد المعدة فلا ينهضم الطعام. 


البردية : 6/زلف رع - نوانل تنظ 

هون الرطوية الخلدية 
البَرَزْخ : ,15116 - ع لأقتعاما ,كلاتطتط ك1 
110111002 


بفتح الأول والثالث علئ وزن جعفر. في 
اللغة الفارسية هو عبارة عن شيءِ حائلٍ بين 
شيئين. وما بين الدنيا والآخرة. وذلك زمانٌ بقع 

بين الموت إلى حين النشور. وما ورد في القرآن 
الكريم وين وراثهم بن إلى يوم 6 
فالمراد به هنا القبرء لأنه واقعٌّ بين الدنيا 
والآخرة. وقيل : الحاجز بين شيئين كما في 
القرآن الكريم «بينهما برزخٌ لا يبغيان». 

وفي اصطلاح الشَطّارين: البَرْرَحُ صورة 
محسوسةٌ للمرشِدٍ الذي هو واسِطَةٌ بين الحقٌ 
تعالى وبين المسْتَرْشِد. إذن فعلئ الذاكر في 
وقت الذكر أنْ يستحضِرٌ صورةً مرشِده في ذهنه 
لكي ينال ببركة ذلك القرب من الحق جل 
وعلاء وأنْ يتخلّى عن كل شيء حتى عن نفسه 
أمامّ وجودٍ الحقّ سبحانه. وففي اصطلاح 


فض 


المثال هو الحائلٌ بين الأجسام الكثيفةٍ والأزواح 
المجرّدَة» كما يقال للدنيا والآخرة برزحًا. 
وللشيخ والمرشد أيضًاء كذا في كشف اللغات. 
وكذلك: هو حَحظ بين جهنم والجَئة؛ كما في 
لطائف اللغات. وعلئن قول الحكماء 
الإشراقيين: الجسم هو برزخ”) 

وفي شرح إشراق الحكمة في بيان الأنوار 
الإلهية البرزحُ عند الحكماء الإشراقيين هو 
الجسم سمّي به لأنّ البرزخ هو الحائل بين 
الشيئين والأجسام الكثيفة أيضًا حائلة. 


بَرَرْخْ البَرَازْخ : 5 01 كلاطتطذا ع1 
65 625ل 15/1/7716 - 

هو في اصطلاح الصوفية ويقال له الجا 
أيضًا: هو مرتبةٌ الوحدة التي يعتبرٌ التعيّنُ الأول 
عبارةٌ عنها. كما يعبّرٌ عنها بالنور المحمّدي 
والحقيقة المحمدية. كذا في لطائف اللغات”" . 
البرسام : عأومرءا - لإوعرنعاط 

بالكسر كما في الينابيع”" أو بالفتح كما 
في التهذيب”*': عند الأطباء ويسمّئ بالجرُسام 
أيضاء هو الورم الذي يعرض للحجاب الذي 
بين الكبد والمعدة» كذا قال الشبخ نجيب 
الدين””2. وقال نفيس الملة والدين إنه قد خالف 


السالكين: البرزخ هو الروح الأعظمء وعالم 


(010 


بفتح الأول والثالث على وزن جعفر در لغت عبار تست از جيزيكه ميان دوجيز حائل باشد وآنجه ميان دنيا وآخرت باشد وآن 
زماني است از وقت موت تا وقت نشور. . وآنجه در قرآن آمده است برزخ إلى يوم يبعثون مراد ببرزخ اينجا قبر است زيرا كه 
واقع شده است ميان دنيا وآخرت. وقيل باز داشت ميان دو جيز جنانجه در قرآن است بينهما برزخ لا يبغيان . ودر اصطلاح 
شطاريان برزخ صورت محسوسةمرشد باشد كه آن مرشد واسطه است ميان حق تعالى ومسترشد ب بس ذاكر رأ بايد كه در وقت 
ذكر صورت مرشد را در نظر خود متصور دارد تا از بركت آن بقرب حق تعالول رسد وحود را وكل كائنات را در هستي حق 
كم كند . ودر اصطلاح سالكان برزخ روح اعظم راكويند وعالم مئال راكه حائل است ميان اجسام كثيفه وارواح مجرده ودنيا 
وآخرت را نيز برزخ كويند ويبر ومرشد را نيز كذا في كشف اللغات ونيز خطي ميان دوزخ وبهشت كما في لطائف اللغات. 
ودر اصطلاح حكماي اشراقيان جسم راكويند. 

در اصطلاح صوفيه وآنرا جامع نيز كويند مرتبة وحدتست كه تعين اول عبارت ازانست وبنور محمدي وحقيقت محمدي نيز 
معبر ميشود كذا فى لطائف اللغات. 

ينابيع اللغة لأبي جعفر أحمد بن علي بن محمد المقري البيهقي (المتوفى 05144ه) 

تهذيب اللغة لبي مفور مك بن حبذ بو طلخ الأزمري (- ٠لالاه)‏ وعليه مختصر لعبد الكريم بن عطاء الله 
الف تعب" الدين: فر تعن ادح أج اكه كعد زو وار رن عر اراي كان معاصرًا لفخر الدين الرازي. 
طبيب» » فاضل بارع . . له كتب جليلة وتصانيف مشهورة. مات قتلاً بمدينة هراة على يد التتر عام 5019ه/ 1157م ٠‏ عيولن- 


يفض 


جمهور القوم في تعريف هذا المرض الذي هو 
المعدة والكبد فممًا لم يقل به أحد من الفضلاء 
غير الطبري”'' كذا في بحر الجواهر. 

الْمَرّش : 011 نلعم 4/ ملاى وعطعه1 - عالءاءعوط 


“01517 6ل 


بفتح الباء والراء المهملة هي نقاط صغار 
سود أكثرها تعرض في الوجهء وربّما كانت إلى 
حمرة وكمودة كذا في بحر الجواهر. 
البَرْص : 6بم0.! - بإوهرمع.آ 

بالفتح وسكون المهملة عند الأطباء بياض 
يظهر في ظاهر الجلد ويغورء فإن كان في سائر 
الأعضاء حتول يصير لون البدن كله أبيض يقال 
له حينئذ المنتشر. والبَرْص الأسود ويسمّل 
بالقوباء أيضًا سواد يحصل لجلد البدن لإستيلاء 
سواد سوداوية غليظة كذا في بحر الجواهر. 
وفائدة قيد يغور الإحتراز عن البهق الأبيض علئ 
ما يدل عليه كلام الموجز والاقسرائي. 
وحاصلهما أن الفرق بين البهق والبرص 
الأبيضين أنْ البهق يكون في سطح الجلد ولا 
يكون له غورء إِذْ المادة فيه أرق والقوة الدافعة 
أقرئ. فدفعت إلى السطح. بخلاف البَرْص فإنه 
يكون نافدًا في الجلد واللحم بسبب أنَّ المادة 
فيه أغلظ والدافعة فيه ضعيفة فارتكبت فى 
الباطن وأفسدت مزاج ما نفذ فيهء واحالت 


البق 
الغذاء الذي يجي إليها إلى طبعها وإن كان 
أجود غذاء. والفرق بين البّهق والبَرْص 
الأسودين ليس من جهة الغور وعدمه. بل من 
الجلذا ويعوطن. له- عيتونة: علمة” وبين : كما 
يكون للسمك وتكوّنه من سوداوية لسرايتها 
العضو فأثرت تأثيرًا قويًا أقوئ من تغيّر لونهء 
وهو من مقدمات الجذام . 
المَرغوئية : -/4 - (اعه؟) فلاتط انام طمند8- الم 
(عا00؟) منرنط 8010/0 


بالراء المهملة والغين المعجمة فرقة من 
النجّارية'". قالوا كلام الله تعالئ إذا قُرِئ فهو 
عرضء وإذا كُيِبَ بأيّ شيء كان فهو جسمء 
كذا في شرح المواقف”". 
المَرْق : «اماعط - عمتصغطع نآ 


بسكون الراء المهملة ضياء يخرج من 
السحاب. قال الحكماء في سبب حلدوثه إن 
الدخان ربّما يخالط السّحاب فيخرقهء إِمَا في 
صعوده بالطبع أو عند هبوطه للتكاثئف الحاصل 
بِالبَرْد الشديد الواصل إليهء فيحدثٌ من خرقه له 
ومصاكته إيّاه صوتٌ هو الرّعد.ء وقد يشتعل 
الدخان بقوة التسخين» فلطيفه ينطفىء سريعًا وهو 
البرق» وكثيفه لا ينطفئ حتئ يصل إلى الأرض 
وهو الصاعقة. كذا في المواقف وشرحه. 


- الأنباء في طبقات الأطباء *//40. الاعلام 5/ 2758٠‏ الذريعة .4١4/١‏ 


)١(‏ الطبري: هو رَبَّن بن علي بن ربن الطبري. يهودي الأصل إلآ أن أباه أسلم على يد المعتصم كان من العالمين بالطب 
والهندسة وانواع الرياضة. له العديد من كتب الطب والهندسة وغيرها. عيون الأنباء في طبقات الأطباء 7/1 2747 أخبار 


.١74 الحكماء‎ 


(؟) النجارية: فرقة جبرية أتباع الحسين بن محمد النجار المتوفي حوالي العام ٠71ه.‏ وافقوا أهل السنة في بعض الأصول مثل 
خلق الأفعال والإستطاعة والإرادة وأبواب الوعيد كما وافقوا القدرية في بعض الأصول مثل نفي الرؤية والحياة والقدرة. 
ولهم آراء أخرى ابتدعوها. وقد انقسموا إلى فرق عدة. الملل والنحل 88» التبصير »٠١١‏ الفرق 47١1‏ مقاللات 


"0/١ الإسلاميين‎ 


() البرغوثية: فرقة جبرية من النجارية أتباع محمد بن عيسى الملقب ببرغوث». خالف الحسين النجار في مسائل الكسب 


والأفعال. الملل والنحل .4٠‏ التبصير ,3٠١7‏ الفرق .5١9‏ 


البَرَق 
ابرق : 
ا ا 0 

بفتحتين : هو عند الصُوفيةٍ شيءٌ يظهرٌ 
للعبدِ من اللّوامع الثُوريّة, تأخذٌ بالعبدٍ إلى قرب 
الحقّ. كذا في 2 اللغات”" . 
بَرمّهات : 


لارأامنجت 5أ10م) 771/1141 


بفتح الباء والميم بينهما راء ساكنة » إسم 
شهر في تقويم القبط المحدث”" . 


- 8لأم طلا بلاغو متتصنا1!؟ ,لإمماوعط 


- (تاأصمتط ممامناوط) أمقطه مضوظ 


برموذه: - (7602]1 لللامنرمط) مل امصاظ 


(1001امنرهة كأمم) 11100 درا 

بالفتح وسكون الراء وضم الميم وسكون 
الواو وفتح الذال المعجّمة إسم شهر في تقويم 
القبط المحدث”" . 
البُزْهان: - .1001م ,102120115]12]101 
ما ,16010117411011 


بالضم وسكون الراء المهملة بيان الحجة 
وإيضاحها علئ ما قال الخليل. وقد يُطلق على 
الحججة نفسها وهي التي يلزمٌ من التصديق بها 
التصديق بشيء. وأهل الميزان يخصونه بحججة 
مقدماتها يقينية كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية. والبّرهان عند الأطباء هو الطريق 
القياسي الذي يليق بالطب لا المؤلّف من 


نض 


اليقينيات كذا فى بحر الجواهر. 


ثم البرهانٌُ الميزاني إما بُرهان 9 
ويسمّ برهانًا لِميّا وتعليلاً أيضّاء أو برهان 
إن ويسمّئ بُرهانًا إِنيّا وإستدلالاً أيضّاء لأنّ 
الحدّ الأوسط في البرهان لا بُنَ أن يكون علة 
لنسبة الأكبر إلئ الأصغر في الذهن. أي علة 
للتصديق بشوت الأكبر للأصغر فيه » فإِنُ كان مع 
ذلك علة بوجود تلك ا ف بعت أيضًا 
انغ كقولنا : هذا 5-0 الأخلاطء وك 
فتعّن الأخلاط كما أنه علّة لثبوت الحُمّئ فى 
الذهن كذلك علّة لثبوتها في الخارج. وإِنْ لم 
يكن علّة لوجودها في الخارج بل في الذّهن 
فقط فهو برهان إنّي2 لأنه مفيدٌ إِنْيةَ النسبة في 
الخارج دوب لِمُيتها كقولنا: هذا محموم وكل 
محموم متعمّن الأخلاط فهذا متعفن الأخلاط. 
فَالحُمّى وإن كانت علّة لنبوت تعفّن الأخلاط في 
الذّهن إلا أنّها ليست علة له في الخارج بل 
الأمر بالعكس. والحاصل أن الإستدلال من 
المعلرل علئ العلّة برهان إِنيء وعكسه برهان 
لِمّيء وصاحب البرهان يسمّئ حكيمّاء هذا 
خلاصة ما في شرح المطالع وشرح الشمسية 
وحواشيه وشرح المواقف. 


)١(‏ بفتحتين نزد صوفيه جيزيست كه ظاهر ميشود بنده را از لوامع نوري بس مي خواهد آن بنده را سوي قرب حق كذا في لطائف 


اللغات. 


زهق برمهات: بفتح الباء والميم بينهما راء ساكنة نام ماهى است در تاريخ قبط محدث. 


ز[فرف برموذه: بالفتح وسكون الراء وذ 


ضم الميم وسكون الواو وفتح الذال المعجمة نام شهريست در تاريخ قبط محدث . 


إددق برهان لم: حرف لِم هو حرف السؤال» يُطلب به سبب وجود الشيء ء أو سبب وجود الشيء لشيءء وكأنه قيل لماذا . وهذا 
السؤال يعلم وجوده اولاً إما بنفسه وإما بالقياس (الحروف» للقارابي»ء ص ؟ لم4 . برهان اللِمّ هو ما يكون الحد الأوسط فيه 
علة للحد الأكبر ويسمى قياس علة . فالبرهان الذي يفيد لِمْ ذلك الشيء ء يكون بالعلة القريبة له (ابن رشد» تلخيص منطق 


ارسطوء» البرهان ص .)1١05‏ 


(0) برهان الإن هو ما لم يكن الحد الأوسط فيه علة للحد الأكبرء ويسمّى قياس الدلالة (المرجع السابق نفسه) وقيل العلوم 
اليقينية ثلاثة : احدها اليقين بوجود الشيء فقط» وهو علم الوجود وقوم يسمّونه علم إن الشيء. والثاني اليقين بسبب وجود 
الشيء فقطء وقوم يسمّون هذا العلم علم لِمْ الشيء. والثالث اليقين بهما جميعًا. (الفارابي؛ المنطق عند الفارابي» 


البرهان» ص )2 


نضا 


وقال صاحب السلهو”"2: الأوسط: إِنْ كان 
علّة للحكم في الواقع فالبرهان لني وإلاّ فإني» 
و ل لي ل 
ا ولكل ا 0 مي وهو 5 1 
ياي الي 


إنتهئ . 

بقى لههنا أنَّ القياس المشتمل علئ 
الأويتط .هو الإقتراني إِذْ لا وسط في غير 
الإقتراني إصطلاحًاء فتخصيص0 البرهان 


بالإقترانيات ليس عل ما ينبغي إلا :أن يقال 
المراد بالأوسط نسبة الأوسط إليل الأصغر وما 
بي حكمها”' مما يتضمنه القياس الإستثنائي 
علل ما قال أبو الفعح"" في حاشية تهذيب 
المطلق”؟؟.. "عل أن لبعقين. «البراهين. أسماء 
كبرهان التطبيق والبرهان السلمي والتَرْسي 
والعرشي وبرهان التضايف وبرهان المَسامّة . 
البُرُهان التَرْسَى: عاكذل عط نرم 0014م عط 
هط - (عاتمة ؤز ععصؤواكلل اله أغهط)) 
2 عل) علتوكقل ع[ نهم :رم 1ه كترم نعل 
(وعن تتماكال دعل ع0لاا ارال 

قالوا في إثبات تناهي الأبعاد أيضًا إِنا 
نقسم جسمًا علئ هيئة الدائرة. وليكن يَْسَا بستة 
اقيام متساوية» بأن َقَسّم أولاً محيط 0 1 
ست قِطع متساويةء ثم يوصل بين 


لئ 


البَرْعَان الشلمى 

المقابلة") بخطوط متقاطعة عل مركزه فيقسّم 
حينئذ علئ أقسام سنّة متساوية؛ يخبط بكل نسم 
منها ضلعان. ثم نخرج الأضلاع كلها إلى غير 
النهاية؛ ثم نردّد في كل قسم فنقول: هو في 
عرضه إمّا غير مثناه فينحصر ما لا يتناهي بين 
حاصرين» وإمّا متناو فكذا الكل متناه أيضًا لأنه 
ضعف المتناهي الذي هو أحد الأقسام بست 
مرات. 
بُرهان التطبيق: عط نز 2004م ع1 
0[ - لاالمكمز عطا مغ ورمزووعع100د 
1ق/ة !| 4 ا(مأددوع©علاد و[ نهم ارمتاه جاكجبرمتترعءل 

ويجي بيانه في لفظ التَّسلْسّلء وكذا برهان 
التضايف وبرهان العَرْششي يجي هناك أيضًا. 
الْبْرْمَان السَلْمى : لاقع7ء أقطا) 1001م عط]” 
0ت 01 5عمذا وبدا نز (عالمة 5[ ععموأاوال 
2 0) 06771071571107 هل - (دعاقطة 1 
كعل دمعنه كعتبع!!| ساعل دع[ نهم (عم انال 
كماع 17101 صاعل 06 565هط 

قالوا الأبعاد متناهية للبرهان السّلميء وهو 
أن نفرضّ ساقي مثلثين خرجا من نقطةٍ واحدة 
كيف إتفق» أ سوا كان الإنفراج بقدر الإمتداد 
أو أزيد أو أنقص» فللإنفراج إلى الساقين نسبة 
محفوظة بالعًا ما بلغ. فلو ذهب السّاقان إلى 

النهاية لكان ثمة بُعْدٌ متناو هو الإمتداد 
الأول» نسبيُه إلئ غير المتناهي وهو الإمتداد 
الذاهبٌ إلئ غير النهاية نسبة المتناهمي وهو 


.998/7 السلم المرونق لعبد الرحمن بن سيدي محمد الصغير (- 447ه) وهو أرجوزة في نظم ايساغوجي. كشف الظنون‎ )١( 


(؟) حكمهما (م). 


(9) المير ابو الفتح محمد السعيد الحسيني فارسي عمل في الحكمة وتوفي ٠40ه‏ له حواشي وشروح منطقية منها : حاشية على 


(4:) حاشية تهذيب المنطق لمير أبي 


(5) المسامتة (م). 
(5) النقط المتقابلة (م). 


2 ,260 ,511 ,847 ,846 1[ 5 .279 ,215,112 ,11 مله 0 
48 رعلوها عتطوعة 1ه امعميعمه1ء لعل عطا .لل تعطعوع 8 


الفتح السعيدي (- ٠416ه)‏ علق فيها على تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن 
عمر التفتازانى (- 49لاه) كشف الظنون .0١5-516 /١‏ 


ترهان المسامّة 


الإنفراج الأول إلى المتناهي وهو الإنفراج بينهما 
حال ذهابهما إلئ غير النهاية وهذا خُلْفتٌ لأنه 
يلزم إنحصارٌ ما لا يتناهئ بين الحاصرين» إِذْ 
الإنفراج لا بدّ أنْ يكون متناهيًا لكونه محصورًا 
بين حاصرين وهما الساقان؛ مثلاً إذا إمتد 
الساقان عشرة أذرع وكان الإنفراحٌ بينهما حينئذ 
ذراعَاء فإذا إمتدا عشرين كان الإنفراج ذراعين 
قطعًاء وإذا إمتذا ثلاثين كان الإنفراج ثلاثة أذرع 
وهكذاء وهذا معنى نسبة الإنفراج إليهما وحينئك 
يكون د المتناهي وهو الإمتداد الأول أعني 
العشرة إل غير المتناهي وهو إمتداد الخطين 
الذاهب إلى غير النهاية كنسبة المتناهي هو 
الإنفراج الأول أعني الذراع الواحد إلى المتناهمي 
وهو الإنفراج بينهما حال ذهابهما إلل غير 
النهايةء لِمَا مَرّ أنَّ نسبةً الإمتداد إل الإمتداد 
كنسبة الإنفراج إلئ الإنفراج. وهذا خُلْفٌ لأن 
نسبة المتناهي إلى المتناهي معيّنة ويستحيل ذلك 
0 المتناهي وغير المتناهي . هذا هو البرهان 
السّلمي على الإطلاق. وأمًا مع زيادة التلخيص 
فهو أنا نفرض من نقطةٍ ما خطظّين ينفرجان 
بحيث يكون الإنفراج بينهما بقدر الإمتدادء فإذا 
ذهبا إل غير النهاية كان البعد بينهما غير متناهٍ 
أيضًا بالضرورة» واللازم بال لأنه محصور بين 
حاصرين» والمحصور بين حاصرين يمتنع أن لا 
يكون له نهاية ضرورة. 


(1) المسامتة (م6. 
(”*) والمسامتة (م). 
(5) المسامتة (م6. 
(5) المسامتة (م). 
(0) المسامتة (م6. 
(4) المسامتة (م6. 
() الخطين (م). 
(١٠)هذا‏ (م). 
)1١(‏ المسامتة (م). 
(1) المسامتة (م). 


شف 


برهان الح م 01 أه0هلم ععمعلاع مم0 
2] 07م 106771071517011011 - تاه تأكمصجرعل 
مع 00111 

قالوا لو وُجد بَعْدَ غير متناو ولو من جهة 


واحدة فلنا أنْ نفرض من مبدأ معيّن حَطًا غير 
متناو :وخا ١‏ آختر متناهمًا- مؤاريا “له ثم يميل 
الخط المتناهي بحركة مع نات أحد طرفيّه الذي 
فى جانب المبدأ من الموازاة مائلاً إلى جهة 
الحظ: الغير المتتاهى» فيسناقه"2. آي ثلافية 
بالإخراج دوور ةع اقيق0٠‏ غادنة ‏ لأنها 
كانت معدومةً حال الموازاةء فلها أول. إِذْ كل 
حادث كذلك وهي أي مسامته”؟؟ إِيّاه بنقطةء 
لأنَ تقاطع الخطين لا يُتصوّر إلا عليهاء فيكون 
في الخ الغير المتناهي نقطة هي أول نقطة 
المسامّة”؟ وأنه محال. إِذْ ما من نقطة تفرض 
علئ الخط الغير المتناهي إل والمُسامّة"' مع ما 
قبلها أي فوقها من جانب لا تناهي الخط قبل 
المسامة”" معهاء لأن المسامة© مع أية نقطة 


تُفْرَض إِنْما تحصل بزاوية مستقيمةٍ الخطّيْن عند 


الطرف الخ المتناهى» فأحد 
الطرفين*؟ هو مبد" المتناهي مفروضًا علئ 
وضع المزاناة والأشو هو يفيه ايض لكن حال 
كونه على وضع المسامّة'''"©. والزاوية تقبل 
القسمة إل غير النهاية» وكلّما كانت الزاوية 
أصغر كانت المسامة”'' مع النقطة الفوقانية, 


الثابت من 


فض 


فلم تكن تلك النقطة الأول أول نقطة 
المسامة'. فلا يمكن أن يوجد هناك ما هو 
أول نقطة المسامة”"؟. وتلخيصه أنه لو وَجِدَ بُعْدٌ 
غير متناو لأمْكنَ المفروض المذكورء واللازم 
باطلّ لأنه مستلزِمٌء إمّا لإمتناع المسامة”" أو 
لوجود نقطة هى أول نقطة المسامة؟', 
والقسمان باطلان . وإن شئت تفصيل الجميع 
فإرجع إلى شرح المواقف في موقف الجوهر في 
بيان تناهي الأبعاد. 

البريق : 87/46 - ععصةنااتظ 


هو الشيء المترَفْرق للجسم من غيره» 


المَسَتَان : 070/7[ 6ش - دع لجمع ع1 


هو كل أرض يحيطها””' حائِظ وفيها نخيل 


متفرّقة وأعناب وأشجارء يمكن زراعةٌ ما بين 
الأشجار. فإن كانت الأشجار ملتقّةَ لا يمكن 
زراعة أرضها فهي كرمء كذا في الكافي في بيان 
ما يجب فيه الخراج والعْشّر وهكذا في درر 
الأحكام وجامع الرموز. 


البسط : ,211102612601 ,مه0 لد ]مسا ,نزول 
011011 أ2ة7زى ,عامل - عض ذلاعا-عصتاره] 
6 4| 116ل 6ل ©16ال !2701 ,1111111670167 


26 رور(كءلاء| 5عل ععنله) عرنة رونو 


بسكون السين المهملة فى اللغة كستردن» 
كما في الصّراح. وعتكم التعاسين “يهو 
التجنيس» وهو جعل الكسور من جنس كُشسْرٍ 
معيّنء والحاصل من العمل يسمّئ مبسوظا. 
ومن ههنا يقول المنجمون: البَسْط إستخراج 


)١(‏ المسامتة (م). 
)١(‏ المسامتة (م). 
(*) المسامتة (م). 
(8) المسامتة (م). 
(6) يحيط بها (م). 


البَسْط 


تقويم يوم واحد من تقويم خمسة أيام أو عَشْرَةٍ 
علي ما وقع في الحلّ والعقد. وعندٌ السالكين 
هو حال من الأحوال. ويقول في مجمع 
السلوك: القبضٌ والبسظ والخوفٌ والرَّجَاءُ هي 
قريبة» ولكنْ الخوف والرجاء في مقام المحبةٍ 
هما عامان. وأمًا القبض والبسطظط في مقام 
الأوائل فهما من المحبة الخاصّة. إذن فكل مَنْ 
يؤدي الأوامر ويجتنبٌ المناهي فله حكمم 
الإيمان. وليس هو من أهل القبض والبسطء بل 
هو من الرجاء والخوف الشبيهين بحالٍ القبض 
والبسط. وهو يظنّ ذلك قبضًا ويَسْطلا. فمئلاً: 
إذا عَرَض له حزن أو تحيّر فيظن ذلك قبضًا. 
وإذا عرض له شيء من النشاط الطبيعي أو 
الانبساط النفسي فإنه يظنَ ذلك بسطا. 

هذا وإنْ الحزن والحيرةً والنشاظ والمرّح 
جزءٌ من جوهر النَفْس الأمّارَةِ فإذا وصل العبدٌ 
إلى أوائل المحبّةٍ فإنه يصبح صاحبٌ حالٍ 
وصاحب قلب وصاحبٌ نفس لوّامة. وفي هذا 
الوقت تتناوب عليه حالتا القبض والبسط. ذلك 
لأنَ العبد انتقل من مرتبةٍ الإيمان إلى أعلى 
فيقبضه الحقٌ تارةً ويبسطه أخرئ. إذن فالحاصل 
هو أنْ وجو البسط بإعتبار غلبة القلب وظهورٍ 
صِفَيِه. وإنّ النفسّ فما دامت أمّارة فلا قيض ولا 
بسط. وأمًا النفس اللَّرَامة فهي حيئًا مغلوبة وآخر 
غالبة» وبالنسبة للسالك يكونٌ القبضٌ والبسط 
باعتبار حالٍ غلبة النفس وظهور صفتها. ويقول 
في اصطلاحات الصوفية: 

البسظ في مقام القلب بمثابة الرّجاء في 
مقام النفْسء وهو وآردٌ يقتضيه إشارة إلى قَبولٍ 
ولطفي ورحمة وأنس» ويقابله القبضٌ كالخوف 


الب | 


في مقابلة الرجاء في مقام النفس. 
مقام الخفي هو أنْ يبسط الله العبدَ مع الخلق 
طاعز ومح اط روس اديه اهينيع 
الأشياء ويؤثرٌ في كل شيء ولا يُثْرٌ فيه شية. 
وقيل: القبضٌ ليسّ أيضًا قبضًا إلا إذا كان من 
حركة النّفس وظهوره بصفتها. وأما السَّالك 
صاحبٌ القَلْب فلا يرى أبدًا القبضّء فروحه 
تبقى مستأنسة علئ الدوام. وقالوا أيضًا: القبض 
اليسير هو عقوبة بسبب الإفراط في البسط. 
وبمعنئ آخر: إذا أقبلت الوارداتُ الإلهيّة على 
السّالك صاحب القلب تماق قلند فرحا ؟ فنفسه 
حينئذ تسترقٌ السمع وتحصل على نصيب من 
ذلك. ونظرًا لطبيعتها تأخدٌ في العصيان وتُقرظ 
في البسط حتى يصيرَ مشابهًا للبسط القلبي. والله 
تعالئ من باب العقوبة للنفس يلقي حالة القبض. 

إعلمُ بما أنْ السَّالكَ يرتقي من عالم القلب 
ويخرج من حجاب القلب الذي هو لأهلٍ 
القلوب حجاب. ومن الوجود النوراني الذي هو 
يتخلّصُ حنئ يصلَ إلى عالم الفناء والبقاء. فلا 
يعود القبض والبسط مفيدًا له. ولا تتصرفٌ فيه 
الأحوال» فلا قبض ولا بسط. قال الفارس: 
يجد المُحِب أوَّلاً القبضّ ثم البسط ثم لا قبض 
ولا بسط لأنهما يقعانٍ في الموجود. فأمًا مع 
الفناء والبقاء فلاء إنتهئ مافي مجمع السلوك. 
وعند أهل الجفر يطلق بالإشتراك علل أشياء 
عل ما في أنواع البسط. 

أول بسطا عددي: وتحصيل ذلك علئ 
نوعين: أحدها في بسط الحروف والآخر في 
بسط التركيب» وكلاهما مستحسنٌ ومتداوّلٌ. 

أما الطريق الأوّل: فهو أنْ تأتي بالكلمةٍ 
وتقطعَ حروقها ثم انظ كم بكونَ نتيجةٌ كل 
حرفي من الأعداد بحساب الجمّل على الثَرتيبٍ 
الأَبْحَدِي ثم إِسْتَخْرِجٌ الأغداد وَاجْمَعْهاء فمثلاً: 
كلمة محمد تصبح بعد التقطيع: ميم وحاء وميم 
ودال. فالميم تساوي 4٠‏ وهي تعادل حرف ص 


والبسظط في 


لضن 


وما تعادل 4 أيْ نُساوي حرف ط والميم الثانية 
9 أي ص. وعدد لفظ الحرف دال يساوي "٠8‏ 
وهو يعادل الحرفين ه. ل. إذن الحروف 
الحاصلة من بسط عدد كلمة محمد هي: ص ط 
ص ه ل. 


والطريقة الثانية: فهي أَنْ ند الرقم 
الناتج من جمع حروفي كلمةٍ ما ثم نحاول 
إستنطاقهاء أي إستخراج حرفي أوْ أكثر منها. 
فمثلاً كلمة محمد يساوي جممٌ حروفها الرقم 
47. وبإستنطاقها يمكن أن نحصل علئ حرفين 
هما: الباء والصاد. [الباء - ”“ وص - ]1٠‏ 
بحساب الجمل. وهذا الطريق للعدد من فوقه 

. وإذا كان لدينا سم مجموع , حروفه مثلا: 
14 فبالإستنطاق يكون لدينا ثلاثةٌ حروف هي 
الراء ٠‏ والكاف ٠١٠‏ والدال 5. 


والنوع الثاني من بسط الحروفي هو ما 
يقال له: بسظ تلفظ وبسظ باطني. وهو عبارة 
عن التلفْظٍِ بالحروف في الكلمةٍ الواحدةء كما 
هي في حال الإنفراد. فمثلاً محمد: نلفظه هكذا 
ميم حا ميم دال. ويقال للحرف الأول من كل 
حرف العالي الأول.ء ويقال للباقي حروف 
بنيات. كذا. فمثلاً الحرف الأول من ميم هو م 
والباقي يم فالميم الأولى هي بالفارسية رَبَر: 
ومعناها فوق أو العالي. والباقي تسم بنيات. 


والنوع الثالث: شط طبيعي ١‏ وهو عبارة 
عن الإثيان بحرو مقوّيةٍ أو مربيّة لحروف 
الإسم المطلوب بحسب طبيعة كل منها. بحيثٌ 
تكونْ الحروف الناريّة مربيتها هي من الحروف 
الهوائية.» وتكون الحروف النارية مقوية مقوّيةٌ للحروفي 
الهوائية. وهكذا الحروف الترابية مربية للحروي 
المائية. والمائية مقوّية للترابية. والحروف النارية 
هي : جز كس قئظ. والحروف الترابية: دحلع 
هو ن زان ج. لأن الميم نارية في الدرجة 


ف 


الرابعة فاخترْنا لها النون لأنها مربية لها في 
الدرجة الرابعة من الحروف الهوائية. واخترنا د 
حا التي هي ترابية في الدرجة الثانية زا لأنها 
مقوّية لهاء وهي من الحروفي المائية في الذرجةٍ 
الثانية. ثم اخترنا ثانية النون للميم الثانية وأمًا 
الدال التي هي ترابية في الدرجة الأولى اخترنا 
الجيم التي هي مقوية لها في نفس الدرجة من 
الحروف المائية 


:| البَسْظ الغريزي: وهو عبارة 
عن طلب كل من الحروف النارية لحروف هوائية 
من نفس الدرجة. أو العكسء. بأنْ تطلب حروف 
مائية حروفا ترابية في نفس درجتها وبالعكس . 
مثل الألف فإنها طالبةٌ للباءء والجيم طالبة 


للدال. وقس علئ هذا باقي الحروف. إذن 
فالبسط الغريزي لكلمة محمد هو: ن ن ذلك 
لأنّ ميمه نارية في الدرجة الرابعة» لذا اخترّنا 
حرف النون التي هي هوائية» وهكذا أيضًا فعلنا 
بالنسبة الثانية. أمّا حا ودال فهما ترابيان. 
هذا التعريف قد أورده بعض الأيّمة المتقدّمين. 
وجاء في نفس الرسالة في مكان آخر. 

البسط الغريزي: ج ل ب ال ق ل و ب 
هكذا. د ك ا ب ك ر ك ها ا. والبسط 
الغريزي معتبّرٌ ومهمٌ جدّاء ومتداول لدى أئمة 


هذا الفن. 

النوع الخامس: بسظ الترفُ» وهو اعبار 
عن إرتفاع حروف المطلوب وهو علئ ثلاثة 
أنواع : عددي وحرفي وطبيعي . أمَا بسظط الترقّع 
العددي: فهو عبارةٌ عن إرتفاع حروفي المطلوب 
من جهة الأعداد التي هي قائمة فيه من الأعدادٍ 
الأبجدية» بحيثٌ إذا كان عددٌ أي واحد منها في 
درجة الآحاد فإنها ترفع إلئ العشرات» وإذا كان 
في العشرات يرفّع إلى المئات. وإذا كان في 
المئات يرقْمٌ إلى الألوف. وعليه فإنّ الترفّع 
العددي لمحمد هوا ت ف ت م الميم التي هي 
٠‏ أي في درجة العشرات فرفعها إلى المئات 
فتصبح .40١‏ أي معادل حرفات. ثم الحاء 
من محمد هي من حروف الآحاد أي 8 فنرفعها 
إلى العشرات فتصبح ثمانين وهي التي تعادلها 
ف. ثم من الميم الثانية نحصل على التاء أيضًا 
ومن الدال نحصل على حرف م» لأنّ الدال 5 


آحادية والميم من رتبة العشرات 5٠‏ . أما البسط 


الترفعي الحرفي: فهو عبارة عن ارتفاع كل واحدٍ 
من الحروف الأبجديةٍ بالحرف التالي له الذي هو 
أفضل. فمثلاً: من كلمةٍ محمد نأتي بالنون بدلا 

من الميم لأنَّ النون أفضل منها. وهكذا من 
أجل الحاء نأتي بما بعدها وهو الطاءء ومن 
أجل الميم 5 نأتي بالنون أيضًاء ثم الدال 
نضع بَدَلَاَ منها الهاء. فتكون الحروف الحاصلة 
على هذا البسط: ن طن ه. 

وأمَا بسظ الترفع الطبيعي فهو عبارةٌ عن 
إرتفاع الحروبي بحسب طبيعتها بحيث يبذلون 
الحرفٌ الترابي بحرفي مائي » والمائي بحرفي 
هوائي. والهوائي بناري» ويبقى الناريٌ علئ حاله 
بدون تبديل أنه أعلئ الحروف. ولا يمكن 
الإرتفاع فوقه. فمثلاً: محمد: الميم نارية 
فنتركها كما هي ونضع بدلا من الحاء الترابية 
زء ثم الميم الثانية علئ حالهاء ثم نبدّل الدال 
جيمًا. فيكون الحاصل إذن حرفين هما: ز. ج. 


البَسْط 


النوع السادس: بسط التجميع وهو عبارة 
فز بجيع كل واعداء من .سيروب «الظطاليةه يع 
حرو المطلوب» ثم تحصيل الحروف من كل 
إجتماع فمثلا: محمد طالب وجعفر مطلوب 
فتكتب: م ح م 3 + ج ع قر. ثم نجمع المي 
من محمد والتي تساوي 4٠‏ مع الجيم من جعفر 
فيكون الحاصل “4. والحاصل منهما هو: ج 
م. ثم بعد ذلك نجمعٌ الحاء من محمد مع ع 
جعفر فيكون الجواب 7/8 وحروفه حَ ع لم 
نجمع الميم الثانية من محمد مع الفاء من جعفر 
فالجواب هو ١١٠١‏ وحروفه ق ك. ثم نجمع 
الدال من محمد والراء من جعفر فالجواب هى 
4 وحروفه هي نفسها أي د. ر. وعليه 
فالحروفٌ الحاصلة من هذا العمل هي: ج. م. 
حماع. ق. ك. د 

النوع السابع: بسط التضارّب : وهو عبارة عن 
ضرب كل واحدٍ من حروف الطالب في حروف 
المطلوب وتحصيل الحروف من حاصل الضرب. 
فمثلاً: محمد طالب وجعفر مطلوب فإذا ضربنا 
الحروف ببعضها: الميم التي هي ٠4<ج‏ التي هي 
1١٠١ -‏ وهي تعادل الحروف ك - ق. 


ثم ح محمد “ا ع جعفر - وحروفه 
س2 اس" 

ثم الميم الثانية “ا ف - "9٠.٠٠١‏ وحروفه 

ثم الدال »ا ررع- ٠١٠٠م‏ والحرف الحاصل 


. إذن . فالحروف ا الحاصلة من هذا العمل: 
كء قء سءاث راغ غ غ ض. 

وثمة طائفةٌ من أهل الجفر في حال بسط 
التجميع وبسط التضارب يجمعون مجموعَ أعدادٍ 
الطالب مع مجموع أعداد المطلوبه) ثم 
يضربونها ببعضهاء ثم يستحصلون الحروف 
منها. وهذا النوع وإن يكن غير بعيد من 


0 
الصواب إلا أنّ الطريق الأول هو أتم وأكمل. 


النوع الثامن: بسظ التّزاوج والتَّشابُه : 
ويُسمَئ أيضًا بسط التآخي ؛ وهو عبارة عن طلب 
العروف المتشابهة للحروف المتزاوجة التي هي 
قرينة لها . فمثلاً إذا حار يا 
المي من الحروف المفردة يعني غير متشابهة ولا 
متزاوجة فنتركُها بحالها. وبما أنَّ الحاة من 
المتشابهة مع ج وخ فتأخذهماء ثم نترك الميم 
الثانية عل حالها. وبما أنَّ الدال من الحروف 
المتشابهة فنأخذ الذال بدلاً منها فالنتيجة 
الحاصلة تكون: ججح 0 


النوع التاسع: بسط التَّقَرّي: وهو عبارة 
عن قوّة ما بين الحروف بحسب ضَربها بنفسها. 
وذلك على ثلاثة أنواع. وذلك لأنها لا تعدّ وإِنْ 
تكونَ واحدة من ثلاثة أحوال: إمَا أنْ تضرب 
باطن الحروف في باطنهاء أو ظاهرها بظاهرها. 
أو العكس. أي ظاهرها بباطنها؛ والمرادٌ من 
العدد الباطني للحرف: هو أله بحساب أبجد 
يكون كذاء والمراد بالظاهر للحرف هو رتبة 
الحرف بالنسبة للأبجدية. فالميم مثلاً من 
الترتيب الأبجدي تعدّ في المرتبة .١‏ فعليه 
يأخذون من الميم رقم 2١‏ وعلئ هذا القياس 
النون .١5‏ فإذا بسطنا الحروف الباطنة من لفظة 
محمد فالميم هي تعادل (56٠١ 2-40 »1٠‏ 
فصارت تعادل الحرفين خ وغ. والحاء تساوي 
>« 8- 554 أي تعادل بالحروف: د. س. 
وكذلك الميم الثانية نتيجتّها مثل الأولئ أي. 
خ. غ. ثم من حرف الدال الذي يعادل 
١1-5‏ أي - و. ي. فهذه الحروف: :عه 
س خ غ واى. هي حاصل لفظة محمد. وإذا 
أرذنا الحصولٌ علئى بسط التقوّى الظاهر في 
الظاهر للفظة محمد: 


فالميم “1 ع ١59 -1١‏ وهي تعادل 
الحروف طء س. ق. 


قرفن 


والحاء 8ا 8- 514 وهي تعادل الحرفان 
3. س . 

والميم الثانية - ١59‏ أي طّ س2 ق. 

والدال *25ا 4ح ١5‏ أي : و.ي. 

إذذ_ فالحروفٌ الحاصلة هي : طْ س2 
اق اد سء طُ س2 ك2 و2 ي. 


وإذا أخذّنا بأسلوب بسط التقوّي بضرب 


فالميم #*ا#اعد 48- 0"ه وحروف هذا 
الرقم ك. اث 

وكذلك الميم الثانية وحروف هذا الرقم 
ك. ا ث. 

ومن الحاء نحصل علل د. س. 

ومن الدال نحصل على د. ي ى 


إذن فالحروف الناتجة من هذا النوع هي: 
اك ث. دء سء ك2 ثء وءاي. 

النوع العاشر: بسط التَّضَاءُف: وهو عبارة 
عن مُضاعَفَةٍ الأعداد الباطنية للحروف ثم 
إستخراج الحروف من تلك الأزقام فمئلاً: م من 
محمد وتساوي فنضاعفها فيكون الحواب ٠م‏ 
وهذا الرقم - الحرف ف والحاء التي هي 
ثمانية»ء فبمضاعفتها يصبح لدينا 2١5‏ ومن هذا 
الرقم نحصل على الحرفين و يغ ثم نحصل من 
الميم الثانية على ف. 

ومن الدال نحصل علئ حرف الحاء فيصير 
المجموع : : فا وي فاح. 

الحادي عشر: بسط التكسير: وهو عبارة 
عن تحصيل حروفب من حروف أخرىئ بشكل 
يعتبرون ليه الكسور تسمّاء ثم يأخذون من كَ 
كسر حرفا فمثلا: ميم محمد التي هي 
ميا عزن الل ع ار 0 ونصف 
العشرة خمسة. ومن هذه الأنْصاف المتابعةٍ 


البتط 


نحصلّ عل الحروف الآنية : ك2 في ه. ثم ح 
عبد الى عي انها فتكون 24 ثم نصف 
الأربعة؟2 'ونصفٌ الإثنين واحد. وبما أننا قد 
نصّفناها كلَّها فإننا نحصل على الحروف: 
ا|. ومن د محمد يكون معنا ب |ا. فالمجموع 
لهذه الحروف هو: كي هاد بأ كهاب 
5 


ا 


النوع الثاني عشر: بسظ التمَادْج : وهو 
أفضلُ أنواع التماذج: ومعن الخلط المطلق: ' 
وهو في إصطلاح أهلٍ الحفر عبارة عن خلط 
إسم الطالب مع إسم المطلوب. سواء كان سم 
المطلوب من الأسماءٍ الإلهية أو غيرها من 
الأسْماءِ الدنيوية والأخرّوية. وخلاصةٌ هذا 
الكلام هو: أَنَّ بسط التمادّج عبارة عن مَرْجِ إسم 
الطالب مع إسم المطلوب آيّا كان. فمثلاً أردنا 
إسم محمد نمزجه مع إسم المطلوب عليم فيصير 
الخليط على هذا النحو: ج م ل خ ي م م 3 
ل لل ة 


لسلا لسع لسن سس ست ا 


وإعلم بأنّه في التماذج يقدمون دائمًا إسم 
الطالب علئ إسم المطلوب. ما عدا الإسْم 
المطلوب إذا كان مأخودًا من الأسْماءِ الحُسنئ » 
لأنّ إسمّه مشتملٌ على إسم من الأسماء الإلهيّة. 
لذا فيكون الإبتداء بالإسم الإلهي لا بالطالب» 
كما مرج الاسمين محمد وعليم المذكورين. 

وإذا كان الإسمان وكلاهما يشتملان على 
المطلوب. فيقدمون الإسمَ الأقوى علئ غيره. 

فائدة: إنَّ بسظ التجميع والتضارب من 
أجل المحبة والإتحاد بين الإثنين معتبرٌ جدًا. 
وأما بسظ التآخي من أجل اتحاد الإخوان 
والتحبب إلى قلوب الناس وتحصيل الفوائد 
والإحسان فهو بحرف ولا يكاد يتخلف . وأمًا 
بسط التقوّي فهو من أجل موضوع قوة الحال» 
وتحقق الآمال والخروج من ضعف الطالع 


البسط نض 


والإنتصارٍ بقوّةٍ الطالع وزيادة الجاه والإحترام | الأعدادِء فهو قوي وراسخ جدًا. وأمَا بسظ 


والإقبال والعِرْةِ فهو محل إعتماد. التكسير فهو يعمل به من أجل معرِفَةٍ أحوال 


0 52000 
وما بسظ التضاعُف فمن أجل زيادة العلم | المستقبل . 


والحكمةٍ والعَظَمَةٍ والشّؤْكَةٍ والتغلب علو 


)١(‏ ودر مجمع السلوك كويد قبض وبسط وخوف ورجا قريب اند ليكن خوف ورجا در مقام محبت عام بود وقبض وبسط در مقام 
اوائل محبت خاص باشد بس كسيكه اوامر ونواهي بجا ارد حكم ايمان دارد وويرا قبضي وبسطي نباشد بلكه خوفي ورجائي 
ميباشد شبيه بحال قبض وبسط وآئرا كمان بردكه آن قبض وبسط است مثلاً اكر حيرتي وحزني بيش آيد كمان دارد آثرا قيض 
واكر اهتزاز نفسانى ونشاط طبعى بيش آيد كمان برد آثرا بسط. وحزن وحيرت ونشاط واهتزاز از جوهر نفس اماره است 
تاجون بنده باوائل محبت خاص برسد خداوند حال وخداوند قلب وخداوند نفس لوامه كردد درينوقت قبض وبسط بنوبت 
حاصل ميشود جراكه آن بنده از مرتبة ايمان بمرتبة رفته فيقبضه الحق تارة ويبسطه اخرئ. يبس حاصل آنكه وجود بسط 
باعتبار غلبة قلب وظهور صفت اواست ونفس مادام كه اماره است قبض وبسط نبود ومادام كه لوامه است كاه مغلوب 
ميشود وكاه غالب ووجود قبض وبسط مرسالك را درين وقت باعتبار غلبة نفس وظهور صفت او ميشود. و در اصطلاحات 
صوفيه ميكويد. . . 

وقيل قبض هم قبض نباشد مكر از حركت نفس وظهور او بصفت خويش. واما سالك اهل دل هيج وقت قبض رانيابد روح 
وانس باوي بدوام باشد هم ازين كفته اند كه قبض اندكي عقوبت ميباشد از بهر افراط در بسط يعني جون سالك اهل دل رأ 
واردات الهي وارد ميشود ودل ازان برفرح كردد نفس دران استراق سمع ميكند ونصيبي ازان ميكيرد وبطبع وجبلي خويش 
نافرماني آرد ودربسط افراط ميكندتا آنكه مشابه شود بسط مرنشاط راحق تعالئ مقابلة اين برطريق عقوبت قبض ميدهد. 
بداتكه جون سالك از عالم قلب بر ميرود واز حجاب قلب كه مراهل قلب راهمين وجود قلب حجاب است بيرون مي آيد 
واز وجود نوراني كه قلب است متخلص ميشود وبعالم فنا وبقا ميرسد قبص وبسط بديشان مفيد نميشود وحال درو تصرفي 
ندارد فلا قيض ولا بسط . . 

اول بسط عددي وتحصيل آن بردو نوع است يكي در بسط حروف وديككري در بسط تركيب وهردو مستحسن ومعمول اند. 
اما طريق اول آنست هر كلمة راكه خواهي حروف اورا مقطع كن وبه بين كه هريك ازان حروف راجه عدد است بحساب 
ابجد بس استنطاق كن آن عدد را يعني حرف ساز وآن حرف را جمع كن مثلاً حروف محمد را مقطع كرديم ميم حا ميم دال 
لع بد ارط لك مكو ل لع و تاد جد ل اجا ا ل و 
وعدد لفظ دال 6 بود حرف ساختيم ٠ل‏ شد بس مجموع حروف مستحصله از بسط عدد محمد ص ط ص ه لشد. 
ب ور و وو الع اا ا ل 
جمع كن مثلاً عدد مجموع حروف محمد 47 است واستنطاق آن ب ص است واين طريق عدد زبر اوست واكر عدد اسمي 
حروف أو كبري يم كه 475 است واستنطاق سازيم جنين ميشود ك5 . ودوم بسط حروف كه آثرا بسط تلفظ وبسط باطني 
اي ع لو م ل ل ل 1 باسماي حروف او تلفظ 
كرديم ميم حا ميم دال شد ومجموع حروف مستحصلة او اينست موي مجح امي م5١1‏ ال وز براول حروف اسم 
حرفي را كويند وما سواي اول حروف اسم حرفي رابنيات نامند مثلاً اسم اول حروف محمد ميم است واول لفظ ميم كه م 
است اينرا زبرو باقي حروفش راكه ي م است بنيات نامند. 

سيوم بسط طبعي وآن عبارتست از أوردن حروفي كه مربي ومقوي بود مر حروف مطلوب را بحسب طبيعت جنانكه حروف 
آنشي را هوائي مربي وهوائي را آنشي مقويست وهمجنين حروف آبي را خاكي مربي است وخاكي را آبي مقويست. وحروف 
آنشي حروف اهطمفشد وحروف هوائي حروف بوينصتض وحروف آبي حروف جزكس فنظ وحروف خا حروف دحلع 
رخغ بس حاصل بسط طبعي محمد 3 :ز أن ج است جراكه ميمش آنشي است در درجة جهارم براي او نون أورديم كه مربي 
أوست در درجه جهارم از حروف هوائي وبراى حاكه خاكي است در درجه دوم زا آورديم كه مقوي اوست از حروف آبي 
در درجة دوم بازبراي ميم ثاني نيزنون أورديم باز براي دال كه خاكي است در درجة اول جيم كه مقوي اوست دران درجه 
از حروف آبي آورديم. 

جهارم بسط غريزيست وأن عبارتست از طالب بودن هريك از حروف اتشي حروف هوائي راكه هم درجة او باشد ويالعكس 
ويا طالب بودن حروف أبي مر حروف خاكي راكه هم درجه باشد وبالعكس جنائجه الف طالب با است وجيم - 


لضفل الببيط 


البَسيط : عنل5050م رعامصماة ,لعلمع ارط كالأرض الواسعة. وفي الإصطلاح يُطلق علئ 
126 17أى ,0116 705001م 771676 2161410 - 106156 | معان. منها ما هو مصطلحٌ أهل العروض أعنى 
فى اللغة بمعنل المبسوط أي المنشور | فاعلن مستفعلن فاعلن مرَّتين» ويستعمل مخبون 


- طالب دال است وقس علئ هذا بافي الحروف بس حاصل بسط غريزي محمد 3 3 است جراكه براى ميم او كه آنشي 
است در درجة جهارم تن آورديم كه هوائيست در درجه جهارم وهمجنين براي ميم دوم. اما حا و دال او خاكي اند وليكن 
اين تعريف بعضي ائمة متقدمين است. ونيز درين رساله در جائي ديكر واقع شده كه بسط غريزي ج الات :1 لق لوت 
جنين باشد د ك ا ب ك رك + | وبسط غريزي بغايت معتبراست ومعمول ائمة اين فن است. ينجم بسط ترفع و آن 
عبارتست از ارتفاع حروف مطلوب وآن سه قسم است عددي وحرفي وطبيعي. اما بسط ترفع عددي عبارتست از ارتفاع 
حروف مطلوب بجهت اعدادي كه قائم است بديشان از اعداد ابجدي جنانجه عدد هريك ازان حروف اكر در درجة أحاد 
باشد بعشرات برند واكّر در درجة عشرات بود بمآت برند واكر بدرجة مآت باشد بالوف برند بس بسط ترفع عددي محمد 
تافات م أست جه ميم كه 4٠‏ عدد دارد جون در درجة_ عشرات است بمآت برديم . .4 شد حرف ساختيم ات شد باز 
حاي محمد كه از آحاد است بعشرات برديم 4١‏ شد وازو ف حاصل شد باز از ميم دوم ت كرفتيم واز دال'م كرفتيم جراكه در 
آحاد است وعدد او جهار وجهار عشرة جهل باشد وحرفش ميم. اما بسط ترفع حرفي عبارتست از ارتفاع هريك از حروف 
ابجدي بحرف ما بعد كه فاضلتراست مثلاً در محمد بجاي ميم اول او ث بياوريم جراكه فاضلتر ميم نون استث وهمجنين 
براي حا ط بياورديم وبراي ميم دوم ن و براي دال ٠‏ بياورديم يس جميع حروف مستحصله باين بسط ن طن ٠‏ باشد. اما 

بسط ترفع طبيعي عبارتست از ارتفاع حروف بحسب طبيعت جنانكه حرف خاكي را مبدل كنند بحرف آبي وآبي را بحرف 
هوائي وهوائي را بآنشي وآنشي را بحال خود دارند جراكه او بالاترين حروفست وازو ترقي ممكن نيست مثلاً در محمد ميم 
كه أت تشي است بحال خود كذاشتيم وبجاي حاي اوكه خاكيست ز كرفتيم وميم ديكر را ذ نيز بحال خود كذاشتيم وبراي دال ج 
كرفتيم بس حاصل شد اين دو حرف رج. . ششم بسط تجميع است و آن عبارتست از جمع نمودن هريك از حروف طالب با 
حروف مطلوب وتحصيل كردن حروف از هر اجتماعي مثلاً محمد طالب وجعفر مطلوب نوشتيم بدين نوع م حم 3 »اج م 
فر يس ميم محمد راكه جهل بودبا جيم جعفر جمع نموديم 57 شد و همان ج م حاصل شد بعد ازان حاي محمد را باعين 
جعفر جمع كرديم 8/ شد حروفش ح ع شد بس ميم دوم با فا جمع نموديم ١١‏ شد حروفش ق لك شد يس دال را با را 
جمع كرديم ٠١4‏ شد حروفش همان د ر ميشود بس حروف مستحصله ازين عمل ج ام جع ق ك د رميشود. هفتم بسط 
تضارب است وآن عبارتست از ضرب نمودن هريك از حروف طالب در حروف مطلوب وتحصيل نمودن حرف از حاصل 
الضرب مثلاً خواستيم محمد راكه طالب است با جعفر كه مطلوب است بسط تضارب كنيم يس اعداد ميم كه 4٠‏ است در 
اعداد جيم كه سه است ضرب كرديم ٠‏ حاصل شد حروفش ك ق شد باز حاي محمد را در عين جعفر ضرب كرديم 


حاصل شد حروفش س ث باز ميم را در فا ضرب كرديم 73٠٠١‏ شد حروفش ر غ غ غ شد بس دال را در را ضرب- 


وم 


االسيط الف 
العروض والضرب كذا في عنوان الشرف. وجاء ومنها السّطح. قال المهندسون: العرض 
في عروض سيفي إذا جاءَ البسيظ مجردًا فيكونُ | المنقسم في جهتين أي الطول والعرض هو 
مُسَدِّسَاء وأمّا إذا كان منّمنَا فيكون عروضه | السطح ويسدّ بالبّسيط أيضًا. ومنها الشيء 
وضربه مخبونين ا الذي لا جزءً له بالفعل سواء كان له جزء بالقوة 


جفريان در بسط تجميع وتضارب مجموع اعداد طالب رابا مجموع اعداد مطلوب جمع كنند وبا يكديككر ضرب كنند وازان 
تحصيل حروف كنند واين نوع اكرجه خالي از صواب نيست اما طريق اول اتم واكمل است. هشتم بسط تزاوج وتشابه 
است وآنرابسط تواخي نيزكويند وآن عبارتست از طالب بودن حروف متشابهة مر حروف متزاوجة را كه قرين باشد بايكديكر 
مثلا در حروف محمد نظر كرديم ميم از حروف مفردة بود يعني از متزاوجه ومتشابهه نبود اورا بحال خود كذاشتيم وجون حا 
از متشابهه بود بجهت أو ج خ كرفتيم وهمجنين ميم دوم رانيز كذاشتيم جون دال از متشابهه بود بجايش ذ كرفتيم بس 
مجموعة حروف مستحصله باين عمل ج خ ذ شد. نهم بسط تقوي وآن عبارتست از قوت ما بين حروف بحسب ضرب در 
نفس شان وآن برسه نوع است زيراكه خالي نيست از آنكه يا ضرب باطن حروفست در باطن ويا ضرب ظاهر در ظاهر ويا 
ضرب ظاهر در ياطن ومراد بعدد باطن حرف عدد يست كه بحساب ابجد مرأن حرف را باشد ومراد بعدد ظاهر حرف عدد 
يست كه بحسب مرتبة از مراتب ابجدي مرآن حرف را باشد مثلاً ميم از حروف ابجد هوز حطي كلمن سعفص قرشت ثخل 
ضظغ در مرتبة سيزدهم واقع شده بس از ميم سيزده بكيرند وعلى هذا القياس از نون جهارده مثلاً جون بسط باطن در باطن 
در لفظ محمد كنيم ميم او كه است:دز:؛4 ضرب. كرديم 110 شل خروفش خ غ شد وحاكة6.دازد در 4 ضرت كرديم 
4 شد حروفش د سن شد وهمجنين از ميم دوم نيزخ غ حاصل شد واز دالو ي يس حاصل شد اين حروف خ غ ‏ ددس 
ون الو اد دع امسوم ع وس ور لك للا 


ارس ار سس و ثْ داس كا ث و 03 يه 
عبارتست از دو جند ساختن اعداد باطني حروف وتحصيل نمودن حروف ازان مثلاً عدد ميم محمد را كه :است مضاعف 
كردي يم 8١‏ شد حرفش ف وحاراكه 4 است مضاعف كرديم ١1‏ شد حروفش و ي باز از ميم دوم ف حاصل شد واز دال ح 
كرفتيم ومجموع اين شد ف و ي فاح. يازدهم بسط تكسيراست وآن عبارتست از تحصيل حروف از حروف ديككر بنوعي 
كه كسور تسعه را اعتبار كنند وبهر كسري حرف كيرئد مثلاً ميم محمد راكه 4٠‏ دارد تنصيف كرديم ١١‏ شد باز 3١‏ را تنصيف 
كردي يم ٠١‏ شد باز ده را تنصيف كرديم © شد وجون از هريك از ب ين حاصل تنصيف حرف ساختيم وجمع كرديم اين شد ك ي 
أه باز حاي او كه 8 دارد آنرا تنصيف كرديم 4 ونصف ؟ دو ونصف ” يك ميشود جون همه را حرف ساختيم اين شد د ب 
0 ابن خرونا نه ه دب ١‏ اك ي وب ا شد. قوتعم بط كازج ابت 
ل 0 وجا اك ا و ل لك ل ع ع 
بسط تمازج كنيم بنوعي كه مطلوب اسم عليم باشد جنين ميشود ع م ل ح ي م م د وجون محمد را با جعفر مزاج كنيم 
جنين شودام ج ح خم ف 3 ا ز. بدانكه در تمازج همه جا اسم طالب مقدم سازند براسم مطلوب الا وفتيكه مطلوب را 
نمايند ابتدا باسم الهي كنند جنانجه در مزاج اسم محمد با عليم مذكور شد واكر دو اسم باشد وهر دو مشتمل بر مطلوب 
اقوئ را مقدم دارند. فائدة. بسط تجميع وتضارب بجهت محبت واتحاد بين الإثنين بغايت معتبراست وبسط تواخي بجهت 
اتحاد اخوان ومحبوب بودن در دل خلق واخد فوائد واحسان مجرب ومعتبر است وتخلف ندارد وبسط تقوي بجهت فوت 
حال وحصول آمال وبيرون آمدن از ضعف طالع وبيروز شدن بقوت طالع و ازدياد جاه وحشمت واقبال واعزاز اعتماد تمام 
دارد وبسط تضاعف بجهت ازدياد علم وحكمت وشكوه وشوكت وغليه كردن براعدا رسوخ تمام دارد وبسط تكسير بجهت 
استخراج احوال آينده بكار آيد. 
)١(‏ ودر عروض سيفي مي آرد بسيط اكر مجرد. آيد مسدس شود واكر مثمن باشد البته عروض وضرب او مخبون باشد. 


ايفن 
كالخظ والسطح والجسم التعليمي أو لم يكن 
كالوحدة والنقطة من الأعراض و«الجواهر 


المجرّدة» ويقابله المركّب وهو الشيء الذي له 
جزءٌ بالفعل» ويعتبر كلاهما تارةً بالقياس إلى 
العقل وتارة بالقياس إلل الخارج فالأقسام 
أربعة. بسيظ عقلي لا يلتئم في العقل من أجزاءٍ 
كالأجناس العالية عل تقدير امتناع تركب 
الماهية من أمرين متساويين. وبسيط خارجى لا 
بلنكم..من- أجزاو -في”9؟ الخارج #المقارئاتا من 
العقول والنفوس على تقدير كون الجوهر جنسّاء 
فإنها بسيطة في الخارج مركّبة في العقل. 
ومركب عملي بلندم من أمورٍ متمايزة في العقل 
فقط كالمفارقات. ومركب خارجي يلتئم من 
أجزاء متمايزة في الخارج كالبيت» فكل مركب 
في الخارج مركب في العقل بلا عكس كلّي. 
وكل بسيط عقلي بسيظ خارجي بلا عكس كليء 
والنسب بين تلك المعاني ظاهرة. 


ومنها الشىء الذي لا جزءَ له أصلاً 
كالوحدة والقطة قير أخصٌ من البسيط بالمعن 
السابق الذي يليه» أي أخصٌ من البسيط بمعنى 
ما لا جزءَ له بالفعل» ويقابله المركّب بمعنى 
الشيء الذي له جزءٌ في الجملة» سواء كان 
بالفعل كالبيت أو بالقوّة كالخظ والسطح 
والجسم» فهو أعمٌ من المركب بالمعنى الأول» 
وبينه وبين البسيط بالمعنل السابق عموم 
وخصوص من وَجْه. 

ومنها الشيء الذي كل جزءِ مقداري منه 
مساو لكله بحسب الحقيقة في الإسم والحدٌ 
كالعناصرء فإنَ كل جزء مقداري منها يُفْرَضُ 
فيها يساوي كله في اسمه وحدّه بخلاف 
الأفلذكه إذ لبس الجزاوه'المقدارية المفروضة افيه 
كذلك.» وبخلاف الأعضاء المتشابهة الحيوانية 
كالعظم واللحم مثلاً إِذْ فيها أجزاء مقدارية وهي 


التسيط 


دوج 


لا تشارك في أسمائها وحدودهاء ويقابله 
المركّب بمعنئ ما لا يكون كل جزء مقداري منه 
كذلك كالأفلاك والأعضاء المتشابهة وغير 
المتشابهة . 


وإنّما قيد الجزء بكونه مقداريًا لدفع ما يرد 
عليه من أنْ هذا إنما يستقيم إذا قلنا إِنْ الجسم 
ليس مركّبًا من الهيولئ والصورة بل هو جوهر 
متّصلّ قائم بذاته لا بمادة. وأما إذا قيل أنه 
مركب منهما فلا يستقيم لأن أجزاءه المادية 
وحدها والصورية وحدها لا تساويه في الأسماء 
والحدودء بل لا بد حينئذ من أنْ يقيد الجزء 
بكونه جسميًا أو مقداريًا. 

ومنها ما يكون كل جزء مقداري منه 
مساويًا لكلّه في الإسم والحدٌ بحسب الحسّ 
فيتناول العناصر والأعضاء المتشابهة فإِنٌ كل 
جزء محسوس منهما يساويهما في الإسم والحدّ 
ولا يتناول الأفلاك ويسمّئ بالمفرّدء ويقابله 
المركب بمعنول ما لا يكون كذلك. وبهذا 
المعنى يقال الأعضاء إمّا مفردة أو مركّبة علئ 
ما وقع في كتب الطب. ومنها ما لا يتركب 
بحسب الحقيقة من أجسام مختلفة الطبائع أي 
الحقائق فيشتمل العناصر والأفلاك دون شيء من 
أعضاء الحيوان ويقابله المركّب بمعنيل ما لا 
يكورن كذلك وبهذا المعنول البسيط الذي هو 
موضوع علم الهيئة. 

ومنها ما لا يتركب بحسب الحسش من 
أجسام مختلفة الطبائع»ء فيتناول الكل أي 
العناصر والأفلاك والأعضاء المتشابهة. ويقابله 
المركّب بمعنيل ما لا يكون كذلك. فهذا المعنئ 
أعمّ من المعاني الثلاثة السابقة التي يليهاء 
وأول تلك المعاني الثلاثة أخصّهاء وبين الثاني 
والثالث عموم من وجه وباقي النسب يُعرف 
بالتأمل . 


البشارة 


ومنها الشيء الذي يكون أقل ججرء من 
شىء كالحملية التى هي أقل من الشُرّطية» 
ويسم هذا القسه'' بسيطا إضافيّاء ويقابله 
المركب؛ وبهذا المعنئ الأخير صرّح العلمي في 
حاشية شرح هداية الحكمة. والمعاني الستة 
المتقدّمة مذكورة في شرح المواقف وحاشيته 
للمولوي عبد الحكيم في بحث الماهية» وفي 
موقف الجواهر في بيان أقسام الجسمء ومن 
هذا القسم الأخير أعني البسيط الإضافي بسائط 
الموججهات وبسائط الأمزجة ومركباتهاء ومنه 
السالبة البسيطة المسمّاة بالسالبة المُحَصّلة أيضًا 
على ما يجي في لفظط التحصيل ومنه التجنيس 


البسيط . 
البشارة: ,4717071 - 2108 أعلانامم 
0111101010101 


كل خبر صدقٍ يتغيّر به بَشَرَةُ الوجهء 
ويُستعمل في الخير والشرء وفي الخير أغلب» 
كذا فى تعريفات السيد الجرجانى. 
البشرية : -/4 - (اءعهة) وتووعطوتط الى 
(5601) ونررة 21/1 

هي فرقة من المعتزلة أتباع بشر بن 
المعتمر”2 كان من أفاضل علماء المعتزلة» وهو 
الذي أحدث القول بالتوليد؛ قالوا الأعراض 
يجوز أن تحصل متولدة في الجسم من فعل 
الغير كما إذا كان أسبابها من فعله. وقالوا 
القدرة والإستطاعة سلامة البنية والجوارح عن 
الآفات. وقالوا الله تعالل قادر عليل تعذيب 


)١(‏ القسم (- م). 


كرض 


الكل ولو عدي لكان “كالما الك له سيق 
أن يُقال فى حقّه ذلك, بل يجب أن يُقال ولو 
عذّبه كان الطفل بالعًا عاقلاً عاصيًا مستحمًا 
للعقاب» وفيه تناقضء» إِذْ حاصله أن الله تعالئ 
يقدر علئ الظلم» ولو ظلم لكان عادلاً كذا في 
: 7 إفد 1 
تشنشد : - (6200]1 ممتاموو8) لهطمممطمد8 
(ارعةامنزهه 771015) 100[دمتجتاعه8 

بالفتح وفتح الشينين المعجمتين» بينهما 
نون ساكنة » إسم شهر في تاريخ القبط 
المحدك”؟ , 
النصّر : علانا 04[ - موأوانا عط 


بفتح الموحدة والصاد المهملة بينائي . 
وهو عند الحكماء قَوَّة مودّعة فى ملتقل 
العصبتين المجوّفتين النابتتين من غَوْر البطنين 
المقدّمين من الدماغء» يتيامن النابت منهما 
يسارّاء ويتياسر النابت منهما يميئًا حت يلتقيا 
ويتقاطعا ويصير تجويفهما واحدًا ثم يتفرقاء 
وينفذ النابت يميئًا إلئ الحدقة اليمنئ والنابت 
يسارًا إلىل الحدقة اليسرئء. فذلك الملتق هو 
الذي أؤدع فيه القوّة الباصرة» ويسمّئ بمجمع 
النور. وسبب تجويفهما الإحتياج إلى كثرة 
الروح الحاملة للقوّة الباصرة» بخلاف باقي 
الحواس الظاهرة. ومدركائها تسمّل مبصّرّات 
والمبصّر بالذات هو الضوء واللون. وأمًا ما 
سواهما من الأشكال والصغر والكبر والقرب 
والبعد ونحوها فبواسطتهما. واختلفوا في 


زفق بشر بن المعتمر: هو بشر بن المعتمر الهلالي البغدادي» أبو سهل . توفي ببغداد عام ٠كهم/‏ م فقيه معتزلي مناظر من 
أهل الكوفة. وإليه تنسب الطائفة البشرية من المعتزلة. له بعض المصنفات . الاعلام ؟/ 00» طبقات المعتزلة 451 أمالي 


المرتضي »17١/١‏ دائرة المعارف الإسلامية “/ 559. 


() البشرية: فرقة من المعتزلة أصحاب بشر بن المعتمر المتوفى عام ١١٠ه.‏ وكان أفضل علماء المعتزلة. وهو أول من قال 
بالتولد وأفرَط فيه وانفرد عن أصحاب المعتزلة بست مسائل» كلها تدور حول الصفات والاستطاعة والألوان وألطاف 
الباري. وكان له ضلالات واضحة. الملل 554» التبصير 2/5 الفرق .١895‏ 

(5) بشنشد بالفتح وفتح الشينين المعجمتين بينهما نون ساكنة نام ما هي است در تاريخ قبط محدث. 


اضف 


الأطراف أي النقطة والخظ والسطح فقيل هي 
أيضًا مبصّرة بالذات. وقيل بالواسطة وليس 
المراد بالمبصّر بالذات ما لا يتوقف إبصاره على 
إبصار غيره وبالمبصّر بالواسطة ما يتوقف إبصاره 
علئ إبصار غيره حتيل يرد أن المدرّك بالذات هو 
الضوء لا غيرء إِذْ اللّون مرئي بواسطة الضوءء 
بل المُرادُ بالمرئي بالذات وبالعرض أنْ يكونَ 
هناك رؤيةٌ واحدة متعلّقة بشيءء ثم تلك الرؤية 
بعينها متعلقة بشيءٍ آخر فيكون الشيء الآخَر 


مرئيًا ثانيًا وبالعرض» والأوّل مرئيًا أولٌ 
وبالذات علل قياس قيام الحركة بالسفينة 
وراكبها. 


ونحن إذا رأينا لونًا مضيئًا فهناك رؤيتان. 
إحذهما متعلقة بالضوء أولا وبالذات. والأخرئ 
متعلّقة باللون كذلك» وإِنْ كانت هذه الأخرئ 
. 2 ع هم ٠ ١‏ 5 9 
مشروطة بالرؤية الأولئ. ولهذا إنكشف كل 
منهما عند الحسٌ إنكشافًا تامّاء بخلاف ما 
عداهما فإنها لا تتعلق بشيءٍ منها رؤيةٌ إبتداءء 
بل الرؤية المتعلقة بلون الجسم إبتداء متعلّق""© 
هي بعينها ثانيًا بمقداره وشكله وغيرهما فهي 
مرئية بتلك الرؤية لا برؤية أخرئ؛ ولهذا لم 
ومَنْ زعم أن الأطراف مرئية بالذات جعلها مرئية 
برؤية أخرئ مغايرة لرؤية اللون. 


فائدة: 
إختلف الحكماء في كيفية الإبصار. 
والمذاهب المشهورة فيه ثلاثة. المذهب الأول 


وهو مذهب الرياضيين أنه يخرج من العين جسم 
شعاعي علل هيئة مخروط متحقّق رأسه يلي 
العين وقاعدته يلي المبصرء. والإدراك التّام إنما 
يحصل. من «الموفيع «الذى: جو موضع .سيم 
المخروط. ثم إنهم إختلفوا فيما بينهم على 


)١(‏ تتعلق (م). 
زم الطبيعيين مم ع). 


البَصَر 
وجوه ثلاثة. الأول أنْ ذلك المخروط مصمت. 
الثاني أنه ملتئم من خطوط شعاعية مستقيمة هي 
أجسام دقاق قد اجتمع أطرافها عند مركز البصر 
وامتدت متفرقة إلى المبصّرء فما وقع عليه 
أطراف تلك الخطوط أدركه البصر وما وقع بينها 
لا يدركه. ولذلك تخفيل علل البّصر الأجزائٌ 
التي في غاية الصِغر كالمسامات. الثالث أنه 


يخرج من 0-0 حم امي دقيق كأنة حمل 
حركة ري جدا في طول 0 وعر ضه 


فيحصل الإدراك. واحتجوا بأن الإنسان إذا رأى 
وجهه في المرآة فليس ذلك لانطباع صورته 
فيهاء وإلآ كانت منطبعة في موضع منها ولم 
تختلف باختلاف أمكنة الرائى من الجوانب» بل 
لأن الشعاع خرج شن لعن إلئ المرآة ثم 
انعكس بصقالتها إلل الوجه. ألا يُرئ أنه إذا 
قرب الوجه إليها يخيل أن صورته مرتسمة في 
سطحها وإذا بَعْدَ عنها توهّم أنها غائرة فيها مع 
علمنا بأنّ المرآة ليس فيها غور بذلك المقدار. 


والمذهب الثاني هو مذهب أرسطو وأتباعه 
من الطبعيين”" أنه إنما يحصل بإنعكاس صورة 
المري يتوسّظة اللهواة لشت إلى الرطوية 
الجليدية التي في العين وإنطباعها في جز منها. 
وذلك الجزء زاويةٌ رأسٍ مخروط منْوّهّم لا 
وجود له أصلاًء وقاعدته سطحٌ المرئي ورأسه 
عند الباصرة. ولذلك يُرى القريب أعظم من 
النضك؟ لان الور الواحن كلما فزي مق ل 
التي خرج منها إليه خطان مستقيمان محيطان 


بزاوية كان أقصرٍ ساقًا فأوتر عند تلك النقطة 
ؤَاوية أعظم» وكلنا بَعْدَ عنها كان أطول ساقًا 
فأوتر عندها زاوية أصغر . والنفس إنما درك 


الصّعّر والكبّر في المرئي بإعتبار تلك الزاوية» 


لص 


يفن 


فإنها إذا كانت صغيرةً كان الجزء الواقع من | في حكم المذهب الأول لأله مبني على 


الجليدية فيها صغيرًا فيرتسم فيه صورة المرئي 
فيُرئْ صغيرًاء وإذا كانت كبيرةً"'؟ كان الجزء 
الواقع فيها كبيرًا فيرتسم صورته فيه فيُرى كبيرًا. 
وهذا إنما يستقيم إذا جعل الزاوية موضعًا 
للإبصار كما ذهبنا. وأما إذا جعل موضعه قاعدة 
المخروط كما يقتضيه القول بخروج الشّعاع 
فيجب أن يُرئ كما هو سواء خرجت الخطوط 
الشعاعية من زاوية ضيّقة أو غير ضيّقة.» هكذا 
قالواء وفيه بحث إِذْ ليس الإبصار حاصلاً 
بمجرّد القاعدة» بل لرأس المخروط فيه مدخل 
أيضّاء فجاز أنْ يتفارت حاصل المرئي صِعَرًا 
وكبَرًا بتفاوت رأسه دقَّةَ وغِلّظا. 


ثم إنهم لا يريدون بالإنطباع المذكور أن 
الصورة منفعلة من البصر إلئ الرطوبة الجليدية» 
بل المراد به أنْ الصورة إنما تحصل فيها عند 
المقابلة عن واهب الصّور لإستعدادٍ يحصل 
بالفقابلةه ولس الى - قوق النسر ملي هذا 
وذلك لأنّ الإبصار ليس بمجرّد الإنطباع 
المذكورء وال لرِمَ رؤية الشيء شيئين بسبب 
إنطباعه في جليدتي العينين بل لا بد مع ذلك 
من تأدّي الشبح في العصبتين المجوّفتين إلى 
ملتقاهما بواسطة الروح التي فيهما ومنه إلى 
الحسٌ المشترك. والمراد من التأدية أن إنطباعها 
في الجليدة مُعَذَّ لفيضان الصّورة من واهب 
الصَّور عل الملتقئء وفيضانها عليه مُعَدٌ 
لفيضانها علئ الحس المشترك . 

والمذهب الثالث هو مذهب طائفة من 
الحكماء وهو أنَّ الإبصار ليس بخروج الشعاع 
ولا بالإنطباع بل أن الهواء المْشِفَ الذي بين 
البصر والمرئي يتكيّفٌ بكيفية الشعاع الذي في 
البَصر ويصير بذلك اله للوبصار. وهذا المذهب 


)١(‏ كثيرة (م). 
زفق يحيل (م). 


الشعاع. قال الإمام الرازي: إِنّا نعلم بالضرورة 
أن العين. غلم صترهة له يمكن أن 0 
نصف كرة العالم إل كيفيتهاء ولا أنْ يخرج 
منها ما يتَّصِلّ بنصف كرته ولا أنْ يدخل فيها 
صورة نصفه. فالمذاهب الثلاثة باطلة ظاهرة 
الفساد بتأمّل قليل. ومن المحتمل أن يقال 
الإبصار 1 مخصوص وذلك الشعور حالة 
إضافية» فمتل كانت الحاسّة سليمة وسائر 
الشروط حاصلة والموانع مرتفعة حصلت للمبصر 
هذه الإضافة من غير أنْ يخرج عن عينه جسم 
أو نطع. عبهاة غتروةة قلسن ايازم من إبطاك 
الشعاع أو الإنطباع صحة الآخرء إِذ ليسا علئ 
طرفي النقيض» إنتهئن. وملخّصه على ما قيل إنه 
إذا قابل المرئي على الرائي على وجه مخصوص 
خلق الله الرؤية من غير إتصال شعاع ولا إنطباع 
صورة. 


فائدة : 


قال الفلاسفة وتبعهم المعتزلة إِنّ الإبصار 
يتوقف علئ شرائط ممتنع حصوله بدونها ويجب 
حصوله معها وهي سبعة. الأول المقابلة. 
والثاني عدم البُعد المُفْرط . والثالث عدم القُرْب 
المُفْرط فإنْ المبصر إذا قرب البصّر جدًا بَطَل 
الإبصار. والرابع عدم الصغر المفرط. 
والخامس عدم الحجاب بالكثيف بين الرائي 
والمرئي. والسادس كون المرئي مضيئًا إِمّا من 
ذاته أو من غيره. والسابع كونه كثيقًا أي مانعًا 
للشعاع من النفوذ فيه. وما قيل من أنه قد 
يضاف إلل هذه السبعة ثلاثة أخرئ هى سلامة 
الحاشة والقعبة إلى الأحماين ‏ وترسط العاف 
بين الرائي والمرئي ففيه أنَّ هذا الأخير يُغْني عنه 
إشتراط عدم الحجاب؛ لكنّ الأوَلَيْن لا بُدَ أن 


أكرفل 


يعدا من الشروطء فالحقٌ أنّ الشروط تسعة. 
والأشاعرة ينكرونها ويقولون لا تسلج وجوب 
الرؤية عند إجتماع تلك الشرائط.ء فإنا نرى 
الجسم الكبير من البعيد صغيرًا وما ذلك إلا لأنا 
نرئ بعض أجزائه دون البعض مع تساوي الكل 
في حصول الشرائط . 

فائدة: 

أجمعت الأئمة من الأشاعرة عليل أن 
رؤيته تعالئ في الدنيا والآخرة علئ ما هو عليه 
جائزة عقلاًء واختلفوا في جوازها سمعًا في 
اليل «فاتفف الين ونه اعرونة: زمل تجوز 
أنْ يُرى في المنام؟ فقيل لا وقيل نعم . والحق 
أنه لا مانم من هذه الرؤيا وإِنْ لم تكن رؤية 
ولا خلاف بيئنا وبين معاشر الأشاعرة 
في أنه تعالئ يرِي ذاته. والمعتزلة حكموا بإمتناع 
رؤيته عقلاً لذوي الحواسن واختلفوا في رؤيته 
لذاته. قال الإمام الرازي: الأمة في وقوع 
الرؤية علئ قولين: الأول يصمٌ ويّرئ والثاني لا 
يصحٌ ولا يُرى. 
بَصَرٌ الحقّ: عن] عط أه دمأوتبد ع1 
زناءأ|(]) أعلا )هأ عر م[ - (0000)) 

قال الصوفية بَصَرٌ الحق سبحانه تعالئ 
عبارة عن ذاته باعتبار شهوده بمعلوماته» فعينه 
سبحانه تعالئ عبارة عن ذاته باعتبار مدئ غاية 
علمه.ء لأنه بذاته يبصرء ولا تَعدّدٌ في ذاته. 
فمحل علمه محل بصره وهما صفتان» وإِنْ كانا 
بالحقيقة شيئًا واحدًا فليس المراد ببصره إلا 
تجلّى علمه له فى المشهد العيانى» وليس المرادٌ 
بقلمة إل الإثراك بنظره له في العلم العيني» 
)١(‏ فرؤياه (م). 
(؟) رؤياه (م). 


قيقةٌ 5 


البصيرة 


فهو يرئ ذاته بذاته ويرئ مخلوقاته أيضًا بذاته 
فرؤياته'' لذاته عين رؤياته؟ لمخلوقاته لأن 
البَصّر وصفٌ واحدّء وليس الفرق إلا في 
غير محجوبة عنه أبدّاء ولكن لا يوقع نظره علئ 
شيء إلا إذا شاء ذلك. ومن هذا القبيل قوله 
عليه السلام (إِنْ لله كذا وكذا نظرة إلى القلب 
في كل يوم»”". وقوله تعالئ: 0 - 
إليهم”* الآية ليس من هذا القبيل؛ 

ههنا عبارة عن الرحمة الإلهية التي 0 
قرّبه إليها. بخلاف النظر الذي إليل القلب فإنه 
على ما ورد من النبي عليه الصلوة والسلام» 
وليس هذا الأمر مخصوصًا في الصفة النظرية 
عيبا بل سار في غيرها من الأورصاف. ألا 
ترَئ إلئ قوله تعالئن «ولِلوََكم حتئ نعلمَ 
0 منكم 7 ولا نظنٌ أنه يجهلهم قبل 
الإبتلاعء تعالئ الله عن ذللك: وكذلك ف فى النظر 
فهو لا يفقد القلب الذي ينظر إليه كل يوم كذا 
وكذا نظرة.» لكن تحت ذلك أسرارًا لا يمكن 
كشمُها بغير هذا التنبيه» فْمَنْ عَرَف فليَلْرَم» ومن 
ذهب إلى التأويل فإنْه لا بْدَ أنْ يقع في نوع من 
التعطيل فافهمء كذا في الإنسان الكامل. 
والمتكلّمون إختلفوا فيه. فقيل هو نفِسٌ العلم. 
وقيل زائد عليه. وقيل بعدم الوقوف بحقيقته 


البتصيرة: 


- 528261197 ,لتأأعوء أمورعط 


020116 0116 م0 ارورم 


هي قود للقلب منوّرةٌ بنور القدس ثُرئ بها 


(*) روي في معنى ذلك فجاء (إن لله عز وجل في كل يوم ثلاثمائة وستين نظرة لا ينظر فيها إلى صاحب الشاه يعني الشطرنج). 
ابن الجوزي» العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» كتاب ذم المعاصي, باب حديث في الشطرنج ؟/747. 


(5) آل عمران/ /الا. 
)2( محمد/ 0 


لضاف 


4# 


لين 


حقائقٌُ الأشياء وبواطنها بمثابة البَصَر للنفس | من الحنفية هو كون الفعل بحيث لا يوصل إلى 


الذي ترئ به صورٌ الأشياء وظواهرّهاء وهي 
القوة التى يسمّيها الحكماء العاقلة النظرية. وأمًا 
إذا تنوؤرت بنور القدس وانتكشف حجابها بهداية 
الحق فيسمّيها الحكيم القوة القدسيةء كذا في 
إصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 
البضاعة : ,15511670 - 12117511116111 
رعرع عقاو 


بكسر الموحدة وفتح الضاد المعجمة 
المخففة شيء من المال يُعطى لآخَر للتّجارة به. 
كذا في الصّراح”"". وفي البحر الرائق شرح كنز 
الدقائق في كتاب الشركة: البضاعة أن يدفع 
المال لآخر ليعمل فيه علئ أن يكون الربحح لربٌ 
المال ولا شيء للعامل. إعلمٌ أنْ دفع المال إلى 
الغير ليتصرف فيه ذلك الغير دون رب المال 
عل ثلاثة أقسام. الأول أن يكون كل الربح 
لربٌ المال ولا شيء للعامل لكونه متبرعًا في 
التصرّف والعمل وهو البضاعة. والثاني أن يكون 
كل الربح للعامل وهو القرض. والثالث أن 
يكون الربح مشتركا بينهما علئ حسب ما شَرَطا 
وهو المضاربةء» هكذا في الهداية وغيرها. وإنما 
فلنا' دون وك إننا ل لان لو كان شريكًا مع 
العامل فهو شركة عَقَّدٍِ منقسمًا علل مفاوضة 
وعَنَان ووجوه وتقبلء ويجئ' تفصيلها في 
الشركة . 
البطح : 01 ---1021101آعم1 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند القراء 
هو الإمالة كما سيجي'. 
النظلان: ,507196 - ل00هطء1215 ,ع1] 
16 كال 

بالضم وسكون الطاء المهملة خلاف الحق 
كذا في الصراح وسيجي مفصلاً. وعند الفقهاء 


المقصود الدنيوي أصلاً. وذلك الفعل يسمّئ 
باطلاً. ولذا قالوا الباطل ما لا يكون مشروكًا 
بأصله ولا بوصفه. وعند الشافعية أعمّ من ذلك 
لأنه يشتمل الفساد أيضّاء فإنهم يسمّون ما ليس 
بصحيح باطلاً ويقولون بترادف الباطل والفاسد. 
ويجئ كل ذلك مستوفى في لفظ الصحة ولفظ 
الفساد. والباطل عند الصوفية عبارة عما سوى 
الحق كما في كشف اللغات وغيره. 


بنظلان الهضم: 1 - دل أأدعم 10201 
عندهم هو أَنْ لا يستمرئ الطعام في 

المعدة أصلا . 

بطو الهضم : - دهتاوعوذل 01 ددعم و51 


11 4 015ل لاع 1ترء| 


عندهم هو أن لا ينحدر الطعام عن المعدة 


لشرعةا. 

البتعث والبعثة: ,عمتطء)هم15ل ,عع دووء71 
,0101© ,78/255096 - 20128اع5 ,امتاعع]] ناوعر 
20116000111( 


بسكون العين المهملة في اللغة برانكيختن 
وفرستادن كما في الصّراح. وفي الشرع إرسال 
الله تعالئ إنسانا إل الإنس والجِنّ ليدعوهم إلئ 
الطريق: ٠‏ الحقء. -وشرظه إثعاء ' الثرة : «وإظهان 
المعجزة. وقيل شرطه الإطلاع عل المغيبات 
ورؤية الملآئكةء وهو لا يكون إلا رجلاًء كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية شرح 
الملخص في الخطبة ويجي' بيانه في لفظ 
الرسول والنبي. ويطلق عل الحشر والمعاد 
أيضًا كما سيجي؛ وعلى السرية أيضًا. 
لبعد : - اهتعاصا يمملكمعدلل رععمهاولتم 
,117167151011 ,1514116 ,]71611و اما 
1210110102 


١ 


بالضم وسكون العين المهملة ضد القرب. 
وهو عند الصوفية عبارة عن بُعْدٍ العبد عن 
المكاشّفة والمشاهدة ويجىء فى لفظ القرب. 
وفى عرف العلماء هو إمتدادٌ بين الشيئين لا 
أقصر منهء أي لا يوجد بينهما أقصر من ذلك 
الإمتداد» سواء وجد مساويًا لذلك الإمتداد كما 
فى بعد المركز من المحيط أو زاتئدًا عليه كما 
في غيره. وهذا التفسير أولى مما قيل هو 
الإمتداد الأقصر من الإمتدادات المفروضة بين 
الشيئين لأنه لا يشتمل بُعْدَ المركز من المحيط 
فإنه بقدر نصف القطر مع أنه ليس أقصر 
الخطوط الواصلة بينهما. ثم البعد عند 
عندهم إمتداد موهوم مفروض في الجسم أو في 
نفسه صالح لأن يشغله الجسم وينطبق عليه بعده 
الموهوم ويسمّل خلاءًٌ أيضًا. وعند الحكماء 
إمتداد موجود» فعلد القائلين منهم بالخلاء له 
نوعان: فإنهم قالوا إذا حل الإمتداد الموجود 
في مادة فجسم تعليمي» وإِنْ لم يحل فخلاء أي 
إمتداد مجرّد عن المادة قائم بنفسه»ء ويسم 
بالبعد المفطور والفراغ المفطور. وبالجملة البعد 
عندهم إِمّا قائم بجسم وهو عرضء وإما بنفسه 
وهو جوهر مجرد. 

قال السيّد السند في حاشية شرح حكمة 
العين: إنهم قد صرّحوا بجوهرية البُعد المجرّد 
حتول قالوا إن أقسام الجوهر ستة لاا خمسة. 
وعند النافين للخلاء المنكرين لوجود الإمتداد 
المجرّد فله نوع واحد أعني الإمتداد القائم 
بالجسمء هذا كله خلاصة ما في حواشي 
المكان. 


وأما أهل الهيئة فقد خصًّوا البعد في 


للق ودر سراج الاستخراج 


البْعْدٌ الأبعد 


اصطلاحهم ببعد الكوكب عن معدل النهار ولا 
يطلقونه علئ بعد أجزاء منطقة البروج عن معدل 
النهار. فالبعد عندهم قوسن من دائرة الميل بين 
معدل النهار وبين الكوكب من الجانب الأقرب 
شراء كان للكركيت عرض أر. 10 وق يستيع 
أيضًا بميل الكوكب مجارًا على سبيل التشبيه. 
والبعض علول أنْ الكوكب إِنّْ كان له عرض 
فبعده عن المعدل يسمّئ بعدًا وإِنْ لم يكن له 
عرض فبعده عله يسمّول ميلاً أولاً لذلك ٠‏ 
الكوكب. بخلاف العرض فإنه كما يُطلق علئ 
بُعد مركز الكوكب عن منطقة البروج كذلك يطلق 
عل بعد أجزاء المعدل عن منطقة البروج الذي 
يسمّئ بالميل الثاني. هذا كله خلاصة ما حققه 
الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيفه كشرح 
التذكرة وحاشية الجغميني وما حققه المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي. ويقولٌ في 
رسالة الإستخراج» وهي رسالة في استخراج 
التقويم من زيج «الغ بيك». البُعد: جرْءٌ أَؤْ 
ساعةٌ من مكان معيّن مثلاً من البرج أَوْ نصفٍ 
التّهارء وهو نوعان: ماض ومستقبل» فالماضي 
هو دَوْرٌ مضى من نصف النهار. وبعدٌ المستقبل 
فهو دَوْرٌ من نصف التّهار الآني. إنتهل”" . 
اليُعْدٌ الأتعد: ,طمندت7 - ععوممة ,طاتدء2 
00009 

والبعد الأقرب والبعدان الأوسطان جميعها 
مذكورة مشروحًا فى لفظ النطاق. والبعد الأقرب 
الوسط هو اقيض الأوسط. والبعد الأبعد 
الوسط هو الذروة الوسطيل. والبعد الأقرب 
المقوّم هو الحضيض المرئي» والبعد الأبعد 
المقرّم هو الذروة المرئية» كذا ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة في بيان الإختلاف 
الثالث للقمر. 


كه رسالة ايست در استخراج تقويم از زيج الغ بيك ميكويد بُعد دوري جزواست يا ساعت از جاي 


معين فكلا ازبيرج ويا از تضفت التهان وان بردو نوع اسبت عاهي وسعبل” اما بعد ماضي آنست كه دوري از نصف النهار 
كذْشته باشد. وبعد مستقبل آنكه دوري از نصف النهار آينده باشد انتهى . 


بُعْدَ الإتصال 
بُعْدُ الإتصال: 


6ل ف [أوندرع ار 


- لمنكل11 0111111121101 


وقد ذكر سابقًا فى لفظ الإتصال. 
البُعد السواء: عط مععساعط عءصفاكزل ع1" 
له قلرة عط 01 المعططع 53 35110011121 


6باعاء7 ء| 1176© 514716ةل 4[ - حامممم عط 
)| ه| عل اه أأء[أ0ى نال 051701107111116 


عند أهل العمل من المنبجمين هو البعد 


البعد المضعّف : 25602017121 عط" 


6به[76 6[ - 720011 عط 01 المعصع نهد 
6 4[ © علال 051701101711 


هو حركة مركز القمر ومركز القمر أيضًا 
كذا في شرح التذكرة. 


البعد المعدّل: )لماعك - انماهم 


عندهم هو بعد القمر عن الأفق بدرجات 
المعدل؛ كذا يستفاد من توضيح التقويي”" . 
البُعد المفطور : 1.4 - عهصة)ؤ5أل 11360121 
ءاهد عع 1نماكلل 

بالفاء وقيل بالقاف هو البعد المجرّد 
الموجود وبجي في لفظ المكان. 
البقاء : عإندريرى - 13011021ناك 

بالقاف في إصطلاح الصوفية: هو عبارةٌ 
عن أنْ يَرَى نفسّه باقيًا بعد فنائه عن ذاتّه بالحقٌ 


6س 


يسبب دعوة ارسج كلّي يقتضي جمع المَرْق» 
فيأتي لجانب الخلق ويرشدُهم من الأسماءِ 
المتفرقة ة التي توجبٌ التفرقة والكثْرَة. ووجة البقاء 


. 7847 هو سراج الاستخراج. انظر ص‎ )١( 


حي 


وطريقٌ البقاء هو وجةه المرشِد والشيخ الذي هو 
إنسان كامل. وهو دائم البقاءِ بالعشق». كذا في 
كشف اللغات ويجيء أيضًا فى لفظ الفناء' . 

البَقّرة: 


مكلاعامر 007716 | 


,16/ع0لا 4ر1 - 50101 5ئا0ام ,تلاك ع1" 


كناية عن النفس إستعَدّت للرياضة 
وبدت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو 
حيوتهاء كما يكن عنها بالكبّش قبل 
وبالبّدنة بعد الأخذ فى السلوك. كذا فى 
0 | ْ 


البكر : عورعا - ماع 1/1 


بكسر الموحدة وسكون الكاف لغة إمرأة 
للم اتلد ثم.ستعيت الي لم تقتض: [عتارًا بالثين 
لتقدّمها عليها كما في المفردات”". وشرعًا إسم 
لإمرأة لم تُوطأ بالتكاح كما في المبسوط. وقيل 
لم تجامع بنكاح ولا غيره وهذا قولهماء والأول 
قوله. والصحيح أن الأول قول الكل كما في 
الظهيرية”؟'. وذكر في المغرب أنه يقع علئ 
الذي لم يدخل بإمرأة كذا في جامع الرموز في 
فصل نفذ نكاح حرة. كذا في الأصل. 


البلآدة : 6ازإنطءط - بانازمءج] 
البلاغة : - عزرمععط1 رععمعناوماع 


11001/16110676 
عند أهل المعاني يطلق عل معنيين: 
أحدهما بلاغة الكلام» وتسمّئ بالبراعة والبيان 
والفصاحة أيضّاء وهي مطابقة الكلام لمقتضى 


زقفق در اصطلاح صوفيان عبارتست از انكه بعد از فنا از خود خود را باقي بحق ديده از حق بجهت دعوت از اسماي متفرقة كه 
موجب تفرقه وكثرات است باسم كلي كه مقتضي جمع الفرق است بجانب خلق بيايد و رهنمائي كند. وروي بقا وراه بقا 
روي يبر ومرشد كه انسان كامل است وهميشه بافي بعشق است. 

(*) مفردات ألفاظ القرآن لأبي لا ا المعروف بالراغب الاصبهاني (- 507ه). 

(4) الفتاوي الظهرية لظهير الدين أبي بكر محمد بن أحمد القاضي الحنفي (- 114ه). كشف الظنون 15531/7. 


وذضن 


الحال مع فصاحته أي مع فصاحة ذلك الكلام» 
كذا ذكر الخطيب فى التلخيص. قيل لو قال إلا 
إذا: افتضى اتعان خبلاف ذلك" لكان أحسي الأ 
الحال قد يقتضى ما ينافى الفصاحة كالتعقيد فى 
المعميّات؛ فحينئذ رعاية التطابق أوليل من رعاية 
الفصاحة إذ إرتفاع شأن الكلام بالطباق لمقتضى 
الحال» لكن بني الكلام على الكثير الشائع ولم 
يعتد بالقليل النادر. وقيل نمنع بلاغة الكلام 
المذكور. ومعنئ مطابقة الكلام لمقتضى الحال 
يذكر في لفظ الحال. 


قيل خالف الخطيب السكاكي في إشتراط 
فصاحة الكلام. فقيل إنه لا يُشترط شيء من 
فصاحة الكلام في البلاغة» وليس رجوع البلاغة 
إلل البيان لاشتراطها بالخلوٌ عن التعقيد 
المعنوي»ء بل لمعرفة أنواع المجاز والكناية 
وعلاقتها لثلا يخرج فيها عن إعتبارات اللغة. 
وقيل إنه لا يُشترط في البلاغة من الفصاحة 
سوى الحَلُوص عن التعقيد المعنوي. ثم قال 
الخطيب: ولبلاغة الكلام طرفان: أحدهما أعلئ 
إليه تنتهي البلاغة وهو الإعجاز وما يقرب منه 
أي من حدّ الإعجاز إنتهئ. أي الطرف الأعلئ 
نوع تحته صنفان: كلام يَعجَرٌ البشر عن الإتيان 
بمثله وهو حدّ الإعجاز وقريب من حدّ الإعجاز 
بأن لا يعجز البشر لكن يعجز مقدار أقصر سورة 
عن الإتيان بمثلهء وكلاهما مندرِجح تحت حدّ 
الإعجاز لأن حدّ الإعجاز هو حد الاعجاز عن 
الإتيان بأقصر سورةء وبهذا إندفع ما أورده 
المحقق التفتازانى من أنه لا معنو لجعل حدٌ 
الإعجاز وما يقرب منه طرمًا أعلئ إِذْ المناسّب 
أنْ يُؤْخَدَ حقيقيًا كالنهاية أو نوعيًا كالإعجاز 
إنتهئن. إذ قد يُوخذ نوعيًا هو حد الإعجاز 
المعتبّر شرعًا وهو حدّ إعجاز أقصر سورةء إلا 
أنه نبِّه على أنه صنفان: كلام يعجز نفسه وكلام 


(1) المجازية (+ م). 


البلاغة 

يعجز مقدار سورة من جنسه. 
فإن قيل: ليست البلاغة سوى المطابقة 
لمقتضى الحال مع الفصاحةء وعلم البلاغة 
كافل بإتمام هذين الأمرين فمن أتقنه وأحاط به 
لِمَ لا يجوز أن يراعيهما حقٌّ الرعاية فيأتي 
بكلام هو في الطرف الأعلئ ول ابعدان أقصر 
سورة؟ قلت إِنْ العلم لا يتكفل إلا بيان 
الأحوال وأما الإظلاع عل كميات الأحوال 
وكيفياتها ورعاية الإعتبارات بحسب المقامات 
فأمر آخر. ثم قال وثانيهما أسفل وهو ما إذا 
غير عنه إلا ما دونه التحق بأصوات الحيوانات 
عند البلغاء؛ وبينهما مراتب كثيرة إنتهل. فإن 
قلت يلتحق ما يشتمل علئ الدقائق البيانية 


بأصوات الحيوانات؟ قلت إعتبار الوضوح 
والحّفاء فى الدلالة بالنسبة إليل المعانى 


[التجاذية: ١1]‏ بوتلك "المعاتي' أزيف بين الدلالات 
الوضعية ومما يتعلق بعلم المعاني. فرعاية البيان 
لا ينفك عن رعاية المعاني. وثانيهما بلاغة 
المتكلم وهي مَلّكة يُقتدر بها علئ تأليف كلام 
بليغ أي لا يعجز بها عن تأليف كلام بليغ 
فالبلاغة بمعنييها أخصٌ صطلقًا من الفصاحة» 
فكل بليغ كلامًا كان أو متكلمًا فصيحٌ ولا 
عكس. هذا خلاصة ما في الأطول والمطول 
والجلبي. وفي الإتقان في النوع الرابع والستين 
مراتب الكلام المحمود متفاوتة. فمنها البليغ 
الرصين الجزل. ومنها الفصيح القريب السهل. 
ومنها الجائز الطّلق الرّسّل. فالأول أعلاها 
والثاني أوسطها والثالث أدناهاء فحازت بلاغة 
القرآن من كل قسم من هذه الأقسام حصّةَ 
فانتظم لها بانتظام هذه الصفات نمطظ من الكلام 
يجمع بين صفتي الفخامة والعذوبة» وهما علئ 
الإنفراد في نعوتهما متضادانء لأن العذوبة نتاج 
السهولة» والجزالة والمتانة يعالجان نوعًا من 


- 


البلّة 


الزعورة» فكان اجتماع الأمرين في نظمه مع نبو 
كل واحد منهما عن الآخر فضيلة خصٌ بها 
القرآن ليكون آية بيّنة لنبيه صلى الله عليه وآله 
وسلم. 
البلة : 


16 - لل سنك 


بحركات الموحدة وباللام المشددة هي 
الرطوبة عل ما في الصراح. واختلفت عبارات 
العلماء في تفسيرها. فقال شارح الإشارات: إنه 
ذكر الشيخ في الشّفاء20 أن البلة هي الرطوبة 
الغريبة الجارية علل ظاهر الجسم » كما أن 
الإنتفاع هي الغريبة النافذة إل باطنه» والجفاف 
عدم البلّة عمًا من شأنه أنْ يبتل. وقال في شرح 
00 أن يقتضي 

طبيعته النوعية كيفية الرطوبة أو لآء فالأول 
57 والثاني إِمّا أنْ يلتصق به جسم رطب 
, أَوْ لآ يلتصق به به جسم رطب» والأوّل هو المبتل 
إن إلتصق بظاهره فقط غير غائصٍ فيه كالحجر 
في الماءء والمنتقع إِنْ كان غائصًا فيه كالخشب 
في الماء. والثاني أي الذي ل تقتضي طبيعته 
الرطوبة ولم يلتصق به جسم رطب هو الجاف». 
ومثاله ظاهرء وقيل مثاله الزيبق» فالجفاف علئ 
هذا يو عدم بقار 4 تكن متكيقهد بالرطزية إن 
جسم لا تقتضي طبيعته الرطوبة فهو على هذا 
التفسير غير محسوس» وبينه وبين البلّة تقابّل 
العدم والمَلّكة إنتهى . 

وقال السيد 
الطوالعم: في الأجسام ما هو رطب الجوهر 
كالماء فإن صورته النوعية تقتضي كيفية الرطوبة 
في مادته. ومبتل وهو الذي جرئ عليل ظاهر 
الك العودر و لجس ب أذ :ان في يوه را 
ولم يفده ليئاء وذلك الجوهر حيئئذ يسمّئ بلّة» 
ومنتقع وهو الذي نفل في أعماق ذلك الجوهر 


لضن 


وأفاده لينًا. والرطوبة تطلق علئ البلّة الجارية 
على سطوح الأجسامء وهي بهذا المعن جوهر 


لا من الكيفيات الملموسة. وتطلق أيضًا عل 
الكيفية الثابتة لجوهر الماء. وقال في شرح 


المواقف: الرّطب هو الذي تكون صورته النوعية 
مقتضية لكيفية الرطوبة» والمبتل هو الذي التصق 
بظاهر ذلك الجسم الرطب» المع هو الذي 
نفذ ذلك الرطب فى عمقه وأفاده لينًا. فالبلة هو 
الجسم الرطب الجوهر إذا جرئ على ظاهر 


من شأنه. وقد تُطلق كل من البلّة والرطوبة 


بمعنئ الآخر إنتهل. فظاهر هذه العبارة وكذا 
عبارة شرح الإشارات تدلٌ على أنْ المبتل أعم 
من المنتقع . وما في شرح حكمة العين وحاشية 
الطوالع يدل عل أنهما متباينان. 

البَلَعَم : منزما© - سوعاام 


هو عند الأطباء نوع من الأخلاط وهو 
قسمان: إمّا طبيعي وهو الذي يصلح لأن يصير 
دمًا وكأنه دم قاصر عن تمام الف وإمًا غير 
طبيعي وهو خمسة أصناف : الحلو 'والمالح 
والعفص والتّفه والحرفة. وفي بحر الجواهر 
مائل إلئ الخخلاوة» والبلغم المائي هو الرقيق 
الذي يشبه الزجاج الذائب» والبلغم المخاطي 
هو الغليظ الذي يختلف قوامه» والبلغم الخام 
هو الرقيق الذي يختلف قوامه. 
البناء : 1107ع/517م) - 1م أاعن ماكم 00 


الزوجة للمنزل. وعدم إعراب اللفظ. كما في 
كنز اللغات”2). وعند الفقهاء عدم تجديد 
التحريمة الأخرئ وإتمام ما بقي من الصلوة التي 


.٠١90/7 الشفاء (منطق) لابن على حسين بن عبد الله المعروف بابن سينا (- 478ه) وعليه شروح. كشف الظنون‎ )١( 


(١‏ بناء كردن جيزي وزن بخانه آوردن وبي 


اعراب كردن لفظ راكما في كنز اللغات . 


تنا 


سبق للمصلي الحدث فيها بالتحريمة الأولئ» 
ويقابله الإستئناف. هكذا يستفاد من جامع 
الرموز في فصل مصلّ سبقه الحدث. 
الصرفيين والنحاة يُطلق علئ عدم اختلاف آخر 
المعرب. ويُطلق أيضًا علئ الهيئة الحاصلة 
للّفظ بإعتبار الحروف2 وحركاتها 
وسكناتهاء وقد سبق تحقيقه في بيان علم 
الصرف في المقدمة» ويسميل بالصيغة والوزن 
المادّة والهيئة أيضًا صرّح بذلك المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية» وستعرف 
في لفظ الوزن تحقيق هذا المقام. 


وعند 


تريب 


المة 

ينقسم اللا عندهم إلى ثلاثي ورباعي 
وحُماسي لأنّه إِنْ كانت في الكلمة ثلاثة أحرف 
أصول فثلاثي , وإِنْ كانت في الكلمة أربعة 
أحرف أصول فرباعي» 
فخماسي. قال الرّضي في شرح الشافية لم 
يتعرمن- التحاة" لأبية: الخروف الندون ‏ تضرفياء 
وكذا الأسماء العريقة البناء كمَنْ وما. ولا يكون 
الفعل خماسيًا لأنه إِذَا يصيرٌ ثقيلاً بما يلحقه 
مظردًا من حروف المضارعةء» وعلامة إسم 
الفاعل وإسم المتكول والضّمائر المرفوعة التي 
هي كالجزء منه. 106 مذهب سيبويه وجمهور 
النئحاة أن الرباعى والخماسى صنفان غير 
التانوى. وفاله «القراة والعساو لال امنيا 
الثلائي. وقال الفرّاء: الزائد في الرباعي حرفه 
الأعر بول العجاسى العرفان الأخير ان توفان 
الباتن- الرائدة فى الر باعي" الدرف. الث قبل 
عر ولا وليل هلم ها الا وقد ,لافنا 


وإنْ كانت خمسة 


المناء 
قولهما باتفاقهما علئ وزن جعفر فَعْلّل ووزن 
سفرجل فُعَلْلَلَه مع إتفاق الجميع على أن الزائد 
إذا لم يكن تكريرًا يوزن بلفظة إنتهن. وكل 
منهما مجرد ومزيدء فالمجرّد ما لا يكون فيه 
حرف زائد والمزيد ما يكون فيه حرف زائد. 
ولا يجوز الإسم سبعة أحرف ولا يجوز زيادته 
أربعة أحرف»ء ولا يجوز الفعل ستة أحرف ولا 
فنهاية الزيادة في 
الثلاثي من الإسم أربعة أحرف. وفي الرباعي 
منه ثلاثةء إثنان»ء وفى 
الثلائي من الفعل ثلاثة» وفي الرباعي منه إثنان» 
كذا في الأصول الأكبري وحواشيه. وفى بعض 
الكتب لا يكون الفعل المضارع مجرّدًا لبد بل 
مزيدًا ثلائيًا أو رباعيّاء وكذا الأمر وإسم الفاعل 
ركرك لعفا 


يجوز زيادته ثلاثة أحرف» 


وينقسم البناء أيضًا إلل صحيح وغير 
صحيحء وغير الصحيح إل معتل ومهموز 
ومضاعف. لأن البناء لا يخلو إمّا أنْ لا يكون 
أحد من حروفه الأصول حرف علة ولا همزة 
ولا تضعيفًاء أو يكونء والأول هو الصحيح. 
والثاني ثلاثة أقسام لأنّه إِنْ كان أحد حروفه 
الأصول حرف علّة يسمّ معتلًء وإن كان 
أحدها همزة يسمّ مهموراء وإِنْ كان أحدها 
مكررًا يسمّئ مضاعفًا. ففي الثلاثي ما يكون 
عينه ولامه أو فاؤه وعينه متماثلين» وفي الرباعي 
ما يكون فاؤه ولامه الأولئ متمائلين مع تَمَائلٍ 
عينه ولامه الثانية كَرَّلْرَلَ وهذا هو التقسيم 
المشهور بين الجمهون» وعند البعض الصحيح 
ما لا يكون معتلاًء فالمهموز والمضاعف حينئذ 
من أقسام اسع كال؟ الرمي. فير شيخ 
الشافية: تنقسم الأبنية إلى صحيح ومعتل» 


98 


فالمعتلٌ ما فيه حرف علّة أي في حروفه 


للق الكسائي: هو علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي الكوفي» أبو الحسن الكسائي . ولد بالقرب من الكوفة وتوفي بالري عام 
4ه/ 05١4م.‏ إمام في اللغة والنحو والقراءات. له العديد من المصنفات الهامة. الأعلام 4/ 2787 غاية النهاية 
١‏ 5"0. وفيات الأعيان 770/١‏ تاريخ بغداد 24٠7/١١‏ طبقات النحويين 218 إنباه الرواة ؟/59075. 


ناكوض 


الأصول حرف علّة. والصحيح بخلافه. وتنقسم 
الأبنية أيضًا إلى مهموز وغير مهموزء فالمهموز 
ما أحد حروفه الأصلية همزة» وغير المهموز 
بخلافه. فالمهموز قد يكون صحيحًا كأمر وسأل 
وقرأ وقد يكون معتلاً نحو آل ووّال وكذا غير 
المهموز. وتنقسم قسمة أخرئ إلى مضاعَف 
وغير مضاعّف. فالمضاعف في الثلائي ما يكون 
عينه ولامه متماثلين» وهو أكثر. وأمًا ما يكون 
فاؤه وعينه تماثلين كدّدّن فهو في غاية القلة. 
والمضاعف في الرباعي ما كُرّرَ فيه حرفان 
أصليان بعد حرفين أصليين نحو زلزل» وأمّا ما 
فاؤه ولامه متمائلان كقلق فلا يسمّئ مضاعمًا. 
فالمضاءًف إمّا صحيح كمد أو معتل كود وحيّ» 


وكذا غير المضاعف كضرب ووعد؟ وكذا 
المتاه إما 0 كَأَرّ أو غيره كمد 0 


وبينه وبين 7 من ل والمضاعف 0 


العموم من ووحهء وكذا النسة بين كل من 
المعتلّ والمضاحف والمهموز. 


(1) زلزال (م). 
(1) بناكوش: نزد صوفيه دقيقة محبوب راكويند. 
(") البيانية (م). 


ان 


فائدة : 
لا يكون الرباعي إسمًا كان أو فعلاً معتلاً ولا 
أصلي بين المثلين كرَّلْرّل”'"2. ولا يكون الخماسي 
مضاعفا» وقد يكون معتل الفاء ومهموزها نحو 
ورنتل وإصطبل» كذا ذكر الرضي 
بناكوش : ااا 0 
كنا 
الأذن. 


بالفارسية هو ما خلف وعند 
الصوفية» نكتة المحبوب الدقيقة2' . 
الاي : ال - زاعع؟5) هلالاتسهمو8 -اى 


(عاع©ى) 180710711[74 

بالنون فرقة من غُلاة الشيعة أتباع بّنان بن 
سمعان”؟©2. قال بنان”*؟ خذله الرحمان إن الله 
على صورة إنسان ويهلك كله إلا وجهه لقوله 


تعال (ويبقئ وَجَهُ ربك ذو الحلال 
والإكرام»"' 7 ٠“‏ وروح لله حَلْتَ في علي ثم في 


إبله محمد بن الحنفية 000 ثم في إبنه أبي هاشمثة) 
ثم في بنان”2 لعنةٌ الله علئ هذا الشيطان» كذا 


في شرح الموافق30, 


(4) بيان بن سمعان التميمي النهدي اليمني؛ ظهر بالعراق في اوائل القرن الثاني الهجري وادّعى أن جزءاً إلهيًا حل في الامام 
علي بن ابي طالب ثم في ابنه محمد بن الحنفية ثم في ابنه أبي هاشم ثم انتقل إليه هو نفسه . وقد تزايدت المخارق عنده حتى 
ادّعى النبوة. مات قتلاً على يد خالد القسري. مقالات الاسلاميين »57/١‏ الملل والنحل .»١67/١‏ شرح المواقف 
4 اعتقادات فرق المسلمين ا5» الكامل لابن الأثير 5/ 287 التبصير 6؟7١»‏ الفرق بين الفرق 3775 . 


(6) بيان (م). 
00( الرحمن/ /7. 


(10) محمد بن الحنفية: هو محمد بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشي» أبو القاسم المعروف بابن الحنفية. ولد بالمدينة عام 


١"ه/‏ 17م وتوفي فيها عام ١مه/‏ علام. واسع 


العلم» ورع» تفَى 


5 الاعلام الا طبقات ابن سعد 0 


وفيات الاعيان »459/١‏ صفة الصفوة 7/ 47» حلية الأولياء / 211/5 نزهة الجليس 7/ 784. 
(4) أبو هاشم ابن محمد الحنفية : هو عبد الله بن محمد (ابن الحنفية) بن علي أبي طالب, أبو هاشم. توفي عام 99ه/ 7 الام. 
أحمد زعماء العلويين في عهد بني مروان» ومن مؤسسي الدولة العباسية» راو للحديث. الاعلام 95 التهذيب 015/5 


شذرات الذهب .١١7/١‏ 
(9) بيان (م). 


)٠١(‏ البيانية : ويقال لها البنانية فرقة من غلاة الشيعة أتباع بيان بن سمعان التميمي . قالوا بانتقال الامامة من أبي هاشم إليه . ألْهوا 
الإمام علي» ثم ادعى بيان أن الجزء الإلهي قد حل فيه بنوع من التناسخ» وزعم أن معبوده على صورة انسان وقندنات- 


يحان 
البنت : مالرر - «عخطعندول ,انز 


بالكسر وسكون النون مؤّث الإبن والبنات 
الجمع. والبنات عند أهل الرّمل أربعة أشكال 
من الأشكال الستّة عشر الواقعة في الزائجة في 
البيت الخامس والسادس والسابع والثامن. 
نت اللّبُون: دداءك م 0:1 - 010 كتوعنا منجال" 
35 11ج0) 

شريعةً التي أت عليها حولان. والحُمّة 
التي أت عليها ثلاث سنينء والجَدَّعَة التي أتئ 
عليها أربع سنين ويجي ذكر كلها في محالها. 
نت المَخَاضِ: أعصمء-عطة ل1ه0 جدوعنز عم 
0 تلالل ف[أعترعط) - 

شريعة فصيلة إبلٍ أت عليها حول واحد. 
البندقة : 1م211[ - أدعنادآ] 

هو إسم ما يتحمل في المقعدة كالشياف 
ويطلق أيضًا علئ درهم واحد. وبعض الأطباء 
يجعلها مثقالاً وبعضها أربعة دوانق ويقال أيضًا 
علئ شيء أكبر في هيئة البندقة» وقد يطلق علئ 
البراز الذي يشتد جفافه وصلابته حتل صار 
بعرّاء وعلئ طينة مدوّرة يرمئ بها كذا في بحر 


الجواهر. 
بندكى : ل وناك 


مومعل 
بالفارسية هي العبودية. وعند الصوفية هي 
التكلية 60 


بنطاسيا : 1771011211011 - 2101 اع 1212 


هو إسم الحس المشترك”'. 


البنية : - بول0ط عط 01 11م لاع سمط 
05 لال علترع م121[ 


بالكسر الفطرة كما في الصّراح. وعند 
الحكماء هي الجسم المركب علول وجه يحصل 
من تركيبها مزاح وهي شرط للحيوة عندهم. 
وعند المتكلمين فردة لا يمكن الحيوان من أقل 
منهاء كذا في شرح الطوالع في مبحث الحيوة. 
بهت ؛ ,8601/01/0 - لزااعهاع/ا ,طأعبامم برعم 
1 


بضم الباء وسكون الهاء لفظة هندية بمعنى 
كثير. وعند المنجمين حركة كوكب ما في زمان 
معيّن مثل عشرة أيام أو خمسة أيام أو أقل أو 
أكثر. وإذا أطلقت فالمراد مقدار حركة الكوكب 
في اليوم الواحد. كما في سراج الإستخراج”” . 
البهر : - طغوعةط 01 ددعم ةمطك 
ا 12112 


بالضم كقفل عند الأطباء هو الرّبو وضيق 
النفس ويجي بيانه في لفظ الربو. 


البَهُشَمية : -/4 - (اءء؟) هتالإنسة طعطة8-لم 
(عاع56) 80/1711 


هي فرقة من المعتزلة من أصحاب أبي 
هاشم. إنفرد أبو هاشم عن أبيه بإمكان 
إستحقاق الذم والعقاب بلا معصية مع كونه 


مخالفًا للإجماع والحكمة. وبأنه لا توبة عن 
كبيرة مع الإصرار على غيرها عالِما بقبحه» ولا 
توبة مع عدم القدرة. ولا يتعلق علم واحد 
بمعلومين علئ التفصيل. ولله تعالئ أحوال لا 


معلومة ولا مجهولة ولا قديمة ولا حادثة كذا 


- بيان قتلاً على يد الوالي خالد بن عبد الله القسري. الملل ؟15١»‏ التبصير 2.174 الفرق 777» شرح المواقف 908/8 
اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ا5» المقالات .17/١‏ الكامل لابن الأثير 0/ 457. 


)١(‏ بندكي : نزد صوفيه تكليف راكويند. 
(1) بنطاسيا: بالنون هو اسم الحس المشترك . 


(") بهت: بضم با وسكون ها لفظ هنديست بمعنى بسيار ونزد منجمان حركت كوكبي بود در زمان معين مثل ده روز يا بنجروز يا 
كمتر يا بيشتر وجون مطلق كويند مراد مقدار حركت اوبود در يكشبانه روز كما في سراج الاستخراج. 


بهمنماه 
في شرح المواقف""'. 
بهمنماه: - (طام0م2 ممنوعءط) طهلستمقسطة8 
(ع15ءم 7720(5) :/17110711710/ 180 

إسم شهر من أشهر التقويم الإيراني» وهو 
أول شهور الشتاء”" . 
النهيمة : - )5دءط6 ,لعم010200© 
عن ,ع0 م 01411 

فى اللغة ما له أربع قوائم والجمع 
البهائم. وفي جامع الرموز في كتاب الشرب 
البهيمة ما لا نطق له» وذلك لما فى صورته من 
الإبهام؛ لكن حص التعارف بما عدا السباع 
والير كما فى المُضّمرات. 
البوّاب : ء7ماتزم ء.ل - قندمالام ع1 


بفتح الموحدة وتشديد الواو في اللغة 
دربان كما في الصّراح. وفي بحر الجواهر هو 
قم الإثنا عشري» سمي به لأنه ينضم عند إمتلاء 
المّععدة لإتمام النضج ثم ينفتح إلى تمام الدفع. 
النواده: - (ء01)ؤئزة لصة عامامه1ل) عمنتامته] 
(ءأماكبرد اه ءأماكمقل) عممع نزي 

جمع بادهة وهي ما يفجأ القلب من الغيب 
فيوجب بسظا أو قبضًاء كذا في اصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 
البواسير : 0165 7م27 - 1015م معدا 

عند الأطباء هي زيادة تنبت عل أفواه 
العروق التي في المقعدة من دم سوداوي غليظء 
وينقسم إلى ثؤلولية يُشْبِه الثؤلول الصغير» وعَيْنية 
وهي عريضة مدوّرة لونها أرجوانية» وإلئ ناتئة 


لوقن 


الأنف هي لحوم زائدة تنبت فربما كانت رخوة 
بيضاء لا وَجَع معهاء وهذا أسهل علاجّاء 
وربما كانت حمراء شديدة الوجع وهذا أصعب 
علاجًا. ومفردها باسور. ولذلك يُقال للدواء 
المستعمّل فيه باسوري. وقد يعرض في الشَّفَة 
السفلى غلظ وشقاق في وسطها ويقال له بواسير 
الشفة كذا في بحر الجواهر والأقسرائي. 
البْوّال: ءارا - عدص توامط 


بالضم علة توجب كثرة البول» يقال أخذه 
البوال. 
بوسه : - ع015ا25ع1م ,1208112]101 
7أكأهأم ,1771011011011 

هي عند الصوفية بمعنئ الفيض والجذب 
الباطني الذي هو واقع بالنسبة للسالك. وأيضًا 
اللذة البشرية© . 
البولتان : 1,407714/016 - نتامنة امقعطءم] 

هي أن تقطر من العينين في كل قليل من 
الزمان قطرات من الماء ثم تنقطع » كذا فى بحر 
الجواهر. 
البيّاض : ماعل 1رها8 - دوع صنائط 11 

بالفتح والياء المثناة التحتانية في اللغة 
وعند أهل الرمل إسم شكل من 
الأشكال الستة عشر وصورته هكذا > وتوضيحه 


مدي 


اسان : عع علاوماط - عتتماعط: رععمعسوماع 
210001 
بالياء المثناة التحتانية لغةّ الفصاحة» يُقال: 


أي ظاهرة وإلئ غائرة أي كامنة. والبواسير في | فلان ذو بيان أي فصيح وهذا أبْينَ من فلان أي 


)١(‏ البهشمية: فرقة من المعتزلة أتباع ابي هاشم عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي المتوفى عام ١1اه.‏ وأكثر 
معتزلة البصرة على مذهبه لأن ابن عبّاد كان يدعو له. وسمي اصحابه كذلك بالذمية. وكانت لهم ضلالات كثيرة. وقد 
ذكرها العلماء بشيء من التفصيل. الملل والنحل 2/8 الفرق بين الفرق 185» التبصير في الدين 85 . 


قف بهمئماه نام ماهيست در تاريخ فرس . 


(*) بوسه: نزد صوفيه بمعني فيض وجذبة باطن كه بنسبت سالك واقع شود ونيز لذت بشري را كويند. 


كن 


أفصح منه وأوضح كلامًا. قال صاحب 
الكشاف: البيان هو المنطق الفصيح المعبّر عمًا 
في الضمير:. كذا ذكن الشئد "الشدد “فن. حاشية 
خطة شرع الشضنية:". وقان الجليى. في لغاشية 
المطول: البيان مصدر بَانَ أي ظَهّر جعل إسمًا 
للمنطق الفصيح المعبّر عمًًا في الضميرء 
والتبيان2 مصدر بيّن عليل الشذوذ. وقد يفرّق 
بينهما بأنّ التبيان يحتوي علئ كد الخاطر 
وإعمال القلب. وقريبٌ منه ما قيل التبيان بان 
مع دليلٍ وبرهان» فكأنه مبني علل أن زيادة 
البيان لزيادة المعنول. وقال المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح المواقف: البيان الكشف 
والتوضيح. وقد يستعمل بمعنىئ الإثبات بالدليل 
إنتهل. وبالجملة فهو إِمَا مصدر بان وهو لازم 
ومعناه الظهورء أو مصدر بِيّن وهو قد يكون 
لازمًا كقولهم في المثل قد بيّن الصبح لذي 
عينين » أي بان»ء وقد يكون متعدّيًا بمعنئ 
الإظهارء قال الله تعالئ طثم إن علينا بيانهه”"© 
أي إظهار معانيه وشرائعه عل ما وقع في بعض 
الكتب. 


وفي بعض شروح الحسامي ثم إن البيان 
عبارة عن أمر يتعلّق بالتعريف والإعلام» وإنما 
يحصل الإعلام بدليل» والدليل محصّل للعلمء 
فههنا أمور ثلاثة: إعلام وتبيين ودليل يحصل به 
الإعلام أو علم يحصل من الدليل. ولفظ البيان 
يطلق عليل كل واحد من تلك المعانى الثلاثة. 
وبالنظر إلئ هذا إختلف تفسير العلماء له. فمن 


(؟) القيامة/ 19. 


البَيَان 


نظر إلئ إطلاقه علل الإعلام الذي هو فعل 
المبين كأبي بكر الصيرفي””. قال هو إخراج 
الشيء من حيّر الأشكال إلى حيّر التّجلَي 
والظهورء وأورد عليه أن ما يدل عل الحكم 
إعذاة من عل ابتابفية: .[كتا :واسكال» هان 
بالإتفاقء ولا يدخل في التعريف. وكذا بان 
التقرير والتغيير والتبديل لم يدخل فيه أيضًا. 
وأيضًا لفظ الحيّر مجاز والتجوّز في الحدّ لا 
يجوز. وأيضًا الظهور هو التَّجلّي فيكون تكرارًا. 
فالأولئ أن يقال البيان هو إظهار المراد كما في 
التوضيح. ومن نظر إل إطلاقه علئ العلم 
الحاصل من الدليل كأبي بكر الدقاق”؟' وأبي 
عبد الله البصريء. قال هو العلم الي 0 
المعلوم. وبعبارة أخرئ هو العلم عن الدليل» 
فكان اليان" والشو عنده. مع :واحده ومن 
نظرء إل إطلاقه عليل ما يحصل به البيان كأكثر 
الفقهاء والمتكلّمين قال هو الدليل الموصِلٌ 
بصحيح النظر إلى إكتساب العلم بما هو دليل 
عليه. وعبارة بعضهم هو الأدلة التي بها تتبين 
الأحكام. قالوا والدليل علئ صحّته أنَّ مَنْ ذكر 
دليلاً لغيره وأوضحه غاية الإيضاح يصحٌ لغةً 
وعرقًا أن يُقال نَم بيانه» وهذا بان حَسَنٌّ إشارةً 
لل الدليل "المذكونء .وغل .هذا عبان الشنى قد 
يكون بالكلام والفعل والإشارة والرمزء إِذْ الكل 
دليل ومبيّنء ولكنّ أكثر إستعماله في الدلالة 
بالقول» فكل مفيدٌ من كلام الشارع, وفعله 
وسكوته وإستبشاره بأمر وتنبيهه بفحوى الكلام 


(*) ابو بكر الصيرفي: هو محمد بن عبد الله الصيرفي» أبو بكر. توفي عام ٠«الاه/‏ 947م. فقيه شافعي» متكلمء عالم 
بالأصول. له عدة مؤلفات. الأعلام 5515/5. وفيات الاعيان 458/١‏ الوافي بالوفيات “/717» طبقات الشافعية 


22/5 مفتاح السعادة ؟/9.8١.‏ 


(5) ابو بكر محمد بن أحمد بن عبد الباقي بن منصور البغدادي الدقاق» المعروف بابن الخاضبة. ولد عام نيف وثلاثين 
واربعماية للهجرة» وتوفي عام 489ه. إمام محدث حافظ ثقة» له عدة كتب وتصانيف. سير أعلام النبلاء 21١9/19‏ 
المنتظم .٠١١/9‏ الكامل في التاريخ »3560/٠١‏ العبر / 2378 ميزان الاعتدال */ 2458 البداية والنهاية 1867/17» 


لسان الميزان ه/ لاه. طبقات الحفاظ 558 . 


البيان 
علئ علة بيان لأنّ جميع ذلك دليل» وَإِنْ كان 
بعضها يفيد غَلَبة الظَنَ فهو من حيث أنه يفيد 


العلم بوجوب العمل دليل وبيان. 


الئة 


البيان بالإستقراء عند الأصوليين علئ 
خمسة أوجه: بيان تقرير وبيان تفسير وبيان تغيير 
وبيان تبديل وبيان ضرورة. والإضافة في الأربعة 
الأول إضافة الجنس إلئ نوعه كعلم الطبء أي 
بيان هو تقريرء والإضافة في الأخير إضافة 
الشيء إلئ سببه اي بان يحصل بالضرورة. وقد 
يقال بيان مُقرّر ومفسّر ومغيّر ومبدّل» وذلك لأنَ 
البيان إِمّا بالمنطوق أو غيره» الثاني بيان ضرورة 
وبالعقل أيضّاء والأوّل إمّا أنْ يكون بيانًا لمعنئ 
الكلام أو اللازم له كالمدة» الثاني بيان تبديل 
ويسمّئ بالنسخ أيضّاء والأوّل إِمّا أنْ يكون بلا 
تغيير أو مع تغييرء الثاني بيان تغيير كالإستئناء 
والشرط والصفة والغاية والتخصيص. والأول 
إِمَا أنْ يكون معن الكلام معلومّاء لكن الثاني 
أكده بما يقطع الإحتمال أو مجهولا كالمشترك 
والمجمّلء الثاني بان تفسير والأول بيان تقرير. 

إن قيل الغاية أيضًا بان لمدّة فكيف يصح 
جعلّها بيانًا لمعنى الكلام لا للازمه؟. قلنا 
النسحٌ بان لمدّة بقاء الحكم لا لشيءٍ هو من 
مدلول الكلام ومراد به بخلاف الغايةء فإنها 
لمدّة معنّى هو مدلول الكلام حت لا يتم بدون 
إعتباره مثل ثم أتموا الصيامَ إل الليل6”", 
فلذا ججعلت بيانًا لمعنو الكلام دون مدّة بقاء 
الحكم المستفاد من الكلام. وبعضهم جعل 
الإستثناء بيان تغيير والتعليق بالشرط بيان تبديل 
ولم يجعل النسخ من أقسام البيان لأّه رفح 
)١(‏ البقرة/ /141. 
زهق الانعام/ 78. 


زفرق النمل/ 259 العتكبوت/ 2٠١‏ الروم/ 57. 
زدق الحجر/ .7١‏ 


م 


للحكم لا إظهارٌ للحكم الحادث. قيل ولا 
يخفئ أنه إِنْ أريد بالبيان مجرّد إظهار المقصود 
فالنسخ بِيانٌ وكذا غيره من النصوص الواردة 
لبيان الأحكام إبتداءة وإِنْ أريدَ إظهار ما هو 
المراد من كلام سابق فليس ببيان. وينبغي أن 
يُراد إظهار المراد بعد سبق كلام له تعلق به في 
الجملة ليشتمل النسخ دون النصوص الواردة 
لبيان الأحكام إبتداءً. 


وبعضهم زاد قسمًا سادسًا وقال البيان إِمّا 
بلفظي أو عزو وير لظي «التعل 6 واللفطي 
إمَا بمنطوقه أوْ لآ إلخ. وبالجملة فبيان التقرير 
هو توكيد الكلام بما يقطع إحتمال المجاز 
أوالخصوص كما في قوله تعالئ وما من دابَةٍ 
في الأرض ولا طائر يطير بجناحيه إلا أمم 
أمثالكم2"”4. وحرف في ههنا بمعنئ علئ كما 
في قوله تعالئ طقل سيروا في الأرض»”" 
فالدَّابَة لا تكون إلا عل الأرض لأنها مفسّرة 
بما يدب علئ الأرض» لكن يحتمل المجاز 
بالتخصيص بنوع منها لأنها نقلت أولاً في ذوات 
أربع قوائمء ثم نقلت ثانيًا فيما يُرْكَبِ عليه من 
الفرس والإبل والحمار والفيل» ثم نقلت ثالتًا 
في الفرس خاصة. فلقطع هذا الإحتمال قال الله 
تعالئ في الأرض ليفيد شمول جميع أجناسها 
وأنواعها وأصنافها وأفرادها. وكذلك جملة يطير 
بجناحيه فإنَ حقيقة الظّيْر أنْ لا يكون إلا 
بالجناح. لكن يحتمل غيره كما يقال: المرء 
يطير بهمتهء فزاد قوله يطير بجناحيه ليقطع 
إحتمال التجوّز وليفيد العموم. وكما في قوله 
تعالئ «افسجد الملآئكة كلهم أجمعون#”'' وبيان 
التفسير هو بيان ما فيه خفاء من المَشْتَرَك 
والمُجْمَل والمشْكل والخفي. وكلاهما يصحٌ 


"ه١‎ 


موصولاً ومفصولاً. وبيان التغيير هو البيان 
لمعن الكلام مع تغييره كالتعليق والإستثناء» ولا 
يصمح إلا موصولا. وبيان التبديل هو النسخ. 
وبيان الضرورة هو بِيانٌ يقع بغير ما وُضِعَْ للبيان 
إذ الموضوع له النطق» وهذا يقع بالسكوت 
الذي هو ضذه. نجه ما هو في حكم الملطرق 
به أي النطق يدل عل حكم المَسّكوت عنه 
فكان بمنزلة المنطوق. ألا ترئ أن ما ثبت 
بدلالة النّصّ له حكم المنطوقء. وإنْ كان النصّ 
ساكيًا عنه صورةً لدلالته معئّى. فكذا شهنا كقوله 
تعالئن ظطووَرئّه أبِوَاهُ فلأمّه الثُلث2"”6. فقو 
وورثه أبواه يوجب الشركة مطلقًا. وقوله فلأمه 
الثنث يدل عل أن الباقي للأب ضرورة ثبوت 
الشركة في الإستحقاق؛ فصار بيانًا لنصيب الأب 
بصدر الكلام الموجب للشركة لا بمحض 
السكوت إِذْ لو بِيّن نصيبَ الأم من غير إثبات 
الشركة لم يُعرف نصيب الأب بالسكوت بوجوء 
فصار بدلالة صدر الكلام» كأنَّه قيل فلامه الثلث 
ولأبيه ما بقى» فحصل بالسكوت بيان المقدار. 
ومنه ما فك بدلا حال المتكلم الذي من شأنه 
التكلّم في الحادثة كالشَّارِع والمجتهد وصاحب 
الحادثة» فالمعنول ما ثبت بدلالة حال الشّاكت 
كسكوت صاحب الشرع من تغيير أمرٍ يعاينه يدل 
عل حقيقته» وكذا السكوت في موضع الحاجة. 
ومنه ما ثبت ضرورة دفع الغرور كالمولئ يسكت 
حين رأى عبده يبيع ويشتري يكون نا دفعًا 
للغرور عن الناس. قيل والأظهر أنْ هذا القسم 
مندرج في القسم الثاني» أعني ما ثبت بدلالة 
حال المتكلم. ومنه ما ثبت بضرورة طول 
الكلام أو كثرته كقول الحنفية فيمن قال: له 

مائةٌ ودرهم أوْ مائة وقفيز حنطةء أن 
العطف بجعل بيانًا للأول أي المائة بأنها دراهم 


2.1١ النساء/‎ )١( 


البيت 


أو قفيز حنطة. وإِنّْ شئت الزيادة على ما ذكرنا 
فارجع إلى كتب الأصول كالتوضيح والتلويح 
وشروح الحسامي. 

والبيان عند الصرفيين يطلق على الإظهار 
أي فك الإدغام. وعند التحاة يطلق علئ عطف 
البيان. 


وعند أهل البيان إسمٌ علم عل ما سبق 
في بيان أقسام العلوم العربية في المقدمة 
وصاحب هذا العلم يسمّل بيانيّاء وكثيرز من 
الناس يسمّي علم المعاني والبيان والبديع علمَّ 
البيان»ء والبعض يُسمّي الأخيرين أي البيان 
والبديع فقط بعلم البيان كما في المطول. 
البيت: 
6 06 0ن اتنا 

بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية: عيالٌ 
الرجل» وبيتُ الشعر والمَنْزِلُ. كما في كنز 
اللغات وفي الصّراح. بيت بالفارسية: خانة 
وبيوت وأبيات وأبابيت.» جمع ومصراعين من 
الشعر. وجمعه أبيات إنتهل''. وفي جامع 
الرموز البيت مأوئ الإنسان سواء كان من حجر 
أو مَدَرِ أو صوف أو وبر كما فى المفردات» 
ا النهاية أنه إسمٌ لشفي و اخة له دهليز 
بخلاف خانه فإنه إسمٌ لكل مسكن صغيرًا كان 
أو كبيرًا كما في بيع الكفاية» فهو أعمّ من الدار 
الذي يدار عليه الحائط ويشتمل عل جميع ما 
يحتاج إليه من مساكن الإنسان 
والمطبخ والكنيف وغيرهاء ومن المنزل الذي 
يشتمل على صحن مسقف وبيتين أو ثلاثة. 
والحجرة نظير البيت فإنها إسم لما حجر بالبناء. 
والصفّة إسم لبيت صيفي يُسمّئ في ديارنا 
كاشانه. وقيل هي غير البيت ذات ثلاث حوائط 


2711[[6] ,70235071 - لاانصدهة1 ,عوتواط[ 


والدواب 


(؟) عيال مرد وبيت شعر وخانه كما في كنز اللغات. وفي الصراح بيت خانه بيوت ابيات ابابيت جماعة ودو مصراع از شعر 


ابيات جماعة انتهى. 


البيت 


والصحيح الأول إنتهن. ثم البيت بمعنى 
المصراعين إن إستوفل نصفه نصف الدائرة يسم 
نكا 'ثانا : وز استرف كله كز الذافرة بسنت نينا 
معتل لأ والبيت الوافي ما كان تام الأجزاء . 
والبيت إِنْ لم يكن في عَرُوضه قافية فهو 
مُصَمْت) فهو مقفى 

العروض في أصل الإستعمال مثل الضرب ولا 
فهو المُصَرَّعء كذا في بعض رسائل عروض أهل 
العرب. والبيت عند أهل الجفر إسمٌ للباب 
ويُسمّئ بالسهم أيضًا وقد سبق قبيل هذا. وعند 
المنجّمين قسم من منطقة البروج المنقسمة إلى 
إثني عشر قسمًا بطريق من الطرق الآتية. إعلمُ 
أن الفاضل عبد العلي البرجندي في كتابه شرح 
العشرين باب (بيست باب) قد كتب: إنَّ تسوية 
البيوثٍ عندهم هو تقسيم فَلَكِ البروج إل اثنى 
عشر قسمًا في ستة دوائر عظيمة. واحدها هو 
الأفق. والثاني هو نصف النهارء والبقية هي 
دوائر هيولى؛ كل واحد نصف شرقي قوس 
الهار جر عن طالم ونم شرفي 00 اللبل 
جزءٌ من طالوه وهي مقسَّمَةٌ إلى : ثلاث أقسام 
متساوية. وكل قسم منها يعادلٌ ساعتين من 
الزمن. وهذه الطريقة مشهورة. وأما أبو الريحان 
البيروني فإنّه يقسِمٌ البيت إلى دوائرٌ عظيمة تمرٌ 
ما بين الشمال والجنوب وكل واحدٍ من أباع 
الدائرة الأولى للسموات 0 ما بين نصف 
النهار والأفق تقسم إلى ” ثلاثة أقسام متساوية . 


وَإِنْ كانت إن كانت 


حنان 


وهي من إختراعه وتسمّئ تلك المراكز المحقّقة. 
وثمة طريقةٌ أخرئ نُنْسَبُ لأحمد بن عبد الله 
المعروف بجيش الحاسيِب وخلاصتها: 
الإرتفاع التي هي عبارة عن قوسين من الأفق 
الواقع بين جزءٍ الطالع ونقطةٍ الشمال والجنوب 
تقسّم إلى ثلائةٍ أقسام متساوية. وأنْ طريقة 
المغاربة: فهي دوائر عظيمة تتألف كل واحدةٍ 
منها من قوسين من منطقةٍ البروج التي تقعٌ بين 
جزء الال وكلّ من الجزئين الرابع والعاشرء 
وهي تقسَّمْ إلى ثلاثةٍ أقسام متساوية. وبما أن 
منطقة البروج تنقِمٌ بهذا الطريق إلى إثني عشر 
قسمًا فيقال لكل قسم منها بيت. ويقال لإبتداء 
الأقسام مراكز البيوت. ويبتدئون من الطالع ثمّ 
يعدون البروج عل التوالي. وإعلمم أنْ البيوت 
ذات الرقم الأول والرابع والسابع والعاشر يقال 
لها أوتادٌ وبيوثٌ الإقبال أيضًا. ثم البيوتُ ذات 
الرقم الثاني والخامس والثامن والحادي عشر 
يقال لها: البيوتٌ المائلة. وأمًّا الأربعة المقدمة 
على الأوتاد أي: الثاني عشر والثاني والسادس 
والثالث فإنّه يقال لها: البيوثٌ الزائلة. وهكذا 
البيوت الأربعةٌ التي تكونُ طالعةٌ علئ التسديس 
والتثليث فيقال لها بيوثٌ ناظرة» وهي البيوت 
الحادي عشر والثالث والخامس والتاسع والرابع» 
والبيوت الساقطةٌ هي الثاني عشر والثانني 
والسادس والثامن إنتهى”" . 


أن دوائر 


درق بدانكه فاضل عبد العلي برجندي در شرح بيست باب نوشته است كه تسوية البيؤت نزد شان تقسيم فلك البروج است بدوازده 
قسم بشش دائرة عظيمة كه يكي از افق باشد وديكري نصف النهار وباقي يا دوائر هيولى كه هريك از نصف شرقي قوس 
النهار جزء طالع ونصف شرقي قوس الليل جزء طالع رابسه قسم متساوي كنند وهرقسم مقدار دو ساعت زماني باشد واين 
طريقه مشهوراست ويا دوائر عظيمه كه بنقطة شمال وجنوب كذرد وهريك از ارباع دائرة اول سموات راكه در ما بين نصف 
النهار وافق بود بسه قسم متساوي كنئد واين طريقه اختراع ابي ريحان بيروني است وآنرا مراكز محققه خوانئند ويا دوائر 
ارتفاع كه هريك از دوقوس را از افق كه واقع شود ميان جزء طالع ونقطة شمال وجنوب بسه قسم متساوي كنند واين طريقه 
منسوب باحمد بن عبد الله المعروف بجيش الحاسب است ويا دوائر عظيمه كه هريك از دو قوس را از منطقة البروج كه واقع 
شود ميان جزء طالع وهريك از دو جزء رابع وعاشر بسه قسم متساوي كنند اينرا طريقة مغربيان كويند وجون منطقة البروج 
بيكي ازين طرق منقسم بدوازده قسم شود هر قسمي را بيت كويند وابتداء اقسام را مراكز بيوت خوانند وابتدا از طالع كيرند 
وبرتوالي بروج بشمرند. بدانكه ازين بيوت اول ورابع وسابع وعاشر را اوتاد كويند وبيوت اقبال نيز وبعد اينها كه دوم 
وبنجم وهشتم ويازدهم اند اينهارا بيوت مائله كويند وجهاركه مقدم براوتاد اند يعني دوازدهم ونهم وششم وسيوم ايتهارا- 


وم 


إعلم أنَّ إطلاق البيت علئ محل الشيء 
مطلقًا شائع كثير في إستعمال أهل العلوم تشبيهًا 
له بمسكن الإنسان. وبهذا المعنل يقال بيوت 
الشبكة والمربّع والمخمّس والمسدّس ونحو 
ذلك» كما يقال بيوت الرمل كما لا يخفل. 
وبيوتٌ الرمل ستة عشرّء وفي سير النقطة في 
بيوت الرمل تشكّل إثني عشر إعتبارّاء وسيأتي 
بيان ذلك في لفظ الطالع"" . 
مت الحرام : عكنام عطا) عكنامط لإأمط عطل” 
|) 50016 71015011 هر[ - وطانهكا أذ ,(أتمعط 
وطعء! ألم (بام لاعن 

قلب الإنسان الكامل الذي خُرّم على غير 
الحق كذا أيضًا فيه" . 
بيتٌ الحكمة : انقطائة؟) ددهلكته زه عدناهل] 
عا) ءددععه: ها عل اتمكتمتدم ما - (اأتوعط 
(أهنرم| «ناصن 

هو القلب الغالب عليه الإخلاص كذا في 
الإصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


بيت العزة: #رماديرل - ممتصنا أدع1)كرو/3 
ا 11010 

هو القلب الواصل إل مقام الجمع حال 
الفناء في الحق كذا أيضًا فيه. 
بيت المقدس : (تمعادكتمع[) ناك ترامط عطل” 
(71ء[هكندءل) ع انود ء[أأنا مل - 

هو قبلةٌ الأمَم السّابقة» وفي إصطلاح 
الصوفية: هو القلبُ الصافي عن القلوب بالغير. 


النيِضة 
0 5000000 
كذا في كشف اللغات : 


بيدارى : - 0005100511255 01 عتقاد يومتعلةسم 


مع ارم أعكترمه عل اماه ,أأمنار 


ومعناها الصحو واليقظة . وهي عند 
الصوفية عالم الصحوء كما يقولون من حيث 
2 


بيشنج آى : - (طاصمم طعنعلمية) لإكتون و8 
(عانا كل جد) رمتو 81 

بالكسر وسكون الياء وفتح الشين المعجّمة 
والنون بعدها جيم. إسم شهر من أشهر 
الترك 0 , 
البيضاء : 
“لعزم اععأأء1 1[ - ععوعع نز ااعام1 

العقل الأوَّل فإنّه مركز العَمّاء'. وأوّل 
منفصل من سواد الغيب» وهو أعظم نيّرات 
فلكه. فلذلك وصِفَ بالبياض ليقابل سواد 
الغيب» فيتبين بضده كمال التبين ولأنه هو أوّل 
موجود» ويرجّح وجوده عل عدمه» والوجود 
في الفقر إنه بياضل يتبيّن فيه كل معدوم وسواد 
ينعم فيه كل موجودء فإنه أراد بالفقر فقر 
الإمكان» كذا في تعريفات السيّد الجرجاني. 


07 اعع [أعاضا أورة عا 1" 


النيْضة : ,711901016 :47 - وعطعدلدعط ,عوط 
66 عل أمتر 


بالفتح هي بيضةٌ الدّجاج وجمعٌه بيض. 


- بيوت زائله كويند وهمجنين جهار خانه كه بر تسديس وتثليث طالع اند آنرا بيوت ناظره وآن يازدهم وسيوم وينجم ونهم 
است وجهار را بيوت ساقطه كويند وان دوازدهم ودوم وششم وهشتم است انتهى . 
يق وبيوت رمل شانزده اند ودر سير نقطه در بيوت رمل دوازده اعتبار نمايند وبيانش در لفظ طالع خواهد أمد . 


(؟) يعني كذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


(*') قبلة امتهاي بيشينيان ودر اصطلاح صوفيه دلي را كويند كه باك باشد از لوث غيري كذا في كشف اللغات. 


(5) بيداري: نزد صوفيه عالم صحو را كويند جهت عبوديت. 


(5) بيشنج آي: بالكسر وسكون الياء وفتح الشين المعجمة والنون بعدها جيم نام ماهيست در تاريخ ترك. 


)3( العلماء (هامش ك2 ع). 


لض 
مسوم 


ووَرمُ يصيبٌ يَدَ الفْرَسِء وباضت الدجاجة وشدة 
الحَرّء والخصيةء ووسظ البيت والخوذة”2. كذا 
في الصّراح. وفي الاقسرائي البيضة ويسمّئ 
بالخوذة أيضًا قسم من الصداع. واختلف 
الأظباء فيه مع اتفاقهم عل إحاطته جميع 
الرأس» ولذا سمي بيضة وخوذة. فقيل ومنهم 
صاحب الموجز هو صداع مزمن يهيج كل ساعة 
لأدنل سبب من حركة وشرب خمر وكل مبخرء 
ويهيّجه الصوتٌُ الشديد والضوء والمخالطة من 
الثاس حت أنَّ صاحبه يكرهٌ الصوت والضوء 
والكلام مع الناس ويحبٌ الوحدة والظلمة 
والراحة والإستلقاء» ويحسٌ كل ساعة كأنّ رأسه 
يُطرَّقُ بعطرفة أو يدت حلياه آى. شق هن 
وسببه خلط ردي أو ورم مم ضعف الدماغ 
وقوة فإن كان السبب فى الحجاب 
الداخل في القحف أحسٌ الوتتم. . نمتذا إلى 
أصول العينين» وإن كان في الحجاب الخارج 
أحسٌّ الوجع خارج الدماغ وأوجع مسن : لد 
الرأسء ويكون في الغالب من برد كالورم 
السوداوي ونحوه لأنه يكون مزمنّاء والحار لا 
يزمن علئ أنه إِنْ كان عن سَبَبِ حارٌ إستحال 
إل #البزد القرّة بسبب كونه مُزْيئَاء 
وإجتماع الفضلات الباردة فتكسّرٌ الحرارة. وقيل 
لا تشترط الشروط المذكورة في هذا المرض» 
فهو عندهم كل صداع مشتمل علئ الرأس 
خارج القحف أو داخله وهذا الإختلاف لا 
يرجع إلئ المعنئ. والعلاج بحسب الرأي الأول 
علاج الصداع. وعلئ الرأي الثاني ما يقتضيه 
حال المرض من الحارٌ أو البارد إنتهل. 
البَيَضى : 0:12 - له09 


عند المهندسين سطحٌ مستو يحيظ به 


2 
حسة )2 


نكن 


قوسان: متاويكاة: مسلفاة تحديا وك سهيا 
أصغر من نصف دائرة ويسم بالإهليلجي أيضاء 
والخظ الواصل بين زاويتيه قطره الأطول والخظ 
الآخر المنصف للقوسين قطره اللأصغر والأقصر. 
ولا بنَّ أنّْ يكون عمودًا علول الأطول» وإذا أديرٌ 
السطخ البيضي عل قطره الأطول نصفٌ دورة 
يحصل مجسّم بيضي هذا هو المشهور. وذكر 

البعض أن السطح البيضي يُشترظ فيه كون إحدئ 
القوسين نصف دائرة والأخرئ أصغرء وهو 
الذي يسم في المشهور بالشبيه بالبيضي والشبيه 
بالإهليلجي» ولم يشترط البعضض تساوي 
القوسين» ولا مَشَاحة في الإصطلاح. وقيل 
السطحح البيضي سطحٌ يحيظط به خظ واحد 
مسقديز ابحيف لا يكون .دائزةه. ويكون طول هذا 
السطح أكثر من عرضهء وإذا أدير هذا السطح 
على قطره الأطول نصف دورة يحصل المجسّم 
البيضيء ولا يخفئ أن مشابهة المجسّم البيضي 
بهذا المعنيل للبيضة أكثر منه بالمعنيل الأول» 
هذا خلاصة ما في شرح”' خلاصة الحساب 
وحاشية الجغمني للفاضل عبد العلي البرجندي . 
البيع : عور[ - ع501 


بسكون 
الأضداد فهو كالمبيع لغةّ يطلق غالبًا علئ إخراج 
المبيع عن الملّكِ بعوّض مالي قصداء أي إعطاء 
المُْمِّن وأخذ الثّمنء ويعدّئ إل المفعول الثاني 
بنفسه وبحرف الجرء تقول: باعه الشيء) 
وا منه. ويقال أيضًا عليل الشراءء أي إخراج 
التْمن 1 اليلك يعوّض مالي قصدّاء أي إعطاء 
النّمن وأخذ المُتَئّن. والشراء أيضًا من الأضداد 
لأنه يقال عل البيع أيضًا قال الله تعالى 
9وسَرَْهُ بكم بْس2764 أي باعوه وقوله تعالن 


المثناة التحتانية هو من لغات 


)١(‏ تخم مرغ بيض جماعة وأيضًا آماسيدن دست اسب وخايه كردن مرغ وسخت شدن كرما وخصيه وميان سراي وخود. 


(؟) ما في شرح (- م. 
(7) باعه الشيء )- م 
دق يوسف/ م 


مهم 


«ولبئْسّ ما شَرَوَا به أنفسَهم6”") الآبة. ويقالان 
أبضًا علو ناكا عط السلمة 0 كنا 
المفردات. وقال الإمام ان البيع والشراء 
يقع في الغالب عل الإيجاب والإبتياع 
والإشتراء عل القبول لأن الثلاثي أصلٌ والمزيد 
2 عليهء والإيجاب أصلّ والقبول بناءٌ عليه 
وفي المرع مبادلة مال بمال بتراض أي إعطاء 
المثمّن وأخدٌ الثّمن عل سبيل التراضن من 
الجانبين. فالفرق. بين المعنل اللغوي والشرعي 
إنما هو بقيدٍ التراضي عل ما اختاره فخر 
الإسلام. وفيه أن التراضي لا بُدّ له من لغة 
أيضًاء فإنّ الأخذ غصبًا وإعطاء شىء من غير 
تاقفن له يقولة قد أسن > الله باعفي. :وايها 
يدخل في الحدّ الشرعي بِيعٌ باطل كبيع الخنزير» 
ويخرج عنه بِيعٌ صحيح كبيع المُكْرّه هذا. وقيل 
المتبادر من المبادلة هي الواقعة ممن هو أهلها 
كما لا يخفئ. فخرج بيع المجنون والصبي 
والمحجور والسّكران والواقعة علل وجه التملك 
والتمليك.ء فخرج الرَّهْنُ وعلئى وجه الكمال 
والتأبيد فخرج الهبة بشرط العِوّض فإنه 0 بيعًا 
إبتداء والإجارة لعدم التأبيد. والمراد بالمال ما 
يتناول المنفعة فدخل بيع حقّ المرورء هذا كله 
خلاصة ما في فتح القدير والبرجندي والدرر 
وجامع الرموز. 
الته 

في الدذرر أنواع البيع باعتبار المبيع أربعة 
لأنه إِمَا بيع سلعة بسلعة ويسمّئ مقايضة. أو 
)١(‏ البقرة/ ؟١٠.‏ 
(1) بسلعة (- م). 


البيع 


بيعها بثمن ويسمّئ بيعًا لكونه أشهر الأنواع» 
وقد يقال بيعًا مطلقًا. أو بِيعٌ ثمن بثمن ويسممّئ 
صرقًا. أو بيع دين بعين ويسم سلمًا. وباعتبار 
الثمن أيضًا أربعة لأنّ الثّمن الأول إِنْ لم يعتبر 
يسمّئ مساومة. أو اعتبر مع زيادة ويسمئ 
مرابحة. أو بدونها ويسمّئ تولية. أو مع النقص 
ويسم وضيعة إنتهئ كلامه. ومن البيوع ما 
يسمّئ بِيعٌُ الحصاة وهو أن يقول البائع بِعْنّكَ من 
هذه الأثواب ما تقع هذه الحصاة عليه. ومنها 
بيع الملامّسة وهو أن يلمس ثوبًا مَظوِيًا في 
ظلمة ثم يشتريه على أنْ لا خيارَ له إذا رآ 
كذا في شرح المنهاج”'' فتاوى الشافعية. 


وفي الهداية بيوع كانت في الجاهلية وهو 
أن يتساوم الرجلان علئ سلعة فإذا لمسها 
المشتري أو نبذها إليه البائع أو وضع المشتري 
عليها حصاة لزم البيعء فالأول بيع الملامسة 
والثاني المنابذة والثالث إلقاء الحجر. ومنها بيغ 
المزابنة وهو بيع النَّمْر علل النخيل بتمرٍ مجذوذ 
مثلّ كيله خرصًا. ومتفنا :بم “المحاقلة. ونغو ينع 
الجنطة في سنبلها بحنطة مجذوذة مثل كيلها 
خرصّاء كذا في الهداية. ومنها بيع الوفاء هو 
وبيع المعاملة واحدء وكذا بيع التلجئة كما في 
البزازية»ء وهو أن يقول البائع للمشتري بعت 
بمالك عليّ من الدين علئ أني إِنّْ قضيت الدين 
لا ال ل 
القبض. وقيل إن بيع الوفاء رَهْنُ حقيقة ولا 
يطلق الإنتفاع 0 إل بإذن البائع وهو 
ضامن لما أكل واستهلك. وللبائع إسترداده إذا 


(*) الإمام التقي: هو أبو بكر بن محمد بن عبد المؤمن بن حريز بن معلّى الحسيني الحصني» تقي الدين. ولد بدمشق عام 
"ولاه/ 1لام. وتوفي فيها عام مهم 155ام. فقيه ورع زاهد. له عدة مؤلفات. الاعلام 1/1 الضوء اللامع 


.١١9/١ شذرات الذهب 188/7» البدر الطالع‎ ١ 


(4) من شروح منهاج الطالبين لمحي الدين أبي زكريا يحي بن شرف النووي (- 5177ه) الشرح المسمّى بالابتهاج لتقي الدين 
علي بن عبد الكافي السبكي (- هأ هلاه) وشرح آخر لجلال الدين محمد بن أحمد المحلي (- 58م4ه) سماه كنز الراغبين 


شرح منهاج الطالبين. كشف الظنون / *الامرا_ كلام1ا. 


قضئ دينه متيل شاء. وقيل إنه بيع 
بالوعد كذا في السراجية وحواشيه. 

وفي الخانية اختلفوا في البيع الذي يسميه 
الناس بيع الوفاء والبيع الجائز. قال عامة 
المشايخ: حكمه الرهن. والصحيح أن العقد 
الذي جرئ بينهما إن كان بلفظ البيع لا يكون 
رهاء ثم يُنظر إِنْ ذكرا شرط الفسخ في البيع 
فسدّ البيع وإِنْ لم يذكراه وتلفظا بلفظ البيع 
بشرط الوفاء أو تلفظا بالبيع الجائزء وعندهما 
هذا البيع عبارة عن بيع غير لازم أو إِنْ ذكرا 
البيع من غير شرط ثم ذَكرا الشرط علئ وجه 
المواعدة فحكمه أنه يجوز ويلزم الوفاء بالوعد. 
وإن شئت زيادةً عل ما ذكرناه فارجع إلى 
فتاوئ إبراهيم شاهي”" . 

ومنها بيع العينة وهو منهي. واختلف 
المشايخ في تفسير العينة. قال بعضهم تفسيرها 
أن يأتي الرجل المحتاج إل آخر ويستقرضه 
عشرة دراهم ولا يرغب المقرض عل الإقراض 
طمعًا في الفضل لا يناله في القرض فيقول: 
ليس يتيشسّر علي الإقراض ولكن أبيعك هذا 
الثوب إِنْ شئت بإثني عشر درهمًا وقيمته في 
السوق عشرة لتبيع في السوق بعشرة فيرضئ به 
المستقرض فيبيعه المقرض بإثني عشر درهمًا ثم 
يبيعه المشتري في السوق بعشرة ليحصل» لرب 
الثوب ربح درهمين ويحصل للمستقرض قرض 


جائز ويوفئ 


عشرة. وقال بعضهم تفسيرها أَنْ يُدخلا بينهما 
ثالثا فيبيع المترضي ثوبه من المستقرض بإثني 
عشر درهمًا ويسلم إليه ثم د بع السشرمن من 


الثالث الذي أدخلاه بيلهما بعشرة ونسلم الثوب 


ين 


إليهء ثم إِنْ الثالث يبيع الثوب من صاحب 
الثوب وهو المقرض بعشرة ويسلم الثوب إليه 
ويأخذ منه العشرة ويدفعها إلى طالب القرض 
فيحصل لطالب القرض عشرة دراهم ويحصل 
لصاحب الثوب عليه إثنا عشر درهمّاء كذا في 
المحيط”" هكذا فى فتاوئ عالمكيري”. 


تقسيم آخر 

البيع باعتبار الصحة وعدمها أربعة لأنه إِمّا 
أَنْ يكون مشروعًا بأصله ووصفه ومجاوره وهو 
البيع الصحيح». والمراد بأصل العقد ما هو من 
قوامه أعني أحد العِوَّضَيْنَء وبالوصف ما هو من 
لوازمه أعني شرائطه وبالمجاور ما هو من 
عوارضه أعني صفاته المفارقة. وإمّا أنْ لا يكون 
مشروعًا بأصله أصلاً بأن يكون قبح في أحد 
العِرّضين وهو البيع الباطل كبيع الميتة والخمر 
والحُرٌ ونحوها. وإمًا أَنْ يكون مشروعًا بأصله 
دون وصفه بأن يكون المُبْح في شرائطه ولوازمه 
وهو البيع الفاسد كالبيع بشرط لا يقتضيه العقدء 
وفيه منفعة لأحد المتعاقدين أو للمبيع إذا كان 
وإمّا أنّْ يكون مشروهًا بأصله 
ووصفه دون مجاوره بأن يكون القبح في 
مقارناته وهو البيع المكروه. كالبيع بعد أذَانِ 
الجمعة بحيث يفوّت السعي إلى صلاة الجمعة 
هكذا في كتب الفقه. 


نه أل قاد 


بيكا نكى : 018016 7اط - 51130862655 


الألوهية عن كل شيء كما يقولون, وعدم 


)١(‏ ابراهيم عاده شاهء حاكم مدينة بيغابور بالهند حكم بين 941١‏ 956ه. وقد ألفْ شهاب الدين أحمد بن محمد نظام 
الجيلاني كتايًا في الفقه والفتاوى وقدّمه إلى ابراهيم» فنسبت إليهء فقيل فتاوى ابراهيم شاهي. 


بروكلمان» الملحق 7/: 1 


زفة المحيط البرهاني في الفقه النعماني لبرهان الدين محمود بن 


كشف الظنون ؟/ .157١ 1١519‏ .642 ,1 ,0415 


أحمد بن الصدر الشهيد البرهانق (- 515ه). 


(*) الفتاوى الهندية المسمّاة بالفتاوى العالمكيرية لأبي المظفر محي الدين محمد أورنك زيب بهادر عالم عالمكير يادشاه غازي 
(-8١١١ها)ء‏ بولاق المطبعة الاميريق. ١٠الااهه .]1-١1[‏ 


يدان 


الإفتقار بأي شكلء وإنعدام الشبه 7 
البين ١‏ .11/0001./ 
00 

بتشديد الياء بمعنل بيدا واشكارا عليل ما 
من اللازم وسيجي تقسيمه أي البين بالمعنول 
السناتت: 
1017101 اك لمأت ممم 

جمع بينة وهي عند أهل الجفر يطلق علئ 
ما سوئ أول الحروف من إسم حرفي وتسمّئ 
بالغرائز أيضًا وقد سبق في بان البسط. وعند 
الفقهاء يُطلق علئ الشهادة فإنهم قالوا إن الُحجة 

الشرع علل ثلاثة أقسام البينة والإقرار 
والتكول كذا فى الأشباء”" . 


- ل 01000000 


- 700111ناس10 مكأمام احنل اتا 


بين ع رأ ةل تانر - نالل“ تر ندرا 
بالياء المخففة الساكنة وهما إسمان جعلا 

إسمًا واحدًا وبِنِيا علئ الفتح. يقال هذا بين 

بين» أي بين الجيّد والردي»؛ والهمزة المخففة 


يسم همزة بين بين كذا : الصّراح . قال 
الصرفيون بينَ بِينَ هو التسهيل. وقد يطلق عل 


كا 


قسم من الإمالة أيضًا ويقال له التقليل والتلطيف 
أيضًا. وقد يُطلق علئ النسبة الحكمية التي 
اخترعها المتأخرون التي هي مورد الإيقاع 
والاتراع كما تن السلم وغيره. 


00 


تنس اللتلا لم1 


307 1 00 اللا‎ 1١ 5 


هي فرقة من الخوارج أصحاب بيهش بن 
الهيصم بن جابر”"". قالوا الإيمان هو الإقرار 
والعلم بالله وبما جاء به الرسول» فمن وقع فيما 
لا يُعرف أحلالٌ أمْ حرامٌ فهو كافر» لوجوب 
الفحص عليه حتئ يعلم | وقيل لا يكفر 
حت يُرفع أمره إل الإمام فيحدّه» وكل ما ليس 
فيه حدّ فهو مغفور. وقيل لا حرام إلا ما في 
قوله تعالئ #قل لا أجدٌ فيما أوحي إلىّ مُحَرَّمًا 


على طاعم”) الآية. وقيل إذا الإمام 
كفرت الرعية حاضرًا أو غائيًا. وقالوا الأطفال 
كآبائهم إيمانًا وكفرًا . وقيل السُكر من شراب 


علال لا واد صاحيّه مما 0 وفعل ادف 


كفر . 6 القدرد د أن يناد أفعال لاد 


)١(‏ بيكانكى نزد صوفيه استغناي عالم الوهيت را كويند كه بهيج جيز و بهيج وجه مفتقر نيست وبهيج جيز ممائلت ومشابهت 


ندارد. 


(؟) الأشباه والنظائر في الفقه والفروع للشيخ صدر الدين محمد بن 
الأشباه والنظائر في الفروع للفقيه الفاضل زين الدين بن ابرا 


.١١١-948/1١ الظنون‎ 


عمر المعروف بابن الوكيل الشافعي (0ه) وكذلك كتاب 
هيم المعروف بابن نجيم المصري الحنفي (- اه :كشت 


(9) بيهش بن الهيصم: هو هيصم بن جابر الضبعي» أبو بيهش من بني سعد بن ضُبيعة. مات قتلاً بالمدينة عام اه/ الام 


من زعماء الخوارج» رأس 
المقريزي ؟/ 55*. دائرة المعارف الاسلامية .”١5/١‏ 
دع الأنعام/ 156 . 
(5) القدرية: 


الفرقة البيهسية» فقيه متكلم على مذهب الأزارقة. الاعلام 8/ ,»٠١5‏ الملل والنحل 2195/١‏ 


هم المعتزلة لقبوا بالقدرية لقولهم بالقدر خيره وشره من العبد ونفوا ذلك عن الله تعالى. وإستدلوا ببعض الأحاديث 


الواردة في هذا المجال وكانت لهم بدع وآراء كثيرة» وقد انقسمت المعتزلة القدرية إلى عشرين فرقة» وكل فرقة بدورها 
انقسمت إلى عدة فرق: وقد ذكر أصحاب الفرق والمقالات أخبارهم بالتفصيل. الملل والنحل 04# الفرق بين الفرق 


+ التبصير في الدين دة 
() البيهسية : : من فرق الخوارج. أصحاب أبي ب 


بيهس الهيصم بن جابر كان على مذهب الازارقة ثم 


الثتق رعتهام وكفرهم» لهنم 


آراء مبتدعة ٠‏ قم القسينوا إلى عدة فرق متياينة : الملل والنحل 6؟١»‏ مقالات الاسلاميين »١١5/١‏ التبصير فى الدين 59» 


الفرق بين الفرق »٠١8‏ المعارف لابن قتيبة 571. 


بيهوشى ولانا 


بيهوشى : - 112601510115655 01 51216 مقام الطمس حيث تصبح فيه الصفات محا( , 
10111156ط1 


ومعناها فقدان الوعي . وهي عند الصوفية 


)١(‏ بيهوشي نزد صوفيه مقام طمس را كويند كه درآن صفات محو شود. 


0ب 


يارسائي : ,76 - لتتذتاع 250 الإأع تلاط والنواهي”*' . 


0 ان نينا 1 بير : 20171116 اأعثلا - مقرم 010 
1 0 فاء فى العبادة. وذ 1 7 وت : 5 

و 00 في 00 وفي هو الشيخ والمْسِ: وسيجي' في لفل 
إصطلاح السالكين عبارة عن الإعراض عن الشيخ» الشيوخ الأر لكا 
المقتضيات الطبعية والشهوانية. كذا في كشف 1 يت ايت 
اللّغات2 , بير خرابات : - 2101112226100 
01 411607157716711 

وبير مغان: هما عند الصوفية الكاملان 
والمكملان. والبيت التالي: كل من يذهب 
للخرابات فليس عنده دين. 


ياك بازى : لاع( - ع0]220عم22 الإقام عتباط 
117ع م6 قار 
ومعناها لغة اللعبة الطاهرة. وهي عند 


355 5 5 230 
والخرابات الزوايا الصوفية. ولأن 
بياله : عتربا0© - صنت الخرابات هي أصول الدين!.. والمراد من 
هي الكأس التي يشرب بها الشراب | الخرابات هو: خراب الصفات البشرية 
الخمر. وفي إصطلاح السالكين كناية عن | (المذمومة)ء والفناء في الوجود الجسماني 

المحبوب. وقيل كل ذرة من الذرات الموجودة والروحاني2 . 
هي كأس يشرب بها العارف شراب المعرفة. 1 
كذا في شف اللّغات2©2 , ييمانه : /1ه8015:2 - اعلداكس8 

وهي المكيال بالفارسية. وعند الصوفية 


يبيام : - لإأنال ,تلاأغقع 1آط0 رعع ددوء151 هي الشيء الذى يشاهد به الأنوار الغيبية وتدرك 
نامع تاطه مدعل ,عووددعل1 به المعاني» أي : لي العارف" , 


ومعناها رسالة. وعند الصوفية هي الأوامر 


)١(‏ بارسائى: باكي وصافي در عبادات ودر اصطلاح سالكان عبارتست از اعراض از مقتضيات طبعي وشهواني كذا في كشف 
اللغات . 

(7) باك بازي نزد صوفيه توبة خاص را كويند. 

(”) بياله: كاسة خورد كه بدان شراب خورند ودر اصطلاح سالكان كنايت از محبوب است وقيل هر ذرّه از ذرات موجودات 
بياله است كه ازان مرد عارف شراب معرفت ميخورد كذا فى كشف اللغات. 

(5) بيام: نزد صوفيه اوامر ونواهي را كويند. ١‏ 

(5) بير: شيخ را كويند وقد ذكر في كلمة شيخ أيضًا مع بيان جهار بير. 

(5) بير خرابات: وبير مغان نزد صوفيه كاملان ومكملان را كويند. بيت. هركو بخرابات نشد بى دين است. زيراكه خرابات 
اصول دين است. ازين خرابات مراد خراب شدن صفات بشريه است و فاني شدن وجود جسماني وروحاني. 

() بيمانه نزد صوفيه جيزي را كويند كه در وي مشاهدة انوار غيبى كند وادراك معاني نمايد يعني دل عارف. 


التابع : كبنلا - دتو ملالا اووممم 
بع 
انردق 


وهو بالفارسية: يس رو. وعند النحاة هو 
الثاني بإعراب سابقه من جهةٍ واحدة؛. والسابق 
يسمّئ متبوعًا. فقولهم الثاني جنس يشمل التابع 
وغيره كخبر المبتدأ وخبر كان وإِنْ ونحو ذلك. 
وقولهم بإعراب سابقه أي متلبّس بإعراب سابقه 
يُخرج ما يكون ثانيّاء لكن لا بإعراب سابقه 
كخبر كان ونحوهء ولا يرد خروج التابع الثالث 
فصاعدًا عن التعريف لأنْ المراد بالثاني 
المتأخحر؛ ولذا لم يقل بإعراب أُوَّلِهِ أو المراد 
الثاني في الرتبة. والإعراب أعمّ من أن يكون 
لفظًا أو تقديرًا أو محلاً حقيقةَ أو حكمّاء فلا 
يخرج عن التعريف نحو جاءتني هؤلآء الرجال» 
ويا زيد العاقل ولارجل ظريمًا. وقولهم من جهة 
واحدة يُخرج ما يكون ثانيًا معربًا بإعراب سابقه 
لا من جهة واحدة كخبر المبتدأء وثانى مفاعيل 
أعلفك:. وناكو ةا الشين سد" اشر .والجال 
بعد الحال ونحو ذلك» وذلك لأنّ المراد بكون 
إعراب الثاني بجهة إعراب السابق أن يكون 
إعرابه بمقتضى إعراب السابق من غير فرق» قلا 
يضر اختلافهما من جهة التابعية والمتبوعيّة 
والإعراب والبناء» فالعامل في خبر المبتدأ وإن 
كان هو الابتداء أعنى التجرّد عن العوامل 
اللقظة” للاساة لحن مدا اعد من فضت إله 
يقتضي مسندًا إليه صار عاملاً في المبتدأء ومن 


حيث إنه يقتضي مسندًا صار عاملاً في الخبرء 
فليس ارتفاعهما من جهة واحدةء وكذا ثاني 
مفعولي ظننت» فإن طننت من حيث إنه يقتضي 
مظنونًا فيه ومظنونًا عَيِل في مفعوليه» فليس 
انتصابهما من جهةٍ واحدةء وكذا ثاني مفعولي 
أعطيت فإِنْ أعطيت من حيث إلّه يقتضى آخذا 
ومأخودًا عَمِل في مفعوليه. وكذا الحال بعد 
الحال والخبر عد الي ونحو ذلك. 

والحاصل أنْ المراد من جهة واحدة 
الانصباب المتعارّف بين النحاة وهو أن يُعرّبَ 
الثانى لأجل إعراب الأول بأن ينصبث عمل 
الابن .+ المتضرسن” فى الاي" الفضاية 
واحدةء فإنَ عمل العامل فى الشيئين علئ 
ضربين: ضرب يتوقّف عقلية العامل عليهما مما 
على السواء كعلمت بالنسبة إل مفعوليه وأعلمت 
بالنسبة إلئ ثلاثة مفاعيل» ولا يسمئ مثل هذا 
بالإنسحاب عندهم لأنه يقتضي الثاني كما 
يقتضى الأول. وكذا الإبتداء بالنسبة إل المبتدأ 
والطبر» وكذا الال “فى الأحوال"الشعتدة لأذلق 
إن أردف -الجال النانة* بالنسبة إل الأولئ فهي 
مثل مفعولي علمت في أن العامل يقتضيهما معًا 
وله “تكون الفائة ذيل اراك خرن أروتك جالسية 
إلئ ذي الحال فحكمهما حكم الحال الأولى» 
وكذا الحال في الأخبار المتعدّدة والمفاعيل 
المتعددة. 505 يتوقف عليل واحد ولا يقتضى 
إل ولف" الواعد وزثما -يعين ‏ الاختي ,اند ديل 


5١ 


لذلك الواحد ومتعلّق به لا أنه يتوقف عقلية 
ذلك العامل عليه فإنك إذا قلت جاءنى رجل 
عالم فاستفاد عالمم الرفع كا انا 1 رجل» 
لكن استفادة رجل بالأصالة واستفادة عالم 
بالتبعية» يعني لما ثبت مجي الرجل بإسنادٍ جاء 
إليه ثبت م العالم بها كيرورة : أن .لاك 
الرجل عالمء والمراد ههنا هو هذا الثاني. 
وكذا يخرج نحو قرأت الكتاب جزءًا وجزءًا 
وجاء الملك صمًا صمًا لأنْ الثانى غير متلبس 
بإعراب سابقه من جهة واحدةء بل إعراب 
الأول والثاني إعرابٌ واحدٌ لتناولهما بلفظ واحد 
فظهر في الموضعين تحررًا عن الترجيح بلا 
مرججح. هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية. 


إعلم أنه يخرع عن هذا التعريف نحو 
ضرب ضرب زيد وإن 95 زيدًا قائم وزيد قائم 
زيد قائم » إن كل واحد من ضرب الثاني وإن 
الثانية والجملة الثانية تابع وليس كرات القت 
ولا ضرر في ذلك عند مَنْ ذهب إلى أنّ التابع 
المصطلح هو الذي يكون تابعًا لما له إعرابٌ 
0 عند مَنْ ذهب إلى أن التابع 
المصطلح أعمّ من أن يكون تابعًا لما له إعراب 
أولًء فلابُدَ عنده من التأويل في قولهم هو 
الثاني بإعراب سابقه بأن يُقال المراد الثاني 
بإعراب سابقه عل تقدير أنْ يكون له إعراب 
ولو فرضّاء أو الثاني بإعراب سابقه نفيًا وإثباًا 
عل ما يستفاد من الجلبي حاشية المطول في 
بحث الوصل والفصل حيث قال: قيل التَابع 


بوجه ما. 


آخره عل الأكثرء 


التابع 


المصطلح هو الثاني بإعراب سابقه فلا بُلَّ أن 
يكون للمتبوع إعرابٌ لفظي أو تقديري أو 
محليء فلا يشتمل للجمل التي لا محل لها من 
الإعراب. المراد من قؤلهم هو الثاني 
بإعراب سابقه فيما يسابقه إعراب أو أنه بإعراب 
سابقه نفيًا وإثبانًا وإِنْ كان خلاف الظاهرء فإِنٌ 
الحقّ أنْ كون التابع مما يتلو السابق في أحوال 
فالتقييد بذلك بناءٌَة على 
الغالب. صرّح به في اللّب 1 تلن 
ويؤيده ما صرّح به في شرح المغني'" بأن قوله 
تعالى «أمدّكم بأنعام وبنين 74 بدل اصطلاحى 
من قوله تعالل «أمدكم بما تعلمون» 6 مع أنه 
لا محل لها من الإعراب انتهئ 


ثم إعلمٌ أن أقسام التوابع خمسة: النعت 
وعطف البيان والتأكيد والبدل وعطف النسق» 
ويجيء تفاسيرها في مواضعها. وعند اجتماع 
تلك الأقسام في محل ترتب تلك التوابع بهذا 
الترتيب المذكور يعني يذكر الصفة أولاً ثم عطف 
البيان ثم التأكيد ثم البدل ثم عطف النسق. 
والتأكيد يجري في جميع أنواع الكلمة من الإسم 
والفعل والحرف بل فى الجملة أيضًا. والبدل 
خرى فى الاسم والفعل. «والججلة > كا عطب 
النسق. ولا يجري البيان والوصف فى الجمل 
كنا سعرك تن لنط لحيل ْ 


فائدة : 


إعلم أنْهم اختلفواء فذهب بعضهم إلى أن 


)١(‏ يرجح بأنه لب الألباب في علم الإعراب لعبد الله بن عمر البيضاوي (- 280ه) إختصر فيه الكافية في النحو لإبن الحاجب 
(- 145ه)ء وعلى اللب شروح كثيرة منها شرح محمد بن بير علي المعروف ببركلي (- ١98ه)‏ ويعرف هذا الشرح ' 
بامتحان الأذكياء» ومنها الشرح المسمّى مدرج الفوائد لما ألحق به من الزوائد لبا يزيد بن عبد الغفار القونوي» ومنها أيضًا 
خلاصة الكتب لمحمد بن علي الكوبناني (كان حيّا سنة ١414ه)‏ . كشف الظنون ١655/7‏ . 14 ,11 ,045 .418 ,1 ,ملث0 . 

(؟) لجمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوسف المعروف بابن هشام (- 7) وعلية شزوح كتيرة متها شرع ميحمدببن أبي بكر 
الدماميني (- ل اك ل ا يد وشرح جلال الدين عبد الرحمن. بن أبي بكر السيوطي 


(- ١١91ه).‏ (ط). كشف الظنون ”7/ ١61١‏ 
(*) الشعراء/ 377 . 
(5) الشعراء/ 1777. 


؟١/له5‎ 


معجم المطبوعات العربية و7 


التابعيّ 


العامل في المعطوف والبدل مقدّرء وفي سائر 
التوابع العامل في التابع بحكم الإنسحاب 
وسراية حكم المتبوع فيه. وبعضهم إلى 
البدل والمعطوف كسائر التوابع. والتابع عند 
المحدّثين يجيء في لفظ المتابعة. 


التابعئ : 01 3010م 2زمء ه 1ه اعننو1]011 
00010101 1ل عاوعءل4 - أعطمموعط عط 
06م 11ل 


بالياء المشدّدة عند أهل الشرع هو من لقي 
الصحابي من الثقلين مؤمنًا بالنبي يك ومات 
علئ الإسلام. وقيد الصحابي يُخرج الصحابي 
وفوائد باقي القيود تُعرف في لفظ الصحابي. 
وهذا هو المختار خلافًا لمن اشترط في التابعي 
طول الملازمة كالخطيب» فإنه قال: التابعي من 
صَحِب الصحابي. 
مخصوص بالتابعي بإحسان انتهل. والظاهر منه 
طول الملازمة إِذْ الإتباع بإحسان لا يكون 
بدونه» أو اشترط صحة السماع كابن حبان© 
فإنه اشترط أن يكون رآه في سِنّ مَنْ يحفظ عنهء 
فإِنَ كان صغيرًا لم يحفظ فلا عبرة برؤيته كخلف 


وقال إين الصلاح ومطلقه- 


نض 


بن خليفة”"2 فإنه عَدَّه في أتباع التّابعين» وإِنْ 
كان رأى عمر بن 00 لكونه صغيرًاء أو 
اشترط التمييز أي كونه مميرًا تصلح نسبة الرؤية 
إليهء هكذا في شرح النخبة وشرحه. ومن ثم 
اختلف في الإمام الأعظم أبي حنيفة رحمه الله 
تعالل» فالجمهور عدّوه من التايعين لأنه أدرك 
عدّة من الصحابة وروئ عن بعضهم لما في 
خطبة الدر المختار”*'؛ وصَحٌ أن أبا حنيفة سمع 
الحديث من سبعة من الصحابة وأدرك بالين 
نحو عشرين صحابيًا . وذكر العلامة شمس الدين 
محمد أبو النصر عرب 06 فى منظومته 
الألفية المسناة بجواهر العقائد ودرر القلدعر0) 
ثمانية من الصحابة مَنْ روئ عنهم الإمام الأعظم 
أبو حنيفة رحمه الله تعالى حيث قال: 
معتقدًا مذهب عظيم الشأن 
التابعي سابق الأئمة 

بالدين والعلم 
جمعا من أصحاب النبى أدركا 

أثرهم قداقتفئ وسلكا 


راج الأمة 


)0( هو محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن معبد التميمي» أبو حاتم البستي» ويقال له ابن حِبّانَ. ولد بسجتان وتوفي 
فيها عام 015 اه/ 415م. مؤرخ. علامة جغرافي» محدّث . له العديد من المؤلفات الهامة. الأعلام 1/ 8لا معجم البلدان 
7/7 . شذارت الذهب .١57/#‏ اللباب ١/؟7١٠ء‏ تذكرة الحفاظ *“/ .١50‏ ميزان الإعتدال 7/7 9”. طبقات السبكى 


؟/1 1 . 


)١(‏ هو خلف بن خليفة الأقطع» من قيس بن ثعلبة بالولاء. توفي حوالي عام 08؟١ه/‏ 47لام. شاعر أموي مطبوع» راوية» كان 


لسنًا بذينًا طريمًا. الأعلام ؟/ .29٠١‏ الشعر والشعراء 441. 


زرف هو عمرو بن حريث بن عمرو بن عثمان المخزومي القرشي » أبو سعيد. ولد عام "'ق.ه/ 1م. وتوفي بالكوفة عام 
دده/ لام والٍ من الصحابة. ولي إمرة الكوفة. روى عدة أحاديث. الأعلام ل ذيل المذيل *5”. سمط اللآلي 


ناته 


(5) الدر المختار شرح تنوير الأبصار (فقه حنفي) لعلاء الدين محمد بن علي بن محمد بن عبد الرحيم 
معجم المطبوعات العربيةء» 582 


| .)ه١١هم‎ -( 


يضاح المكنون 2141/١‏ 


الحصكفي » مفتي الشام 


(5) لم يعثر عليه بهذا الإسم وإنما المشهور باسم ابن عربشاه وهو الموجود في بعض المراجع. وهو شهاب الدين أحمد بن 
محمد بن إبراهيم الدمشقي الحنفي المعروف بابن عربشاه. ولد في دمشق عام ١ه‏ وتوفي عام 4 8ه في القاهرة . مؤرخ 
مشهور. وقد أخذه تيمور إلى سمرقند وبعد تيمور إنتقل إلى القاهرة في آخر عمره. له عدة كتب منها: عجائب المقدور في 


غرائب تيمور. . حاشية براود» ص 5759. 


)03( الأرجح أنها منظومة في العقيدة والتوحيد لشهاب الدين أحمد بن محمد المعروف بابن عرب شاه 57 1ه ) وقد ذكرتها 
المراجع التالية تحت إسم العقد الفريد في التوحيدء إذ لم يعثر لعرب شاه على ألفية غيرها. الأعلام 2774/١‏ كشف الظنون 


؟/57١١ء‏ الضوء اللامع /58 . 


ينض 


)2000 زفق 
وقد روئ عن أنس”''وجابر 


9 
وابن أبي أوفئ” " كذا عن عامر 
أعنى أبا الظفيل ذا ابن وائلة. 


زفق 


أنيس ”2 الفتل ووائلة" . 
0 . 
عن ابن جزء”' قد روى الإمام. 
وبدت 0 هى التمام . 


انتهىل . وبعضهم جعله من تَبّع التابعين لأنه 
لم يكن له طول الملازمة مع الصحابي. 
التابل : دم ارط - وععام5 

بفتح الموّحدة وكسرها واحد التوابل» 
وهي الأشياء اليابسة التي يَطيب بها الغذاءء كذا 


التأبيد: 1 - 21101 ناأءمعع 2 


عند البلغاء هو دعاء معلّق بشيء »2 بِقَاؤُهُ 
١ 0‏ قامة 1 . 
الصنائع . 
تأثير الوصف: 01 طع27ء765 ,ع5ناو0) 
بع015ن) - 2221087 'إ5 1625011118 ر525لا02 
701 70150111167116111 ,كتلاه كمل عرإع ه1601 


1111 


أي العلة في اصطلاح الأصوليين من 
الحنفية هو أن يثبت بنصٌ أو إجماع اعتبار نوع 
ذلك الوصف أو جنسه في نوع الحكم أو 
والمراه بالوصف الوصف الذي يُجعل 
علَّهَ لا مطلق الوصف.ء وبالحكم الحكم 
المطلوب بالقياس لا مطلق الحكم. لأنْ جميع 


بن النضر بن ضمضم البخاري الخزرجي الأنصاريء أبو ثمامة أو أبو حمزة» ولد بالمديئة عام ١٠ق.ه/‏ 


1 ه/ "الام من صحابة النبي كَلِةِ وخادمه . راو للحديث. الأعلام 1/7" » طبقات ابن سعد 


٠١ /‏ تهذيب ابن عساكر 2174/7 صفة الصفوة ١/98؟.‏ 


(١‏ هو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الخزرجي الأنصاري السلمي. ولد عام كاق.ه/ لالكمء وتوفي عام ماه/ 


النبي غزوات عديدة. الأعلام ؟/ 2٠١5‏ 


الإصابة 25١/١‏ ذيل المذيل 27١‏ تهذيب الأسماء .١57/١‏ 
() هو علقمة بن خالد بن الحارثء أبو معاوية. توفي عام 457ه»ء وقيل 448ه. فقيه صاحب النبي كليِ. من أهل بيعة 
الرضوان. آخر من في الكوفة من الصحابة. روى عدة أحاديث عن النبي. سير أعلام النبلاء 2458/7 طبقات ابن 
سعد 2301/5 المحبر 598» الإستيعاب 2487٠‏ تاريخ ابن عساكر 4/ 075» الإصابة 4/7/ا7» شذرات الذهب .95/١‏ 
(4) هو عامر بن وائلة بن عبد الله بن عمرو الليثي الكناني القرشي» أبو الطفيل. ولد عام ه/ مع وتوفي بمكة عام ١٠١٠١ه/‏ 
مم . شاعر كنانة وفارسها . روى عن النبي يك بعض الأحاديث. كان من أنصار علي بن أبي طالب. الأعلام 9/ 25004 
الأغاني *١/109غ»‏ تهذيب التهذيب 247/0 طبقات ابن سعد 788/0 خزانة البغدادي 241/7 الجواهر المضية 


الجهني الأنصاري أبو يحي» متوفى عام 5 4ه. صاحب النبي كيد هاجر إلى المدينة وشهد الفتوح مع 


11 
)2( زد او اين 

النبي يَكِةِ. طبقات ابن سعد 200/١‏ الإستيعاب في معرفة الأصحاب /479. 
زف هو وائلة ب 


بن الأسقع بن عبد العزى بن عبد ياليل الليثي الكناني. ولد عام 17ه/ ١50م.‏ وتوفي بدمشق أو القدس عام 


“مهم/ "١‏ للم صحابي من أهل الصّفة. وشهد المشاهد مع النبي ليه وخدمه ثلاث سنين » وروى بضعًا وسبعين حديثًا . 
الأعلام 7/4“ ٠‏ التهذيب ٠١١/١١‏ الإستيعاب .»7٠07/‏ صفة الصفوة .7784/١‏ حلية الأولياء ؟/١؟»‏ خخزانة البغدادي 


ا 


“6 ا : هو أويس بن عامر بن جَْء بن مالك القرني» من بني قرن بن ردمان بن ناجية بن مراد. مات عام لالاه/ 1017م 


مع الإمام علي وقتل في المعركة. الأعلام ؟/ ؟لء ابن سعد »١١١/5‏ ميزان 


الاعتدال 50-5 حلية الأولياء ل لسان الميزان ١/1الا8.‏ 

(4) هي عائشة بنت عجرد» من التابعين» رُوي عنها بعض الأحاديث» وذكرها كثير من العلماء فيهم. وقد ذكرها بعضهم بإسم 
بنت عجرة. أسد الغابة 5/ 2197 طبقات ابن سعد 365/48. الإصابة 7517/54. 

(9) نزد بلغاء دعائي باشد كه آنرا تعليق كنند بجيزي كه بقاى او تا قيامت باشد كذا في جامع الصنائع. 


تأثير الوصف 


الأوصاف والأحكام حت أجناسها أنواع لمطلّق 
الوصف والحكم. فإضافة النوع إلى الوصف 
والحكم بيانية أي النوع الذي هو الوصفف أو 
الحكم المطلوب. فهو نوعٌ لمطلق الوصف 
والحكم. وقد تبين بالإضافة إلى الوصف 
المخصوص والحكم المطلوب الاحتراز عن 
الأنواع العالية أو المتوسطة التي وقع التعبير 


وأما إضافة الجنس إلى 0 والحكم 
فبمعنى اللام على أن المراد بهما الوصف 
المعروف [للحكم المطلوب أي الوصف الذي 
جعِلَ علة""'. كما في حال إضافة النوع. 
والمردا بالجنس هو الجنس القريب» مثلا عجز 
الإنسان عن الإتيان بما يحتاج إليه وصف وهو 
علة لحكم فيه تخفيفٌ للتصوص الدَالّة على عدم 
افرع وألضّرر. فعجرٌ الصبي الغير العاقل نوعٌ 
وعجر المجنون نوعٌ آخرء جنسهما العجز بسبب 
عدم العقل.» وفوقه الجنس الذي هو العجز 
بسبب ضَعْف القُوى الظاهرة والباطنة عليل ما 
يشتمل المريض» وفوقه الجنس الذي هو العجرٌ 
الناشي من الفاعل بدون اختياره عل ما يشتمل 
المحبوس؛ وفوقه الجنس الذي هو العجرٌ 
الناشى»ء من الفاعل علل ما يشتمل المسافر 
١‏ نلق الع الال ' :لما يفا عن 
الفاعل وعن محل الفعل وعن الخايج» وهكذا 
في جانب الحكم فإنّه يقابل كلاً مِما ذُكِرَ في 


أيضاء وفوقه 


جانب الوصفف حكم في مرتبته عمومًا 
وخصوصًاء فليعتبّر مثل ذلك في جميع 
الأوصاف وتام د وإلاّ 0 9 الأر نواع 


الحقيقية فضلاً من”" الإعتباريات . 


)١(‏ [للحكم. . . علة] (+ م). 
(؟) تحقيق (م). 
(”) عن (م). 


4 


فالحاصل أنّ الوصف المؤثّر هو الذي 
يثبت بنصٌ أو إجماع عليّة ذلك النوع من 
الوصف لذلك النوع من الحكم؛ كالعجز بسبب 
عدم العقلن تون في سقوط ما يحتاج إل النية» 
أو عليّة جنس ذلك الوصف لنوع ذلك الحكم. 
كما في سقوط ما يحتاج إلى النيّة عن الصبي» 
فإِنْ العجز بسب عدم العقل وهو جنس للعجز 
بسبب الصبي مؤثّر في سقوطهء أو عليّة ذلك 
النوع من: الوصف النجدس :ذلك الحكمة كما في 
سقوط الزكاة عمّن لا عقلَ لهء إن العجر 
بواسطة عدم العقل مؤائر في سقوط ما 0 
إلى النيّة» وهو جنس لسقوط الزكوة أ 
جنس الوصف لجنس لجنس الحكم» كما في 00 
الزكوة عن الصبي لتأثير العجز بسبب عدم العقل 
في سقوط ما يحتاج إلى النية. وعند أصحاب 
الشافعي رحمه الله تعالى أخص من ذلك وهو 
أن يثبت بنصٌ أو إجماع اعتبار عين الوصف في 
عين ذلك الحكم. أي نوع الوصفا في نوع 
الحكم. ولذا قال الغزالي: المؤثر ره باتفاق 


القائسين . 


واعلمُ أنّ المرادٌ من اعتبار نوع الوصف 
في نوع الحكم اعتبارزٌ الوصف لسار ليع 
والجلبي. وذكر فخر د الاسلام في بعض ا 
عدالة الوصف تبت بالتأثير» وهو أنْ يكون 
لجنس ذلك الوصف تأثيرٌ في جنس ذلك الحكم 
في موضع آخر نضًا أو إجماعًاء كذا في بعض 
شروح الحسامي. فإِن ظهر أثرٌ جنس الوصف 
في عين الحكم أو ظهر أثر عين الوصف في 
جنس الحكم أو عينه كان معدودًا في التأثير 
أيضًا بالطريق الأولل.ء كما أشار إليه صاحب 


نور الأنوار. فرجع ما ذكره فخر الإسلام إلى 


ومب_م التار د بح 


الأوّل. وبعضهم قال: تأثير جنس الوصف في 
جنس الحكم هو الملائمة وتأثير عينه في عين 
الحكم أو جنسه في عين الحكم هو التأثير. 
ويجيء أيضًا ما يوضّح هذا المقام في لفظ 
المناسبة . 


التأخْر : بأعنمام/ - عاعقمطك5 لماعل .ححعصن نا 
مر 
ضد التقدم والمتأخرٌ ضد المتقدم كما 
تاراج : - 011 1اقت 01 
ومعناها : انتهاب . وفي اصطلاح الصوفية 
أحواله الظاهرة والباطنة”"' . 


التاريخ : لماكل 7 - لامو أمصمتطك بنجره اكلا 


نمأم 6010/0 


في اللغة تعريفٌ الوقت. فقيل هو قلب 
تاريخ قومه أي ينتهي إليه شرفهم. فمعنئ قولهم 
فعلت فى تاريخ كذا فعلت في وقت الشيء 
الذي ينتهي إليه. وقيل وهو ليس بعربي» فإنه 
مصدر المؤرّخ» وهو معرب ماه روز. وأمًا في 
اصطلاح المنجمين وغيرهم فهو تعيين يوم ظهر 
كزلزلة وطوفان ينسب إليه؛ أي إلى ذلك اليوم 
ما يراد تعيين وقته فى مستأئف الزمان أو فى 
متقدمه . وقد يطلق عل نفس ذلك اليوم وعلل 
المَدّة الواقعة بين ذلك اليوم والوقت المفروض» 
كذا في شرح التذكرة. والبُلغاء يُطلقونه على 


اللفظ الدّال بحساب الجمل بحسب حروفه 
المكتوبة عل تعيين ذلك اليوم» عل ما في 
البلغاء : هو أن يعمد الشاعِرٌ إلئ أن يجمعٌ 
حرومًا لواقعة أو أمر فى كلمةء أوْ مِضراعًا 
بحساب الجمل موافقًا للتاريخ الهجريء فتكون 
الكلمة أو المصراع بحسب مقدار حروفها 


. بحساب الجمل هي تاريخ لتلك الواقعة» وأحسن 


أنواع التاريخ أنْ يكون الكلامٌ مناسبًا للموضوع 
كما في المثل التالي: فقد بنى ابراهيم خان 
مسجدًا في بلاد البنغال وضع أحدهم تاريحًا 
لذلك بهذا المصراع: «بناى كعبة ثاني نهاد 
ابراهيم» أي وضع ابراهيم بناء الكعبة الثانية 
انتهى”"' . 

إعلم أن التواريخ بحسب اصطلاح كل قوم 
مختلفة. فمنها تاريخ الهجرة [ويسمى بالتاريخ 
الهجري أيضًا]”” وهو أُوَّلُ المُحَرّم من السنة 
التي وقع فيها هجرةٌ البي يلع من مَكَةَ إلى 
المدينة. وشهورٌ هذا التاريخ معروفة مأخوذة من 
رؤية الهلال. ولا يزيد شهرٌ عل ثلاثين يومًا 
ولا ينتقص من تسعة وعشرين يومًا. ويمكن أن 
يجيء أربعةٌ أشهر ثلاثين يومًا على التّواليء لا 
أَزيْدَ منهاء وأن يجيء ثلاثة أشهر تسعة وعشرين 
يومًا علول التّوالي لا أزيدٌ منها. وسنوهم 
وشهورهم قمرية حقيقة» وكل سنة فهو اثنا عشر 
شهرًا. والمنججمون يأخذون للمحرّم ثلاثين يومًا 
وللصّفر تسعةً وعشرين يومًا وهكذا إل الآخرء 
فسنوهم وشهورهم قمرية اصطلاحية. ويجيء 


)١(‏ تاراج: در اصطلاح صوفيه عبارتست از سلب اختيار سالك در جميع احوال واعمال ظاهري وباطني. 

6 حَ ممم ب 

زف تاريخ نزد بلغا عبارتست از انكه از جهت حدوث واقعه لفظي يا مصراعي كه بحسب حروف مكتوبه از روي حساب جمل 

موافق تاريخ سال هجري از ان باشد تاريخ آن كنند واحسن آنست كه كلام تاريخ مناسب باشد بآن واقعه جنانجه ابراهيم 
خان فتح جنكك در بنكاله مسجدي ساخت وشخصي تاريخش اين مصراع نمود. بناي كعبة ثاني نهاد ابراهيم. 


إفرف [ويسمى بالتاريخ . . .] مم 


التاريخ 


0 
موسى الأشعري" ' إلول عمر 


عنه أنّا قد قرأنا صَكًا من الكتب التي تأتينا من 
ل أمير المؤمنين»ء رضي الله تعالل عنهء وكان 
محله شَعبان» فما ندري أي الشعبانين هو 
الماضي أو فجمع 
واستشارهم فيما تُضْبَظ به الأوقات» وكان فيهم 
مَلِك أهواز'”" اسمه الهرمزان”*؟؟ وقد أسلم علئ 
ييه حين أَسِرَء فقال: إِنْ لنا حسابًا نسمّيه ماه 
روزء أي حساب الشهور والأعوام» وشرَّحَ 
كيفية استعماله» فأمر عمر بوضع التاريخ. فأشار 
بعض اليهود إل تاريخ الروم فلم يقبله لما فيه 
من الطول. وبعضهم إل تاريخ الفرس فردّه 
لعدم استناده إلى مبدأ معيّنء فإنهم كانوا 
0 ند 3 ملك ويطرحون ما قبله. 


59 رضي الله تعالئ 


الآتى» 


الصلوة والسلام لذلك. سك رنااشيت 


لكونه غير معلوم ولا وقتّ الولادة للاختلااف 
فيه. فقيل إِنَّهِ قد وُلِد ليلة الثانى أو الثامن أو 


مض 


الثالث عشر من ربيع الآخر سنة أربعين أو اثنتين 
وأربعين أو ثلاثة وأربعين من ملك نوشيروان» 
ولا وقت الوفاة لتنفر الطبع عنه. فججعل مبدأ 
الهجرة من مَك إلئ المدينة إِذّْ بها ظهرت دولة 
الإسلام: وكانت الهجرة يوم الثلاثاء لثمانٍ 
حَلَوْنَ من ربيع الأول *وأول تلك السنة يوم 
الخميس من المحرّم بحسب الأمر الأوسطء 
وكان اتفاقهم عل هذا سنة سبِعٌ عَشْرةً من 
الهجرة . 


ومنها تاريخ الروم ويسمّئ أيضًا بالتاريخ 
[الرومي]”*2 الإسكندري. ومبدؤه يوم الإثنين بعد 
فظتن . أثلتي: عشرة “من اعضية امن >إوناة ذ 
القرنين اسكندر بن فيلقوس"" الرومي الذي 
استولئ عل الأقاليم السبعة. وقيل بعد مضي 
ست سنين من جلوسه. دل دده لول ابلك" 
وقيل أوّل ملك سولوقس0© وهو الذي أمر ببناء 
أنطاكية" وملك الشام والعراق وبعض الهند 


)١(‏ هو عبد الله بن قيس بن سليم بن حضر بن حربء أبو موسى الأشعري. ولد باليمن عام ١"ق.ه/‏ 7١50م‏ وتوفي بالكوفة عام 
4ه/ 576م. صحابي جليل. شجاع.ء من القادة الفاتحين. تولى التحكيم بين علي ومعاوية. وله أخبار مشهورة. راو . 


للحديث . إمام 
الأولياء ١/5ه؟.‏ 


في القراءة. الأعلام 5/ »١١4‏ طبقات ابن سعد 0/9/4 غاية النهاية »441١/١‏ صفة الصفوة /١‏ 2776 حلية 


زفة هو الخليفة عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي» أبو حفص . ولد عام دق .ه/ مم وتوفي عام ع'اه/ 14م 
ثاني الخلفاء الراشدين وأول من لقب بأمير المؤمنين. صحابي جليل؛ شجاع عدل حازم. أسلم قبل الهجرة . فُتح العراق 
والشام على عهده وكذلك فلسطين ومصر. كانت له مواقف مشهودة في تاريخ الدعوة الإسلامية . وهو أول من دوّن الدواوين 
في الإسلام. مات قتلاً بخنجر من أبي لؤلؤة الفارسي . الأعلام ه/ هه ابن الأثير روك الطبري اإلامكء اليعقوبي 


/١»ء‏ صفغة ة الصفوة الث حلية الأولياء ١/ا,‏ تاريخ الخميس 91 البدء 0 


زفق هي الاسم العربي لكُوْرَة ‏ أي صُقع خوزستان» وتقع بين البصرة وفارس» والجبال. . ثم عرب [ 
فهي المرادة في كلام المتأخرين. معجم البلدان م الأنساب ١/7١1وثل‏ 


إحدذى مذنه وقصبته» وهي سوق الأهوازء. 0 

تقويم البلدان 079 الأمصار ذوات 1 1 
اق هو إسم لقائد فارسي معروف» وقع في أسر 
)2 الرومي )+ م 


ه/88. 


سم الكورة (الأهواز) على 


500 أيام عمر بن الخطابء ثم أسلم ظاهرًا. 


000 د حر ف و را 0 حكم من سنة 87 777 ق.م. وقد بنى مديئة 


الإسكندرية فنسبت إليه ودفن فيها 


. وذكر المسعودي أن قبره كان لا يزال بها حوالي سنة 77اه. أخبار الحكماء 27١‏ 


خطط المقريزي 216١/١‏ دائرة المعارف الإسلامية مادة الأسكندره طبقات الأطباء والحكماء ١8‏ هامش .٠١‏ 


(0) سلوقس» قائد مقدوني يوناني من قواد الإسكندر ( 17008 ٠78ق.م.)‏ أرسل إلى الجهة الشرقية 


من أمبراطورية الإسكندر 


حاكمًا على بابل. ثم سنن المملكة السلوقية بعد الإسكندرء فحكم منطقة الشرق ولقّب بسلوقس الأول. أعقبه سلوقس 


(4) مديئة بالشام على ساحل البحر. قالوا: وكل شيء عند العرب من قبل الشام فهو إنطاكية . وقد مدحها العرب والجغرافيون- 


نض 


والصين» ونسب بعده إل اسكندر واشتهر باسمه 
إل الآن. وقيل مبدؤه مقدّم علئ مبدء الهجري 
بثلاثمائة وأربعين ألما وسبعمائة يوم. وذكر 
كوشيار”'' في زيجه الجامع أن هذا التاريخ هو 
تاريخ السريانيين» وليس بينهم وبين الروم خلاف 
إل في أسماء الشهور وفي أوّل شهور السنةء 
فإنه عند الروم كانون الثاني باسم رومي على 
الترتيب. وأسماء الشهور في لسان السريانيين 
علئ الترتيب هي هذه: تشرين الأول تشرين 
الآخر كانون الأول كانون الآخر شباط آذار 
نيسان أيار حزيران تموز آب أيلول. والمشهور 
أن هذه الأسماء بلسان الروم وأن مبدأ سنتهم 
أوّل تشرين الأول ووقته قريب من توسّط 
الشمس الميزان عل التقديم والتأخير. والسنة 
الشمسية يأخذون كسرها ربعًا تامًا بلا زيادة 
ونقصان. وأيام أربعة أشهر منها وهي تشرين 
الآخر ونيسان وحزيران وأيلول ثلاثون ثلاثون. 
وشباط ثمانية وعشرونء والبواقي أحد وثلاثون 
أحد وثلاثون. ويزيدون يوم الكبيسة في أربع 
سنين مرة في آخر شباط فيصير تسعة وعشرين. 
وقيل في آخر كانون الأول ويسمّون تلك السنة 


التاريخ 
دنة . الكئيسة” فستوهم - [وشهور]!2 ' شمينية 
اصطلاحية. ومنها تاريخ القبط المحدّث. 
وأسماء شهوره هذه: توت بابه هثور كيهك طوبه 
أمشير برمهات برموزه بشنشد بونه ابيب مسري. 
وأيام سنتهم كأيام سنة الرومء إلا أن 
شهورهم ثلاثون ثلاثون. والخمسة المسترقة تز 9 
في آخر الشهر الأخير وهو مسريء ا 
مُلحقة بآخر السنة. وأوّل سنتهم وهو التاسع 
والعشرون من شهر آب الروميء إلا أنْ يكون 
في سنة الروم كينة كله حيعذ .يكرن: أول البننة 
هو الثلاثون منه. ومبدأ هذا التاريخ حين 
استولئ دقيانوس”” ملك الروم علئ القبطء وهو 
مؤتحر عن مبدأ تاريخ الروم بمأتين وسبعة عشر 
ألف يوم ومأتين وأحد وتسعين يومًا. وأوله كان 
يوم الجمعة وعلئ هذا التاريخ يعتمد أهل مصر 
وإسكندرية. 


ومنها تاريخ الفرس٠‏ ويسمّئ تاريحًا 
يزدجرديًا وقديمًا» أيضًا. إعلمُ أن أهل الفرس 
كانوا يأخذون كسر السنة الشمسية أيضًا ربعًا 
تاما كالروم. وأول وضعه كان في زمن 
جمشيد””2. ثم كانو يجدّدون التاريخ في زمان 


- لحسن موقعها. بناها بطليموس من ملوك اليونانيين. ثم إِتَخْذها النصارى مركرًا للعبادة» ودعوها مديئة الله ومديئة الملك 
وأم المدائن. وقد وصفها العلماء في كثير من الكتب وذكروا ما فيها من ينابيع وأشجار وغير ذلك. الروض المعطار 2,78 


نزهة المشتاق 196» مروج الذهب 247/١‏ صبح 00 اباك ينهم البلدان إنطاكية . ا 


اليوم ضمن تركيا -. 
بع الهجري وأوائل 


ليا ٠‏ ومن آثاره الباقية: ا ا عيون ل ل ا انظر عله : 
م. معين» جهار مقالة» ص 2.5١5‏ ود. ذبيح الله صفاء تاريخ الأدب في إيران» ج ١ء‏ ص 95”. 


(؟) دقلديانوس ( 1140 "ام) حكم الأمبراطورية الرومانية بين ( 1784 5٠"م)‏ جندي فلاح الأصل من إقليم الليريا المطل 
على البحر الأدرياتيكي . بذل جهودًا فذة في القيادة والتنظيم والإدارة فأدخل مركزية الحكم وقسّم الولايات تقسيمًا جديدًا 
فاصلاً السياسة عن السلطة العسكرية» 1 18 ا د يت 


كبير من فئات الموظفين المدنيين المتسلسلي الرتب. قسّم 


منطقة ألمانياء إيطالياء سرميوم ‏ بلغراد ‏ نيقوميديا 0 0 وأقاج في الأخيرة مراقبًا أوضاع الشرق 
المضطربة» كما أقرٌ بدعة جديدة بقيام قيصرين في الحكم هو ومكسيميانوس» وأعقبهما قسطنطين الذي أدخل النصرانية 


على الأمبراطورية» علمًا أن النصارى لقوا اضطهادًا شديدًا فى عهد دقلديانوس 


(4) قديميًا (م0). 


الوثني. 


(5) إسم علم لأحد ملوك إيران الأقدمين» وهو مشهور بالكأس التي كان يرى فيها أحداث المستقبل» ولذلك عرف بإسم: جام 


جم. 


التاريخ 1" 


كل سلطان عظيم لهم. وأيام شهورهم ثلاثون 
ثلاثون. وأسماء شهورهم هذه: فروردين ماه 
أردى بهشتماه 
شهريورماه مهرماه آبان ماه آذرماه ديماه بهمن 
ماه اسفندارمذماه. لكن يُقَيّدٌ جميعها بالقديم بأنْ 
يُقال فروردين ماه القديم الخ. وهذه الأسماء 
بعينها أسماء شهور التاريخ الجلالي. إلا أنّها 
تقيّد بالجلالي. ثم إنهم كانوا يزيدون في كل 
مائة وعشرين سنة شهرًا فتصير شهور السنة ثلاثة 

يه 


خردادماه مردادماه 


تيرماه 


وينقلون الشهر الزائد من شهر إلى شهرء حتى 
إذا تكرّر فروردين في سنة تكرّر ارديبهشت بعد 
مائة وعشرين سنة وهكذا إل أن تصل النوبة إلى 
اسفندارمذ» وذلك فى ألي وأربعمائة وأربعين 
سنة» وتسمويل دور الكبيسةء ويزيدون الخمسة 
المسترّقة في سنة الكبيسة في آخر الشهر الزائد» 
ف فيصير خمسة وثلاثون يومًا. وفي السنين 
الأخرئ يزيدونها في آخر الشهر الذي وافق 
اسمه اسم هذا الشهر. فإذا تمَّت ماثة وعشرون 
سنة أخرئ ووقعت كبيسة أخرئ وصار اسم 
الشهر الزائد موافقًا لاشم شهر آخر يزيدونها 
عليل آخر هذا الشهر وهكذا. وكان مبدأ السنة 
أبدَا هو الشهر الذي يكون بعد الخمسة. ولمًا 
جدّدوا التاريخ ليزدجرد'' كان قد مضى تسعمائة 
وستون سنة من دور الكبيس». وانتهى الشهر 
الزائد إل آبانماه والمسترّقة كانت في آخره. ثم 
لما ذهبت دولة الفرس عل يده في زمن عثمان 
بن عفان رضي الله تعالئ عنهء حيث انهزم من 
العرب عند محاربتهم إِيَاه ولم يقم مقامه مَنْ 


يُجدّد له التاريخ. اشتهر هذا التاريخ به من بين 
سائر ملوك الفرس» وبقيت الخمسة تابعة لآبانماه 
من غير نقل ولا كبس. وكان كذلك إل سنة 
ثلاثمائة وخمس وسبعين يزدجردية»ء وقد تم 
الور حينئذء وحلّت الشمس أوّل الحمل في 
أوّل فروردين ماهء فنقلت الخمسة بفارس إلئ 
آخر اسفندارمذ ماه» وتركت فى يعض النواحى 
إلى آخر آبانماه» لأنهم انوا يطتون. أن ,ذلك 
دين المجوسة”". لا يجوز أن يبدَّل ويغير. ولما 
خلا هذا التاريخ عن الكسور حيئئذِء صار 
استعمال المنججمين له أكثر من غيره. وأوّل هذا 
التاريخ يوم الثلاثاء أوّل يوم من تلك السنة فيها 
يزدجردء وهو مؤتحر عن مبدأ الهجري بثلاثة 
آلاف وستمائة وأربعة وعشرين يومًا. 

ومنها التاريخ الملكي ويسمئ بالتاريخ 
الجلالي أيضًا وهو تاريخ وضعه ثمانية من 
الحكماء لما أمرهم جلال الدين ملك شاه 
السلجوقي'" بافتتاح التَّويم من با مركز 
الشمس أوّل الحَمّل. وكانت سِئو التواريخ 
المشهورة لذلك»ء فوضعوا هذا 
التاريخ ليكون انتقال الشمس أوّل الحمل أبدًا 
أوّل يوم من سنتهم. وأسماء شهورهم هي 
أسماء الشهور اليزدجرديةء» إلا أنها تقيّد 
بالجلالي. وأوّل أيام هذا التاريخ كان يوم 
الجمعة» وكان في وقتٍ وضّعه قد اثّفق نزول 
الشمس أوّل الحَمّل في الثَّامن عشر من 
فرودينماه القديمء فهم جعلوه أوّل فروردينماه 
الجلالي» وجعلوا الأيام الثمانية عشر كبيسة. 
ومن هذا تسمعهم يقولون إِنْ مبدأ التاريخ 


غير مطابقة 


)١(‏ لقب يطلق على بعض ملوك آل ساسان. ويزد جرد أيضًا إسم على تقويم إيراني ثَمّ إصلاحه في عهد أحد ملوك السلاجقة» 


(؟) المجوس (ع) والمجوسية (م). 


(*) هو السلطان الكبير جلال الدولة» أبو الفتح ملكشاه بن السلطان ألب أرسلان محمد بن جفر بيك السلجوقي التركي . تملّك 
بعد أبيه. كان ذا هيبة وسطوة» وبسط نفوذه على كثير من الممالك. وكان حسن السيرة» وإهتمٌ بالعمران» وبنى في بغداد 
جامعًا كبيرًا. سير أعلام النبلاء 404/19 المنتظم 597/9. الكامل في التاريخ وفيات الأعيان 0/ *587؟», العبر 
,"٠١9 /“‏ البداية والنهاية »١57/١7‏ شذرات الذهب 5/8/ا”. 


لض 


الملكي هو الكبيسة الملك شاهية» وهو متأخر 
عن فد التاريخ اليزدجردي بمائة وثلاثة وستين 
ألف يوم ومائة وثلاثة وسبعين يومًا. 

ومنها التاريخ الأيلخاني وهو كالتاريخ 
الملكي مبداً وشهورًا بلا تفاوت. وكان ابتدأوه 
في سنة أربع وعشرين ومأتين من التاريخ الملكي 
وكان أوّل هذا التاريخ يوم الإثنين. 

ومنها تاريخ القبط القديم وهو تاريخ بخت 
نصّر الأول''' من ملوك بابل”“2. وأيّام سنة هذا 
التاريخ ثلاثمائة وخمسة وستون يومًا بلا كسر. 
وأسماء شهوره هذه: توت فاوفي اتور خوافي 
طوبى ماخير فامينرث فرموت باخون باويتي 
ابيفي ماسوري. وأيام كلل شهر ثلاثون. 
والخمسة المسترّقة تلحق بالشهر الأخير. وأوؤل 
هذا التاريخ كان يوم الأربعاء من أول جلوس 
بخت نصر. ومبدؤه مقدّم على مبدأ تاريخ الروم 
بمائة وتسعة وخمسين ألف يوم ومائتي يوم 
ويومين. وعلئ هذا التاريخ وضع بطلميوس'" 
أوساط الكواكب في المِجَسْطي. 

ومنها تاريخ اليهود وسئوه [كسني تاريخ 
الروم كما يفهم من زيج إيلخاني.]”؟) شمسية 
حقيقية وشهوره قمرية. وأسماء شهورهم هي 
هذه: تسري مرخشوان كسليو طيبث شفط اذر 
نيسن ايّرسيون تموز أب أيلول. وسبب وضعه 
أن موسئ عليه السلام لما نجا من فرعون وقومه 


التاريخ 


وغرقواء استبشر بذلك اليوم وأمر بتعظيمه 
وجعله عيدًا. وكان ذلك فى ليلة الخميس 
الميزان والشمس في الحَمَّلء وكانوا يفركون 
سنبل الحنطة بأيديهم. وذلك يكون في المصر 
بقرب أوائل الحمل. فاحتاجوا إلى استعمال 
السَّنة الشمسية والشهور القمرية وكبس بعض 
السنين بشهر زائد لكلا يتغير وقت عبادتهم. 
وسمّوا سنة الكبيسة عبّورًا وغير الكبيسة بسيطة» 
وكبسوا تسع عشرة سنة بسبعة أشهر قمرية علئ 
ترتيب بهزيجوج كبائس. لكنّ العرب كانوا 
أبداً يكرّرون الشهر السادس وهو آذرء فيصير فى 
السنة آذران» آذر الكبس فيعدونه زائدًا وبعده آذر 
الأصل ويعذونه من أصل السنة وبعدهما نيسن. 
وأول سنتهم يكون متردّدًا بين أواخر آب وأيلول 
من سنة الروم. وأمًا الشهور فبعضهم يأخذونها 
من رؤية الأهلة ولا يلتفتون إلئ التفاوت الواقع 
في الأقاليم كالمسلمين» وكان في زمن موسئ 
عليه السلام كذلك. وبعضهم يأخحذون بعض 
الشهور ثلا نين وبعضها تسعة وعشرين» على 
ترتيب أهل الحساب حتول لا يتغيّر ابتداءً الشهور 
في جميع العالم. فالشهور تكون قمرية وسطية. 
لكنهم يجعلون كلا من البسيطة والكبيسة ناقصة 


)١(‏ رجل من العجم كان في خدمة لهراسب الملك حيث وججهه إلى الشام وبيت المقدس ليجلي اليهود عنهاء فسار إليها ثم 
انصرف. ثم وجّجهه بهمن الملك ليجلي اليهود عن بيت المقدس مرة أخرى» فسار إليهم وقاتلهم وسبى ذراريهم وهدم البيت 
وانصرف إلى بابل» تاريخ الطبري ؟/١04,‏ ط. دار المعارف. 

زفة حاضرة من حواضر العراق القديم. قيل إن الضحاك أول من بناهاء وسكنها العمالقة ودخلها إبراهيم عليه السلام. ويقال إن 
بها هاروت وماروت المذكورين في القرآن الكريم . وذكر أنها أقدم بناء بُني بعد الطوفان» ثم هدمها كسرى الأول ملك 
الفرس». واشتهرت بحدائقها المعلقة. وورد ذكرها كثيرًا لدى العلماء في كتبهم. الروض المعطار لالا. 

(*) هو بطليموس الثاني الملقب فيلادلفوس (أي محب أخيه). ولد في قونية ١9‏ لاق.م. وحكم من سنة 740--747ق.م. ملك 
بعد الإسكندر وكان حريصًا على العلم مولعًا به كثير البحث. وله العديد من الكتب الفلسفية والطبية وفي الحكمة. ومنها 
كتاب المجسطى فى الفلك والهيئة والجغرافيا. عيون الأنباء /١‏ الاء مختصر الدول 48. اليعقوبي 2٠١‏ خطط المقريزي 
4/١‏ ؛» طبقات الأطباء والحكماء 5 أخبار الحكماء 44. ١‏ 


(5) [كسني تاريخ . . . . إيلخاني] (+ م). 


التاربخ 

والمعتدلة سنك والكاملة شنه . والكبيسة الناقصة 
شهد يومًا. والمعتدلة شدد. والكاملة شله. فأيام 
كل من تشري وشفط ونيسن وسيون واوب 
ثلاثون. وكذا أيام آذر الكبس. وأيام كل من 
طيبث وآذر الأصل وأير وتموز وأيلول تسعة 
وعشرون. وأيام مرخشوان في السنة المعتدلة 
تسعة وعشرول. وأيام كسليو فيها ثلاثون. 
وأيامها في السنة الزائدة ثلاثون ثلاثونء وفي 
الناقصة تسعة وعشرون وعشرون. 
والحاصل أنهم رتّبوا الشهور في السنة البسيطة 
إلول آخرها وفى السنة الكبيسة إل الشهر الزائد 
كترتيب الشهور العربية» أعنى جعل الشهر الأول 
ثلاثين والثاني تسعةً وعشرين» وعلئ هذا إلى 
آخر السنة البسيطة. وأمًا فى الكبيسة فيتغيّر 
ترتيب شهرين فقط وهما الخامس والسادس 
المكبوس» فإنَ كلّ واحد منهما ثلاثون يومًا. 
كل من الشهرين الثاني والثالث تسعة وعشرين 
يومًا. وفي الكاملة كل واحد منهما يكون ثلاثين 
يومًا. ويشترطون أنْ يكون أوّل أيام السنة أحد 
أيام السبت والإثنين والثلاثاء والخميس لا غير» 
وأنْ يكون الخامس عشر من نيسن الذي هو 
عندهم 00 الأحد أو الثلاثاء أو الخميس أو 
السبت لا غير» ويكون حينئذ الشمس في الحَمّل 
والقمر في الميزان» وهو إمّا يوم الاستقبال أو 
اليوم الذي قبله أو بعله. وقد تزحفان إل أوائل 
الثور والعقرب سيب الكبس وهو نادر. 
ويجعلون مبدأ تاريخهم من هبوط آدم عليه 
عليه السلام أي زمان خروج بني إسرائيل من 
مصر وهو زمان غرق فرعون ألفين وأربعماثة 
وثمان وأربعين سنة»؛ وبين موسولا وإسكندر ألف 
سنة أخرئ. 


تسعة 


)١(‏ يوم (م). 
(5) كهنا (ع). 


حون 


ومنها تاريخ الترك وسنوه أيضًا شمسية 
حقيقية. ويقسمون اليوم بليلته اثنى عشر قسمّاء 
كل قسم يسمئ جاغا وكل جاغ يقسم ثمانية 
أقسام يسمّى كل قسم ركهاً له". وأيضًا 
يقسمون اليوم بليلته بعشرة آللاف قسمء يسمى 
كل قسم منها فنكا. والسنة الشمسية بحسب 
أرصادهم ثلاثمائة وخمسة وستون يومًا وألفان 
وأربعمائة وستة وثلاثون فنككا. ويقسمون السنة 
بأربعة وعشرين قسمًا متساوية خمسة عشر يومًا 
وألفان ومائة وأربعة وثمانون فتكا وخمسة 
أسداس فنك. ومبدأ السنة يكون عند وصول 
الشمس إليل الدرجة السادسة عشر من الذّلو. 
وكذا مبادئ الفصول الباقية تكون في أواسط 
البروج الباقية. وأما شهورهم فتكون قمرية 
حقيقية» ومبدأ كل منها الاجتماع الحقيقي. 
وأسماء الشهور هذه: آرلم أى ايكندي أى جونج 
آى دونج آى بيشخ أى اليتخ أى شكيسح آى 
طوفتج آى لوترنج آى ان بيرنج آى جغشاباط 
آىء ويقع في كل شهر من الشهور القمرية قسم 
زوج من أقسام السنة يكون عدده ضعف عدد 
ذلك الشهر. فإن لم يقعم في شهر قسم زوج 
وهو ممكن2 لأن مجموع قسمين أعظم من شهر 
واحدء فذلك الشهر يكون زائدًا ويسمّئ بلغتهم 
شون آى. وإنما يزيدون هذا الشهر ليكون مبدأ 
الشهر الأول أبدًا في حوالي مبدأ السنة» وهذا 
الشهر هو الكبيسة. وترتيب سني الكبائس عندهم 
كترتيبها عند العرب» أعني أنهم يكبسون أحد 
عشر شهرًا في كل ثلائين سنة قمرية على ترتيب 
بهزيجوج أدوطء لكن لا يقع شهر الكبيس في 
مضع معن من اليمة دبل يعم في كل مرضع 
منها. وعدد أيام الشهر عندهم إما ثلاثون أو 
تسعة وعشرون. ولا يقع أكثر من ثلاثة أشهر 
متوالية تامّاء ولا أكثر من شهرين متواليين 


فيس 


ع 


التأسيس 


ناقصًا. وإذا أسقط من السنين الناقصة 
اليزدجردية ستماثة واثنان وثلاثون» وطرح من 
الباقي ثلاثون ثلاثون إلئ أن يبقئ ثلاثون أو أقل 
منهء فإِنْ وافقت إحدى السئين المذكورة للكبيس 
فكبيسة وإلاً فلا. وأمًا أن هذا الشهر يكون بعد 
أي شهر من شهور السنة فذلك إِنْما يعرف 
بالاستقراء وحساب الاجتماعات. واعلم أن لهم 
أدوارًا. الأول منها يُعرف بالدور العشري ومدته 
عشر سنين» لكل سنة منها إسم بلغتهم. والثاني 
يعرف بالدور الإثناعشري ومذته اثنتاعشرة سنة» 
وكل سنة منها تنسب إلى حيوان بلغتهمء وهذا 
الدور هو المشهور فيما بين الأمم. والثالث 
الدور ال ومدته ستون سنة وهو مركب 
من الدورين الأولين» فإنه ستة أدوار عشرية 
وخمسة أدوار اثنا عشرية. وأول هذا الدور 
يكون أول العشري وأول الإثناعشري جميعًا. 
وبهذه الأدوار الثلائة يعدون الأيام أيضًا كما 
يعدون السنين بها. ولهم دور آخر يسمّل بالدور 
الرابع والدور الاختياري يعدّون به الأيام فقط 
ومدته الناعشر يومّاء وهو مثل أيام الأسابيع 
عندهم») وكل يوم منه ينسب إلى لون من 
الألوانء ويسمّل باسم ذلك اللون بلغتهم. 
وبعض هذه الأيام عندهم منحوس وقريب منه. 
وبعضها مسعود وقريب منه» وفي الاختيارات 
يعتمدون علئ ذلك. وإذا بلغ هذا الدور إلى 
أول قسم فردٍ من أقسام السنة يكرّر يوم هذا 
الدور أعني يعد اللازم الأول من هذا القسم 
واليوم الذي قبله في هذا الدور واحدًا. ولكل 
قسم من أقسام السنة وكذا لكل يوم من أيام 
الأدوار الأربعة إسم بلغتهم وتفصيل ذلك يطلب 
من كتب العمل . ويجعلون مبدأ تاريخهم ابتداء 


(1) السيني لم): 


خلق العالم» وقد انقضت بزعمهم في سنة ستين 
وثمانمائة يزد جردية من ابتداء خلق العالم ثمانية 
آلاف وثمانمائة وثلائة وستون قرنًا وتسعة آلاف 
وتسعمائة وخمس وستون سنة» ويزعمون أن مدة 
بقاء العالم ثلاثمائة ألف قرن». كل قرن عشرة 
آلاف سنة. هذا كله خلاصة .ما في شرح التذكرة 
وغيره. وان شئت زيادة التوضيح فارجع إلى 
الزيجات. 


التاسعة : 07716 باع م[ - لأعصلم عط 

عند أهل الهيئة والمنجّمين هو سُدْسٌُ عُشر 
الثامنة» كما وقع في كتبهم. 
التأمتني»: 110 اناطع مع الة بمملغملصنامط 
,04101 - عمطرحاء عطا مه أتلة 
أن ,1/0071 ,ةك 
©1716 4[ 3 متدرن !]ج0111 

وبالفارسية: بنياد نهادن علل ما فى 
الصراح . وطن القليية"" امل «المتكليمن هيد 
مقدمات يسلّمها المدعو وتكون سائقة إلول ما 
يدعوه إليه من الباطل» وسيجيء ذكرها. وعند 
أهل العربية يُطلق علئ خلاف التأكيدء فهو إِما 
لفظ لا يفيد تقوية ما يفيده لفظ آخر بل يفيد 
معنى آخرء وإمّا لفظ يفيد معنى لم يكن حاصلاً 
بدونه»ء هكذا يستفاد من المطوّل فى بيان فائدة 
تقديم "العيكد إليه الميون: تلقظ كل غلك المسلد 
المترون سرك ,الفي. ٠‏ عابنا في الي 
التأكيد وعلئ ألي امن ود ذلك لسري 
الرّوي حرف» ويعرف ذلك الحرف بالدّخيل 
علئ ما في عنوان الشرف. وفي بعض الرسائل 
بشرط أنْ يكون الألف والرّوي كلاهما من كلمة 
واحدة كألف الكواكب». فإن لم يكونا من كلمة 
واحدة لم يكن تأسيسًا. والتأسيس بهذا المعنى 


)١(‏ هي فرقة الإسماعيلية من الشيعة» يزعمون أن الإمامة صارت من جعفر إلى إبنه إسماعيل. وعارضهم فيها كثيرمن الفرق 
الشيعية الأخرى. وذكر ذلك أصحاب التواريخ لما صم عندهم من موت اسماعيل قبل أبيه جعفر. التبصير في الدين 274 


الملل والنحل 21717 الفرق بين الفرق 57. 


التأكيد 


يُستعمل في علم القوافي» وهكذا عند أهل 
القوافى الفارسية كما فى رسالة منتخب تكميل 
الصناعة حيث قال: التأسيس: هو وجودٌ ألفي. 
يكونُ بعدّها حرفٌ متحرل. يليه حرفُ الروي 
مثل كلمة: ياور وخاورء وكل قافية تشتمل على 
وجودٍ ألبي التأسيس فهي مؤسّسة2. ولا يحبٌ 
رعاية تكرار التأسيس بل هو مستحسن. ورأى 
بعضهم وجوب ذلك. والمؤسّس يطلقٌ أيضًا على 
كلام يكون جميعٌ نقاط حروفه تحتانية» كما في 
جامع الصنائع حيث قال: مؤسّس هو كلام 
تكون لحروفه نقاظ من أسفل. ومثال ذلك: 
أرباب طرب بيار أي يار: ومعناه أرعٌ أرباب 
الطرب يا صديقي. وتأسيسات القمر عند 
المنجمين التي يقولون لها أيضًا: مراكز البخُران 
عبارة عن: وصول القمر إلى درجاتٍ معيّنَةٍ من 
فلك البروج على ما يجي في لفظ المركز. وفي 
تعريفات السيد الجرجاني: التَأِيسُ عبارةٌ عن 
إفادةٍ معنى آخَر لم يكنْ حاصلاً قبله. فالتأسيسٌ 
خيرٌ من التأكيد. لأنَّ حمل الكلام علئ الإفادة 
خيرٌ من حمله على الإعادة. انتهى. 

وأسوس في اصطلاح أهل الجفر هو أعدادٌ 
حريء سواء كانت تلك الأعداد عُليا مجرّدة أو 
مع البينات» كذا في بعض الرسائل"" . 
التأكيد : 1111م 
0550111011 ,011 1111011 لل - طتمتات زوطامطزون 


2000000 


وكذا التوكيد فى اللغة بمعنى استوار كردن 
كما في الصراح وغيره. وفي اصطلاح أهل 


ءوض 


العربية يطلق علئ معنيين: أحدهما التقرير» أي 
جعل الشيء مقرّرًا ثابثًا في ذهن المخاطظب كما 
في الأطول في بنحق. . تأكين المسئّد إليه. 
وثانهنما اللفظ الدّال علئ التقرير أي اللفظ 
المؤكد الذي يقرّر به. ولذا قال المحقّق 
التفتازاني في المطول في بحث تقديم المسند 
إليه المسوّر بلفظ كل على المسند المقرون 
بحرف النفي أن التأكيد لفظ يفيد تقوية ما يفيده 
لفظ آخر انتهئ. وهو أعمٌ من أنْ يكون تابعًا أو 
لا. وأمًا ما قيل من أنْ التأكيد الاصطلاحى 
إنما يكون بألفاظ مخصوصة أو بتكرير اليف 
فأراد بالتأكيد التأكيد الذي هو أحد التوابع 
الخمسة» كيف وقد قالوا الوصف قد يكون 
للتأكيدء وأيضًا قالوا ضربت ضربًا للتأكيد ونحو 
ذلك» هكذا وقع في بعض حواشي المطول. 
وقد يطلق التأكيد مجارًا عليل أن يكون لفظ 
لافادة معنى كان حاصلاً بدونه» أي لفظ يذكر 
لإفادة معنى كان حاصلاً بدون ذكره نحو: لم 
يقم كل إنسانء فإن لفظ كل تأكيد عل رأي 
لأنه كما يفيد لم يقم إنسان عموم النفي كذلك 
يفيده لم يقم كلّ إنسانء وليس تأكيدًا علئ 
الأول لأن الإسناد حيئتذ إلئ كل لا إل إنسان. 
وإنما كان هذا المعنى مجارًا لأنْ إفادة معنى 
كان حاصلاً بدونه لازمة للتأكيد لانفس معناه إِذْ 
التأكيد يقنضي سابقية مطلوب مذكورء هكذا 
يستفاد من عمال حاشية المطول. فالتأكيد 
بالمعنى المجازي أعم منه بالمعنى الاصطلاحي 
[أي لفظ يذكر لإفادة معنى كان حاصلاً بدون 


)١(‏ جنانجه در رسالة منتخب تكميل الصناعة مي آرد تاسيس الفي است كه يك حرف متحرك واسطه باشد ميان او وروي 
جنانكه الف ياور وخاور وهر قافية كه مشتمل بر تاسيس باشد آنرا موسسة كويند ورعايت تكرار تاسيس واجب نيست بلكه 
مستحسن وبعضى رعايت تكرار تاسيس را واجب دانند انتهئم . موسس كلاميست كه تمام حروف او را نقطهاي زيرين باشند 
مثاله ارباب طرب بيار اى يار. وتاسيسات قمر نزد منجمان كه آنرا مراكز بحران نيز كويند عبارت است از رسيدن قمر 
بدرجات معينه از فلك البروج على ما يجيء في لفظ المركز واسوس در اصطلاح اهل جفر اعداد حرف را كويند خواه آن 
اعداد زبر مجرد باشد وخواه مع البينات كذ في بعض الرسائل. 


يفف 


كرو]"" .ا روطف الماقيد انا سيين نه الاعيد 
الصناعي أي الاصطلاحي أقسام. منها التابع 
مطلقًا أي سواء كان تابعًا للإسم أو تابعًا لغيره» 
وهو التأكيد اللفظيء» ويسمّئ تأكيدًا صريحًا 
آنا :وهو يكزي "اللفظ ١‏ الأول اق اللقظ 
المكرّر. والتكرير أعمٌّ من أنْ يكون بلفظه حقيقة 
نحو كانت قواريرّاء قوارير من فضة4”' ونحو 
#فمهّل الكافرين أمهلهم رويدًا6"”8 ونحو 
«هيهات هيهات لِمَا توعدون4”' ونحو #ففي 
الجنة خالدين فيها#”' ونحو فإن مع العسر 
يسرًا إِنَّ مع العسر يسرًا4”" أو حكمًا نحو 
ضربت أنت. فإِنْ تكرير الضمير لاا يجوز 
متصلآء أو يكون بمرادفه نحو ظضِيّْقَا 
حرجًا#”'" بكسر الراء المهملة. هكذا يستفاد: 
من الإتقان. وقال الرّضي: اللفظي ضربان. 
أحدهما أن يعيد الأول ل ا ويك ريده 
الثاني أن «يقزيه يموازته: ع اتفافهما في التحر 
ال ا 
لأنه إِمَا أنْ يكون للثاني معنى ظاهر نحو هنيئًا 
مريئاء أَوْ لا يكون له معنى أصلاء بل ضُمّ إلى 
الأول لتزيين الكلام لفظا وتقويته معنى» وإن لم 
يكن له حال الإفراد معنى » كقولك حيان بسن 
وشيطان ليطان» أو يكون له معنى متكلف غير 
ظاهر . تحوة بيك اتنيك” .من: تبك الشرّاي 
استخرجه انتهئ. فعلئ هذا يكون الإتباع داخلاً 
في اللفظي الحكمي كما لا يخفىئ. 


فائدة : 
المؤكد إِما مستقل يجوز الابتدذاء به 


)2000 [أي لفظ ... بدون ذكره] (+ م). 
(0) الإنسان/ 15-16. 

(0) الطارق/ 7١ا.‏ 

(5) المؤمنون/ 75. 

.٠١8 هرد/‎ )4( 

قف الشرح/ .1١60‏ 

(0) الأنعام/ 176. 


التأكيد 


والوقف عليه أو غير مستقل. وغير المستقل إِنْ 
كان عليل حرف واحد وكان مما يجبٌ اتصاله 
بأول نوع من الكلم أو بآخر نوع منها يكرّر 
بتكرار عماده في السعة نحو بك بك.» وضربت 
ضربتء وإنْ لم يكن علئ حرف واحد ولا 
واجب الاتصال جاز تكريره وحده نحو إن إن 
زيدًا قائم . 


ومنها أحد التوابع الخمسة للإسم وهو 
تابع يقرر أمرّ المتبوع في النسبة أو الشمولء أي 
يقرر حاله وشأنه عند السامع» يعني يجعل حاله 
ثابنًَا متقرّرًا عنده في النسبة أي في كونه منسوبًا 
أو عنس ا البده” .لحو ريد ل" فقيل * :كيت 
زيد زيدء فيثبت عنده أن المنسوب أو المنسوب 
إليه في هذه النسبة هو المتبوع لا غيرء أو يقرر 
شمول المتبوع أفراده نحو: جاءني القوم كلّهمء 
وهذا التقرير هو الغرض من جميع ألفاظ 
التأكيد. فبقولنا يقرر أمر المتبوع خرج البدل 
وعطف النسق وهذا ظاهر. وكذلك الصفة لأن 
وضعها للدلالة علئ معنى في متبوعها وإفادثها 
توضيح متبوعها في بعض المواضع كما في 
قولنا: نفخة واحدة». ليست بالوضعء وبقولنا في 
النسبة أو الشمول خرج عطف البيان» فإنه وإن 
كان يوضع قرو توعة لحن 1 ترضح كن 
النسبة أو الشمول. فإن قيل قد ذكر صاحب 
المفصّل أنْ زيد في نحو يا زيد زيد من البدل 
ويصدق عليه هذا الحد. قيل إن ذكر زيد بهذه 
الحيثية فلا شك أنه تأكيد وإن ذكر زيد أُوَّلاً 
بحيث يكون توطئة لذكر غيره ثم بدا له أن 
يقصده دون غيره فذكره ثانيًا بهذا الطريق يكون 


تأكيد الذمَ بما يشبه المدح 


بدلاً لكونه مقصودًا دون الأول» ولا ضير فى 
كي “القونه. الراشد: متصوذا. وفين. اعتفيو<د 
لاختلاف الزمان. ثم إِنَّ هذا التأكيد قسمان: 
لفظيى ويسمل صريحًا وقد سبقء ومعنوي 
ويسمّل غير صريح وهو بخلافههء سمي به 
لحصوله من ملاحظة المعنئ كما سمّي باللفظي 
لحصوله من تكرير اللفظ. والتأكيد الغير الصريح 
مختصٌ بألفاظط محصورة وهي نفسه وعينه 
وكلاهما وكله وأجمع واكتع وأبصع وأبتع . 
ومنها ما هو غير تابع للاسم ولا لغيره. 
ومنه تأكيد الفعل بمصدره وهو عِوضٌ من تكرير 
الفعل مرتين نحو: #وسلّموا تسليمًا4”'' ويجيء 
ذكره مع ذكر التأكيد لنفسه المسمّيل أيضًا بالتأكيد 
الخاص والتأكيد لغيره المسمّئ أيضًا بالتأكيد 
العام في لفظ المفعول المطلق. ومنه الحال 
المؤكّدة نحو #ويوم يبعث حيّا4”". ويذكر في 
لفظ الحال. ومنه الوصف المؤكّد نحو أمس 
الدابر» هذا كله خلاصة ما في الإتقان والعباب 
وشروح الكافية. 
تأكيد الذمّ بما يشبه المدح : ,1:08 
-ء1015م 2 لا عؤلة1م15ل 2 01 ممأغوء0طمئم 
عتترقاط | ع0 :0807110 رم ,ع تأترمم] - عع11ا 


0110118| عدرلا ن عأطتررعدد6/ آلاو ع0 هجر 

عند أهل البديع من المحسّنات المعنوية» 
وهو ضربان: أحدهما أن يستثنل من صفة مدح 
منفية عن الشيء صفة ذم له بتقدير دخولها فيه 
أي دخول صفة الذمٌّ في صفة المدح كقولك: 
فلان لا خير فيه إلآ أنه يسيء إلى مَنْ أحسن 
إليه. والثاني أنْ تثبت للشيء صفة ذمّ وتعقب 
بآداة استثناء تليها صفة أخرئ له كقولك: فلان 
)١(‏ الأحزاب/ 05. 
زفق مريم/ 2.206 


ين 


فاسق إلا أنه جاهل. فالضرب الأول يفيد 
التأكيد من وجهين. والثاني من وجهٍ واحد على 
قياس ما عرفت في تأكيد المدح بما يشبه الذم. 
ومنه ضرب آخر أعني الاستثناء المفرّغ نحو: لا 
نستحسنٌ منه إلا جهله. والاستدراك فيه بمنزلة 
الإستثناء نحو: جاهل لكنه فاسقى.» هكذا فى 
المطول وحواشيه والاتقان. ١‏ 
تأكيد المدح بما يشبه الذْمّ: 

ة نإ5 ع1215م 2 01 103غه 0011001 

ها عل ا«مأأوبمطمجرمن) - ععانادعولهمكلل 

تنلا ن ء[1ترعدد6١‏ آنا ع “رهم عع1نوننن| 
10 


عند أهل البديع من المحسّنات المعنوية» 
وهو ضربان: أفضلهما أن تستثنئ من صفة ذم 
منفية عن الشيء صفة مدح لذلك بتقدير دخولها 
فيهاء أي بتقدير دخول صفة المدح في صفة 
الذمّ كقول النابغة الذبياني”" . 
ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم 

بهن فلول من قراع الكتائب. 

أي من مضاربة الجيوش. وفلول أي 
كسور في حذّتها. فالعيب صفة ذمٌ منفية قد 
استثنل منها صفة مدح. وهو أن سيوفهم ذات 
فلول أي لا عيب فيهم إلآّ هذا الفلول إِنْ كان 
عيبًا وكونه عيبا محال. فإثبات الشيء من العيب 
في المعنئ تعليق بالمحال كما يقال: حتئ يلج 
الجمل في سم الخياط. فتأكيد المدح ونفي 
صفة الذمّ في هذا الضرب من جهة أنه كدعوى 
الشىء ببيّنة لأنّ المعلّق بالمحال محال ضرورة. 
ومن جهة أنّ الأصل في الاستئثناء الاتصالء 
فذكر أداته قبل ذكر المستثن يوهم إخراج الشيء 


(*) هو زياد بن معاوية بن ضباب الذبياني الغطفاني المضريء, أبو أمامة. توفي عام 4١ق.ه/‏ 4١5م.‏ شاعر جاهلي من الطبقة 
الأولى. ناقد للأدب. كانت تضرب له قبة في سوق عكاظ ليعرض الشعراء عليه شعرهم. له ديوان مطبوع. الأعلام / 201 
معاهد التنصيص 0/١‏ الأغاني /١١‏ “ء نهاية الأرب 09/7. خزانة البغدادي .7417/١‏ 


يض 


الذي هو من أفراد المستثنى منهء فإذا وليتها 
صفة مدح جاء التأكيد لما فيه من المدح علئ 
المدح والإشعار بأنّه لم توجد فيه صفة ذمّ أصلا 
حت يثبتها. والضرب الثاني أنْ تنبت لشيء صفة 
مدح وتعقب باداة الاستثناء 1 صفة مدح 
أخرئ لهء أي لذلك الشيء نحو «أنا أفصحٌ 
العرب بَيْدَ أنْي من قريش2"76. وأصل الاستثناء 
في 220 الانقطاع أيضًا كما في الأول» 
لكن الاستثناء المنقطع في هذا الضرب لم يقدّر 
متصلاً كما في الأول لأنه ليس فيه صفة ذم 
منفية عامة يمكن تقدير دخول صفة المدح فيهاء 
فلا يفيد التأكيد إلا من الوجه الثانى» لأنه مبنى 
علي التعليق بالمحال المبني علق تقدير الإستغناء 
متصلاً. ولهذا كان الضرب الأول أفضل. وأمًا 
قوله تعالئ طلا يسمعونّ فيها لغوًا إلا سلامًا "2 
فيحتمل أن يكون من الأول بأن يقدّر السلام 
داخلاً في اللّغو أو أنْ يكون من الثاني بأنْ لا 
يقدر متصلاً. فالفرق بين الضربين إنما هو 
باعتبار تقدير الدخول فى الأول» وعدمه فى 
الثائى.<قال - السيف السيد : ٠‏ الظاعن أن الذية “من 
الضرب الأول» فإن قدّر دخول السلام في اللَغو 
فقد اعتبر جهتا تأكيده وإلا فلم تعتبر إلى جهة 
واحدة» وذلك جار في جميع أفراد الضرب 
الأول» ولا يصير بذلك من الضرب الثاني الذي 
لا يكن فيه إل اعفان .حية واسذة للتاكت :وإن 
كان مثله في ملاحظة جهة واحدة للتأكيد انتهئ. 
فالفرق عل هذا أن فى الأول لابدّ من إمكان 
اعتبار الجهتين» وفي الثاني من إمكان اعتبار 


الجهة الواحدة فقط. ومنه ضرب آخر وهو أن 


التالى 


يؤتئل بالاستئناء مفرَّعًا ويكون العامل مما فيه 

0 والمستثنئ مما فيه معنى المدح نحو 
«وما تنقِمُ ما إلا أَنْ آمنا بآيات ربّناه”" أي ما 
تعيب 2 منَا إل أصل المفاخر والمناقب كلها 
وهو الإيمان بآيات الله وعليه قوله تعالئ وما 
نقموا منهم إلا أن يؤمنوا بالله العزيز الحميد»”'' 
الآية: وقوله تعالل #قل يا أهلّ الكتاب هل 
تنقمون مِنَا إلا أنْ آمنا بالله»0 الآية. فإنٌ 
الاستفهام فيه للإنكار فيكون بمعنى النفي» وهو 
كالضرب الأول فى إفادة التأكيد من وجهين. 
والإستدراك فى هذا الباب كالإستثناءء قال إبن 
أبي الإصبع: هو في غاية العرّة في القرآن. 


التال : «ء71اهم عاباول - عع تصلدم عمتاملا 


ما يُقطع من كبار النخل أو يُقلع من 
الأرض من صغار النخل فيُغرس في أرض 
أخرئ» الواحدة تالة» ومنه غصب تالة فأنبتهاء 
وقوله التالة للأشجار كالبذر للحارع منه يعني أن 
الأشجار حمصل من التالة لأنها تغرس فتَعْظمُ 
فتصير نخلاًء كما أن الزرع يحصل من البذر 
كذا في المغرب. 
التالى : ع1 - عنهعتلع1م عطا ,العم عط]” 
11ل 6م 1 ,]نا الات 


عند المنطقيين هو الجزء الثاني من القضية 
الشرطية سمّى به لتلوه الجزء الأول المسمّل 
مقدمًا لتقدمه عل الجزء الثاني. فقولنا: إِنْ 
كانت الشمس طالعة من قولنا إِنّْ كانت الشمس 
طالعة فالنهار موجود مقدّم.ء وقولنا فالنهار 


)١(‏ أخرجه العجلوني في كشف الخفاء 2777/7 رقم 2504 واللفظ له. وذكره الغزالي في إحياء علوم الدين 7/7 7517. وقال 
العراقي في تخريجه: أخرجه الطبراني في الكبير عن أبي سعيد الخدري». وأخرجه البيهقي في مجمع الزوائد 18/4١7؛‏ عن 


أبى سعيد الخدري كتاب علاقات النبوة باب كرامة أصله. 


(0) مريم/ 51. 
(*) الأعراف/ .3١75‏ 


(:) البروج/ 48. 
(5) المائدة/ 0894. 


التأليف 


موجود تال. وعند المحاسبين هو العدد 
المدرت يق والجاة. الطعوب يننا قدا 
ووجه التسمية ظاهرء وهو أن المنسوب بمنزلة 
النهناقي ,والنسوب: 'إلهد تمولة المضات: إليه. 
ولا شك أن المضاف مقدَّم على المضاف إليه 
وهو تالٍ عنهء ويجيء في لفظ النسبة. 


التاليف : - كلكت[الائا؟ للدم حمة؟) 


2000 


هو لغةّ إيقاع الألف بين شيئين أو أكثرء 
وعرفًا مرادف التركيب وهو جعل الأشياء بحيث 
يُطلق عليه إسم الواحد. وقد يقال التأليف جمع 
أشياء متناسبة ويشعِرٌ به اشتقاقه من الألفة فهو 
أخصٌ من التركيب. كذا في البرجندي شرح 
مختصر الوقاية في الخطبة. ويعلم من ذلك حدّ 
المؤلف فهو مرادف للمركب أو أخصٌ منه. وقد 
يُطلق المؤلف عل معنى أعمّ من معنى المركب 
علئ ما ستعرف في لفظ الجسم. ويجيء توضيح 
التعريف في لفظ المركب. وتأليف النسبة عند 
المهندسين عبارة عن ضرب قدر اميه في كدان 
نسبة أخرئ لتحصل النسبة المؤلفة مثلا بين 
عددين أو مقدارين نسبة الثلث وبين آخرين نسبة 
النصف. وأردنا تأليف النسبتين فنضرب(© 
الثلاثة التي هي قدر نسبة الثلث في الإثنين الذي 
فو قدو نسبة التقيقا تحمل تشعة “وحن أقذر الدفية 
المؤلفة» ونسبة الواحد إل الستة بالشّدس وهي 
النسية المرلقة ١‏ .وممق. قفن السنة بجو دفي لنظ 
القدرء ويقابله تجزئة النسبة وهي قسمة قدر نسبة 
عليل قدر نسبة أخرئء. كما إذا ونا قسمة قدر 
نسبة السّدس عل قدر نسبة الثلث» فيقسم الستة 
على الثلاثة يخرج إثنان وهو قدر نسبة النصف» 
هذا خلاصة ما في تحرير إقليدس وحاشيته. 
وعلم التأليف هو الموسيقى وهو من أصول 
الرياضيء وهو علم يبحث فيه عن أحوال 


)١(‏ فبضرب (م). 


لض 


النغمات فموضوعه النغمات وقد سبق فى بيان 
أقسام الحكمة في المقدمة. ْ 
التَام : اع لقعم .لمعطستصةا ,عام اميه ) 
لم لع 0 بتعللده امسقم ) - ععجاحصتاط 
ل 

بتشديد الميم ضد الناقص. وعند النحاة 
هو اسم مبهم يتم بأحد أربعة أشياء التنوين 
ونون" الكتية ٠‏ . والتون- "ألش..تشيه: تون المع 
والإضافة. فمثال الأول رطلٌ في قولنا عندي 
رطل زيئاء ومثال الثاني منوان في قولنا عندي 
منوان سمنّاء ومثال الثالث عشرون في قولنا 
عندي عشرون درهمّاء ومثال الرابع قدر 
في قولنا ما في السماء قدر راحة سحابًا. 
الشعراء هو بيت يستوفى نصفه نصف الدائرة وقد 
سبق فى لفظ البيت. و المحاسبين هو العدد 
الذي متيو أجزائه مساو له ويجيء في لفظ 
العدد. وعند الحكماء يُطلق عليل الكامل. 
لدأ تيون :: - 111111211017 ,لله لاق لول 


171611711001 ,771071105117011 ,0 11170710 أ 


علول وزد التفعيل عند السبعية من 
المتكلّمين استمالة كلّ واحد من المدعوين بما 
يميل إليه هواه وطبعه. وفى اصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين أبي الغنائم: التأنيس هو التجلّي 
في المظاهر الحسّية تأنيسًا للمريد المبتدي 
بالتزكية والتصفية» ويُسمّى التجلّي الفعلي لظهوره 
في صُوّر الأسباب انتهئ. 
التأويل: - كنا 71قع7]آ رتل لهانم مانا 


6 للر لات 10771071[ ,1ن لان جره تر[ 


هو مشتق من الأول وهو لغةّ الرجوع . 
وأمًا عند الأصوليين فقيل هو مرادف التفسيرء 
وقيل هو الظَنّ بالمراد والتفسير القطع به ٠.‏ 
فاللفظ المجمل إذا لَحِقه البيان بدليل ظنّى كخبر 


انا 


الؤاعه فحت 152 وإذاة له اليانةيدليل 
قطعي يسمّئ مفسّرًا . وقيل هو أخصٌ من التفسير 
وجميع ذلك يجيء مستوفى هناك. والتأويل في 
اصطلاح أهل الرمل: عبارة عن شَّكْلٍ حاصل 
منْ ربط أو انفتاح شكل المتنٍء ولفظةٌ المتن 


0 
ستاتى 


الشسايزة + - مروع ,عع مع ملعلل ,ععصنتت ]ا 
مم0 ,م انم م نال ,مع انع ان |01 
يرادف المباينة عند المحاسبين وكذا عند 


للمباين . 


0112101 لالع ادع ,10 ]تأوطناك 


التبديل: 
01 | ,011 لاوطا - عحامه أكمصة 

لغة هو الإبدال وقيل غيره وقد عرفت . 
وعند الأصوليين 2 النسخ . وعند أهل البديع 
هو العكس. وعند أهل التَعْمِيةِ وضعٌ حرف بلا 
توسّط عمل التصحيف. مثل اسم خليل في هذا 
البيت: 
خلقي شده جاك دامن أز كل روي 

كو بادكه أوردازآن كل روبوي 

والمعلى : 
لقد مرّقَ بعضٌ الناس ثياتتهم من وردٍ وجهك 
لأنه ارسلَ نسيمًا من ذلك الوجه الوردي الرائحة 

كذا في ب بعض الرسائل المنسوبة إلئ مولانا 


التبر 
عبد الرحمن جامي . وفي جامع الصنائع يقول : 
المعمّى المبدّل هو أَنْ يأتي بلفظ بحيث إذا جيء 
بمعناه في لغة أخرى يخرج منه اسم يكون هو 
المظلوب» «مثل. اسع -شمس .في :هذا آلبيت؛ 
كفتند : كه معشوق كدام است ترا كفت: آنكس 
كه آفتابش خوانند. لأنْ «آفتاب» بالعربية هى 
الشمس. ولكن لا توجَدُ هنا قرينةٌ علئ البدل» 
فإِنْ ذُكِرَتُ قريئةٌ دالَّةٌ علئ البَدَل فهو أفضلٌء 
ومثال ذلك الرباعى التالى: 
شب خواجه أبو بكر بديدم در راه 

كفتم كه شوم زسّر نامت آكاه 

مارا جوز درهاي عرب بيرون برد 

فيعني بالعربية والماء 
بالفارسية آب ومتى حذفنا من أبواب آب فيبقى 
أبو وسوار بالعربية تعنى ركب فإذا عكسناها 
1 ف 


التبر: - ععلالد لصه لامع ,لامع حدر 
1م © 07 باأنارط 00 


بالكسر وسكون الموحدة هو 
والفضة قبل أن يُضربًا دنانير ودراهم» فإذا ضَربا 
كانا عينًا. وقد يُطلق التّبر علئ غيرهما من 
المعدنيات كالنحاس والحديد والرصاص» وأكثر 
اختصاصه بالذهب. ومنهم من جعله في الذهب 


بدَرُها أبواب 


الذهب 


000( وتاويل در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل شود از بستن ويا كشادن شكل متن ولفظ متن در فصل نون از 


باب ميم مذكور خواهد شد. 
00 جون اسم خليل درين بيت . 


5 شده جاك دامن از كل روى 


كذا في بعض 


د كه أورد ازان كل رو بوى 


مي را زان كر ل كد الي خيره 5 طون يقد حون لم دحت ين بين 


كفتم آنكس كه آفتابش خوانند 


جراكه جون آفتاب را بعربي برند شمس شود ليكن اينجا قرينه بر بدل نيست اكر قرينه بربدل هم ذكر كنند بهتر آيد مثاله. 
رباعي. شب خواجه ابو بكر بديدم در راه. كفتم كه شوم زاسرٌ نامت أكاه. مارا جو ز در هاى عرب بيرون برد. بر عكس 
سوار شد بتازي ناكاه. يعني درها بعربي ابواب بود وماء آب وهركاه كه از ابواب آب برود ابوماند وسوار بعربي ركب بود 


7 
. 


تبَع التابعي 


حقيقة وفي غيرها مجارًا كذا في بحر الجواهر. 


5 


تبّع التابعى: 2 ]01 زع :10110 2 06 ترعبن0 1011 
الل عأورء40 - أعطموءط عط 02 ممتمدمصم 
عا6اأممجم لهأ 1011رع هرم تنك عأجرءع له 


عندهم هو مَنْ لقِيَ التابعي من الثقلين 
مؤمِئًا بالنبي صلى الله عليه وآله وسلم ومات 
على الإسلام. 
تبعد نتيحة : - عم05]10م2 ,101816551012 
2/16 00510 ,011 1كوء 10197 


هو عندٌ البُلغاءِ أَنْ تعترضّ بين المقدمة 


والنتيجة ألفاظ كثيرةٌ. ومثاله في هذا 
الرباعي : 


قلت لها يا وجه القمر وخاطفة القلب بصدقٍ 
أنتِ من حيث اللطافة أفضل من مائه ألف 
من الحور العين 
تَدّكَ كالسَّرْو والحَدٌّ كالقمر والشفةٌ سكر 
وسيرَكِ سيرٌ الحجل 
فمن فضلك ووافر مكارمك ارمقبنا بنظرةٍ منك 
كذا من مجمع الصنائع”"" . 
التليغ : - 650255 ,138861261011 
65 ع6 ,110867011011 
على وزن التفعيل هو نوع من المبالغة كما 
عرفت. 
التبيع : 71 الاك ننوعا - كله تدعت عم 
كالكريم في اللغة كوساله والتبيعة مؤنثه 
كذا في الصراح. وفي جامع الرموز في كتاب 


كفنا 


الزكوة التبيع ذَكّر من أولاد البقر إذا أتئ عليه 
سنة والأنثول منه تبيعة» ومثله فى البرجندي حيث 
قال: ولد البقر إذا دخل فى السنة الثانية يسم 


التبيين : - راوع أمهم رعصتائع عمل 
ك0 م1 ,الع 1جرء أنه ]1 


هو مصدر على وزن التفعيل معناه الكشف 
وإظهار المراد. وعند النحاة هو اسم التمييز. 
ويقال له المبّين أيضًا بكسر الياء المشددة. وفى 
الضوء شرح المصباح: وأما مائة فإنها تضاف 
إلى ما يبيّنها إلا أن مبيّنها مفرد انتهئ. ثم 
المبيّن بالفتح عند الأصوليين نقيض المُجْمَل 
وهو اللفظ المنّضِح الدلالة. وكما انقسم 
المجمل إل المفرد والمركب فكذلك مقايله 
المبيّن قد يكون في مفرد وقد يكون في مركب» 
وقد يكون فيما سبق'" له إجمال وهو ظاهرء 
وقد يكون ولم يسبق له إجمال كمن ابتدأ بقوله 
تعالئ إن الله بكلّ شيءٍ عليم4”" كذا في 
العضدي. فعلل هذا المبيّن مرادف للظاهر 
المفسّر بما دل دلالة واضحة. وفي بعض كتب 
الحنفية المجمل ما لا يوقّفٌ على المراد منه إلآ 
ببيان المتكلم ونقيضه المبين. وقال شارحه: 
فحدّه نقيض حذه. فالمبيّن هو الذي يوقف عل 
المراد منه بدون بيان المتكلم. وهذا غير مظرد 
أنه يدخل فيه بعض أفراد المشترك والمُشّْكل 
والخفي انتهل. وفي الكتب المشهورة للحنفية 
كالتوضيح والحُسامي والمّنار”؟» ضد المجمل 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه ميان مقدمه ونتيجه بسيار الفاظ معترض افتد مثاله. رباعي. كفتمش اي ماه روثي دلربائي راسيتن. كز 
لطافت بهتري از صد هزاران حور عين. سرو قد خد همجو مه شكرلب كبك خرام. از وفور مكرمت آخر بسوي من ببين. 


.1١6 التوبة/‎ )©( 


(5) منار الأنوار (أصول الفقه الحنفي) لأبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين النسفي (- ١٠/اه).‏ وعليه شروح 
وحواش كثيرة. طبع في مصر في 4٠١‏ صفحة دءت. وفي دهلي سنة ١٠1487م.‏ في 7١8‏ صفحات. كشف الظنون 


؟/ 418717-18 معجم المطبوعات العربية 1887. 


حمس 


المفسّر وهو ما اتّضح دلالته حتئ سَّدٌّ باب 
التأويل والتخصيص أي لم يبق محتيلاً لهما 
نحو قوله تعالل #فسجد الملائكة كلهم 
أجمعون»”'. 


266 - كأكفطمممم 


اليد 
7 


عند أهل المعاني هو نوع من أنواع إطناب 
الزيادة» وهو أن يؤتل في كلام لا يوهم خللاف 
المقصود بفضلة فخرج عنه تكميل يذكر في كلام 
يوهم خلاف المقصود. فإنَ الفرق بين التتميم 
والتكميل بأنّ النكتة في التتميم غير واقع وَهْم 
خلاف المقصود لا بأنه لا يكون في كلام يوهم 
خلاف المقصود”". إدّ لا مانع من اجتماع 
التتميم والتكميل» كذا في الأطول. لكن قال 
أبو القاسم في حاشية المطول: إعلمٌ أنْ التتميم 
أعمّ من الإيغال من جهة أنه لا يجب أنْ يكون 
في آخر الكلام أو في آخر البيت. وأخصٌ من 
جهة أنه يجب أن يكون فضلةً وأن يكون لنكتة 
سوئ دفع الإيهام ومباين للتكميل. وكذا للتذييل 
إِنْ اشترط فيه أنْ لا يكون للجملة محل من 
الإعراب فإِنّ المَضْلة لابدٌ أنْ يكون له محل من 
الإعراب وإلآ فأعمٌ من وجه انتهئ. فعلئ هذا 
المراد بالفضلة ما يقابل العٌمدة واختاره المحمّق 
التفتازاني. ومنهم من حمل الفضلة عل ما يزيد 
عل أصل المراد ولا يفوت المراد بحذفه كما 
وقع في الأطول» مثاله قوله تعالى #ويطعمون 
الطعام علئ حبه 20# أي مع حب الطعام أي 
اشتهائه فإن الطعام حينئذ أبلغ وأكثر أجراء 
)١(‏ الحجر/ 80. 
() [فإن الفرق... يوهم خلاف المقصود] (- م). 
(") الإنسان/ 8. 


(5) البقرة/ /الا١.‏ 
(ه6) طه/ ؟١١.‏ 


التَّْنية 

ومثله #وآنى المال على حُيّه4” وظمَنْ يعمل 
مِنَ الصّالحات وهو مؤمنٌ فلا يخاف6”' فقوله 
وهو مؤمن في غاية الحسن» كذا في الإتقان. 
وقد ذكر البعض بين التتميم والتكميل فرقًا آخر 
وهو أن التتميم يَرِدُ على المعنى الاقص فيتمٌ» 
والتكميل يَرِدُ على المعنى التّام فيكمل أوصافه 
عليل ما ذكر فى لفظ الاستقصاء. 
التقيل - 211126108ع260 ,لأ تدم نا تامع 
01 26117701011 

هو تشديد الحرف» ومنه أنْ المثقلة والنون 
الثقيلة . وقد يُطلق علل الضّم أيضًا في فتح 
الباري شرح صحيح البخاري”" في باب ما جاء 
فى صفة الجنة من كتاب بَذْءِ الخلق: المراد 
بالتثقيل ههنا الم وبالتخفيف الإسكان انتهل. 
ا لتثليث : - اماما رمملغة اناعومدن]' 
6 ,211011 [ناع 171071 

ثلاث نقاط أَوْ زوايا القسمة أثلامًا. 
وباصطلاح المُتَجمْين : وقوع كوكب في برج 
رابع من كوكب آخحرء كما في المنتخب”" . 
التّنية : 4ك 7/156 - 1131ل ,ملا صا عماكيت 
تا 1(ع ع للاتزلامء ,710111 17لا 0 أعلتك 


دوتاكردن ‏ قسمة الشىء إلول نصفين - 
وعنه الساة سكن المدره ايضا و ا ل 
آخره ألف أو ياء مفتوح ما قبلها ونون مكسورة 
ليدلٌ علن أنْ معه مثله من جنسهء كذا قال ابن 
الحاجب في الكافية. فقوله آخره بتقدير المضاف 


قف فتح الباري شرح صحيح البخاري لأبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (- مه وهو من أهم شروح الجامع 


الصحيح. كشف الظنون /١‏ 0417 0448. 


زفف3 سه كُوشْه كردن وسه كردن وسه بخش كردن. وباصطلاح منجمين واقع شدن ستاره است بجهارم برج از ستاره ديكر كما في 


التُويب 


أي آخر بمفرده أي واحدهء أو قُذّر بعد قوله 
ونون مكسنورة أقولنا. امع الوااحقه” فجييد أيضًا 
يكون التثنية مجموع المفرد والألف أو الياء 
والنون» ولو لم يقدّر لما صدق التعريف إلا 
على مسلم من مسلمان ومسلمين كما لا يَحْفِىء 
ولو اكتفي بظهور المُراد لاستغنى عن هذه 
التكلفات. وقوله ليدل إلا آخره أي ليدلٌ ذلك 
اللحوق عليل أنْ معه أي مع مفرده مثله في 
العددء يعنى الواحد حال كون ذلك المثل من 
جنسه أي من جنس مفرده باعتبار دخوله تحت 
جنس الموضوع له. بوضع واحدٍ مشترك بينهما . 
ولو أريد بقوله مثله ما يماثله في الوحدة 
والجنس جميعًا لاستغنئ عن قوله من جنسه. 
وفى هذا القول إشارة إلىل فائدة لحوق هذه 
الراك بالإسم المفرد وإلى أنه لا يجوز تثنية 
الإسم باعتبار معنيين مختلفين» فلا يقال قرآن 
ويراد به الطهر والحيض على الصحيح خلاقًا 
للأندلسي» فإنه يجوز عنده تثنية المشترك 
اللفظي. فإن قلت يشكل هذا بالأبوين للأب 
والأم والقمرين للقمر والشمس. قلنا جاز أن 
تجعل الأم مسماة باسم الأب ادَّعاءً لقوة 
التناسب بينهما ثم يوَّوْل الاسم بمعنى المسمّئ 
به» ليحصل”'' مفهوم متناول لهماء فيتجانسان» 
فيثئ باعتباره» فيكون معنى الأبوين المسمّين 
بالأب وكذا الحال فى الشمس بالنسبة إلا 
القمرء ويسمّئ هذا بالتثنية التغلييي. فإن قلت 
فليعتبر مثل هذا في القرء أيضًا بلا احتياج إلى 
ادعاء إسميته للطهر والحيض فإنه موضوعٌ لهما 
وليُوَرَلك بالمسمّى ليحصل مفهوم 
يتناولهما. قلنا لا شبهة فى صحة هذا الاعتبار» 
لكن الكلام في جواز تثتيته بمجرد الاشتراك 
اللفظي بينهماء وهو الذي اختلف فيه. وبهذا 


قيقة 


00 ليحل ©). 
() التحريم/ 4. 
(*) المائدة/ 78. 


لمركلا 


الاعتبار صَمَّ تثنية الأعلام المشترّكة حقيقة أو 
ادعاءً وجَمْعُهاء فزيد مثلاً إذا كان علّمًا للكثيرين 
يُؤول بالمسمل بريد ثم 0 ويجمع » وكذا عمر 
إذا صار علمًا ادعائيًا لأبى بكر يُوّوّل بالمسمّئ 
بعمر ثم يثنّ ويجمع. ورَدَّهِ البعض وقال الأولئ 
أن يُقال: الأعلام لكثرتها استعمالاً وكون الخفة 
مطلوبة فيها يكفي لتثنيتها وجمعها مجرّد 
الاشتراك في الإسمء بخلاف أسماء الأجناس» 
فعلى هذا القول ينبغي أن لا يذكر في تعريف 
التثنية قيد من جنسه. هذا كله خلاصة ما فى 
شروح الكافية. 
فائدة: 


قد يثنى الجمع أو اسم الجمع بتأويل 
الفريقين نحو الجمالين والقومين» وقد جاء 
المئن بلفظ الجمع مضافا إل مثنى هو بعضه 
نحو لإفقد صغت قلوبكما#”' وطفاقطعوا 
أيديهما4”" ولا يقال أفراسكما لعدم البعضية» 
كذا في الوافي وحواشيه. 
الكويت: - 1931م ,106241011م] 
6 ,171100011071 

هو الدّعاء مأخوذ من الثَّوبِ فإنَّ الرجل 
إذا كان جاء مستغيئًا حرك ثوبه رافعًا يديه ليراه 
المُستّغاث فيكون ذلك دعاءً لهء ثم كَثْرَ حتئ 
0 كل دعاءٍ تثويبًا . وقيل هو ترديد الدّعاء»ء 
تفعيل من ثاب يثوب إذا رَجَع وعادء كذا في 
البرجندي شرح مختصر الوقاية في باب الأذان. 
وفي جامع الرموز التثويب لغة تكرير الدّعاءء 
وشرعًا ما تعارفه كل بلدة بين الأذانين. وفي 
المحيط أنه كان في زمانه عليه الصلوة والسلام 
الصلواة خير من النوم مرتين في أذان الفجر أو 
بعده ثم أحدث التابعون وأهل الكوفة بدله 


4١ 


التحارة : 06رمنر0 ) - 


ل 


بالكسر هي مبادلة مال بمال مثل ثمن 
وجب بالشراء أو باستحقاق المبيع بعد التسليم 
إلى المشتري أو بهلاكه قبله. ومثل نقصان مبيع 
إذا عيب وامتنع رده كذا فى جامع الرموز في 
فصل الإذن. وفيه في كتاب الزكوة التجارة هي 
التصرّف في المال للربح. قيل ليس في كلامهم 
تاعغ بعذه جيم غيرها كذا فى المغرب. 
التحانس وكذا المحانسة : 


عط 01 كلالافم علللوه عطا 0) ملاع مكنا 


ا 


07 ررلة 
ل ل ل 020 
000 

بحسب الاصطلاح الكلامى الإتحاد فى 
الجنس كالإنسان والفرس وهما من أقسام 
الوحدة كذا في شرّح المواقف والأطول وهكذا 
عند الحكماء علئ ما يفهم من استعمالاتهم. 
تجاهل العارف: 


اناا 


- 1011 الالال .كلك لوجم 


هو عند أهل البديع من المحسّنات 
البعتوية.! :تحريفه ” كما" .سما الشكاكن:. سوق 
المعلوم مساق غيره لنكتة. قال السّكاكي لا 
أحبّ تسميته بالتجاهل لوروده في كلام الله 
تعالئ. والنكتة كالتحقير في قوله تعالئ حكاية 
عن الكفار #هل ندلّكم علئ رجل يُتَبْئْكُم إذا 
مُرُقتم كل مُمَرّق4" الآية» يعنون محمدًا صلى 
الله عليه وآله وسلم كأنْ لم يكونوا يعرفون منه 


التخربة 
الشمس. وكالتعريض نحو #وإنًا أو إيَاكم لعلئ 
هدى أو في ضلال مبين6”" وكغير ذلك من 
الاعتبارات» كذا في المطول. ومثاله في الكلام 
الفارسي هذا البيت: 
الزمانُ المضطّرِبُ أكثرٌ أو سالفتك أَوْ عملي 

أقل مِنْ ذرّة أو فمك أو قلبي المملوء ء بالغم'". 


رن جد - فلات نودت 


والتجربيّات؟؟) والمجرّبات 
في اصطلاح العلماء هي القضايا التي يحتاج 
العقَلّ في جزم الحكم بها إل واسطة تكرار 
المشاهدة. وفي شرح الإشارات: التجربة قد 
تكون كليّة وذلك عند ما يكون بتكرّر الوقوع 
بحيث لا يحتمل معه اللاوقوع وقد تكون أكثرية 
وذلك عند ما يكون بترجح طرف الوقوع 1 
تجويز””*' اللاوقوع انتهئ. فهذا التفسير لمطلق 
المجرّبات كليّة كانت أو أكثرية وما هو من 
أقسام اليقينيّات الضرورية هو المجربات الكلية. 
وحاصل التعريف أن المجرّبات مطلقًا هى 
القضايا التي يحكمٌ بها العقل لإحساسات ل 
متكرّرة من غير علاقة عقلية» لكن مع الاقتران 
بقياس خف لا يشعر به صاحب الحكم مع 
100 ذلك القياس من تكرّر المشاهدة. 00 
القياس هو أنه لو كان الوفوع إتفاقيًا لما كان 
دائميًا أو أكثريّاء لأنْ الأمور الإتفاقية لا تقع إلا 
نادرّاء فلابدٌ أنْ يكون هناك سبب وإِنْ لم تُعرف 
ماهيّة ذلك السبب. وإذا عَلِمّ حصول السّبب 
علم حصول المسبّبء. مثل حكمنا بأنَ الضرب 
بالخشب مؤلم وبأنْ شرب السقمونيا مسهّل 
للضفراء: 
قِياسَ فيهاء والحدسيّات لأن القياس المرتّب 


التمحرية : 


لغة آزمودن . 


فخرجت الأحكام الإستقرائية إِدْ لا 


إل أنه رجل ماء وهو عندهم أظهر من 

.,7/ سبأ/‎ )١( 

(0) سبأ/ 14؟. 

م روزكار اشفته تر يا زلف توويا كارمن. ذره كمتر يا دهانت يا دل غمخوارمن. 
(:) التجريبات (م). 


(5) تجوز (م). 


التَحرّد 
فيها غير حاصل من تكرار المشاهدة» 
والفطريات لأنَْ القياس فيها لازم للطرفين. ثم 
الظاهر أن مصداق التجربة الكلية حصول اليقين 
كما في التواتر لا بلوغ المشاهدة إلى حدّ معيّن 
من الكثرة. قالوا لابن في التجربيّات''' من 
وقوع فعل الإنسان لكن لا يشترط أنْ يفعله 
الحاكم المجرّب بنفسهء بل يكفي وقوعه من 
غيره»ء كما إذا تناول شخص السقمونيا ووقع 
الإسهال وشاهد شخصٌ آخر ذلك مرارًا حصل 
له العلم التجربي قطعًا. واعترض عليه بأنَّ 
الأحكام النجومية من التجربيّات ولا تتوقف علئ 
فعل إنسان أصلاًء كما أنّ الحدسيّات كذلك. 
ولذا قال شارح إشراق الحكمة إِنْ المجربات لا 
تقال إلا في التأثير والتأثرء فلا يقال جربت أنّ 
السواد هيثة نار أوْ أنْ هذه النار أسود. بل يقال 
جرّبت أن النار محرقة وأنْ .السقمونيا مسهّل 
انتهن. فلم يشترط فيها فعل الإنسان بل التأثير 
والتأثرء هذا كله خلاصة ما فى الصادق 
الحلواني حاشية الطيبي وما حققه المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح المواقف. 
التَحرّد : 711 .] - اوطح عط 1 ' 

في اللغة الخلوٌّء وعند الحكماء عبارة عن 
كون الشيء بحيث لا يكون مادة ولا مقارنًا 
للمادة مقارنة الصورة والأعراضء» كذا في شرح 
التجريد. 
التحريد : ,11026100مء0 ,رعصامم5]11 
- 211101101113512 ,26561261102 
4851706110171 ,071110011071 باتنع جرع |[قلاموهء1 
©11|'1161[6101005إ|' 


)١(‏ التجريات (م). 


نتن 


في اللغة الفارسية: برهنه كردن. وهو هنا 
يعادل (التعرية) وسلّ الحسامً من الغمدء وقطع 
أغصانَ الأشجارء كما في كنز اللغات. وهو في 
اصطلاح الصوفية: .اعتزالٌ الخلقٍ وتركٌُ العلائق 
والعوائق. والإنْفِصال عن الذات. كما في كشف 
اللغات. ويقول في لطائف اللغات: التجريد: 
قطعٌ العلائق الظاهرية» والتفريدٌ قطعٌ العلاقات 
الباطنية”'". وعند اهل الفرس من البلغاء يطلق 
عل قسم من الاستعارة كما يجيء في فصل 
الراء من باب العين. وعند أهل العربية يطلق 
علئ معانٍ منها تجريدٌ اللفظ الدّال عل المعنول 
عن بعض معناه كما جرد الإسراء عن معنى 
الليل وأريد به مطلق الإذهاب لا الإذهاب بالليل 
في قوله تعالئن #سبحان الذي أَسْرَئ بعبده 
ليلاً8””". ومنها عطف الخاص على العام سمّي 
به لأنه كأنه جرد الخاص من العام وأفرد بالذكر 
تفضيلاً نحو قوله تعالم «حافظوا على الصّلوات 
والصلوة الوسطئن2*”6 علئ ما في الإتقان ويجيء 
في الفنظة العطب ايشا :ومتها. علو" البيت؟ من 
الروف والتأسيس. والقافية المشتملة علول 
التجريد تسمئ مجرّدة. وهذا المعنى يستعمل في 
علم القوافي. ومنها ذكر ما يلائم المستعار له 
ويجيء في بيان الإستعارة المجرّدة وفي لفظ 
الترشيح. ومنها ما هو مصطلح أهل البديع فإنهم 
قالوا من المحسنات المعنوية التجريد وهو أن 
ينتزع من أمرٍ ذي صفة أمر آخر مثله في تلك 
الصفة مبالغة في كمالها فيه أي لأجل المبالغة 
في كمال تلك الصفة في ذلك الأمر ذي الصفةء 
حت كأنه بلغ من الإتصاف بتلك الصفة إلئ. 
حيث يصح أن ينتزع منه موصوف آخر بتلك 


زفق برهنه كردن وشمشير از نيام بدر كشيدن وبريدن شاخهاي درخت كما في كنز اللغات . ودر اصطلاح صوفيه تجريد أز خلائق 
وعلائق وعوائق وتفريد از خودي كما في كشف اللغات. ودر لطائف اللغات ميكويد تجريد بمعني قطع تعلقات ظاهر يست 


7 الإسراء/ .١‏ 
(8) البقرة/ 74؟. 


م١‎ 


الصفة. قال الجلبي وهذا الانتزاع دائِْرٌ في 
العرف. يقال: في العسكر ألفٌ رجل وهم في 
أنفسهم ألف. ويقال» في الكتاب عشرة أبواب 
وهو في نفسه عشرة أبواب. والمبالغة التي 
ذكرت مأخوذة من استعمال البلغاء لأنهم لا 
يفعلون ذلك إلا للمبالغة انته. ويجري التجريد 
بهذا المعنئ في الفارسي أيضًاء ومثاله عل ما 
في جامع الصنائع: قوله: إِنْ حُسنَ روجك مِنْ 
النَضَارَةٍ جعل منك بُستانا ولكنه بستان من كل 
ناحية تبدو فيه مائةٌ أثَر للسهام'"' . 


ثم التجريد أقسام. منها أن يكون بمن 
التجرينية نطو قولهم أي من فالات عدبي سمه 
أي بلغ فلان من الصداقة حدًا صحٌ معه أي مع 
ذلك الحد أن يُسْتَخْلَصَ منه صديق حميم آخر 
مثله فى الصداقة. ومنها أنْ يكون بالباء 
التجريدية الداخلة علئ المتترّع منه نحو قولهم 
لئن سألت فلانًا لتسألنَ به البحر أي بالغ في 
اتصافه بالسماحة حت النتزع منه بحرا في 
السماحة. وزعم بعضهم أن من التجريدية والباء 
التجريدية على حذف مضاف. فمعنئ قولهم 
لقيت من زيد أسدًا لقيت من لقائه أسدًا 
والغرض تشبيهه بالأسدء وكذا معنو لقيت به 
أسدًا لقيت بلقائه أسدّاء ولا يخفل ضعف هذا 
التقدير في مثل قولنا: لي من فلان صديق 
حميم» لفوات المبالغة في تقدير حصل لي من 
حصوله صديق فليتأمل. ومنها ما يكون بباء 
المعيّة والمصاحبة في المنتزع كقول الشاعر: 


التجريد 


وشوهاء تعدو بي إلى صارخ الوغئ. 


بمستليم مثل الفتيق المرخل . 

المراد بالشوهاء فرس قبيح الوجه لما 
أصابها من شدائد الحرب» وتعدو أي تسرعء 
صارخ الوغئ أي مستغيث الحرب» والمستلئم 
لابس الدرعء والباء للملابسة». والفتيق الفحل 
المكرم عند أهلهء» والمرحل من رحل البعير 
أشخصه من مكانه وأرسله. والمعن تعدو بي 
ومعيى من نفسي لابس درع لكمال استعدادي 
للحرب» بالغ في اتصافه بالاستعداد للحرب 
حتى انتزع منه مستعدًا آخر لابس درع. ومنها ما 
يكون بدخول «في» في المنتزع منه نحو قوله 
تعال : «لهم فيها دار الخلد »27 أي في جهنم 
وهي دار الخلدء لكنه انتزع منها دارًا أخرئ 
وجعلها مُعدّة في جهنم لأجل الكفار تهويلاً 
لأمرها ومبالغة فى اتصافها بالشدّة. ومنها ما 
كو رن الوضظ جوف را 0 

أي إلا أنْ يموت كريم يعني بالكريم 
نفسهء فكأنه انتزع من نفسه كريمًا مبالغة في 
كرمهء ولذا لم يقل أو أموت. وقيل تقديره أو 
يموت مني كريمء كما قال ابن ان في قوله 
تعالئ «#يرئني ويرثُ من آل يعقوب6””' عند من 
قرأ بذلك أنه أريد يرثنى منه وارث من آل 
يعقوب وهو الوارث 3 فكأنه جرد منه وارثًا 
وفيه نظر إِذْ لا حاجة إلى التقدير لحصول 


(0) فصلت/ 758. 


(””) هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز. وقيل قتادة بن دعامة بن عكابة أبو الخطاب السدوسيء ولد عام ١1ه‏ وتوفي عام 
هء صحابي جليل عالم باللغة والمفردات طبقات ابن سعد 719/17. معجم الأدباء 24/11 تهذيب الأسماء واللغات 
"/ لاد وفيات الأعيان 4/ 45» تذكرة الحفاظ 2177/١‏ سير أعلام النبلاء 709/06. 

(4) هو عثمان بن جني الموصليء أبو الفتح. ولد بالموصل وتوفي ببغداد عام 797ه/ 7١٠1م.‏ من كبار أئمة اللغة والنحو 
والأدب. وله شعر. له الكثير من المؤلفات الهامة. الأعلام 504/54. إرشاد الأريب 0/ 15ء وفيات الأعيان 317/١‏ 
تاريخ آداب اللغة ؟/707. شذرات الذهب .14٠/#‏ مفتاح السعادة .١١5/١‏ 


)2 مريم/ 1 


التجريد بدونه كما عرفت. ومنها ما يكون بطريق 
الكناية نحو قول الشاع 2©0: 
ياخحير من يركب المطي ولا. 
يشرب كأسًابكفمَنْ بخلا. 

أي يشرب الكأس بكفٌ جوادء فقد انتزع 
من الممدوح جواداً يشرب هو الكأس بكفه على 
طريق الكناية لأنه إذا نفى عنه الشرب بكفٌث 
البخيل فقد أثبت له الشرب الكريم» 
ومعلوم أنه يشرب بكمّه فهو ذلك الكريم. ومنها 
مخاطبة الإنسان نفسه فإنه ينتزع فيها من نفسه 
شخصًا آخر مثله فى الصفة التى سبق لها 
اكلام قم اليه تحر 1 

لا خيل عندك تهديها ولا مال. 

فليسعد النطق إِنْ لم تسعد الحال. 

المراد بالحال الغن فكأنه انتزع من نفسه 
شخصًا آخر مثله في فقد الحال والمال والخيل. 

فائدة : 


قيل إِنّ التجريد لاينافي الإلتفات بل هو 
واقع بِأَنْ يجرّد المتكلم نفسه من ذاته ويخاطبه 

تطاول ليلك بالإثمد. 

وردّه السيّد السئد بأنْ المشهور عند 
الجمهور أن المقصود من الإلتفات إرادة معنى 
واحد فى صور متفاوتة» والمقصود من التجريد 
المبالقة في كون «الثشي» موضوهًا.بصفة: وبلوغه 
النهاية فيها بِأنْ يُنترّعَ منه شيء آخر موصوف 
بتلك الصفة. فمبنى الإلتفات علئ ملاحظة اتّحاد 
المعنل»ء ومبنى التجريد علئل اعتبار التغاير 
إدعاءة»ء فكيفف يتصوّر اجتماعهما. نعم ربّما 
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أمكن حمل الكلام علئ كل منهما بدلاً عن 
الآخر. وأما أنهما مقصودان معًا فلاء مثلاً إذا 
عبّر المتكلّم عن نفسه بطريق الخطاب أو الغيبة 
إن لو كر بعالا وعفالضه الجالت ,ان 
اتصافها به به لم يكن يكن ذلك تجريدًا أصلاً, وَإِنْ كان 
هناك وصف يحتمل المقامم المبالغة فيه فإِنْ ار 
من نفسه شخصًا آخر موصوقًا به فهو تجريدٌ 
ليس من الإلتفات في شيءء وإنْ لم ينتزع بل 
قصد مجرد الإفتتان في التعبير عن نفسه كان 
التفانا. هذا كله خلاصة0' ما المطول 
وحواشيه. 
تَحرزئة النسبة: 


115 065 071أكان101 


10117151011 01 122110115 - 


قد مَرَ ذكرها في لفظ التأليف. والنسبة 
الحاصلة من التجزئة تسمّئ بالنسبة المنقسمة. 
وقد يُعبّر عن التجزثة بإلقاء عن نسبة أخرئ علئ 
ما في بعض حواشي تحرير إقليدس. 
التَجلّي : - 152115118115310 ,131/12116512101 
1 2/1/1071 


فى اللغة بمعنى الظهور. وعند السالكين 
عبارة عن ظهور ذات الله وصفاته.» وهذا هو 
التجلي الرباني» ويتجلى الروح أيضًا. قال في 

مجمع السَّلوك: الَجَلّي هو عبارة عن ظهورٍ 
3 والصفات الإلهية. وللروح أيضًا نوع من 
التَجَلُي » حيئا صفاتٌ الروح تتجلى مع ذاتٍ 
الرَوح» ويظنٌ السالكُ أنه تجلّي الحق. وهنا 
يجب علئ المريد أن يلجأ للمرشدٍ كي ينجوّ من 
الهلاك. والفرق بين التجلي الروحاني والتجلي 
الرباني هو أنَّ التَجَلّي الروحاني يكونٌ منه 


)١(‏ الأعشى: هو ميمون بن قيس بن جندل» من بني قيس بن ثعلبة الوائلي» أبو بصير المعروف بأعشى قيس. ولد بالقرب من 
الرياض في بلدة إسمها منفوحة وفيها توفي عام لاه/ 5794م. من شعراء الطبقة الأولى في الجاهلية وأحد أصحاب 
المعلقات. عمّر طويلاً وأدرك الإسلام ولم يسلم. ولقب بالأعشى لضعف بصره. الأعلام 741/7, معاهد التنصيص 
»,:0١‏ خخزانة البغدادي 284/١‏ الأغاني 2٠١8/4‏ تاريخ آداب اللغة 2٠١9/١‏ الشعر والشعراء 78. 


(؟) خلاصة (- م). 


نكن 


اطمينان القلب» دون أَنْ يتخلّص من شوائب 
الشَّكُ والرَيْبء ولا يمنحُه كل الذوق الناشىء 
عن المعرفة. أما تجلّي الحقٌّ فإنّه بعكس ذلك 
تمامًا. وثانيًا: يكون عن التجلي الروحي الغرورٌ 
والخيال.» وينقص منه الظلب والتضَرّع. وأما 
التجلي الحقّاني فهو يظهرٌ على خلافٍِ ذلك 
فيبدّل الوجود بالعدمء ويزيدٌ فيه الخوف 
والتضرع . 
والتجلي الحقّاني نوعان: تجلّي الذات 
وتجلّي الصفات. وكل واحدٍ منهما متنوع .2 وهو 
موضّحٌ في كتاب مرصادٍ العباد وأساس الطريقة 
من كتنب السلوك . بقول الشيخ دستكيرٍ شيخ مينا 
رحمه الله: ما بين المشاهّدةٍ والمكاشفة والتجلّي 
فرق دقيق جدًا لا يستطيع أي سالك أنْ يذركه. 
ويقول في مرصادٍ العباد: تكون المشاهدة 
مع التجلّي وبدونه. ويكون التجلي مع المشاهدة 
وبدونها. لأنَّ التجلّي من صفاتٍ الجمالٍ فيكون 
مع المشاهدة. وإذا كان من صفاتٍ الجلال 
فيكون بدون مشاهدةء لأنَّ المشاهدّة من باب 
المفاعلة وهي تقتضي التَّثنِية. بينما التجلّي من 
صفاتٍ الجلال فمن مقتضاه نفيُ التي وَإثباتٌ 
الوخدّة. أمّا المُشامّدة والتجلّي فلا تكونُ بدون 


الحا 
مكاشّفة . والمكاسّفة بدون مشاهدة ولا تجلّي 
فهي كائنة . تم كلامه وحسنا يقول. ولكن 
بالنسبة إليّ يبدو لي مشكلاً القول بوجود مشاهدة 
بدون تجلّي » ؛ لأنّ التجلّي عبارة عن ظهور الذَّاتِ 
والصّفات الإلهية؛ إذن لا تكون مشاهَدة بدون 
تجلي. انتهئ كلام مجمع السلوك .© 


- 


وفي الإنسان الكامل إعلم بأنْ الحقٌّ تعالئى 
إذا تجلّ علل العبد سُمَى ذلك التجلّى بنسبته 
إلن الحق سبحانه تعالئ شأنًا إلْهيّاء وبنسبته إليل 
العبد حالاًء ولا يخلو ذلك التجلّى من أن 
يكو النناكم .عليه إسمًا ني أسفاء باه تانق أي 
وصفًا من أوصافه. فذلك الحاكم هو المتجلّي. 
وإِنْ لم يكن له وصف أو إسم مما بأيدينا من 
الأسماء والصففات الإلهيّة فحال إسم ذلك الولي 
المتجلّئ عليه هو عين الإسم الذي تجلّئ به 
الحق عليهء وذلك معنول قوله عليه السلام (إنه 
سيحمده يوم القيامة بمحامد لم يحمده بها من 
قبل)”2 وقوله «اللهم إني أسألك بكل اسم 
سمَّيتٌ به نفسك واستأثئزت به فى علمك7”70" . 
فالأ تناد الي هاه" با تنم من اتن كينا 
عليه نانها أسياء: احريل السعارة علا ومن 


)١(‏ تجلي عبار تست از ظهور ذات وصفات الوهيت وروح را نيز تجلي بود كاه باشد كه صفات روح با ذات روح تجلي كند 
سالك بندارد كه اين تجلي حق است درين محل مرشد بايد تا از هلاكت خلاص يابد. وفرق ميان تجلي روحاني ورباني 
آنست كه از تجلي روحاني ارام دل بديد ايد واز شوائب شك وريب خلاص نيابد وذوق معرفت تمام ندهد وتجلي حق 
سبحانه تعالئ بخلاف اين باشد. وديكر آنكه از تجلي روحاني غرور وبندار آيد ودر وطلب ونياز نقصان شود واز تجلي 
حقاني بر خلاف آن ظاهر آيد هستي به نيستي بدل شود ودرو طلب بخوف ونياز بيفزايد. وتجلي حقاني بر دو نوع است 
تجلي ذات وتجلي صفات وهريك ازين هردو متنوع است در كتب سلوك مثل مرصاد العباد واساس الطريقة بتشريح مذكور 
است بير دستكير شيخ مينارح ميفرمايد كه ميان مشاهده ومكاشفه وتجلي فرقي سخت باريكست هر سالكي نتواند كه فرقي 
كند. أما آنكه در مرصاد العباد ميكويد كه مشاهده بي تجلي وبا تجلي باشد وتجلي بي مشاهده وبا مشاهده باشد جون تجلي 
از صفات جمال باشد با مشاهده بود وجون از صفات جلال باشد بى مشاهده بودكه مشاهده از باب مفاعلة است اثلينيت را 
ميخواهد وتجلي صفات جلال رفع اثنينيت را اقتضا كند واثبات وحدت اما مشاهده وتجلي بي مكاشفه نبود ومكاشفه باشد 
كه بي مشاهده وتجلي بود تم كلامه نيك ميككويد. ليكن نزد من بودن مشاهده بي تجلي مشكل مي نمايد جه تجلي عبارت از 
ظهور ذات وصفات الوهيت است يس لاجرم مشاهده بي تجلي نبود 


(0) ورد في الصحيحين في حديث الشفاعة الطويل: .١‏ 


صحيح البخاري: كتاب التوحيدء باب لما خلقت بيدي» ح 794: 7١8/4‏ صحيح مسلمء كتاب الإيمان» باب أدنى أهل 


الجنة منزلة فيها» حْ اام/ 1 اما 


() أخرجه أحمد في مسنده :»0١‏ عن عبد الله وتمامه. ما أصاب أحد قط هم ولا حزن» فقال: اللهم إني عبدك بن عبدك - 


التَجلي الشهودي 
قوله أسألك أدعوك هو القيام بما يجب عليه من 
آداب ذلك المتجلي» وهذا لا يعرفه إلآ مَنْ ذاق 
هذا المشهد انتهل. 

ويقول في كشف اللغات إِنّه مذكورٌ في 

شرح التصوص بأنَّ أهل الدين أخبروا الْأَمَهَ بالّه 
7 في الصحيح ١ن‏ الحقٌّ يتجلى يوم مم القيامة 
في الخلقٍ في صورة كر فيقول: أنا ربكم 
الأعلى. فيقولون: لعو بالله منك فيتجلى في 
صورة عقائدهم فيسجدونَ له». إذن عندما يظهر 
الحقّ بِصُّوَّرٍ محُدودةٍ والكتابٌ ناطق بذلك: هو 
الظاهر والباطنٍ. إذن حصل للعاري ١‏ 4 بهذا 
المعنى بأنَّ الظاهرٌ لبس بهذه الصور إلا على 

سبيل التجلي» وذلك تمهيد للوجودٍ المُسمّى 
اسم النورء وهذا يعني وجوة ظهورٍ الحقّ بِصُوَرٍ 
الأسْمَاءِ في الأكوان. وَالأَسْماءُ هي صورٌ رٌ إلهيّة . 
وذلك هو ظهورٌ نفس الرحمن. شعر: 
كل الأشياء موجودةٌ بهذا النمّس 

كأنّما هذه الخزانة كلّها كرّم. 


إنتهى كلدت (2 


التَحلى الشهودى : - لقاع 3241م ]205 مقصط 
1ن وده 151116 71]/16لم ,عتتركز6 تع روط 

عن هري الرتوه «الفنستق امي النون 
وهو ظهور الحق بصور أسمائه في الأكوان التي 
هي صورهاء وذلك الظهور هو نفس الرحمن 


5مم 
الذي يوجد به الكل» كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 
النَحْنِيس: 


لآو تدع |0 ,1071لهع1/7ارلا - 2100112512م 


,الام ,2111636102لآ 


56 0 0 ظط[ظ1| 


عند بلغاء العرب والفرس سيعرف فيما بعد 
من جنس كسر معين ويسمّئ بالبسط أيضًا. 
بالفتح ومبسوطا. مثلاً أردنا تجنيسر إثنين 
وثلاثين فبعد العمل حصل ثمانية أثلاث فالثمانية 
هي المجئس والمبسوط» وطريقه معروف في 
كتب الحساب. 
والتجنيس المَرفو 
ل ل 

سيأتي ذكره في الجناس. 
النَّحو يذ : 161/4110 - مه اأمااعع1 أعم ناوالا 
100 


تلاوة القرآن بإعطاء 0 5 عد من مخرجه 
وصفته اللازمة له من همس وجَهْر وشدّة ورحَاوة 
ونحوهاء وإعطاء كل حرف مستحقه مما يشاء 


- الام ,8310201112513 


- بن أمتك» ناصيتي بيدك ماض في حكمك؛ عدل فيَ قضاؤك» أسألك بكل إسم هو لك سميت به نفسك أو علمته أحدًا من 
خلقك أو أنزلته في كتابك أو استأثئرت به في علم الغيب عندك أن تجعل القرآن ربيع قلبي ونور صدري وجلاء حزني وذهاب 
همى. إلا أذهب الله همه وحزته وأبدله مكانه فرجّاء قال: فقيل يا رسول الله ألا نتعلمها فقال بلى ينبغي لمن سمعها أن 


)١(‏ سمى (م). 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد كه در شرح فصوص مذكور است كه همه اهل دين خبر كرده اند مرامت خود را جئانكه در صحيح 
آمده است ان الحق يتجلئ يوم القيامة في الخلق في صورة منكرة فيقول انا ربكم الاعلئ فيقولون نعود بالله منك فيتجلئ في 
صورة عقائدهم فيسجدون له . بس وقتيكه حق ظاهر باشد بصور تهاي محدود وكتاب ناطق است بدينكه هو الظاهر والباطن 

بس حاصل شد علم مر عارف را بدينمعني كه ظاهر بدين صورتها نيست مككر تجلي وآن تمهيد وجود است كه مسمى است 
باسح التوو وان يذى وخر لور سق انس يقترن اسجادتور اكوان واسماء ضور البية اند وآن ظهور نفس الرحمان است 


شعر. 0 
انتهل كلامه. 


كويا هست اين خزانة همه جود 


نكن 


التتجويد 


من الصفات المذكورة كترقيق المستفل وتفخيم | للتحقيق حيث قال: كيفيات القراءة ثلاث: 


المستعلي ونحوهماء ورد كل حرف إلئ أصله 
من غير تكلف. وطريقه 
المشايخ العارفين بطريق أداء القرآن بعد معرفة 
ما يحتاج إليه القارئن من مخارج الحروف 
وصفاتها والوقف والابتداء والرسم . 


الأخذ من أفواه 


ومراتب التجويد ثلاثة: ترتيل وتدوير 
وحَدْر. والأول أتم ثم الثاني. فالترتيل التّؤدة 

: ف (20 ,عام 09) 26 
وهو مدهب ورشس وعاصم وحمرزة 
والحَدْرٌ الإسراع هو مذهب إبن كثير”“ وأ 
عمرو””؟ والقالون2"9. والتدوير التوسط 0 


وهو مذهب ابن عامر”") 


الغالب عل قراءتهم. 


والكسائى» وهذا هو 
وإلاأ فكل منهم يجيز 


الثلاثة. ولا بد في الترتيل من الاحتراز عن 
التمطيط. وفي الحدر عن الإندماج إِذْ القراءة 
كالبياض إِنْ قَلَّ صار سُّمرة وإنْ زاد صار بَرَصأ 
انتهل . 


وصاحب الاتقان جعل الترتيل مرادقًا 


إحداث التحقيق وهو إعطاء كل حرف حقه من 
إشباع المدّ وتحقيق 'الهمزة وإتمام الحركات 
واعتماد الإظهار والتشديدات» وبيان الحروف 
وتفكيكها وإخراج بعضها من بعض بالسكت 
والترتيل والتؤدة» وملاحظة 
الوقوف بلاقصر ولا اختلاس ولا إسكان محرّك 
ولا إدغامه» وهو يكون لرياضة الألسن وتقويم 
الألفاظ. ويُستحب الأخذ به على المتعلمين من 
غير أن يتجاوز فيه إل حدٌ الإفراط بتوليد 
الحروف من الحركات وتكرير الراوات وتحريك 
السواكن وتطنين النونات بالمبالغة فى الغنّات 
ونحو ذلك. وهذا النوع من القراءة مذهب حمزة 
وورش . الثانية الحَدّر بفتح الحاء وسكون الدال 
المهملتين وهو إدراج القراءة بسرعتها وتخفيفها 
بالقصر والتسكين والإختلاس والبدل والإدغام 
الكبير وتخفيف الهمزة ونحو ذلك مما صحّت به 
الرواية» مع مراعاة إقامة الإعراب وتقويم اللفظ 
وتمكن الحروف بدون بَنْرِ حروف المدّ واختلاس 


الجائزات من 


)000 هو عثمان بن سعيد بن عدي المصري. ولد بمصر عام ٠اهم/‏ لام . وفيها توفي عام /ااه/ كللم. من كبار القراء. 
غلب عليه لقب ورش لشدة بياضه. وأصله من القيروان. الأعلام .5١5/4‏ إرشاد الأريب 0/ :7 غاية النهاية /١‏ 20017 


التاج 5/4" 
زفق هو عاصم ب 


بن أبي النجود بهدلة الكوفي الأسدي أبو بكر. توفي بالكوفة عام 17؟١ه/‏ 40لام. تابعي» أحد القرّاء السبعة. 


ثقة في الحديث والقراءة. الأعلام 2548/7 تهذيب التهذيب 8/0" وفيات الأعيان /١‏ 2547 غاية النهاية 2547/١‏ 


ميزان الإعتدال ؟/0. 
زفرفق هو حمزة بن حبيب بن عمارة بن 


ن اسماعيل التيمي الزيات. ولد عام مهم ٠كلام.‏ وتوفي بحلوان بالعراق عام 05١ه/‏ 


“الالام. أحد القراء السبعة» وانعقد الإجماع على تلقي قراءته بالقبول. الأعلام 7171//7» تهذيب التهذيب 071/7 وفيات 


الأعيان 0 ميزان الإعتدال .7584/١‏ 


السبعة كان قاضي الجماعة بمكة . الأعلام 2 وفيات الأعيان .7500/١‏ 


)هه( هو رَبّان بن عمار التميمي المازني البصري» أبو عمرو ويلقب أبوه بالعّلاء ولد بمكة عام ٠لاه/‏ 1م . وتوفي بالكوفة عام 


زف4 


هم الالام. من أثمة اللغة والأدب» وأحد القراء السبعة. الأعلام */ 24١‏ غاية النهاية .588/١‏ فوات الوفيات 
١‏ »:» وفيات الأعيان 2385/١‏ نزهة الألباء71. 

هو عيسى بن ميناء بن وردان بن عيسى المدني» مولى الأنصارء أبو موسى. ولد بالمدينة عام ١١١ه/‏ 8 "الام» وتوفي فيها 
عام ١٠٠ه/‏ ه4م. أحد القراء المشهورين. عالم بالعربية والقراءة. الأعلام 21١١/0‏ النجوم الزاهرة ؟/ 27760 إرشاد 
الأريب 2٠١/1‏ غاية النهاية /١‏ 116» التاج 4/ 311”. 

هو عبد الله بن عامر بن يزيدء أبو عمران اليحصبي الشامي. ولد في البلقاء عام 4ه/ ١57م.‏ وتوفي بدمشق عام 4١١ه/‏ 
1" م. أحد القراء السبعة. راي للحديث ثقة فيه» تولى قضاء دمشق للأمويين. الأعلام 4/ 40. تهذيب التهذيب 0/ 4/ا3» 
غاية النهاية /١‏ 47» ميزان الإعتدال ؟:/١01.‏ 


التَحويف 
أكثر الحركات وذهاب صوت الغنّة والتفريط إلى 
غاية لا تصح به القراءة» وهذا النوع مذهب ابن 
كثير وأبي جعفر”"2. ومن قَصَر المنفصل كأبي 
عمرو ويعقوب*"» الثالثة التدوير وهو التوسّط 
بين المقامين من التحقيق والحَدّر وهو الذي ورَدٌ 
عن أكثر الأئمة ممَنْ مد المنفصل ولم يبلغ فيه 
الإشباع.» وهو مذهب سائر القراء» وهو المختار 
عند أكثر أهل الأداء. ثم قال والفرق بين 
الترتيل وبين التحقيق فيما ذكره بعضهم أن 
التحقيق يكون للرياضة والتعليم والتمرين» 
والترتيل يكون للتدبر والتفكر والاستنباط.ء فكل 
تحقيق ترتيل وليس كل ترتيل تحقيقا . 

فائدة : 

في شرح المهذّب"" اتفقوا على كراهة 
الإفراط في الإسراع. قالوا وقراءة جزء بترتيل 
أفضل من قراءة جزئين في قدر ذلك الزمان بلا 
ترتيل. وقالوا: واستحباب الترتيل للمتدبّر ولأنه 
أقرب إلى الإجلال والتوقير وأشد تأثيرًا في 
القلب» ولهذا يُستحب للأعجمي الذي لا يفهم 
معناه. وفي النَّشْر اختّيفق: هل الأفضل الترتيل 
وقلة القراءة أو السرعة مع كثرتها؟. وأحسن 
بعض أثمتنا فقال: إِنْ ثواب قراءة الترتيل أجل 
قدراً وثواب الكثرة أكثر عددّاء لأن بكل حرف 
عشرة حسنات. وفى البرهان للزركشى كمال 
الترتيل تفخيم ألفاظه والآبانة عن 000 وأن لا 
يدغم حرفا في حرف. وقيل هذا أقله. وأكمله 
أَنْ يقرأه على منازلهء فإِنْ قرأ تهديداً لفظ به 
لفظ المتهدّد أو تعظيمًا لفظ به على التعظيم» 


84 
انتهل ما في الاتقان. 
التّحويف : 0116© - اذكه 
عند الأطباء هو الفضاء الحاصل في باطن 
العضو الحاوي بشيء ساكن. وقولهم باطن 
العضو احتراز عن التقعّر فإنه في ظاهر العضو 
كباطن الراحة. وقولهم بشيء ساكن احتراز عن 
الحاوي المتحرك. فإنه يسمى مجرئى» هكذا في 
الأقسرائى. وأمراض التجاويف المُسمّاة بأمراض 


التححر : ,ومتدعءل قط ,دمناهءقتئعم 
]1171556170671 ,26171/12011011 - 5111155 
0/0 


هر 1 ادر تن تسكن فى العو 
التتحديث : 1011 ,112110111131011 
- كقع 0 01 0505 عط عاعدط عسمتعصئط 


5ع 702201167 ,710477811011 ,171/01771611011 
6 11ل 05م270 

لغةَ الإخبار. وعند المحدّئين إخبارٌ خاص 
بما سمع من لفظ الشيخ. أي إخبار خاص 
بحديث سمع الراوي بلفظه من الشيخ وهو 
الشائع عند المشارقة ومَنْ تبعهم. وأمًا غالب 
المغاربة فلم يستعملوا هذا الاصطلاحء بل 
الإخبار والتحديث عندهم بمعتى واحد. فعلى 
القول الشائع يُحمل ما إذا قال: حذثنا على 
السماع من الشيخ» وفيما إذا قال أخبرنا على 


لق هو يزيد بن القعقاع المخزومي بالولاءء المدني» أبو جعفر . توفي بالمدينة عام الااه/ هلام جد القرّاء العشرةء من 
التابعين» إمام أهل المدينة في القراءة» كان من المفتين المجتهدين . الأعلام » وفيات الأعيان 7/7 ". غاية 


النهاية ؟/ 0985 تاريخ الإسلام للذهبي 188/0. 


/ه7٠0 هو يعقوب بن اسحاق بن زيد الحضرمي البصري» أبو محمد. ولد بالبصرة عام /1١١ه/ ه"الام. وفيها توفي عام‎ )١( 
أحد القرّاء العشرة. إمام البصرة ومقرئهاء وله في القراءات روايات مشهورة له عدة كتب . الأعلام 8/ 190؛ إرشاد‎ .م١‎ 
غاية النهاية 2787/7 النجوم الزاهرة ؟/174.‎ 20١ طبقات النحويين‎ 77٠ /7 الأريب‎ 

(؟) المهذب في القراءات العشر: لأبي منصور الإمام الزاهد محمد بن أحمد بن علي الخياط البغدادي (- 448ه). لم أعثر 


على شرح له. كشف الظنون» .191/١‏ 


اانا 


التحديث 


سماع الشيخ؛ وكلاهما أي التحديث والإخبار 
عندهم من صيغ الأداء؛ هكذا في شرح النخبة 
وشرحه. وقال الحافظ في فتح الباري في كتاب 
العلم: التحديث والإخبار والإنباء سواء عند 
أهل العلم بلا خلاف بالنسبة إلى اللغة. وأما 
بالنسبة إلى الاصطلاح ففيه الخلاف. فمنهم من 
استمرٌ علول أصل اللغة وهذا رأي الزهري 
ومالك وابن عيينة''' ويحبي القطان"' وأكثر 
الحجازيين والكوفيين»ء وعليه استمر عمل 
المغاربة ورجّحه ابنُ الحاجب في مختصرو وثُقِلَ 
عن الحاكم أنه مذهب الأئمة ماري ومنهم 
من رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ من لفظه 
وتقيبده حيث يقرأ عليه وهو مذهب إسحاق بن 


بحسب افتراق التحمل». فيخصّون التحديث بما 
تلفظ به الشيخ والإخبار بما يقرأ عليه» وهذا 
'' والأوزاعي والشافعي وابن 
وجمهور أهل المشرق. ثم 
أتباعهم تفصيلاً آخرء فمن سمع وحده من لفظ 
الشيخ أفرد فقال حدثني» ومن سمع من غيره 
جمعء ومن قرأ بنفسه على الشيخ أفرد فقال 
أخبرني» وهذا مستّحْسّن وليس بواجب عندهم. 
إنما أرادوا التمييز بين أحوال التحمّل. 

بعضهم أنْ ذلك عل سبيل الوجوب فتكلفوا في 
الاحتجاج عليه وله بما لا طائل تحته'" . 

يحتاج المتأخرون إلى مراعاة الإصطلاح المذكور 


مم 


لِيَلاَ يختلط لأنه صار حقيقةً عرفية عندهمء فْمَنْ 


زف4 


حبان وابن 0 


/ه١194 هو سفيان بن عيئية بن ميمون الهلالي الكوفي. أبو محمد. ولد بالكوفة عام 1١٠ه/ 5"لام وتوفي بمكة عام‎ )١( 
تذكرة‎ 2٠١5/9 4مم . محدّث الحرم المكي. حافظ ثقة» واسع العلم. له عدة كتب في الحديث والتفسير. الاعلام‎ 
. 77١ ميزان الاعتدال ١//ا9”. حليه الاولياء /ا/‎ .5 ١ /١ بات العا‎ 217١ صفة الصفوة ؟/‎ 2717/١ الحفاظ‎ 

(؟) هو يحي بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد. ولد عام ١٠١١ه/‏ لا"الام وتوفي عام 44١ه/‏ 41م. من حفاظ 
الحديث» ثقة حجة» يميل لمذهب أبي حنيفة له كتاب في المغازي ا ار تذكرة الحفاظ /١‏ 77/5. التهذيب 
١‏ تريخ بغداد 2175/14 الجواهر المضية ؟/؟5١5.‏ 

(؟) هو إسحاق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي» أبو يعقوب بن راهويه. ولد عام ١17١ه/‏ 4لالام وتوفي 
بنيسابور عام 174ه/ 407م. من علماء خراسان بالحديت ورجاله. ثقة. أخذ عنه كبار العلماء. له مسند في الحديث 
وبعض التصانيف الأخرى. الاعلام »747/١‏ تهذيب ابن عساكر ؟/404. تهذيب التهذيب ,»5١5/١‏ ميزان الاعتدال 
١‏ وفيات الاعيان ١/99١ء‏ حليه الاولياء 4/ 4 *7. طبقات الحنابلة 34. 

)اهو اعملاين على بن شي بن عل ين ستان بن بعر بن دتارء أبو عبد الرحمن النسائي . ولد بنسا من ضواحي خخراسان عام 
6ه/ ٠4م‏ وتوفي بفلسطين وقيل بمكة حاجا عام 08ه/ 5 م. قاض». حافظ. صاحب السئن» لقب بشيخ 
الاسلام. له عدة مصئّفات هامة في الحديث ورجاله. الاعلام ١/رالا‏ وفيات الاعيان ».5١/١‏ البداية والنهاية 
0١‏ »؛ طبقات الشافعية ؟/ 47» تذكرة الحفاظ »741١/”‏ شذرات الذهب ؟/7"94؟, 

(5) هو محمد بن اسحاق بن محمد بن يحيء ابن منده» أبو عبد الله العبدي الأصبهاني ولد عام ١٠ه/‏ ؟45م. وتوفي عام 
6ه/ ١5١١1م.‏ من كبار حفاظ الحديثء المكثرين من التصنيف فيه. له العديد من التآليف الجيدة. الاعلام 279/7 
طبقات الحنابلة 2101//7 ميزان الاعتدال */577., لسان الميزان 6/ ٠/اء‏ تذكرة الحفاظ 7/79 7”78. 

(1) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج. أبو الوليد وأبو خالد. ولد بمكة عام ١٠4ه/‏ 144م. وفيها توفي عام ١6٠١ه/‏ 
/االام. فقيه الحرم المكي . إمام الحجاز في عصره . محدث مدلّس لكنه ثبت» الاعلام 2176/4 تذكرة الحفاظ 21١١/١‏ 
صفة الصفوة ؟1/؟؟١.‏ وفيات الاعيان 2585/١‏ تاريخ بغداد .400/٠١‏ طبقات المدلسين .1١6‏ 

زفق هو عبد الله بن وهب بن مسلم الفهري البصري» أبو محمد. ولد بمصر عام ه'اه/ 4لام. وفيها توفي عام /1اه/ 
81م. فقيه من الأئمة. جمع بين الفقه والحديث والعبادة. من أصحاب الامام مالك. له عدة مصنفات هامة. الاعلام 
4/ ؛؛ » تذكرة الحفاظ ١/504؟»‏ تهذيب ابن عساكر /١8‏ الاء وفيات الاعيان ١/194؟.‏ 

(6) مما لا طائل تحته (م). لدع). 


راهويه””" والنشات 9 وابن 
وغيرهم. ومنهم من رأى التفرقة 


تجوّز عنها احتاج إلى الإتيان بقرينة تدل علئ 
مراده وإلآ فلا يؤمَنُ اختلاط المسموع بالمبجازء 


التحذير 

فيحمل ما يرد من ألفاظ المتقدمين على محمل 

واحد بخلاف المتأخرين» انتهى كلامه. 

عل اأعزطم'ل اترعتترعاماطمف 116711( دكو رع نال 
فق ٠‏ اللقة .مصون. ادن ببتشويد: «الذاك 

المعحفة. ممقن: ترسايدة الئحاة هو 

المفعول به بتقدير إِنَّقَ ونحوه مثل حذّر”'' وبعد 

وذلك التقدير إمّا للتحذير مما بعده 

نحو إَِاك والأسدء أي اثّق إياك من مقارنة 


- أعزهه غععمال ,عومتصعة/18ا 


وعند 
وا 53-5 


الأسدء فالتجدر منه هو الذي 'وقع بعد إياك 
وهو هقف ..وإناء الدكن المحدر كه بنكورا 
وطول الكلام به نحو الطريق الطريق أي اثق 
الطريق» هكذا يفهم من شروح الكافية. 


التَحرّى : ملع رعطععغ/ - لالتناوما ,اأعموعوع ]1 
200106 

بالراء المهملة لغةً الطلبٌء وشرعًا طلبٌ 
شىء. .من العباذات: ‏ يغالت.. :الرأي: علد 'تعدر 
ار قرا عل الحقيقة. وإنّما قيد بالعبادات لأنهم 
كما قالوا التحرّي فيها قالوا التوحي في 


المعاملات كما في المبسوطء كذا في جامع 
الزمرن ف فل .تروط المدارة وري التاعر 
الرائقن شرح كنز الدقائق في كتاب الزكزة 
التحرّي في اللغة الطلب والإبتغاءء وهو 
والتوححي سواءء إلا أن لفظ التوححي يُستعمل في 
الجاملات والعسدي فى العيادات. .وق “الشريعة 
فلك الغو و تينانت» الراى: صن مدر الزترف 
عل حقيقته» وهو غير الشكٌ والظنّء فالشك أنْ 
يستوي طرفا العلم والجهلء والطّنَ تَرجُح 
أحدهما من غير دليل» والتحرّي تَرجُح أحدهما 
فق اسل تع ل يذ إإنه ظارك لعل ون كين 
لا يُتوصّل به إل ما يوجبٌ حقيقة العلم واليقين 
انتهول كلامه. 


)١(‏ احذر (م). 
20( الشيء )+ .2 ع). 


لاا 
البّحر يف : 4/1676110 - نملأومع ]ام 
فى اللغة هو تغييرٌ لال 
موضعه. وفي اصطلاح المحدّثين هو 
التصحيف. أي تغيير الحديث. وقيل بالفرق 


بينهما. وفي اصطلاح القرّاء تغير ألفاظ القرآن 
لمراعاة الصوت. وفي الاتقان ومن البدعة نوع 
أحدثه هؤلاء الذين يجتمعون فيقرؤن كلهم 
بصوت واحدء فيقولون في قوله: أفلا تعقلون» 
بحذف الألف ويمدّون ما لا يُمدٌ ليستقيم لهم 
الطريق الذي سلكوهء ينبغي أن يسمّى التحريف 
انتهن. وفي الدقائق المتحكمة بعد بيان مخارج 
الحروف هو أنْ يجتمعوا فيقرؤن كلهم بصوت 
واحدء ويأتي بعضهم ببعض الكلمة والآخر 
ببعضها ويحافظون علئ مراعاة 
خاصة. وفي اصطلاح أهل الجفر هو تكسير 
الزمامء وفي رسالةٍ مَرْسُومةٍ بأنواع البَسْط يقول: 
تكسيرٌ الّمام: يعني: تحريف حرو الرّمام بهذا 
الطريق أي: حينما يكسرون فإنهم يكتبون حرف 
آخر الزمام في أوَّلِ السّطرء والحرف الأول 
للرّمام بدلا من الحرف الثاني؛ والحرف ما قبل 
الأخير للزمام بدّلاً من الحرففٍ الثالث في أول 
السطر. والحرف الثاني من أول الزمام بدلاً من 
الحرف الرابع. وهكذا علئ النحو إلى آخره. ثم 
يظهرٌ هذا التحريف في كل سطر حتى يعود 
الترتيب إلى شكله الأول. وعلامةٌ ذلك أنْ يأني 
الخرث الأول اللزمام في الأخير العرق 00 
في الزمام حرفًا أولاً. فيصبحُ التكسيرٌ قَدْ 

وإنْ أرادوا سطرًا آخر فنفسٌ ذلك السطر 0 
سطر الزمام الأول. 


الأصوات 


وما “دام التحريك مستمرًا في جميع انواع 
البسط فإنّه يعودٌ الزمام الأول ما عدا بسظ 


التماذج حيث ينظرٌ في هذا العمل: ما هي 


م 


الحروف المطلوبة؟ وكم عددُها؟ وحسب عدد 
الحروف المطلوب تحريفها يكون التحريف. 
فمثلاً: إذا كانت الحروف المطلوبة خمسة 
فالتحريف يكون لغاية خمسةٍ أسطر. وإنْ كانت 
سبعةٌ فسبعة وهكذا علئ المنوال. وفي بعض 
الصُوّرِ يبتدأ التحريث من الحرف الأول أي 
حرف الزمام الأول فيكتبونه في أولٍ السطر 
الثاني والحرف الأخير في الثاني من السطر 
الثاني وهكذا يتمّون العمل لغايته”" . 

التّحريمة : - 10101001281655 ,قا زطاتطومط[ 

71 1ل أالط نامرع 


هي في اللغة جعل الشيء محرّمًاء سمّيت 
في الشرع التكبيرة الأولئ في الصلوة لأنها تُحَرّم 
الأشياء المُباحة قبل الشروع في الصلوة. فالتاء 
فيها للوحدةء وقيل للنقل من الوصفية إلى 
الإسمية» وقيل للمبالغة كما في العلامة. والأول 
أظهرء كذا في البرجندي في فصل صفة 
الفسياوة؛ : 1 
التَحْرْينَ: - عع1ا0؟ عط 01 عمامءل520 
عنامنا ه] عل اأترعتترع كال 

بالزاء المعجمة عند بعض متأخّري القُرّاء 
أنْ يترك طباعه وعادته في التلاوة يأتي بها علئ 
وجه آخر كأنه حزين يكاد أن يبكي من خشوع 
وخضوع وهو منهي لما فيه من الرياء.ء كذا في 
الدقائق المحكمة. 


التحصيل : - ععمءاء؟ 01 مملازوأناوعم 


التَخْضِية 


ععترعنن0ى 4لا عل ارما داتعم 


في اللغة الجمع. وفي العرف العام جمع 
العلم مطلقًا كذا في جامع الرموز. ويؤيده ما 
في البرجندي من أن التحصيل عام في تحصيل 
كل شيءء لكنه غلب استعماله في تحصيل 
العلوم. وعند أهل التعمية عبارة عن تحصيل 
حروف الإسم ويجيء في لفظ المعمئ. وعند 
المنطقيين عبارة عن جعل القضية مُحصّلة بفتح 
الصاد المشْدّدة» وهي عندهم قضية حملية يكون 
كل من موضوعها ومحمولها وجوديًا بِأنْ يكون 
السلب خارجًا من مفهومي الموضوع والمحمول 
جميعًا سواء كانت موجبة كقولنا: زيد كاتب» 
أو سالبة كقولنا: زيد ليس بكاتب. سمّيت بها 
لكون كل واحد من الطرفين فيها وجوديًا 
محصّلاً. وربما يخصص اسم المحصّلة 
بالموجبةوتسمّى السالبة بسيطة لأن البسيط ما لا 
جزء لهء وحرف السلب وإنْ كان موجودًا فيها 
إلا أنه ليس جزءًا من طرفيها ويجيء ما يتعلق 
بهذا في لفظ السلب ولفظ المعدولة. 


النخضيض : - 1]21011 اجا ,مهنم تنآ 
| 0 0[ ا 11 

في اللغة البَعْتْء وعند أهل العربية طلبٌ 
الشيء بِحَتٌ وإزعاج علئ ما دُكر في المغني في 
بحث الآ ولولاء 'حيث ذكر هناك أن العرض 
والتحضيض معناهما طلب الشيءء ولكن 
العرض طلبٌ بلِين وتأدّب والتحضيض من أنواع 
الانشاء. 


)١(‏ ودر رسالة مسمكى بانواع البسط ميكويد تكسير زمام يعني تحريف حروف زمام بدينطريق بودكه جون تكسير نمايند حرف آخر 
زمام را در اول سطر بنويسند وحرف اول زمام را.بجاي حرف دوم وحرف ما قبل آخر زمام را بجاي حرف سويم اول سطر 
بنويسند وحرف دويم اول زمام رابجاي حرف جهارم وبهمين قاعدة تمام كنند واين تحريف رادرهر سطر نمايند تا آنكه زمام 
باترتيب زمام اول باز آيد وعلامات او آنست كه جون حرف اول زمام اول در آخر زمام آيد وحرف دويم زمام اول در اول 
زمام آيد تكسير تمام شده باشد واكر سطر ديكر خواسته باشند همان سطر زمام اول خواهد آمد. ودر جميع انواع بسط ما 
دامي تحريف كنند كه بزمام اول باز كردد الا در بسط تمازج كه دران عمل نظر ميكنند كه حروف مطلوب جند است و بتعداد 
حروف مطلوب تحريف نمايند اكر حروف مطلوب ينج حروف باشند تاينج سطر تحريف واكر هفت باشند تاهفت سطر و 
برين قياس ودر بعضي صور در تحريف ابتدا از حرف اولين كنند يعني حرف اول زمام را دو اول سطر نويسند وحرف آخرين 


رادر دوم سطر دوم وهمجنين عمل ببايان رسانئد. 


لم 
١‏ “4 3-5 


التَحقّق: - 111011613616255 111226101مء10 
مالاتطمانط مد ,نمقاهء 1/1 11دء10 

هو عند الأشاعرة مرادف للثبوت والكون 
والوجود. وعند المعتزلة مرادف للبوت وأعم 
من الكون والوجود ويجيء في لفظ المعلوم. ثم 
التحقق قسمان: أصلي وهو أن يكون التحقق 
حاصلاً لشىء فى نفسه قائمًا بهء وإمًا تَبَعمى وهو 
أَنْ لا يكون حاصلاً له بل لِمَا تعلّق به على 
قياس الحركة الذاتية والتبعية» كذا في شرح 
المواقف فى مقدمة الأمور العامة. 
التَّحقيق : ا ا 0 
,6215011011 ,101لهء :لآ - 210 ]اد 12111 
عترأم ةل 11011 هاتع ]710111 

هو فى عرف أهل العلم إثبات المسألة 
بالدليل كما أن التدقيق إثبيات الدليل بالدليل» 
كذا ذكر الصادق الحلواني في حاشية بديع 
الميزان. وعند الصوفية هو ظهور الحق في صور 
الأسماء الإلهية كذا فى كشف اللغات. وعند 
القرّاء هو إعطاء كلّ حر حقّه وقد سبق فى 
التَحَلل!'' : ,1111010أء0آ] 
,11071 1|114 ,1001176 - 108 ألتلاه؟؟ 
11110011 
ويقال له التحليل أيضًاء كذا فى بحر الجواهر. 
ويُطلق التحلّل أيضًا عل البُحران الذي يكون 
في مُذدَةَ طويلة إلى الصحة كما مَرّ. 


التحليل: عط 01 1551011مناذ ,لأ ألدمم/1 


)١(‏ التحليل (ع). 


نض 


0 ع0 :7655101 مرلاى ,آ771672عكك وما[ - 2انامم0ه 
عأنام»ء 


عند الأطباء هو التحلّل. وعند المحاسبين 
هو العكس. وعند المنطقيين ويسمل بالإنحلال 
أيضًا عبارة عن حذف ما يدل عليل العلاقة بين 
طرفي القضية من النسبة الحكمية» أي حذف 
أذاة كلك علق ريط ميق لطر فين نشبوا كان 
ربطا حَمْليًا أؤْ شرطيّاء ويجيء في لفظ القضية. 
وقد يُطلق التحليل عندهم علئ معنيين آخرين 
سبق ذكرهما في المقدمة في بيان الرؤس الثمانية 
في الأنحاء العتليمية: وَعتل أهل التعمية إسمْ 
لعمل من الأعمال التسهيلية وقول مولانا عبد 
الرحمن الجامي من رسالته: التحليلٌ عبارة عن 
معنى الشعري المفرّدء وباعتبار آخر: نوع من 
اللغز المُعَمَى مركّبٌ من شيئين أَوْ أكثرء ومثاله 
في البيت التالي : ١‏ 
عسي المربة مث اجنَادِلٌ 

ومن الجهل كنتٌ ألومُ أهلّ الحال 

فمن هذا البيت نستخلص اسم «عماد». 
فمن لفظ عربدة حرف العين ثم يضاف إليه «ما» 
وحرف «د» من جدال بعد حذف رأس الكلمة 
وهو «ج2 فيبقى لدينا كلمة «عمادة"" . 
التتحميض 401017741101 - 1م11 1لاعم 

بالميم هو القلْىُ يستعمل في قلي البزور 
كالشّونيز - الحبة السوداء ‏ ونحوهء وطريقه أن 
تُوضَع البرور في قدر وتُوقد الثار تحته حتئ 
يخرج لها الرائحةء كذا يفهم من بحر الجواهر 
والأقسرائي. 


)١(‏ مولوي جامي در رسالة مؤلفة خود ميفرمايد تحليل عبارتست ازانكه باعتبار معني شعري مفرد باشد وباعتبار معني معمائي 
مركب از دو جيز يا بيشتر مثاله. شعر. زروي عريذة ناما جدال ميكردم. زجهل سر زنش اهل حال ميكردم. ازين بيت اسم 
عماد بر ميخيزد يعني جون از روي لفظ عربده عين كرقته بالفظ ما وبا حرف دال كه از لفظ جدال بعد انداختن سر اوكه 


حرف جيم است تركيب كنند عماد حاصل شود. 


ركنا 
تحميل الو اقع : | 


- 112162121122105 ,702103د152 


2650111011011, 0707١ 71 


هو عند البلغاء عبارةٌ عن أنَّ الوجوة 
العيني يظهرٌ له في وقوعه الحالي حمل لطيف. 
ثم يبين السبب في ذلك أن ذلك الشيء انبثق منه 
ذلك الغرض. وذلك الحال من هذا المعنى قد 
حصل. ومثال ذلك في وصفٍ عمودٍ من الحجر: 
والمعنى: «ما أنْ وضع الملك قرب العمود 
أحماله»؛ هذا أَحَدُ المعاني التي يمكنُ ترجمثها 
لأنَ كلمة بار لها عدد كبير من المعاني وهناك 
احتمالٌ آخر يقوّي رواية البيث نفسه في آخر 
الصفحة: «حين أَذِنَ الملكُ بالورود عليه قَرْبَ 
العمود'. حتى نهض العمود واقمًا أمامّه على قدم 
واحدة. كذا في جامع الصنائع"" . 


التّحو يل : ععمعتعكء1-وومك جزم عوددكدط 
- 1131151011112]1011 ,1013 تاطتتاأة ,تعطامصة 10 
41/176 471ا 6 أ761110 01071 12055096 

1 1 


عند المحدثين هو الانتقال من إسنادٍ إلى 
إسنادٌ آخر. قالوا إذا كان للحديث إسنادان أو 
أكثر كُتب عند الانتقال من إسناد إلول إسناد آخر 
ح مفردة مهملة إشارة إلى التحويل من أحدهما 
إلى آخر وهو الأصح. وقال إبن الصّلاح لم 
يأتنا ممن يعتمد بيانه» غير أني وجدتٌ بخط 
الحُمّاظ في مكانها صحء وهو مشعر بأنه رمز 
إلى صح لثلاً يُتوهّمُ سقوط إسناد حديث هذا 
الإسناد من الكتابة» وهذا إسناد حديث آخر للا 


التُحويل 
يركب الإسنادان إسنادًا واحدًا. وقيل هى لمجرد 
الغيلولة قتا" عو الحائلن قلا يتلقط : لش»., 
وحكي عن المغاربة أنهم يقولون عنده اديه 
هكذا يفهم من خلاصة الخلاصة والإرشاد 
الساري شرح البخاري. وعند المنجمين انتقال 
أي توجّه الكوكب من آخر برج إلئ أول برج 
آخر كانتقال الشمس من الدرجة الأخيرة من 
الحوت إلى الدرجة الأولئ من الحمل» ويسممئ 
بالطول أيضًا. والبعض عل أن نقل الكواكب 
من موضع إلى موضع آخر مطلقًاء أي سواء كان 
من برج إلئ برج آخر أوْ لا يسمّئ تحويلاً على 
ما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح زيج 
الغ" بيكي”" في باب معرفة الإتصالات. 
وتحويل القمر يسمّئ إنتقالاًء قالوا تحويلات 
القمر تسمل انتقاللات. وعند المحاسبين صرف 
الكسر من مخرج إلى مخرج آخر أي تغيير نوع 
من الكسر إلى نوع آخرء أعني أن التحويل 
عبارة عن تغيير المنسوب إليه إلى عددٍ إذا أخذ 
ذلك الكسر منه انتسب منه نسبة تُعدّ من الصنف 
الأول»ء وطريقه أن يضرب عدد الكسر في 
المخرج المحوّل إليه ويقسم الحاصل على 
مخر جه أي مخرج ذلك الكسر المحول» 
فالخارج هو الكسر المطلوب من المخرج 
المحوّل إليه فإذا قيل النصف كم سدسًا يعني 
أردت تحويل النصف إلل الأسداس» فاضربٌ 
صورة النصف أي الواحد في الستة التي هي 
مخرج السّدس فيحصل ستة ثم أقسم الستة علئ 
الإثنين الذي هو مخرج النصف فيخرج الثلاثة 
بعد العمل» وهو ثلاثة أسداس» هكذا في شرح 


)١(‏ نزد بلغا عبارتست ازانكه وجود عيني را در وقوع حالي حملي لطيف ببداكند وسببى در بيان أرد كه أن جيزرا آن غرض يديد 
آمده است وآن حال از ينمعنى حاصل شده مثاله در صفت ستون سنكين. شعر. جو نزديك ستون شه بار آورد. ستون بيشش 


بيك با ايستاده. كذا في جامع الصنائع . 
(؟) تغ بيكي (م). 


فرق لعبد العلي بن محمد تن الحسين البرجندي )- هاةه). وهذا الزيج من وضع ألوغ بيك محمد سن شاه رح بن تيمور 
(- 480ه) وعليه شروح كثيرة. معجم المطبوعات العربية 456 . .298 ,11 ,641:5 طاش كبرى زادة .75890/١‏ 


ال ف 
ديه الشنات: 


التحيز : 2 لإمناعه0 0)) مماغة2ال12 )م5 
1 “6 7امنن0) 5011011 اوتومي - (ععدومه 
(م م اتروه 

هو الحصول في المكان علئ ما في شرح 
المواقت فى «مقدمة" الموقف الثالث . :وهنا وإنّ 
كان - افن - تشيه:. مشيكا ‏ باغتبان, اتزادفك * السيز 
والمكانء لكن أولئ أن يُفسّر بالحصول في 
الك الكوته: ميدكا مطلفا “تراج اعثينا ترادفهما 
أو لا. 
التخدير : مأك إاوع ل - وأمعط ادوع مم 


هو مقابل اللذع وهو تبريدٌ للعضو بحيث 
يصير جوهر الروح الحامل لقوة الحسٌ والحركة 
باردًا في مزاجه غليظا في جوهره. فلا تستعملها 
القوى النفسانية . 
تخريج المئَاط : - ع0من اصن امن 
20111110 

هو عند الأصوليين الإخالة والمناسبة 
وسيجى . 


النَخْصيص : - 2210 1ه أناء مو 

|1101 0 |1 

ولذا يقال خصٌ فلان بكذا كذا في كشف 
البردوي. وفى عرف النحاة تقليل الاشتراك 
الحاصل نفى“الكررتء وتقليل الافتراك الحامق 
في المننا رثن عندهم لا يسم توضيحًاء بل 
التوضيح عندهم رفع الاحتمال الحاصل في 
المعرفة وهذا هو المراد بالتخصيص والتوضيح 
في قولهم: الوصف قد يكون للتخصيص وقد 
يكون للتوضيح. وقد يطلق التخصيص علئ ما 
يعم تقليل الاشتراك ورفع الاحتمالء» وتحقيق 


4 


ذلك أن الوصف فى النكرات إنما يقلل 
الاحتمال والاشتراكغ وفي 
بالكلية» فإِنْ رجلاً في قولك رجل عالم كان 
يحتمل عل سبيل البدلية جميع أفراده.» وبذكر 
العالم قد زال الاحتمال حيث عُلم أن ليس 
المراد غير العالم» وبقي الاحتمال بالنسبة إلى 
أفراد العالم. وأما زيد في قولك زيد التاجر عند 
اشتراكه بين التاجر وغيره فكان محتيلاً لهماء 
وبذكر الوصف ارتفع ذلك الاحتمال بالكليّة. 


المعارف يرفعه 


لا يقال قد يرتفع الاحتمال بذكر الوصف 
في النكرات كما إذا لم يكن الموصوف إلا 
واحداء وقد لا يرتفع في المعارف كما إذا كان 
الموصوف بالتجارة من المسمينَ بزيد متعددّاء 
لأنا نقول مفهوم النكرة الموصوفة كلّي وإِنْ كان 
منحصرًا في فرد بحسب الواقع فلم يرتفع 
الاحتمال بالكليّة نظرًا إل المفهوم؛ وعند كون 
الموصوف بالتجارة من المسمينَ بزيد متعددًا 
يجب ذكر الصفة الرافعة للاحتمال لأنه إنما 
يستعمل في واحد منهم بعينه وذكر الوصف لدفع 
مزاحمة الغير ليتعين المراد» فيجب ذكر ما يعين 
المراد''"؟ بخلاف النكرة فإنها تستعمل في 
مفهومها الكلّي. ولذا تكون حقيقة وإِنْ قيّدت 
بوصف لا توجد إلا في واحد. ثم كون 
الوصف رافعًا للاحتمال فى سائر المعارف محل 
تردد. 

اعلمْ أن الإشتراك والاحتمال إِمّا معنوي 
أي ناشئ من المعنى كما في النكرات وإما 
لفظى أي ناشئ من اللفظء سواء كان بحسب 
الأوضاع المتعدّدة كما في المشترّك اللفظي 
بالقياس إلى أفراد معنى واحد فهو ناشئ من 
المعنق من قبيل الإشتراك المعنوي» أو بحسب 
وضع واحد كما في سائر المعارف. فإِن 
المعرّف بلام العهد الخارجي مثلاً كالرجل 


وم 


يصلح أنْ يطلق على خصوصية كل فرد من 
المفهومات الخارجية إِمّا لأنه موضوع بإزاء تلك 
الخصوصيات وضعًا عامًا وإمّا لأنه موضوع 
لمعى كلي ليستعمل في جزئياته لا فيه. وأيّا ما 
كان فالاجمال. تاع عن الفط “فقال اين 
السئد: الظاهر أنهم أرادوا الاشتراك المعنوي» 
لأن التقليل إنما يتصور فيه بلا تمل كما في 
رجل عالم فلا تكون جارية في قولنا عين جارية 
صفة مخصصةء. وقد يتمححل فيحمل الإشتراك 
علئ ما هو أعمٌ من المعنوي واللفظي وتجعل 
جارية صفة مخصصة لأنها قللت الإشتراك بأنْ 
رفعت مقتضى الإشتراك اللفظي وهو احتمال 
العين لمعانيه [وعينت معنى واحدًا]" فلم يبق 
فى عين جارية إلا الإشتراك 'المعنوي بين أفراد 
ذلك المعترن: . وصاخب) الأطول'قال:الظاهز أن 
التخصيص محمول على إزالة الإشتراك لفظيًا 
كان أو معنويًا إِمَا في الجملة أَوْ بالكلية» إلا أنه 
فسّر بتقليل الاشتراك لأنه الغالب في 
التخصيصء وقلّما يبلغ مرتبة الإزالة بالكليّة. 
فإن قلت الرجل العالم خير من الجاهل في 
صورة الاستغراق لا يتصور أنْ يكون لتقليل 
الاحتمال» إِذْ لا احتمال للمستغرق بل لتقليل 
الشمولء فهل يجعل تقليل الشمول من 
التخصيص؟ قلت: قريئنة الإستغراق تقوم بعد 
الورصف فالوصف لتقليل الإحتمال والقرينة لتعمّم 
ما رفع فيه بعض الاحتمال» فيكون الوصف فيه 
مخصصًا. فإِنْ قلت لا يتم ذلك في كل رجل 
عالم» قلت: دخل الكل علئ الموصوفء. ولذا 
لا يمكن وصف الكل بل يجب إجراء الوصف 
عل المضاف إليه ولو جعل تقليل الاشتراك 
عبارة عن رفع الاحتمال أوْ إزالة بعض الشمول 
لأنّ مقتضى الاشتراك قد يكون الشمولَ وإِنْ كان 
الأكثر الإحتمال لهان الأمر انتهل. 


يق [وعينت معنى واحذا] )+ م2 ع). 


النَخْصيص 

وفي عرف أهل المعاني هو القصر 
وسيجيء. وفي عرف الأصوليين يطلق علئ 
معانٍ. منها قصر العام علل بعضص مسمياتهء 
وهذا مصطلح الشافعية والمالكية. فقيل المراد 
بالمسميات أجزاء المسمّئ للقطع بأنَ الآحاد 
كزيد وعمرو مثلاً ليس من أفراد مسدّئ الرجال 
إذ مسماه ما فوق الإثنين من هذا الجنسء لكنْ 
التحقيق علئ ما يجيء في لفظ العام أنها الآحاد 
التي دل العام عليها باعتبار أمرٍ اشتركت فيه 
وهو معن مسميات العام لا أفراد مدلوله. 
ولولا أنهم جوّزوا التخصيص بمثل الاستثناء إلئ 
الواحد لجاز جعل مسميات صيغة الجمع هي 
الجماعات لا الآحادء فيتناول التعريف ما اريد 
به جميع المسميات أولاً ثم أخرج بعض كما 
في الاستثناءء» وما لم يرد به إلا بعض مسمياته 
ابتداءة كما في غيره. فالمراد بالكافرين في مثل 
اقتلوا الكافرين إلا أهل الذمّة. جميع الكفار 
ليصمٌ إخراج أهل الذمّة» فيتعلق الحكم» فيكون 
القصر على البعض باعتبار الحكم فقط. وفي 
مثل اقتلوا الكافرين ولا تقتلوا أهل الذمّة يتبيّن 
أَنَ المراد بالكافرين غير أهل الذمّة خاضّةء 
فيكون القصر على البعضص باعتبار الدلالة 
والحكم جميعًاء ويكون معنى القصر في الأول 
أن اللفظ الذي يتناول جميع المسمّيات قد 
اقتصر الحكم علئ بعضهاء وفي الثاني أنْ اللفظ 
الذي كان يتناول في نفسه قد اقتصرت دلالتها 
علئ البعض خاضةء وحيتئذ يندفع ما يتوم من 
أن اللفظ إِنْ كان عل عمومه فلا قصرء. وإِنْ 


وجدت قريئة صارفة عنه فلا عموم ولا قصر”") 


وقال أبو الحسين هو إخراج بعض ما 
فالخطاب لم يتناوله. وأجيب بأنْ المراد ما 


(؟) [فالمراد بالكافرين في مثل. . . فلا عموم ولا قصر] (- ماع). 
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يتناوله الخطاب بتقدير عدم المخصّص كقولهم 
خصص العام وهذا عام مخصّص. ولا شك أن 
المخصّص ليس بعامء لكن المراد به كونه عامًا 
لولا تخصيصهء وهذا ظاهر فى غير استثناء. 
وأمًا في الاستثناء فاللفظ عام 11 الجميع» 
وإِنْ لم يكن الخطاب أي الحكم عامًا فعبارة 
أبي الحسين يفتقر إلى هذا التأويل في الاستثناء 
وغيرهء وفي الإخراج أيضًا لاقتضائه سابقية 
الدخول. وقولنا قصر العام على بعض مسمياته 
نما يفتقر إليه في غير الاستثناء فيكون أولى. 
وبعضهم لم يفرّق بين العام والخطاب فزعم أن 
عبارة أبي الحسين لا يفتقر إل التأويل لأنَ 
الخطاب في نفسه متناول لذلك البعض 
المخرج . 


وقيل هو تعريف أن العموم للخصوص 
وبالخصوص اللغوي» كأنه قيل : التخصيص 
تعريف أن المراد باللفظ الموضوع لجميع الأفراد 
هو البعض منها فلا دور ولا تساوي ]20 
الحدٌ والمحدود في الجلاء والخفاء. باعتيار أن 
مَنْ عرف حصول الخصوص عرف تحصيل 
الخصوص وبالعكس لأن الخصوص اللغري قد 
وقيل هو بيان ما لم يرد باللفظ العام. ومنها 
قصر العام عل بعض أفراده بكلام مستقل مقترن 
أي غير متراخ.» وهذا مصطلح الحنفية. فبقيد 
بتخصيص اصطلاحي» نحو العقل في قوله تعالى 
«خالق كل شيء#”"' فإنَ العقل يخصص 
ذات الله تعالئ. والحسٌ في نحو قوله تعالئ 
«وأوتيّتُْ من كل شيء#”" فإِنّ الحسّ يخصص 
ما لم يكن في ملك بلقيس. والعادة في نحو لا 


)١(‏ بين © م ع). 
زفق الانعام/ ؟١٠.‏ 


(9) النمل/77. 


كن 


يأكل الرأس فإنه لا يتناول رأس الطير مثلاً. 
وبقيد المستقل خرج غير المستقل وهو الكلام 
الذي يتعلق بصدر الكلام أي ما هو صدر ومقدّم 
في الاعتبار سواء كان مقدمًا في الذكر أو لم 
يكن. فلا يرد الشرط المقدم علئ الجزاءء فإنّه 
مؤتحخر اعتبارًا. وكذا لا يردٌ الاستثناء المقدّم 
علول المستثنل منه ونحو ذلك. ولا يكون تاما 
بنفسه حت لو ذكر منفردًا لا يفيدٌ المعن فإنّه 
ليس بتخصيص عند الحنفية» بل إِنْ كان بإلاً 
وأخواتها فاستئناء» وإلاً فإِنْ كان بأنْ يُؤدي 
مؤادّها فشرطء. واإلاً فإِنْ كان بإلئ وما يفيد 
معناها فغاية» وإلاّ فصفة أو غيرها. وبقيد 
المقترن خرج النسخ فإنه إذا تراخئ دليل 
التخصيص يسمَّل نسحًا لا تخصيصًا. ومنها 
قصر العام علئ بعض أفراده بدليل مستقل وبهذا 
المعنول يطلق التخصيص أيضًا عند الحنفية. 
وبهذا الاعتبار يُقال النسخ تخصيص» فله عندهم 
معنيان. ومما ينبغي أن يعلم أنه ليس معنى 
القصر عند الحنفية ثبوت الحكم للبعض ونفيه 
عن البعضء. فإنَ هذا قولٌ بمفهوم الصفة 
والشرط وهو خلاف مذهبهم بل المراد من 
القصر أنْ يدل علئ الحكم في البعض ولا يدل 
في البعض الآخر لا نفيًا ولا إِثبانًا حت لو ثبت 
ثبت بدليل آخرء ولو انعدم اثعدم بالعدم الأصلي 
وأنه لا بدّ فى التخصيص من معنى المعارضة» 
ولا يوجد ذلك في الدليل الغير المستقل فإنَّ 
الاستثناء مثلاً لبيان أنّه لم يدخل تحت الصدرء 
لا أنْ هناك حكمين؛ أحدهما معارض للآخرء 
كما يوجد في الدليل المستقل. ومنها قصر 
اللفظ علئ بعض مسمياته وإِنْ لم يكن ذلك 
اللفظ عامًا فهذا أعمٌّ من المعنى الأول. وهذا 
كما يقال للعشرة إنه عام باعتبار تعدد أحاده مع 


/اة؟ 


القطع بِأنْ آحاده ليست مسمياتهاء وإنما 
مسمياتها العشرات. فإذا قصر العشرة مثلاً عل 
خمسة بالاستثناء عنه قيل قد خصّص. وكذلك 
المسلمون للمعهودين نحو: جاءني مسلمون 
فأكرمت المسلمين إلا زيدًا فإنهم يسمّون 
المسلمين عامًا والاستثناء عنه تخصيصًا له. 

إعلمٌ أنْ التخصيص كما يُطلق على القول 
كما عرفت كذلك قد يطلق تجوّرًا علي الفعل 
وكذلك السخ. صرّح بذلك في العضدي في 
مباحث السنة . 
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جسيم 
التخصيص بالمعنى الأول: 


قالوا المخصّص ينقسم إلى متّصل ومنفصل 
لأنه إِمَا أنْ لا يستقل بنفسه أو يستقل» والأول 
المتصل والثاني المنفصل. والمخصّص المتصل 
خمسة: الاستثناء والشرط والصفة والغاية وبدل 
البعض نحو جاءني القوم أكثرهم. والمنفصل إمّا 
كلام أو غيره كالعقل نحو خالق كل شيءء فإنَ 
العقل هو المخصّص للشيء بما سوى الله 
تعالق. وتخصيص الصبي والمجنون من خطابات 
الشرع من هذا القبيل» وكالحسٌ نحو أوتيت من 
كل شيءء وكالعادة نحو لا تأكل رأسًا فإنه يقع 
علئ ما يتعارف أكله مشويّاء وكالتشكيك نحو 
كل مملوك لي حر لا يقع على المُكَاتَب؛ فهذا 
أي التخصيص بالمستقل تخصيص إتفاقا بين 
الحنفية والشافعية والمالكيةء بخلاف التخصيص 
بغير المستقل فإنه مختلّف فيه كما عرفت. هذا 
كله هو المستفاد من كشف البزدوي والتلويح 
والعضدي وحاشية التفتازاني. 


تخصيص العلة: ع0 01 02100و أوء0آ1 
71 - 56216106 2 تأكة1ال 10 ,عكللة0 
0711لا 71لا ل 0(1ألهككقن عكانهت ع[ عل 


عند الأصوليين هو أنْ يقول المجتهد: 


التخلخل 
كانت علّتي صفة مؤثرة» لكن تخلّف الحكم 
عنها بمانعء كذا في نور الأنوار شرح المنار 
ويجيء في لفظ النقض أيضًا. 
التخفيف : 4//169671©711 - 118ء اطع نآ 


هو ضد التشديد ومنه أنْ المخففة والنون 
الخفيفة. وقد يطلق على إسكان الحرف أيضًا 
كما في فتح الباري. وقد مَرَ في لفظ التثقيل 
أيضًا. وتخفيف الهمزة عند الصرفيين يُطلق علئ 
تغيير الهمزة بالقلب أو الحذف أو الإسكان كما 
ورد في لفظ الإعلال. والهمزة المخففة تسمّئ 
همزة بين بين كما في الصراح ويجيء في لفظ 
التسهيل. 


التخلخل : - «مناعماء:ة: ,عستمعءء نط1 
١ 71‏ 115515571711 


عند الحكماء يطلق علول معانٍ وكذا 
التكائف الذي يقابله تقابل التضاد. منها ازدياد 
حجم الجسم من غير أن ينضمٌ إليه جسم آخرء 
وهو التخلخل الحقيقيء ويقابله التكائف 
الحقيقي وهو انتقاص حجم الجسم من غير أنْ 
ينفصل عنه شيء من أجزائه أو من جسم غريب 
كما في الإندماج وهما حينئذ من أنواع الحركة 
في الكمٌ. فبقيد الزيادة في حدّ التخلخل خرج 
التكائف والذبول والهزال والانتقاص الصناعي 
ورفع الورم لأنّ الكل انتقاص. وبقيد من غير 
أن ينضم إليه خرج النموٌ والسّمن والانتفاش. 
وأيضًا في الانتفاش تباعد الأجزاء لا ازدياد 
حجم الجسم فتأمّل. وفيه بحث وهو أنَّ كل 
واحد من الورم والأجزاء الزائدة الصناعية إمّا 
أَنْ يكون بانضمام الغير أوْ لا. فعلى الأوّل 
يختل حدّ السّمنء وعلول الثانى يختلٌ حد 
التخلخل. ويمكن الجواب بأن 1 واحد منها 
ليس علل نسبة طبيعية أصلاً بخلاف السّمن 
والتخلخل فإنهما قد يكونان كذلك فلا اختلال 
في حدّ أحدهما. وحاصل تعريف التخلخل هو 


ا 
ازدياد أجزاء الجسم علول نسبة طبيعية في الجملة 
من غير انضمام الغير. والذي يدل على ثبوت 
التخلخل والتكاثف هو أن الماء إذا انجمد صَعْرَ 
حجمة وإذا ذاب عاد إلى ححجحمة الأول فظاهر 
أنه لم يكن انفصل عنه جزء حين صَعْرَ حجمه 
ثم عاد ذلك الجزء» أو ما يساويه إليه حين عاد 
هو إلول حجمه الأول» بل صغر حجمه بلا 
انفصال وهو التكائف ثم ازداد بلا انضمام وهو 
التخلخل. ومنها الانتفاش بالفاء وهو أنْ تتباعد 
الأجزاء بعضها عن بعض ويتداخلها الهواء أو 
جسم آخر غريب كالقطن المنفوش» ويقابله 
الأجزاء الوحدانية الطبع بحيث يخرج عنها ما 
بينها من الجسم الغريب كالقطن الملفوف بعد 
وهما بهذين المعنيين من الحركة في 
الوضعء فَإنّ الأجزاء بسبب حركتها الأينية”© 
إل التباعد أو التقارب تحصل لها هيئة باعتبار 
نسب بعضها إل بعض. وفي بحر الجواهر إن 
اطلاق التخلخل والتكائف عليل المعنى الأول 
حقيقة وعلل الثاني مجاز. ومنها رقّة القوام 
ويقابله التكائف بمعنئ غِلظ القوام وهما بهذين 
المعنيين من الحركة في الكيف. وظاهر كلام 
المواقف يدل على أنْ الإطلاق علئ المعنيين 
الأولين باشتراك اللفظ وعلئ الثالث مجاز. وإِنْ 
شئت الزيادة علئ هذا فارجع إل العَلّمي حاشية 
شرح هداية الحكمة وشرح المواقف في مباحث 
الحركة . 


نفشه »2 


4 


التخلص : - امؤتطع0امناء ,ا معمرعع دع مءؤزدآ 
10 1100000 


عند البلغاء يطلق عل إتيان المادح اسمه 
في المدح كما في جامع الصنائع. وعلئ 
الانتقال مما افتتح به الكلام إلئ المقصود مع 
رعاية المناسبة. قال في الإتقان في فصل 
المناسبة بين الآيات: ويقرب من الاستطراد أو 
حتل لا يكاد أن يفترقا. ونحسن التخلص وهو 
أنْ ينتقل مما ابتدئ به الكلام إلى المقصود علئ 
وجه سهل يختلسه اختلاسا دقيق المعنل بحيث 
لا يشعر السامع بالانتقال من المعنى الأول إلآّ 
قد وقع الثاني بشدة الإلتئام بينهما. وقد غلط 
أبو العلاء محمد بن غانم'" في قوله لم يقع منه 
في القرآن شيء لما فيه من التكلف. وقال إن 
القرآن إنما ورد علئ الاقتضاآت التي هي طريقة 
العرب من الانتقال إل غير ملائم وليس كما 
قال ففيه من التخلصات العجيبة ما يحير 
العقولء وانظر إل سورة الأعراف كيف ذكر 
الأنبياء والقرون الماضية والأمم السابقة ثم ذكر 
موسئ إلئ أنْ قصّ حكاية السبعين رجلاً ودعائه 
لهم ولسائر امت بقوله «واكتبٌ لنا في هذه الدنيا 
حسنةً وفي الآخرة6”" وجوابه تعالئ عنه. ثم 
تخلّص بمناقب سييّد المرسلين بعد تخلّصه لأمّته 
بقوله طقال عذابي أصيبٌ به مَنْ أشاء ورحمتي 
وَسِعَثْ كل شيء»2 فسأنتبها للذين من 
صفاتهم كيت وكيت وهم الذين يتبعون الرسول 
النبي الأمي. وأخذ في صفاته الكريمة وفضائله. 


)١(‏ الأينية نسبة إلى الأين» والأين مقولة في المنطق وعلم الطبيعة تدل على المكان وتشير إلى الموضع . وقد استعملها المناطقة 
والفلاسفة والطبيعيون على السواء بمثل ما استخدموا الحيّز والمتحيز اي المكان والجسم القائم في مكان محدّد. أما الأين 
فعنى المكان مقولاً على الأشياء كما عنى أحيانًا المكان المطلق. 

(؟) علي بن محمد بن سلمان بن حائل» علاء الدين بن غانم» متوفى بتبوك عام لالالاه. شيخ فاضل بليغ كاتب. من أعيان 
الشام . الدرر الكامنة “7/ 0/48١ء‏ الشذرات 5/ »١١5‏ البداية والنهاية »١78/1١5‏ السلوك ؟/4757ء فوات الوفيات 9/48/5. 


.١65/فارعالا‎ )5 
.١85/فارعالا‎ ):( 


لمكن 


التخبّل 


وفي سورة الشعراء حك قول إبراهيم ولا 
تخزني يوم يبعثون2'74 فتخلّص منه 0 وصف 
المَعاد بقوله يوم لا ينفع مال ولا بنون 22086 إلول 
آخره. وفي سورة الكهف حكئ قول ذي القرنين 
في السَّدَ طفإذا جاء وعد ربي جعله دكاءَ وكان 
وعد ربي حمّا4”" فتخلّص منه إلى وصف 
حالهم بعد دكّه الذي هو من أشراط الساعة ثم 
النفخ في الصور ثم ذكر الحشر ووصف مآل 
الكفار والمؤمنين. 

وقال بعضهم: الفرق بين التخلص 
والاستطراد أنك في التخلّص تركت ما كنت فيه 
بالكلية وأقبلت علل ما تخلّصت إليهء وفى 
الاستطراه تمن بذكر الأمن الذي استطردت إليه 
مرورًا كالبرق الخاطف ثم تتركه وتعود إلئ ما 
كنت فيه كأتك لم تقصد وإنْما عرض عروضًا. 
قيل وبهذا يظهر أنّ ما في سورة الأعراف 
والكوراء امن بانج الأمتط 01 التشاضى. العودة 
في الأعراف إلى قصة موسئ عليه السلام بقوله 
ومن قوم موسئ إلئ آخرهء وفي الشعراء إلى 
ذكر الأنبياء والأمم. ويقرب من حسن التخلص 
الانتقال من حديث إل آخر تنشيظا للسامع 
مفصولاً بهذا كقوله تعالى في سورة ص بعد ذكر 
الأنبياء هذا ذكرٌ وإنّ للمتقين لحُسَنَ مآب#*”*2 
فإِنْ هذا القرآن نوع من الذكر. فلما التهرد ذكر 
الأنبياء وهو نوع من التنزيل أراد أنْ يذكر نوعًا 


.41/ الشعراء/‎ )١( 
.88 (؟) الشعراء/‎ 
الكهف/98.‎ )5 
ص//؟ة؛.‎ ):( 
ص/ 50ه.‎ )0( 


آخر وهو ذكر الجنة وأهلهاء ثم لما فرغ قال: 


هذا وإنّ للطاغين لشر مآب9”6؟ فذكر النار 
وأهلها. قال إبن الأثير في هذا المقام من 
الفصل الذي هو احسن من الوصل وهي علامة 
وكيدة بين الخروج من كلام إل آخر. ويقرب 


أيضًا منه حسن المطلب. قال الزنسجاني"” 
والطيبي وهو أن يخرج إلى م بعل تقدّم 
الوسيلة كقوله «إياك نعبد وإياك نستعين86" . 


و ا سس د 
وحسن التخلّص قوله تعالئ حكاية عن إبراهيم 
«فإنهم عَدُرٌ لي إلا رب العالمين» الذي خلقني 
فهو يهدين4”" إلى قوله: «إربٌ هَبْ لي حُكُمًا 


والجقني بالصالحين»© ١‏ نتهئ ما في الإتقان. 
التّحْمة : 71 - 011 1اقء8 1ل مآ 


بالضم وفتح الخاء ناكوار شدن طعام 
وجزان أصله الوخمة قلبت الواو تاء. وعند 
الأطباء عبارة عن فساد الطعام في المعدة 
واستحالته إلى كيفية غير صالحة كما في بحر 
الجواهر. ش 
التخيّل: - 165611]261011م12 ,21011 مامه ترآ 
1 0 0 11100110111 

عند الحكماء هو إدراك الحسّ المشترك 
الصور وقد سبق في لفظ الإحساس. ويعرف 
أيضًا بحركة النتفس في المحسوسات بواسطة 


)١(‏ هو محمود بن أحمد بن محمود بن غبيثار» أبو المناقب» شهاب الدين الزنجاني ولد عام #الاده/ 17١١م‏ وتوفي ببغداد عام 
5ه/ 14م. لغوي. فقيه شافعى» درّس بالمدرسة النظامية ثم بالمستنصرية ببغداد. له عدة مؤلفات. الاعلام 
17 »؛ طبقات الشافعية 0/ 2.164 النجوم الزاهرة 74/17. 


(/) الفاتحة/له. 
(4) الشعراء/ لالا - 4لا. 
(9) الشعراء/ 47. 


ص 


المتصرّفة ويجيئ في لفظ الفكر. والتخيّلٌ عند 
الشعراء هو أن يتخيّل الشاعرٌ شيئًا في ذهنه 
بسبب ارتباط بعض أوصافبي ذلك الشيء» ويقال 
أيضًا لهذا الأمر تصوّرًا. ومثاله البيت الآتي: 

بما أنَّ الملك أعطى الإذن بالورودٍ عليه قرب 
العمود 

وقف العمودٌ أمامه على 2 واحدة . 

كذا في جامع الصنائع .” 
التخييل : ,/إلطع5نز201 ,تزع 115010م دهم 
رلكدرءى عأطنامل) ءأعمامط1/مةك4 - 0 1أ5عععناد 
1 205671116 


وهو مصدر من باب التفعيل. ويطلق علئ 
تصوّر وقوع النسبة ولا وقوعها من غير ترد ولا 
تجويزء هكذا ذكر أبو الفتح والمولوي عبد 
الحكيم في مبحث التصور والتصديق. وعلى 
الإيهام. وعلئ قسم من الاستعارة. ويقولٌُ في 
جامع الصنائع : التخييلٌ هو أنْ يُاتى بلفظ 
مشترك بين عدذة معان بحيث يدل سباق الكلام 
على أَحَدٍ المعاني ون فيه مراعاة للنظير» 
وبسبب طوق النظير فالوهم يسبقّ إلئ المعنى 
الثاني الذي هو غير تام وهذه الصنعة البديعية 
قريبة من الإيهام والخيال. إلا أنّ ثمة فرفًا وهو 
أن الخيالَ فيه مجارٌ مصطلح أوْ مشتمل على 
لطيفة أَوْ ضرب مثل. ويذهب الظنّ إلى المعنى 


5٠ 


الحقيقي. وفي الإبهام كلا المعنيين تامّانء لكنْ 
أحدّهما قريبٌ والثاني بعيد. والبعيد عليه سياقٌ 
العبارة وإلاّ فهو المراد. وهنا نفس ذلك المعنى 
تام إلا أنّه بسبب طوق النظيرء فإنَ الظنَّ يسبقٌ 
إلى المعنى الثاني وهو غيرٌ ثابت. 


وهنا النوع من المحسّنات البديعية غايدٌ 
في اللُظلف. مثال على ذلك : 
تمزق الكوكب قطعاً من نور القمر 

وسخنت بسببه طبلة الشمس. 

فلفظ «حرارات» له معنيان: أحذها 
السخونة والثاني: قرع الدَّفْ الذي يصنع في 
الأفراح . وهنا المعنى الأول هو المراد أي 
السخونة وهو معنى تام إِنْما بسبب ذكر الدّف 

في المصراع الثاني فالوهُم بسبق إلئ المعنى 
الأني. و مان أخيا 0 91 أله بسب طول 
النظير مليخ ومقبول. ومثال آخر على هذا البيت 
التالي : 
يبلعُ مائة (كره) طول صفه من الناس 

وأمَا في العرض فهو أكثْرٌ من النجوم. 
فكلمة «عرض» لها معنيان: أحذهما 
مناسب للطول والثاني: الجيش. والمعنى الثاني 
هو التامٌ والمراد برغم أنْ العرض مناسب للطول 
لآ أله غير مراد 2©9 
إلا أنه غير مر 


)١(‏ وتخيل نزد شعراء أنست كه شاعر جيزى را در ذهن تخيل كند بسبب تعقل بعضى اوصاف ان كه دران صورت بندد واين را 
تصور نيز كويند مثاله. شعر. جودربيش ستون شه بار داده. ستون ببشش بيك يا ايستاده. كذا في جامع الصنائع . 

زفق ودر جامع الصنائع كويد تخييل آنست كه لفظ مشترك مشتمل معاني آورده شود جنانجه سياق تركيب بريك معني تام حاكي 
بود ومراعات نظير كرده آيد وبسبب طوق نظير كمان بر معني دوم رود وآن معني تام نباشد واين صنعت نزديك ايهام وخيال 
است وفرق آنست كه در خيال يك معني كه مجاز مصطلح ولطيفة آميز ويا ضرب المثل مراد باشد وبر معني حقيقي خيال رود 
ودر ايهام هردو معني تام است ليكن يكقريب دوم بعيد وبعيد بسبب سياق تركيب باشد ومراد معني بعيد بود واينجاهمان يك 
معني تام بود الا آنكه بسبب طوق نظير كمان بر معني دوم رود وثابت نباشد واين صنعت در غايت دلاويز است مثاله . شعر. 
كوكب ازنور ماه باره ازو. دف خورشيد در حراره ازو. لفظ حرارت دو معني دارد يكي كرمي دوم دف زدن معروف كه در 
شاديها باشد واينجا مراد معني اول است وهمين معني تام است وليكن بسبب ذكر دف كمان بر حراره ميرود وآن معني تام 
نيست وبسبب طوق نظير دلاويز است مثال ديككر. شعر. صد كره طول صفش از مردم. ليك در عرض بيشتر ز انجم. لفظ 
عرض دو معنئ دارد يكى مناسب طول دوم لشكر واين معني دوم كه تمام است مراد است ومعني اول كه مناسب طول است 


مراد نيست . 


ليف 


التداخل : - 20111210611 ,ععمع رع 121611 
1ن تتام ,ععترء171167/7 


يطلق علول معان. الأول كون الشيئين 
بحيث يصدق أحدهما على بعض ما يصدق عليه 
الآخر سواء كان بينهما عموم وخصوص مطقًا 
أو من وجه وقد سبق في لفظ التخالف. ويجيئ 
أيضًا في لفظ الماهية. والثاني كون العددين 
بحيث يعد أحدهما الآخر كعشرة وعشرين فإِن 
العثيرة "تعد العشرين "أي تفيه37 :]13 الفييك هته 
مرتينء فبينهما تداخل.ء وهذان العددان 
متداخلانء وهذا المعنول من مصطلحات 
المحاسبين. والثالث أن ينفذ أحد الشيئين في 
الآخر ويلاقيه بأسره بحيث يصير جوهرهما 
واحدًا ويسمّئ بالمداخلة أيضًا. والشيء أعمٌّ من 
المادي والمجرّد فيدخل تداخل المجردات. 
وذكر الشيئين لبيان أقل ما يوجد فيه التداخل لا 
للإحتراز عن الأكثر. وقيل هو أن ينفذ أحد 
الشيئين في الآخر ويلاقيه بأسره بحيث يصير 
حجمهما واحدء وحينئذ خرج تداخل 
المجرّدات. وبعضهم ذكر لفظ الجزء مكان لفظ 
الشيء ولا ضير في ذلك إذ المراد بالجزء هو 
الشيء. ويرد على التعريفين حلول الهيولئ في 
الصورة. وأجيب بأن اتحاد جوهر الشيئين 
وحجمهما يستلزم اتحاد الوضعء ولاا وضع 
للهيولى. ولذا .عرّفه البعض بدخول الجواهر 
بعضها في بعض بحيث يتحدان في الوضع 
والحجم. ويخرج من هذا التعريف أيضًا تداخل 
المجردات إذ لا حجم للمجردات. إن قلت 
يخرجح من جميع هذه التعريفات تداخل 
الأعرزاض قلت لا ضير في ذلك إذ هذه تعريفات 
للتداخل المستحيل وهو تداخل الجواهر بخلاف 
تداخل الأعراض فإنّهِ غير مستحيل. وقيل هو أنْ 
)١(‏ تنفيه (م6. 


زفق والمقصود (م. ع). 
() فاطر/ ا7. 


التدبيج 
يكون أحد الجزئين داخلاً فى الآخر بحيث 
تكون الإشارة إل أحدهما ع الإشارة إلى 
الآخر والتداخل بالمعنى الاصطلاحى والدخول 
بالمعنى اللغوي» قلادور”””. والمراذ: بالإفارة 
الإشارة العقلية فدخل تداخل المجرّدات وخرج 
تداخل الأعراض لعدم كون العرض جزأ. نعم 
إذا أريد بالجزئين الشيئان وبالإشارة الحسّية 
لخرج تداخل المجرّدات ودخل تداخل الأعراض 
وحلول الصورة في الهيولئ وحلول نحو الجسم 
التعليمي في الجسم الطبيعي. وقيل هو ملاقاة 
أحد الشيئين بكليته كلية الآخر بحيث يكون 
حيزهما ومقدارهما واحداً. وفيه أنه لا يشتمل 
تداخل الجواهر الفردة إِذْ لا كلية فيها إذْ لا 
تقبل القسمة أصلاً . ويدفعه أنه أراد بتمامه بتمام 
الآخر ولو بدل بقوله بعينه عين الآخر لكان 
أسلم وأخصر. هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي 
في حاشية شرح هداية الحكمة في فصل إبطال 
الجزء الذي لا يتجزئ. 
التدارك : «منلء 1670 - ممنأعوناء ]1 

عند البلغاء هو الإستدراك كما عرفت عن 
قريبء وقد مر. 


التدبيج : 076 م 6 - «مطم داعا 


بالموحدة مصدر من باب التفعيل مأخوذ 
من الديباج بمعنل جعل الشيء ذا ديباج أي ذا 
حسن وزينة»ء كما في حواشي المطوّل. وهو 
عند أهل البديع أنْ يذكر المتكلم ألوانًا يقصد 
بها التورية والكناية كقوله تعالئى «ومن الجبال 
جَدَدُ بيش وحمرٌ مختلف ألوانها وغرابيبٌ 
سود»””": قال ابن أبي الإصبع: المراد بذلك 
والله أعلم الكناية عن المشتبه والواضح من 
الطرق لأن الجادة البيضاء وهي الطريقة التي كثر 


التدبير 


السلوك عليها جداً وهي أوضح الطرق وأبينهاء 
ودونها الحمراء ودون الحمراء السوداءء كأنها 
في الخفاء والإلتباس ضدٌ البياض والطرف 
الأدنئ فى الخفاء السوداء والأحمر بينهما عل 
وضع الألوان في التركيب» وكانت ألوان الجبال 
لا تخرج عن هذه الثلاثة. والهداية وكل علم 
نصب للهداية منقسمة إلل هذه القسمة. فالآية 
الكريمة منقسمة كذلك فحصل فيها التدبيج كذا 
في الاتقان. وهذا مثال تدبيج الكناية. وأما 
مثال تدبيج التورية علئ ما في المطول فقول 
الحريري: فمذ اغبرٌ العيش الأخضر وازورٌ 
المحبوب الأصفر اسودٌّ يومي الأبيض وابيض 
فودي فالمعنى القريب للمحبوب 
الأصفر هو الإنسان الذي له صفرة والبعيد هو 
الذهب وهو المراد"” ههنا فيكون تورية. هذا 
وقد اعتبر صاحب الاتقان التدبيج صنعة علئ 
واعتبره صاحب التلخيص من أنواع 
الطباق. قال صاحب المطول: لما كان هذا 
داخلاً في تفسير الطباق لما بين اللونين من 
التقابل صرّح المصنف بأنه من أقسام الطباق 
وليس قسماً من المحسّنات المعنوية برأسه. 
وقال: وتفسيره بأنْ يذكر المتكلم في معنّى من 
المدح أو غيره ألواناً لقصد الكناية أو التورية» 
والمراد"' بالألوان ما فوق الواحد ومآل 
التفسيرين واحد. 


الأسودء 


حدة 


التدبير: ]21 ,8رأعع]1 ,أعنالمهه ,لإاألاعسا 
,7617116 1161011[ - امتأععرال 01 


0 عل 011 ,اندع تترع كك ةدس‎ | ١ 


بالموحدة لغة التصرف أو التفكر فى عاقبة 
الأمور. وعند الأطباء التصرف في الأضئات 
باختيار ما يجب أن يستعمل نوعاً ومقداراً ووقنًا 
في الستة الضرورية. وكثيرًا ما أراد به بقراط 


> 


التصرف فى الغذاء خاصّة من جهة اللطافة 


والغلظة والقلة والكثرة وغيرها. وقد يطلق على 
الحقنة مأخوذاً من الدبر. وتدبير الروح هو 
إصلاح جوهره الذي لا يحصل إلا بفعلين: 
أحدهما ترويح حاصل بالانبساط وثانيهما تنقية 
حاصلة بالانقباض. كذا في بحر الجواهر. 
والتدبير عند أهل الشرع إعتاق المملوك بعد 
الموت بلا فصل. وقيل عتقه بعد الموت وتعليق 


العتق بالموت فالمملوك مدبّر بالفتح والمالك 
مدير بالكسر. والمدبّر بالفتح نوعان: مطلق وهو 
مَن علّق عتقه بمطلق موت المولئ» ومقيّد وهو 
مَن علق عتقه إلى مدة غلب موته قبلهاء كما 
تقول أنت خحرّ إِنْ مت إلى مائتي سنة كذا في 


جامع الرموز. وفي فتاوئ عالمكير نقلاً عن 
البدائع: المقيّد هو أنْ يعلق عتقّ عبده بموته 


موصوفا بصفة أو مشروطا بشرط نحو أن يقول 
إنْ مت من مرضي هذا أو من سفري هذا فأنت 
حرّء ونحو ذلك مما يحتمل أن يكون موته على 
تلك الصفة ويحتمل أنْ لا يكون كذلك». وكذا 
إذا ذكر مع موته شرطا آخر يحتمل الوجود 
والعدم فهو مدبّر مقيد. 


تذبير المنزل: 71 - 20011 عتررن1] 


1110107 


ل لحكمة العملية وقد سبق في 


المقدّمة وتسمئ أيضًا بعلم تدبير المنزل والحكمة 
المنزلية . 
التدقيق : - 2015م آ0 دممناخدء ١/1‏ 


كع الات 71 005 011/72011011/]آ 

هو إثبات الدليل بالدليل كما أن التحقيق 
إثبات المسئلة بالدليل»ء كذا ذكر الصادق 
الحلوائي في حاشية بديع الميزان» فالمدقق 
أعلى مرتبة من المحقق. والمدققُ في اصطلاح 


وق 


الصوفية هو الكاملٌ الذي ظهرت له الأشْياءٌ على 
حقيقتها. وهذا المعنى إنما يتيسرٌ لمَنْ تجاورٌ 
0 الأستدلال بالحجّة والبرهان ووصل إلى 
تق الكشفٍ الإلهي وأصبح من أهل المشاهدة 
18 بن حقيقة كل الأشياء هي الحقّ. وأنه 
لا وجود إلا لوخد المطلق. وأمّا الموجوداتثٌ 
الأخرى فهي مضافةٌ له ليس إلاَ. كذا في لطائف 
اللغات0؟ , 


التدليس : 


0001101 مااع - عواناووتل 


مت لال الاك بع لتنامع تمك ممص امعط 


أ0لا ,لتره««رم داومل 


باللام في اللغة عيب كالابوشيدن واختلاط 
واشتداد ظلام ‏ إخفاء العيب في السلعة. 
واختلاط الظلام وشْدّته . وعند السبعية هو 
دعوئ موافقة أكابر الدين والدنيا ويجىء فى لفظ 
السبعة+ وعلن المحدتين. هر إتقا لد الراوى مذ 
إسناد الحديث بحيث يكون السقط من الإسناد 
خفيًا أي غير واضحء فلا يدركه إلا الأئمة 
الحذاق المظلعون على طريق الحديث وعلل 
الإسناد» وذلك الحديث يسع مَدَلِينا بفتح اللام 
وفاعل هذا الفعل يسمّئ مدلْسًا بكسر اللام. 
والمدلّس ثلاثة أقسام: الأول أنْ يسقط اسم 
شيخه الذي سمع ذلك الحديث منه ويرتقي إلى 


التدليين 
شيخ شيخه”" أو مَنْ فوقه فيسند ذلك بلفظ لا 
يقتضي الاتصال بل بلفظ موهم لهء فلا يقول 
أخبرّنا أو ما في معناهء بل يقول عن فلان أو 
قال فلان أو أن فلانًا قال موهمًا بذلك أنه 
وإنما يكون تدليسًا إذا 
كان المدلّس قد عاصر الذي روئ عنه أو لقيه 
ولم يسمع منه أو سمعه لكن من غيره. مثال 
ذلك ما روي عن علي بن حشرم" قال عن ابن 
عيينة قال الزهري فقيل له أَحَدّئك الزهري؟ 
فسكت ثم قال: قال الزهري» فقيل له أسمعت 

من الزهري؟ فقال لم أسمعه من الزهري ولا 
ممن سمعه من الزهري. حدَّئي عبرا“ 
الرزاق””2 عن معمر"" عن الزهري» وهذا مكروه 
جدّاء فلا يُقبل ممن عُرِف بذلك إلا ما صرّح 
فيه باتّصالٍ كسمعتء. والثاني تدليس التسوية بأنْ 
يسقط الضعيف من الإسناد»ء وصورته أن يروي 
حديئًا عن شيخ ثقة وذلك الثقة يرويه عن ضعيف 
عن ثقة فيسقط المدلس الضعيف من السند 
ويجعل الحديث عن شيخه الثقة عن الثقة الثاني 
فيستوى الإسناد كله ثقات. وهذا أشرف أقسام 
التدليس لأن الثقة الأول قد لا يكون معروفا 
بالتدليس ويجده الواقف على السند كذلك بعد 
التسويةء فقد روى به عن ثقة آخر فيحكم له 


سمعة ممن رواه عنه » 


زقف4 


)000( ومدقق در اصطلاح صوفيه كاملى است كه حقيقت اشيا كما ينبغي برو ظاهر كشته باشد واين معني كسى را ميسراست كه از 


حجت وبرهان كذشته بود وبمرتبة كشف الْهِي رسيده باشد وبعين 


ين العيان مشاهدة نموده كه حقيقت همه اشيا حق است وبغير 


از وجود واحد مطلق موجودي ديك تتشت وموتخؤد باشياي 07 مجرد اضافت بيش نه كذا فى لطائف اللغات. 


زفق شيخ (- م ٠ع‏ 


زفوفق هو ابن عبد الرحمن بن عطاء بن هلال» أبو الحسن المروزي» ابن أخت بشر الحافي. ولد عام اه وتوفي عام /وة ؟” 
ه. إمام. حافظ ثقة. سير أعلام النبلاء /١1١‏ 557» الجرح والتعديل 5/ 2184 تهذيب التهذيب 71/7. خلاصة الكمال 


إنغفا 
(4) عبد الرازق (م). 
(5) هو عبد الرزاق بن همام ب 


بن نافع الحميري» أبو بكر الصنعاني. ولد عام ١51‏ ه/ ؤلام . وتوفي عام 5١١‏ ه/ /51ة م. 


من حفاظ الحديث. له عدة مؤلفات هامة في الحديث. الاعلام او تهذيب التهذيب / لللفرة وفيات الاعيان 


/م 0 طبقات الحنابلة وك 1 ميزان الاعتدال 15/7 


)١(‏ هو معمر بن المثتى التيمي بالولاء. البصريء. أبو عبيدة النحوي. ولد في البصرة عام ٠١١‏ ه/ 758 م. وفيها توفي عام 
8 هم/ 414 م.من أثمة العلم بالأدب واللغة. حافظ الحديث» إباضي. وكان يبغض العرب . له العديد من المؤلفات 
الهامة. الاعلام 7/ 2777 وفيات الاعيان 0٠١0/7‏ تذكرة الحفاظ 28/١‏ بغية الوعاة 586. ميزان الاعتدال ١89/7‏ . 


التدوير 


بالصحة. وفي هذا غرور شديد. والثالث تدليس 
الشيوخ بأن يسمّي المدلس شيخه الذي سمع منه 
بغير اسمه المعروف أو بِنَّسَبه أو بصفته”" بما لم 
يشتهر به كيلا يُعرف وهو جائز لقصد تيقظ 
الطالب واختباره ليبحث عن الرواة. 

فائدة : 


الفرق بين المدلس والعرسل التحفى :هو أن 
التدليس يختص بمن روى عمَّن عرف لقاؤه إياه؛ 
فأمّا إِنْ عاصره ولم يعرف أنه لقيه فهو المرسّل 
الخفي. ومن أدخحل في تعريفا التدليس 
المعاصرة ولو بغير لقي لزمه دخول المرسّل 
الخفي في تعريفه. والصواب التفرقة بينهما 
نيدل على ذلك إطباق المحدّثين على أنْ رواية 
المخضرمين كأبي عثمان" وقيس بن أبي 
حازم”" عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم من 
قبيل الإرسال لا من قبيل التدليس. ولو كان 
المعاصرة تكفي في التدليين لكان هولاء 1 


لأنهم عاصروا النبي 5 يلي ولكن لم يغرف 
لقوه أم لا. وليس معنى المخضرمين إلا 00 
تكون في عصره علد 0 يعرف هل لقوه أمْ لا. 


وممن قال باشتراط اللقى في التدليس الإمام 
الشافعي وأبو بكر الرازي وكلام الخطيب في 
الكفاية يعضده وهو المعتمدء هكذا يستفاد من 
شرح النخبة وشرحه والإرشاد الساري. 

التدوير : - ع20019 ,ممتلقمع7 ,مم أغماعع] 
1 ,200100116 ,16011211071 


عند القراء هو التوسشط ب بين الترتيل والحدر 
وسبق في لفظ التجويد. وعند أهل الهيئة عبارة 
عن كرة سبوئ“"الكواكن: غير “تنائلة اللارضن 


)١(‏ يصفه (م.2 
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مركوز في خن فلك خارج المركز بحيث تماس 
محدّبه بنقطة ومقعّره بنقطة أخرئ» وحينئذ يكون 
قطره بقدر ثخن ذلك الفلك الخارج المركزء 
ولا يتصوّر لفلك التدوير مقعر لعدم الاحتياج 
إلى مقعره فهو كرة مصمتة.ء ويتحرك مركزه 
بحركة الفلك الحامل له. ويطلق التدوير أيضًا 
عل منطقة التدوير مجارًا من قبيل إطلاق المحلّ 
على الحال» وشكله يجيء في لفظ الفلك. 
التذكية : 
11 ,6117011011 ,1201961116111 

في اللغة الذبح والإسم الذكوة. وفي 
الشريعة تسييل الدم التجس كما في صيد 
المبسوط فيخرج المتردّية والنطيحة. وما قيل إن 
التذكية قطع الأوداج فلا معن له مع أنه يخرج 
منه ذكوة الضرورة وهي المسمّل بذكوة 
الإضطرار وهي جرح أين كان من بدن الذبيحة 
عند الاصطياد؛ كما أن ذكوة الاختيار هي قطع 
الأوداج كذا في جامع الرموز. 
التذنيب : 012 2001105 ,مه 2 :مطوط 
علاء| عتدل'ل :40011101 ,نمأاهارموط - رعععا 


علئ وزن تفعيل. وهو قريبٌ من التنبيه» 
وبينهما فرق سيأتي بيانه. وهو عند الشعراء أنْ 
يا حرف في كلمةٍ كي يسيم وزن الشعر. 
ومثاله حرفٌ الواو في كلمة «سْخَنْظ ومعناها 
كلام في هذا البيت: 

الكونْ موجودٌ فَهاتٍ الخمرٌ الآن 
واملاً كأسًا (سعته رطل) ولا تتحدث أمامّه 


- ع18ئام ,1111621011ئام ,511158 


ومن هذا القبيل بشيء» زيادةٌ حرف الألِف 


(؟) هو سعيد بن سلام المغربي القيرواني . توفي عام 777 ه. إمام» صوفيء أو حد عصره في طريقته؛ وله أحوال وكرامات. 
سير أعلام النبلاء /١15‏ 2770 طبقات الصوفية 414» تاريخ بغداد 4/ »1١7‏ الرسالة القشيرية 9؟» العبر ؟/ 776, البداية 


والنهاية ا شذرات الذهب عام 


(9) هو قيس بن عبد عوف بن الحارث الأحمسي البجلي. توفي عام 44 ه/ 7١‏ م. تابعي جليل. أدرك الجاهلية وأسلم 
وروى عنه الصحابة. جيد الاسناد. الاعلام 5/ /ا 2.7١‏ تهذيب التهذيب 785/8 


نلف 


للإشباع من أواخر بعض الكلمات مثل كاخ في 


هذا البيت: 
ما أكثرٌ القصور التي بناها (السلطان محمود 
الغزنوى) 


والتي بسبب ارتفاعها ألفت هذه الرسالة"» 


التذييل : 0تخناه؟م ,«منووعموتل ,تممهممعاط 
امم ,ارمأكدع ه01 ,تسوه 1رمة|2 - 


عند أهل العروض هو الإذالة كما عرفت» 
وعند أهل المعاني نوع من أنواع إطناب الزيادة 
وهو أن تؤتئ بجملة عقيب جملة والثانية تشتمل 
علئ معنى الأولئ لتأكيد منطوقه أو مفهومه 
ليظهر المعنئ لعن لم يفهمهء ويتقرر عند من 
فهمه. ولا يخفئ أن هذا يشتمل الجملة المؤكدة 
نحو إِنَّ زيدًا قائم إِنْ زيدًا قائم. وجاء زيد جاء 
زيد. فبينه وبين التكرار عموم من وجهء وهو 
ضربان: ضرب أخرج مخرج المثل بأن تكون 
الجملة الثانية حكمًا كليًا منفصلا عما قبلها 
جاريًا مجرى الأمثال في الاستقلال وفشو 
الاستعمال كقوله تعالى #وقل جاء الحق وزهق 
الباطل إنّ الباطل كان زهوًا4؟ فقوله إِنَّ 
الباطل كان زهوقًا تذييل لقوله وزهق الباطل 
وتأكيد لمنطوقه وهو زهوق الباطل. وضرب لم 
يخرّج مخرج المثل بأن لم يستقل بإفادة المراد 
بل توقف علئ ما قبله أو كان حكمًا جزئيًا أو 
كليًا لكنه لم يفش استعماله نحو قوله تعالى 
«إذلك جزيناهم بما كفروا وهل نجازي إلا 
الكفور»”" عل وجه وهو أن يكون المعنئ 
وهل نجازي ذلك الجزاء المخصوص فيكون 


التذييل 
متعلًا بما قبله. في الإيضاح وقد اجتمع 
الضربان في قوله تعالى طوما جعلنا لبشر من 
قبلك الخلد أفإنْ مِتّ فهم الخالدون. كل نفس 
ذائقة الموت6”'' وقوله أفإنْ مِتَ فهم الخالدون 
تذييل من الضرب الأول وقوله كل نفس ذائقة 
الموت من الضرب الثاني.» فكل منهما تذييل 
غ18 نهنا ييه المماكن عم هذ اقول 
كل نفس ذائقة الموت تأكيد لتأكيد وتذييل 
لتذييل. ويحتمل أن يُقدّر كلاهما تذييلاً لقوله 
وما جعلنا لبشر من قبلك الخلد. ثم في جميع 
هذه الأمثلة تأكيد المنطوق. وأمًا تأكيد المفهوم 
فكما في قول النابغة: 


(البيع وق خالا مامه 
علئ شَعَثِ أيّ الرجال المهذب 
يعني لا تقدر علئ استبقاء مودة أخ حال 
كونك ممن لا تلمهء ولا تصلحه علئ شعث أي 
تفرق حال وذميم خصال أي الرجال المهذّب 
أي منقح الفعال مرضي الخصال. فصدر البيت 
دَلَّ بمفهومه علئ نفي الكامل من الرجال وعجزه 
تأكيد كذلك تقرير لأن الإستفهام فيه للإنكار أي 
لا مهذب في الرجال. 


إعلمٌ أنْ التذييل أعمّ من الإيغال من جهة 
أنه يكون في ختم الكلام وغيرهء وأخصٌ منه 
من جهة أن الإيغال قد يكون بغير الجملة وبغير 
التأكيدء ومن جهة أن التذييل يجب أنْ لا يكون 
لها محل من الإعراب. هكذا يستفاد من 
الأطول والمطول وحواشيه والاتقان. 


)١(‏ ير وزن تفعيل قريب است به تنبيه ليكن ميان هر دو فرقست به بيان آن خواهد آمد ونزد شعراء آنست كه در لفظى حرفي زيادة 
كنندتا وزن شعر درست كردد جون حرف واو در لفظ سخن درين بيت. بودني بودمى بيار كنون. رطل يُركن مكوبه بيش 
سخون. واين أز قبيل الف اشباع است كه در آخر بعض كلمات زيادة كنند جون لفظ كاخا درين بيت 


بساكاخاكهمحموش بناكررده 
(0) الاسراء/ ١م‏ . 
(7) سباأ/ /ا1 . 
(5) الانبياء/ 5” د ه” , 


كه از رفعت همين ثافه مراكرد كذا في مجمع الصنائع . 
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و 


تر : 7عو6/ ,1/6ع4/ - اع 1! ,لإكمط] 

كلمة فارسية ومعناها رطبّء وفي فن 
البلاغة: هي الشعر السلِس الذي لا تعقيد فيه» 
ويقابله الجاف. الذي ينافي الفصاحة والسلاسة. 
وهو طران :بسلتئ بالفارسنية3 . باتحقضانة أي 
الوحشي. كذا في جامع الصنائع”" . 
التراخى : - غ2ء77ع2هم56مم ,أهامدمع .1 
401/17167710111 ,110197161716111 

بالخاء المعجمة لغة التباعد. وشرعًا جواز 
تأخير الفعل عن وقته الأول إلئ ظنّ الفوت 
فيشتمل تمام العمر. والتراخي ضد الفور وهو 
لغة الغَّلَيانَ ثم استُعير للسرعة ثم سمّي به 
الساعة التي لا لبث فيهاء كما في قولهم يمين 
الفور. والمراد”' من الفور في الحجٌ أن يعيّن 
أشهر الحج من العام الأول للأداء عند تحقّق 
شرائط الوجوب. والمراد”" من التّراخ في الحجّ 
أنْ لا يعين هذه الأشهر من العام الأول للأداء 
عند تحققهاء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الحج. 
الترادف : - /ق000[/7لز5 ,5100وع51060 
6 51000001071 

لغة ركوب أحد خلف آخر. وعند أهل 
العربية والأصول والميزان هو توارد لفظين 
مفردين أو ألفاظ كذلك في الدلالة على الإنفراد 
بحسب أصل الوضع علئ معنى واحد من جهة 
واحدة.» وتلك الألفاظ تسمل مترادفة. فبقيد 
اللفظين خرج التأكيد اللفظي لعدم كون المؤكد 
منه والمؤكد لفظين مختلفين. وبقيد الإنفراد 
التابع والمتبوع نحو عطشان بطشان وإِنْ قال 


الف 


البعض بترادفهما. وبقيد أصل الوضع خرج 
الألفاظ الدالة علئ معنى واحد مجازرّاء والتي 
يدل بعضها مجارًا وبعضها حقيقة. وبوحدة 
المعنئ خرج التأكيد المعنوي والمؤكد وبوحدة 
الجهة الحدّ والمحدود. قيل فلا حاجة إل تقييد 
الألفاظ بالمفردة احترارًا عن الحدّ والمحدود. 
وقد يقال إِنّ مثل قولنا الإنسان قاعد والبشر 
جالس قد تواردا فى الدلالة عل معنى واحد 
من جهة واحدة بحسب أصل الوضع استقلالاً» 
فإِنْ سما مترادفين فذلك وإلا احتيج إل قيد 
الإفراد وهو الظاهر. ويقابل الترادف التباين. 
واللفظان اللذان يكون معناهما إثنين واتفقا فيه 
مترادفان من وجه ومتتباينان ومتخالفان من وجه. 
ففيهما اجتماع القسمين. 

فائدة: 

مع لاسن رمق كلق :أن المساوين هذا 
مترادفان وهو فاسدء لأنّ الترادف هو الاتحاد 
في المفهوم لا في الذات. وإِنْ كان مستلزمًا 
له. وأبعد منه توهّم الترادف في شيئين بينهما 
عموم من وجه كالحيوان والأبيض. ومنهم مَنْ 
زعم أن الحدّ الحقيقي والمحدود مترادفان وليس 
بمستقيم إِذْ الحدّ يدل عل المفردات مفصلة 
بأوضاع متعددة بخلاف المحدود فإنه يدل عليها 
مجملة بوضع واحد فقد خرجا بوحدة الجهة. 
نعم الحد اللفظي والمحدود مترادفان ودعوى 
الترادف في الرسمي بعيد جدًا . 

فائدة: 

زعم البعض أنّ المرادف”'' ليس بواقع في 
اللغة. وما يظنّ منه فهو من باب اختلاف الذات 
والصفةء كالإنسان والناطق.ءه أو اختلاف 


)١(‏ تر لفظ فارسي است بمعنى رطب ودر فن بلاغت سعر سليس را كويند كه دروى تعقيد نباشد ومقابل اوست خشك كه منافى 


فصاحت وسلاست بود وان طرز باحفصانه . 
زفق والمقصود (م. ع). 
(9) والمقصود (م» ع). 
(4) الترادف (م). 


ا 


الصفات كالمنشئ والكاتب. أو الصفة وصفة 
الصفة كالمتكلم والفصيح. أو الذات وصفة 
الصفة كالإنسان والفصيحء أو الجزء والصفة 
كالناطق والكاتب» أو الجزء وصفة الصفة 
وأمثال ذلك. وقال لو وقع المترادف لعرى 
الوضع عن الفائدة لأن الغرض من وضع 
الألفاظ ليس إلا إفادة التفهيم في حق المتكلم 
واستفادة التفهّم في حت السامع. فأحد اللفظين 
يكون غير مفيد لأنْ الواحد كاف للإفهام. 
والمقصود حاصل من أحدهماء فلا فائدة في 
الآخرء فصار وضعه عبئّاء فلا يقع عن الواضع 
الحكيم.ء هكذا في حواشي السلم. والحق 
وقوعه بدليل الاستقراء نحو قعود وجلوس للهيئة 
المخصوصة وأسد وليث للحيوان المخصوص 
وغيرها. ولا ساني التعري عن الفائدة بل فوائده 
كثيرة كالتوسّع في التعبير وتيسّر النظم والنثر إِذْ 
قد يصلح أحدهما للروي والقافية دون الآخر. 
ومنها تيسير أنواع البديع كالتجنيس والتقابل 
وغيرها. مثال السجع قولك ما أبعد مافات وما 
أقرب ما [هو"'' آت. فإنّه لو قيل بمرادف ما 
فات وهو ما مضفل أو بمرادف ما [ه]”"© آت 
وهو جاء أو يجيء أو غيرهما لفات السجع. 
ومثال المجانسة قولك إشتر بالبّر”" وأنفقه في 


)١(‏ هو (+ م). 
(0) هو (+ م). 
() البر (م). 
(؛) المدثر/ ”. 


الترادف 
البر الأول بالضم والثاني بالكسرء فإنه لو أتي 


بمرادف الأول وهو الحنطة أو بمرادف الثاني 
وهو الخير أو الحسنة لفاتت المجانسة. 
وكالقلب نحو قوله تعالى «وربّكَ فكبر4”'؟ فإنه 
لو أورد بمرادف كبّر وهو عظّم مثلاً لفات صنعة 
القلب وغيرها من الفوائدء» هكذا فى الحاشية 
المنهية علئ السله . ْ 


فائدة: 


قد اختلف في وجوب صحة وقوع كل 
واحد من المترادفين مكان الآخر والأصح 
وجوبها. وقيل لا يجب وإلا لصح خداى أكبر 
كما يصح الله أكبر. والجواب بالفرق بأنّ المنع 
ثمة لأجل اختلاط اللغتين» ولا نسلم المنع في 
المترادفين من اللغة الواحدة. قيل والحق أن 
المجوّز إِنْ أراد أنه يصح في القرآن فباطل 
قطعّاء وإِنّْ أراد في الحديث فهو على 
الاختلاف» وإِنْ أراد فى الأذكار والأدعية فهو 
إنَا على الاختلاف أو المنع رعاية لخصوصية 
الألفاظ فيهاء وإِنْ أراد فى غيرها فهو صواب 
سواء كانا من ل ع أو أكثر. وأكثر ما 
ذكرنا مستفاد مما ذكره المحقق الشريف في 
حاشية العضدي وبعضها من كتب المنطق. 


إعلمُ ان الاختلاف ليس في صحة قيام 


(5) سْلَمْ العلوم. كتاب في المنطق للشيخ محب الله البهاري الهندي الحنفي (- 19١١ه).‏ وعلى هذا الكتاب عدة شروح منها: 
شرح سلم العلوم لمحمد فيروز بن محبت, لعبد العلي محمد بن نظام الدين بحر العلوم؛ لمحمد بن أشرف بن أبي محمد 
العباس الردواني» لأحمد علي بن فتح الله الحسيني السنديلي. وهناك تعليقات على شرح سلم العلوم لعبد العلي محمد بن 
نظام الدين اللكهنوي. وعلى شرح السلم هناك حواشي منها: حاشية لملا عماد الدين العثماني اللبكني» حاشية لشريف 
خان بن أكمل خان بن محمد بن واصل خان (- ١71١ه)ء‏ حاشية القاضي محمد بن مبارك بن محمد دايم الفاروقي 
الجوفاسوى لأحسن بن محمد صديق بن محمد أشرف بيشاوري المعروف بحافظ دراز (- 7571١ه).‏ 
كشف الظنون» ج 4. ص ”77. سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرس المخطوطات العربية بمكتبة بوهار» الهند 
كلكتاء تصنيف هدايت حسين» 197م» ج 27 ص 878 777. فهرست وصفي للمخطوطات الاسلامية بالمكتبة 
الحكومية للمخطوطات الشرقية في مدراس الهندء ساستري. 1979م, ج ١ء‏ ص .٠١5©‏ 


الترادف 


أحدهما مقام الآخر في صورة التعدّد من غير 
تركيب فإِنْ كلهم متفقون علئ صحتهء بل إنْما 
الاختلاف فى حال التركيب. فقال البعض وهو 
إبن 0 وأتباعه إِنّه يصحء واستدلٌ بأنَ 
امتناع القيام إِنْ كان لمانع فالمانع إمَا المعنئ 
وإمّا التركيب» والمعنيل واحدء فلا يكون مائعًا 
صلاً. والتركيب أيضًا مفيد للمقصود ولا حجر 
فيه إذا صم فإذا لم يوجد المانع عن القيام صصح 
القيام. وقيل يصح أذا كان من لغة واحدة وإلا 
لا فلا يصح مكان الله أكبر خداى بزرك - 
بمعنئ الله كبير ‏ لكونهما من لغتين بخلاف الله 
أعظم فإنه يصح. وقيل لا يجب في كل لفظ بل 
يصح في بعضها ولا يصح في البعض الآخر 
لعارض وإن كان من لغة واحدة» وهذا مذهب 
الإمام الرازي لأن صحّة التركيب من العوارض» 
ولا شك أن بعضّ العوارض يكون مختصًا 
بالمعروض» ولا يوجد في غيره فيجوز أن يكون 
تركيب أحد المترادفين مع شيء صحيحًا ومفيدًا 
للمقصود ومختصًا به بخلاف المرادف الآخر 
لجواز أن يكون غير مفيد لذلك المقصود لأجل 
الاختصاصء. كما يقال صلى الله عليه ولا يقال 
دعا عليه فضمم صلى مع عليه يفيد المقصود وهو 
دعاء الخيرء بخلاف ضمٌ دعا مع عليه. فلفظ 
دعا وإِنْ كان متحد المعن مع صلى لكن ضمه 
مع عليه لا يفيد المقصود بل عكس المقصود. 
وهو دعاء الشر. وملخص الدليل أن نفس 


)١(‏ المقامات (م). 


آمل وإن 
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المعنئ واللفظ في المرادف لا يمنع صحة إقامة 
أحدهما مقام الآخرء لكن صحة الضمٌ والتركيب 
بحسب متعارّف أهل اللغة والاستعمال هي من 
عوارضها التي تصح في بعض الألفاظ دون 
الآخره فهذه العوارض هي المانعة في بعض 
الألفاظ وفي بعض المقام''" كما مَرَ في لفظ 
صل ودعاء هكذا في شرح السلم للمولوي 

إعلم أن الترادتف عند البلغاء نوعان: 
أحدهما جَيْدٌ وهو أنْ يوْتَى بكلمتين لهما معنى 
واحد. ولكن ثمةً فرق بينهما في الإستعمالء أَوْ 
أنْ يكون للكلمةٍ الثانية معنى ثان خاص أو أنْ 
توصف بصفةٍ خاصة. مثل أرْجو وآمُل في اللغة 
العربية وهما مترادفتان وجيدتان أيضًا لأنّْ كلمة 
كانت بمعنى الرجاء. إلا أنَّها 
مخصوصةٌ بكونها لا تستعملٌ إلاّ في مكان 
محمود. والنوع الثاني : معيب وهو الإنيان 
بلفظتين لهما معنى واحد كون أنْ يكونَ لأحدهما 
أيّ فرق عن الأخرى. ويستّى بعضهم هذا 
النوع : الحشو القبيح. كذا في جامع الصنائع. 
ويعدَ عند بعضهم من باب ا كما في 
المطول في بحث الإطناب. واحترز بقوله لفائدة 
عن التطويل وهو أن يكون اللفظ زائدًا علئ 
أصل المراد لا لفائدة» ولا يكون اللفظ الزائد 
متعيئًا نحو قول عدي بن الأبرش"" يذكر غدر 


الرّبّاء(*؟ التى كانت مَلِكَة غدرت بجذيمة بن 


(0) بدانكه ترادف نزد بلغاء دو نوع است يكى هنر و آن آنست كه دو لفظ بيك معنى بيارد وليكن ميان هر دو در استعمالات فرقى 
باشد ويا معني دوم خاص باشد ويا بصفتى مخصوص موصوف شله ياشد جنانجه درارجو وآمل ترادف است وهنراست 
جراكه امل اكرجه بمعني رجا است ليكن مخصوص برجاي محمود است دوم عيب وأن انست كه هر دو لفظ بيك معنى بي 
فرقى آرد وبعضي اين را حشو قبيح نامند كذا في جامع الصنائع وبعض آنرا از قسم تطويل مى شمارند. 

(*) هو عمرو بن عدي بن نصر بن ربيعة اللخمي» ابن أخت جذيمة الأبرش. من ملوك الحيرة بالعراق. تولى الحكم بعد مقتل 
خاله جذيمة وانتقم له من الزباء التي قتلته. وإليه ينسب ملوك الحيرة من بعده مثل النعمان بن المنذر. الاعلام 6/ 47» 
اليعقوبي ١14/١‏ البغدادي 217١/7‏ طرفة الأصحاب 277 الكامل لابن الاثير 2177/١‏ العرب قبل الاسلام .5١١‏ 


(5) هي الرّباء بت عمرو بن الظرب بن حسان بن أذينه بن السميدع. توفيت عام 180م. ملكة مشهورة في 


العصر الجاهلي 


صاحية تدمر وملكة الشام والجزيرة وتعرف باسم زنوبيا . وهناك اختلاف بين المؤرخين في اسمهاء وقيل إن الزباء هذه غير 


زنوبيا. وتاريخها مشهور. الاعلام 7/7 41. 


التربيع 


الأبرش 27 فقال أخوه عدي المذكور: 
وألفئ قولها كذبًا وميا 
فالكذب والمين بمعنّى واحد ولا فائدة في 
الجمع بينهماء والتقديد التقطيع والراهشان 
العرقان في باطن الذراعين والضمير في راهشيه 
وفي ألفئ لجذيمة» والضمير في قددت وقولها 
للزباء انتهن. وهو عند أهلٍ, الإلغاز والتعميّة: أنْ 
يؤتى | بلفظ ولكن يراد مرادقه. ويجيء في لفظ 
المعض ”2 . 
الترافق : 


- لاعمم 2 05 كعطاء 1ك أمرعط 


وقَدّدتِ الأديم لراهشيه 


عط غه نل اأطدعع مقطاءرع مآ 


امثل كماع ةاكتترع! كعل 16زاأطوعم1:ه 17:1 
100606 
عند الشعراء هو عبارةٌ عن الإتيان بأبياتٍ 
من الشعر بحيثٌ يمكن ذ اي مصراع منها إلى 
مصراع بيت آخرء دون 0 بظهّر أي خللٍ 
بالتركيب والمعنى والقافيةء ومثاله في المصاريع 
الآنية: 
تخلّى عن سالفك لو كنتُ أطيق ذلك 
علئ الشفة لا تضع ولو صرت 
كالخمر الصافية بدون ماء 
وفي العين لا تظهر إِنْ أنا ذهبثُ في النوم 
الهقِنى منيدك إِنْ صرتٌُ ماءً 
كذا في مجمع الصنائع”") 
ترانه : :01/417017 - 8ل0102612 


ومعناها عند الشعراء الشعر المؤلف من 


بيتين أو الرباعي أي ذي المصاريع الأربعة. 
وأما عند الصوفية فنظام المحبة كما يقولون.!؟) 
التر اويح : ,كههلءالأناصعع تناه؟ تعاقة أوعل] 
65 16205 - .210825 [1تامعع تالماع ا 
كنع 2671 اهران ,011 امع ]لا رقع 91/616 

جمع ترويحة وهي في الأصل إسم للجلسة 
مطلقة. وسميت الجلسة التي بعد أربع ركعات 
في ليالي رمضان بالترويحة لاستراحة الناس بهاء 
ثمّ سمّيت كل أربع ركعات ترويحة مجارًا لما 
في آخرها من الترويحة كذا في الدرر. وفي 
البرجندي التراويح جمع ترويحة وهي في الأصل 
إيصال الراحة مرة واحدة. وفي الشرع إسم 
لأربع ركعات مخصوصة في ليالي رمضان وهي 
سُنَةَ مؤكدة. والتراويح بالجمع إسم لمجموع 
عشرين ركعة فيها. 
التربل: 


لتتصمء 


1 - لإلاوع11 رمن ذ1لاء5 


بالباء الموحدة عند الأطباء انتفاخ يعرض 
للأطراف وغيرها لانصباب بلغم رقيق بسبب 
تربّلت المرأة إذا كَثُْرَ لحمها كذا في بحر 
الجواهر. 
التر بيع - 5011216 ,01130131101 
6 ,0101176 

على وزن التفعيل بالفارسية جهار كوشة 
كردن جيزيرا - أن تجعل للشيء أربع زوايا -. 


)000( هو جذيمة بن مالك بن فهم بن غنم التنوخي القضاعي. توفي حوالي عام “اق ه/ 14م . ثالث ملوك الدولة التنوخية في 
العراق. شاعر جاهلي لقب بالوضاح وبالأبرش. مات قتلاً على يد الزبّاء ثرا لأبيها عمرو بن الظرب. الاعلام ١1١4/7‏ 
ابن الأثير 2١١9/١‏ تاريخ اليعقوبي 0179/١‏ معجم البلدان #/17/4. خزانه الأدب للبغدادي 029/4. 


)١(‏ ونزد أهل تعميه عبارت است از ذكر كردن لفظى واراده 


كردن ازان لفظ مرادف آن ويجيء فى لفظ المعمئ. 


[فيفق نزد شعراء عبارت است از انشاى شعرى بر وجهى كه اكر هر مصراع اول را با مصراع ديكر ضم كنند بيتى مستقيم باشد از 
همان شعر ودر لفظ ومعنى وقافيه ووزن هيج خلل نيفتد مثاله . شعر. از زلف برون كني اكر تاب شوم . برلب ننهي اكر ميء 
ناب شوم. در جشم نياوري اكر خواب شوم. از دست بريزي ام اكر آب شوم. كذا في مجمع الصنائع. 

(4) ترانه: نزد شعرا رباعي راكويند ونزد صوفيه آئين محبت راكويند. 


التربيخ 


وعند المنجمين يطلق علل قسم من أقسام 
النظر. والتربيع الطبيعي يجيء في لفظ 
الاتصال. وعند المهندسين يطلق علول كون 
الشكل مسطحًحا متساوي الأضلاع الأربع 
المستقيمة القائمة الزواياء وذلك الشكل يسمّى 
مربعًا بفتح الموحدة المشددة. وعرف المربع 
أيضًا أنه شكل مسح يتوم حدوثه من توهم 
خط قائم غلئ طرف خط يساويه إل أن يقوم 
علئ طرفه الآخر هكذا []ء وهو قسم من ذي 
أربعة أضلاع . وقد يطلق المربع علئ المستطيل 
أيضًا. وفي حاشية تحرير إقليدس المربّع يطلق 
على مربع العدد ويراد به الحاصل من ضرب 
ذلك العدد فى نفسه. ويكون الحاصل من جنسه 
ويطلق عل مربع الخظط بالإشتراك ويراد به 
السطح الذي ذلك الخط ضلعه. فالحاصل من 
تربيع الخظ هو السطح لا الخط. ولا يطلق 
المربع على الخط الحاصل من ضرب الخط في 
نفسه. وإذا قيل مربع الخط في خط يراد به 
السطح الذي هما ضلعاهء وفيها أيضًا السطوح 
علئ قسمين: مربع علئ الحقيقة ومربع مطلقًا. 
فالحقيقي هو الذي يحيط به خطان متساويان 
بضرب أحدهما في الآخر مثل سطح تسعة أذرع 
إذا أحاط به خطان كل منهما ثلاثة أذرع. 

وقيل سطح يحيط بطرفيه خطان مجموعهما 
نحو سبعة أجزاء مفروضة» ثم يحيط بطرفيه 
الآخرين خطان آخران مجموعهما نحو خمسة 
أجزاء هكذا []ء والمربع المطلق هو الذي 
يحيط به خطان مختلفان نحو ستة إذا أحاط به 
خطان أحدهما ثلاثة والآخر إثنان انتهيل. وقد 
يطلق المربع علئ ذي أربعة أضلاع أيضًا وعلئ 
هذا وقع في شرح أشكال التأسيس'". وقد 
يقال لِما عدا هذه الأربعة الأشكال الأربعة من 
المربعات إِنْ كان ضلعان من أضلاعه الأربعة 


)١(‏ لعلي بن محمد الجرجاني (- ١41ه)‏ وأشكال التأسيس 


ملف 


متوازيين منحرقًا . وقد يُطلق على الحاصل من 
ضرب العدد في نفسهء فإنهم قالوا كل عدد 
يُضرب في نفسه يسمّل جذرًا في المحاسبات 
وضلعًا في المساحة وشيئًا في الجبر والمقابلة» 
والحاصل يسمّول مجذورًا ومريعًا ومآلاً. وقد 
يطلق عل عمل من أعمال الضرب. 

والمربع عند أهل التكسير يُطلق عل وفق 
يكون مشتملاً على ستة عشر مربعًا صغارًا 
سن زنها برناضاد انها بوعان كل زفق لاله 
مشتمل علئ أربعة أضلاع. سواء كان مشتملاً 
على ستة عشر مربعًا صغارًا أوْ على أزيد منها 
أو على أنقص منها. ولهذا يقولون هذا مربع 
ثلاثئة في ثلاثة» وذاك مربع أربعة في أربعة أو 
خمسة في خمسة إلى غير ذلك. 

والمربّع عند أهل العروض: هو البحر 
الذي يشتمل علئ أربعة أركان بلا زيادة ولا 
نقصان وقد سبق. والمربع عند الشعراء قسم من 
المسمّط كما سيأتى». وهو أنْ يمكن قراءة أربعة 
مصاريع أو أبيات بالطول والعرض مع استقامة 
الوزن والمعنى. ومثاله فيما يلي. النموذج 


الأوّل: 

من فراق ذلك المحبوب أنا دائماً مريض 

ذلك المحبوب بسبب عشقه 2 موجوع ويقظان 

أنا دائما موجوع بلا أنيس )2 وبلا حبيب 

أنا مريض 2١‏ ويقظان وبلا حبيب )2 ومغموم. 
النموذج الثاني : 

من الغالية مثة سلسلة عنده الحبيب 


مئة سلسلة فوق العارض الوجه المنير مثل القمر 
عنده الوجه المنير كالياسمين والشفة كالسكر 
الحبيب كالقمر له شفة كالسكر وقلب كالحجر. 
كذا في مجمع الصنائع . 

ورباعياتٌ الغزل عند الشعراء هو أَنْ يؤْتّى 
بقطعةٍ من العَرّل بحيثٌ لو حذف منه الرديف من 


لشمس الدين محمد بن أشرف الحسيني السمرقندي (حوالي 


٠ه).‏ البدر الطالع ١/488؛‏ الضوء اللامع 828/1؛ .468 ,8411© 


5١١ 
المصراع الأوّلء وكذلك بقية الرديف في‎ 
المصراعين الباقيين أو الثلاثة» وكذلك يحذف‎ 
من المصراع الثالث ما يوازيه من الرديف فعندئذ‎ 

نحصل على الرباعي. ومثاله فيما بلي: 
حتى متى تجعل القلبّ المهموم مجنونًا بك 
وفي ذلك الحين تجعل مني أنا المسكين 
لقد جذبنا سحر شفتك من ناحيتنا 
إذن هذا المسكين أنت تجعله مجنونًا كل 

لحظة . 
وهذا الغزل طويل. وقد اقتصرنا عل بيتين 
منه كانموذج . إذن؛ متى حذفنا كلمة اهردم» 
ومعناها : كل لحظة » وبموازاتها حذفنا كلمة 
«مارا» «(ايانا؛ من المصراع الثالث حينئذ يبقى 
الرباعي . كذا في مجمع الصنائع . وهنا يشرح 


كلمة شومن الواردة في المصراع الثالث بأنها من 
اللغة الإيرانية القديمة ومعناها في اللغة الحديثة: 
بيشاني أي ناصية بالعربي:» كما في قاموس 
البرهان القاطع لم يقول : والمراد هو شعر 
الناصية بقرينة لفظ كشيدن ومعناه سحب كما 

امه 50 إثف 0000 
2 ذلك في القران الكريم.”" #فيؤْحَل 
بالنواصي والأقدَام. 4.”") 


الترتيب : 7ع010 ,امومع مدمة الإطع و11 
01076 ,]0170716171671 ,111676701116 - 


بالمثناة الفوقانية في اللغة جعلٌ كلّ شيء 
في مرتبته. وبعبارة أخرى وضع كل شيء في 
كل شيء منها في مرتبة له عند المرنّب. فيشتمل 
الفكر الفاسدء وفيه إشارة إلل أنه لا بُدَ في 
الترتيب من اعتبار المرّبِ تلك المرتبة فلو وضع 
شيئًا منها في مرتبته ولم يلاحظها لا يكون 
ترتيبًا . 


نلق ومربع نزد اهل عروض بحرير كويند كه درو جهار اركان باشند نه زيادة نه كم وقد سبق . ومربع نزد شعراء قسيست از مسمط 
جنانجه در فصل طأ از باب سين خواهد آمد ونيز عبارتست از جهار بيت يا جهار مصراع كه بروشى باشند كه هم از عرض 


توان خواند وهم از طول مثاله. 
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كذا في ممجمع الصنائع . رباعيات الغزل نزد شعراء آنست كه غزلى بنويسد جنانكه اكر رديف غزل حذف كنند واز دو رديف يا 
سه بعضى حذف كنند واز مصراع اول مطابق محذوف حذف كنند رباعيها خيزد مثاله. شعر. تا جند دل غمكين ديوانه كني 
هردم. وآنكه من مسكين را ديوانه كني هر دم. زافسون لب جادو بكشيده شو من مارا. بس حالت مسكين را ديوانه كني هر 
دم واين غزل طويل است بر دو بيت او اختصار نموده شد بس اكر لفظ هر دم را دور كنند ومطابق او لفظ ما را از مصراع 
سيوم نيز دور كنند باقي رباعي ماند كذا في مجمع الصنائع وشومن بر وزن سوزن بزبان زند وبا وُند بمعني بيشاني باشد 
وبعربي ناصيه خوانند كذا في البرهان ومراد درينجا موي بيشاني است مجازا بقرينة لفظ كشيدن جنانجه در قرآن واقع 


است . 


.4١ الرحمن/‎ )0( 


وى 
الترتيب 


قيل الضمير إما أنْ يرجع إلى كل أو إلى 
شيءء وعلئ التقديرين يفسد المعنل إذ الترتيب 
ليبس وضع كل شيء في مرتبة كل شيء ولا في 
مرتبة شيءٍ ماء وقد تحيّر الناظرون في خله. 
والجواب أنه ذكر الرضي في بحث المعرفة أن 
الضمير الراجع إل النكرة المذكورة التي لا 
يُحكم سابقًا عليها معرفة لصيرورته معهودًا به 
فيختار أنْ الضمير راجع إلئ كل شيء» والمعنئ 
وضع كل شيء من الأشياء في مرتبة كل شيء 
يتعلق به الوضع. ولا شك أنْ الأوضاع متعدّدة 
بحسب تعدّد الأشياءء ولكل واحد منها مرتبة 
مختصّة به عند الوضع ليس لغيره» فاندفع 
المحذورء وصار مآلُ المعنئ ما في التاج"" : 
الترتيب نهادن جيزيرايس جيزي ديكر. والأظهر 
أنْ يقال وضع شيء بعد شيء إلا أنه زاد لفظ 
كل إشارّة إل أن الترتيب اللغوي إِنْما يتحقّق إذا 
وضع كل شيء منها في موضعهء حتئ لو انتفئ 
في شيء منها انتفى الترتيب. فاندفع ما قيل إن 
هذا التعريف يقتضي الترتيب بحسب تعدد 
الأفياء ‏ الموضوعة» كذا دك “المولويئ: عبد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية في تعريف 
الفكر في مبحث ليس الكل من كل من التصوّر 
والتصديق بديهيًا ولا نظريًا . 


يحلدف 


بالتقديم والتأخير. وذكر أحمد جند') في 


حاشيته”” أن هذا المعنئ عُرْفِي إِذْ في كونه من 
مصطلحات العلوم تردّد أنتهئ. وفي التعريف 
إشارة إلل بقاء تعددها حال الترتيب» فإذا جعل 
الماء الذي في الإنائين في إناء واحد لا يكون 
ذلك ترتيباء ولذلك لا يكون التركيب من 
الأجزاء المحمولة عند مَنْ قال بوجود الكلّي في 
الخارج ترتيبًا. وقولهم بحيث يُطلق عليها إسم 
الواحد أي يُطلق عليها هذا الإسم بوجهٍ ما لا 
من كل وجهء إِذْ لا يتصوّر ذلك في الأشياء 
الكثيرة إِدْ لا تَعْرضٌ لها الوحدة باعتبار ذواتهاء 
لأنها بهذا الاعتبار معروضة للكثرة وإِنْما تعرض 
لها الوحدة باعتبار عروض الهيئة الوحدانية لهاء 
والوحدة من كل وجه إِنّما تعرض للبسيط من 
كل وجه. ولِئْنْ تصوّر ذلك فليس بواجب في 
الترتيب» سواء كان ذلك المجموع واحدًا حقيقيًا 
بأنْ يصير بحيث لا يبقئ بين الأجزاء تمايز في 
الوجود أو غير حقيقي بل اعتباريًا بأنْ لا تصير 
هذه الحيثية. وقولهم ويكون لبعضها إلخ أي 
بحيث يمكن الإشارة حسًا أو عقلاً إلى كل 
واحد من الأجزاء بأنه أين هو من صاحبه. 
يخرج الواحد الحقيقي من التعريف, إِذّْ الظاهر 
أن الضمير في بعضها راجع إل الأشياء 
المجعولة بالحيئية المذكورة» والأشياء المجعولة 


الشمسية جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها | بحيث يطلق عليها الواحد الحقيقي لا تكون 
إسم الواحد ويكون لبعضها نسبة إلى بعض | لبعضها نسبة إلئ البعض بالتقديم والتأخير بعد 


.519/! تاج المصادر في اللغة لأبي جعفر أحمد بن علي المعروف بجعفر البيهقي (- ٠44ه). كشف الظنون‎ )١( 
وقيل أحمد جندي, ولم نعثر على هذا الاسم في الفهارس والكشافات» إنما عثرنا على ما ورد في الفقرة التالية والمتعلق‎ )1( 


بالحاشية . 


(”) الشمسية: متن مختصر في المنطق لنجم الدين عمر بن علي القزويني المعروف بالكاتبي (- 9ه او ملالاه) ألفها 
لخواجه شمس الدين محمد وسمأه بالنسبة إليه . شرحها قطب الدين محمد بن محمد التمتاني (- 5ولاه) وعلى هذا 
الشرح حاشية لعلي بن محمد الجرجاني (- 415ه) وهي التي يقال لها حاشية كوجك وعلى هذه الحاشية حواشي 
كثيرة» إلا ان منها اثنتان لمؤلف يدعى احمد وهما: حاشية لقرجة أحمد (- 404ه). حاشية لأحمد بن عثمان 
التركمانى الجوزجانى (- 444ه) كشف الظنون؛. 5/ 21١5141١517‏ 


1 1* 


الجعل كذلك» وهو ظاهر. وإلى هذا ذهب 
السيّد الشريف وقال واحترز به عن مثل ترتيب 
الأدوية. 


ثم الترتيب أخصٌ مفهومًا من التأليف إِذْ 
لم يعتبر في التأليف نسبة بعض الأجزاء إلى 
بعض بالتقديم والتأخيرء بل أكتفي فيه بالجزء 
الأول من مفهوم الترتيب» والعقل إذا لاحظه 
جوّز تحقّقه في شيء بدون المقيّد من غير 
عكسء. وكذا أخصّ منه صدقًا إِذّْ قد يوجد 


ولا عقلاً بأنْ لا تكون هي قابلة للإشارة الحسّية . 


ولا العقلية» كما إذا لوحظت دفعة مفهومات 
اعتبارية علئ هيئة وحدانية هذا. 


وقل: "لعفي فق بعفنها برعم إل ذاه 


الأشياء المتعددة من غير اعتبار وصف 


المتجعواية: «الجذكورة: “هيا > والمع .يكن 


لبعض تلك الأشياء نسبة إلى البعض بالتقديم 
والتأخيرء إمّا حين حدوث تعلق المجعولية 
المذكورة لها فقط أو بعده أيضًا. وظنّ هذا 
القائل أن الأشياء لتعددها متمايزة بالوجود لا 
محالةء» فيكون لها وضع حين حدوث تعلق 
المجعولية لها البتة. فكل تأليف ترتيب 
وبالعكس» فهما متساويان صدًا. ورد بأنه ليس 
من لوازم التمايز في الوجود بوجه ما حين 
حدوكث تعلق المجعولية لها قبول الإشارة الحسية 
أو العقلية» لتوقف قبول الإشارة عل ملاحظة 
تلك الأشياء تفصيلاً لتمايز تلك الأشياء في 
الوجود العقلي تفصيلاًء إِذْ الإجمالي لا يكفي 
لقبولهاء فيجوز أن لا تكون الأشياء المتمايزة 
بالوجود الإجمالي متمايزة بالوجود التفصيلي 
حين حدوث تعلّق المجعولية بهاء فلا يكون لها 
وضع كالمفهومات الاعتبارية الملحوظة دفعة 
على هيئة وحدانية حين إطلاق الألفاظ 


)١(‏ المقصود ثم ع). 


التَزتيب 
الموضوعة بازائها وهذه الملحوظية الدفعية هي 
التسدر نا رشي معد ررق تدان تملك لشفو 
بأجزاء تلك المفهومات وإِنْ كانت تلك الأجزاء 
مجعولة في العقل لوجوب سبق العلم بالوضعء 
إل أنْ تحقّقها فيه كان بطريق الإجمال علئ 
وجهٍ لا يمكن للعقل علئ هذا الوجه أنْ يشير 
إلى كل منها بِأيْنَ هو من صاحبه هذا. نَعَمْ 
التأليف الواقع في أمور تعلّق بها نظر لا يمكن 
بدون الترتيب لأنه تأليف المباديء بحسب حركة 
الذهن. فلا بُدَّ أنْ يقع بعضها في أول الحركة 
والبعض في آخرها. 
وبالجملة فالمراد”'' بقابلية الأشياء للاشارة 
الحسية أو العقلية هو الاستعداد القريب فقط 
كنا هو الأظير ال مطلق: الامعمداه تون كان نار 
بعيدًا كما ظنّ هذا البعض. هذا كله إذا أَخِذَ 
الترتيب والتأليف مطلقين. وأمًا إذا أخذا معيّنين 
فالترتيب المعيّن يستلزم التأليف المعيّن من غير 
عكس. لأن خصوص التأليف لخصوص المادة 
فقطء وخصوص الترتيب باعتبار خصوص الماذة 
والصورة معاء فالتأليف من أ ب ج مع تعيّنه 
يمكن أنْ يقع علئ هذا الترتيب المعيّن وأنْ يقع 
عل ترتيبات السّتٌ الممكنة فيها. فهذا التأليف 
أعمّ من كل واحد من تلك الترتيبات» ولا 
يستلزم شيئًا منها بل يستلزم واحدًا منها لا 
بعينه» إذا كان لتلك الأمور وضع حسّي أو 
عقلي. هذا كله خلاصة ما في حواشي شرح 
المطالع وشرح الشمسية. قال أحمد جند: هذا 
الذي ذَُكِرَ هو معنى الترتيب المطلق. ومعنى 
ترتيب الكتاب لغة وضع أجزائه في مواقعهاء 
وعرْفَا جَعْلٌَ أجزائه بحيث يطلق عليها إسم 
الواحد علئ قياس ما عرفت في الترتيب 
المطلق . / 


ثم الترتيب في اصطلاح أهل البديع هو 


لتّرتيل 

أنْ يورد أوصاف الموصوف بها عل ترتيبها في 
الخلقة الطبيعية» ولا يدخل فيها وصمًا زائدّاء 
ومثّله عبد الباقي''» ال بقوله تعالل #هو 
سرس 
شوخ" وبقول تعالق «(تكليوه فم عق أوها 9" 


التزتيل: 


1011ل ,1611211011 رعاء 1 ادال علااعع .]1 - تلاط 


1101 اع ,8 تلدع أعملأكانا 


32304 


بالتاء المثناة الفوقانية عند القرّاء هو 
التمقل في القراءة كما في البرجندي . وفي 
الجرجاني الترتيل رعاية مخارج الحروف وحفظ 
الوقورف والأوصال والآي والمدّ. وقيل هو 
خفضش الصوت والتحزين بالقراءة وتحسين 
الصوت انتهيل. وقد سبق مستوفى في لفظ 
التجويد. 
النَّرجمة : 

بفتح التاء والجيم ملحق فَعْلَلّةَ كما يُستفاد 
من الصراح. وكنز اللغات وفي الفارسية بِيانُ 
لغةٍ ما بلغة أخرى. واللسانُ المترجّم به هو 
لسانُ آخر وفاعل ذلك يسمّى الترجمان كما في 


0 - 10د دده 1" 


المنتخب . وفي اصطلاح البلغاء هو عبارة عن 
)١(‏ اليمنى (م). 


415 


نظم بيتٍ عربي باللسان الفارسي أو بالعكسء 
أي ترجمة بيت شعر من الفارسية إلى العربية. 
مثاله 
لو لم يكن نيّة الجوزاء خدمته 
لما رأيت عليها عقدًا منظمقًا 
وترجمته بالفارسية : 
كرنبودى عزم جوزا خدمتش 
كس نديدى برميان أوكمر 
ويقال للشعر المترجّم من لغة أخرى 
مترججم كذا في مجمع الصنائع. واللغز المعمّى 
المترجَم سيذكر في لفظ معمّى. مثال آخر عن 
الترجمة العربية إلئ الفارسية: 
قال لي 
كيف أنت قلت: عليل سهرٌ دائم وحزن طويل. 
وترجمته بالفارسية كما يلي 
كفت: جوني؟ كفتمش: بيماروزار 
نه شبم خواب است نه روزم قرار. 
مثال آخر. 
تعاللتٍ كي أشجى وما بك عِلَّة 
تريدين قتلي قد ظمَرْتٍ بذلك 
وتر جمته : 
مي نمائي خويش رابيمار تاغمكين شوم 
قصد فقتل بنده داري فتح يابي اندران.» 


بالقاهرة عام 47/اهم/ 1147م. فاضل. له معرفة بالادب والتاريخ. له عدة مؤلفات. الاعلام / 777 فوات الوفيات 
١‏ .» شذرات الذهب 178/5» الدرر الكامنة 7/ »31١65‏ البدر الطالع اا 


(5) غافر/ /1". 


.١5 الشمس/‎ )5( 


(5) در لغت بيان كردن زباني بزباني 


ديكر وزبانى كه بيان زبان ديكر شود وقائل را ترجمان كويند كما فى المنتخب. ودر 


اصطلاح بلغاء عبارت است ازانكه معني بيت عربي را بفارسي نظم كنديا بالعكس يعني بيت فارسي را بعربي ترجمه كند 
مثاله. شعر. لو لم يكن نية الجوزاء خدمته. لما رايت عليها عقدا منطقا. ترجمة آن. بيت. كرنبودي عزم جواز خدمتش. 
كس نديدي برميان او كمر. وشعرى كه أئرا ترجمه كند أنرا مترجّم خوانند كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع ومعماي 
مترجم در لفظ معمئ مذكور خواهد شد (مثال ديككر. شعر. قال لي كيف انب قلتٌ عليل. سهر دائم و حزن طويل. ترجمة 
بفارسي إين است. بيت. كفت جوني كفتمش بيمار وزار نه شبم خواب است نه روزم قرار. مثال ديكر. شعر: تعاللتٍ كي- 


.1 التَرجيح 


الثَر جى ١‏ 526707106 - «10أداععمت ,عمط 


ع 


إرتقاب شيء لا وثوق بحصولهء فمن ثم 
لا يقال لعل الشمس تغرب. ويدخل في 
الارتقاب الطمع والإشفاق فالطمع إرتقاب 
المحبوب نحو لعلّك تعطينا. والإشفاق إرتقاب 
المكروه نحو لعلّى أموت الساعة. وبهذا ظهر 
أن التّرجي ليس بطلب لظهور أن العاقل لا 
يطليه ا يكرهه د بوالقوق ريه وين النطن أن 
فى التمنى لا يشترط إمكان المتمنَّلء فهو قد 
بكرن سكا قم ون اليك ويا كيه وقد 
يكون مُحَالاً نحو ليت الشباب يعودء بخلاف 
الترجّي» فإنه يُشترط فيه إمكان المرجوء كذا في 
المطول والجلبي في بحث الإنشاء. ومنهم مَن 
جعل التَرجَّي داخلاً في الطلب كما يجيئ في 
الإتقان. ومن أقسام الإنشاء الترججي ونقل 
الع 9 في الفروق” الإجماع على أن ال 
إنشاءء وفرّق بينه وبين التمني في البعيد» وبأن 
الترجي في المتوقّع والتمني في غيرهء وبأنَ 
المني في المعشوق للنفس والترجي في غيره. 
وسمعت شيخنا العلمة الكافيجي”" يقول: 
الفرق بين التمني وبين العرض هو الفرق بينه 
وبين الترججي. وحرف الترجي لعل وعسئ 
انتهل. فظهر من هذا أن الترجي هو الكلام 
الدال على الإرتقاب المذكورء وإلاّ لم يصح 
جعلهم الترجّي من أقسام الإنشاءء إِذْ الإنشاء 


من أقسام الكلام. فالظاهر أن تفسير الترججي 
بالإرتقاب مبنى علول المُسامحةء والمراد” به 
الكلام الدالٌ عل الإرتقاب. أو يقال إن مشترّك 
بين الإرتقاب والكلام الدالٌ عليه علئ قياس 
الطلب. فإنه قد يُطلق علئ المعنى المصدري 
وقد يطلق على الكلام الدال عليه كما يجيئ. 
الثَّرَ جيح : - ععمعتعاععظ ,لا لالطوطامرط 
معترعتةإة 1م 16 أطمطمرط 

بالجيم في اللغة جعل الشيء راجحًا أي 
فاضلاً غالبًا زائدًا. ويطلق مجارًا علول اعتقاد 
الرجحان. وفي اصطلاح الأصوليّين بيان 
الرجحان وإثباته» والرجحان زيادة أحد المِثْلين 
المتعارضين عل الآخر وصفًا. ومعنى قولهم 
وصمًا أنّ الترجيح يقع بما لا عِبرةَ له في 
المعارضة. فكان بمنزلة الوصف التابع للمزيد 
عليه لا بما يصلح أصلاً أَوْ تقوم به المعارضة 
من وجوء كرجحان الميزان فإنه عبارة عن زيادة 
بعد ثبوت المعادلة بين كفتى الميزان» وتلك 
الزيادة عل وجه لا تقوم بها المماثلة ابتداء» 
ولا تدخحل تحت الوزن منفردة عن المزيد عليه 
قصدًا فى العادة كالدانق أو الحبة أو الشعيرة فى 
مقابلة العشرة لا يعتبر وزنه عادة ولا يفرد لها 
الوزن في مقابلهاء بل يهدر ويجعل كأنْ لم يكن 
بخلاف الستة أو السبعة ونحوهما إذا قوبلت 
بالعشرة» فإِنْ ذلك لا يسمّئ ترجيحًا لأنّ الستة 


-اشج وما بكِ علة. تريدين قتلي قد ظفرتٍ بذلك. ترجمة فارسي. بيت. مي نمائي خويش را بيمار تا غمكين شوم. 


قصد قتل بنده داري فتح يابي اندران. 


)١(‏ هو أحمد بن ادريس بن عبد الرحمن» أبو العباس» شهاب الدين الصنهاجي القرافي ولد بمصر وتوفي بالقاهرة عام 744ه/ 
5م . فقيه مالكي. له مصنفات جليلة في الفقه والأصول. الأعلام »44/١‏ الديباج المذهب ؟5. شجرة النور 2184 


التصوير عند العرب 74. 


(؟) انوار البروق في أنواع الفروق في القواعد الفقهية لاحمد بن ادريس بن عبد الرحمن بن عبد الله الصنهاجي القرافي 


(- 4ذمكم). 
هدية العارفين ه/ 4 معجم المؤلفين لدم . 


زرف هو محمد بن سليمان بن سعد بن مسعود الرومي الحنفي محيي الدين» أبو عبد الله الكافيجى . ولد عام 84اه/ كلكام. 
وتوفى عام 4امه/ 114ام. من كبار العلماء بالمعقولات. عالم بالنحو فقيه حنفي . له الكثير من المؤلفات الهامة. 
الاعلام كرددكل الضوء اللامع // 0 مفتاح السعادة »465/١‏ بغية الوعاة 54. شذرات الذهب 57/7؟”7. 


(5) والمقصود (م. ع). 


التّرجبع لك 


ونحوها يعتبر وزنها في مقابلة العشرة ولا تهدر. 
وهذا مأخوذ من قوله عليه السلام للوزَّان حين 
اشترئ سراويلاً بدرهمين (زنُ وارجح فإنَا معاشر 
الأنبياء هكذا نزن)"'“. فمعنى أرجح زد عليه 
فضلاً قليلاً يكون تابعًا بمنزلة الأوصاف كزيادة 
الجودة لا قدرًا يقصد بالوزن عادة للزوم الربوا 
في قضاء الديونء إِذْ لا يجوز أنْ يكون هبة 
لبطلان هبة المشاعء فخرج بهذا القيد الترجيح 
بكثرة الأدلة بأنْ يكون فى أحد الجانبين حديث 
واحد وقياس واحد 07 الآخر حديثان أو 
قاباق وان دمي إليه العف من اسناب 
الشافعى ومن أصحاب أبى حنيفة. وبالجملة إذا 
دَلّ دليل علئ ثبوت شيء والآخر عل انتفائه 
فإما أنْ يتساويا في القوة أوْ لاء وعلئ الثاني 
إِمّا أنْ تكون زيادة أحدهما بمنزلة التابع 
فى الصورة الأول معارضة 
حقيقة ولا ترجيحء) وفي الثانية معارضة مع 
ترجيحء وفي الثالثة لا معارضة حقيقة فلا 
ترجيح لابتنائه على التعارض المْنْبِى عن 
التماثلء فلا يقال النْصٌّ راجح على القياس. 
وما ذكرنا من معن الترجيح هو معنى ما قيل: 
الترجيح اقتران الدليل الظني بأمرٍ يقوئ به على 
معارضة. هكذا في التلويح وبعض- شروح 
الحسامي. وفي العضدي الترجيح في الإصطلاح 
اقتران الأمارة بما يقوئ به علئ معارضها. 
وللفقهاء ترجيح خاص يحتاج إليه في استنباط 
الأحكامء وذلك لا يتصوّر فيما ليس فيه دلالة 
على الحكم أصلاًء ولا فيما دلالته عليه قطعية» 
إذ لا تعارض بين قطعيين ولا بين قطعي وظنيء 
بل لا بد من اقتران أمر بما يقوئ به على 
معارضها. فهذا الاقتران الذي هو سبب الترجيح 


والورصف أو لاء 


)١(‏ أخرجه أبو داود في السنن» 7/7 771. عن سويد بن قيس » كتاب البيوع والاجارات 2)١9(‏ باب في الرجحان ف 


عر د 


هو المسمّئ بالترجيح في مصطلح القوم؛ وطرق 
الترجيح كثيرة تطلب من التوضيح والعضدي 
وير هيما: 


الث جيع 103797 2ق 7ع133م عط م1 اله 
01 121210217 رعذه طقئط د مز معطا عمام 
2 6 أومم0 رآ - 0121م 2 01 مفخصذاد عط 
141416[ عنأونا أء 556هط[ عنامنا تهم 01676 

11لا 'ل 165[ م5170 065 10777107116/ 


عند الفقهاء هو أنْ يأتي المؤذن كُلاّ من 
الشهادتين مرّتين خافضًا بهما صوته ومرّتين رافعًا 
بهما صوتهء كذا في البرجندي فى باب الآذان. 
والترجيعٌ عند الشعراء هو أن يقسم الشاعر 
قصيدته إلئ عدة قِطع متساويةٍ في عدد الأبيات. 
فإِنْ كان القسم الأول مؤلمًا من خمس أبيات» 
فالقطمٌ الباقية تكونُ خماسية أيضًا. وإنْ كانت 
سبع م أبيات فالباقي كذلك. ولا تقل عدد الأبيات 
عن خمسة ولا تزيدٌ عن أحدّ عشرّء وينبغي أن 
تتَفوّ تتفق أوزانٌ الأبيات دون القافيةء» بل يشترظ 
اختلاف القافية. ولكل قطعةٍ مطلَّعٌ مُستقِل. وبعدَ 
تمام كل قطعةٍ يُؤْنَى ببيتٍ جديدٍ بقافية أوْ رديفٍ 
بيب القطعة الأول ويسين هذا 
البيت: العْقْدَة. فإذا تكرّر بعينه سمع هذا النوع 
من النظم:. ترجيع بند. أمّا إذا اختلف فيسمّى 
تركيب بند. وهذا النوع الأخير قسمان: 

ما أنْ تكونَ أبياتٌ البند كل واحدٍ منها 
علئ حِدّةء ولكنها علئ قافيةٍ واحدة بحيث لو 
جُمِعَتْ تلك الأبيات وحدّها يمكنٌ أنْ تصبحح 
قطعةً كاملة. 

وإمًا أنْ تكونَ أبياتُ البند كل واحدٍ منها 
علئ قافية خاصّةٍ تختلفٌ عن بعضها. وفي جميع 


فى الوزن 


(0). الحديث رقم 5"؟ وأخرجه؟ الترمذي في سننهء 548/7 عن سويد بن قيس » كتاب البيوع ,)١١(‏ باب ما اجاء فق 
الرجحان (57)» الحديث رقم . وفي الباب عن جابر وأبي هريرة» وقال عقبه: حديث سويد حسن صحيح» وأهل 


العلم يستحبون الرجحان في الوزن. 


41 التترجيع 


الأفسام يجبٌ أنْ يكونَ بيت العْقْدَةٍ مرتبظا | لي رأسٌ كماكانلسعدي 


معناها بحسب ما قبلها. هذا كله خلاصة ما في 
جامع الصنائع. وقد أَوْرَدَ مثالاً على ذلك قطعة 
من شعر مولانا حافظ الشيرازى قَدَسنَ سِرّه. 
والمعنى لهذا الشعر: 
يا من أضَعْتَ المحبة معالرد 
أهكذا يكونُ الوفاء وحفظ العهد؟ 
وبالنتيجة فأنا جريحٌ القلب ومتألم 
فإلى متى تسلمني إلئ شبكة الغم؟ 
لم أحصل علئ نتيجةٍ من زلفك 
سوى اللوعة والاضط راب 
أيَهاالعزيرٌ حتىعَ تجَفُو وتذل 
هذل ع ف ا؟ 
فما م الأمل مفقودًا بأنك ذات يوم 
سترحَمُ العاشقّ المُدْنّفء فالأفضل أنْ لا أصرف 
وجهي عن الصبر. 
فعسى أن ينال قلبي مراده. 
أيّها الساقي من تلك الخمرة ليلاً 
صب لي اثنين أؤْ ثلاثة كؤوس من خمر الحبٌ 
انام .في راسي شي من العقل افيا 
فلا تضيعٌ الفرصة واعطني خمرًا منسوبة. 
الئل كلهاانالمحجوس. 
لطالما نارٌ القلب في صدري ارتفعت شعلثها . 
فيا حافظ اشربٌ الخمر بالسرور 
فحتىءَ تغتم لصروف الزمان 
بماأن هلا يبدو بأي حال 
ساحل لبحرالفرق. 
فمن الأفضل أنْ لا أتخلّى عن الصبر. 
فعسي القلبُ ينال مراده. 
إِنْ اث في فيك التصفين 
فلن يتراجَعَ قلبي عن الاهتمام بك 
فدائمًا حواحِبّهالمقوّسة 
ترمبحى يسيهام لانجاة مدها: 
لا يستطيعٌ القلم بيان الشَّوْقٍ إليهء ولو 


وبما أن الزمانَ ا جعلني 
فمن الأفضل أنْ لا أتخلّى عن الصبر 
فلعلالقلب ينالٌمرائه. 
وإليك مثالاً آخَر من تركيب بند من القسم 
الأوّل حيث أبيات العُقْدةٍ متوافقة في القوافي 
لخواجه سلمان السّاوجي: 
لقد صارت مرآةٌ جمالٍ الروح لقا وجهك 
لَمْ أرَ مرآة ذات صفاءٍ كصفاء وجهك. 
إن النَظرَ إلى وجهك يشبهُ النظر إلى الورد 
وإن كان هو لا يبقى فليبقَ وجهّكٌ. 
الناسُ في الدارين الدنيا والآخرة ايشترون 
(يسعون) للحصول علئ روجك. وأنا أيُذل كلا 
الدارين من أجل نصف ثمن وجهك. 
لقد رأث عيناي وجهك ومن ثم قلبي ذهب 
إنه ذنئب عيني وليس جفاءَ وجهك. 
إن كسرى وجمشيد بالنسبة إليه كلاهما 
ملكان كاذبان. 
وإِنْ حاتم ومعن (بن زائدة») علئ بابه 
كلاهما سائلان في الواقع 
بخ بخ ماذا يكون لو أقتل من أجل مثلك 
1 إِنْ مات مائةٌ مثلي فلتبقَّأنت 
إنّ «الجور» منك عرّ لا يصل إليه أي كان 
فأنّى لمثلي أنْ صل إليه جَوْرٌ وجفاءً مثئلك 
في حارة العشق يستوي الملك والسائل 
إن مَنْ يستجدي مثلك فهوالمَلك. 
إن لم أبذلُ الروحَ في سبيل عشقك لأنها 
لا تساوي حقّك ولأنها ليست لائقة لمثئلك. 
إنه لا يرى الجفاء جائرًا خاصة ممّن هو 
عبدٌ للمَلّك ويدعى موافقة هوى مثلك. 
مِنْ ماءٍ وجهك علئ ضفة نهر السلطان 


اللرججيع 
منها سَرُّوٌ الجلال والجاه الواقع 
والآن إليكَ القسم الثاني من تركيب بند 
مختلف القوافي. ولكلّ واحدٍ منها مَظلَمٌ مستقل» 
وهي لمولانا حافظ الشيرازيٍ والمعنى . 
يامنأنتٌ وتحمة نحن اله 
وبُرعُمٌ من حديقة الملك 
أنتَ لفل الجمال سمس 
وأيضًالبرجالجلال قمر 
أنتَ على عرش السلطنة بدون تكلّفٍ 
وقدرئك شاهدةٌ على ذلك 
وإِنْ الفلكِ قد صادق علئ توقيعاتّك 
ومنشوراتِك بالأوامِرٍ والنواهي 
إِنَّ من يذكراسمّك فحتمًا 
وإنّ الدهر الذي تصدّر عنه اللطائف 
لا يملِكُ لؤلؤة منلك في أي محارة 
ويامَنْ صارّت دولك غراء بك 


يامّن حضرت عروسٌ دوليّه الجديدة 
فجن عدن معيك رسسوانتك 
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إن أنوارَ الملك وعظمته 
قد ظهرت علئ وجهك المبارَّك 
إِنْ قامة سطوتك يقصّرعنها 
أويمُالس م 9و الأزْرَق 
"الحججاه الساينية نعة التتششراء 
والفلكُ العالي قد احتواه قصرّك 
ورُحَلَ واقفٌ علئ بابك يحرسٌ 
كان الله معيئّالك ماحييت 
ولا بينقُصٌ عيشك شيء 
ولتضعالأيامٌ كلّماتتمتاه 
وليحالِفُك التوفيقٌ مِنْ عينيك 
وتأييد النديم في يسارك 
ومادام الفلكُ فليحرسشك 
وما دام الدهرٌ فليحققٌ لك ما تريد 
الناسٌُ مثل حافظ عيشهُم هنيء 
وليكنْ عملك فقط حفظ المُلْكِ والدين 
وهكذا ما دامت الريح جارية 
«إلئ ما شاء الله2©70 


)000 وترجيع نزد شعراء آنست كه شاعر شعر را بجند قسم منقسم كند وشرطست كه ابيات اقسام بشمار أبيات قسم اول بود اكر آن 
بنج بيت بود اين نيز بنج بيت بايد واكر آن هفت بيت است اين نيز هفت بيت شايد وكم از بنج روا نيست ولطافت تا يازده 
است وابيات هر قسمى موافق ابيات قسم اول باشد در وزن نه در قافيه بلكه قافيه هرقسم مخالف قافيه قسم ديككر باشد 
وهركدام را مطلع علحده بود وبعد تمام هر قسم بيتى اجنبي بقافيه يا رديف ديككر بيارد ويا همان راكه التزام نموده است بيارد 
واين بيت را عقده نامند يس اكر آن عقده همان يك بيت بعينه مكرر شود آثرا ترجيع بند نامند واكّر ابيات مختلف باشند 
تركيب بند كويند واي ين دو قسم است يا آنكه بيتهاي بند هر كدام علحده هاست جملكي بريك قافيه باشد جنانكه اكر آن ابيات 
يكانه يكانه را جمع كنند يكقسم كرد يا آنكه ابيات بند هر كدام برقافيه خاص باشد مخالف ديكري ودر همه اقسام بايد كه 
عقدة مرتبط باشد بحسب معنى بما قبل خود هذا كله خلاصة ما في جامع الصنائع ومجمع الصنائع مثال ترجيع بند از 


حضرت خواجه حافظ شيرازي قدس سره شعر. 
اي داده بباد دو ستداري 
آخر دل ريش ودرد مندم 
اززلف تو حاصلى نديدم 
اي جان عزيز برضعيفان 
جون نيست اميد آنكه روزى 


اين بود وفا وعهدياري 
تاجند بدام غم سباري 
جز شيفتكي وبيقراري 
تاجند كني جفا وخواري 
برعاشق خسته رحمت آري 


آن به كه ز صبر رخ نتابم 
باشد كه مراد دل بيابم 


4.1 الترخيم 
الترخيم : 21 - 18115101 علة توجبه سوى التخفيف. وهو جائز في غير 

بالخاء "المعجمة" لنة قطع الذنب. وعند المنادئ عند الضرورة» وفي المنادى بشروط 
النحاة هو حذف آخر الإسم تخفيمًا أي من غير | وهي أن لا يكون المنادئ مضافا ولا مضارعًا له 


اي ساقي ازان مىء شبانه 
فى نوئن'تى.حافظا إبنشادي 


در ده دوا سه جام عاشقانه 
ازدست مدهمىء مغانه 
در سينه همي كشد زبانه 
تاجند خوري غم زمانه 
درياي فراقرا كرانه 


در سختي عشق اكر بميرم 
نتوان قلم نوشت شوقش 
جون كرد زمانة ستمكار 


من دل زغم توبر نكيرم 
ازغمزه همي زند به تيرم 
كر بير فلك شود دبيرم 
بنشينم وصبر بيش كيرم 
دور از توبهبند غماسيرم 


باشد كه مراددل بيابم 
مثال تركيب بند از قسم اول كه ابيات بند موافق باشند در قوافيى خواجه سلمان ساوجى كفته. 


آثينة جمال جان كشت لقاي رويتو 
برك ككل است در نظر كو برخ تواندكى 
دردو جهان بجان تراخلق همي خرند ومن 
رويتو ديده جشم من دربى ديده رفت دل 
جون بربيع روي ابر ازكف يادشاه ما 


اثينة نديذهام من بصفاي رويتو 
ساند وكر نماند او باد بقاي رويتو 
هر دو جهان نهاده ام نيم بهاي رويتو 
هست كناه جشم من نيست جفاي رويتو 
در عرق است دمبدم كل زحياي رويتو 


كسرى و جم بجنب او هر دو شه دروغي اند 
حاتم ومعن بر درش هر دو كداي راستين 


وه جه شود اكر شوم كّشته براي جونتؤٌى 
جور توهست دولتى كان نرسد بهر كسى 
برسر كوي عاشقي شاه وكدا يكى بود 
كرندهم بعشق تو جان نه ز قدر جان بود 
خود نبود جفا روا خاصه يران كه او بود 


صد جو من ار فنا شود باد بقاى جونتؤى 
كي بجو من رسد كهى جور وجفاي جونتؤى 
باد شهي كند كسى كوست كداي جونتؤى 
زان ندهم كه دامنش نيست سراى جونتؤى 
بنده شاه ومي زند لاف هواي جونتؤى 


سرو جلال وجاه را نشوونماي راستين 


بر نام تو مهر كرده كردون 
نام تويقين كه مي برارد 


مثال قسم دوم تركيب بندكه ابيات بند مختلف القوافي باشد وهر كدام مطلعى بود حضرت خواجه حافظ فرموده. 


وي غنجة باغ بادشاهي 
هم برج جلال راتو ماهي 
تمكين تو ميدهد كواهي 
منشوراوامر ونواهي 
آوازة زماهتابماهي 


كردون كه لطيفها برارد 


درى جوتو در صدف ننارد 


اي آمده نو عروس دولت 
انوار شكوه شهرياري 


وي غرة دولت ازتو غرا 
بتوشكل ومسفاكل توقديها 


الترديد 
ولا مستغانًا ولا مندوبًا ولا جملة ويكون علمًا 
زائدًا عل ثلاثة أحرف أو يكون بتاء التأنيث 
نحو يا حار في يا حارث ويامرو في يامروان. 
وتصغير التَّرخيم هو أن يحذف الزوائد من 
الحروف ثم يصعْر كحميد في تصغير أحمد كذا 
في الضوء والعباب وغيرهما. 
الترديد : - 1018م 218 ,1115 نا0 
01ر6 ,126710171101211 

عند الأصوليّين والمنطقيّين هو إيراد 
أوصاف الأصل وحصرها وإبقاء البعض وإبطال 
البعض الآخر لتثبت علية الباقي ويسمّئ بالسّير 
والتقسيم وبالسبر أيضًا. وعند أهل البديع هو أن 
تعلّق الكلمة في المصراع أو الفقرة بمعنّى ثم 
تعلق هي بعينها بمعئى آخر كقوله تعالى #حتى 
نؤتى مثل ما أؤتي رسل الله الله أعلم حيث 
يجعل رسالته4”'' الآية فلفظ الله علّق بالرسل ثم 
هو بعينه علق بأعلم كذا في المطول قبيل 
الخاتمة. وجعله صاحب الإتقان من أنواع 
إطناب الزيادة بالتكرير. وقد يطلق الترديد بمعنى 
قريب من معنى التقسيم» والفرق بينهما إنما هو 
بوجود القدر المشترك في التقسيم دون الترديد. 


برقامت حشمت تو كوتاه 
بكقدشت صداي صيت عدلت 


حم 
ترسا : 1(ء]61 7ل ,6 (تأمل78 - مسمتاكسك ,عاصهكلا 
معناها بالفارسية راهب. (وتطلق علئ 
المسبحي في أيامنا). وعند الصوفية هو رجل 
الدين الذي تبدّلت صفاته النفسية المذمومة وصار 
موصوقًا بالصفات الحميدة. وترسابجه: ومعناها 
ابن المسيحي . وعند الصوفي هي الوارد الغيبي 
الذي يهبط علئ قلب السالك. وترسا تأتي أيضًا 
بمعنى الخالق أي الإنسان الموحد.”") 


الترشيح : - 16أتمأ؟ ,/ؤ لمعم ,تمطممععل/8 
51 ,11161011017116 ,6ن «/جر نان 1/1 


عند أهل البيان من أهل الفرس يُطلق عل 
قسم من الإستعارة كما مَرَّ. ومن أهل العرب 
يطلق علئ معان منها ترشيحٌ التشبيه وهو ذكر ما 
لايْم المشبّه به كذكر الإنشاب في قولهم أظفار 
المنية الشبيهة بالسبع أنشبت فلانا. والتخييل 
وهو إثبات ما يلازم المشْبّه به للمشبه كإثبات 
الأظفار اللازمة للسبع للمنية المشبّه. ومنها 
ترشيح المجاز اللغوي وهو ذكر ما يلائم المعنى 
الحقيقي نحو أظُوَلْكُنَ في قوله عليه السلام 
(أسرعكن لحوفًا بي أطولكن يدَا)”" فإنه ترشيح 


اين اطلس نيلكون خضرا 
از سقف نهمرواق خضرا 


تا باد خداي باديارت 
هرآرزويء كهدر دل آيد 
توفيق رفيق دريمينت 
تاجرخ بباست دور دورت 
آسوده جو حانظند خلقان 


جز عيش مباد هيج كارت 
ايام نتهادهدر كنئارت 
تائيد نديم در يسارت 
تا دهر بجاست كار كارت 
در ساية تخت كامكارت 


كارت همه حفظ ملك ودين باد 
بابادهميشههمجلين باد 


)2000 الأنعام/ 1185. 


زفق ترسا نزد صوفيه مرد روحانى را كويند كه صفات ذميمة نفس اماره او متبدل شده باشد وبصفات حميده موصوف شده باشد 
وترسا بجه نزد شان وارد غيبي را كويند كه بر دل سالك فرود ايد ونيز ترسا بمعنى مرد موحد آيد. 
(5) أخرجه مسلم في الصحيح؛ 1907/4», عن عائشه» كتاب فضائل"الصحابة (45)؛ باب من فضائل زينب. . . (019). 


للمجاز أعني اليد المستعملة في النعمة. ومنها 
ترشيح المجاز العقلي وهو ذكر ما يلاثم ما هو 
له نحو: 
وإذا المنيةأنشبت أظفارها 
لأصبت”' كل : 5 تميمةلا تنفع 

فإِنَ ذكر الإنشاب ترشيح لإثبات الأظفار 
للمنية على مذهب صاحب التلخيص. ومنها 
ترشيح الإستعارة المصرّحة وهو ذكر ما يلائم 
المستعار منه ويجب اقترانه بلفظ المشبّه به» 
وذكر بيانه فى ذكر الإستعارة المرشّحة. وكذا 
ترشيح الإستعارة بالكناية إذ هو أيضًا ذكر ما 
يلام المستعار منه. فالإنشاب في قولهم إذا 
المنية أنشبت أظفارها ترشيح للإستعارة بالكناية. 
فإن قلت كما أنْ الأظفار من لوازم المشبّه به 
وهو السبع فكذا الإنشاب» فما وجهٌ جعل إثبات 
الأول تخييلاً وإثبات الثاني ترشيحًا؟ قلت إذا 
اجتمع لازمان للمشبّه به في الكلام فأيهما أقرى 
اختصاصًا وتعلّقًا به فإثباته تخييل» وأيهما دونه 
فإثباته ترشيح. ولا شك أنْ الأظفار أقوى 
اختصاصًا وتعلّمًا بالسبع من الإنشاب فيكون 
إثباته تخييلاً وإثبات الإنشاب ترشيحٌاء هكذا 
يستفاد مما ذكر أبو القاسم في حاشية المطول 
في فصل تحقيق الإستعارة بالكناية. 

والحقّ في الجواب أنْ الإنشاب ليس 
لازمًا للسبع لأنَ لازم الشيء ما يمتنع انفكاكه 
عنه.ء والإنشاب يجوز انفكاكه عن السبع لأن 
الإنشاب فعل من أفعال السبع يمكن أن يفارق 
عن بعض أفراده وإِنْ كان لازمًا عادة بالنظر إلئ 
جنس السبعء» بخلاف الأظفار كما لا يخفئ. 
ويؤيد هذا ما ذكر الجلبي في حاشية المطول في 
خطبة التلخيص في قوله وبه يكشف عن وجوه 
الإعجاز في نظم القرآن أستارها وهو أن 
)١(‏ ألفيت (م). 


(*) در لغت نشاندن كوهر ومرواريد است در جيزى. 
(7) طه/ م١ .١ 19-١‏ 


الترشيح أنْ يذكر شيء يلاثم المشبّه به إِنّْ كان 
في الكلام تشبيه أو المستعار منه إِنْ كان فيه 
استعارة أو المعنى الحقيقي إِنْ كان مجارًا 
مرسلاً كما في قوله عليه السلام أسرعكن لحوقًا 
بي أطولكن يدّاء فإنْ أطولكن ترشيح لليد وهي 
مجاز عن النعمة. والظاهر من شرح الشريف 
للمفتاح أن الترشيح إنما يكون للمجاز اللغري 
لا العقلي انتهيل. وفي بعض الرسائل المستعار 
منه عند السّكاكى فى الإستعارة بالكناية هو 
المشبّه الذي بر عير السكاكى بالمستعار له 
اقيق انا عند ترف #الملسعان مل قن 
الإسعازة بالكناية "هو المقيه بد والفهوم: من 
الأطول أن الترشيح في الإستعارة بالكناية هو 
ذكر ما يلائم المستعار له حيث قال ما يقارن 
بما يلائم المستعار له في الإستعارة بالكناية 
ترشيح أيضًا. ومنها ترشيح الإيهام. 

النَّرَ صيع : م1112 ,108ا012آ 
01 0-1011 


في اللغة تجميل الأشياء 
بالمجوهرات واللْؤلُو'". وعند أهل البديع من 
أنواع المطابقة وهو اقتران الشيء بما يجتمع معه 
في قدر مشترك كقوله تعالى إن لك أنْ لا 
تجوع فيها ولا تعرئ. وأنك لا تظمأ فيها ولا 
تضحئ 6" جاء بالجوع مع العرئ وبابه أن 
يكون مع الظمأء وبالضحى مع الظمأ وبابه أن 
يكون مع العرئ؛ لأنْ الجوع والعرئ اشتركا في 
الخلوٌء فالجوع خلو الباطن من الطعام والعرى 
خلو الظاهر من اللباس.ء والظمأ والضحل 
اشتركا في الإحتراق فالظمأ احتراق الباطن من 
العطش والضحئ احتراق الظاهر من حر 
الشمس. كذا في الاتقان. ويطلق أيضًا عندهم 
علئ قسم من السجع ويسمّئ مرضّعًا وهو أن 


الفارسية : 


الترعيد 
يتّفق الفاصلتان وزنًا وتقفية ويكون ما في 
الفاصلة الأولئ من الألفاظ مقابلة لما في الثانية 
كذلك. نحو قوله تعالئ «إِنْ الأبرار لفي نعيم 
وإنّ الفجار لفي جحيم#”' وكقوله تعالئ #إنَّ 
إلينا إيابّهم ثمَّ إنَ علينا حسابهم#'”' ونحو 
قولهم فهو يطبع الأسجاع بظواهر لفظه ويقرع 
الأسماع بزواجر وعظه. ويجي في لفظ السجع . 

إن وَجْهَك الذي هو زينهٌ مجالس السّرور 
قد صار مشهورًا في الآفاق وإن النظر إليه يقوّي 
الروح حتى صار ذلك راحة للعشّاق. 

وأما الترصيع مع التجنيس فمثاله : 
إني لا أؤذيك إِنْ أنت آذيتني 

فأنا ضارعٌ إليك وإنْ أنتّ تُظهِرٌ الدلآل 

هكذا في مجمع الصنائع. حيث إِلَّك بسببه 
وحينما عنه سرت فكلٌ شيء عنك سار””" 
الترعيد : ععذه؟ عصتاطاسعن 2 صا ممكماعع] 
1[ 401 160110101 - 


بالعين المهملة عند بعض متأخري القرّاء 
هو أن يرعد صوت القرآن كالذي يرعد من برد 
أو ألم وهو منهي, كذا في الإتقان. 
الث فيل: - عتاعم 2 01 اأعع1 عطا صا عمقت 
76 تلاك كلء1م دكء| كتنمك اترع تع م1271 


.١5- ١ الانفطار/‎ )١( 
.75-156 (9؟7) الغاشية/‎ 
مثال ديككر در فارسي شعر.‎ )*( 
آرايش آفاق شد رخسار بزم آراي تو‎ 
وترصيع مع التجنيس مثاله شعر.‎ 
من نيازارم ارتو آزاري‎ 


فت 


بالفاء كما فى عنوان الشرف عند أهل 
الفووقى؟ وراد بوي لو قرا الام ذا 
في بعض رسائل العروض العربي. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسى هو زيادة السبيب الخفيف 
عل التعرية» والتعرية كون الجزء سالمًا من 
الزيادة. ويقول في جامع الصنائع : التَّرَفِيل : 
الزيادة في السّبب الخفيف في العروض والضرب 
حتى تصبحٌ مستفعلن ومفتعلن سالمًا أوْ غير 
سالم مستفعلاتن ومفتعلاتن”؟6٠.‏ وفي الجرجاني 
زيادة سبب خفيف مثل متفاعلن زيدت فيه تن 
بعدما أبدلت نونه ألقًا فصار متفاعلاتن ويسم 
ا 
اك قيص : 2عط) ع8115م طأألا مملأمالعع ]1 
كلام 701156 ع086 1011لهالء 116 - ععلمل طوتط 
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بالقاف عند متأخري القرّاء هو أن يروم 
السكوت علئ السكون ثم ينفر مع الحركة في 
عدو وهرولة» ونهي عنه لأنْه من البدُعات . كذا 
في الدقائق المحكمة والإتقان. 
الثّرْك: - لم0تادعوع0 ,أدء ممصمل موطم 
م6 ,تنملتتوطل 


بالفتح وسكون الراء المهملة لغة عدم فعل 
المقدور سواء قصد التارك أو لم يقصد» كما 


في النوم . وسواء تعررّض لضده أو لم يتعررض . 
وأما عدم ما لا قدرة عليه فلا يسمّل تركا. ولذا 


آسايش عشاق شد ديدار روح أفزاي تو 


من نيازارمار تو نازاري 


هكذا في مجمع الصنائع . جون ازو كشتي همه جيزاز توكشت: جون ازو كشتي همه جيزاز تو كشت. 
() ودر جامع الصنايع كويد ترفيل زيادة كردن سبب خفيف است در عروض وضرب تا مستفعلن و مفتعلن سالم وغير سالم 


مستفعلاتن ومفتعلاتن كردد . 


وف 


لا يُقال ترك فلان خلق الأجسام. وقيل فعل"© 
المقدور قصداً فلا يقال ترك النائم الكتابة. 
ولذلك لا”"' يتعلق به الذم والمدح. وقيل إنه 
من أفعال القلوب لأنه انصراف القلب عن الفعل 
وكفتٌ النفس عن ارتياده. وقيل هو فعل الضدٌ 
لأنه مقدور وعدم الفعل مستمر فلا يصلح أثراً 
للقدرة الحادثة. وقد يقال دوام استمراره مقدور 
لأنه قادر علئ أنْ يفعل ذلك الفعل فيزول 
استمرار عدمه. فمن هذه الجهة صَلّحَ أنْ يكون 
العدم أثرًا للقدرة. قالوا ولا بد أن يكون كلآ 
الضدين مقدورين حتول يكون ارتكاث أحدهما 
تركاً للآخرء فإذا لم يكن أحدهما أو كلاهما 
مقدوراً لم يصلح استعمال الترك هناك. فلا يُقال 
ترك بقعوده الصعود إلل السماءء ولا ترك 
بحركته الاضطرارية حركته الاختيارية» ولا ترك 
بحركته الاضطرارية الصعود. كذا في شرح 
المواقف في خاتمة بحث القدرة. 


الثَّر كة: 1616| ,كوم ءا - عم داترعط ,لإعوعء.] 


ما يتركه الشخص ويبقيه. وفي الاصطلاح 
هو المال الصافي عن أنْ يتعلّق حقٌ الغير بعينه» 
كذا في تعريفات السيّد الجرجاني. 


ترك تازه: اتاعصمملصوطة ,طولكاهن1 عمنملا 


071007712711 ,117 1 16نازعل - 


)١(‏ عدم فصل المقدر (م). 
(0) لا (- م). 


التركيب 


ومعنى الإصطلاح عند الصوفية: الحذب 
الإلهي الذي يصيب العبد السالك الذي فاسى 
في الرياضة والمجاهدة») وتحمل الكثير من 
لمشاق. وفجأة أصابه الجذب الإلهي فوصل إلى 
مقصوده” . 
التركيب : .02105111015 ركزوءط]الا5 
1 1656 // انلق - 21011 متط تمن 
01 )1 

بالكاف لغة الجمع. وعُرْفاً مرادف التأليف 
وهو جعل الأشياء المتعدّدة بحيث يُطلق عليها 
إسم الواحدء ولا تُعتبر في مفهومه النسبة 
بالتقديم والتأخير كما عرفت في لفظ الترتيب 
بخلاف التأليف فإنه تعتبر فيه المناسبة بين 
الأجزاء لأنه مأخوذ من الإلفة صرّح بذلك 
السيّد الشريف فى حاشية الكشاف”؟'. هكذا فى 
شرع التهزيب" ليزي اتير كن علق هذا 
هو مجموع الأشياء المتعدّدة المأخوذة بالحيثية 
المذكورة. وفي بعض كتب الصرف هذا معنئ 
مطلق التركيب. وأمًا التركيب في اصطلاح 
الصرفيين فهو جمع حرفين أو حروف بحيث 
يُطلق عليها إسم الكلمة انتهل. فالمركُب علئ 
هذا هو الكلمة التى فيها حرفان أو أكثر. 
والتركيب عند انا مقايل الإفراد» وكذا عند 


قرف ترك تازة نزد صوفيه جذبة الهي را كويند كه سالك مجاهده ورنج بسيار ميكشد وكشادكى نمي يابد ناكاه جذبة الهي در رسد 


واورا بمقصود رساند. 


(؛) لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 7١81ه)‏ علق فيها على الكشاف عن حقائق التنزيل لأبي القاسم جار الله محمود بن 
عمر الزمخشري (- 578ه).ء لكنه لم يتمهاء (ط). كشف الظنون 141794/7. معجم المطبوعات العربية 51/9 . 
(5) ويعرف بالتحفة الشاهجانية في شرح تهذيب التفتازانية لعبد الله بن شهاب الدين حسين اليزدي الشهابادي (- 8١١٠ها)ء‏ 


شرح فيها تهذيب المنطق والكلام للتفتازاني (- ؟ولاه)ء 


هدية العارفين 414/7 . .831 ,11 ,6415© 


03( هو عبد الله بن الحسين. توفى بأصبهان عام ماهم ك4لام. من علماء أصبهان. له عدة كتب وشروحات في المنطق 
والفقه والبلاغة. الاعلام .8٠١/4‏ خلاصة الأثر */ .4٠‏ روضات الجنات 7517. 


المنطقيين» لك بين الاصطلاحين فرقًا يجىء 
بيانه في لفظ المفرد. ١‏ 

إِعلَمْ أن النحاة قالوا إِنْ كان بين جز 
المركب وهما اللفظان إسنادٌ سمّى مركبًا إسناد 
وجملة > إن كان 0 بيتيها إسناثا اضلا امتضردا 
لذاته سمّي كلامًا. فالجملة أعمٌ من الكلام. 
وإِنْ لم يكن بينهما إسناد فإمًا أنْ تكون بينهما 
نسبة تقييدية بأَنْ يكون أحد الجزئين قيدًا للآخر 
يسمّئ مركبًا تقييديّاء فإِنْ كان أحدهما مضافا 
والآخر مضافًا إليه سمّي مركبًا إضافيّاء وإِنْ كان 
اخذهما" «موصوقًا والكخر " ضطة سكى. ,مركن 
توصيفيًا . وأمًا المصادر والصفات مع فاعلها 
فإنها في حكم المركّبات التقيبدية لكون إسنادها 
أيضًا غير تام ويجيء ما يؤيّد هذا في بيان 
الإسناد التام وغير التام. وإمّا أنْ لا تكون 
بينهما نسبة تقيبدية أيضًا ويسمّل مركبًا غير 
تقييدي. فالمركب الغير التقيبدي ما ليس فيه 
نسبة إسنادية ولا تقييدية أصلاً.ء لا فى الحال 
ولاااقل الترعيب» فخرج تابط شرا علا + إذ فه 
نسبة قبل العَلَّمِية» وكذا نحو عبدالله عَلَمّاء 
بخلاف بَحْتَ نَضّره فإِنَ نصر قبل تركيبه مع 
بخت أيضًا علمء» فليست فيه لسبة أصلا. 
والمفهوم من الضوء شرح المصباح أن المركب 
التقييدي هو التوصيفيىي حيث قال في تعريف 
الكلام: التأليف إمَا على وجه العزاد كنسة 
عشنااو الإضافة نحو غلام زيد أو التقييد أعني 
التوصيف نحو الرجل الذاهب أو غير ذلك 
انتهئن. ثم المركب الغير التقييدي إِمّا أنْ يركب 
تركيبًا به يصير في حكم الكلمة الواحدة معدودًا 
فى الأسماء أو لا. الثانى نحو بزيد ومنك» 
والأوك إن مق #الندوم الثاني منه حرقًا. سواء 
كان حرف عطف نحو خمسة عشر فإنه في 


التركيب 


6 


6 
كه 
أ 


(1) المزاج (م). 


يه 


الأصل خمسة وعشر أو غيره كحرف الجر نحو 
بيت بيت أي بيت منته إلى بيت» أو ملصق به 
يسمّئ مركّبًا تضمنيًا. وإِنْ لم يتضمن له سمي 
مركبًا مزجيًا وامتزاجيًا وذا المزاج”' أيضًا كما 
بويه كسيبويه وعمرويه يسمّئ مركبًا صوتيًا. وفي 
الفوائد الضيائية فى بحث أسماء العدد قال 
خمسة عشر مركب امتزاجي. قال المولوي 
عصام الدين في حاشيته: الصواب أنْ يقال هو 
مركب تضمني انتهئ . 

إعلم أن نحو ضاربة وبصري وسيضرب 
ونحوها مما يعد لشدة الامتزاج كلمة واحدة 
عرفا ليس من المركب بل هو داخل في المفرد 
على الصحيح» وإِنْ جعله البعض داخلاً في 
المركب المزجى كما يجىء فى لفظ المفرد» 
فيصح ما قالوا من أنْ الموجود من أقسام 
المزجي هو المركب من إسمين حقيقة كبعلبك» 
فإن بعل اسم صنم وبك اسم سلطان فركبا 
وجعلا إسمًا واحذا وسمّي به البلد الذي كانا 
فيه» كذا فى الفوائد الضيائية. أو حكمًا كسيبويه 
فإنَ ويه حكاية صوت غير موضوع لمعنىء لكنه 
في حكم الإسم حيث أجري مجرى الأسماء 
إسمًا واحدًا. وكذا عمرويه وسعدويه. كذا في 
الصراح. أوْ من إسم وفعل نحو بخت نصر فإنّ 
بخت معرب بوخت بمعنى الإبن ونصر اسم 
صلم وهو ماض من باب التفعيل . هذا غاية 
جهدي في هذا المقام مستنبطا من الإرشاد 
واللباب والكافية وشروحها وغيرهاء أو من فعل 
واسم نحو تأبّط شرّاء فإِن تأبط ماض من باب 
فإنه مبني في الأحوال الثلاث. وكذا كل جملة 


نايك 


يسمّى بها مثل برق نحره وذرّئ حبًا كذا في 
الصراح . 

فائدة : 

في الرضي ما يكون تركيبه للعلمية 
ضربان: إِما أنْ يكون في الجزء الأخير قبل 
التركيب سبب البناء أو لا. فإِنْ كان فالأشهر 
إبقاء الجزء الأخير على البناء»ء ويجوز إعراب ما 
لا ينصرف وتجوز على قلة إضافة الصدر إلى 
العجز كما جاءت في معد يكرب» فيجيء في 
المضاف. إليه الصرف وتركه. وفيه. أيضًا وإِنْ 
حذف حرف الجر أو العطف قبل العلمية فبناء 
الجزئين أولئ بعد الجزئين'''0 ويجوز إعراب 
الثاني مع منع الصرف مع التركيب» وتجوز فيه 
الإضافة أيضًا مع صرف الثاني وتركه. وكذا كل 
ما يتضمن فيه الثاني حرفًا يجوز فيه الأوجه 
الثلاثة بعد العَلّمية. وفي المنهل”“ المركب 
المتضمن للحرف نحو خمسة عشر قيل إِنّه 
يُحكول. وقيل يعرب غير منصرف. وفي شرح 
التسهيل ذو المزج قسمان أحدهما مختوم بغير 
ويه كمعد يكرب ويجوز فيه ثلاث لغات. 
الأوليل أن يبنا معًا تشبيهًا له بخمسة عشر. 
والثانية إعراب الثاني مع منع الصرف وهو 
الفصيح. والثالثة الإضافة. هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث غير المنصرف. 

قال المنطقيون اللفظ المرككب يسمّيل قولاً 
ومؤْلّمًا. فهذه الألفاظ الثلاثة مترادفة بحسب 
الاصطلاح المشهور. وربما يفرق بين المركب 
والمؤلف فيقال بتثليث القسمة. اللفظ إمّا أنْ لا 
يدل جزؤه على شيء أصلاً وهو المفردء أو 


)١(‏ العلمية رم ع). 


التركيب 
يدلّ. فإمًا أنْ يدل عل جزء معناه وهو المؤلف 
أَوْ لا عل جزء معناه وهو المركب. وهذا هو 
المنقول عن بعض المتأخرين. وقيل إنهم عرفوا 
المؤلف بما عُرّف به المركب في المشهورء وهو 
ما "قفق كه فد الدلالة. عل "يعض ها يقضل 
به حين ما يقصد بهء والمركب بما يدل جزؤه 
لا عل جزء المعنول. وعلل هذا لا تكون 
القسمة حاصرة لخروج مثل الحيوان الناطق 
عَلمّاء إذ لا يدخل في المفرد وهو ظاهر ولا 
في المؤلّف لعدم الدلالة عل جزء ما يقصد بهء 
ولا في المركب لأنه الذي يدل جزؤه لا علئ 
جره معناه»: اللّهم :إل أنّْ يراد في 'تغريف 
المركب ويقال بأنه ما يدل جزؤه لا علئ جزء 
معناه دلالة مقصودةء» أو ينقص من تعريف 
المؤئف ويقال هو ما يدل جزؤه لا علئ جزء 
معناه مطلقًا أي سواء كانت دلالته مقصودة أو 
لا. ويطلق المركب أيضًا علئ الأعمم من 
التلفوظ والمعقول كما يطلق عَلينَ 'الملفوظ . 
النة 
المركب إِمّا تام ويسمّئ كلامًا وهو ما 
يفيد. فإِنْ احتمل الصدق والكذب سمّي قضية 
ديرا إن الم بيحتمل "ان نال على طالب الا 
دلالة أوليّة فهو مع الاستعلاء أمر إِنْ كان 
المطلوب غير كفت وإِنْ كان كما فهو نهيء وإلاً 
فهو التنبيهء ويندرج فيه التمني والنداء والقّسَم 
والتّرجي. ومنهم مَنْ عَدَّ التمني والنداء 
والاستفهام من أقسام الطلب كالأمر والنهي. 
وقد يقسم المركب إلى الخبر والإنشاء المتناول 
للطلب والتنبيه. وإمًا ناقص ويسمئ غير كلام 


(6) لمحمد بن أبي بكر الدماميتي (- 474ه) شرح فيه كتاب الوافي لمحمد بن عكاف بن عمر البلخي وأهداه لملك الهند 
المستنصر بالله شهاب الدين أحمدء وكان قد فرغ من تأليفه سنة 456ه. كشف الظنون ؟/ 148484 184848. 


تركيب بند 


وهو ما لا يفيد. فإمًا أن يكون الثاني فيه قيدًا 
للأول أو لا. والأول المركب التقييدي وهو إما 
مركب من إسمين أضيف أولهما إلى الثاني أو 
وصف بهء أو من إسم متقدّم وفعل متأخر اق 
صفة له أو صلة لهء إِدْ لو تقدّم الفعل أو تأخَّر 
ولم يكن صفة ولا صلة كان المركب منهما 
كالاماء. ‏ والنائي غير تقبيدي #المركي"' "من اشن 
وأداة أو فعل وأداة. هذا كله خلاصة ما فى 
شرح المطالع وحاشيته للسيد الشريفه. 00 


وفي الجرجاني المركب ما تقصد بجزء منه 
الذاذلة علا جره مممافي '#و كنود مر ميت فل 
إطلاقات أربعة: فتارة يراد به ما يقابل المثنول 
والمجموع فيقال هذا مفرد أي ليس مثثى ولا 
مجموعًاء وتارة ما يقابل المضاف أو شبهه 
فيقال هذا مفرد أي ليس بمضاف ولا شبهه. 
وتارة ما يقابل الجملة أو شبهها فيقال هذا مفرد 
أي ليس بجملة ولا شبههاء وتارة ما يقابل 
المزقب كما 10١‏ بويتقشم ‏ الخدقي خرن خيية 
أقسام: مركب إضافي كغلام زيدء ومركب 
تعدادي كخمسة عشرء ومركب مزجي كبعلبك» 
ومركّب صوتي كسيبويه؛ء ومركب إسنادي كقام 
زيد وزيد قائم انتهئ. 
والتركيب عند أهل التعمية يطلق علئ قسم 
من الأعمال التسهيلية وهو الإثيان بلفظ مركب 
بحسب المعنى الشّعري ومفرّد بحسب المعنى 
المعمائى.» وهو المعنى المراد وليس اللفظء 
ومثاله التعمية باسم مرشيد في هذا البيت: 
بما أنَّ محبته هيأث مكانًا لها في قلب الناس 
فيا جامي تعالَ نحو ذلك الجاؤب للناس 


كذا في رسالة للمولوي عبد الرحمن 


)١(‏ فالمركب (م. ع). 


ضف 


الجامي”'. وعند المحاسبين يُطلق علئ قسم من 
النسبة» وعلل كون العدد بحيث يعدّه غير 
الواحد كالأربعة تعدّها الإثنان والستة يعدها 
الثلاثة.» وكذا الإثنان ويقابله الأوليّة» وهى كون 
العدة الواحد كالثلاثة 
والخمسة والسبعة كذا في شرح المواقف في 
بحث الكيفيات المختصة بالكميات. فالعدد 
قسمان أول ومركبء. وتطلق المركب عندهم 
أيضًا على كل من الفرد والزوج إذا لم يكن 


بحيث لاا يعده غير 


أيضًا 
أوَّلاَ أي فى أول الأعداد كالأربعة والثلاثة» 
ويجيء في لفظ العدد. وعلل مقابل المفرد يفسر 
بعدد مرتبته اثنتان فصاعدًا كخمسة عشر فإنها 
الآحاد والعشرات» ويفسّر المفرد بعدد مرتبته 
واحدة فحسب كخمسة وخمسين وخمسمائة» 
كذا فى ضابط قواعد الحساب. وقد يفسّر 
المفرد بما يعبّر عنه باسم واحد سواء كان خَطًا 
أو سطحًا كثلاثة أو جذر ثلاثة. فعلئ هذا 
المركب ما يعبّر عنه باسمين ويسم ذا الإسمين 
سواء كان خطًا أو سطحًا كثلاثة وجذر ثلاثة 
مجموعين علئ ما في حواشي تحرير إقليدس. 


تر كيب بند ٠:‏ 6751/10411011/آ - 61511129]101/ا 


هو قسم من الترجيع.ء بندء نوع من 
. ال ف 
النظمء وقد مر في الترجيع”" . 
التَوَلَوُل : ملاع أدالاك د بلط عوصقطء علأ صم رررعد 
1111 - 78010 علصدد عطا 01 عوصهحكء 
[111©11 0/0118 انلا *207ز 561710111111 


771101 17167116 11 511/0116 
عند البلغاء هو أَنْ يأتي الكاتبٌ أوْ الشاعرٌ 
بكلمة يمكنٌ تبديلُها من مذح إلئ ذم بتغيير حركةٍ 


درين بيت شعر. 
در دل مردم جو مهرش ساخت جاي 
(9) تركيب بند قسمى أست أز ترجيع بند وقد مر. 


5-1 التسبيغ 


أحدٍ الحروف ومثال ذلك: 
أنْ يجعل رأسَك دائمًا عليه التاج 
0 الجيم من تا جدار يكون العدى 
. وأمًا إذا كُسِرّت فيكون ذمًا. مثالٌ آخر 
من 0 قلت : 
ياشيخٌ لاتسْعَ في أمرالرزق 
واشْرَبْ الخمرٌ ولا نُرْشِدْ إلى الرُمْدٍ الجحاف 
فصاح بي : إني تَمل. فقلت: أنككث إذن 
ولا تصِح. فإذا فتحت الخاء من آخر كانت 
هجوّاء وإِنْ كُسِرّت لم تكن هجاءً. 
وفي جامع الصنائع يقول: المتزلزِلٌ هو 
الذي يتغيّر معناه بتغير إعرابه. انتهئ. وظاهره 
أن المرادً بالتغير مقيّد بما إذا تبدّل المعنى من 
مدح إلى قدح2 وهذا ما يفهم من المثال الذي 
أوردّه لذلك”" . 
الُسامح : 16 - تجدوعءاامط 
بالميم في عرف العلماء استعمال اللفظ 
وكير حي راو كاد عام طبرا رلا اتيت 


قرينة دالّة عليه اعتمادًا عل ظهور المَهُم في 

ذلك المقام كذا ذكر الجلبي في حاشية التلويح 

في الخطبة. وفي اصطلاحات السيّد الجرجاني 
أنْ لا يُعلَمّ الغرضٌ من الكلام ويحتاج في 

فهمه إلئ تقدير لفظ آخر. 

التتسامع 6ن /) - لإدؤروء1آ] 


عليل وزن التفاعل لغة النقل عن الغير» 


وشرعًا الإشهادء وهو ما حصل من العلم 
بالتواتر أو الشْهّْرة أو غيرهء كذا في جامع 
الرموز فى كتاب الشهادة. 


التساوى: 6أأموط - واتلمناوط 


بالفارسية: بمعنى برابر شدن دوجيزر ‏ 
تعادل الشيئين ‏ وعند المتكلّمين والحكماء هو 
الوحدة في الكمّ عددًا كان أو مقدارّاء ويسم 
بالمساواة أيضًا كذا في شرح المواقف في بحث 
الوحدة. وعند المنطقيين عبارة عن صَدْق كل 
من المفهومين على جميع ما يصدق عليه الآخر 
ويسمّل بالمساواة أيضًا. فالناطق والكاتب 
متساويان. وقد يطلق علئ الإشتراك في الذاتيات 
أي جميعها ويجيء في لفظ النسبة. 
النَسبيح 
م01[ عل برمتامع071/1أع ااه 1011011956 

تنزيه الحقّ عن نقائص الإمكان وأمّارات 
الحدوث وعن عيوب الذات والصفات». وكذلك 
التقديس كذا في الجرجاني. 
التُسبيغ : لمع عط غه عنعا 2 01 مه1زلل0لم 
4 2 عاء| عصخكل هغلل 4 - علاط هن أ 


- 600 01 مملخدء 1 رماع :.ه عوتوعط 


عتررتر 4[ عل اقل 


بالباء الموحدة عند أهل العروض زيادة 
حرف ساكن في السَّبب الخفيف الذي في آخر 
الجزء كزيادة الألف في لن من مفاعيلن فيصير 
مفاعيلان» ومثل فاعلاتن زيد في آخره نون آخر 
مها أبدك ره انا" تبان افاخاكفات الدع 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه دبير يا شاعر لفظى استعمال كند كه از تغير حركت يك حرف مدح بذم مبدل كردد مثاله بيت. 


روز وشب خحواهم همداز كردكار 


تاسرت باشد هميشه تاجدار 


اكر جيم تاجدار ساكن خوانند مدح باشد واكر بكسر خوانتد هجو كردد. [مثال ديكر رباعي. 


كفتميا شيخ رزق بنياد مكن 


فرياد برآورد كه مستي كفتم 


مى نوش وبزهد خشك ارشاد مكن 
خاموش آخر نعره وفرياد مكن 


اكر خاي آخررا مكسور خوانند هجو نيست واكر مفتوح خوانند هجو است كذا في مجمع الصنائع]. ودر جامع الصنائع 
كويد متزلزل آنست كه بككردانيدن اعرابي معني بكردد انتههى. وظاهر آنست كه مراد تغير مقيد است كه از مدح بسوي قدح 
كشد ولهذا مثال كه ذكر كرده است دلالت كند بر همين تغير مخصوص ومقيد. 


التسديس 


الذي فيه التسبيغ يسمّئ مُسْبَعَا بفتح الموحدة 
المشددة. 

والتسبيعٌ في اللغة: الإثمام. إذنء من هذه 
الرّيادة يُقال: ذلك الجزرْءٌ التامّ والمنقطع من 
زيادة أخرى. كذا في عروضص سيفي وغيرهء 
ويسمّى التسبيغ أيضًا إسباغا. كما في جامع 
الصنائع ."2 
املاس 8#لاطاعصرهة علمدم 10 


تدمع اده 16م[ - 


جعل جعل الشيء مسدّس الرّواياء وفي اصطلاح 

المشمين وقوع النجم بالبرج الثالث لنجم آخر» 
كما في المنتخب ويجيء في لفظ النظر. 29 
السكوة: - 821108 نازصمء ,لاموزوم زاعء2] 
101 ,16015011 

كالتصريف وفي اللغة الفارسيّة: آرام 
دادنست: أي إعطاءٌ السّكينة. وفي اصطلاح أهل 
الرمل : وضع كل شكل في مكانه وفقًا لترتيب 
مخصوص ٠»‏ وتسكيناتٌ الأشكال في علم الرمل 
كثيرة» مثلما يسمى التسكين الوضعي تسكينٌ 
الحكيم أيضًا . وهي بهذا الترتيب. 

لحيان» قبض الداخل» قبض الخارج. 
جماعت. فرح» عقله , أنكيس » حمرة.ء بياض» 


ممم مجع 


0 


نصرة الداخل» عتبة الخارج. نقى الخد. عتبة 
الداخل» اجتماع » طريق» وكذلك تسكين العدد. 
وتسكين اليوم والأسبوع والشهر والسنة. وتفصيل 
ذلك مكتوب في كتب الرمل.””" 

اللطلسل + 


ا ا 21 


مك050 لمعاع0[امص معط 


211111111121 2201011000 
في اللغة الفارسية: الإتّصال وأنْ يجري 
الماءٌ سائعًا فى الحلق”؟“. كما فى المنتخب. 
يمل التكدتين :غبارة عن توارد رجالة. إدساد 
الحديث واحدًا فواحدًا عل حالةٍ وصفةٍ واحدة 
عند رواية ذلك الحديث. سواء كانت تلك 
الصفة للرواة قولاً أو فعلاً أو قولاً وفعلاً معاء 
أو كانت للإسناد في صيغ الأداء أو متعلقة بزمن 
الرواية أو مكانها. وصِيَّمْ الأداء سَمِعْتُ وَحَدّني 
وأخبّرني وقَرَأتُ عليه وقُرئ عليه وأنا أسمع 
ونحوهاء وهذا ما عليه الأكثرون. وقال 
الحاكم”*' ومن أنواعه أنّ ألفاظ الأداء من جميع 
الرواة دالة عل الإتصال. وإِنْ اختلفت فقال 
بعضهم سمعت وبعضهم أخبرنا وبعضهم أنبأنا. 
وأنواع التسلسل كثيرة خيرها ما فيه دلالة علئ 
الاتصال وعدم التدليس. 
رجال إسناده واحدًا فواحدًا عليل حالة واحدة 
إلخ يسمّئ مسلسلاًء فالتسلسل بالحقيقة صفة 


والحديث الذي توارد 


بلق وتسبغ در لغت تمام كردن است يس ازين زيادتي كوياكه ان جزء تمام ومنقطع مى شود از زيادتي ديكر كذا في عروض سيفي 


وغيره وتسبيغ را اسباغ نيز نامند كما في جامع الصنائع . 


(؟) شش ككوشه كردن وشش كردن ودر اصطلاح منجمين واقع شدن ستاره ببرج سيوم از ستارة ديككر كما في المنتخب ويجيء 


إفرف در لغت آرام دادنست. ودر اصطلاح اهل رمل بمعني جاي دادن هر شكل است بترتيب مخصوص وتسكينات اشكال در علم 


زفق 
)2( 


رمل بسيار است جنانجه تسكين وضعي كه آنرا تسكين حكيم نيز كويند وآن بدين ترتيب لحيان قبض الداخل قبض الخارج 
جماعت فرح عقله انكيس حمره بياض نصرة الداخل عتبة الخارج نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طريق وجنانجه تسكين عدد 
وتسكين روز وهفته وماه وسال كه تفصيلش دركتب رمل مذكور است. 

بمعني يبوسته وروان شدن آب در كلو است. 

هو محمد بن عبد الله بن حمدويه بن نعيم الضبي» » الطهماني النيسابوري المعروف بالحاكم ويعرف أيضًا بابن البيّع؛ 0 
الله. ولد بنيسابور عام ١الاه/‏ 917م. وتوفي عام 0٠14ه/‏ 5١١٠١م.‏ من أكابر حفاظ الحديث. تولى القضاء. 
مصنفات هامة في الحديث ورجاله. الاعلام 7/7 7717ء طبقات السبكي ”254/7 وفيات الاعيان 2444/١‏ غاية 0 
"/ 185ء ميزان الاعتدال ”/ 486», لسان الميزان 775/0. 


2) 


الإسناد. وقد يقع التسلسل في معظم الإسناد أي 
أكثره. فمثال التسلسل القولى قول الراوي 
ينبعت لان قال" بسحت اقلانا. اله وا دنا 
فلان قال حدئنا فلان إلخ. ومثال الفعلي قوله 
دخلنا عليل فلان فأطعمنا تمرًا قال دخلنا عل 
فلان فأطعمنا تمرًا إلخ. ومثال القولي والفعلي 
معًا قوله حدثني فلان وهو آخذ بلحيته قال آمنت 
بالقدر خيره وشرّه وحلوه ومُرّه قال: حدثني 
فلان وهو آخذ بلحيته قال آمنت بالقدر خيره 
وشرّه وحلوه ال لك النخبة 
وشرحه. وفى خلاصة الخلاصة المَسَلسَل هو ما 
تتابع يه رجاك “سناد عنة .رواة ع هنة 
واحدة. وتلك الصفة إِمَا في الرواة وهو علئ 
ضربين: قولي كقولهم سمعت فلانًا أو أخبرنا 
فلان إلخ.» وهو قسمان: الأول ما اتصل 
بالرسول يهِ ومنه مسلسل إني أحبك في حديث 
«اللهم أعتي على ذكرك وشكرك وحسن 
عبادتك4""'. والثاني ما انقطع في آخره. وفعلي 
كحديث التشبيك باليد والعدٌ بها والمصافحة 
وأشباهها. وإمًا فى الرواية كالمسلسل باتفاق 
انعا" 'الزوأة) واسماة ‏ الاتهو الو تاهو أو 
أنسابهم كسلسلة الأحمديين أو بلدانهم كسلسلة 
الدمشقيين المروية عن النوويء» أو صفاتهم 
كالفقهاء فى المتبايعان بالخيار. وأفضله ما دل 
علوم العنبال السّماع ومن فضله زيادة الضبط 
انته. وعند الحكماء عبارة عن ترتّب أمور غير 
متناهية مجتمعة في الوجود والترتيب سواء كان 
الترتب وضعيًا أو عقليّاء صرَّح بذلك المولوي 


التسلسل 


أفراده نظريّاء وهذا تعريف للتسلسل المستحيل 
عند الحكماء. 


وأمّا التسلسل مطلقًا فهو ترتّب أمور غير 
متناهية عند الحكماء وكذا عند المتكلمين. وأمًا 
التسلسل المستحيل عندهم فترتب أمور غير 
متناهية مجتمعة في الوجود. وبالجملة فاستحالة 
التسلسل فنن: التحكياء مشروطة بشرطين اجتماع 
الأمور الغير المتناهية في الوجود والترتيب بينها 
را ضما نان لتقام وعد المتكمي ١‏ دف 
مشروطة بشرطين مذكورين» بل كل ما ضبطه 
الوجود يستحيل فيه التسلسل. ويؤيده ما وقع في 
شرح حكمة العين أقسام التسلسل أربعةء لأنه 
ما أنْ لا تكون أجزاء السلسلة مجتمعة في 
الوخرد <أث تكرك:. والازك هو «السس- في 
الحوادث. والثاني إمّا أنْ يكون بين تلك 
الأجزاء ترتّب طبيعي وهو كالتسلسل في العلل 
والمعلولاات ونحوها من الصفات والموصوفات 
المترتبة الموجودة معّاء أو وضعي وهو التسلسل 
في الأجسامء أو لم يكن بينها ترتّب'" وهو 
التسلسل في النفوس البشرية. والأقسام بأسرها 
باطلة عند المتكلّمين دون الأول» والرابع عند 
الحكماء انتهىا . 


0 


وتلخيص ما قال الحكماء هو أنه إذا 
كانت الآحاد موجودة معًا بالفعل وكان بيئها 
ترتّب أيضّاء فإذا جعل الأول من إحدى 
الجملتين بإزاء الأول من الجملة الأخرئ كان 
الثاني بإزاء الثاني قطعّاء وهكذا فيتم التطبيق 
المستلزم للمُحال بلا شبهة. وتقريره أنْ يقال لو 


امتناع كون كل من التصوّر والتصديق بجميع | تسلسلت الأمور المترتّبة الموجودة معًا لأمكن 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه. 7/ 15 عن همام بن عروة عن أبيه» كتاب الدعاء (50)» باب ما أمر النبي يَكِيهِ عمر بن 
الخطاب أن يدعو به 42١775(‏ اللحديث رقم (27: وأخرجه أيضًا عن محمد بن المنكدر. 7/ 57. كتاب الدعاء (56). باب 
ما كان يدعو به النبي يل (4)» الحديث رقم »)١١(‏ بزيادة: «وأعوذ بك أن يبلغني دين أو عدوء وأعوذ بك من غلبة 


الرجال». 


وأخرجه الهيثمي في مجمع الزوائد. 2175/٠١‏ عن أبي هريره» كتاب الأدعيهء باب الاجتهاد في الدعاء. 


العليتن 

أنْ تفرض هناك جملتان مبدأ إحداهما الواحد 
ومبدأ الأخرئ ما فوق الواحد بمتناوه ثم يُطبق 
مبدأ إحدهما علل مبدأ الأخرئ. فالأول من 
إحدهما بإزاء الأول من الأخرئ والثاني بالثاني 
وهلمٌ جرًا. فالناقصة إِمّا مثل الزائدة واستحالتها 
ظاهرة. وإِنْ لم تكن مثلها وذلك لا يتصوّر إلآ 
بِأنْ يوجد جزء من الثّامة لا يكون بإزائه جزء 
من الناقصةء وعند هذا الجزء تنقطع الناقصة 
فتكون متناهية والزائدة لا تزيد عليه إلا بمتناه» 
والزائد عل المتناهي بمتناه متناوء فيلزم تناهي 
الزائدة أيضّاء هذا خلف. وهذا الدليل هو 
المسمّئ ببرهان التطبيق. وأمًا إذا لم تكن 
الآحاد موجودة فلا يتمّ التطبيق لأنْ وقوع آحاد 
إحدهما بإزاء آحاد الأخرئ ليس فى الوجود 
الخارجي» إِذْ ليست مجتمعة في الخارية في 
زمان أصلاء وليس في الوجود الذهني لاستحالة 
وجودها مفصّلة في الذهن دفعة. ومن المعلوم 
أنه لا يتصوّر وقوع بعضها بإزاء بعض إلا إذا 
كانت موجودة معًا تفصيلاً إِمّا في الخارج أو في 
الذهن. وكذا لا يتمٌ التطبيق إذا كانت الآحاد 
موجودة معًا إِذْ لا يلزم من كون الأول بإزاء 
الأول كون الثاني بإزاء الثاني والثالث بإزاء 
الثالث وهكذا لجواز أنْ تقع آحاد كثيرة من 
إحدهما بإزاء واحد من الأخرئء اللّهم إلا إذا 
لاحظ العقل كل واحد من الأول واعتبره بإزاء 
واحدٍ واحدٍ من الأخرئ. لكن العقل لا يقدر 
علل استحضار ما لا نهاية له مفصّلة لا دفعة 
ولا في زمان متناو حتئ يتصوّر التطبيق. ويظهر 
الخلف بل ينقطع التطبيق بانقطاع الوهم والعقل. 
واستوضح :وللقا بتو النطيق بين جبلين. ممداين 
عليل الاستواء وبين أعداد الحصل فإنك فى 
الأول اطي مرين اتحد. اللسلى “عار :طرق 
الآخر كان ذلك كانفيًا في وقوع كل جزء من 
)١(‏ فالمقصود (م؛ ع). 

(0) الإجمالي (- م). 


كوف 


إحدهما بإزاء جزء من الثانى وليس الحال فى 
أعداد الحصيل كذلك» بل اله بد فى «المظريق هت 
امار الها : ْ 

وحاصل التلخيص أن التطبيق التفصيلى 
ممتنع في الأمور الغير المتناهية مطلقاًء فلا 
يجري البرهان في شيء من الصور. فالمراد') 
التطبيق الإجمالي وهو إِنّما يجري في الأمور 
المجتمعة المترتبة دون غيرها. وأما المتكلمون 
فيقولون يجريان التطبيق في الأمور المتعاقبة أي 
الغير المجتمعة في الوجود كالحركات الفلكية 
وفي الأمور المجتمعة سواء كان بينها ترتّب 
طبعي كالعلل والمعلولات» أو وضعي كالأبعاد. 
أو لا يكون هناك ترتّب أصلاً كالتفوس الناطقة 
المفارقة» وهذا هو الحقّ. وقول الحكماء إِدْ 
ليست مجتمعة في الخارج في زمان أصلاً الخ» 
قلنا لا يخفئ أنه لا يلزم من عدم اجتماع 
الآحاد في زمان عدمها مطلقّاء فإِنَ كل واحد 
منها موجود في زمانه وذلك لأنّ العدم اللاحق 
ليس سلب الوجود مطلقاء بل سلب الوجود في 
الزمان الثائئء ...وكا العدام -السابق اليس ملب 
الوجود في الزمان الأولء فالتطبيق يجري بين 
الأحاد ١‏ العرقة .الغن «الكافية. .مول كانت 
مجتمعة أو متعاقبة. وأيضًا فالعدم السابق عدم 
مطلقًا بحدوث العالمء. والعدم اللاحق غيبوبة 
زمانية وليس عدمًا حقيقيًا لأن رفع الشيء بعد 
ثبوته عن نفس الواقع محال يحكم به النظر 
الصحيح. فاللازم ههنا هو الاجتماع بحسب 
الواقع لا بحسب الزمان. وما ظنوا أنه لا بِدّ 
ههنا من تقدم أو تأخر إِمّا وضعًا أو طبعًاء 
وهما من الإضافات المتكررة فيجب اجتماعهما 
والجباع مرضرفهما “في وتعرادة .ودلك الوختود 
ليس إلا الوجود الخارجي لعدم اكتفاء الوجود 
الذهني الإجمالي”" في التطبيق وانتفاء الوجود 


ضرف 


الذهني التفصيلي مطلقّاء كلام خالٍِ عن 
التحصيل. لأنّ ذلك الوجود هوالوجود الخارجي 
في هذا الوجودء فإِنّ كلاً منهما موجود بهذا 
الوجود فى زمانه. 


وكونهما من الإضافات المتكررة لا 
يستدعى أن يكونا فى زمان واحدء بل أن يكونا 
في الواقع مكانة. 301 كر أن المعداك غير 
متناهية والمعدٌّ متقدم عل معلوله بسب الوجود 
الخارجى وهما لا يجتمعان فى زمان واحد. 
ركفي أنا'مة لأديد [يه ]1 “في النطيق هر 
التقدّم والتأخر بمعن منشأ الانتزاع» وهما لا 
يلزم أن يكونا مجتمعين في الزمان بل في 
الواقع. وكذا ما ظَنّوا من أنْ في ربط الحادث 
بالقديم لا بد من التسلسل علئ سبيل التعاقب» 
لأنّ القديم ليس علّة تامة للحادث» وإلآ يلزم 
التخلف. فيكون مع شرط حادك» وينتقل 
الكلام إليه وهكذا إلى غير النهاية ساقط عن 
درجة التحقيق. لأن أزليّة الإمكان لا تسلتزم 
إمكان الأزلية. فالقديم علّة للحادث ولا يلزم 
التخلّف لامتناع وجوده في الأزل. لا يقال علئ 
تقدير التعاقب لا يحتاج إل الترتب وإنما يحتاج 
إليه عل تقدير الإجتماع لتحقّق التقدّم والتأخر 
الزمانيين بين الآحاد المتعاقبة ولو بالفرض لأنا 
نقول التطبيق يجري فيها من حيث إنها مجتمعة 
بحسب الوجود في نفس الواقع. ولا شك أنها 
بهذه الحيثية لا يلحقها التقدم والتأخر الزمانيان. 


فإِنْ قلت هذا حكم التطبيق في الزمانيات 
فما حكمه فى الزمان علي تقدير أنّْ يكون بنفسه 
موجوداً في الخارج أي لا برسمه الذي هو الآن 
السيّال فقط فإنه لتغيره الذاتي يلحقه التقدّم 
والتأخر؟ قلت حكم التطبيق أنه على ذلك 


)١(‏ (منه) (+ م). 
() البقرة/ .1١‏ 


التسليل 
التقدير يجب أن يكون من حيث التغيّر متناهيًا 
محدوداً بحدود لجريان التطبيق فيهء فإما أن 
يمتنع التجاوز عن ذلك الحدّ منقطعاً عنده كما 
في الجانب الماضي. فيكون من حيث الثبات 
أيفا امتناهيا فى هذ أو ينكان الجا ور كن مين 
منقطع عنذه كما في الجانب المستقبل فيكون من 
حيث الثبات غير متناه فى ذلك الجانب» ولا 
يجري" التظيق فيه تدك جا فشبت أنْ كل ما 
ضبطه الوجود يجري فيه التطبيق وما ليس ضبطه 
الوجود فلاء كمراتب الأعداد فإنها وهمية 
محضة فلا يكون ذَهابُها في التطبيق إلا باعتبار 
الوَهْمء لكنه عاجز عن ملاحظة تلك الأمور 
الوهمية التي لا تتناهئ» فتنقطع تلك الأمور 
بانقطاع الوهم عن تطبيقها. هكذا يستفاد من 
شرع «المواقق» وجائية :للمرلري كيرا .رامد فى 
مرصّد العِلّة والمعلول فى الموقف الثالى. وقد 
يراد بالتسلسل ما الدزر كما في حاشية 
جَدّي علئ البيضاوي في تفسير قوله تعالى 
«وعلم آدم الأسماء كلّها4”". 


3-3 


الحكم بجواز التسلسل في الأمور 
الاعتبارية ليس بصحيح علئ الإطلاق» وإنما 
ذلك فيما إذا كان منشأ وجود آحاد السلسلة 
مجرّد اعتبار العقل» وإنْ كان الإعتبار مطابقًا 
لنفس الأمر كما في مراتب الأعداد فإنَّ منشأها 
الوحدة وتكررهاء وكذا كل ما تكرر نوعه بمجرد 
اعتبار العقل فإنه من الأمور الاعتبارية التي 
يجوز فيها التسلسل. وأا ذا كان مدا جرد 
تلك السلسلة أمرًا غير اعتبار العقل فالتسلسل 
فيها باطل. وإلا لزم وجود الأمور الغير 
المتناهية في نفس الأمر ويجري فيها التطبيق عند 
المتكلمين. وعند الحكماء إذا 


كان ترتب 


الد 


4# 


واجتماع في ذلك الوجود ولا ينقطع حينئذ 
بانقطاع الإعتبار إِذْ لا مدخل لاعتبار العقل في 
وجودها. ولذا حكموا ببطلان التسلسل عل 
تقدير نظرية كل من التصوّر والتصديق لاستلزامه 
وجود أمور غير متناهية في الذهن لعدم انقطاعه 
بانقطاع الاعتبار. هكذا حقق المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح المواقف في مرصد 
إثبات العلوم الضرورية. إعلمُم أن لإبطال 
التسلسل ظُوقاً أخر منها ما مَرَ فى لفظ البرهان 
وديا نا بسكا عرفان لقا ا 


إعلم أن لإبطال التسلسل طُرَُا أخر منها 
ما مَرّ في لفظ البرهان ومنها ما يسمّئ ببرهان 
التضايف» وتقريره لو تسلسلت العلل إلى غير 
النهاية لزم زيادة عدد المعلولية عل عدد العليّة» 
والتالي باطل. فكذا المقدّم. أمّا بيان الملازمة 
فهو أنّ آحاد السلسلة ما خلا المعلول الأخير 
لكل واحد منها عليّة بالنسبة إل ما تحته 
ومعلولية بالنسبةٍ إلى ما فوقه فيتكافىء عددهما 
فيما سواهء وبقيت معلولية المعلول الأخير زائدة 
فيزيد عدد المعلوليات الحاصلة فى السلسلة 
الأرلة عدا عده العلات: الراقمة 'منها: .بواحد. 
ومنها ما يسمّى البرهان العَرْشي وتقريره أنْ يقال 
لو ترتّبت أمور غير متناهية كان ما بين مبدثها 
وكل واحد من الذي بعده متناهياً لأنه محصور 
بين حاصرين فيكون الكل متناهياً: لأنّ الكل لا 
يزيد علئ ما بين المبدأ ووكل واحد إلا 
بالطرفين كذا في رسالة إثبات الواجب”""'. 


التسليم : باصت تمصملصقطة ,ممت أممواوعك] 
17137 01 ]0111م 8أكممم0 عط 01 ررم لأمعععه 
| عل 01[اماترعع 00 ,011001 طن ,1011ل تروةكة 11 - 


111056 


ضف 


كالتصريف هو في علم الجدل أنْ يُفرض 
المُحال إما منفيًا أو مشروطا بحرف الإمتناع 
ليكون المذكور ممتنع الوقوع لامتناع وقوع شرطه 
ثم يسلم وقوع ذلك تسليمًا جدليّاء فيدل على 
عدم فائدة ذلك على تقدير وقوعه كقوله تعالى 
«ما اتخذ الله من ولدٍ وما كان معه من إِله إذا 
لذهب كل إله بما خلق ولعلا بعضهم على 
بعض #6" المعنى ليس مع الله من إِلهء ولو 
سُلَمِ أن معه سبحانه إِلَهّا لزم من ذلك التسليم 
ذهابٌ كل إِله من الإثنين بما خلق وعلّو بعضهم 
على بعضء فلا يتم في العالم أمر ولا ينفذ 
حكم ولا ينتظم أحواله» والواقع خلاف ذلك» 
ففرض إلهين فصاعدًا محال لما يلزم منه 
المحال» كذا في الإتقان في نوع جدل القرآن. 
وفي الجرجاني التسليم هو الإنقياد لأمر الله 
تعالى وترك الإعتراض فيما لا يلائم. وقيل 
التسليم استقبال القضاء بالرضاء. وقيل التسليم 
هو الثبات عند نزول البلاء من غير تغيّر في 
الظاهر والباطن. 


التسهيل: - ''فتصقط” عط ؤه سممتكمعتاةءم6 
«معتمطل» ه| عل تروتاودنامعم ا 


تقرأ الهمزة بين نفسها وبين حرف حركتها, أي 
تقرأ الهمزة بين الهمزة والواو إِنّْ كانت الهمزة 
مضمومة وبينها وبين الألف إن كانت مفتوحة 
وبينها وبين الياء إن كانت مكسورةء ويُقال له 
أيضا بين بين. وقيل بين بين على ضربين 
أحدهما ما مرّء والثانى أن تقرأ الهمزة بينها 
وبين حرف حركة ما قبلها كذا في الإتقان في 
نوع تخفيف الهمزة» وفي الرضي شرح الشافية . 
وفي جار بردي همزة بين بين عند الكوفيين 


)١(‏ لجلال الدين محمد بن أسعد الدواني الصديقي (- 907ه) وللدواني في إثبات الواجب رسالتان قديمة وجديدة. كشف 


الظنون /١‏ 47ل 2447 .11,307 ,5أة 
(؟) المؤمنون/١9.‏ 


رفي 


الساكن غالبًا ولا تقع في أول الكلام. 
التسهيم: - اماع [أ0 عتسعاط) ديرا 
(عااب رمات عل مها ط) لكر[ 

كالتصريف هو عند بعض أهل البديع إسم 
الأرصاد وقد سبق. 
التسيير : .21101 7الازاكك رحاأتزه ,ممت خهان8] 
011071 1(مزترنت ,0176 ,انمالقلمك] - أعممهه 
20010 

هو عند المنجمين اسم لعمل. وسيمر بيانه 
في لفظ الحد”"'. 
التشايه : عأمم لمك - لاتنممضقط فاضم 


12110100 


عند المتكلمين هو الإتحاه فى الكيف 
ديسئن 'مشانهة أيضًا هذا في :شرع العرافف :في 
مقصد الوحدة والكثرة. وفي الأطول التّشابه في 
الاصطلاح الكلامي الإتحاد في العرضي انتهى. 
وتشابه الأطراف عند البلغاء قسم من التناسب. 
التشبيب : مزونن/ - لاناعوم معنا[ 
50 

كالتصريف في اللغة هو ذكرٌ أيَامٍ الشّباب 
ووصفٌ المعشوقٍ وشرحٌ حال العاشق. والشعراء 
يستخدمون التشبيب لوصف أي شيءٍ كالشق 
والمعشوق والهُجران وأمثال ذلك وشرح الأحوال 


(؟) در لغت ذكر ايام شباب وصفت معشوق وشرح حال خويش 


( 00 0 ١ 

المتعلّقةٍ بذلك. كمكان المعشوق وحاله وزمانه 

وأهل الزمان ونحو ذلك. حتى يتخلّص من ذلك 

إلى مدح الممدوح. فمقدمة القصيدة تسمّى 

التشبيب الذي يشتمل على كل ما تطَلِقّه قريحةٌ 
الشاعرٍ للوصولٍ بعد ذلك إلى غرضه. 


وينبغي أنْ يكون الإنتقال من التشبيب إلى 
المديح أوْ سواه من أغراض الشعر بأسلوب رائع 
يسمّى التخلّص2. وإذا خلت القصيدة من 
التخلّص فيسمّى ذلك اقتضابًا. وأما إذا ابتدأ 
الشاعرٌ مديحه رأسًا بدون تشبيب فيسمّى ذلك 
مجددًا. كذا في مجمع الصنائع. واعتبر صاحب 
جامع الصنائع التشبيب مرادقًا للقَرّل. وجاء في 
تيسير القاري ترجمة صحيح البخاري: التشبيب 
هو أنْ يأتي الشاعرٌ بأبياتٍ يذكرٌ فيها حُسْنّ 
المحبوب ووصفٌ جماله وبعض ما يتعلق بذلك 
قبل أبيات المديح.”"© 


ال 


:7 1ل0 ص1 - لخل0 امائضم 
هو لدى البُلغاء من المحسنات اللفظيّة 
وذلك أنْ يبدأ البيتَ الثاني بقافية البيت الأول 
وإذا تكرّر ذلك في كل مصراع فذلك أجودٌ 
وألطفٌ: مثاله: 
لقد أخذت مني القلبّ وقرّحت الكبدّ 

كبدالعاشقين هكذاتأئّل 

تأمّل كيف صر قَليِقا قلبي 

قلبي هكذا يخفق حين رأيت الخطر. 
كذا في جامع الصنائع.ء وهذا أعمّ من 


است ودر استعمال شعراء آانست كه صفت هرجيز كه كند مثل 


عشق ومعشوق وفراق وامثال آن وشرح هر حال كه دهد مانند حال مكان معشوق وحال خود وحال زمان وحال زمانيان 
ونحو آن تامدح ممدوح آنرا تشبيب خوانند وبالجملة ابياتى كه اوايل قصيده باشد تا مدح ممدوح مشتمل برآنجه خاطر خواهد 
آنرا تشبيب نامند [وهر قصيدةٌ كه مشتمل باشد برابيات تشبيب لازم است كه آثرا تخلص آرند يعني كريز وانتقال است از 
اسلوب تشبيب سوي مدح ممدوح بوجهي مناسب وطرزى لطيف وهر قصيدة كه درو تخلص نبود آنرا مقتضب كويند وهر 
قصيدة كه از تشبيب خالي بود جنانجه ابتداء بمدح كند آنرا مجدد نامند كذا في مجمع الصنائع] وصاحب جامع الصنائع 
تشبيب را مرادف غزل ساخته . ودر تيسير القاري ترجمه صحيح بخاري كفته تشبيب آنرا كويند كه شاعر بيش از ذكر مدائح 
ابياتى ميارد كه دران ذكر حسن وجمال محبوبى كند وبعضى مطالب مى ارد غير از مدائح . 


التَْسه 


المعاد كما اي 
التَشْبيه: 71 - 51111115 

لغةَ الدلالة على مشاركة أمر لأمر آخر. 
وظاهر هذا شامل لنحو قولنا قاتل زيد عمرؤاء 
وجاءني زيد وعمرو وما أشبه ذلك» مع أنها ليست 
من التشبيه. وأجيب بأنْ المدلول المطابقى فى 
هذه الأمثلة: ثبوت المسئّد لكل من الأمري: 
ويلزمه مشاركتهما في المسئّد. فالمتكلم إِنّْ قصد 
المعنى المطابقي فلم يدل على المشاركة. إِذ 
المتبار من إسناد الأفعال إل ذوي الإختيار ما 
صدر بالقصد فلم يندرج في التفسير المذكور. وإن 
قصد المعنى الإلتزامي فقد دل على المشاركة فهو 
داخل في التشبيه. وما وقع في عبارة أئمة 
التصريف أنْ باب فاعل وتفاعل للمشاركة 
والتشارك فمسامحةء والمراد”؟ أنّه يلزمهما. 
فمنشأ الإعتراض إما ظاهر عبارة أئمة التصريف أو 
عدم الفرق بين ثبوت حكم لشيء وبين مشاركة 
أحدهما لآخرهء أو الغفلة عن اعتبار القصد فيما 
يُسند إلى ذوي الإختيار. والتحقيق أنَّ هذه الأمثلة 
على تقدير قصد المشاركة فيهما تدلّ على التشابه, 
وفرق بين التشابه والتشبيه كما ستعرف. 

وعند أهل البيان هو الدلالة على مشاركة 
أمر لأمر آخر في معنى لا على وجه الإستعارة 
التحقيقية والإستعارة بالكناية والتجريد. وكثيرًا ما 
يُطلق في اصطلاحهم على الكلام الدّال على 
المشاركة المذكورة أيضًا. فالأمر الأول هو 
المشبّه على صيغة إسم المفعول والثاني هو المشبّه 
به» والمعنى هو وجه التشبيه.» والمتكلم هو 


كيت 


المشبّه على صيغة إسم الفاعل. قيل وينبغي أنْ 
يزاد فيه قولنا بالكاف ونحوه ليخرج عنه نحو قاتل 
زيد عمروًا وجاءني زيد وعمرو. وفيه أنه ليس 
تشبيهًا كما عرفت» فدخل فى هذا التفسير ما 
يسمّى تشبيهًا بلا خلاف وهو ما ذُكرت فيه أداة 
التشبيه نحو: زيد كالأسد أو كالأسد بحذف زيد 
لقيام قرينة. وما يسمّى تشبيهًا على القول المختار 
وهو ما حُذفت فيه أداة التشبيه وجعل المشبّه به 
خبرًا عن المشبّه أو في حكم الخبر سواء كان مع 
ذكر المشبّه أو مع حذفه. فالأول كقولنا زيد أسد 
والثاني كقوله تعالى: وِصُم بكم م4" أ 
هم ص بكم عُْمْي' فإن المحققين على أنه 
يسمى تشبيها بَليعًا لا إستعارة. 


ثم إِنْ هذا التعريف عرف به الخطيب على 
ما هو مذهبه فإن مذهبه 92 الإستعارة مشتركة 
لفظا بين الإستعارة التحقيقية والإستعارة 
بالكناية. ولذا لم يقل لا على وجه الإستعارة 
مع كونه أخصرء إذ لا يصح إرادة المعنيين من 
المشترك في إطلاقي واحد ولم يذكر الإستعارة 
التخييلية لأنها عنده.» وكذا عند السلف إثبات 
لوازم المشبّه به للمشبّه بطريق المجاز العقلي. 
وليست فيه دلالة على مشاركة أمر لأمر فهى 
خارجة بقوله الدلالة على مشاركة أمر لأمرٍء بل 
لم يدخل في التفسير حتى يحتاج إلى [خراجه 
بقيد. وأمًا على مذهب السّكاكى وهو أن 
الإستعارة مشتّركة معني بين الكل والتخييلية 
إستعارة اللفظ لمفهوم شبه المحقق فيجب 
الإكتفاء بقوله ما لم يكن على وجه الإستعارة. 


)١(‏ نزد بلغاء از محسنات لفظي است وآن جنانست كه لفظ قافيه را ابتداي بيت دوم كنند واككر در هر مصراع همجنين كنند خوب 


ترو لطيف تر آيد مثاله بيت. 
زمن دل ببردي وخستي جكر 
نكر كز غمت شد بريشان دلم 


جكر عاشقان را بدينسان نكر 
دلم به جنين زد جو ديدم خطر 


كذا في جامع الصنائع واين اعم است از معاد جنانجه خواهد آمد. 


() المقصود م ع. 
(5) البقرة/ ١8‏ و .١971١‏ 


تاوق 


لأن فى التقبيد تطويلاً وكذا عند السلف فإنّ لفظ 
الإستعارة عندهم مشترك معنىّ بين التحقيقية 
والمكنية. وقوله والتجريد أي لا على وجه 
التجريد ليخرج تشبيه يتضمنه التجريد وهو 
التجريد الذي لم يكن تجريد الشيء عن نفسه 
لأنه .حينئذ لا تشبيه نحو #«#لهم فيها دار 
الخلد#”" فإنّه لا نزاع أن دار الإنتزاع دار 
الخلد من جهنم وهي عين دار الخلد لا مشبّه 
به بخلاف لقيت من زيدٍ أسدًا فإنّه لتجريد أسد 
من زيد وأسد مشبّه به لزيد لا عينهء ففيه تشبيه 
مضمر في النفس. فمن احترز به عن نحو قولهم 
لهم فيها دار الخلد فلم يجرد عقله عن غواشي 
الوهمء وكأن حبالة الوهم فيه تعريف التجريد 
بالأتراع من امي ذي صفة الخ. ثم إنهم زعموا 
أنْ إخراج التجريد من التشبيه مخالفة من 
الخطيب مع المفتاح حيث صرّح بجعل التجريد 


فائدة. 


إذا ردك الجمع. يبن شيئين :في" أمرٍ مركا 
كان أو مفردًا ا كان أو عقليًا واحدًا كان أو 


متعددًا» فالأحسن أن يسمل تشابهًا لا تشسها 


ويجور التشبيه أيضًاء وذلك تارة يكون فى 
المتساويين في وجه الشَّبه وتارة يكون في 


المتفاوتين من غير قصد إفادة التفاوت. قال 
الشاعر: 
فتشابها وتشاكلالأمر 
وكأنتنها قدحولا خمر 
فائدة 
أركان التشبيه أربعة. طرفاه يعنى المشيّه 


)١(‏ فصلت/78؟. 
(؟) والمقصود (مع). 


الدَّه 5 


والمشبّه به وأداته كالكاف وكأنّ ومثل وشبه 
ونحوها ووجهه وهو ما يشتركان فيه تحقيقاً أو 
تخييلاً» أي وجه التشبيه ما يشترك الطرفان فيه 
بحكم التشبيه فيؤول المعنئ إلى ما دل على 
اشتراكهما فيهء» فلا يرد نحو ما أشبهه بالأسد 
للجبان لأنّ الشجاعة ليست مشتركة بينهما مع 
أنها وجه التشبيه للدلالة علئ مشاركتهما فيها 
ولا يلزم أنْ يكون من وجوه التشبيه في زيد 
كالأسد الوجودٌ والجسمية والحيوانية. ويتجه أنه 
يلزم أنْ يكون الطرفان قبل الدلالة على الإشتراك 
فيه طرفين إلا أنْ يتجوّزء وأَخْرِجٌ التعريف 
مخرج من قتل قتيلاً. وفي قولنا تحقيقًا أو 
تخييلاً إشارة إلىل أن وجه الشبه لا يجب أنْ 
يكون من أوصاف الشيء في نفسه من غير 


اعتبار 1 0 بالتخييل 8 أنْ لا 
ال والتأويل. 
فائدة : 


الغرض من التشبيه في الأغلب يعود إلى 
اليه نات إفكات: وود أو لبيان حاله بأنه عل 
أي وصف من الأوصاف كما فى تشبيه ثوب بآخر 
في السّوادء أو لبيان تقار خاله كما في تشبيه 
الثوب بالغراب في شدّة السواد. أو لبيان تقريرها 
أي تقرير حال المشبّه في نفس السامع وتقوية 
شأنه كما في تشبيه من لاا يحصل من سعيه على 
طائل بمن يرقم على الماء. وهذه الأغراض 
الأربعة تقتضي أن يكون وجه الشَّبه في المشبّه به 
أتمّ وهو به أشهرء أو لبيان تزيبنه في عين السامع 
كما في تشبيه وجو أسود بِمُّفْلة الظَبيء أو لبيان 
تشويهه أي تقبيحه كما في تشبيه وجه مجدور 
بسلحة ‏ البراز - جامدة قد نقرتها الديكة. أو 
لبيان استطرافه أي عَدَ المشبّه طريفًا حديئًا كما 


في تشبيه فحم فيه جمر. قال الشاعر""» 
كأنماالفحم والجماربه 
بحرمن المسك موجه الذهب 
أي لإبراز المشبّه في صورة الممتنع عادة. 
وله أي للاستطراف وجه آخر غير الإبراز في 
صورة الممتنع عادة وهو أَنْ يكون المشبّه به 
نادر الحضور في الذهن. إِمّا مطلقًا كما في 
المثال المذكور وإمّا عند حضور المشبّه كما في 
قوله في البنفسج: 
ولا زَوَرُوَةٍتزهوبزرقتها 
بين الرياض على حُمْر اليواقيت 
تياد فوق قاماتٍ ضَعَفْنَ بها 
أوائلَ النار في أطراف كبريت 
فإنَ صورة اتصال الثّار بأطراف الكبريت 
لا تندر كندرة بحر من المِسّك مَوْجّه الذهب» 
لكن تندر عند حضور صورة البنفسج. وقد يعود 
الغرض إلى المشبّه به وهو ضربان: الضرب 
الأول إيهام أنه أتمّ في وجه التشبيه من المشبّه 
وذلك في التشبيه المقلورب.ء وهو أنْ يجعل 
الناقص فى وجه الشبّه مشبّهًا به قصذًا إل ادّعاء 
أنه زائد في وجه الشبّه كقوله: 
بدأالدً لصَّباح كأن لدابتن 
وَجَهُ الخليفة حينيُمتدحٌ 
فإنه قصد إيهام أنْ وجه الخليفة أتمٌّ من 
الصباح في الوضوح والضياء. 
قال فى الأطول: ولا يخفئل أنّه يجوز أنْ 
يكون: الشبيه المقلوت “مبيًا اعلرع تسليم آله 'آتم 
من المشبّه إذا كان بينك وبين مخاطبك نزاع في 
ذلك وأنت جاريت معهء وأنه يصمحٌُ التشبيه 


فق 


المقلوب في تشبيه التزيين والتشويه والاستطراف 
لادعاء أن الزينة في المشبّه به'"© أتم أو القّبْح 
أكثرء أو ادّعاء أن المشبّه أندر وأخفى. ولا 
يظهر اختصاصه بصورة الحاق الناقص بالكامل . 
والضرب الثاني بيان الاهنمام به أي بالمشبه به 
كتشبيه الجائعٌ وجها كالبدر في الإشراق 
والاستدارة بالرغيف. ويسمّئ هذا النوع من 


الغرض إظهار المطلوب. 


قال في الأطول: ويمكن تربيع قسمة 
الغرض ويجعل ثالث الأقسام أنْ يعود الغرض 
إل ثالث وهو تحصيل العناق أي الاتصال بين 
صورتين متباعدتين غاية التباعدء» فإنّه أمر 
مستطرّفٌ مرغوب للطباع جداً. ورابعها أنْ يعود 
الغرض إلى المشبّه والمشبّه به جميعًاء وهو 
جعلهما مستطرفين بجميعهما لأنّ كلا من 
المتباعدين مستطرف إذا تعانقا . 


الته لتقسيم الأول 

وللتشبيه تقسيمات باعتبارات . الأول 
باعتبار الطرفين إلئ أربعة أقسام لأنّهما إما 
حسّيان نحو #كأنهم أعجاز نخل منقعر»ه”" أو 
ل ل لض 
كالححارة أو أشدّ قسوة» 29 , | مثل في 
البرهان» وكأنه ظَنّ أن التشبيه 0 في القسوة 
وهو غير ظاهر بل هو واقع بين القلوب 
والحجارة» فمثاله العلم والحيوة. أو مختلفان 
بأذا يكزن املظ عواكا المع يتما كالمظة 
والسبع أو بالعكس العطر وخلق رجل 
كريم» ولم يقع هذا القسم في القران» بل قيل 


)١(‏ هو اسماعيل بن القاسم بن سويد العيني العنزي. أبو اسحاق الشهير بأبي العتاهية. ولد عام ٠7١ه/‏ 48/م وتوفي ببغداد 
عام ١١7ه/‏ 476م. شاعر مكثرء سريع الخاطر. الاعلام #71/4. الأغاني 4/١ء‏ وفيات الاعيان /١‏ الاء تاريخ بغداد 


.759 الشعر والشعراء‎ » 6٠/5 
به (- م).‎ )0( 
.7١ القمر/‎ )*( 
(؟) البقرة/ 4/ا.‎ 


يضف 


إن تشبيه المحسوس بالمعقول غير جائز لأنَ 
العلوم العقلية مستفادة من الحواس ومنتهية 
إليها. ولذا قيل من فقد حسّاً فقد علمّاء يعنى 
العلم المستفاد من ذلك الحسّ. وإذا كان 
المحسوس أصلاً للمعقول فتشبيهه به يكون جعلاً 
للفرع أصلاً والأصل فرعاء وهو غير جائز. 
والمراد''' بالحسي المدرّك هو أو مادته بالحسٌ 
أي بأحدى الجوانين الخمس الظاهرة» فدخل فيه 
الخ لين ونا قلي ا ا الل واو 
يون هن ولا ماكثة مدركاً بإحدى الحواس 
الظاهرة فدخل فيه الوهمي الذي لا يكون للحس 
مدخل فيه لكونه غير منتزع منهء بخلاف الخيالي 
فإنّه منتزع منه»ء وكذا دخل الوجدانيات كاللذة 
والألم. وإيضًا التشبيه باعتبار الطرفين إمّا تشبيه 
مفرد بمفرد ويسمئل بالتشبيه المفرق والمفردان 
إِما مقيدان بأن يكون للمقيد بهما مدخل في 
الطبيه كقوليم الع 10 يحتصل» ين > سبعيه عل 
طائل هو كالراقم على الماءء فإِنَ المشبّه به هو 
الراقم المقيّد بكون رقمه على الماء لأنّ وجه 
الشبه فيه التسوية بين الفعل وعدمه وهو موقوف 
على اعتبار هذين القيدين. ثم إن القيد يشتمل 
الصلة والمفعول ولا يُخْصٌ بالإضافة والوصف 
كما هو المشهور. ومن القيود الحال أو غير 
مقيدين كتشبيه الخد بالورد أو مختلفان في 
التقييد وعدمه كقوله والشمس كالمرآة في كت 
الأشل. فإن المشبّه وهو الشمس غير مقيد 
والمشبّه به وهو المرآة مقيّد بكونها في كفت 
الأشل وعكسهء أي تشبيه المرآة في كف الأشل 
بالشمس فيما يكون المشبّه مقيدًا والمشبّه به غير 
مقيد. وإما تشبيه مركب بمركب وحينئذ يجب أن 
يكون كل من المشبّه والمشبّه به هيئة حاصلة من 
عدة أمور وهو قد يكون بحيث يحسن تشبيه كل 


)ع2 والمقصود مم ع). 
() البقرة //ا١‏ . 


التَشْبيه 
جزء من أجزاء أحد الطرفين بما يقابله من 
الطرف الآخر كقوله: 
كأن أجرام النجوم لوامعًا 
رك لسرن ميلح يتيطاط اررق 
إن تشبيه النجوم الزن «وتسيه- السماء 
وناظة زوق حدية سن ونه لا يكو بده 
الحيثية كقوله: 
فكأنما المريخ والمشتري 
قدامهفي شامخالرفعة 
منصرف بالليل عن دعوة 
قدأسرجت قدّامهشمعة 
فإنه لا يصح تشبيه المريخ بالمنصرف 
بالليل عن دعوة. وقد يكون بحيث لا يمكن أن 
يعتبر لكل جزء من أجزاء الطرفين ما يقابله فن 
الطرف الآخر إل بعد تكلف. نحو «مثلهم 
كمثل الذي استوقد ناراً©”'"؟2. الآية فإنّ الصحيح 
أن هذين التشبيهين من التشبيهات المركبة التي 
له يتكلف لواحد واحدشتي»: بقدن تشبيهه به فإن 
جعلتها من المفرقة فلا بد من تكللّف وهو أن 
يقال في الأول شبّه المنافق بالمستوقد نارًا 
وإظهاره الإيمان بالإضاءة وانقطاع انتفاعه 
بانطفاء النارء وفي الثاني شبّه دين الإسلام 
بالصيّب وما يتعلّق به من شبه الكفر بالظلمات 
وما فيه من الوعد والوعيد بالبرق والرعدء وما 
يصيب الكفرة من الإفزاع والبلايا والفتن من 
جهة أهل الإسلام بالصواعق. وإمّا تشبيه مفرد 
بمركب كتشبيه الشاة الجبلي بحمارٍ أبتر مشقوق 
الشف والكوارن “ايت علره ابي" هرا قفا 
والفرق بين المفرد المقيّد وبين المركب يحتاج 
إلى تأمّلء فإنْ المشبّه به في قولنا هو كالراقم 
على الماء إِنْما هو الراقم بشرط أنْ يكون رقمه 


التَشْبيه 
على الماءء وفي الشاة الجبلي هو المجموع 
المركب من الأمور المتعددة بل الهيئة الحاصلة 
منها. وإمًا تشبيه مركب بمفرد. وأيضًا التشبيه 
باعتبار الطرفين إِنْ تعدد طرفاه فإمًا ملفوف وهو 
أن يؤتئ علئ طريق العطف أو غيره بالمشبّهات 
أو لاء ثم بالمشبّه بها [كذلك.]'' أو بالعكس 
كقولنا كالشمس والقمر زيد وعمروء وقولنا 
كالقمرين زيد وعمرو إذا أريد تشبيه أحدهما 
بالشمس والآخر بالقمرء أو مفروق وهو أنْ 
يؤتئ بمشبّه ومشبه به ثم آخر وآخر كقوله: النشر 
مسك والوجوه دنانير. ولا يخفيل أن الملفوف 
والمفروق لا يخصٌ بالطرف بل يجري في الوجه 
أيضًا. وإِنْ تعدّد طرفه الأول يعني المشبّه يسم 
تشبيه التسوية لأنه سوّى بين المشبهين كقوله. 
صدغ الحبيب وحالي كلاهما كالليالي. 
ور ون صفاءٍ ودمعّي كاللآلئ 
وإِنّْ تعدّد طرفه الثانى أعنى المشبه به 
فتشبيه الجمع لأنّه يجمع للمشبّه وجوه تشبيه أو 
يجمع له أمور مشبهات كقوله:7) 
من فش دٍأوبردأوأقاح 
وقيل شعر آخر مشتملاً علئ عدة تشبيهات 
وهو: 
نفسى الفداء لثغر راق مَبْسَمُه 
1 وزانه ل ناهيكٌ من شئب. 
يفتر عن لؤلو رظب وعن بَرَدٍ 
وعن أقاج وعسن لع وعن حَحبَبٍ 
هكذا في مقامات الحريري 
)١(‏ كذلك + مع ع). 
(0) وثغره (م. ع). 
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التقسيم الثاني 

باعتبار . الأداة إل مؤكد وهو ما نحذِفت 
أداته نحو زيد أسد ومُرْسّل وهو بخلافه. وفي 
جعل زيد في جواب من قال من يشبه الشمس 
تشبيهًا مؤكدًا ند لأن حذف الأداة علي هذا 
الوجه لا يُشعر بأنّ المشبّه عين المشبّه به. 
فالوجه أن يفرّق بين الحذف والتقدير ويجعل 
الحذف كناية عن الترك بالكلية بحيث لا تكون 
مقدّرة في نظم الكلام. ويجعل الكلام خلوًا 
عنها مشهِرًا بأنْ المشبّه عين المشبّه به في الواقع 
بحسب الظاهر. فعلم هذا قوله تعالى #وهي 
تمرٌّ مَرّ السّحاب**”*' إذا كان تقديره مثل مَرّ 
السّحاب بالقرينة» فتشبيه مُرْسَلء وبدعوى أن 
مرور الجبال عين مَرٌ السحاب تشبيه مؤكّد 
فاعرفه. فإنّه من المواهب. فالمرسّل ما قصد 
أداته لفظًا أو تقديرًا لعدم تقييده بالتأكيد 
المستفاد من إجراء المشبّه به عليل المشبه. فإن 
قلت إِنَّ زيدًا كالأسد مشتمل علول تأكيد التشبيه 
فكيف يجعل مُرْسَلاً؟ قلت اعتبر في المؤكد 
والمرسّل التأكيد بالنظر إلول نفس أركان التشبيه 
مع قطع النظر عما هو خارج عما يفيد التشبيه. 


التقسيم الثالث 


باعتبار الوجه. فالوجه إِمّا غير خارج عن 
حقيقة الطرفين سواء كان نفس الحقيقة أو نوعًا 
أو جنسًا أو فصلاًء وسواء كان حسيًا مدركًا 
بالحس أو عقليّاء وإمّا خارج عن حقيقتهما. 
ولا يخفئ أن تشبيه الإنسان بالفرس في 


إفرف هو الوليد بن عبيد بن يحي الطائي» أبو عبادة البحتري . ولد بمنبج قرب حلب عام 5٠هم/‏ اكلم وتوفي فيها عام 
هم/ 4م . شاعر كبير» يقال لشعره سلاسل الذهب. لقب بالشاعر لجودة شعره حتى فضلوه على المتنبي وابي تمام. 
له ديوان شعر مطبوع وكتاب الحماسة. الاعلام 21١١/4‏ وفيات الأعيان ول معاهد التنصيص طرفت تاريخ بغداد 


447/1.» مفتاح السعادة /١‏ 197. 
(:) التمل/84. 


طق 


الحيوانية لا فى الحيوان كما هو دأب أرباب 
اللسان» ره حيوانًا ليس جنسًا فكأنه 
اريك جا ترجه االداضل. تعا : يوتعب. الفط ليم 
الداخل. ثم الخارج لا بد أن يكون صفةء أي 
معئى قائمًا بالطرفين لأنْ الخارج الذي ليس 
كذلك غير صالح لكونه وجه شبه. والصفة إما 
حقيقية أي موجودة في الطرفين لا بالقياس إلى 
الشىء سواء اا 1 أي مدركّة بالحسٌ أو 
عقلية وإمّا إضافية. وأيضًا باعتبار الوجه وجه 
التشبيه إِمَّا واحد وهو ما لا جزء لهء وإمّا بمنزلة 
الواحد لكونه مركيًا من متعدّدء إِمّا تركيبًا حقيقيًا 
بِأنْ يكون وجه التشبيه حقيقة ملتئمة من متعدّد 
أو تركيبًا اعتباريًا بأنْ يكون هيئة منترّعة انتزعها 
العقل من متعدّدء وإمّا متعدّد بأنْ يقصد [فيه]0© 
بالتشبيه تشريك الطرفين في كل واحد من 
متعدّدء بخلاف المركب من وجه الشبهء فإن 
القصد فيه إلئ تشريكهما في مجموع الأمور أو 
في الهيئة المنترّعة عنها. هذا ثم الظاهر أن 
يُخْصٌّ التركيب في هذا العرف بالمركب 
الاعتباري ويجعل المركب الحقيقى داخلاً فى 
الواحد إِذّْ ليس المزاف كركيه المفتة أو ليقت 
به أن يكون حقيقته مركبة من أجزاء مختلفة. 
ضرورة أن الطرفين في قولنا زيد كالأسد مفردان 
لا مركبان» وكذا في وجه الشّبه ضرورة أن وجه 
اليه :في :فقولا :لزيد كعمرى “في الإنينا بواج 
لذ دل مترلة الواسة) بيك الغراو0) بالتركيب أن 
تقصد إلول عدة أشياء مختلفة أو إلول عدة 
أوصاف لشيء واحد فتنتزع منها هيئة وتجعلها 
مشْبّهًا ومشْبّهًا بهء أو وجه تشبيه. ولذلك ترئ 
صاحب المفتاح يصرخ في تشبيه المركّب 
لمر 0 بن كلذ من المشبه والمشبه به هيئة 
منتزعة . 

(0) [فيه] ( م). 


زفق المقصود )م ع2. 


الْتَشْبِيه 
إعلمُ أنه لا يخفئ أن هذا التقسيم يجري 


فى الطرفين. فإِنْ المشبّه أو المشبّه به قد يكون 
و10 كوف كرق” يرل . لواحو ركد كران 
متعددًا. فالقول بأنّ تعدّد الطرف يوجب تعدّد 
التشبيه عرفًا دون تعدّد وجه الشبّه لو تم لنَمَ 
وجه التخصيص. 


وإعلم أيضًا أنّ كلا من الواحد وما هو 
بمنزلته إِمّا حسّى أو عقلىء. والمتعدّد إِمّا حسّى 
أو عقلي أو مختلف. أي بعضه حسّي وبعضه 
عقلي: والحسّي وكذا المختلف طرفاه حسّيان لا 
غيرء والعقلي أعمم. إ 
واحد أو مركب أو متعدّدء وكل من الأولين إِمّا 
حسّي أو عقليء والأخير إِمَّا حسّي أو أو 
دلت : فصارت سبعة أقسامء وكل 
طرفاه حسّيان أو عقليان وإمّا المشسّبّه 
والمندته يه عقلي. أ بالعكين» فتضين كمانية 
وعشرين» لكن بوجوب كون طرفي الحسّي 
حسيين يسقط اثنا عشر ويبقئ ستة عشر. هذا ما 
قالوا. والحق أن يقسم ما هو بمنزلة الواحد 
أيضًا ثلاثيّاء كتقسيم المتعدّد. فعلئ هذا يبلغ 
الأقسام إل إثنين وثلاثين والباقي بعد الإسقاط 
سبعة عشرء كما يشهد به التأمّل هكذا فى 
الأطول» :رأيضًا باعمار الوجة إثا تمل أن غير 
تمثيل» والتمثيل تشبيه وجه مّرّع من متعدد 
وغير التمثيل بخلافه. 


وأيضًا باعتبار الوجه إِمّا مفصّل أو 
مجمل» فالمفصّل ما ذُكر وجهه وهو على 
قسمين: أحدهما أن يكون المذكور حقيقة وجه 
الشبه نحو زيد كالأسد في الشجاعة. وثانيهما 
أَنْ يكون المذكور أمرًا مستلزمًا له كقولهم 
الكلام الفصيح هو كالعسل في الحلاوة» فإنَ 


التَشْبيه 

الجامع فيه هو لازم الحلاوة وهو ميل الطبع 
لأنه المشترك بين الكلام والعسل. والمجمّل ما 
لم يذكر وجهه فمنه ظاهر يفهم وجهه كل أحدٍ 
ممن له مدخل فى ذلك نحو زيد كالأسدء ومنه 
خفي لا يدرك رعيه إل السافة واف ان ف 
بالبداهة أو بالتأمّل. كقولك هم كالحلقة المفرّغة 
لا يدرئ أين طرفاهاء أي هم متناسبون في 
الشرف كالحلقة المفرغة متناسبة في الأجزاء 
صورة. ولا يخفئ أن المراد”"' بالخفي الخفي 
في حدٌ ذاتهء فلا يخرجه عن الخفاء 20 
يوجب ظهوره كما فى هذا المثال. فإِنٌ وصف 
الحلقة بالمفرغة يُظهر وجه الشَّبهِ فلا اختصاص 
لهذا التقسيم”'؟ بالمجمّل.ء بل يجري في 
المفصل أيضًا كأنهم خصًوا به للتنبيه عل أنه 
مع خفاء التشبيه فيه يحذف الوجه. وأيضًا من 
المجمّل ما لم يذكر فيه وصف أحد الطرفين أي 
وصف يذكر له من حيث أنه طرف وهو وصف 
يشعر بوجه الشَّبه. فلا يخرج منه زيد الفاضل 
أسد لأنْ زيدًا لا يثبت له الفضل من حيث أنه 
كالأسد. ومنه ما ذكر فيه وصف المشبّه به فقط 
كقولك هم كالحلقة المفرغة إلخ. فإِنَ وصف 
الحلقة بالمفرغة مشعر بوجه الشّبه. ومنه ما ذكر 
فيه وصف المشبّه فقط وكأنهم لم يذكروا هذا 
القسم لعدم الظفر به" في كلامهم. ومنه ما 
ذُكر فيه وصفهما أي وصف المشبّه والمشبّه به 
كليهما نحو فلان كثير المواهب أعرضت عنه أو 
لم تعرض كالغيث فإنْه يصيبك جثته أو لم 
تجئ. وهذان الوصفان مشعران بوجه الشّبه أي 
الإفاضة [في]*' حالتي الطلب وعدمه وحالتي 


(؟) القسم (م). 

(5) بعدم الظفر بمثال في كلامهم (م؛ ع). 
(6) على ما (م). 

(0) وجه (- م). 

0) [المشبه] (+ م ع). 


54 
الإقبال والإعراض. 


إعلم أنه لا يخفئ جريان هذا التقسيم في 
المفصل وكأنهم لم يتعرّضوا له لأنه لم يوجد إِذْ 
لا معنئ لإيراد ما يُشعر بالوجه مع ذكره. أو 
لأنَ ذكره في المجمل لدفع توهّم أنه ليس 
التقسيم مجملاً مع ما" يشعر بالوجه. ولا 
داعى لذكره فى المفصل. وأيضًا باعتبار الوجه 
نا قريب مبتدّل وهو التشبيه الذي ينتقل فيه من 
المشبّه إل المشبّه به من غير تدقيق نظر لظهور 
وجهه في بادئ الرأي. ولا ينتقض التعريف 
بتشبيه يكون المشبه به لازمًا ذهنيًا للمشبّه مع 
عنام وفوية لآ لمن اتقالا ليوز رحهة 
في بادئ الرأي. وقولنا لظهور وجهه قيد 
للتعريف. وتحقيقه أن يكون [المشْبّه]'' بحيث 
إذا نظر العقل فيه ظهر المفهوم الكلّي الذي 
يشترك بينه وبين المشّه به من غير تدقيق نظرء 
والتفت النفس إلى المشبّه به من غير توقف. 
ولم يكتف بما ظهر وجهه في بادئ الرأي لأنه 
يتبادر منه الظهور بعد التشبيه وإحضار الطرفين 
وهو لا يكفي في الابتذال» بل لا بِدَّ أنْ يكون 
الإنتقال من المشبّه إلئ المشبّه به لظهور وجهه 
بمجرد ملاحظة المشبّه كتشبيه الشمس بالمرأة 
المجلرّة فى الاستدارة والاستنارة» فإِنّ وجه 
الشبه فيه لكونه تفصيليًا ظاهر. وإمّا غريب بعيد 
وهو ما لا ينتقل فيه من المشبّه إلى المشبه به 
لظهور وجهه في بادئ الرأي. سواء انتقل فيه 
من المشبّه إلى المشبّه به من بادئ الرأي لكون 
المشبّه به لازمًا ذهنيّاء لا لظهور وجهه. أولا 
ينتقل منه إليه كذلك أصلاً كقوله والشمس 


::١ 


كالمرآة فى كف الأشل. وكلما كان تركيب وجه 
التشبيه خياليًا كان أو عقليًا من أمور أكثر كان 
التشبيه أبعد لكون تفاصيله أكثر كقوله تعالئ 
«إنما مثل الحيؤة الدنيا كماء#"" الآية. وقد 
يتصرف في التشبيه القريب بما يجعله غريبًا نحو 
و ال 7 
عَرَّمَائْه مثلُ النجوم ثواقبًا 
لولميكن للثاقبات أفول 
أي غروب. وهذا التشبيه يسم بالتشبيه 
المشروطء وهو التشبيه الذي يقيّد فيه المشبّه أو 
المشبّه به أو كلاهما بشرط وجودي أو عدمي أو 
مختلف يدل عليه بصريح اللفظ. كما في البيت 
السابق» أو بسياق الكلام نحو هو بدر يسكن 
الأرض» فإنّه في قوة ولو كان البدر يسكن 
الأرض» وهذه القبّة فلك ساكن أي لو كان 
الفلك ساكنًا. 


التقسيم الرابع 

باعتبار الغرض فالتشبيه بهذا الإعتبار إِما 
مقبول وهو الوافي بإفادة الغرض كأن يكون 
المضية بهد امرك الفلد قي ررس الل ل ان 
الحال أو أتّمهما فيه أي في وجه الشبه في 
إلحاق الناقص بالكامل» أو كأنْ يكوه لم 
الحكم فيه» أي في وجه الشيه معروفًا عند 
المخاطب في بيان الإمكان أو التزيين أو 
التشويه: وإمّا مردود وهو بخلافه» أي ما يكون 
قاصرًا عن إفادة الغرضص وقد سبق في بيان 


)١(‏ يونس/74. 


التشبيه 


الغرض. و التسمية بالمقبول والمردود بالنظر 
إلول وجه السَّبه فقط مجرد اصطلاح» وإلاّ فكلما 
انتفق شرط من شرائط التشبيه باعتبار الوجه أو 
الطرف فمردود» لكن بعد الإصطلاح على جعل 
فائت شرط الوجه أو الطرف هقبولاً لإفادة 
الغرض لا يقال الوفاء بالغرض لا يوجد بدون 
اجتماع شرائط التشبيه مطلقًا. هذا كله خلاصة 
ما في الأطول والمطول. 


فائدة: 


القاعدة في المدح تشبيه الادنى بالأعلى 

وفي الذم تشبيه الأعلى بالأدنى لأن المدح مقام 
الأعلى والأدنى طارئ عليه [والذم بالعكس.)””" 
فيقال في المدح فص كالياقوت وفي الذمٌ ياقوت 
كالزجاج. وكذا في السلب. ومنه قوله تعالى 
«يا نساء النبي لستنّ كأحد من النساء»”؟) أي 
في النزول لا في العلوّء وقوله تعالئ #أم نجعل 
المنقين كالفجا ه600 أي في سوء الحال» أي لا 
نجعلهم كذلك. نعم أورد على ذلك مثل نوره 
كمشكؤة فإنّْه شبّه 4 الأعلئ بالأدن لا في مقام 
السلب». للتقرب إلى أذهان 
المخاطبين» إذ لا أعلئ من نورهء فيشبّه به كذا 
في الاتقان. أقول هكذا أورد في تشبيه الصلؤة 
على نبينا وآله صلى الله عليه وعليهم وسلّم 
بالصلؤة على إبراهيم وآله بأن الصلؤة على نينا 
أكمل وأعلئ لقوله تعالل إن الله وملائكته 
يصلون علئ النبي يا أيّها الذين آمنوا صلّوا عليه 
وسلموا تسليمًا#”'' ولقوله تعالى #هو الذي 


وأجيب بأنه 


قرف هو محمد بن ابراهيم بن يحي بن على الأنصاري الكتبي » جمال الدين المعروف بالوطواط. ولد بمصر عام "ه/ 
0 م. وتوفي بالقاهرة عام 8الاه/ 1718م. أديب مترسل من العلماء. له عدة تصانيف. الاعلام 0/ 2.1417 الدرر 
الكامنة 2598/7 تاريخ آداب اللغة 2177/7 كشف الظنون 1845. 


(6) [والذم بالعكس] (+ م ع). 
(:) الأحزاب/7”. 

(0) صن/78. 

(5) الاحزاب/037. 


النَّنْسيه 


يصلّي عليكم وملائكته" الآية. ولأنّ نبينا 
عليه العتلزة والسلام .سيد العرسلين بالإجماع .لا 
خلاف فيه لأحد من المؤمنين» فالصلؤة عليه 
أشرف وأكمل وأعلئ بلا ريب فيلزم تشبيه 
الأعلئ بغير الأعلى. وأجيب عن ذلك بوجوه: 
أوّلها أن إبراهيم علول نبيّنا وعليه الصلؤة 
والسلام دعا لنبينا حيث قال #ربنا وأَبْمَثُْ فيهم 
رسولاً منهم بتلوا عليهم آياتك74" الآية وقال 
النبي يَكهِ (أنا دعوة إبراهيه)”) الحديث. فلما 
وجب للخليل علئ الحبيب حق دعائه قضى الله 
تعالئ عنه حقّه بِأنْ أجرئ ذكره علول ألسنة أمته 
إلى يوم القيمة. وثانيها أن إبراهيم سأل ربه 
بقوله #واجعل لي لسان صدق في الآخرين2'”6 
يعنى ابْق لى ثناءً حسنًا فى أمة محمد عليه 
العلكة والبلام» “قاجايه الله .عالق اله توقرن 
ذكره بذكر حبيبه إبقاة للثناء الحَسّن عليه في 
أمته. وثالثها أنّ إبراهيم أبو الملّة لقوله تعالئ 
#ملة |أبيكم إبراهيم ”2 الآية ولقوله تعالى #قل 
بل ملّة إبراهيم حنيقًا2""4 الآية» وغيرها من 
الايات. ونبينا ع السلام كان أبا اليه لقولم 
تعالئ #النبي أُوْلئ بالمؤمنين من أنفسهم» 

الآية فلمًّا وجب لكل واحد منهما عليهما السلام 
حقٌ الأبوة وحقٌ الرحمة قرن بين ذكريهما في 
باب الصلوة والثناء. ورابعها أن إبراهيم كان 
منادي الشريعة في الحبجح وكان نبينا عليه السلام 


.4# الاحزاب/‎ )١( 
. 179 (؟) البقرة/‎ 


حت 


منادي الدين لقوله تعالول #ربّنا إِنّنا سمعنا مناديًا 
بنادي للإيمان4”” الآية» فجمع بينهما في 
الصلؤة. وخامسها أن الشهرة والظهور في 
المشبّه به كاف للتشبيهء ولا يشترط كون المشبّه 
به أكمل وأتمٌ في وجه التشبيه. وكان أهل مكة 
يدينون ملة إبراهيم عل زعمهم وكان أكثرهم من 
أولاد إسمعيل وإسمعيل بن إبراهيم» وكان 
إبراهيم مشهورًا عندهم وكذلك عند اليهود 
والنصارئ لأنهم من أولاد إسحق وهو ابن 
إبراهيم أيضّاء فكلهم يُسبون إلى إبراهيم عليهم 
السلام. وسادسها بعد تسليم الإشتراط المذكور 
يكفي أن يكون المشبّه به أتم وأكمل ممن سبق 
أو من غيره» ولا يشترط كونه أتمْ من المشنه 
كما في قوله تعالئ الله نور السموات والأرض 
مثل نوره كمشكؤة فيها مصباح المصباح في 
زجاجة»”"2 الآية. هكذا فى التفسير الكبير 
وشرح المشكؤة”''' ومدارج النبوة. 


إعلم أله في جامع الصنائع يقول: إن 
التشبيه ينقسمم إلى قسمين: الأول: مرعي» يعني 
أن المشبّه والمشبّه به كلاهما من الأعيان.» أي 
الموجودات كما في تشبيه السالفةٍ بالليل والشفة 
بالسكر. والثاني: غير مرعي: وهو أنْ يكونَ 
المشبّه به ليس من الموجودات.» ولكن من 
الممكن أنْ يكونَ كما في تشبيه العمود المديّب 


زفرف اخرجه ابن عساكر في تهذيب تاريخ دمشق وات عن الضحاك» وتمامه: أن النبي قال: انا دعوة ابراهيم قال وهو يرفع 
القواعد من البيت: ربنا وابعث فيهم رسولاً منهم» فقرأ الآية حتى أتمّهاء واخرجه السيوطي في الدر المنثور وى عن 
الضحاك 6/ل/ا١؟.,‏ واخرجه البيهقي في دلائل النبوة 5/1 . 


() الشعراء/ 84. 
)2 الحج/ 8 . 

(5) البقرة/ 776 . 
232( الاحزاب/5. 
(4) آل عمران/ *19. 
(9) النور/ ه. 


(١٠)لعبد‏ الحق بن سيف الدين بن سعد الله أبي محمد الدهلوي (- 57١١٠ه).‏ إيضاح المكنون 248/7 هدية العارفين 607/١‏ . 


وفك 


الرأس «ويُشعل في الحرب» بالجبل وكانون النار 
«المصنوع من النحاس» كأنَّه بحرٌ من الذهب. 

ثم إنَّ التشبيه على أنواع : أحدها : التشبية 
المطلق. وهو الذي َكَرَت فيه أداةٌ التَشبيه وهي 
في اللسان العربي: الكاف. وكأنَ. ومثل» ونحو 
ذلك وفي الفارسية: جون «مثل) «ومانند» «مثل» 
واكوئي » «كأنك تقول» وما أشبه ذلك. مثال 
التشبيه المطلق: 
عبناك قاهرة كالنار وجودٌّكَ جار كالماء 

وطبمُك صافي كالنسيم وحلمك ثابت كالطين (الأرض) 

الثاني: تشبية مشروظ بأنَّ يكونَ شيء يشب 
شيئاً آخر ومتوقّف على شرط مثاله: إني اسمي 
قامتك الجميلة سَرُواً ولكن بشرط أن يكون 
للسَّرُو غنج ودلال. حينما تخطرون في الحديقة 
لا يبلغُ الورد إلى مستوى رائحتكم ولكن السَرْوَ 
يستطيع مصارعة قامتكم لو كان غير مقيّد. 

الثالث: التشبية بالعكس: 
شيء بشي ء في وصف. 

ثم يعود فيشبّه المشبّه به في صفةٍ بالمشبّه 
مثاله : 


وهو أن: يشبّه 


لقد أضاء سطحٌ الأرض من لمعان الحديد 
في حوافر خيله حتى بدت كالفلك. 

وصار القلك من غبار جيشه كالأرض 
مملوءاً بالعَجاج. مثال آخر: 
كرةٌ الأرض من بهاء طلعتكِ تسامي الفلكَ في سمّوه 

والفلك الدوار من غبار حصانك اتخذ الأرض شعاراً 


المَّء 4 
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الرابع: تشبية الإضمار وهو إيراد شيئين 
يمكنٌ التشبيةٌ بهما دون ذكر التشبيهء ثم ذكر ألفاظ 
تجعل السامع يظنّ أنّ المراد هو شيء آخر. وهنا 
يقعُ الإيهام والغموض بأنَّ المرادة هو التشبية. 
ومثاله : إنْ تحركي سالفك فسأملا الدنيا هياجًا . 


أجل: فالمجنون يزيدٌ هيجانه إذا حرّك 


أحدٌ قيوده. 
الخامس: التشبيه بالكناية. أي أنّْ يشبّه 


شيء بشي ء دون ذكر اسمه صراحةً يعني يكنى 
عن المشبّه به ولا ذكرّ للمشبّه أو المشبّه به في 
الكلام» ولكنه يُفهم من السّياق» ومثاله: نزلت 
من النرجس (قطرات) من اللؤلؤ وسقّت الورد 
وهرّت العناب بحبات من البرد الذي يبهج 


السادس: تشبيه التفضيل وهو أنْ يشبّه 
شيئًا بآخر ثم يرجع عن ذلك فيشبّه المشبّه به 
بالمشبّه مع تفضيل المشبّه ومثاله: أنت كالقمر 
ولكن أي قمر إن متكلم. أنت كالسَرْوِ ولكن 
سَرْوٌ مغناج . 

السابع: تشبية التّسوية: 
بشيءٍ آخر يساويه في الصفة انتهى. ويقول في 
مجمع الصنائع: إن تشبية التسوية حسب ما هو 
مشهور هو أنْ يعمد الشاعرٌ إلى صفةٍ من صفاته 
صفة ممائثلة من أوصاف محبوبه فيشبههما بشيء 


آخر. وأمًا الطريقٌ غيرٌ المشهور فهو أنْ يشبّه 


الشاعرٌ شيئين بشيءٍ واحد"2. ومثال هذين 


)١(‏ بدآنكه در جامع الصنائع كويد جملة تشبيهات بر دو نوع است يكى مرعى كه مشبه ومشبه به هر دو أز اعيان يعنى از 
موجودات باشند جون تشبية زلف بشب ولب بشكر دوم غير مرعي كه مشبه به از موجودات تياشد فاما امكان وجود 
دارد جون تشبيه كرزيكوه ه مبين ومشعل آنش بدريائي زرين. ونيز تشبيه هفت نوعست يكى تشبيه مطلق يعنى آأنكه دروي 
حرف تشبيه آرد وآن در عربي كاف وكان ومثل ونحو ومانند آن ودر فارسي جون ومانند وكوئي ومشابه آن مثاله بيت. 


جشم تو قاهر جو نار جود تو سائل جو آب 


طبع تو صافي جو باد حلم تو ثابت جوطين 


دوم تشبيه مشروط كه جيزيرا بجيزى مانند كند وموقوف بر شرط داره مثاله شعر . 


سرو خوانم قد زيباي ترا 


ليك اكر در سرو رعناثئي بود 


والتشبيه عند أهل التصوّف عبارة عن 
صورة الجمال» لأنّ الجمال الإلْهي له معان 
وهى الأسماء والأوصاف الإلهية» وله صورة 
وهي تجليات تلك المعاني فيما يقع عليه من 
المحسوس أو المعقول. فالمحسوس كما في 
قرله عليه السلام «رأيت ربي صورة شاب 
أمرد"''. والمعقول كقوله تعالئ «أنا عند ظنّ 
عبدي بي فليظن بي ماشاء»”" وهذه الصورة هي 
المراد' " بالتشبيه» وهو في ظهوره بصور جماله 
باق علل ما استحقه من تنزيه. فكما أعطيتَ 


جون توبباغ بكذري كل نرسد ببوي تو 
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الجناب الإلهي حقّه من التنزيه فكذلك أعطه من 
التشبيه الإلهي حقّه. 


واعلّم أن التشبيه في حقّ الله تعالئ حكم 
بخلاف التنزيهء فإنه في حقّه أمرٌ عيني ولا 
يدركه إلا الكّمّلُ. وأمًا مَنْ سِوههم من العارفين 
فإنما يدرك ما قلنا إيمانًا وتقليدًا لما تقضيه صور 
وجماله. إِذْ كل صورة من صور 
الموجودات هي صورة حسله » فإن شهدت 
الصورة على الوجه التشبيهي ولم تشهد شيئًا من 
التنزيه فقد أشهدك الحق حسنه من وجهٍ واحدٍء 
ون أشيدك :المورة التنشيية ولتت :ليها الدب 
الإلهي فقد أشهدك الحقّ جماله وجماله من 
وجهي التشبيه والتدزيه «نأيئما تولوا فلم وجه 
ا , واعلم أن للحق تسشبيهين : تشبيه ذاتى 


حسلة 


ليك رسد بقامتت سرو اكر روان بود 


سيوم تشبيه بعكس كه جيزيرا مانند كند بجيزى در صفتى باز مشبه به را در صفتى بمشبه تشبيه كند مثاله 


از نعل مركبانش زمين مه نما جو جرخ 


وز كرد لشكرش جو زمين جرخ بر غبار 


كرد فلك زكّرد سمندت زمين شعار 


جهارم تشبيه اضماركه دو جيز قابل تشبيه آرد وذكر تشبيه نكند ودرميان سخنى آرد وسامع را جنان معلوم شود كه مقصود ازين 
غرض ديكر است أنكه ربط الفاظ فائده ميدهد وبغموض دريابد كه غرض تشبيه است مثاله شعر. 


اكر تو زلف جنباني بر آرم شور در عالم 


بلى ديوانه ير سوزد جو كس زنجير جنباند 


بنجم تشبيه بكنايت كه جيزيزا بجيزى مانند كند ونام او را صريحا نبرد يعنى بلفظ مشبه به كنايت كند از مشبه ومشبه در 


عبارت نباشد ليكن بسياق معلوم كردد مثال آن. شعر. 
لولو از نركس فرو باريد وكل را آب داد 
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توئى جون ماه اما ماه كويا 


وز تكرك روح برور مالش عناب داد 


ششم تشبيه تفضيل كه جيزى را بجيزى تشبيه نمايد وباز ازآن رجوع كرده مشبه رابر مشبه به تفضيل دهد مثاله شعر. 


توئي جون سرو اما سرو رعنا 


هفتم تشبيه تسويه كه جيزى رابا جيزى مانند كند ودر صفتي برابر كند انتهى 
ودر مجمع الصنائع كويد كه تشبيه تسويه بر طريق مشهور انست كه شاعر صفتى از خود وصفتى از محبوب بيك جيز تشبيه 
دهد وبر طريق غير مشهور أنست كه مانند كند دو جيز را بيك شيء [ومثال تشبيه تسويه بهر دو معنى مذكورين درين شعر تازي 


يافته مى شود. 


دلق أخرجه البغدادي في تاريخ بغداد, يت باب عمر بن موسى التوزي» رقم »© وقال: قال عفان: فسمعت حماد 
بن سلمة سئل عن هذا الحديث فقال: دعوه؛ حدثني به قتادة وما في البيت غيري وغير آخرء وأخرجه العجلوني في كشفف 


الخفاء ١/لاىاه.‏ 


(؟) اخرجه الزبيدي في إتحاف السادة المثقين 4/ 70/٠١ 255١-١9‏ واخرجه ابن عساكر في تهذيب تاريخ دمشق 77/05 


عن وائلة. 
إفرفق المقصودة (مع). 
(5) البقرة/ .1١١6‏ 


ليع 


وهو ما عليك') من صور الموجودات 
المحسوسة أو ما يشبه المحسوسة في الخيال» 
وتشبيه وصفي وهو ما عليه صور المعاني 
الأسمائية المنتزعة”') عما يشبه المحسوس. 
وهذه الصورة تتعقل في الذهن ولا تتكيف في 
الحسّ. فمتئ تكيفت التحقت بالتشبيه الذاتي» 
لأن التكيّئف من كمال التشبيه والكمال بالذات 
أولئ فبقي التشبيه الوصفي» وهو ما لا يمكن 
التكيّف فيه بنوع من الأنواع ولا حين يضرب 
المثل. ألا ترى الحقٌ سبحانه كيف ضرب المثل 
عن نوره بالمشكؤة والمصباح والزجاجة وكأن 
الإنسان صورة هذا التشبيه الذاتي» لأن المراد'” 
بالمشكؤة صدره والزجاجة قلبه وبالمصباح سره 
وبالشجرة المباركة الإيمان بالغيب» وهو ظهور 
الحقّ في صورة الخلق. لأن معنى الحق غيب 
في صورة شهادة القلق »ا والإيمات يداهو" الإيمان 
بالغيب. والمراد”*2 بالزيتونية الحقيقة المطلقة 
التي لا تقول بأنها من كل الوجوه حقٌّء ولا 
بأنها من كل الوجوه خلق. فكانت الشجرة 
الإيمانية لا شرقية» فنذهب إلى التنزيه المطلق 
بحيث ينفى التشبيه» ولا غربية فنقول بالتشبيه 
المطلق حتئ ينفى التنزيه»ء فهي تعصر بين قشر 
التشبيه ولبٌ التنريه»ء وحينئذ يكاد زيتها يضيئ 
الذي هو يغيبها”” فترتفع ظلمة الزيت بنوره ولو 
لم تمْسة نار المعاينة الذي هو نور عياني» 
وهو نور التشبيه علئ نور الإيمان»ء وهو نور 
التنزيه يهدي الله لنوره من يشاء. فكان هذا 
التشبيه ذاتياًء وهو وإنْ كان ظاهراً بنوع من 
ضرب المثل فذلك المثل أحد صور حسنه. 
فكلّ مثل ظهر فيه الممثل به فإِنْ المثل أحد 
)١(‏ عليه صور (م). 

(؟) المنزهة (م). 

(*) المقصود (م» ع). 

(5) المقصود (م؛ ع). 

(0) يقينها (م). 


صور الممثّل به لظهوره بهء كذا فى الإنسان 

الكامل. 

التشديد ]ع1 2 01 م0 1[اطنام0ل ,لمزووععع 101 

ملاع مكل لاع تع أطنا0ل ,1(مآكدع 12197 - 
كالتصريف في العرف إسم للكيفية العارضة 

للحرف بالإدغام ويقابله التخفيف. وعند أهل 

البديع هو التضمين ويسمّئ أيضًا بالإغنات 

والإلتزام ولزوم ما لا يلزم. 

تشرى : 1165168 صآ زعم0غ00) أتطوز]' 


ع] كترهل عرطماعم) تررء 11 - (تعلمعلده 
(إقياز «ءةتمتماهه 


بالفتح وسكون الشين المعحمة وكسر الراء 
اسم شهر في التقويم اليهودي'") 
التشر بح : 07716/هك - لإلاماهمك 

بالراء المهملة فى اللغة إظهار الشىء 
وكشفه. يقال شرحت الغامض إذا فسّرته ومنه 
تشريح اللحم. وفي اصطلاح الأطباء عبارة عن 
علم تُعرف به أعضاء الإنسان بأعيانها وأشكالها 
وأقدارها وأعدادها ‏ وأصافها ‏ وأوضاعها 
ومنافعها. والمناسبة بين المعنيين لا تحتاج إلى 
التشريح. وأما العلم بكيفية مباشرة التشريح فهو 
علم آخر يسم بعلم التشريح المشتمل عليه 
كتاب جالينوس» كذا في شرح القانونجة. 
الدشْر بع : - عسلئط؟ لعع01 ماعن ته بععاممظ 
6 أن 272:66 7017716 

كالتصريف عند أهل البديع من المحسنات 
اللفظية ويسم أيضًا بالتوشيح وبذي القافيتين. 


(1) تشرى بالفتح وسكون الشين المعجمة وكسر الراء المهملة نام ماهى است در تاريخ يهود. 


التشريق 


وسمّاه ابن الأصبع التوأم» وسمّاه أهل الفرس 
بالمتلرّنء وهو أن يبني الشاعر بينًا ذا قافيتين 
علئ بحرين أو ضربين من بحر واحدء فعلئ أي 
قافية وقعت كان شعرًا مستقيمًا؛ والاقتصار على 
القافيتين من قبيل الاقتصار على الأقل» إذ يجوز 
أن يبني علل أكثر من قافيتين. فمثال ما بني 
على القافيتين: 
يسا خاطب الدنياالدُّنيّةإنها 

شرك الرّدئ وقرارةالأكدار 
دار متى ما أضحكت فى يومها 

مدن تمن عدويناد 

فإنَ البيتين من الكامل والقافية الأولى 

الرّدئْ وحينئذ قرارة الأكدار مستزادء» وابتداء 
المصراع الثاني من قوله دار وانتهاؤه غدًا وبعدًا 
لها من دار مستزادء» والقافية الثانية الأكدار 
وابتداء الثاني من قوله دار وانتهاؤه من دار 
ومثال ما بني على الأكثر من القافيتين قول 
الحريري: 
ججودي على المستنهر الصَّبٌ الجَوِي 

وتعظطفي بوصاله وترحمي 
ذا المبتلى المتفكّر القلب الشّجى 

ثم اكشفي عن حالةلا تظلمي 

فالقافية الأولئ الجوي والشجي والثانية 

تعطفي وثم اكشفي والثالثة ترحمي وتظلمي. 


واعلم أنه زعم قوم اختصاص التشريع 
بالشُعر علئ ما يشعر عل ذلك التعريف المذكور 
وتسميته بذي القافيتين. وقيل بل يكون في النشر 
أيضًا بأن يبن على سجعتين لو اقتصر على 
الأولئ منهما كان الكلام تاما مفيدّاء وإِنْ 
ألحقت به السجعة الثانية كان فى التامية والإفادة 
على حاله مع زيادة معئى ما زاد من اللفظء 


)١(‏ أدّيت (+ ماع). 


اق 


مثاله الآيات التي في أثنائها ما يصلح أن تكون 
فاصلة كقوله تعال طلتعلموا أن الله على كل 
شيءِ قدير وأنّ الله قد أحاط بكل شيء علما» 
وأشباه ذلك» هكذا يستفاد من المطول والإتقان 


التشريق : »ا 06 ءوه(ع56 - عنصل أدءع31 
من 


تقديدٌ اللّحمء ومنه أيام التشريق وهو ثلاثة 
أيام بعد يوم الأضحل» وأيام النحر ثلاثة أيام 
من" يوم الأضحئ. والكل يمضي بأربعة أولها 
نحر لا غير وآخرها تشريق لا غير» والمتوسّطان 
نحر وتشريق» كذا فى الهداية. وتكبيرات 
التشريق هى هذه: الله أكبر الله أكبر لا إِلّه إلا 
الله والله أكبر الله أكبر ولله الحمدء وهي واجبة 
مَرّهَ عقيب كل صلؤة [أدّيت]('" بجماعة مستحبّة 
من صلؤة الفجر من يوم عرفة إلى صلؤة العصر 
من آخر أيام التشريق» كذا في شرح الوقاية 
وغيرها. 
تشرين الاول : ,لم0 - رءمء0 


7 


وتشرين الآخر اسم شهرين من أشهر 
التشْطير : 101 عمحوقطء غمعيع تل ح 1ه ومزونا 
7 عنرر ل أماصصط - اع كتسدسعط جرع 
عل ااعتتجرةط علاومل لامح عادرع 12ل 


كالتصريف عند بعض أهل البديع قسم من 
السجع كما عرفت في باب السين المهملة وهو 
جعل كل شطري البيت سجعة مخالفة لأختهاء 
أي للسجعة التي في الشطر الآخر. وقولنا 
سجعة مفعول ثان للجعل بناءً عل أنه يجوز أن 
يسم كل فقرتين مسجعتين سجعة» تسمية للكل 


2( تشرين الاول وتشرين الاخر هر دو اسم دو ماهىاند در تاريخ روم. 


يحف 


باسم الجزء كقول الشاعر”") 
نماث مترتتقت :في الله برتفتك: 
مرتغب أي راغب فيما يقرّبه من رضوان 
فالأول سجعة مبنية على الميم والثاني على الباء 
كذا فى المطوّل. 
التَشْعيث: اع 2 ]0 اأعع] عط ما ععمقطات 
لغ ارناثل كلاءام ك2| كانهل 110718277161 - 


بالعين المهملة كالتصريف عند أهل 
العروض هو أن يقطع الوتد المجموع ولا يكون 
إل في الخفيف والمجتثث كذا في عنوان 
الشرف. ومثله في جامع الصنائع حيث قال: 
افكندن: أن يكون الوتّد المجموع 
متحركاء وهو مخصوص بفاعلاتن حتى يصير 
مفعولن”". وهكذا في رسالة قطب الدين 
السرخسي قال: التشعيث إسقاط أحد متحركي 
فاعلاتن. أما اللام كما هو مذهب الخليل فيبقي 
فاعاتن فينقل إلئ مفعولن». أو العين كما هو 
مذهب الأخفش فيبقى فالاتن فينقل إل مفعولن» 
ويسمّئ مشْعَئًا كذا فى الجرجاني. 
التشْكيك: 6 - 5010117711237 


عند المنطقيين كون اللفظ موضوعًا لأمرٍ 
عام مشترك بين الأفراد لا على السواءء بل على 
التفاوتء وذلك اللفظ يسمّئ مشككا بكسر 
الكاف المشدّدةء» ويقابله التواطؤء وهو كون 
اللفظ موضوعاً لأمر عام بين الأفراد على 


3 
0 0 
بسفيت 


الع 4- | 


<. 


التشكيك قد يكون بالتقدّم والتأخَر بِأنْ يكون 
حصول معناه في بعض الأفراد متقدمًا بالذات 
على حصوله في البعض الآخر كالوجودء فإنَّ 
حصوله في الواجب قبل حصوله في الممكن 
قبلية ذاتية لأنه مبدأ لما عداهء ولا عبرة بالتقدّم 
الزمانى فى باب التشكيك كما فى أفراد الإنسان 
الححرصة ى أنور اي" ال ساق ل ررد لفعيو د عاد 
في أفرادهء فلا يقال إِنْ زيداً أقدم أو أول أو 
أشد من عمرو على ما نقل عن بهمنيار'" أن 
معيار التشكيك استعمال صيغة التفضيل» وقد 
يكون بالأولوية وعدمها كالوجود أيضّاء فإنه في 
الواجب أتمٌ وأثبت وأقوئ منه في الك 
والفرق بين هذا والأول أنْ المتأخر قد يكون 
أثبت وأقوئ من المتقدم. فإِنَ الوجود في 
الأجسام الكائنة الحادثة في عالمنا هذا أثبت 
وأقوئ منه فى الحركة الفلكية المتقدمة عليها 
تقدمًا بالذات»: وقد يكون أي التشكيك بالشدّة 
والضعف كالبياض فإنه في الثلج أشد منه في 
العاج» إِذْ تفريق البصر في الثلج أكثر وأكمل 
منه في العاج. وكالوجود أيضًا فإِنَ آثاره في 
الواجب أكثر منه في الممكن. 


بآن 'التفاوت الذي بين أفراد-.المشكك..إن: كان 
مأخوذا في الماهية أيْ في مسمّى المشكّك كان 
مشتركًا لفظيًا وإِنْ لم يكن فيها بل في عوارضها 
كان مفهوم اللفظ حاصلاً في الكل على السواءء 
إِذْ لا اعتبار بذلك العارض الخارج فيكون 
متواطنًا . والجواب أنْ التفاوت مأخوذ في ماهية 


السّواءء وذلك اللفظ يسمّئ متواطنًا. ثم | ما صدق ذلك المسمّئ عليه من الأفراد دون 


)١(‏ هو حبيب بن أوس بن الحارث الطائي» أبو تمام. ولد بحوران عام 144١ه/‏ 04١8م‏ وتوفي بالموصل عام ١١ه/‏ 445م. 
أحد أمراء البيانء شاعر أديبء فصيح حلو الكلام. له عدة تصانيف أدبية هامة. الاعلام 2110/5 وفيات الاعيان 
»0١‏ خزانة البغدادي .17/7/١‏ معاهد التنصيص .7”8/١‏ 

(؟) تشعيث افككندن متحرك باشد از وتد مجموع وآن مخصوص است بفاعلاتن تا مفعولن شود. 

() هوابو الحسن بن المرزبان» توفي عام 7٠05ه.‏ وهو من تلاميذ الشيخ الرئيس ابن سينا . وقد تتلمذ عليه اللوكرى ابو العباس 
فضل بن محمد اللوكري وكذلك شرف الزمان محمد الايلاقي. تاريخ الأدب في ايران 515/17. 


المَّد كيك 


ماهية مسماه ومفهومهء فلا يلزم التواطؤ لاعتباره 
في الأفراد ولا الاشتراك لعدم اعتباره في ماهية 
المسمّل. والحاصل أن التفاوت ليس فى الماهية 
ولأادان العوارضن > بق اف "العافت الأدزافة بها 
أي بتلك الماهية» فلا تشكيك في الجسم ولا 
فى السّوادء بل فى أسود. ومعنول كون أحد 
الفردية أشد أنه 558 ينتزع العقل بمعونة الوهم 
أمثال الأضعف ويحلّله إليهاء حت إن الأوهام 
العامية تذهب إل أنه متألّف منها. وبيان أن 
المراد'' بما صدق عليه هل هو الحصص التى 
هى أفراد إعتبارية له أو الأفراد الحقيقية» وأنَّ 
تسكن التديلة بهل سود أن كرن انا القامية 
الأفراد الحقيقية أؤلاء وأنْ وجوه التفاوت داخلة 
في ماهية الأفراد أو الحصص أو في هوية 
إحدهماء وأنَّ التشكيك ينحصر بالإستقراء في 
ثلاثة أقسام مما يحتاج إلى الاطناب وتعمّق 
الأنظار. هكذا يستفاد من العضدي وحاشيته 
للسيّد السند وشرح المطالع وغيرها. 


إعلمُ أنه لا تشكيك في الماهيات بأنْ 
تكون الماهية من حيث هي هي متفاوتة بالنسبة 
إلى الأفراد لأنَّ أفراد الماهية كلها سواء بالنسبة 
إلى تلك الماهية كالإنسان بالنسبة إلول زيد 
وعمرو وبكر فإنَ كلها سواء بالنسبة إلى الإنسانية 
لا تفاوت فيها بنحو من الأنحاء الأربعة 
المذكورة» وإِنْ كانت متفاوتة باعتبار الأوصاف 
المختلفة والمتباينة فإِنْ التفاوت بالنسبة إلى ما 
وراء الأنواع الأربعة المذكورة من الأوصاف 
والعوارض لا اعتبار له في أمر التشكيك. 
فالتفاوت المعتبر في التشكيك منحصر في أمور 
أربعة وكلّها منتف فى الماهيات. أمّا انتفاء 
الأولين فللزوم المجعولية الذاتية» فلأن صدق 
الماهية إذا كان علل بعض الأفراد علة لبعض 


١ )1١(‏ لمقصود (م» ع). 
زفق عن (م). 


لمق 


آخر فثبوت الماهية لهذا الآخر يكون بالعلة مع 
أنها ذاتية لهء وهذا هو المجعولية الذاتية» وكذا 
إذا كان صدقها في البعض أولىئ من غير افتقار 
إلى أمرٍ خارج؛ وفي الآخر يفتقر إلئ الخارج» 
فصارت في ثبوتها لِمَا هي ذاتية محتاجة إلى 
شىء أو وهذا عين معت المجعولية الذاتية. 
وأمًا انتفاء الأخيرين فلأنّ الأشدّ والأريّد إِمَا أنْ 
يشتملا على شيء لا يكون في الأضعف 
والأنقص أو لاء فعلل الثانى لا يكون الفرق 
هماه" فنا حوجه كن" اسدهيا. كن واد 
والآخر أضعف وأنقصء. وعلل الأول لا يخلو 
ما أن 'يكون الشىء- الذي يشتمل. عليه الأشذ 
والأزيد معتبرًا .في ماهيتهما أو لاء. فعليخ الأول 
تكون ماهيتهما مشتملة على شيء ليس في 
ماهيتى الأضعف والأنقص فلا تكون ماهيتهما 
من 0 الأشد والأزيد لانتفاء الكل بانتفاء 
الجزء. فصارا مختلفي الماهية» فلم تَصِرْ ماهيةً 
واحدة متفاوتة في الصدق. فلم يوجد التشكيك 
فيها. وعلئ الثاني يكون التشكيك في الأمر 
الخارج من”" الماهية لا في الماهية. 


وأقول أيضًا لا تشكيك في العوارض فإنَ 
العارض هو المبدأ القائم بالشيء كالسواد مثلاً 
لا تشكيك فيه لأنه إِنْ كان مقولاً بالتشكيك فإمًا 
أنْ يكون تشكيكه بالنظر إلى حصصها التي هي 
هذا الغارضن "داتس لها #السوافانت الخاضة فى 
المتخان الممقلفة هدلاف بطل لما 3 اف اتطللان 
تشكيك الماهية» وإمًا بالنظر إلئ معروضه الذي 
هو الجسم الأسودء. فالسّواد غير محمول عليه 
لأنَ المعنى المصدري لا يحمل بحمل المواطأة 
عل المعروضات والكلى المشكك محمول على 
أفراذه بالمواطأة ‏ فلا يكو التشكيك إلا فى 
العرضي أي الكلي الخارج الكدرل كالأسره 


احقاق 
مثلء وهذا هو مذهب المشّائين. 
وخلاصة كادمهم أنه لا تشكيك في 


الماهية بالنسبة إلى أفرادها بنحو من لخاد 
الأربعة للزوم المجعولية الذاتية عل تقدير 
الأولية والأولوية كما عرفت» وللزوم اختلاف 


الماهية علول تقدير الشّدّة والزيادة 8 أن 
التشكيك2)17 لابد له من أن تكون ماهية”'؟ واحدة 
لما مَرّء وكذلك التشكيك”" فى العوارض لأنّه 
إِمَا بالنسبة إلى حصصها 15 كحال» العاهية 
بالنسبة إلئ أفرادها لأنْ العوارض عين ماهيات 
حصصهاء وإمًا بالنسبة إلى معروضاتها فهو باطل 
لعدم حملها عليهاء والمشكك لابد أنْ يكون 
محمولاً فلا تشكيك إلا في اتصاف الماهية 
بالعوارض وهو المعتبر”؟؟ بالأسودية مثلاً. 
فالتشكيك ليس في الجسم بالنسبة إل أفراده ولا 
فى السواد مثلاً بالنسبة إل السوادات الخاصة» 
بل ف "اتات "الس بالقراة رعق كوه أمره 
مثلاً. هكذا في حاشية سلم العلوم””© للمولوي 
مبين اللكهنوي . 
ال نعم : ,352457716 - 211011م0115 ,8511م 5 
01 إ 1 

بالنون هو تقلص يعرض للعَصَّب يمنع 
الأعضاء عن الانبساط. كذا فى المؤجز وبحر 
الجواهر. 1 


التُصحيح 6115011 - تجاع لامعع 11 

هو تفعيل من الصّحة التي هي ضدٌ السَّقم 
فيكون المعنل إزالة السّقم من السقيم. وعن 
أهل الفرائض هو أنْ يؤخذ السّهام من أقل عدد 


)١(‏ المشكك (م). 
(5) ما هيته (م). 
لا تشكيك (م). 
(4) المعبّر (ع). 


ادح 


يد 08 


يمكن على وجهٍ لا يقع الكسر عل واحد من 
الورثئة» كذا في الشريفي. سمي به لأنّ وقوع 
الكسر علئ واحد من الورئة بمنزلة السقم 
فتعالجه بالطريق المذكور المعروف عندهم. 
فأنت بمنزلة الطبيب والطريق المذكور بمنزلة 
الدواءء والحاصل إزالة الكسر الواقعة بين 
السهام والرؤس. وعند المحدّثين هو كتابة صح 
علئ كلام يحتمل الشك بأن كرر لفظ مثلاً لا 
يخل تركه» كذا في خلاصة الخلاصة والإرشاد 
الساري شرح صحيح البخاري. 


لتضصصف 
3 ُ 
0 5 


عاعزعا مدال رو نلو 16م 


- أكاع] 2 01 1211م 


الخطأ في الكتابة» وعند أهل التعمية: تغييرٌ 
ؤرة. اللفظة كا بان افلبجى انقطة. أن بزاة ابقيلة 
أو بتقديم بعض بعض الحروفٍ أو تأخيرها كما في 
لفظة : مُعمّى وسيأتي بيانه مع بيان التصحيبي 
الوضعي والتصحيفب الخظي. وأمًا التصحيفٌ 
عند البلغاء (الشعراء) فهو الإتبانُ بألفاظ بحيتٌ 
يمكنُ بتحويل نقطةٍ من مكانها أنْ يتحول المدحُ 
إل ذمّ. والناسٌ يخطئون ٍ عندما يسمّون 
التصحيت تجنيسًا. وليس الأمرٌ كذلك. ذلك 
لأنّ في التجنيس شَرْطَا لابْنَ منه والإتيان بألفاظ 
متجانسة. وعليه فإنْ جاء بلفظةٍ ثم تلاها بلفظةٍ 
أخرى مجانسة لها فذلك التجنيس. وأمّا إذا جاء 
بلفظة ثم بتغيبير مواضع النقطة فيها يتحوّل 
ومثاله : 1 


(6) لمحمدء مبين اللكنوى (- 00؟١7١ه)‏ يعتقد بأنها اشارة من المصنف إلى مرآة الشروح على سلم العلوم لمحمد مبين وقد 
سبقت الإشارة اليها. انظر عن مرآة الشروح» أيضاح المكنون 559/7. .623 ,11 ,0415 


التصدير 
بيبةا ناا بججوهم 
موثرالعرة 
وهو بهذا الشكل مدح. 
وأمّا تصحيفه فهكذا: 
موقئرالعزةفوالآثام 
وعلئ هذا فهو قدح. ومثل هذا الكلام 
يقال له: مصححف. هذا ما ورد في «جامع 
الصنائع» وإعجاز خسروي». ومثاله التصحيف 
في الشعر الفارسي: نحن نعيشٌ في عرّك. فإذا 
صخفنا كلمة: دولت إلول دولب (شفتيك) 
وكلمة: ميزئيم (نعيش) إلى ميريم (نموت) يتغير 
المعنى ويصبح هحوًا. كذا في مجمع الصنائع . 
والتصحيفٌ عند المُحَدّئين: هو تغييرٌ الحديث 
بتغيير النقاط”" , 


فو الأيام 


قالوا مخالفة الراوي للثقات إِنْ كانت بتغير 
الحروف أو الحروف مع بقاء صورة الخط في 
السياق فإنْ كان ذلك بالنسبة إل النقطة يسمئ 
ذلك الحديث مصحَمًا بفتح الحاء المشدّدة» وإنْ 
كان بالنسبة إلى الشّكل والإعراب سمّي محرّفاء 
وابن الصّلاح وغيره سمّى القسمين محرّفاء كذا 


الف 


في شرح شرح النخبة. وفي خلاصة الخلاصة 
المصخف إنا لفظي محسوس بالبصر أو 
بالسمع: والأول إمّا في الإسناد كما صحف 
مراجم بالراء والجيم بمزاحم بالزاء والحاءء 
وإما فى المتن كتصحيف سما من حديث من 
متاء: ارئضاة واتعه يك" نمق الشوال: «الحديت 
بشيئًا بالشين المعجمة والياء المثناة التحتانية. 
والثاني أيضًا إمًا في الإسناد كما قال عن عاصم 
الأخرن" "© فسمع واصل الأحدب وإمّا في المتن 
كما قيل في حديث الكهان فرٌ الدجاجة فسمع 
الزجاجة. وإمًا معنوي كما قال أبو موسى 
العنزي”" نحن من عترة يصلي لنا النبي كَل يريد 
ما ثبت أنه ككل صلل إلىل عترته وهي حزبته» 
فتوهم أنه قبيلة. وأصل العبارة صلى إلى عنزته . 
ون حجري واالضكياه تريب من الوص في 
المتن. وإمًا في الإسناد فيصيره ضعيفا بهذا 
الاسناد انتهيل كلامه . 


التصدير : 6 1/صت/2 - مهناهتاءرط 


عند أهل البديع من المحسّنات المعنوية 
ويسمّئ رَدَ العجز علئ الصدر أيضّاء وهو في 
الثثر أنْ يجعل أحد اللفظين المكرّرين أو 


)١(‏ لغت خطا كردن در كتابت است ونزد اهل تعميه تغيير كردن صورت خطي لفظ است بمحو واثبات نقطه يا به تقديم وتاخير 
حروف جنانكه در لفظ معما در ناقص يائي باب العين خواهد أمد با بيان تصحيف وضعي وتصحيف خطي ونزد بلغاء انست 
كه الفاظى در تركيب آورده شود كه بكردانيدن نقطة از مدح بقدح كشد وخلق بغلط تصحيف را تجنيس ميخوانند وآن جنان 
نيست جراكه در تجنيس شرط است كه الفاظ متجانس بيارد بس جون لفظى أورد ولفظى ديكر مجانس أورد تجنيس است 
واكر لفظى آورد كه اكر نقاط او بككرداند از مدح بقدح كشد تصحيف است مثاله شعر. 


حبيبنا بذاته مخدوم 


مور العزة في الايام 


اين بمعنى مدح است وتصحيفش اينست. حبيبنا بذاته مجذوم. موفّر العزة في الآثام. واين بمعني قدح مى شود واينجنين 
كلام را مصحف خوانند واين در جامع الصنائع واعجاز خسروي كفته [مثال آن در فارسي . مصراع. مادر ميان دولت تو مى 
زيم . اكر دولت رابه تغيير نقاط دولب خوانلد وميزئيم را ميرييم هجو مى كردد كذا في مجمع الصنائع] ونزد محدثين تغيير 


كردن حديث است بتغيير نقاط . 


0( هو عاصم بن سليمان الأحول البصري» أبو عبد الرحمن. توفي عام اهم “كلام من حفاظ الحديث. ثقة» تولى 
القضاء والحسبة. وعرف بالزهد وطول العبادة. الاعلام */ 251448 تهذيب التهذيب 2.47/50 حلية الأولياء */ 217١‏ تاريخ 


بغداد 17١/17؟.‏ 


(*) هو محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس بن ديئار» أبو موسى العنزي. ولد بالبصرة عام /ااه/ ىلام . وفيها توفي عام 
5ه/ 457م. حافظ للحديث عالم به ثقة روى عنه المحدّثون. الاعلام رتك تاريخ بغداد ”/ 87 تهذيب التهذيب 
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انف 


المتجانسين أو الملحقين بهما في أول الفقرة 
واللفظ الآخر فى آخر الفقرة. والمراد©» 
المتحدان لفظاً لاا معنىء وبالملحقين 
بالمتجانسين اللذان يجمعهما الاشتقاق أو شبه 
الاشتقاق فيكون أربعة أقسام: الأول أنْ يكون 
أن تخشاه»”"'. والثانى أنْ يكونا متجانسين نحو 
سائل اللئيم يرجع ودمعه سائل» الأول من 
السؤال والثاني من السيلان. والثالث أن 
يجمعهما الاشتقاق نحو #فقلت استغفروا ربكم 
إنه كان غفارًا4”" والرابع أنْ يجمعهما شبه 
الاشتقاق نحو قال اني لعملكم من القالين. وفي 
النظم أن يكون احدهما أي أحد اللفظين 
المكررين أوْ المتجانسين أو الملحقين بهما في 
آخر البيت واللفظ الآخر في صدر المصراع 
الأول أو حشوه أو آخره أو صدر المصراع 
الثاني؛: فهو أربعة أقسام لأن اللفظ الآخر في 
صدر المصراع الأول أو حشوه أو آخره أي 
عجزه أو صدر المصراع الثاني » وعل كل تقدير 
فاللفظان إمّا مكرران أو متجانسان أو متشابهان 
اشتقاقًا أو شبه اشتقاق. فتصير الأقسام ستة 
عشر حاصلة بضرب الأربعة في الأربعة. واعتبر 
صاحب المفتاح قسمًا آخر وهو أنْ يكون اللفظ 
الآاخر في حشو المصراع الثاني نحو: 
في علمهوحلمه وزهذه 
وعهدهمشتهر مشتهّر 
فعلئ هذا يصير مجموع الأقسام عشرين. 
ولا يخفئ أن تركه أولئ إذ لا معنئ فيه لردّ 
العجز عل الصدرء إدْ لا صدارة لحشو 
المصراع الثاني أصلاً بخلاف المصراع الأول. 
وقد يُجاب عنه بأنّه لو كان لحشو المصراع 
)١(‏ المقصود (م. ع). 


(0) الاحزاب//7. 
زفق نوح/ 0 


التصديق 

الأول صدارة بالنسبة إليه لكان لحشو المصراع 
الثاني أيضًا صدارة بالنسبة إليه فتأمّل. هكذا 
الفواصل» وتفصيل الأمثلة يطلب من المطول. 
التصديق: 71 - 5511م 

في اللغة نسبة الصدق بالقلب أو اللسان 
إل القائل كذا قيل والفرق بينه وبين المعرفة أنّ 
ضده الإنكار والتكذيب» وضدٌ المعرفة النكارة 
والجهالة» وإليه أشار الإمام الغزالي حيث فسّر 
والاستكبار بخلااف العلم والمعرفة» وفصل 
بعض زيادة تفصيل فقال: التصديق عبارة عن 
ربط القلب علئ ما علم من أخبار المحققين 
وهو أمر كسبي يثبت باختيار المصدّق» ولهذا 
يُؤمر به ويّئاب عليه ويجعل رأس كل عبادة فإِن 
الإيمان الذي هو رأس كل عبادة هو التصديق 
بخلاف المعرفة فإنها ريّما تحصل بلا كسبء 
كمن وقع بصره علئ جسم فحصل له معرفة أنه 
جدار أو حجر والإيمان الشرعي يجب أنْ يكون 
من الأول فإنّ النبي عليه السلام إذا ادّعى النبوة 
وأظهر المعجزة فوقع صدقه في قلب أحلٍ 
ضرورة من غير أنْ يثبت له اختيار لا يقال له 
في اللغة إِنّه صدقه فلا يكون إيمانًا شرعًاء كذا 
في شرح المقاصد. 

قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الخيالي في بحث الإيمان ثم إنه بعد الاتفاق 
على أنْ تلك المعرفة خارجة عن التصديق 
اللغري اختلفوا في أنها داخلة في التصوّر أو في 
التصديق المنطقى. فصدر الشريعة ذهب إل 
الثاني وقال: الصورة الحاصلة من النسبة التامة 
الخبرية تصديق قطعًّاء فإِنْ كان حاصلاً له 


التصديق 


بالقصد والاختيار بحيث يستلزم الإذعان والقبول 
فهو تصديق لغوي وإِنْ لم يكن كذلك كمن وقع 
بصره علئ شيء وعلم أنه جدار فهو معرفة يقينية 
وليس بتصديق لغوي. فالتصديق اللغوي عنده 
أخصٌ من المنطقي. وذهب البعض إل الأول 
وقال: الصورة الحاصلة من النسبة التامة الخبرية 
تصوّر وأنّ التصديق 7 بعينه التصديق 
اللغوي.ء وفيه أنْ التصديق اللغوي قطعي 
والمنطقي أعمٌ من القطعي والظني لكونه قسمًا 
من العلم الشامل للظني والقطعي عند المنطقيين 


انتهئ . 


وعند المتكلمين والمنطقيين يُطلق علئ 
قسم من العلم المقابل للتصوّر ويسمّيه البعض 
بالعلم أيضًا كما في العضدي. قالوا العلم إِنْ 
خلا عن الحكم فتصوّر وإلاّ فتصديق. ومعنى 
الخلرّ وعدمه عند المتكلمين عليل تقدير كون 
العلم صفة ذات تعلّق أنْ لا يوجبه الحكم أو 
وعليل تقدير كونه نفس التعلّق أنْ لا 
يكون نفس الحكم أوْ أنْ يكون نفسه لأنّ التمييز 
في قولهم هو تميز معنى إلخ عبارة عن النفي 
والإثبات.» وهو الحكم ويجيئ ما يوضح ذلك 
في لفظ العلم. وكذا معناهما على مذهب 
الحكماء الأقدمين. فإِنْ التصديق عندهم هو 
نفس الحكم المفسّر بإدراك أن النسبة واقعة أو 
ليست واقعة. وأمّا معناهما عل مذهب الإمام 
الرازي القائل بأنَ التصديق عبارة عن مجموع 
تصوّر النسبة الحكمية والطرفين والحكم فظاهرء 
فإِنَ قولهم إِنْ خلا الموصول بعن مصدره الخلوٌ 


يوجبه . 


المفسر به تمي شدن.» والمتبادر منه عدم 
الحصول. فمعنى التقسيم العلم إِنْ خلا عن 
الحكم بِأنْ لم يحصل فيه فتصوّر وإِنْ لم يخلٌ 


[عنه ]230 بأن حصل فيه فتصديق. فظاهر هذه 
العبارة مبنى عل هذا المذهب ويمكن تطبيقه 


)١(‏ عنه (+ ماع). 


>ه6: 


أيضًا عل مذهب متأخري الحكماء القائلين بأنَّ 
التصديق هو الإدراكات الثلاث المقارنة للحكم» 
بِأنْ يُراد بالخلوٌ عدم الحصول فيه أو عنده. 
فالعلم عندهم إِنْ خلا عن الحكم أي لم يحصل 
عنده حكم فتصوّر وإلاّ فتصديق» لكنه خلاف 
الظاهر. فالحكم عند الرازي داخل في التصديق 
وعند متأخري المنطقيين خارج عنه. 

ويُرَدَ علئ الإمام وعليهم أن الإدراكات 
علوم متعددة فلا تندرج تحت العلم الواحد. 
وأيضًا التصوّر مقابل للتصديق ولا شىء من أحد 
المقايين' تجرع من الحقابل“الألسن وله كرظا 
له. وأجيب عن الأول بأنّ التصديق وإِنْ كان 
متعددًا فى حدّ ذاته لكنه واحد بالاعتبار لعروض 
الهيئة الاجتماعية. وعن الثاني بأنّ التقابل إِنّما 
هو بين مفهومي التصوّرء والمعتبّر في التصديق 
جزءًا أو شرطًا هو ما صدق عليه التصوّر 
الساذج لا مفهومه». ولو لم يجز كون ما صدق 
عليه أحد المتقابلين جزءًا للآخر لامتنع أنْ يكون 
شيء جزءًا لغيره فإِنّ جزء الجسم مثلاً ليس 
بجسم ضرورة. 

ويُردَ على المتأخرين أن الحكم على 
مذهيهم خارج عن التصديق عارض له مع كونه 
موصوفًا بصفات لكر بر 00 عاذ 
يقيثيًا أو غيره. 
الاصطلاح ولا محذور في إجراء صفات اللاحق 
عل الملحوق ولا يخفئ أنه تعسّف. 

قال السيد السّند: والتحقيق أن الحكم إِنْ 
كان إدراكًا كما يشهد به رجوعك إلئ وجدانك 
إذ لا يحصل بعد تصوّر النسبة الحكمية إلا 
إدراك أنْ النسبة بواقعة أو ليست 
فالصواب أنْ يجعل نفس الحكم تصديقًا وقسمًا 
من العلم المقابل للتصوّر الذي هو ما عداه من 
الادراكات كما ذكره القدماءء إذّْ لا إشكال 


واقعة. 


“مع 


حينئذ في انحصار العلم فيهماء وامتياز كل 
منهما عن الآخر بطريق موصل إليهء لا في 
إجراء صفات التصديق من الظئية وغيرها عليه 
لأنها من صفات الحكم بخلاف ما إذا جعل 
التصديق معروض الحكم أو المجموع المركب» 
لأنه حينئذ لم تكن القسمة حاصرة ولا يكون 
لكل منهما موصل يخْصّهء بل التصورات الثلاث 
نما تكتسب بالقول الشارح والحكم وحده 
بالحجة مع أنْ المقصود من تقسيم العلم إليهما 
بيان أن لكل من القسمين موصلاً يخصه. بل 
نقول إِنّا لا نعني بالتصديق إلا ما يحصل من 
الحجة وهو الحكم دون المجموع أو 
المعروض» والعارض وإنْ كان الحكم فعلاً كما 
توهمه [عبارات]؟ أكثر المتأخرين كالإمام 
وغيره من العبارات التي بها يعبّر عنه من 
الإسناد والإيجاب والإيقاع والانتزاع» فالصواب 
أَنْ يجعل نفس الحكم أيضًا تصديمًا. ويقسَم 
العلم إلى تصوّر ساذج وتصوّر معه تصديق كما 
ورد في الشفاءء فللعلم حينئذ وهو التصوّر 
مطلمًا طريقت خاص وهو المعرف ولعارضه 
المسمّئ بالتصديق والحكم طريق خاص آخر 
وهو الحجة. فالمقصود من التقسيم ظهور ذلك 
المتفرد عن معروضه بكاسب مخصوصء. ولا 
سبيل حينئذ إلى جعل الحكم أي التصديق قسمًا 
من العلم ولا جزءًا من أحد قسميه لأنَ العلم 
من مقولة الكيف فلا يصدق علل ما صدق عليه 
الفعل وعلئ ما تركب مما صدق عليه الفعل. 


وتكلّف البعض وجعل لفظ العلم مشتركًا 
لفظبًا بين المعروض وذلك العارض وقسم 
العارض إليهما كأنه قيل ما يُطلق عليه لفظ العلم 
إما تصوؤّر وإما حكم وهو التصديق. وأمًا جعل 
التصديق قسمًا من العلم مع تركبه من الحكم 
وغيره فلا وجه له سواء كان الحكم فعلا لأن 


)١(‏ [عبارات] (+ م). 


النصديق 


المركب من الفعل والإدراك ليس علمّاء أو 
إدراكًا لما عرفت من بطلان الحصر وغيره. وأمًا 
جعل التصديق عبارة عن التصور المقارن للحكم 
بتقسيم العلم إلى تصوّر ساذج وإلئ تصديق أي 
ولكن فيه تسامحًا من إجراء صفات اللاحق علول 
الملحوق. 


وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
القطبي والتحقيق أن النزاع في التصديق لفظي: 
فمن نظر إلى أن الحاصل بعد الحجة ليس إلا 
الإدراك المذكور. قال ببساطته ومن نظر إلى أن 
الإدراك المذكور بمنزلة الجرء الصوري. 
والحاصل بعد إقامة الحجة إدراك واحد متعلّق 
بالقضية قال بتركّبهء ومن نظر إلى أنه لا يكفي 
فى “التصديق ‏ مجرة: الأدراك. المذكوق بل لا ,بد 
فيه من نسبة المطابقة بالاختيار» وإلاً لكان 
إدراكًا تصوّريًا متعلقًا بالقضية مسمّى بالمعرفة» 
قال إنه إدراك معروض للحكم سواء قلنا إِنْه 
الإدراك المذكور أو مجموع الإدراك المذكور أو 
مجموع الإدراكات الثلاثة» فصمٌّ تقسيم العلم 
إل التصوّر والتصديق بأي معني تريد منه وتفرد 
التصديق على جميع التقاديرء إِمّا باعتبار نفسه 
أو باعتبار جزئه فتدبّر. 
التقسي 

التصديق عند المتكلمين هو اليقينى فقط. 
وأا عند الحكماء فالتصديق إِنْ كان مع تجويز 
لنقيضه يسمّئ ظنًا وإلاّ جزمًا واعتقادّاء والجزم 
إِنْ لم يكن مطابقًا للواقع سمّي جهلاً مركبًا ون 
كان مطابقا لهء فإِنْ كان ثابنًا أي ممتنع الزوال 
بتشكيك المشكك .سمل يقيئا ولا .تقليدا كذا في 
شرح التجريد. وفي شرح الطوالع التصديق إما 
جازم أو لا. والجازم إِمّا بغير دليل وهو التقليد 


التَصَرّف 


وإمّا بدليل» فهو إمّا أنْ يقبل متعلقه النقيض 
بوجه وهو الإعتقاد أوْ لا وهو العلم» وغير 
الجازم إِنْ كان متساوي الطرفين فهو شك وإِنْ 
لم يكن فالراجح ظَنّ والمرجوح وَهُْم انتهى. 
فجعل الشكٌ والوهم من التصديق» والمشهور 
أنهما من التصوّر وهو فاسد كما مَرَ في لفظ 
الحكم . 

إعلمُ أن التصديق كما يُطلق عل أحد 
قسمّئ العلم كما عرفت كذلك يطلق علئ 
المعلوم أي المصدّق بهء ولا أعني به متعلقه 
بالذات وهو وقوع النسبة ولا وقوعهاء بل ما 
تركب منه ومن غيره وهو القضية. ومن ههنا 
نشأ توهّم من قال إِنْ التصديق بالمعنى الأول 
هو مجموع الإدراكات الأربعة. ومنهم من جعله 
بذلك المعن مرادمًا للقضية فزعم أن القضايا 
والمسائل والقوانين والمقدمات كلها عبارات عن 
العلوم''؟ لا المعلومات: هكذا حقّقه السيّد 
السّند في حواشي العضدي. وتحقيق الفرق بين 
التصوّر والتصديق يجيء في لفظ الحكم. 
التَصَرّف: - ه) 2 طاته وعنارعطنا عمعله1 
عانع] 1زلا 406 867165 1] 065 ©2156 

تحويل الأصل الواحد إلل أمثلة مختلفة 
لفعاق'..نتصودة 7 صل . إلا بها ذا ف 
الجرجاني. وعند البُلغاء هو أن يُنشِئ أحدّهم 
شيئًا غاية في اللطافةٍ من حيث التركيب 
والمعاني المقصودة بدون أي تكلّف. ثم يأتي 


زدق4 المعلوم (م. ع). 


ف 


آخر إلئ ذلك الكلام فيضيف إليه من خياله 
وقدرته في البيان بحيثُ يمكن اختراع أو 
استخراجٌ صنعة من الصنائع البديعيةء ثم يتلوهما 
الت فيزيدٌُ شيئًا جديدًا من صُوَرٍ البديع 
والمحسّنات اللفظية بحيث يزيدٌ علئ الأصل 
لُطمًا على لُطف. كذا في جامع الصنائع 99 0 


التصر يع : عنم6) ,زا - عسرلرط عمتدمع] 


كالتصريف عند البلغاء جعل العروض 
مقفاة تقفية الضرب وهو من أنواع السجع علئ 
القول بجريانه في النظم. قال ابن الأثير: 
التصريع ينقسم إل سبع مراتب. الأولئ أن 
يكون كل مصراع مستقلاً بنفسه في فهم معناه 
ويسمّى التصريع الكامل كقول امري القيس:”") 
أقَاظِمُ مهلاً بعض هذاالتدلل 
وإِنْ كنتٍ قد أزمغتٍ هجري فأجملي 
والثانية أن يكون الأول [غير محتاج]”» 
إلن الثاني» فإذا جاء جاء مرتبظا به كقوله 
أيضًا : 
قفا نِبْكِ من ذكرى حبيب ومنزل 
بسقط اللو بين الدّخول فحومل. 
والثالثة أن يكون المصراعان بحيث يصحٌ 
وضع كل منهما موضع الآخر كقول ابن 
الحجاج: 
من شروط الصبوخ فى النيرجات 
خحمّة الشرب مع خلوالمكان. 


(0) ونزد بلغاء آنست كه شخص جيزى انشاء كرده باشد كه در تركيب ومعانى مقصودة او بنهايت لطافت بود اما او را دست 
نداده باشد ديكرى بقوت طبع خود جنان آرد كه مى بايست ويا صنعتى كه استخراج واختراع كرده باشد ديكرى بقوت طبع در 
آن جيزى زيادة كند از صنائع لفظي ومعنوي كه لطافت بيفزايد كذا في جامع الصنايع. 

(”) هو أمرؤ القيس بن حجر بن الحارث الكنديء, من بني آكل المرار. ولد بنجد حوالي ١7١‏ ق. ه/ 597م. وتوفي بأنقرة عام 
٠ق.‏ ه/ 210م. أشهر شعراء العرب الجاهليين صاحب المعلقة المشهورة. كان من الملوك. انصرف للهو والشراب» 
وعندما قتل أبوهء قال قولته المشهورة: رحم الله أبي. ضيعني صغيرًا وحمّلني دمه كبيرًا. لاصحو اليوم ولا سكر غدًا. اليوم 
خمر وغدًا أمر. وانطلق يجمع الناس ليثأر لأبيه. ومات من كثرة ما أصابه من قروح وأمراض. الاعلام 21١/7‏ الأغاني 
4/الاء تهذيب ابن عساكر "/ 2٠١5‏ الشعر والشعراء ١‏ خزانة البغدادي .150/١‏ 


3- 


0 


والرابعة أنْ لا يفهم معنى الأول إلا 
بالثاني ويسمّى التصريع الناقص كقول أبي 
الطيب: 

والخامسة أنْ يكون التصريع بلفظةٍ واحدة 
في المصراعين ويسمى التصريع المكرّرء وهو 
ضربان: لأنّ الألفاظ إما متحدة المعنول فى 
المصراعين كقول عبيد:(١0)‏ 
وكل ‏ ذي غعيبة يؤوب 

وهذا أنزل درجةء وإمًّا مختلفة المعنول 
لكونه مجارًا كقول أبي تمام: 
فتى كان شربا للعّفاةومرتتعًا 

فأصبح للهنديةالبيض مرتعًا. 

والسادسة أنْ يكون المصراع الأول معلّمًا 
على صفة يأتي ذكرها في أول المصراع الثاني 
ويسمى التعليق كقول إمرئ القيس: 
ألا أيها الليل الطويل ألا الُجلى 

لأنَ الأول [معلق]”' بصبح وهذا معيب 
جدًا. والسابعة أنّْ يكون التصريع في البيت 
مخالقًا لقافيته ويسمّى التصريع المشطور كقول 
5 3 تضرف 
أب 350 
أقلنى قدندمت من الذنوب 

وبالإقرار عدتٌ منالجحود 


فصرّع بالباء ثم قماه بالدال» انتهئ كلامه. 


التصوّر 
ولا يخفئ أن السابعة خارجة مما نحن فيه كذا 
في المطول في بيان السجع. 


النّصريف: - غ11لا5 ,21102ع18ا 200 
2071112015011 


على ما حكي عنهم هو أنْ تبني من الكلمة بناءً 
لم تبنه العرب علئ وزن ما تبنيه» ثم تعمل في 
البناء الذي بنيته ما يقتضيه قياس كلامهم كما في 
مسائل. «الثمرين» . كذا . ذكر . الرهي “في ' شرح 
الشافية» وقد سبق فى المقدمة أيضًا فى آخر 
بيان علم الصرف. 

التَصوّر - 41013مع0016 ,26101 أمعوع رمع خآ 
,11011 0112© ,162165671141101 


يطلق بالاشتراك عل العلم بمعنى الإدراك 
وعلئ قسم من العلم المقابل للتصديق ويسمّيه 
بعضهم بالمعرفة أيضًا كما وقع في العضدي 
والقطبي وحواشيه. وتوضيح هذا المعن سبق 
في لفظ التصديق» وسيأتي أيضًا في لفظ 
الحكم. ثم التصوّر بهذا المعن قد يكون تصوّرًا 
واحدًا كتصوّر الإنسان وقد يكون متعددًا بلا 
نسبة كتصوّر الإنسان والكاتب.» وقد يكون 
متعدّدًا مع نسبة إِمّا تقييدية أي غير تامّة وهي 
علئ قسمين: توصيفية وإضافية كالحيوان الناطق 
وغلام زيد وإمّا تامة غير خبرية كقولك إضربٌ» 
وإمّا خبرية يشكٌ فيها أو مرجوح فيهاء”'' فإنَ 
كل ذلك من التصوّرات لخلوّها عن الحكوم 
وأمّا أجزاء الشرطية فليس فيها حكم أيضًا إلا 


)000( هو عبيد بن الأبرص بن عوف بن جشم الأسدي. أبو زياد. توفي حوالي عام هق ه/ ١٠6٠5م.‏ شاعرء من دهاة الجاهلية 
وحكمائها. أحد أصحاب المجمهرات المعدودة طبقة ثانية عن المعلقات. عاصر امرأ القيس وناظره. له ديوان شعر مطبوع . 
الاعلام 188/:4.ء الشعر والشعراء 85. الأغاني »454/١9‏ خزانة البغدادي 2777/١‏ رغبة الآمل ؟/77. 


زفرة هو الحسن بن هانيء بن عبد الأول بن صباح الحكمي» أبو نواس» ولد في الأهواز عام 157ه/ اكلام وتوفى ببغداد عام 
48هم/ م شاعر العراق فى عصره له أشعار كثيرة في المدح والخمرء طبعت فى عدة دواوين. الاعلام ١‏ 
تهذيب ابن عساكر 5/ 765,. معاهد التنصيص الف حزانة البغدادي ارحككل وفيات الاعيان "0/١‏ 


دق فيها )- م ع). 


التفوف 
فرضًا بحذف أدوات الشرط واعتبار كل منها 
قضية برأسها. فإدراكها ليس تصديقًا بالفعل...يل 


بالقوة القريبة منه » وهذا عل خلااف مذهب 01 
العربية كما سبق فى لفظ الإسناد. 


فائدة : 


العلم الذي هو مورد القسمة إل التصوّر 
والتصديق في فواتح كتب المنطق هو العلم 
المتجدّد الذي لا يكفي فيه مجرد ا لحضور بل 
ويقال له العلم الحصولي إِذْ هو المقصود هناك, 
فإِنْ المعلومات المنطقية لا تتجاوز عنه لا مطلق 
العلم الشامل له. وللعلم الإشراقي الذي يكفي 
فيه مجرّد الحضور كعلم الباري تعالل وعلم 
المجردات المفارقة وعلمنا بأنفسناء ويقال له 
العلم الحضوري والاّ لم ينحصر العلم في 
التصوّر والتصديق إذ التصوّر هو حصول صورة 
هكذا. وعلم الباري بجميع الأشياء وعلم 
المجردات بأنفسها وعلمنا بأنفسنا يستحيل أن 
يكون بحصول صورة فلا يكون تصوّرًا ولا 
تصديقًاء كذا في شرح إشراق الحكمة. ويطلق 
التصوّر أيضًا علئ الأمر المقصود أي المعلوم 
التصوّري. قال في المطوّل في بحث الفصل 
والوصل في شرح قوله الجامع إمّا عقلي بأنْ 
يكون بينهما اتحاد في التصوّر إلخ أي في الأمر 
المتصرّر إِذّْ كثيرًا ما تطلق التصوّرات 
والتصديقات عليل المعلومات التصوّرية 
والتصديقية انتهئل كلامه. وتصور نزرد بلغاء تخيل 
رانامند ‏ والتَّصَوّر عند البلغاء يسمّى تخيّلاً. - 


)١(‏ المقصود ثم ع). 
(؟) الاعراف/55؟. 


كه 
التصوّف : - (مدكك ناذلام) «مدكأناه50 
( 2511157116 ز07) ©5014/15711 
هو - التخلق: .بالاأخلاق" الالهية :-. “ررق 


التصوف هي ما يلبسه المريد من يد شيخه الذي 
يدخل في إرادته ويتوب عل يده لأمور منها: 
النزيي يبري المزاء''؟ لتلشن باطنة. يضفاته. كما 
يتلس ظاهره بلباسه وهو لباس التقوئ ظاهرًا 
وباطئًا. قال الله تعالئ قد أنزلنا عليكم لباسًا 
يواري سوءاتكم وريشا ولباس التقوئى ذلك 
خبير 78" ومنها وصول بركة الشيخ الذي ألبسه 
من يده المباركة إليه. ومنها نيل ما يغلب علئ 
الشيخ ببصيرته النافذة المنوّرة بنور القدس وأنه 
يحتاج إليه لرفع حجيه العائقة وتصفية استعداده 
نه إذا وقف علئ حال مَنْ يتوب علئ يده علم 
بنور الحق ما يحتاج إليه» فيستنزل من الله ذلك 
حتل يتصف قلبه به فيسري من باطنه إل باطن 
المريد. ومنها المواصلة بينه وبين الشيخ به 
فيبق بينهما الإتصال القلبي والمحية دائما 
ويذكره الإتباع عل ا في طريقته وسيرته 
وأخلاقه وأحواله حت يبلغ مبلغ الرجالء فإنه 
أب حقيقي كما قال عليه العيلوة ة والسلام «الآباء 
ثلاثة أب ولدك وأبٌ علّمك وأبٌ ركاكوللى 
هكذا فى الاصطلاحات الصوفية. 


قيل التصرّف الوقوف مع الآداب الشرعية 
ظاهرًا فيرئ حكمها من الظاهر في الباطن» 
وباطنًا فيرئن حكمها من الباطن في الظاهر 
فيحصل للمتأذب بالحكمين كمال. وقيل 
التصرّف مذهب كله جدّ فلا يخلطوه بشيءٍ من 
الهزل. وقيل هو تصفية القلب عن موافقة 


(5) الآباء ثلاثه أب ولدك وأبٌ علمك ذكره الامام الغزالي من كلام بعضهم: «الاباء ثلاثه : أب ربّاك وأبٌ ولدك وأبٌ علّمك» 
وخير الآباء من علّمك» الغزالي» منهاج المتعلم ص .4١‏ المطبوع مع كتاب التراث التربوي الاسلامي في خمس 


مخطوطات. 


لاع 


البرية»ء ومفارقة الأخلاق الطبعية''؟» وإخماد 
الصفات البشريةء ومجانبة الدّعاوي النفسانية» 
ومنازلة الصفات الروحانية» والتعلّق بالعلوم 
الحقيقية» واستعمال ما هو أولى عل السرمدية» 
والنصح لجميع الأمة والوفاء لله تعالئى علئ 
الحقيقة» وإتّباع رسوله كل في الشريعة. وقيل 
ترك الإختيار وقيل بذل المجهود والأنس 
بالمعبود. وقيل حفظ حواشيك”' من مراعاة 
أنفاسك. وقيل الإعراض عن الإعتراض. وقيل 
هو صفاء المعاملة مع الله تعالئ» وأصله التفرّغ 
عن الدنيا. وقيل الصبر تحت الأمر والنهى. 
وقيل خدمة التشرّف وترلة كلت رابتسان 
التطرّف. وقيل الأخذ بالحقائق والكلام بالدقائق 
والإياس بم" في أيدي الخلائق» كذا في 


الجرجاني . 

إعلمُ أنه قيل إن التصرّف مأخوذ من 
الصَّفاء وهو محمود في كل لسانء» وضذه 
الكدورة وهو مذموم في كل لسان. وفي الخبر 
ورد أن النبي المصطفى صلى الله عليه وآله وسلم 
قال: «ذهبَ صفاءٌ الدنيا ولم يبق إلا كدرها». 
إذن: الموتُ يعتبر اليوم تحفة لكل مسلم. 


وقد اشتق ذلك الاسم من الصّفاء حتئ 
صارٌ غالبًا على رجال هذه الطائفة؛ أمّا في عصر 
النى: كز كان اسم المبخابة هر ما يطاق: عل 
أكابر الأمّةَء ثم كانت الطبقةٌ التالية طبقةٌ 
التابعين» ثم كانت الطبقة الثالثة أتباع التابعين» 
ثم صارٌ يطلقٌُ على مَنْ يعتنون بأمرٍ الدين أكثر 
من غيرهم اسم الرّهاد والعباد, ثم بعد ظهور 
أهلٍ البدع وادعائهم الزهدّ والعبادة انفرد أهل 
لسن بتسمية الخواص منهم ممن يراعون 
الأنفاسَ باسم الصوفية. وقد اشتهروا بهذا 
)١(‏ الطبيعية (م). 


(؟) حواسك (م). 
(5) عما (م). 


التصوّف 


الإسم. حتئ إنهم قالوا: إن اطلاقٌ هذا الإسم 
على الأعلام إِنّما عُرِفَ قبل انقضاء القرن الثاني 
للهجرة. 


وجاء في توضيح المذاهب: أمّا التصوّف 
في اللغة فهو ارتداءً الصوف وهو من أئَر الهد 
في الدنيا وتركِ التنمّم. وفي اصطلاح أهلٍ 
العرفان: تطهيرٌ القلب من محبة ما سوى الله 
وتزيينٌ الظاهر من حيتثٌ العمل والإعتقاد, بالأوامر 
والإبتعاد عن النواهي. والمواظبة على سّنَة النبي 
يك. وهؤلآء الصوفية هم أهل الحق. ولكن 
وح ل مهم على الال نان بعذرن اسيم 
صوفية وليسوا في الحقيقة منهم » وهؤلاء عِدَة 


من الفرق إليك بعضص أسمائها: الجبية 
والأوليائية والشمراخية والإباحية والحالية 
والحلولية والحورية والواقفية والمتجاهلية 


والمتكاسلية والإلهامية. 

وما تسمية هؤلآء بالصوفية إلا من قبيل 
إطلاق السّيد عل غير السّيد. 
الناس علئ اختلاف درجاتهم فعلئ ثلاثة أقسام: 


وأمَا مراتب 


| القسم الأول: الواصلون الحُمّل وهم 
الطبقةٌ العليا. 
القسم الثاني: السالكون في طريق 


الكمال» وهؤلآء هم الطبقةٌ الوسطى. 

والقسم الثالث: سكانٌ الأرضّ والحُمّر 
(أهلٍ المادة) «اللاصقون بالتراب» وهؤلآء هم 
الطبقةٌ السفلى التي غايتها تربيةٌ البدن بتحصيلٍ 
الحظوظ المادّية كالشهوات التَّفُسانية والمتع 
الشّهوانية وزينةٍ اللباس» وليس لهم من العبادات 
سوئ حركة الجوارح الظاهرية. 


وأما القسم الأول الواصلون فهم أيضًا 


التصوّف 
قسمان: 

1 الأول: وهم مشايحٌُ الصوفية الذين حصّلوا 
مرتبة الوصولٍ بسبب كمال متابعتهم واقتدائهم 
بالنبن يَكللِ. ثم بعد ذلك أَذِنَ لهم بدعوة الناس 
إلئ سلوك طريق اقتفاء النبي كل 

وهؤلآء هم الكاملون والمُكمّلون الذين 
وصلوا بالعناية الإلّهية إل مَيْدانِ البقاءِ بعدما 
فنوا عن ذواتهم واستغرقوا في عين الجمع. 

وأمَا القسمُ الثاني من الفئة الأولى فهم 
الذين بعد وصولهم إلى درجة الكمال لمم يؤذن 
لهم بإرشادٍ عامة الثاس» وصاروا غرقى في بحر 
الجمعء وفنوا في بطن حوتٍ الفناء ولم يصلوا 
إلى ساحل البقاء . 

وأمَا السالكون فهم أيضًا قسمان: 

١‏ الطالبون لوجه الله. ” - والطالبون 
للجنة والآخرة. 


فأمَا الطالبون لوجْهِ الحقّ فهم طائفتان: 


المتصوّفّة الحقيقيون والملامَيّة. والمتصوقة 
الحقيقيون هم جماعة تنزَّمُوا عن نقص الصفات 
البشرية. واتصفوا ببعض أحوال الصوفية, 


واقتربوا من نهايات مقاماتهم. إلا أنهم ما زالوا 
متشبّثين ببعض أهواءٍ النفوس. ولهذا لم يدركوا 
تمامًا نهاية الطريق كأهل القرب من الصوفية. 

وأما الملاميية فهم قومٌ يسمّؤن بكل جد 
في رعاية معنى الإخلاص ودون ضرورة كنم 
طاعاتهم وعباداتهم عن عامة النثاس. كما يكتم 
العاصي معصيته ح نهم خوقًا من شبهة الرياء 
ينحرزون عن إظهار عباداتهم وطاعاتهم. ولا 
يتركونٍ شينًا من أعمالٍ البرّ والصّلآح. ومذهبهم 
المبالغةٌ في تحقيق معنى الإخلاص. 


وقال بعضّهم : الملامَبيّة لا يُظهرُون 
فضائِلّهم ولا يسترُون سيتيهم؛ وهذه الطائفة 
نادرةٌ الوجود. ومع ذلك لم يَدُلُ حجابٌ الوجود 
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البشري عن قلوبهم تمامّاء ولهذا فهم محجوبون 
عن مشاهدة جمال التوحيد. لأنهم حين يخفون 
أغمالهم فهم ما زالوا ينظرون إل قلوبهم. بينما 
درجةٌ الكمال أنْ لا يروا أَنْمْسَهم ولا يبالوا بها 
وأنْ يستغرقوا في الوحدة. قال الشاعر: 


ما هو الغير؟ وأينَ الغير؟ وآيّنَ صورةٌ 
الغير؟ فلا والله ما ثمّة في الوجودٍ سوى الله . 
والفرق بين الملامَتيّة والصوفية هو أن الصوفية 
جذبتهم العناية الإلهية عن وجودهم فألقوا 
ححات- .الخلقة: البشرية- والأنانية” عن بصيرة 
شهودهم فوصلوا إلى درجةٍ غابوا منها عن 
أثفيهم وعن الخلق. فإذن الملامتية مخلِصُون 
بكسر اللام» والصوفية مخلّصون بفتح اللام. أي 
أنّ الملامَتيّة يخلّصون أعمالهم من شائبةٍ الرياء 
بينما الصوفية يستخلِصّهم الله تعالئ. 

وأنَا طلآب الآخرة فهم أربعة طوائف: 
الرهاد والفقراء والخدام والعبّاد. أمّا الزهاد: 
فهم الذين يشاهدون بنورٍ الإيمان حقيقة الآخرة 
وجمال العقبى» ويعدّون الدنيا قبيحة ويعرضون 
عن مقتضيات النفس بالكلية» ويقصدون الجمال 
الأخروي. 


والفرقٌ بينهم وبين الصوفيةٍ هو أنّ الزاهد 
بسبب ميله لحظ نفسه فهو محجوب عن الحق» 
وذلك لآنّ الجنة دار فيها ما لا عينٌ رأت ولا 
أثُنَّ سمعت. بينما الصوفية لا يتعلّق نظرّهم 
بشيء سوى الله . 

وأمَا الفقراء منهم طائفة لا يميلون إلى 
تملّك أي شيءٍ من حُطام الدنيا. وذلك بسبب 
رغبتهم فيما عند الله. وعلة ذلك واحدٌّ من ثلاثة 
أشياء: الأملّ بفضل الله. أؤْ تخفيمًا للحساب أو 
خوثًا من العقاب. لأنّ حلالها حساب وحرامها 
عقاب. والأمل بفضل الله ثواب ويدخلون الجنة 
قبل الأغنياء بخمسمائة عام. ورغبة في جمع 
همتهم في طلب العبادة مع جضور القلب فيها. 


ظ؛1 


والفرق بين الملامتية والفراء هو أن 
الفقراء طلابٌ للجنة وفيها حظ للنفس» بينما 
الملامتية ظلابُ الحق. وهذا الفقرٌ رَسْمّْ أي 
عادة تأتي بعد درجة الفقر وهو مقام فوق مقام 
الملامتية والمتصوّفةه وهو وصفٌ خاص 
بالصوفي لأنّه وإنْ تكن مرتبته وراء مرتبة الفقر 
لكن خلاصة مقام الفقر مندرجة فيه ذلك أنْ أي 
مقام يرتقي الصوفي فوقه فإنّه يحتفظ بصفاء ذلك 
المقام . فإذن صفة الفقر في مقام الصوفي وصفث 
زائد. وذلك هو السبب في كون نسبةٍ جميع 
الأحوال والأعمال والمقاماتٍ لغير نفسه وعدم 
تملكهاء بحيثٌ لا يرَّى لنفسهِ عملاً ولا حالاً 
ولا مقامًا. ولا يُخَصّصٌ نفسّه بشيء. بل ليس 


عنده خبرٌ عن ذاته. وهذه حقيقة الفقر. 


والفرق بين الفقر والزهد هو أنَّ الفقر 
بدون وجود الزهد ممكن. وذلك مثل شخص 
يترك الدنيا بعزم ثابتء ولكنّه ما زال باطنًا راغبًا 
فيها. وكذلك الرّهد بدون فقر ممكن أيضًا. 
ومثاله شخصٌ يملك الأسباب الدنيوية ولكنه غير 
راغب فيها . 

أنا الحُدَام فهم طائفة اختارت خدمة 
الفقراء وطلاب الحق. ويشغلون أوقاتهم بعد 
القيام بالفرائقض بمحاولة تفريغ خواطرهم من 
الإهتمام بأمورٍ المعاش, والتعاون عل الاستعداد 
للقيام بأمر المعاد. ويُقُدّمون هذا على النوافل 
سواء بالكسب أو بالشؤال. 


أما العبّاد نهم طائفة تواظب على أداء 


الفرائض والنوافل والأوراد طلبًا للثواب 
الاحرروي. وهذا الوصفٌ أيضًا موجوةٍ في 
الصوفي ولكنّه يتنرّه عن طلب النّوابٍ 
والأغراض. لأنّ الصوفي الحق يعبدٌُ الحق 
لذاته . 


والفرقٌ بين العباد والزهاد هو أنّهم مع 
قيامهم بالعبادات فإنَ الرغبة بالدنيا يمكن أن 


التصوّف 
تظل موجودة. 

والفرقٌُ بين العباد والفقراء هو أنَّ الغنيّ 
يستطيع أنْ يكونَ من العبّاد. فإذن صار معلومًا 
أنّ الواصلين طائفتان فقط بينما السالكون هم 
ست طوائف ولكلّ واحدٍ من هذه الطوائف 
الثماني ائنان متشبهان بهء أحدهما محقٌ والثاني | 


أمَا المشبّه بالصوفية بحقّ فهم الصوفية 
الذين اطلعوا وتشْوَّقُوا إلى 0 أحوال 


الصوفية» ولكنهم بسبب القَلّقِ ببعض الصّفات 
مُيِعُوا من يلوخ مقصدهم وأمًا المتشبه بالصوفية 
بالباطل منهم جماعة يتظاهرون بأحوالٍ الصوفية» 
ولكنهم لا يعملون بأعمالهم. وهؤلآء هم الباطنيّة 
والإباحية والصاحبية» ويسمّون أنفسهم متصوّفة» 
ويقولون: إنَّ التقيّد بأحكام الشرع إنما هو 
للعوام الذين يرون ظاهرٌ الأمور. أنا الخواص 
فلببوا: مشطرين - للتفئد <برسنوم «الظاهنة. "رانم 
عليهم مراعاةٌ أحوالهم الباطنية.. 

وأمَا المتشبّه المحقّ بالمجاذيب الواصلين 
فهم طائفة من أهلٍ السلوك الذين ما زالوا 
يجاهدون في قطع منازلٍ السلوكِ وتصفية 
النفوس: وما زالوا مضطربين في حرارة الطلب 
وقبل ظهورٍ كَشْفٍ الذاتٍء والاستقرار في مقام 
الفناء» فأحيانا تلمع ذواثهم بالكشني. ولا زال 
باطئهم يتشوّ تشوَّقُ لبلوغ هذا المقام. 


وأما المُتَسَبّه المبطل بالمجاذيب الواصلين 
فهم طائفةٌ تدّعي الأستغراقٌ في بحر الفجاءم 
ويتنصّلون من حركاتهم وسكناتهم ويقولون: 
تحريك البابَ بدون محرّك غيرٌ ممكن. 5 
المعنى علئ صحته لكنه ليس موجودًا عند تلك 
الطائفة لأنَّ هدقّهم هو التمهيدٌ للإعتذار عن 
المعاصي والإحالة بذلك على إرادة الحقّء ودفع 
اللّوم عنهم . . وهؤلآء هم الزنادقة. ويقول الشيخ 
عبدالله الشُستري : إذا قال هذا الكلام أحَدٌ وكان 


التصوّف 


ممن يراعي أحكامًٌ الشريعة ويقومٌ بواجبات 
العبودية فهو صديق وأما إذا كان لا يبالي 
بالمحافظة على حدود الشرع فهو زنديق. 

وأمّا المتشبّه المحق بالملامتِيّة فهم طائفة 
لا يبالون بتشويش نظرٍ الناس ومعظم سغْيهم في 
إبطال رسوم العادات والإنطلاق من قيود 
المجتمع , وكل رأسمَالهم هو فراغ البال وطيبٌ 
القلب. ولا يبالون برسوم وأشكالٍ الرّهاد والعبّاد 
ولا يكثرون من النوافل والطاعات» ويحرِصّون 
فقط علئ أداء الفرائض » ويُنْسَبٌ إليهم حُبٌُ 
الاستكثار من أسباب الدنيا ويقنعون بطيب 
القلب ولا يطلبون على ذلك زيادة وهؤلآء هم 
القَلَنْدَرِية. وهذه الطائفة تشبة الملامتية يسبب 
اشتراكهما في صفة البْْدٍ عن الرّباء. 


والفرق بين هؤلآء وبين الملامتيّة هو: أنَّ 
الملامتيّة يؤدّون الفرائضٌ والنوافل دون إظهارها 
للناس. أمَا القلندرية فلا يتجاوزون الفرائض» 
ولا يبالون بالناس سواءً اطلعوا علئ أحوالهم أمْ 
لا. 


وأمّا الطَائفةُ التي في زماننا وتحيلٌ اسم 
القَلَنْدَرِيَة وقد خلعوا الإسلام من ربقتهم؛ وليس 
لهم شيءٌ من الأوصاف السابقة» وهذا الاسم 
نّما يطلقٌ عليهم من باب الإستعارةء والأجِدَرٌ 
أنْ يسمّوا بالحَشْويّة . وأمًا المتشبّهون باطلاً 
بالملامتيّة فهم طائفدٌ من الزنادقة يدعون الإسلام 
والإخلاص. ولكتهم يبالغفون في إظهار فسقِهم 
وفجورهم ومعاصيهم. ويدّعون أنْ غرضّهم من 
ذلك هو لوم الناس لهم. وأنَ الله سبحانة غني 
عن طاعتّهم. ولا تضره معصية العباد. وإثما 
المعصيةٌ تضرّ الخلقّ فقط والطاعة هي في 
الإحسان إلا الناس. 

وأما المتشبّهون بالرّهاد بحقٍ نهم طائفةٌ لا 
تال رغبتُها في الدنيا قائمة هارلرة الخللاص 


من هذه الآفة دفعة واحدةء» وهؤلاء هم 
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المتزهدون. وأمًا المتشبّهون باطلاً بالرّهاد فهم 
طائفة يتركون زينة الدنيا من أجل الناس لينالوا 
بذلك الجاء والصَّيتَ لديهم. وتجوز هذه الخدعة 
على بعضهم فيظنونهم معرضين عن الدنيا . 
وحتّى إنهم يخدعون أنفسهم بأنْ خواطرهم غير 
مشغولة بطلب الدنياء بدليل إعراضهم عنها 
وهؤلاء هم المُراؤُون. 

وأمّا المتشبّهون بالفقراء بحقّ فهم الذين 
يبدو عليهم ظاهرٌ وسيماء أهل الفقرء وفي 
باطنهم يطلبون حقيقة الفقر- إل أنهم لم 
يتخلّصوا تمامًا من الميلٍ للدنيا وزينيها 
ويتحمّلون مرارة الفقر بتكلّف. بينما الفقير 
الحقيقي يرى الفقر نعمة إلهية. للك الهو :يسور 
هذه النعمة عل الدوام. 

وأا المتشبّه بالباطل بالفقراء فهو ذلك 
الذي ظاهره ظاهرٌ أهل الفقر وأما باطنه فغير 
مدرك لحقيقة الفقرء وغرضّه القبول لدى الناس 
لكي ينتفع منهم بشيءٍ من الدنياء وهذه الطائفة 
هي مُرائية أيضًا وأما المتشبّهون بالخدام بحق 
فهم الذين يقومون دائمًا بخدمة الخلق. ويأمَلون 
أنْ بنالوا بذلك سَبَبَا في النجاة يوم القيامة. وفي 
تخليصهم من شوائب الميل والهِوّى والرّياء. 
ولكنهم: لما يصلوا بعد إلول حقيقة ذلك. فحين 
تق بعش خدماتهم في مكانها ' فبسبب غابة نورٍ 
الإيمان وإخفاء النفس فإنهم يتوفّعون المَحْمَدَة 
والكّناءً مع ذلك. وقد يمتنعون عن أداء بعض 
الخدمات لبعض المستحقّينء ويُقال لمثل هذا 
الشخص متخادم . 

وأمّا المتشبّهون ن بالخدام باطلاً فهم الذين 
لا يخدمون بنيّة التَّواب الأخروي.ء بل إن 
خدمتهم من أجل الدنيا فقطء لكي يستجلبوا 
الأقوات والأسباب» إن ن لم تنفعهم الخدمة في 
تحصيل مُرادٍهم تركوها. 


إذن فخدمة أحدهم مقصورةٌ عل طَلّب 


ةك١‎ 


الجاو والجلال وكثرةٍ الأتباع. وإنما نظره في 
الخدمة العامّة فمن أجل حظ نفسهء ومثلٌ هذا 
يسمّى مستخدما . ١‏ 

وأمَا المتشبّه بالعابد حقيقة فهو الرجلٌ 
الذي ملأ أوقاته بالعبادة حتى استغرق فيهاء. 
ولكة: سبيت هيم اتركية” نيه فإن طبيمته الشرية 
تغلِيّه أحياناء فيقعٌ بعض الفتور في أعماله 
وطاعاته. ويقال لمن لم يحذ بعد لذة العبادة وما 
زال يجاهد نفسه في أدائها إنه متعبد. 

وأمّا المتشبّه المبطل بالعابد فهو من جمل 
المرائين. لأنّ هدفه من العبادة هو السّمعة بين 
الناس. وليس في قلبه إيمانّ بالآخرة؛ وما لم يَرَ 


الناسُ منه أعماله فلا يؤدّي منها شيئًا. ويقال 
أيضًا لهذا وأمثاله متعبّد. انتهى ما في توضيح 
المذاهب. 

ويقول في مرآة الأسرار: إن طبقاتٍ 


الصوفية سبعة: الطالبون والمريدون والسالكون 
والسائرون والطائرون والواصلون»ء وسابعهم 
القطب الذي قلبه عل قلب سيدنا محمد . 
الناس . وهو صاحبٌ لطيفةٍ الحق المي 53 
عدا النبى الأمي. 

والواصلٌ هو الشخصُ الذي أصبحت قواه 
اللطيفة مزكاة على لطيفة الحق. 


والطائرٌ هو الذي وصلَ إلى اللطيفة 


الروحية. 

والسائرٌ هو الذي يكون صاحبٌ قُوىَّ 
مزكية للّطيفة السرية. 

والسالِكُ هو مَن يكونُ صاحبّ قوىّ مزكيّة 

والمريدٌ هو صاحب قوىّ مزكيّة للطيفته 
النفسية . 


والطالبٌ هو صاحب قوى مزكية للطيفته 


التصوّف 
الخفية الجسميةٌ. 
وتبلغ عُدَّةٌ أفرادٍ هذه الطائفة 50 شخصًا 


مثل أيام السنة الشمسية. 

ويقولون: إن رجالٌ الله هم الأقطاب 
والغوث والإمامان اللذان هما وزيرا القطب 
والأوتاد والأبدال والأخيار والأبرار والثقباء 
والتجباء والعمدة والمَكْتُومون والأفراد أي 

والثقباء ثللاثمائة شخص واسم كل منهم 
علي . 

والنجباء سبعون واسمم كل واحد منهم 

والأخيارٌ سبعة واسم كل منهم حسين . 

والعمدة أربعة واسم كل منهم محمد. 

والواحدٌ هو الغوث واسمّه عبدالله. وإذا 
مات الغوثٌ حل محله أحد العمدة الأربعة؛ ثم 
يحل محل العمدة واحد من الأخيارء وهكذا 
يحل واحد من النحباء محل واحدٍ من الأخيار 
ويحل محل أحد النقباء الذي يحل محله واحد 

وأمّا مكان إِقَامَةٍ الثقباء في أرض المغرب 
أي السويداء واليوم هناك من الصبح إلئ الضحى 
فإِنهم برون الشمس بعد طي الأرض لهم فيؤدون 
الصلاة لوقتها. 

وأمّا النجباء فمسكنهم مصر. وأمّا الأخيار 
فهم سَياحون دائمًا ولا يقرون في مكان. وأمًا 
العمدة الأربعة ففي زوايا الأرض. وأما الغوثُ 
فمسكنه مكة. وهذا غير صحيح . ذلك لأنْ حضرة 
السيّد عبد القادر الجيلاني رحمه الله وكان غوئًا 
إنما أقام في بغداد. هذا وتفصيل أحوالٍ الباقي 
يني في مواضعه. ويقول في توضيح 
المذاهب. المكتومون أربعة آلاي رجل ويبقون 


التصوّف 

مستورين وليسوا من أهل التصرّف. أمّا الذين هم 
من أهلٍ الحل والعقد والتصرّف وتصدرٌ عنهم 
الأمور وهم مقرّبون من الله فهم لاثمئة. وفي 
رواية خلاصة المناقب سبعة. ويقال لهم أيضًا 
أخيارٌ وسّيّاحَ ومقامُهم في مصر. وقد أمَرهم 
الحقّ سبحانه بالسّياحة لإرْسادٍ الطالبين 
والعابدين. وثمّةَ سبعون آخرون يقال لهم الثجباء. 
وهؤلاء في المغرب» وأربعون آخرون هم الأبدال 
ومقرهم في الشام. وئمّة سبعة هم الأبرار وهم في 
الحجاز. وثمّة خمسة رجال يقال لهم العمدة 
لأنهم كالأعيدة للبناء والعالم يقوم عليهم كما 
يقوم المنزل عل الأعمدة. وهؤلاء في أطراف 
العالم. وثمّة أربعون آخرون هم ا الذين 
اذ اجام العالم بهم. كما الطناب بالوتد 
وثلاثة آخرون يقال لهم الثقباء أي نقباء هذه 
الأمّة. وثمة رجلٌ واحد هو القطب والغوث الذي 
يُعيتُ كل العالم. ومتى انتقل القطب إلئ الآخرة 
حل مكانه آخر من المرتبة التي قبله بالتسلسل إلئ 
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أنْ يحل رجل من الصّلحاء والأولياء محل أَحَدٍ 
الأربعة. 

وفي كشف اللغات يقول: الأولياء عدة 
أقسام: ثلاثمائة يقال لهم أخبار وأبرار» 
وأربعون: يقال ليم الأبدال وأربعة يسمون 
بالأوتادء وثلائة يسمّون النقباءء وواحد هو 
المسمّى بالقطب انتهى. 

ويقول أيضًا في كشف اللغات: التجباء 
أربعون رجلاً من رجال الغيب القائمون بإصضلاح 


أعمالٍِ الناس. ويتحمّلون مشاكلٌ الناس 
ويتصرّفون في أعمالهم. ويقول في شرح 


الفصوص: التجباء سبعة رجال» يقال لهم رجال 
العَبْبء والنقباءُ ثلاثماتئة ويقال لهم الأبرار. 
وأقل مراتب الأولياء هي مرتبة النقباء. 


وأورد في مجمع السلوك أن الأولياء 
أربعون رجلاً هم الأبدال» وأربعون هم النقباءء 
وأربعون هم النجباءء وأربعة هم الأوتاد» وسبعة 
هم الأمناءء وثلاثة هم الخلفاء.'") 


نلف در خبراست كه مصطف صلى الله عليه وآله وسلم فرموده صما از دنيا برفت وبافى ماند كدورت بس مركك امروز تحفه بود مر 


هر مسلماني رابس آن نام از صفا برخحاسث وغالب شد مراين طائفة را كفته اند در عصر ييغامبر وبعد آن بزركان را صحابه 
ميكفتند وبعد ايشان ديكرائرا تابعين ميكفتند وبعد ايشان ديكرائرا تبع تابعين ميككفتند وبعد ايشان ديكرائر كه عنايت بامر دين 
بيشتر ميداشتند زهاد وعباد ميكفتند وبعد ايشان جون اهل بدعت بديد آمدند هريكي ميان خودها زهادي وعبادي دعوي 
ميكردند بس خواص اهل سنت وجماعت كه رعايت انفاس را لازم ميشمرند بنام صوفيه منفرد شدند وآن نام مشهور كشت 
مرايشان را تا كويند اين اسمى است مراين طائفه را از اسماي اعلام واطلاق اين اسم بريشان بيش ازان بود كه از هجرت 
دويست تمام كردد . بدانكه در توضيح المذاهب كويد اما تصوف در لغت صوف يوشيدن است واين اثر زهد وترك دنيا است 
ودر اصطلاح اهل عرفان باكيزه كردن دل است از محبت ما سوى الله وآراسته كردن ظاهر است من حيث العمل والاعتقاد 
بامامورات ودوربودن از منهيات ومواظبت نمودن بفرموده رسول خدا عليه الصلوة والسلام واين جماعت متصوفه محق اند 
وبعض متصوفه مبطل اندكه خود را صوفيه مى شمارند وبحقيقت صوفيه نيستنئد واينها جند فرقه اند كه آسامى بعضئ ازانها 
اين است جبيه اوليائيه شمراخيه اباحيه حاليه حلوليه حوريه واقفيه متجاهليه متكاسليه الهاميه وتسمية اين طوائف بمتصوفه 
مثل تسمية غير سيد بسيد أست . ومراتب طبقات مردم على اختلاف درجات سه قسم است قسم اول واصلان وكاملان وان 
طبقة عليا است قسم دوم سالكان طريق كمال وآن طبقة وسطل است قسم سيوم مقيمان زمين ومغاك وآن طبقة سفلئ است 
كه همت ايشان تربيت بدن است از حظوظ نفساني وشهواني بطن وفرج ولباس ونتكك وناموس وغيره واز عبادات وطاعات 
بجز تحريك اعضا نصيبي ندارند. وواصلان دو قسم اند اول: مشايخ صوفيه كه بواسطة كمال متابعث حضرت نبوي عليه 
السلام مرتبة وصول يافته اند وبعد ازان در رجوع براي دعوت خلق بطريق متابعت حضرت نبوي عليه السلام ماذون شده 
اند وأ ين طائفه كاملان اند ومكمل كه عنايت الهي ايشان را بعد از استغراق در عين جمع از شكم ماهي فنا خلا صي داده 
بساحل وميدان بقا رسانيده طائفه دوم آنجماعه اند كه بعد از وصول بدرجه كمال حواله تكميل ورجوع خلق بايشان نشده 
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وغرقه بحر جمع كشتند ودر شكم ماهي فنا مستهلك شدند وبناحية بقا نرسيدنده وسالكان نيز بر دو قسم اند طالبان وجه الله 
وطالبان بهشت وآخرت اما طالبان حق دو طائفه اند متصوفه محق وملامتية متصوفه محق انجماعه اند كه از نقص صفات 
بشري خلاص يافته اند وببعضى احوال صوفيه متصف شده ومطلع نهايات ايشان كشته وليكن هنوز ببقاياي نفوس متشبث 
مانده باشند وبدان سبب از وصول بقايا ونهايات اهل قرب وصوفيه متخلف كشته اند اما ملامتيه جماعتى اندكه در رعايت 
معني اخلاص وصدق بغايت سعي كنند ودر سر عبادات وكتم طاعات از خلق اهتمام لازم دانند جنانجه عاصي كتم معاصي 
كند ايشان از ظهور عبادات بجهت مظنة ريا محترز ميباشند وهيج جيز أز اعمال صالحه ترك نكنند ومشرب ايشان هميشه 
تحقق معنى اخلاص است وبعضى كفته اند كه ملامتيه انها اندكه اظهار نيكي نميكنند وبدي نميبوشند واين طائفة هرجند عزيز 
است ليكن هنوز حجاب وجود بشري در قلوب ايشان انكشاف تام نيافته ولهذا از مشاهدة جمال توحيد محجوب مانده 
اندجه در اخفاي اعمال خود نظر دل بخود باقى است وكمال انست كه خود را نه بيند ونداند ومستغرق وحدت باشد بيت. 
جه غير وكجا غير وكونقش غير سوى الله والله ما في الوجود 
وفرق ميان ملامتيه وصوفيه انست كه صوفيه را جذبه عنايت ازلي از وجود برداخته وحجاب خلقت وانانيت از ديد شهود 
برانداخته وبمرتبة رسانيده كه خود را وخلق رانه بيند بس ملامتيه مخلصان بكسر لام اند وصوفيه مخلصان اند بفتح لام يعنى 
ملامتيه اعمال خود را خالص ميسازند از شائبة ريا وصوفيه را حق تعالئ خالص ميكرداند بخصلتي كه حق تعالى را باشد نه 
غيراورا. اما طالبان آخرت جهار طائفه اند زهاد وفقرا وخدام وعباد اما زهاد طائفة كه بنور ايمان وايقان حقيقت آخرت 
وجمال عقبئ را مشاهدة كنند ودنيارا قبيح شمرند واز مقتضيات نفس بكلي اعراض نمايند ومقصود جمال اخروي دارند 
وفرق ميان ايشان وصوفيه آنست كه زاهد بجهت حظ نفس خود از حق محجوب است زيراكه بهشت جاي لذات است 
بخلاف صوفيه كه نظر ايشان بجز خدا برديكر نيفتد اما فقرا آن طائفه اند كه بملك هيج جيز از دنيا اختيار نكرده اند بجهت 
طلب حق تعالئ وسبب ترك ايشان يكى از سه جيز است اميد فضل يا تخفيف حساب يا خوف عقاب جه حلال را حساب 
است وحرام را عذاب واميد فضل را ثواب وبيش در آمدن در بهشت از اغنيا است جه فقرا بانصد سال قبل از اغنيا بجنت در 
ايند وطلب جميعت خاطر از براي بسيار كردن عبادت وحضور دل در أن وفرق ميان فقرا وملامتيه انست كه ايشان طالب 
بهشت اند كه حظ نفس است وملامتيه طالبان حق اند واين فقر رسمى است وراى مرتبه در فقر ومقاميست فوق مقام ملامتيه 
ومتصوفه واين وصف خاص صوفيست جه صوفي اكرجه مرتبة او وراي مرتية فقر است ليكن خلاصة مقام فقر در مقام 
درج است جه هر مقاميكه ازان مقام صوفي ترقي كند صفاي ان مقام بردارد بس فقر را در مقام صوفي وصف زائد بود وان 
سبب نسبت جميع احوال واعمال ومقاماتست از خود وعدم تملك ان جنانكه هيج عمل وهيج حال ومقام از خود نبيند 
وبخود مخصوص نكرداند بلكه از خود خبر ندارد واين حقيقت فقراست وفرق مان فقر وزهد آنست كه فقر بى وجود زهد 
ممكن بود جنانكه كسى ترك دنيا كند بعزم ثابت وهتوز رغبت او بدنيا باقيست وايضًا زهد بى فقر ممكن است جنانكه كسى 
باوجود اسباب رغبت نداشته باشد. اما خدام طائفة اندكه خدمت فقرا وطالبان حق اختيار كنند واوقات را بعد اداي 
فرائض در تفريغ خاطر ايشان از اهتمام بامور معاش واعانت بر استعداد امر معاد ايشان مقرون دارند وآن را بر نوافل تقديم 
كنند خواه بكسب خواه بسؤال. اما عباد طائفة اندكه يبوسته بر فرائض ونوافل ووظائف مداومت تمايند از براى ثواب 
اخروي واين وصف در صوفي نيز موجود است ليكن مبرًا أز ثواب واغراض جه صوفي حق را براي حق برستد وفرق ميان 
زهاد وعباد انست كه باوجود عبادت رغبت بدنيا ممكن بود وفرق ميان عباد وفقرا ان است كه غنى مى تواند كه از عباد بود 
بس معلوم شد كه واصلان دو طائقه اند وسالكان شش طائفه. وهر يك ازين طوائف هشتكانه را دو متشبه اند يكى محق 
ديكرى مبطل . متشبه محق بصوفيان متصوفه اندكه بنهايات احوال صوفيان مطلع ومشتاق اند وببقاياي متعلقات صفات از 
بلوغ مقصد ممنوع كشته اند. ومتشبه مبطل بصوفيان جماعتى اند كه خود را در روي صوفيان اظهار كنند واز اعمال ايشان 
خالي باشند واين طائفه را باطنيه واباحيه وصاحبيه خوانند وايشان خود را متصوفه ميكويند وميكويند كه تقيد باحكام شريعت 
وظيفة عوام است كه نظر ايشان بر ظواهر اشيا است اما حال خواص آنست كه برسوم ظاهر مقيد نشوند وبمراعات حضور 
باطن اهتمام نمايند. ومتشبه محق بمجذوبان واصل طائفة اند از اهل سلوك كه سرايشان هنوز در قطع منازل صفات نفوس 
بود وا زتابش حرارت طلب وجود ايشان در قلق واضطراب است وبيش از ظهور كشف ذات واستقرار در مقام فنا كاه كاه 
كشف ذات لامع كردد وباطن شان هميشه مشتاق اينمقام ميماند. ومتشبه مبطل بمجذوبان واصل طائفة اندكه دعوي 
استغراق در بحر فنا كنند وحركات وسكنات خود را هيج بخود اضافت نكنند وكويند كه تحريك باب بدون محرك ممكن نبود 
واين معني هرجند صحيح است ليكن حال انجماعه نيست زيراكه مراد ايشان ازين سخن تمهيد عذر معاصي وحواله 
بارادة حق ودفع ملامت ازخود است واين طائفة را زنادقه خوانند وشيخ عبد الله تستري كفته كه اكر ان شخص قائل اين 
قول رعايت شريعت واحكام عبوديت ميكند از صديقانست واكر از عدم محافظت شرع باك ندارد از زنديقان است. ومتشبه 


التّصوّف 5“ 
موسل وثلاثة علئ خلق عيسئ وواحد علئ خلق | محمد عليهم السلام والصلوة فهم على مراتبهم 


محق بملامتيه طائفة اندكه در تخريب نظر خلق مبالاتي زيادة ننمايند واكثر سعي ايشان در تخريب رسوم عادات واطلاق از 
قيود آداب مخالطات بود وسرماية حال ايشان جز فراغ خاطر وطيب قلب نبود وترسم برسوم زهاد وعباد از ايشان صورت 
نه بندد واكثار نوافل وطاعات نتمايند وجز بر أداي فرائض مواظبت ننمايند وجمع واستكثار اسباب دنيوي بايشان منسوب 
باشد وبطيبة القلب قانع وطلب مزيد احوال نكنند ايشان را قلندريه خوانند واين ن طائفه جهت عدم ريا با ملامتيه مشابهت 
دارند وفرق ميان ايشان وملامتيه آنست كه ملامتيه بجميع نوافل وطاعات تمسك جويند ليكن آنرا از نظر خلق بنهان دارند اما 
قلندريه از حد فرائض در تككذرند وباظهار واخفاي اعمال مقيد نشوند اما طائفة كه درين زمان بنام قلندري موسوم اند وربقة 
اسلام از كردن برداشته اند واز اوصاف مذكورة خالي اين اسم برايشان عاريت است وايشان را حشويّه كفتن لائق است . 
ومتشبه مبطل بملامتيه طائفة اند هم از زنادقه كه دعوي اسلام واخلاص كنند وبر إظهار فسق وفجور مبالغه كنند وكويند كه 
مراد ما ازين ملامت خلق است وحق تعالل از طاعت بى نياز است واز معصيت غير متضرر ومعصيت در أزار خلق منحصر 
دانند وطاعت در احسان خلق. ومتشبه محق بزهاد طائفة اند كه هنوز رغبت ايشان از دنيا بكلى نككشته وخواهند كه 
بيكباركي رغبت بكردانند وايشان را متزهد خوائند. ومتشبه مبطل بايشان طائفة اند كه از براي قبول خلق ترك زينت دنيا 
كنند وبدان تحصيل طلب جاه كنند درميان مردم وبر بعضى حال ايشان مشتبه شود وبندارند كه ايشان از دنيا اعراض كرده اند 
وكاه بود كه حال خود شان برايشان مشتبه شود كمان برند كه جون خاطر ايشان بطلب اسباب دنيوي مشغول نيست علت 
آنست كه اعراض كرده اند واين ن طائفه را مرائية كويئد. ومتشبه محق بفقرا آنست كه ظاهر أو برسم فقر مترسم بود وباطنش 
خواهان حقيقت فقر وليكن هنوز ميل بغنا دارد وبتكلف بر فقر صبر مى كند وفقير حقيقي فقر را نعمتى از حق ميداند وبر ان 
وظائف شكر همواره بتقديم رساند. ومتشبه مبطل بفقرا آنست كه ظاهرش برسوم فقر مترسيم بود وباطنئن يحقيقت أن غير 
مطلع ومرادش قبوليت در نظر خلق است تا نفعى از آنها حاصل شود واين ن طائفه را نيز مرائيه كويند. ومتشبه محى بخدام 
بيت كه عبواره بحدت يذكان جق كام نايد وباط ميخواهن كه دمت ايثيان سنب تجاتا اخزوي كردكاوان اسزانت 
ميل هوا وريا تخليص كند وليكن هئوز بحقيقت آن نرسيده بس وقتى كه بحكم غلبة نور ايمان واخفاي نفس بعضى از 
خدمات او در محل استحقاق باشد بتوقع محمدت وثناي خدمت طبع بتقديم رساند وبعضى راكه مستحق خدمت باشند 
محروم كذارد واينجنين كس را متخادم كويند. ومتشبه مبطل بخادم كسى باشد كه او را خدمت بئيت اخروي لباشد بلكه 
خدمت او محض از براي دنيا باشد تا بآن سبب استجلاب اقوات از اوقات واسباب كند واكرآثرا در تحصيل مراد موثر نيابد 
ترك كند بس خدمت او مقصور بود بر طلب جاه وجلال وكثرت اتباع ونظر او در خدمت همككي برحظ نفس خود بود اين 
جنين كس را مستخدم خوانند. ومتشبه محق بعابد كسى بود كه اوقات خود رأ بعبادت مستغرق دارد وليكن بجهت عدم 
تزكية نفس طبع بشري بهر وقت در اعمال وطاعات او فتورى اندازد وكسى كه هنوز لذت عبادت نيافته باشد وبتكلف بدان 
قيام نمايد او را متعبد خوانند. ومتشبه مبطل بعابد كسى باشد از جملة مرائيه كه نظر او در عبادت خود بر قبول خخلق بود 
ودردل او ايمان به ثبوت آخرت نباشد وتا اطلاع غير بر طاعت خود نه بيند بدان قيام نمى نمايد واو را نيز متعبد خوانند انتهى 
ما في توضيح المذاهب. در مرآة الاسرار ميكويد طبقة صوفيه هفت نوع اند طالبان ومريدان وسالكان وسائران وطائران 
وواصلان وهفتم قطب كه دل او بردل محمد است عليه الصلُوة والسلام واو وارث علم لدني حضرت رسالت بناه است يلل 
درميان خلائق وبس كه صاحب لطيفة حق راست بخلاف نبي امي. وواصل كسى راكويند كه قوي لطيفة او مزكى كشته بر . 
لطيفة حق. وطائر كسى را كويند كه بلطيفة روحي رسيدة. وسائر كسى را كويند كه صاحب قوي مزكي لطيفة سري 
باشد. وسالب كسى را كويند كه صاحب قوى مزكي لطيفة قلبي باشد ومزيد كسى را كويند كه صاحب قوى مزكي 
لطيفة نفسي باشد وطالب كسى راكويند كه صاحب قوى مزكي لطيفة خفي قالبي باشد وعدد اين طائفة سه صد وشصت 
تواند بود مثل ايام شمسي ونيز ميكويند مردان خدا اقطاب اند وغوث وامامان يعنى دو وزير قطب واوتاد وابدال واخيار 
وابرار ونقباء ونجباء وعمده ومكتومان ومفردان اي محبوبان نقباء سه صدتن اند اسامي كل نقباء على است ونجباء هفتاد اند 
اسامي كل نجباء حسن است واخيار هفت اند اسامي ايشان حسين است وعمده جهار اند اسامي ايشان محمد است ويكى 
غوث است اسم او عبد الله است جون غوث بميرد يكى از عمده بجايش رسد وبجاي يكى از عمده يكى از اخيار آيد وبجاي 
يكى از اخيار يكى از نجباء بيايد وبجاي يكى از نجباء يكى از نقباء بيايد وبجاي يكى از نقباء يكى از خلق براورده نهند 
مسكن نقباء زمين مغرب است يعنى زمين سويدا آنجا روز مقدار از صبح تا جاشت مى شود وباقى همه شب اما نمازهاي 
ايشان جون وقت ميرسد درطي زمينها كه اوقات متعين است بمشاهدة عين تأثير شمس ميكنند وخمس صلوات ميكذارند 
وسكونت نجباء مصراست واخيار هميشه در سياحت ميباشند وايشان راسكونتي وقرارى نيست وعمده در زواياي ارض 
ميباشند ومسكن غوث مكه است واين ن درست نيست جراكه حضرت عبد القادر جيلاني رحمة الله عليه غوث بود ودر بغداد 
مسكن داشت انتهئ وتفصيل باقي در مواضع آنها است. ودر توضبح المذاهب ميكويد مكتومان جهار هزارتن اندكه مستور 


- 


سادات الخلق).'' وقال أبو عثمان المغريى:0) 
البدلاء أربعون والأمناء سبعة والخلفاء من الأئمة 
ثلأثة» والواحد هو القطب: فالقطب عارف بهم 
جميعًا ومشرق عليهم ولم يعرفه أحد ولا يتشرق 
عليه وهو إمام الأولياء والثلاثة الذين هم 
الخلفاء من الأئمة يعرفون السبعة ويعرفون 
الأربعين وهم البدلاءء والأربعون يعرفون سائر 
الأولياء من الأئمة ولا يعرفهم من الأولياء 
أحدء فإذا نقص واحد من الأربعين أبدل مكانه 
من الأولياء» وكذا في السبع والثلاث والواحد 


<2 


إل أنْ يأتي بقيام الساعة انتهئل. 

وفي الإنسان الكامل أمّا أجناس رجال 
الغيب فمنهم من بني آدم ومنهم من هو من 
أرواح العالم وهم ستة أقسام مختلفون في 
المقام. القسم الأول هم الصنئف الأفضل والقوم 


التصوّف 


من عالم الأكوان في الغيب المسمّئ بمستوى 
الرحمان فلا يعرّفون ولا يوصفون وهم آدميون. 
والقسم الثاني هم أهل المعاني وأرواح الأداني 
يتنوّر الولي بصورهم فيكلم الناس في الظاهر 
والباطن ويخبرهم فهم أرواح كأنهم أشباح للقوة 
الممكنة في التصوير في الذين سافروا من عالم 
الشهود ووصلوا إلى فضاء غيب الوجود فصار 
عينهم شهادة وأنفاسهم عبادة» هولاء هم أوتاد 
الأرض القائمون لله بالسّنة والفرض. القسم 
الثالث ملائكة الإلهام والبواعث يطرقون الأولياء 
ويكلّمون الأصفياء لا يبرزون إلئ عالم الأجسام 
ولا يعرفون بعوام الناس. القسم الرابع رجال 
المفاجأة في المواقع وإِنْما يخرجون عن عالمهم 
ولا يوجدون في غير عالمهم.”" ولا يوجدون 
في غير معالمهم يتصوّرون بسائر الناس في عالم 
الأجسامء وقد يدخل أجل” الصفا إلى ذلك 


الكمّل أفراد الأولياء المقتفون آثار الأولياء غابوا 


00 


000 


ميمانند واز اهل تصرف نيند اما آنانكه اهل حل وعقد وتصرف اند وامور أزايشان صادر كردد ومقربان دركاه اندسه صدكس 
اند وبروايت خلاصة المناقب هفت اند كه ايشان را اخيار وسيّاح نيز كويند ومقام ايشان در مصر است حق تعالئ ايشان را 
بسياحت امر فرموده تا ارشاد طالبان وعابدان كنند وهفتاد تن ديكراند ايشانئرا نجباء خوانند وايشان در مغرب اند وجهل تن 
ديكررا ابدال وجاي ايشان شام است وهفت تن ديككر را ابرار وايشان در حجاز ميباشند وبنج تن ديكراند ايشان را عمده 
كويند كه ستون عالم اند وقوام عالم بديشان است مثل قوام خانه بستون وايشان در اطراف عالم اند وجهارتن ديكر اند 
ايشائرا اوتاد خوانند كه مدار استحكام عالم بديشان است جنانجه مدار ريسمان برميخ است وسه تن ديكراند كه ايشان را 
نقباء كويند كه نقيبان اين امت اند ويك تن ديككر را قطب وغوث نامندكه فريادرس همه عالم اوست وهركاه كه قطب از عالم 
انتقال كنديكى بجاي او ايد واينجنين در همه مراتب تا يكى از صلحاء واولياء بجاي يكى ازان جهار ايد. ودر كشف اللغات 
كويد : اولياء اقسام اند سه صد اندكه ايشان را أخيار وابرار خوانند وجهل اند كه ايشان را ابدال كويند وجهار اند كه مسمل 
باوتاد اندوسه تن اند مسمى بنقباء ويك مسمل بقطب انتهئ ونيز در كشف اللغات كويد نجباء جهل تناناند أز مردان غيب كه 
قائم باصلاح كارهاي مردم اند وبردارند مشكلات بني آدم ومتصرف در كارهاي خلايق. ودر شرح فصوص كويد نجباء هفت 
تن اند كه ايشان را رجال الغيب كويند ونقباء سيصد تنان اندكه ايشان را ابرار كويند ويست ترين مرتبه از مراتب اولياء 
مرتبة نقباء است. ودر مجمع السلوك آرد كه از اولياء جهل تن اند ابدال وجهل نقباء وجهل نجباء وجهار اوتاد وهفت امناء 
وخلفاء. 

رواه الطبراني في الأوسط عن أنس مرفوعًا بلفظ «لن تخلو الارض من اربعين رجلاً مثل خليل الرحمن» فبهم تسقون وبهم 
تنصرون. مامات منهم أحد إلا أبدل الله مكانه آخر». الهيثمي» مجمع الزوائد» كتاب المناقب» باب ما جاء في الأبدال 
وأنهم بالشام. 7/٠١‏ ورواه الطبراني ايضًا من حديث ابن مسعود مرفوعًا : «لايزال اربعون رجلاً من أمتي قلوبهم على قلب 
ابراهيم يدفع الله بهم عن أهل الأرض يقال لهم الأبدال». المرجع والصفحة نفسهما. 

هو سعيد بن سلام المغربي القيرواني. توفي عام /ااه إمام» صوفي أوحد عصره في طريقته» وله أحوال وكرامات. سير 
أعلام النبلاء 0770/17 طبقات الصوفية 2474 تاريخ بغداد 9/؟1١1»‏ الرسالة القشيرية 259 العبر 2570/١‏ البداية 
والنهاية .707/١١‏ شذرات الذهب :48١/*‏ والطبقات الكبرى للشعراني ج1١‏ ص .١77‏ 


(*) ولا يوجد منه في غير عالمهم (- م). 
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أجل )_- م). 


التَضَاد 


الكوئ''2 فيخبرونهم بالمغيبات والمكتومات. 
القسم الخامس رجال البسابس هم أهل الخطوة 
في العالم وهم من أجناس بني آدم يظهرون 
ويكلمونهم فيجيبون أكثرهم.'" وسكنئ هؤلاء 
فى الجبال والقفار والأودية وأطراف الأنهار إلا 
من كان “متهم امتمكا: فإتف ياخذ”"© .من . المدن 
مسكنًا غير متشوّق إليه ولا معوّل عليه. القسم 
السادس يشبهون الخواطر لا الوساوس هم 
المولدون من أب التفككر وأم التصوّر لا يعبأ 
بأقوالهم ولا يتشوّق إلى أمثالهم فهم بين الخطأ 
والصواب وهم أهل الكشف والحجاب. 


التَضَاد : 


21112801115111 - )20711700111071, 022705111011, 


0010112111011, 0 


))111010101716 


بتشديد الدال يطلق على معان. منها 
التقابل والتنافي في الجملة» وفي بعض الأحوال 
وبهذا المعنئ وقع في تعريف الطباق كما في 
المطوّل. والظاهر أن هذا المعنئ لغوي فإِنَ 
التضاد في اللغة بمعنى: العَدَاوة مع الآخر. 
وعدم التّجانُس والتنافيء وبمعنى عدم 
التوافق.”؟' ومنها الباق والجمع بين معنيين 
متضادين. وهذا المعنل من مصطلحات أهل 
البديع. ويُلحق به ما يسمّئ إيهام التتضاد وهو 
الجمع بين معنيين غير متقابلين» عبر عنهما 
)١(‏ اللواء (م). 


(0) أكثر سكن (م). 
(5) يتخذ (م). 


كك 


بلفظين» يتقابل معانيهما الحقيقيان نحو قول 
.)2 
دعبل : 


لاتعجبيباسَلْمٌمنرجل 
ضحك المشيبٌ برأسه فبكئل. 
يعني بالرجل نفسه وبالضحك الظهور 
التام فلا تضاد بين البكاء وظهور المشيب» 
لكنه عبّر عن ظهور المشيب بالضحك الذي 
يكون معناه الحقيقي مضادًا لمعنى البكاء. وإنما 
سمّي بإيهام التضاد لأنْ المعنيين المذكورين وإِنْ 
لم يكونا متقابلين حتل يكون التضاد حقيقيًا 
لكنهما قد ذكرا بلفظين يوهمان بالتضادء نظرًا 
إلى الظاهر والحمل علل الحقيقة كذا في 
المطول. ومنها كون المعنيين بحيث يمتنع 
لذاتيهما اجتماعًهما في محل واحد من جهة 
واحدة. والمعنيان يسمّيان بالمتضادين والضدين» 
وهو من مصطلحات المتكلمين كما في تهذيب 
الكلام”'' وشرح المواقف وعليه اصطلاح الفقهاء 
نميا ؟ 
قال الجلبي في حاشية التلويح: إسم الضد 
في اصطلاح الفقهاء يُطلقن على كل من 
المتقابلات مطلقّاء صرّح به في التحقيق”". 
انتهل. فقولهم معنيان أي عرضان يُخرج العدم 
والوجود لأنهما ليسا عرضين» وكذا الإعدام 
لذلك. وكذا الجوهر والعرض وهو ظاهرء وكذا 


(4) بمعني با يكديكر دشمني وناهمتائى والتنافي بمعنئ بايكديكر نيست كردن. 

(5) هو دعبل بن علي بن رزين الخزاعي» أبو علي . ولد عام 44١ه/‏ 06/م. وتوفي عام 45؟1ه/ 4090م. شاعر هجاءء له 
أخبار وشعره جيد. صديق البحتري له كتاب طبقات الشعراء وديوان شعر. الاعلام 4/7*”. وفيات الاعيان 2198/1١‏ 
معاهد التنصيص ؟/ ».14٠‏ الشعر والشعراء. .*0٠‏ لسان الميزان ؟/ .»47٠‏ تاريخ بغداد 945/4. 

() تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 15لاه). والكتاب مؤلف من قسمين: قسم في المنطق 
وقسم في الكلامء وعليه شروح كثيرة من أهمها شرح جلال الدين محمد بن أسعد الدواني ( 9017ه). البدر الطالع 
؟/ ."١4‏ كشف الظنون 4511-51١6 /١‏ معجم المطبوعات العربية» 571/585 . 

(0) التحقيق لعبد العزيز بن أحمد البخاري (- ٠*الاه)‏ شرح فيه كتاب المنتخب في أصول المذهب لحسام الدين محمد بن 
محمد بن عمر الأخسيكثي (- 144ه). كشف الظنون 2,18447/7 معجم المطبوعات العربية» 074 . 


ا 

القديم والحادث فإنَ القديم القائم بغيره كصفاته 
تعالئى لا يسمّئ عرضًا عندهم لأله قسم من 
الممكن الذي هو ما سوى الله تعالئء ولذا 
حكموا بحدوثه. فهذه الأمور لا تضاد في شيء 
منها وكذا الأمور الإضافية لعدم كونها موجودة 
عندهم. وقولهم يمتنع اجتماعهما يُخرج نحو 
السواد والحلاوة فإنهما يجتمعان فلا تضاد 
بينهما. وقولهم لذاتيهما أي يكون منشأ امتناع 
الإجتماع ذاتيهما وإِنْ كان بواسطة لازمة للذات 
فلا ينافى ما يقال إن التقابل بالذات إِنّما هو بين 
الآيجاب -والكلب :وفيا" “عداهمل" #الزاسيطة, 
وخرج بهذا القيد العلم بالحركة والسكون معًا 
فإنَ هذين العلمين وإِنْ امتنع اجتماعهما لكن 
ليس ذلك لذاتيهماء بل لاستلزامهما المعلومين 
اللذين يمتنع اجتماعهما لذاتيهما بناء على أن 
المطابقة معتبرة عندهم في العلم؛ فلو اجتمع 
العلمان في شخص واحد لزم اجتماع 
المعلومين.» أعني كون شخص واحد متحركًا 
وساكئًا فى آن واحد فتدبيّر. وكذا الحركة 
الاختيارية مع العجز فإنَ امتناع الإجتماع بينهما 
ليس لذاتيهما بل لأن الحركة الإختيارية تستلزم 
القدرة المضادّة للعجز لكونهما متنافيين بالذات. 
وقولهم من جهة واحدة الأولئ حذفه لعدم ظهور 
الفائدة. وما قيل إن فائدته إدخال الإجتماع 
والإفتراق فنّهما موجودان عندهم يمتتع 
اجتماعهما في محل واحد من جهة واحدة لا 
من جهتين» إِذْ يجوز أنْ يكون لجسم واحد 
اجتماع بالنسبة إلى جسم وافتراق بالنسبة إلى 
آخرء فمدفوع بأنْ الكون الموجود أمر شخصي 
يعرض له اعتباران. فالموجود في الخارج لا 
تعدّد فيه وإِنْ اعتبر مع الإضافة فهو أمر اعتباري 
لا وجود له. وكذا ما قيل إن فائدته إدخال 
السواد والبياض اللذين في البلقة والخطين 
اللذين في السطح فإِنْ الاجتماع في الصورتين 
ليس من جهة واحدةء بل من جهتين لانتفاع 


التضاد 


الاجتماع في المحل الواحد في الصورة الأولى» 
وكون الخظ والسطح والنقطة من الأمور 
الاعتبارية عندهم . والمراد امتناع الإجتماع بعل 
عدم اشتراكهما في الصفات النفسية فخرج 


التماثل.ء فإنَ المتمائلين عند الأشعري لا 
ثم إعلمْ أن اتحاد المحلّ لم تشترطه 
المعتزلة»ء وقالوا الضدان معنيان يستحيل 


اجتماعهما لذاتيهما في الجملة سواء كان في 
محل واحد أو في محلين. وقالوا العلم بالشيء 
كالسواد مثلاً إذا قام بجزء في القلب فإنّه يضادٌ 
الجهل بذلك الشيء بجزء آخر من القلب. وإلاآ 
أي إِنْ لم يكن بينهما تضاد اتصفت الجملة 
بهماء إِذْ الصفات التابعة للحيؤة إذا قامت بجزء 
الجهل المركب فإنْ الجهل البسيط عدمي عندهم 
وزاد عليه أبو الهذيل ومّن تبعه فلم يشترط 
المحلّ وذهب إلول أن إرادته تعال تُضاد كراهيته 
تعالئى وهما صفتان حادثتان لا في محل» أي 
ليستا فى ذاته تعالئ لامتناع قيام الحوادث به 
ولا في غيره لامتناع قيام الصفة بغير موصوفهاء 
وهما متضادان لامتناع اجتماع حكمهما في 
ذاتهء أعنى كونه مريدًا وكارها مع لشىء واحد. 

ويُرَدَ عليهم الموت والحيوة فإنْهما ليسا 
ضدين عندهم مع امتناع اجتماعهما. 

واعلّمْ أيضًا أن جمهور المعتزلة على أن 
المتمائلين يجوز اجتماعهما فهم لا يعتبرون عدم 
الاشتراك في الصفات النفسية ويخرجون التمائل 
بقيد امتناع الإجتماع . 

ومنها التقابل بين أمرين وجوديين بحيث 
لا يتوقف تعقّل كل منهما علئ تعقّل الآخرء 
وهذان الأمران يسمّيان بالمتضادين والضدّين» 
وهذا من مصطلحات الحكماء. فالضدان عندهم 
أخصٌ مما عند المتكلمين لأنْ المتضايفين قد 
اختلف في وجودهماء فعلول القول بوجودهما 


التضايف 


يكونان داخلين في الضدّين على مقتضئ تعريف 
المتكلمين دون تعريف الحكماء وإِنْ لم يكن 
المتكلمون قائلين بدخولهما في تعريف الضدّين» 
وكذا الحال في المتمائثلين. ثم المراد بالوجودي 
ما لا يكون السّلب جزءًا من مفهومه.ء وبهذا 
القيد خرج السلب والإيجاب والعدم والمَلّكة. 
وبقولهم لا يتوقف الخ خرج التضايف وهذا 
هو التضاد المشهوري سمي به لاشتهاره بين 
عوام الفلاسفة. وقد يُشترط أنْ يكون بين هذين 
الأمرين غاية الخلاف والبعد كالسواد والبياض 
فإنهما متخالفان متباعدان فى الغاية دون الحمرة 
والصفزة» |5 لين يننا “ذلك لحلاف والتباعن 
فهما متعاندان لاا ضدان» وهذا هو التضاد 
الحقيقي سمّي به لكونه المعتبّر في العلوم 
الحقيقية. هذا هو المسطور في أكثر الكتب. 

وفي شرح المقاصد ناقلاً عن الشيخ أنه 
يشترط فى التضاد المشهوري أيضًا. غاية 
الخلاف هذا كله خلاضية ما في ريم الموافت 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

فائدة : 

الفرق بين الضدّ والنقيض أن النقيضين لا 
يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود والضدّان 
لا يجتمعان لكن يرتفعان كالسّواد والبياض كذا 
في بحر الجواهر. 


فائدة : 


قالوا قد يلزم أحد المتضادين المحل إمَا 
بعينه كالبياض للثلج أو لا بعيتّه كالحركة والسكون 
للجسم فإنه لا يخلو عنهما وقد يخلو عنهما معًا 
ما مع اتصافه بوسط ويعبّر عن ذلك الوسط إما 
باسم وجودي كالفاتر المتوسّط بين الحار والبارد 
أو بسلب الطرفين» كما يقال لا عادل ولا جائر 
لمن اتصف بحالة متوسّطة بين العدل والجورء 
وإما بدون الإتصاف بوسط فيخلو المحلّ عن 
الرسطا أيضًا كالشَافَ الخالي عن السواد 
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والبياض» وعن كل ما يتوسطهما من الألوان. 
وأيضًا قد يمكن تعاقب الضدين علل المحلّ بحيث 
لا يخلو المحل عنهما معًا بِأنْ يعدم أحدهما عنه 
ويوجد الآخر فيه في آن واحد كالسواد والبياض» 
أو لا يمكن ذلك كالحركة الصاعدة والهابطة» فإنْه 
لا يجوز تعاقبهما علئ محل واحد. فإنْ قلنا يجب 
أن يكون بينهما سكون. 

فائدة: 

التضاد لا يكون إلا بين أنواع جنس واحد 
أي لا تضاد بين الأجناس أصلاً ولا بين أنواع 
ليست مندرجة تحت جنس واحد بل تحت 
جنسين» وإنّما التضاد بين الأنواع المندرجة 
تحت ججس واحدء ولا يكون التضاد إلا بين 
الأنواع الأخيرة المندرجة تحت جنس قريب 
كالسواد والبياض المندرجة تحت اللون الذي هو 
جنسهما القريب» وما يتوم بخلاف ذلك نحو 
الفضيلة والرذيلة والخير والشّر فمن العدم 
والملكة.» وضد الواحد الحقيقى لا يكون إلا 
واحدّاء فالشجاعة ليس لها ضدان حقيقيان هما 
التهوّر والجبن بل لا تضاد حقيقيًا إلا بين 
الأطراف كالتهوّر والجبن»ء وكل ذلك ثبت 
بالإستقراء كذا في شرح المواقف. 
التضايف: لم010 ) - تفلت )6 

كون الشيئين بحيث لا يمكن تعقّل كل 
واحدٍ منهما إلا بالقياس إلئ الآخر كذا في 
المطول في بحث الوصل والفصل. وقيل كون 
الشئيين بحيث يكون تعلق كل واحد منهما سببًا 
لتعلّق الآخَر به كالأبوّة والبنوّة ومآل التعريفين 
واحد. والمتضايفان هما المتقابلان الوجوديان 
اللذان يعقل كل منهما بالقياس إلى الآخرء أو 
يقال بحيث يكون تعلق كل منهما سيبًا لتعلّق 
الآحر به كذا في الجرجاني. 
التضعيف: اانه ادر يتن - عتتاحانود] 


هو عند المحاسبين زيادة عدد عليل نفسه 
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كزيادة الأربعة علو الأربعة التي تحصل منها 
ثمانية» فذلك العدد يسمّى مضعَّمًا بالفتح, 
والذي يحصل من تلك الزيادة يسمل حاصل 
التضعيف كالثمانية فى المثال المذكور. وقد 
المحدّثين عرفت قبيل هذا. 


التضمين : - 57أكنااع10 ,مهناهء نامآ 
11 ,اننال م1[ 


عند أهل العربية يطلق عل معان. 
إعطاء الشيء معنى الشيء. وبعبارة أخرئ إيقاع 
لفظط موقعم غيره لتضمنه معناه ويكون في 
الحروف والأفعال» وذلك بأنْ تضمن حرف 
معن حرفء أو فعل معن فعل آخرء ويكون 
فيه معنى الفعلين معًا وذلك بأنْ يأتى الفعل 
متعديًا بحرف ليس من عادته التعددّي به فيحتاج 
إل تأويله أو تأويل الحرف ليصمٌ التعدي بهء 
والأول تضمين الفعل والثاني تضمين الحرف. 
واختلفوا أيّهما أولئ. فقال أهل اللغة وقوم من 
النحاة التوسّع في الحروف لأنه في الأفعال أكثر 
مثاله #عيئًا يشرب بها عباد الله276 فيشرب إِنّما 
يعد نكن اديت بالباء. ما حل اتضييت تمعن 
يروي ويتلدّذ أو تضمين الباء معنئ من. وأمًا في 
الأسماء فإِنْ تضمين ام بمعنئ اسم لإقادة 
معنى الإسمين معًا نحو #حقيقٌ على أنْ لا أقولَ 
علئ الله إل الحق4”' ضمّن حقيق معنو حريص 
ليفيد أنه محقوق بقول الحق وحريص عليه. 
وهو أي التضمين مجاز لأنْ اللفظ لم يوضع 
للحقيقة والمجاز معّاء فالجمع بينهما مجازء 
كذا في الإتقان في نوع الحقيقة والمجاز. لكن 
في جلبي التلويح في الخطبة وفي جلبي المطوّل 
)١(‏ الانسان/5". 


(0) الاعراف/ .١٠١6‏ 
(*) الصافات//ا1 -م"7١ا.‏ 


التَضمين 
في بحث تقديم المسئّد ما يخالف ذلك حيث 
قال: التضمين أنْ يقصد بلفظ معناه الحقيقى 
ويراذ: محه -معتى: آخن. تابخ .له .بلفظ آخر :دل عليه 
بذكر ما هو من متعلقاته. فاللفظ في صورة 
التضمين مستعمل في معناه الحقيقي والمعنى 
الآخر مراد بلفظ آخر كيلا يلزم الجمع بين 
الحقيقة والمجاز. فتارة يجعل المذكور أصلا 
والمحذوف حالاً وتارة يعكس. 


فإنْ قلت إذا كان المعنى الآخر مدلولاً 
عليه بلفظ آخر محذوف لم يكن في ضمن 
المذكور فكيف قيل إنه متضمن إياه؟ قلت: لما 
كان مناسبة المعنى المذكور بمعونة ذكر صلة 
قرينة علئ اعتباره جُعِلَ كأنه في ضمنه انتهئ. 


ومنها حصول معنى في لفظ من غير ذكر 
له باسم هو عبارة عنه وهو من أنواع الإيجاز. 
قال القاضي أبو بكر وهو نوعان: أحدهما ما 
يفهم من البيّنة كقولك معلوم فإنه يوجب أنه لابدٌ 
له من عالم. وثانيهما من معنى العبارة كقوله 
تعالئ #بسم الله الرحمن الرحيم» فإنه تضمّن 
تعليم الإستفتاح في الأمور باسمه تعالى علئ 
جهة التعظيم له والتبرك باسمهء كذا في الإتقان 
في نوع الإيجاز والإطناب. 

ومنها أنْ يكون ما بعد الفاصلة متعلّقًا بها 
أي بتلك الفاصلة كقوله تعالى «وإنكم لتمرون 
عليهم مصبحين» وبالليل4”" وهو وإِنْ كان عيبًا 
في النظم ولكنه ليس بعيب في النثرء كذا في 
الإتقان في نوع الفواصل. فالتضمين كما يكون في 
النثر كذلك يكون في النظم بأنْ يكونَ ما بعد 
القافية متعلمًا بها ويؤيذه 07 في وقع المدارك في 
تفسير سورة قريش أن التضمين في الشّعر هو أَنْ 
يتعلق معنى البيت الذي قبله تعلقًا لا يصحٌ إلا به: 


التَضمين 

ويقول في جامع الصنائع: وهو أحدٌ 
عيوب النّظمء وذلك يكون بالإتيان ببيتِ من 
الشعرٍ مفيدٍ لمعنى تام ولكنه بدون لفظ القافية 
التالية له فيؤتى بلفظةٍ تتعلق بالبيت الثاني. 
ومثاله في البيتين التاليين: 
يا 5 سلطانٌُ الأخيار وأنا لك 

عبلداً صرت بنظرة. ورأسكٌ 
لم يقل لي أبدًا مرةًواحدة بلطفي 
هينئًا لك أي الملك بالخلق الكريم 

فلفظة (تو) في آخر البيت الأول وهي 
ضمير مضاف. قد صارت قافية ولكنها فى 
المعنى متعلّقة بأول البيت الثاني. والفرق بين 
التضمين والحامل الموقوف هو هذاء أي أنّ 
لفظ القافية متعلق بينما الحامل الموقوف: البيت 
كله متعلق . 

ومنها إدارج كلام الغير في أثناء كلامه 
لقصد تأكيد المعن أو تركيب التظمء وهذا هو 
النوع البديعي. قال ابن أبي الأصبع ولم أظفر 
في القرآن بشيء منه إل في موضعين تضْمَّنًا 
فصلين من التوراة والإنجيل قوله: ##وكتبنا 
عليهم فيها أنّ النفسّ بالنفس7”6" الآية. وقوله 
«محمّدٌ رسولٌ الله" الآية. ومثله إبن 
القيب©) وإغمرة بإيداع حكايات المخلوقين كقوله 
تعالى حكاية عن الملائكة #قالوا أتجعل فيها 
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عى ‏ ##اى )2 57 5 000 
من يُفِسِدَ فيها4”'. وعن المنافقين طقالوا أنؤينُ 
كما آمَنَ السّفهاء»*'. وقالت اليهود وقالت 
النصارئء وكذلك ما أودع فيه من اللغات 
الأعجمية كذا في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 

وفي المطوّل في الخاتمة التضمين أنْ 
فوقه أو مصراعًا أو مادونه مع التنبيه عليه أي 
على أنه من شعر الغير إِنْ لم يكن ذلك مشهورًا 
عند البلغاء وإِنْ كان مشهورّاء فلا احتياج إلى 
التنبيه. وبهذا يتميز عن الأخذ والسّرقة» وهذا 
هو الأكثر. وقد يضمّن الشاعر شعره شيئًا من 
قصيدته الأخرئ فالأحسن أنْ يقال هو أنْ يضمّن 
الشعر شيئًا من شعر آخر الخ. وربما سمّي 
تضمين: البيت وما زاد عل البيت استعانة» 
وتضمين المصراع فما دونه إيداعًا وَرُقَوًا. وأمًا 
تسميته بالإيداع فلأنَ الشاعر قد أودع شعره شيئاً 
من شعر الغير وهو بالنسبة إل شعره قليل 
مخلوية ...ونا" اميه وال نو فلذنها برها خخرى 
شعره بشعر الغير. 

وإعلمُ أن تضمين مادون البيت ضربان: 
أحدهما أنْ يتمّ المعنئ بدون تقدير الباقي كقول 
زيد للبيع : 


0 0. 32 


)0( ودر جامع الصنائع كويد يكي از عيوب نظم است تضمين وآن بيتى نويسند كه مفيد معني تمام باشد بى لفظ قافيه بعده قافية كه 
بضرورت ميبايد أورد لفظى آرد كه متعلق بيت دوم مثاله شعر. 


أي تو سلطان نيكوان ومنت 
هيج وقتى مرا نكفت بلطف 


بنده كشته بديده وسرتو 
شاد باش اي شهى زخلق نكو 


لفظ توكه قافية بيت اول است متعلق بيت دوم شده. وفرق ميان تضمين وحامل موقوف همين است كه درو لفظ قافيه متعلق 


(؟) المائدة/ 46؛. 


إفرف الفتح/9؟. 


(4؛) هو محمد بن سليمان بن الحسن البلخي المقدسيء» أبو عبد اللهء جمال الدين ابن النقيب. ولد بالقدس عام ١51ه/‏ 
4م . وتوفى فيها عام 1494ه/ 798١م.‏ مفسّرء من فقهاء الحنفية. له عدة كتب. الاعلام 5/ .١16١‏ الانس الب 
م. وتوفي مم م مفسترة: من : 0 نس العجلي 
7/7 00.» الفوائد البهية »١74‏ فوات الوفيات ,5١0/7‏ الوافي بالوفيات 1757/7. 


(0) البقرة/ 7"9. 
(9) البقرة/ ١7‏ . 
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أضاعوني وأيّ فتى أضاعوا 
المصراع الثاني للعَرْجي”". والمعنى تام 
بدون التقدير. ومعنى الإنشاد ذكر شعر الغير» 
ل أن المصراع من شعر الغير. 
وثانيهما أن لا يتم بدونه كقول الشاعر: 
ولعي واه لبا ل راك 
والآة :قدت اليا عننيك من 
كيري خلا ننس أن الكترام إذا 
أشار إل بيت أبي تمامء ولابدٌ من تقدير 
الباقي منه. لأنْ المعنئ لا يتم بدونه. 


واعلمٌ أيضًا أنه لا يضر في التضمين التغيّر 
اشير لما فصن قحك عقر لعفن ل بيودة 
بيه داء الثتعلب: ْ 
افولا لمحي غلطوا رسظووا 
مق الكييخ الرشيد وابيكتروة 
هوابن جَلاً وظلآع الثنايا 
لمت اعد 
فالبيعة لسجيم “بق ان وأصله. 
ل المشتشاب 
متى أضع العمامةيعرفوني 
وأحسن التضمين ما زاد على الأصل 
بتكتة» أي يشتمل البيت أو المصراع في شعر 
الشاعر الثانى عليل لطيفة لا توجد فى شعر 
الشاعر الأول كالتورية والتشبيه» والأمثله كلها 
تطلب من المطول. 


التَضمين 


ومنها أنْ يجيء قبل حرف الروي أو ما 
في معناه ما ليس بلازم في القافية أو السجع 
مثل التزام حرف أو حركة تحصل القافية أو 
السجع بدونها ويسمّئ أيضًا بالتشديد والإعنات 
والالتزام ولزوم ما لا يلزم. وهذا المعنل من 
المحسّنات اللفظية. والمراد بما فى معنول حرف 
الروي الحرف الذي وقع في فواصل الفقر موقع 
حرف الروي في قوافي الأبيات. وأيضًا المراد 
.وجو ولك هن بين أو اكن أى. فريقين .أو 
أكثرء وإلا ففي كل بيت يجيء قبل حرف الرَوَي 
ما ليس بلازم في القافية مثلاً قول الشاعر: 
بسقط اللوئ بين الدخول فَحَوْمَلٍ 
قد جاء قبل اللام ميم مفتوحة وهو ليس 
بلازم في القافية وإِنْما يتحقق الإلتزام لو جيئ 
بها في البيت الثاني أيضًا. ومثال التزام حرف 
مع حركة في النثر قوله تعالئم طفأمًا اليتيم فلا 
7 وأمَا السّائل فلا تنهّر#”" فإنّهِ التزم فيها 
ء المفتوحة قبل الراء التي بمنزلة حرف 


3 وقول فلا 8 بالحُنّسء الجَوَارٍ 
الكُنّس 404 نه التزم فيها النون المشددة قبل 


السين. ومثال التزام حرفين مع الحركات فيه 
قوله تعالئ #والظورء وكتاب مسطور 7 . 
ومثال التزام ثلاثئة أحرف معها قوله تعالى 
#تذكّروا فإذا هم مبصرون». وإخوانهم يمدونهم 
في الغي ثم لا يقصرون24 ومثال التزام 
الحرف بدون الحركة فيه قوله تعاليل #اقتربت 


)١(‏ هو عبد الله بن عمر بن عمرو بن عثمان بن عفان الأموي القرشي؛ أبو عمر. توفي حوالي ١١١ه/‏ 8؟/ام. شاعر غزل 
مطبوع قريب من مذهب عمر بن أبي ربيعة. كان مشغوفًا باللهو والصيد. أديب ظريف وسخي. له ديوان شعر مطبوع. 
الاعلام .٠١9/4‏ الأغاني 8١‏ الشعر والشعراء 5؟77: جمهرة الأنساب لالاء خزانة الأدب .47/١‏ 

(؟) هو سجيم بن وثيل بن عمرو الرياحي اليربوعي الحنظلي التميمي. توفي نحو ٠5ه/‏ ٠18م.‏ شاعر مخضرم. عاش في 
الجاهلية والاسلام . كان شريمًا في قومهء نابه الذكر. الاعلام / 4/اء خزانة البغدادي 2١57/١‏ جمهرة الأنساب .5١6‏ 


قرف الضحى/ 4 ات 
(5) التكوير/ 16 .١5-‏ 
(5) الطور/ ١‏ -5. 


,.5١5- 5١١ الاعراف/‎ )( 


تضمين المَرْدوج 


الساعة وانشقّ القمّرء وإنْ يَرَوَا آبةِ يُغرضوا 
ويقولوا سحر مستمرة"”"2. ومثال التزام حركة 
بدون الحرف فيه قوله تعالئ #قل هو الله أحدء 
الله الصمّد»”"' وعلى هذا القياس أمثلة الشعر. 
فإِنْ قلت ذكر في الإيضاح”" أنْ ذلك قد يكون 
في غير الفاصلتين أيضًا كقول الحريري: ما 
أشتار العسل من اختار الكسل» فإنّه كما التزم 
في العسل والكسل الفاصلتين السين كذلك التزم 
التاء في اشتار واختارء فهل يدخل مثل ذلك في 
التفسير المذكور؟ قيل يحتمل أنْ يراه بكون 
الملتزم قبل حرف الروي أو ما في معناه أعمّ 
من أنْ يكون ذلك الملتزم في حروف القافية أو 
الفاصلة أو في غيرها لأنْ جميع ما في البيت أو 
القرينة يصدق عليه أنه قبل حرف الروي أو ما 
في معناهء لكن هذا بعيد جدًا. والظاهر أن 
الإلتزام إِنْما يُطلق علئ ما كان في القافية أو 
الفاصلة لأنهم فسّروه بِأنْ يلتزم المتكلم في 
السجع أو التقفية قبل حرف الروي ما لا يلزم 
من مجيء حركة أو حرف بعينه أو أكثر. فمعنئ 
ما في الإيضاح أنْ مثل هذا الاعتبار الذي 
يسم بالالتزام قد يجيء في كلمات الفِقّر أو 
الابيات غير الفواصل أو القوافي» هكذا يستفاد 
من المطوّل والاتقان. 


.7- ١/رمقلا‎ )١( 
.7- 1١/صالخإلا‎ )0( 


ع 


تضمين المرْدوج : - لم ومع ]اام 
20111 
هو عند أهل البديع: الإتيانْ بلفظ متوازن 
أو أكتر في بيت أو جملة نثرية قبل بيت القافية» 
في حشو البيت». أو جملة السَّجْع . ومثاله في 
الشعر: 
دا مستيم أكونآأ نير ر لفك 
أسفر عن الوجه وتفضل بخلاصنا 
فلفظتا: جند. وبند مزدوجتان. كذا في 
جامع الصنائع. وفي القرآن الكريم: «وجئتك 
من سبأ بنبأ يقين» وفى الحديث الشريف: 
«والمؤمنون هينون لينون» وفي الشعر العربي: 
تعود رسْمٌ الوّهُب والنهْب في الصّبا 
وهذان وقت العطف والعنف دأبه 
1015 ...2 
التضبيق: 


-_ 


عند أهل المعاني هو إيجاز التقدير. 


000110151011 -- 1 


التطبيق ,©1111/165:ل - 1001م ,ذأدع ط الاسم 
10 

كالتصريف عند أهل البديع هو الباق كما 
مَر. وعند أهل النظر عبارة عن إيراد الدليل على 
وجه المدعئل. وهو مرادف التقريب كما يجىء. 


(*) الإيضاح في المعاني والبيان أو الإيضاح في علوم البلاغة لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني المعروف بخطيب 
دمشق )- هم). وعليه شروح وحواشي كثيرة . بولاق» /17ا5© . كشف الظنون /١‏ ل يت معجم المطبوعات 


.1١8509 العربية‎ 


(5) نزد اهل بديع جنانست كه دربيتى يا نثرى دو لفظ يا سه لفظ ويا بيشتر الفاظ متوازن بيش إز قافيه در حشوبيت آرد ويا بيش از 


جند وبند مزدوج اند 


بككشاي رخ وخلاص فرما 


كذا في جامع الصنائع [ودر قرآن است وجتتك من سبأ بنبأ ودر حديث است والمؤمنين هينون لينون ودر شعر است شعر. 


تعوّد رسم الوهب والتهب في الصبا 
كذا في الجرجاني. 


وهذان وفت العطف والعلف دأبه 


*/لاع 
ويطلق أيضًا عل برهان التطبيق كما سبق. 
التتطريب: عامط - مصاع 

بالراة: المهملة “هو عتد'متأخرى ‏ القزاء: .أن 
يترنّم بالقرآن فيمدٌ في غير محل المدّ ويزيد في 
المدّ ما لا تجيزه العربية»ء كذا فى الدقائق 
المحكمة. وهو من البدعات كما فى الإتقان. 
تظهير الشرائر: اده أن ممتامء مط 
5 كنل 011 ا ادر - كلطسلاصعانا 

قد مَرّ في المقدمة في بيان علم السّلوك. 
التَطوع : - و00 ]اعنام كلاوزلعتت؟ الغمملامه 
404 ا كنا 

عند أهل الشرع هو النفل. 
التطويل : 6اتطام/2 - نوانء«تاه0ةط 

عند أهل المعانى هو أن يكون اللفظ زائدًا 
على أصل المراد لا لفائدة. ولا يكون اللفظ 
الزائد متعيئًا كقول عدي: وألفئ قولها كنبا 
وميئًا. ألفئ أي وجد والكذب والمين بمعنى 
واحد.ء ولا فائدة فى الجمع بينهما فأحدهما 
زائدء كذا في المطول. فبقوله لا لفائدة خرج 
الإطناب. وبقوله ولا يكون إلخ خرج الحشو 
لأن الزائد فيه متعيّن وهو غير مقبول. وفي 
جامع الصنائع سمّى الوطواط الطويل بالحشو 
القبيح . 
التظهير : :1670/10]/ك - دمنغمم )اام 

هو عند الشعراء تكرار حرفي قبل حرف 
الأعتاب ومثاله في البيت التالي : 
الخان الأعظم ممدوح لأن الهتز 

من كرمه هم مستبشرون. 


التعارض 


فالراء هي حرف الروي والشين إعتاب 
والباء تظهير. كذا في جامع الصنائع.'"©) 


- 017111121011 ,1011 اأكممم(0) 


التعارض : 
دك 

ويسمّى أيضًا بالمعارضة والتناقض عند 
الأصوليين هو كون الدليلين بحيث يقتضي 
أحدهما ثبوت أمر والآخر انتفاءه في محل واحد 
فى زمان واحد بشرط تساويهما فى القوة.» أو 
زيادة أحدهما بوصف هو تابع. 00 باتحاد 
المحل عمّا يقتضي حل المنكوحة وحرمة أمَّهاء 
وباتحاد الزمان عن مثل حل وطىء المنكوحة 
قبل الحيض وحرمته عند الحيض» وبالقيد 
الأخير عمًا إذا كان أحدهما أقوىئ بالذات 
كالنصٌ والقياس إِدْ لا تعارض فيهما. وإِنْ قلت 
إنْ أريد اقتضاء أحدهما عدم ما يقتضيه الآخر 
بعينه حت يكون الإيجاب واردًا على ما ورد 
عليه النفي فلا حاجة إل اشتراط اتحاد المحل 
والزمان لتغاير حل المنكوحة وحل أمّهاء وكذا 
الحلّ قبل الحيض وعنده. ولهذا قيل: المعارضة 
تقابل الحجتين المتساويتين على وجه لا يمكن 
الجمع بينهما وإلاّ فلا بدّ من اشتراط أمور أخر 
مثل اتحاد المكان والشرط ونحو ذلك مما لا بد 
منه في تحقق التناقض. قلت اشتراط اتحاد 
المحلّ والزمان زيادة توضيح وتنصيص على ما 
هو ملك الأمر فى باب التناقض» فإنّهِ كثيرًا ما 
يندفع باختلاف المحلّ والزمان. ثم التعارض لا 
يقع بين القطعيين لامتناع وقوع المتنافيين» ولا 
يتصوّر الترجيح لأنه فرع التفاوت في احتمال 
النقيض» فلا يكون إلا بين ظنيين. ثم الفرق بين 
التعارض والنقض الإجمالي أن النقضٌ الإجمالي 
يوجب بطلان نفس الدليل بخلاف التعارض فإنه 


)١(‏ نزد شعراء تكرار حرفيست كه بيش از حرف اعتاب باشد شعر. 


مثاله خان اعظم ستوده آنكه بشر 


از كرمهاي أوست مستبشر 


راي روي است وشين اعتاب وبا تظهير كذا في جامع الصنائع . 


التعاكس والتعكيس 

يمنع الحكم من غير أَنْ يتعرّض للدليل إلا أن 
فإِنْ تخلفٌ المدلول عن الدليل فيها لا يكون إلا 
لمانع» فذلك المانع معارض للدليل فيما تخلف 
عنه» وكذا إذا تعارض النّْضّ يكون الحكم 
متخلقًا عن كلّ واحد لا محالة فيتحقّق التناقض 
كذا في التلويح وغيره. 


التعاكس والتعكيس: ©] - (12ة5اهم0ء ع1 


0076) 
عند المحاسبين هو العكس كما سيأتي. 
التعائد : ::051110م00 - 1005)(و0مم0 
بالنون عند الحكماء هو التقابل بين أمرين 
وجوديين بحيث لا يتوقف تعقّل كل منهما على 
تعقّلى الآخر ولا يكون بينهما غاية الخلاف 
والتباعدء وهذان الأمران يسمّيان بالمتعاندين 
كالخمرة والصّفرة فإنهما متعاندان» وقد سبق 
أيضًا فى لفظ التضاد. 
التَعحُب: - 200112)1013 بألع ك1 هماكم 
110717711 
الأصح قال ابن فارس: هو تفضيل الشيء علئ 
أضرابه. وقال إبن الصائغ:''2 استعظام صفة 
خرج بها المتعجب مله عن نظائره . وقال 
الزمخشري: معنى التعجب تعظيم الأآمر في 
قلوب السامعين لأنّ التعجّب لا يكون إلا من 


شيء خارج عن نظائره وأشكاله. وقال 


354 


الرماني:” المطلوب في التعجب الإبهام لأنَّ 
من شأن الناس أن يتعجيّوا مما لا يعرف سببه» 
فكلّما استّبّهم السبب كان التعجب أحسن. قال 
واصل: التعجب إنما هو للمعنى الخفى سببه 
والضيذة ؟ الذالة .عله فلن يقبا مجان “فال 
ومن أجل الإبهام لم تعمل نعم إل في الجنس 
من أجل التفخيم ليقع التفسير علئ نحو التفخيم 
بالاضمار قبل الذكر. ثم إنْهم قد وضعوا 
للتعججب صيعًا من لفظه وهي ما أفعَلّه وأفعلٌ به 
ومن غير لفظه نحو كَبْرَ كقوله تعالى #كبرت 
كلمة تخرج من أفواههم4”". 

فائدة : 

إذا ورد التعبجّتب من الله صرف إل 
المخاطب نحو #فما أصبرهم عل النار»؟؟ أي 
هؤلاء يجب أن يتعجّب منهم. وإِنْما لا يوصف 
الله تعالى بالتعجّب لأنه استعظام يصحبه الجَهْل 
وهو منرّه عن ذُلك. ولهذا يعبّر جماعة 
بالتعجيب بدله أي أنه تعجيب من الله سبحانه 
للمخاطبين. ونظير هذا بمجرء الدعاء والترجّى 
منه تعاليل إِنّما هو بالتظر إلئ ما يفهمه العرب» 
أي هؤلاء مما يجب أن يقال لهم عندكم هذا. 
ولذلك قال سيبويه فى قوله تعالل #لعله يتذكر 
أو يخشئ4”” المعنئ إذهبا علئ رجائكما 
وطمعكما كذا في الإتقان في نوع الخبر والإنشاء. 


التَعدّى: [ااأكدنهم عطرء ل[ - ازع عنانا كد11 
بالدال لغة التجاوز. وفي اصطلاح النحاة 


)١(‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن علي؛ شمس الدين الحنفي الزمرديء ابن الصائغ. ولد عام 4٠/اه/‏ 1048م. وتوفي عام 
١الاهم/‏ 17176م. أديبء عالم. تولى القضاء والإفتاء. له العديد من المؤلفات. الاعلام ١147/5‏ بغية الوعاة 54» الدرر 
الكامنة */549»؛ شذرات الذهب 758/7» الفوائد البهية ١/8‏ . 

)١(‏ هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الله أبو الحسن الرماني. ولد ببغداد عام 197م/ 108م. وفيها توفي عام 44هم/ 
4 م. من كبار النحاة. معتزلي مفسّر. له أكثر من مائة مصنف. الاعلام 0717/4 بغية الوعاة 07844 وفيات الاعيان 
»"0١‏ تاريخ بغداد 217/١7‏ مفتاح السعادة 2147/١‏ إبناه الرواة ؟/7915. 


(5) الكهف/ 0. 
(5) البقرة/ 6لا١‏ . 
(0) طه/ ؟: . 


ةف 


تجاوز الفعل من فاعله إلى مفعول به. فالمصدر 
والظرف لا يسمّئ متعديًا كما في شرح التسهيل» 
وكذا اسم الفاعل واسم المفعول فإِنّها إنما تتصف 
بكونها متعدية وغير متعدية باعتبار الفعل. فما قيل 
إن المتعدّي أعمٌّ من الفعل وشبهه وكذا غير 
المتعدي توهم. وعرت المتعدّي علئ صيغة اسم 
الفاعل بما يتوقّف فهمه علئ متعلّق ويسمّئ 
مجاورًا أيضًا كما في الموشّح. والمراد بما الفعل 
وبالتعلّق هو التعلّق المصطلح أي نسبة الفعل إلى 
غير الفاعل؛ والمعنى المتعدّي فعل يتوققف فهمه 
علئ متعلّق أي أمر غير الفاعل يتعلّق الفعل به 
ويتوقف فهمه عليه. فأشير بقوله غير الفاعل إلى 
أن المراد بالمتعلق المصطلح» وبقوله يتوقف فهمه 
عليه إل أن المراد به ما يصدق عليه من أفراده 
المخصوصة لأنه الذي يتوقف عليه فهمه لا 
المتعلّق المطلق المُبْهَم. فليس هذا القيد أي قيد 
التوقف معتبرًا في مفهوم المتعلّق فلا يرد أنَّ 
الحا العمطائع ابو وك را فى نويه التريات؟ 
والحاصل أن ذ فهم الفعل إن كان موقوقًا علئ فهم 
بر القامل فهو اندي كضرب فإنْ فهمه موقوف 
على تعقّل المضروب بخلاف الزمان والمكان 
والغاية» فإِنَ فهم الضرب وتعقّله بدون هذه الأمور 
ممكن» وتوضيحه أن نسبة الفعل المتعدّي إلى 
المفعول به كنسبته إلى الفاعل في أنه لا يجوز 
استعماله بدونهما أطلا إل عل خلاف: مقتصى 
الظاهر لنكتة» إل أن نسبته إلول الفاعل لما كانت 
مقصودة بالذات لا يجوز تركه إل بإقامة شيءٍ 
مقامه بخلاف نسبته إلئ المفعول به فإنه فضلة 
مقصودة لتكميل نسبته إلئ الفاعل» يجوز تركه من 
غير إقامة شىء مقامه. وأما سائر المفاعيل فإنه 
يجوز الا بدونهاء فعلم من ذلك أن النسبة 
إلى المفعول المعيّن مأخوذة في مفهوم الفعل 


التَعدّى 


المتعدّي كيلا يكون استعماله فى موارده مجادًا لا 
حقيقة له كالنسبة إلئ الفاعل فيكون فهم مدلوله 
موقوثًا علئ فهم متعلقه. فالمراد بقوله على متعلّق 
متعلّق معيّن أي معيّن كان. فاندفع ما قيل إِنَّ 
التعريف غير مانع لدخول الأفعال اللازمة التي 
مدلولاتها نِسَبّ كقرب وبعد لعدم أخذ النسبة إلى 
أمرٍ معيّن في مفهومهاء بل إلى أمرٍ ما بمجرّد 
اتعتيانها بدون متعلقاتها كقرب زيد وبعد» نعم 
إذا قصد النسبة إلى معيّن كان موقوقا عليه لا بدَ 
من ذكرهء وحينئذ يكون المتعدّي بحرف الجر 
داخلاً في التعريف كالمتعدّي بالهمزة والتضعيف. 
قيل التعريف يصدق عل الأفعال الناقصة لتوقف 
فهمها علئ أمر غير الفاعل تتعلّق به وهو الخبرء 
والجواب منع توقّف مفهومها على الخبر. فإِنَ كان 
الناقصة معناها مطلق الكون مع الزمان الماضي» 
وكذا سائر الأفعال الناقصة فإِنَّ معن صار زيد 
غنيًا اتصف زيد بالغناء المنصف بالصيرورة صرّح 
به الرضي. ويقابل المتعدّي غير المتعدي ويسمّئ 
لازمًا أيضًاء وهو ما لا يتوقف فهمه علئ فهم أمر 
غير الفاعل نحو: كرم» إن وإنْ كان له تعلّق بكل 
واحد من الزمان والمكان والغاية» لكن فهمه مع 
الغفلة عن هذه المتعلقات جائز. 


إعلمُ أن الفعل ليس منحصرًا في المتعدّي 
واللازم فإنَ الأفعال الناقصة ليست متعدّية ولا 
لازمة. وقد يجتمعان. وفي التسهيل وقد يشتهر 
بالإستعمالين فيصلح للاسمين. وفي شرحه ما 
يتعدّئ تارة بنفسه وتارة بحرف الجرّ ولم يكن 
أحد الاستعمالين نادرّاء قيل له متعلٍ بوجهين» 
وذلك متصوّر علئ السماع. وقد عدّها بعضهم 
خمسة يصحح ويشكر ويخال ووزن وعددء وزاد 
صاحب الألفية'» قصد والظاهر أنّْها غير 
محصورة. هذا كله خلاصة ما في الفوائد 


)١(‏ الألفية في النحو لجمال الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله الطائي المعروف بابن مالك (- 3177 ه) وقد سمّاها مؤلفها 
الخلاصة إلا انها اشتهرت بالألفية لأنها تتألف من ألف بيت وعليها شروح وحواشي كثيرة» (ط). كشف الظنون 161١/1١‏ 
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الضيائية وحاشية المولوى عبد الحكيم وفي 
الارشاد. ومما ألحق بالمتعدّي مطلقًا الأفعال 
الناقصة وفى بعض الوجوه أفعال المقاربةء» أي 


إذا كان طالبًا للخبر نحو عسئ زيد أن يخرجء 


بخلاف عسئ أن يخرج زيد. وإِنْما أَلْحِقَا به 
لمشابهة خبرهما المفعول بهء» ومن الجوامد 
اللازمة أفعال المدح والذمّ والمحتمل للتعدية 


واللزوم فِعْلا التعجب انتهىل. 
التّعدية : 


رمن تناد أل 1747151016 ,670557716141 - 


هي في اللغة جعل الشيء متجاورًا عن 
الشيء ومتباعدًا عنه. وفي علم النحو والتصريف 
هي أن لا يقتصر الفعل عل التعلّق بالفاعل» بل 
يتعلّق بالمفعول أيضًا. فهذا المعنئ مجاز أو 
حول كذ :<في ١‏ اللوصييع: والتاويخ قي ردن 
القياس» والتعلق ههنا بالمعنى اللغوي. وهذا 
الكلام يشير إلئ أن التعدية في اصطلاحهم 
بمعنول كون الفعل متعديًا لا بمعنول جعله متعديًا 
وهو خلاف المتعارف. فإنّه ذكر في الفوائد 
الضيائية وغيرها ما حاصله أَنْ للتعدية عندهم 
معنيين: أحدهما ما هو المشهور وهو جعل 
الفعل متعديًا بتضمينه معنى التصيير أي جعل 
المتكلم الفعل متعديّاء فالتعدية التي هي مدلول 
الباء أو الهمزة مثلاً صفة المتكلّم والباء في قوله 
بتضمينه متعلق بالفعل بيان الكيفية» والمراد 
بالتضمين المعنى اللغوي أي اعتبار شيء في 
ضمن الآخر. فمعنئ ذهبت بزيد صيّرته ذاهبّاء 
ثم هذا الجعل على أنواع عل ما صرّح به 
الرضي في شرح الشافية] متها جعل اللازم 
متعديًا بجعل ما كان فاعلا للازم مفعولا لمعنى 
الجعل وفاعلاً لأصل الفعل علي ما كانء 
فمعنل أذهبت زيدًا جعلت زيدًا ذا ذهاب». فزيد 
مفعول لمعنى الجعل الذي استفيد من الهمزة 
فاعل للذهاب كما في ذهب زيد. ومنها جعل 
المتعدي إلئ واحد متعديًا إل اثنين أولهما 


طادع/؟ جح 01 121151111187 ,51112551118 


كع 


مفعول الجعل والثاني لأصل الفعل نحو أحفرت 
زيدًا النهر أي جعلته حافرًا لهء فالأول مجعول 
والثاني محفور.ء ومرتبة المجعول مقدّمة علئ 
مرتية مفعول أصل الفعل لأنه فيه معنى الفاعلية. 
ومنها جعل المتعدّي إلى اثنين متعديًا إلى ثلاثة 
نحو أعلم وأرى». وحاصل هذا المعن إيصال 
الفعل إلى المفعول به بتغيير معناه. وثانيهما ما 
هو أعمٌ منه وهو إيصال الفعل إلى مفعوله من 
غير تغيبر معنى الفعل بمعنئ أن التغيير ليس 
معتبرًا في مفهومه. فالمعنئق إيصال الفعل إلى 
مفعوله سواء كان بتغيير معناه كما في الباء في 
بعض المواضع والهمزة والتضعيف أو لم يكن 
كما في سائر الحروف الجارّة كما صرّح به 
المولوي عبد الحكيم. فما قيل التعدية مطلقًا 
تقتضي تغيير المعنل فاسد وعلئ هذا المعنى 
الأعمّ يقال هذا الفعل عدي بعلى. وفي 
اصطلاح الفقهاء والأصوليين هي إثبات حكم 
مثل حكم الأصل في الفرع وقد يجيء في لفظ 
القياس . 


التعديد : 110771670/101رظ - 10 أ12ع مط 


عند أهل البديع إيقاع أسماء مفردة علئ 
سياق واحد ويسمّل سياقة الأعداد أيضًا. 


التَغدِيل : ,1311م ,لاقع لتاعع ]1 
,]7010 ,1200171011071 - 105أذنالوء 
01[0[011[إ]ذ* 

في اللغة النَّسُوية. وتعديل الأركان عند 
أهل الشرع تسكين الجوارح في الركوع والسجود 
والقومة والجلسة قدر تسبيحة» ويطلق على كل 
فإنه صار كاسم جنسء كذا في جامع الرموز في 
فصل صفة الصلوة. والتعديل عند الرياضيين 
يُطلق علل معان منها ما ذكره بعض المحاسبين 
كما سيأتي في لفظ الجبر ولفظ الرّد ومنها 
التعديل الأول ويسمّى بالاختلاف الأول أيضًا 
لأنه أول تفاوت وجد ويسمّى بالتعديل المفرد 


/الاءع 


أيضًا لانفراده عن غيره بخلاف التعديل الثاني 
فإلهمتخلوط بالأول» ها عند اهل االييعة د اهل 
العمل منهم أي أصحاب الزيجات يسمّونه 
بالتعديل الثانى لتأخره بحسب العمل عن التعديل 
القأليك الذي ينونه تعدياد ‏ أولاً 4 .وهو قؤين 
بين الوسط والتقويم. قال عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجغميني هذا في الشمس والقمر 
صخي :وأا .فن التسيزة هما من الريتط المغدل 
والتقويم هو التعديل الأول» وأمّا ما بين الوسط 
الغير المعدّل والتقويم فلا يسم عندهم باسم. 
فالظاهر أنه أراد المصّف بالوسط الوسط 
المعدل أي المعدّل بالتعديل الثالث. وزاوية 
التعديل وقد تسمّل بالتعديل أيضًا كما يستفاد من 
شرح التذكرة للعلي البرجندي هي الحادثة عل 
مركز العالم بين خطين خارجين منه أحدهما 
وسطي والآخر تقويمي» وهذا هو قول المحقّقين 
منهم. ومقدار هذه الزاوية هو قوس التعديل لان 
مقدار الزاوية قوس فيما بين ضلعيها موترة لها 
من دائرة مركزها رأس الزاوية وهذا هو الحق. 
وقيل القوس الواقعة من فلك البروج بين طرفي 
الخطين أي الخظ الخارج عن مركز الخارج 
والخط الخارج من مركز العالم المارّين بمركز 
الشمس المنتهيين إلى دائرة البروج هي تعديل 
الشمس. ولما كان الخطان المذكوران متقاطعين 
عند مركز الشمس كان هناك زاويتان متقابلتان 
متساويتان» إحداهما فوق مركز الشمس وتسمئ 
زاوية تعديلية والأخرئ تحت مركز الشمس 
تسمّول أيضًا بزاوية تعديلية لكونها مساوية 
للأولى»؛ وهذا القول ليس بصحيحء. وإِنّْ شعت 
وجهه فارجع إل كتب علم الهيئة. 


إعلمُ أنْ الشمس إذا كانت صاعدة أي 
متوجهة من الحضيض إلئ الأوج يزاد هذا 
التعديل علئ وسطهاء فالمجموع هو التقويم. 
وإذا كانت هابطة أي متوجهة من الأوج إلى 
الحضيض ينقص هذا التعديل من الوسطء 


التغدِيل 


فالباقي هو التقويم»ء وليس في الشمس سوى 
هذا تعديل آخر. وأما الخمسة المتحيّرة فيزاد 
فيها التعديل علئ الوسط إذا كانت هابطة 
وينقص عنه إذا كانت صاعدة» فالمجموع أو 
الباقي هو التقويم. والحال في القمر بالعكس. 
ودلائل هذه المقدمات تطلب من كتب الهيئة» 
وغاية هذا التعديل بقدر نصف قطر التدوير. 
ومنها التعديل الثاني ويسمّئ بالاختلاف الثاني 
أيضًا وهو القوس المذكورة أي التعديل الأول 
باعتبار اختلافها في الرؤية صغرًا وكبرًا بحسب 
بُعْد مركز التدوير عن مركز العالم وقربه منهء 
وذلك لأنّ مركز التدوير إذا كان في حضيض 
الحامل فنصف قطره بسبب قربه من مركز العالم 
يرئ أكبر وإذا كان في أوج الحامل فنصف قطره 
بسبب بعده عنه يرئْ أصغر فلذلك تختلف 
القوس المذكورة وهذا الاختلافب يلحق 
الإختلاف الأول بقدر ذلك الإختلاف فى نصف 
الفط فيتقض: منه .إذا“كات .مزكز التلدوير أبد 
من البعد الأوسط ويزاد عليه إذا كان أقرب منهء 
ويكون بعد ذلك أي بعد نقصانه عن الاختلاف 
الأول أو زيادته عليه تابعًا له أي للاختلاف 
الأول في الزيادة والنقصان علئ الوسطء. وهذا 
عند مَنْ وضع مراكز تداوير المتحيّرة في البعد 
الأوسط واستخرج الإختلاف الأول منها فيه فإِنَ 
الإختلاف الثانى فيها قد يكون بحسب البعد 
الأعد. فكون. ناتضا عن الإختلاف الأول وقد 
يكون بحسب البعد الأقرب فيكون زائدًا عليه. 
وأما عند مَنْ وضع مراكز تداويرها في الأوج 
واستخرج الإختلاف الأول منها فيه فلا محالة 
يزيد الإختلاف الثانى دائمًا عل الأول. وهكذا 
الحال فى القمر فَإِنَّ اختلاف الأول للقمر إنما 
وضع في الأوج الذي هو البعد الأبعد. ثم إِنَّ 
ما حصل من زيادة الإختلاف الثانى عل الأول 
أردها قن بد قفي نب نا تمتياة مدلا : 


إعلمُ أنْ هذا الاخحتلاف في المتحيّرة 


التَعغديل 


يسم أيضًا اختلاف البعد الأبعد والأقرب 
لاشتماله عليهماء فهو إمّا علل سبيل التغليب 
وإمّا عل أنه اختلافٌ بُعْلِ هو أبعد من البُعد 
الأوسط أو أقرب منهء وهذا بخلاف ما فى 
القمر فإنه يسم اختلاف البعد الأقرب 5 
ما لتغليب أقرب الأبعاد أعني الحضيضية علئ 
سائرها وإمًا لأنه اختلاف بعدٍ هو أقرب من 
البُعد الأوجي. وقيل غاية الإختلاف الثاني 
اختلاف البعد الأقرب وهو الموافق لما ذهب 
إليه صاحب المجسطي''' ومن تبعه من أصحاب 
الزيجات من تسمية الإختلاف الثاني عند كون 
مركز التدوير في الحضيض باختلاف البعد 
يسمونها: ' بالاحتلاف: التطلق 
أيضًا. هذا وقد قيل إِنْ أهل الهيئة يسمّون 
الاختلاف الثانى مطلقًا سواء كان مركز التدوير 
في الحضيض أو لم يكن اختلاف البُعد الأقرت 
لما دَلَ البرهان علول وجوده وإنْ لم يعرفوا 
مقداره. وأما أهل العمل أي أصحاب الزيجات 
فيسمّون الاختلاف الثاني عند كون مركز التدوير 
في الحضيض اختلاف البُعد الأقرب لأنه معلوم 
عندهم موضوع في الجدول. وأمًا في سائر 
المنازل: فهو عبر معلوم: لهم ولا «يموضرع: فين 
الجدول لجزء جزء إلا غايتهء فإنها مستخرجة 
لسهولة تظهر في العمل؛ فلهذا لم يسمّوه في 
سائر المنازل باسمء» وتوضيح السهولة التي 
ذكرناها أنهم استخرجوا الاختلافات الثانية لنقطة 
التماس بحسب كون مركز التدوير في الأبعاد 
المغتلنةة وفلوف إليم ‏ أجراءيكوث” الاستلاق 
الثاني لنقطة التماس عند كون مركز التدوير فى 
الحضيفق: أعني غاية الاختلاف الثاني لنقملة 
التماس بتلك الأجزاء ستين وسموها 
دقائق الحضيض. ووضعوها بإزاء أجزاء المركز. 
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كما أنهم وضعوا الاختلاف الأول وغاية 
الاختلاف الثانى لأجزاء التدوير معًا بإزاء أجزاء 
الخاصة المعدّلة. وقد تقرّر أن نسبة غاية 


الاختلاف الثاني لنقطة التماس إلول غاية 
الاختلاف الثاني لجزء مفروض كنسبة الاختلاف 
الثاني لنقطة التماس عند كون التدوير في بُعدٍ 
غير الحضيض. أعنى كنسبة دقائق الحضيض إلى 
الاختلاف الثانى لذلك الجزء فى ذلك اليُعدء 
ولَمَّا كان المقدّم في النسبة الأولى واحدًا أعني 
ستين دقيقة وقسمة المضروب عليه وعدمها سواء 
فبقاعدة الأربعة المتناسبة إذا 
الإختلاف الثاني للجزء المفروض في دقائق 
الحضيض وهما معلومان من الجدول. ويكون 
الحاصل الاختلاف الثاني لذلك الجزء بحسب 
البعد المفروض٠‏ فيحصل بهذا العمل 
الاختلافات الثانية لأجزاء التدوير بحسب كونها 
في الأبعاد المختلفة من غير أن يحتاج إلى وضع 
جميعها في الجدول. 


فائدة : 


ضرب غاية 


قل فسر صاحب التذكرة وشارحوها 
الاختلاف الأول والثاني بالزاوية الحاصلة عند 
مركز العالم لا بالقوس. والأمر في ذلك سهل». 
فإن الزوايا إنما تتقدر بالقسي الموترة لها فيجوز 
أَنْ يفسّر الاختلاف الأول بقوس بين الوسط 
والتقويم وأن يفسر بزاوية حادثة عل مركز 
العالم بين خظّين الخ. فإِنَ المآل واحد كما لا 

فائدة : 

هذا الاختلاف هو الاختلاف الأول بعينه 
في الحقيقة سواء كان مركز التدوير في البعد 
الأبعد أولم يكن» إل أنهم لما أرادوا وضع 


)١(‏ كلمة يونانية معناها الترتيب وهو لبطليموس الغلوزي الحكيم والكتاب من أفضل ما ألف في الهيئة. وقد عرّبه حنين بن اسحق 
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التعديل في الجدول فرضوا مركز التدوير في بُعدٍ 
معّن واستخرجوا مقادير زوايا التعديل بحسب 
ذلك البُعد ووضعوها في جدول واستخرجوا 
أيضًا تفاوت التعديلات بحسب وقوع مركز 
التدوير في أبعادٍ اخر بقاعدة مذكورة سابقاء 
ولتسهون هذا التفاوت مع التعديل المذكور أو 
ينقصونه منه ليحصل التعديل بحسب ما هو 
الواقع في البُعد المفروضء فمَرْضٌ بطليموس 
ومنْ تابعه مركز التدوير القمري ثابنًا في الأوج 
وسمّوا تلك الزوايا عند كونه في الأوج 
بالاختلاف الأول» والزيادات عليها فى سائر 
القنائل ' بالاقتاونا هه اثائية ‏ ويعضن؛ ضاف 
الزيجات فرض مركز تدويره ثابنًا في الحضيض 
واستخرج مقادير الزوايا ويسمّى النقصانات عنها 
في سائر المنازل بالاختلافات الثانية. وبعضهم 
فرضه ثابًا فى البُعد الأوسط ويسمّى الزيادات 
في النصف الحضيضي والنقصانات في النصف 
الأوجي بالاختلافات الثانيةء ولا مشاحة في 
الامتطلانحات.. والعرطن "من جميع ذلك اتستهيل 
الأمر علئ أهل العمل» وإلا فالاختللاف بحسب 
الواقع واحدء والأليق بعلم الهيئة إنما هو ذكر 
هذا الاختلاف. وأمًا تشقيصه إلا الاختلاف 
الأول والثاني فلائق بكتب العمل أي الزيجات 
كما لا يخفئء لكن جميع أهل الهيئة ذكروا 
هذين الاختلافين. هكذا ذكر العلي البرجندي 
في شرح التذكرة وحاشية الجغميني. 


ومنها التعديل الثالث ويسمّئ بالاختلاف 
الثالث أيضًا. وأهل العمل يسمّونه بالتعديل 
الأول سواء كان في القمر أو في غيره لتقدمه 
علئ الأولين بحسب العمل» كذا في شرحء 
التذكرة. وهو يطلق عليل معنيين: أحدهما تعديل 
المركز لتعديله به» والثاني تعديل الخاصة 
لتعديلها بهء ويسمئل أيضًا فضل ما بين 
الخاصتين» كذا في شرح التذكرة أيضًا. فتعديل 
المركز هو قوس من الممثل في المتحيرة ومن 


التغدِيل 


المائل في القمر محصورة بين طرف خط وسطي 
وخط المركز المعدّل أي المخرج من مركز 
العالم المارٌ بمركز التدوير إلئ الممثل أو 
المائل. وتعديل الخاصة هو قوس من منطقة 
التدوير بين الذروة المرئية والوسطية. 


وتوضيح ذلك أنه إذا أخرج خطان 
أحدهما من مركز العالم إل مركز التدوير 
والآخر من مركز معدل المسير إليه» فبعد 
إخراجهما يحصل عند مركز التدوير أربع زواياء 
إثنتان منها حادّتان متساويتان» فالتي في جانب 
الفوق يعتبر مقدارها من منطقة التدوير وهو 
قوس منها ما بين الذروتين من الجانب الأقرب 
وتسممئ تعديل الخاصة والتي في جانب السفل 
يعسن ذا زه كن ممطفة ٠‏ الجضن ودياك أن 
يخرج من مركز العالم خط مواز للخط الخارج 
من مركز معدل المسير إل مركز التدوير 
ويخرجان إلى سطح الممثلء فالقوس الواقعة 
من الممثل بين طرفي هذين الخطين من الجانب 
الأقرب هي مقدار تلك الزاوية وتسمّل تعديل 
المركز. فإذا كان مركز التدوير فى النصف 
الهابط كانت الزاوية الحاصلة عند 1 معدل 
المسير من الخطين من أحدهما إلئ الأوج 
والآخر إل مركز التدوير أعظم من الزاوية 
الحاصلة عند مركز العالم بقدر تعديل المركزء 
وفي النصف الصاعد الأمر بالعكس» فلذلك 
ينقص عن المركزء أي عن مركز التدوير في 
النصف الهابط» ويزاد عليه في النصف الصاعد 
ليحصل المركز المعدل. ثم نقول إِنْ تقاطع 
الخط المارٌ بمركز التدوير مع أعلئ منطقته كان 
أقرب إلى الأوج إِنْ كان خارجًا عن مركز 
العالم وأبعد عنه إِنْ كان خارجًا عن مركز معدل 
المسيرء فإن كان مركز التدوير هابطا يزاد عليه. 
تعديل الخاصة على الخاصة الوسطية التى هى 
معلومة في كل حالء لأن حركات التداوير 
معلومة لكونها عل وتيرة واحدة» وفي النصيف 


التَغدِيل 


الآخر ينقص منها لتحصل الخاصة المعذلة 
المسمّاة بالخاصة المرئية» التي بها يعلم التعديل 
الأول والثاني. ولَمّا كان ما بين الذروتين في 
المتحيّرة مساويًا لما بين الخط الوسطي وخط 
المركزالمعدل لتساوي الزاويتين الحادّتين 
الحاصلتين عند مركز التدوير من إخراج هذين 
الخطين كما عرفت» لم يحتج في استخراج 
تقويمها إل تعديل أزيد من الثلاثئة أي تعديل 
المركز والتعديل الأول والثانى.» وكان تعديل 
المركز والخاصة فيها ا ولمًا كان خط 
الوسط وخط المركز المعدل فى القمر ينطبق 
احدهما" عل الآخر”. آبذا" لكون .حركة <تدوير 
القمر متشابهة حول مركز العالم لم يحتج في 
القمر إلئ تعديل المركزء بل إلى تعديل 
الخاصة. والتعديلين الأولين. هكذا يستفاد من 
تصانيف عبد العلي البرجندي. وكأنه لهذا 
التساوي والإنطباق قال صاحب التذكرة في بيان 
التعديل الثالث للقمر: ويسمّل هذا التعديل 
تعديل الخاصة. وقال في بيان التعديل الثالث 
للمتحيّرة: ويسمّل هذا التعديل تعديل المركز 
والخاصة. وقال شارحه أي العلي البرجندي إنما 
سمي بتعديل المركز والخاصة لتعديلهما به. 


فائدة: 


حال هذا التعديل فى القمر في زيادته على 
الخاصة الوسطية ونقصه منها كحال المتحيّرة 
لأنْ حركة أعلل تدوير القمر وإِنّ كانت مخالفة 
لحركة أعالي تداوير المتحيّرة لكن مركز معدل 
المسير في المتحيّرة فوق مركز العالم ونقطة 
المحاذاة في القمر تحت مركز العالم بالنسبة إلى 
الأوج. ومنها تعديل النقل وهو التفاوت بين بعد 
بوتيو افك امن امتطفي الجكل: والمائل عن 
العقدتين ويسمّئ الإختلاف الرابع أيضًا. وأهل 
العمل يسمّونه التعديل الثالث أيضاء وذلك 
لأنهم سمّوا الاختلاف الثالث والأول بالتعديل 
الأول والتعديل. الثاني . فستوا :هذا" :بالتعديل 
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الثالث ويعتبر ذلك التفاوت إذا أريد تحويل 
موضعه أي موضع القمر من المائل إل موضعه 
من الممثل» وقلّما يحتاج إل عكسه. ولهذا أي 
لكون الإحتياج إلى عكسه قليلاً يسمّئ هذا 
التحويل في كتب العمل نقل القمر من المائل 
إل. البروج» هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة. وقال في حاشية الجغميني 
توضيحه أن وسط القمر مأخوذ من منطقة المائل 
لأنه إذا أخذ ذلك من منطقة البروج لا يكون 
متشابهًا وإِنْ اتّحد مركزاهما لاختلاف 
منطقتيهماء فإذا مرت دائرة عَرض بمركز التدوير 
تقاطع منطقة البروج عل قوائم فيحدث من 
قوس العّرض ومن القوسين الكائنتين من المائل 
والممثل اللتين مبدأهما العقدة ومنتهاهما دائرة 
العرض المذكورة مثلّث زاوية تقاطع العرضية مع 
الممثل فيه قائمة» وزاوية تقاطعها مع المائل 
حادّة» فالقورس من المائل التي هي الوسط 
أعظم من القوس التي هي من الممثل» أعني 
التقويم» والتفاوت بينهما يسمّئ تعديل النقل إِذْ 
به ينقل مقدار القوس من المائل إلئ القوس من 
الممثلء فإن كان الوسط من الربع الأول 
والثالث أعني مؤخرًا عن إحدى العقدتين ينقص 
تعديل النقل منهء وإِنْ كان من الربعين الآخرين 
يُزاد عليه لتحصل القوس من الممثل. وهذا 
التفاوت ليس شيئاً واحدًا دائمًا بل إذا صار 
مركز التدوير إل بعد ثُمْن من العقدة تقريبًا صار 
هذا التفاوت في الغاية» وبَعْدَ ذلك يتناقص إلى 
أن يبلغ مركز التدوير إلى منتصف ما بين 
العقدتين» وحينئذ ينعدم التفاوت. وقال في 
شرح التذكرة: إعلمٌ أنه ذكر المحقق الشريف 
تبعّا لصاحب التحفة أنْ تعديل النقل هو القوس 
الواقعة من الممثل بين تقاطعي الممثل مع 
الدائرتين المارّتين بمركز القمرء إحداهما تمر 
بقطبي الممثل والأخرئ بقطبي المائل وهو 
سهو. ومنها تعديل النهار وهو قوس بين مطالع 


لكك 


جزء من أجزاء فلك البروج بخط الإستواءء 
وبين مطالعه بالبلد.»ء وذلك لأنْ لأجزاء فلك 
البروج مطالع في خط الاستواءء وكذا لها 
مطالع في الآفاق المائلة وبين المطالعين تفاوت» 
وهذا التفاوت يسمئ تعديل النهارء وتعديل نهار 
نقطة الإنقلاب يسمّئ بتعديل النهار الكلّي. 


إعلم أن قوس فضل مطالع الاستواء علئ 
مطالع البلد وقوس فضل مغارب البلد على 
مغارب الاستواء في الآفاق الشمالية متساويتان» 
فإذا زيدتا على نهار الإستواء حصل نهار البلد 
وإذا نقصتا عن نهار البلد كان الباقي نهار 
الاستواءء وكذا الحال فى الآفاق الجدرية» إلا 
أن الس «فنها خدن عكن ذلك في الزيادة 
والنقصان كما يظهر بأدنئ تأمّل. فتعديل النهار 
في الحقيقة هو مجموع القوسين لا إحداهما 
التي هي قوس فضل المطالع علئ المطالع» 
لكن القوم أطلقوا تعديل النهار عليها إِذْ بها 
يعرف التعديل»ء وتوضحيه يطلب من شرح 
الملخص للسيد السند. ومنها تعديل الأيام 
بلياليها وهو التفاوت بين اليوم الحقيقي واليوم 
الوسطي كما سيجيء في لفظ اليوم. ومنها اسم 
عمل مخصوص يعلم به التعديلات وغيرها 
المجهولة أي غير المسطورة فى جداول 
الزيجات. ْ 


ويقول في سراج الاستخراج: إذا كانوا 
يريدون حصة تعديل عددي من جدول التعديل 
وليس موجودًا في سطر العددء فيبحثون عن 


تَعْدِيلٌ التقل 


عددين متواليين. بحيثٌُ يكونٌُ العددُ الأول أقلّ 
من المطلوب والثاني أكثر. فحينئذ يأخذون 
التفاضل بين الحصتين في العددين المذكورين. 
ثم يضربون رقم التفاضل في العدد المفروض ثم 
يقسِمُون الحاصل على التفاضل بين كلا 
العددين» وما يبقى خارج القسمة يضيفونه إلى 
حصة العدد الأقل حتى يحصلوا على المطلوب. 
وهذا العمل يسمّونه التعديل. 

وإذا كانت الحصّة معلومةً والعددٌ مجهولاً 
فتطلب حصتين متواليتين إحداهما من عددٍ معلوم 
أقل والثانية من عددٍ معلوم أكثر. ثم التفاضل ما 
بين كلا العددين نضربه بالتفاضل بين الحصّة 
المقدّمة والحِصّة المعلومة. ونقسم الحاصل على 
التفاضل الموضوع بين كلا الحصتين. ونضيفٌ 
الخارجّ على العدد الأقل حتى يصيرٌ العددُ 
المجهول معلوماء وهذا العمل يقال له التقويمس. 
ذلك لأنه بهذا العمل قؤس تلك الحصة يصيرٌُ 
معلومّاء وهذا الأسلوب في استخراج الطوالع 
من المطالع ناجح. وقريبٌ من هذا العمل عمل 
التعديل الذي يعملونه من الإسطرلااب. ومبنى 


.كلا العملين على الأربعة المتناسبة» وتحقيق هذا 


العمل يجب أن يكونَ معلومًا من باب (العشرين 


بابَا)”'' وشرحه 


تَعديَل الثقل : ,دممم عط زه عجدالهيدم 
عدماأه7ه2 - 7200 عط 01 ناوه 
علا ه] ع0 2/10هلاوة ,176هادياا 


هو نقل القمر من المائل إلى البروج. 


)١(‏ در سراج الاستخراج كويد اكّر از جدول تعديل حصه تعديل عددي خواهند كه در سطر عدد موجود نباشد دو عدد متوالي در 
سطر عدد بجويند بر وجهي كه عدد اول كمتراز عدد مطلوب الحصه بود ودوم بيشتريس تفاضل ميان دو حصه عدد أن دو عدد 
بكيرند ودر تفاضل ميان عدد اقل وعدد مفروض ضرب كنند وحاصل رابر تفاضل ميان هر دو عدد قسمت كنند وخارج 
قسمت را بر حصة عدد اقل افزايند تا مطلوب حاصل شود واين عمل را تعديل خوانند واكر خصه معلوم باشد وعدد ان 
مجهول دو حصه متوالي طلبم يكي از عدد معلوم كمتر باشد وديكري بيشتربس تفاضل ما بين هر دو حصه معلوم قسمت كنم 
وخارج رابر عدد اقل افزايم تا عدد مجهول معلوم كردد واين عمل را تقويس كويند جراكه ازين عمل قوس آن حصه معلوم 
شودواين طريق در اتعخراج:طوالغ :او مطالع بكار أيد.التهن: .وقريست اين حمل عمل تعديل قاور اسطر لاب ميهد ومنني 
هر دو عمل بر اربعه متناسبه است وتحقيق اين عمل از بيست باب وشرح أن معلوم بايد كرد. 
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التّعغْرية : 
غ41 »)1 

هى عند أهل العروض كون الجزء سالمًا 
من الزيادة كذا في رسالة قطب الدين 
الس رخسي . 
التعريض: - 113515م 0م32 ,116010171 
1١1‏ ,عأ« مبردرواة م1 

كالتصريف عند أهل البيان استعمال لفظ 
فيما وضع له مع الإشارة إلئ ما لم يوضع له 
من السياق. قال السّبكى: التعريض قسمان» 
قسم يراد به معناه الحقيقي ويُشاربه إلى المعنى 
الآخر المقصود. نحو قوله تعالى #«ومالي لا 
أعبد الذي فطرني#”' أي وما لكم لا تعبدون 
بدليل قوله «وإليه ترجعون#”“ وقسم لا يراد 
بل يُضرب مثلاً للمعنى الذي هو مقصود 
التعريض كقول إبراهيم عليه السلام #قال بل 
فعله كبيرهم هذا4”". كذا في الإتقان وسيجيء 
الفرق بيئه وبين الكناية. 
التغريف: - «منانهقعل ,عاعناعة عانمقع[ 
اا ةل ,]ةل عأ 11م 


عند أهل العربية هو جعل الذات مشارًا 
بها إلى خارج إشارة وضعية ويقابلها التنكير 
وسبأتي في لفظ المعرفة. وعند المنطقيين 
والمتكلمين هو الطريق الموصل إلى المطلوب 
التصرّري ويسمّل معرّفًا بكسر الراء المشددة 
وقولاً شارِحًا أيضَاء ويسمّل حدًاً أيضًا عند 
الأصوليين وأهل العربية» كما سيأتي في لفظ 
الحد. وذلك المطلوب التصوّري يسمّ معرّفًا 
بفتح الراء المشددة ومحدوداء والطريق ما يمكن 
التوصل فيه بصحيح النظر إلى المطلوب كما 
سيأتي أيضًا. وبالجملة فالمعرّف ما يكتسب به 
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التصوّر فخرج ما يحصل بطريق الحَدْس وما 
يحصل من الملزومات البيّنة من العلم باللوازم» 
فإِنّ الإكتساب إِنّْما هو بالنظر. قال المنطقيون لا 
بد فى المعرّف من مميّر فإِنْ كان المميز ذاتياً 
يكن التعرية حذاء وان كانه عرميا مدي 
لمق رَسْمَاه وإذا اجتمع المميزان سمي 
رسمًا أكمل من الحدّء. وكل من الحدٌ والرسم 
إن ذكر فيه تمام الذاتي المشترك بينه وبين غيره 
المسممئ بالجنس القريب فتامء وإلا فناقص. 
فالمرككب من الجنس والفصل القريبين حَدَ تام 
كالحيوان الناطق في تعريف الإنسان» والمركب 
من الخاصة والجنس القريب رسم .تام كالحيوان 
الضاحك فى تعريف الإنسان» والتعريف بالفصل 
وحدهء م الجنس البعيد أو العرض العام 
عند مَنْ يجوز أخذه في الحد حد ناقص» 
والتعريف بالخاصة وحدها أو مع الجنس البعيد 
أو العرض العام عند من يجوز أخذه في الرسم 
رسم ناقص . 

أعلم أن التعريف بالمثال سواء كان جزثئيًا 
للمعرّف كقولك الإسم كزيد والفعل كضرب أؤ 
لا يكون جزئيًا له كقولك العلم كالنور والجهل 
كالظلمة» هو بالحقيقة تعريف بالمشابهة التي بين 
للك لمن ف "وبي : اانا #فإن كانت تلك 
المشابهة مفيدة للتمييز فهي خاصة لذلك المعرّف 
فيكون التعريف بها رسمًا ناقصًا داخلاً في أقسام 
المعرّف الحقيقي. وإلا لَمْ يصح التعريف بهاء 
فليس التعريف بالمثال قسمًا عل حدة. ولما 
كان استئناس العقول القاصرة بالأمثلة أكثر لكون 
الجزئي أوّل المَدذْركّات شاع في مخاطبات 
المتعلّمين التعريف به. 

واعلمُ أيضًا أنْ التعريف يُطلق بالاشتراك 
علئ معنيين: أحدهما التعريف الحقيقي وهو 


نت 


الذي يقصد به تحصيل ما ليس بحاصل من 
التصوّرات وهو الذي ذكر سابقًا وهو ينقسم إلى 
قسمين. الأول ما يقصد به تصوّر مفهومات غير 
معلومة الوجود في الخارج سواء كانت كود 
أؤ لا ويسم تعريفا بحسب الإسم وتعريفا 
إسميّاء فإذا علم مفهوم الجنس مثلا إجمالا 
وأريد تصوّره بوجه أكمل فإِنْ قصد نفس مفهومه 
بأجزائه كان ذلك حدًا له إسميّاء وإِنْ ذكر فى 
ذللقج ركه ل “يا 
والثانى ما يقصد به تصوّر حقائق موجودة أي 
معلومة” الوجوة "في" الخازش-. .يقزينة المقابلة 
ويسمّى تعريقًا بحسب الحقيقة؛ إِمّا حدا أو 
رسمًا. ثم الظاهر من عباراتهم أن المعتبر في 
كونه تعريفًا بحسب الإسم أو بحسب الحقيقة 
الوجود الخارجي. فالأمور الاعتبارية التي لها 
حقائق في نفس الأمرء كالوجود والوجوب 
والإمكان يكون لها تعريفات بحسب الإسم 
فقط. لكن لا شبهة في أن لها حقائق في نفس 
الأمرء وألفاظها يجوز أن تكون موضوعة بإزائها 
وأنْ تكون موضوعة بإزاء لوازمهاء فيكون لها 
تعريفات بحسب الإسم وبحسب الحقيقة إما 
حدودًا أو رسوماً كالحقائق الخارجية» فالصواب 
عدم التخصيص بالموجودات الخارجية وأنْ يُراد 
بالوجود في الخارج الوجود في نفس الأمرء وبه 
صَرَّح المحمّق التفتازاني في التلويح. فعلئ 
هذاء الماهيات الحقيقية أي الثابتة في نفس 


تعريفه عوارضه كان 


الأمر لها تعريفات بحسب الاسم وبحسب 
الحقيقة بخلاف الماهيات الإعتبارية أي الكائنة 
بحسب اعتبار العقل كالمعدومات والمفهومات 
المصطلحةء فإنها تُعرف بحسب الإسم لا 


وثانيهما التعريف اللفظي وهو الذي يقصد 
به الإشارة إلى صورة حاصلة وتعيينها من بين 
الصور الحاصلة ليعلم أن اللفظ المذكور موضوع 
بإزاء الصورة المشار إليها. فمعنول قولنا الغضنفر 


التغريف 


الأسد إِنْ ما وضع له الغضنفر هو ما وضع له 
الأسدء فالمستفاد منه تعيين ما وضع له لفظ 
الغضنفر من بين سائر المعاني والعلم بوضعه 
له. فمآله إلى التصديق أي التصديق بالوضع فهو 
في الحقيقة من مطالب هل المركّبة» وإِنْ كان 
يسأل عنه بما نظرًا إل استلازمه لإحضار المعنول 
بعد العلم بالوضعء فيقال ما الغضنفر؟ وهو 
طريقة أهل اللغة وخارج عن المعرّف الحقيقي 
وأقسامه المذكورة. فإن التعريف الحقيقي ما 
يكون تصوّره سبباً لتصور شيىء آخر . لما لم 
يكن في التعريف اللفظي المغايرة إلا من حيث 
اللفظ لا يتحقق ههنا تصوّران متغايران بالذات 
أو بالاعتبار. فضلاً عن كون أحدهما سبباً 
للآخر. وما قيل من أَنْ المفهوم من حيث إنه 
مدلول اللفظ الأول مغاير لنفسه من حيث إنه 
مدلول اللفظ الثانى فبالحيثية الثانية سبب» 
وبالحيثية الأول مسببء ففيه أن المفاد من 
التعريف اللفظي إحضار ذات مفهوم اللفظ الأول 
بتوسّط اللفظ الثانى لا إحضاره مقيدًا بكونه 
مدلول اللفظ الأول يفوشظ إحضاره مقيدًا بكونه 
مدلول اللفظ الثانى» فظهر من هذا فساد ما 
ذهب إليه المحقق التفتازاني» من أن التعريف 
اللفظي من المطالب التصوّرية» وبالنظر إلى هذا 
ذهبا. صاحبه' السلم. إليل ١‏ أن الإشتراك. بين 
المعنيين معنوي حيث قال: معرّف الشيء ما 
يحمل عليه تصويرًا وتحصيلاً أو تفسيرًاء والثاني 
اللفظي والأول الحقيقي» ففيه تحصيل صورة 
غير حاصلة. فإن علم وجودها فهو بحسب 
الحقيقة» وإلاأ فبحسب الإسم. ثم قال: 
التعريف اللفظي من المطالب التصوّرية فإنه 
جواب ماء وكلّما هو جواب ما فهو تصوّر. ألا 
ترئ إذا قلنا الغضنفر موجود فقال المخاطب ما 
الغضنفر؟ ففسّره بالأسدء فليس هناك حكم. 
وهكذا ذكر المحقق الدوانى حيث قال: وأنت 
خبير بأنه إذا كان الغرض 5 معرفة حال اللفظ 


التغْريف 

ارك تعن . المطالنة اورف اتدل كاك 
الغرض منه تصوير معنى اللفظط أي إحضاره 
فليس كذلك كما إذا قلنا الغضنفر موجودء فلم 
يفهم السامع منه معنى» ففسرناه بالأسد فيحصل 
له تصور معناه فذلك من المطالب التصورية 
انتهل. وفيه أن هذا التفسير لإحضار صورة 
حاصلة للحكم عليه بموجود وليس كل ما يفيد 
إحضار صورة حاصلة تعريفًا لفظيًا وإلا لكان 
جميع الألفاظ المعلومة أوضاعها تعريفات لفظية 
: لكونها مفيدة لإحضار صورة حاصلة بل هو أي 
التعريف اللفظي ما يفيد إحضار صورة حاصلة» 
ويعلم بأنْ اللفظ موضوع بإزائها كقولنا الغضنفر 
الأسدء علئ أنه يرد عل قوله ففسرناه بالأسد 
ليحصل معناه أنه إِنْ أراد به أن التفسير يفيد 
حصول المعنئ ابتداء فممنوع. وإِنْ أراد أنه 
يفيده بتوسط إفادته العلم بأنه موضوع فمسلم. 
لكن حينئذ يكون التفسير المذكور للعلم بالوضع 


فائدة: 


. من حق التعريف اللفظي أنْ يكون بألفاظ 
مفردة مرادفة فإِنْ لم توجد ذكر مركب يقصد به 
تعيين المعنئ لا تفصيله ويجري في الحروف 
والأفعال أيضًا. 


فائدة : 

يجب معرفة المعرّف قبل معرفة المعرّف 
قبلية زمانية وذاتية» فإنْ كونه طريقًا لتلك المعرفة 
يثبت القبلية الزمانية» وكونه سبباً لها يثبت القبلية 
الذاتية» فيكون غير المعرّف ويكون أيضًا أجل 
منه. ولا بد أنْ يساويه في العموم والخصوص 
ليحصل به التمييز إذ لولاه لدخل فيه غير 
المعرف عل تقدير كونه أعمّ مطلقًا أو من 


1 


المتأخرين. وأمًا المتقدمون فقد قالوا الرَّسم منه 
تام يميزر المرسوم عن كل ما يغايره ومله »2 
وناقص يميزه عن بعض ما يغايره. وصرّحوا بأن 
المساواة شرط لجودة الرسم وجوّزوا الرسم 
أن يفيد التمييز عن بعض الأغيار كما يقتضيه 
تعريفهم للمعرف بما يستلزم معرفته معرفته» فإن 
المعرفة تقتضى التمييز فى الجملة. وأمًا التمييز 
عن جميعها فليس بشرط أنّ التصورات المكتسبة 
كما قد تكون بوجه خاص بالشىء إِمّا ذاتى أو 
عرضي» كذاك يكون بوجه عام ذاتي أو عرضي» 
فيجب أنْ يكون كاسب كل منهما معرقًا. 
فالمساواة شرط للمعرّف التام دون غيره حدًا 
كان أو رسمًا. 
فائدة : 


كل من قسمي التعريف الحقيقي لا يتجه 
عليه منع لأنْ المتصدّي لهما بمنزلة نقاش ينقش 
لك في ذهنك صورة مفهوم أو موجودء فإنّه إذا 
قال الإنسان حيوان ناطق لم يقصد به أنْ يحكم 
عليه بكونه حيوانًا ناطقًا وإلاً لكان مصدقًا لا 
مصوّرّاء بل أراد بذكر الإنسان أنْ يتوجه ذهنك 
إلى ما عرفته بوجه ماء ثم شرع في تصويره 
بوجه أكمل. فليس بين الحد والمحدود حكم 
حتل يمنعء فلا يصح أنْ يقال للكاتب: لا 
أسلم كتابتك. نعم يصح أن يقال لا نسلم أنّ 
هذا حدٌّ للإنسان أو أن الحيوان جنس له ونحو 
ذلك» فإنَ هذه الدعاوي صادرة عنه ضمنًا وقابلة 
للمنع ؛ فإذا أريد : 
المفهومات الحقيقية وإِنْ سَهُل فى المفهومات 
الاعتبارية. وكذا لا يتجه عا الود النتقض 
والمعارضة. أما إذا قيل الإنسان حيوان ناطق 
وأريد أنْ هذا مدلوله لغة أو اصطلاحًا كان هذا 


وجهء فلم يكن مانعًا مطردًا أو خرج عنه بعض تعريقًا لفظيًا قابلاً للمنع الذي يدفع بمجرد نقل 


أفراده عل تقدير كونه أخصء' إمّا مطلقًا أو من 


أو وجه استعمال. هذا كله خلاصة ما في شرح 


ها 
المواقف وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 
فائدة: 
يحترز في التعريف عن الألفاظ الغريبة 
الوحشية وعن المشتّرك والمجاز بلا قرينة 
ظاهرة. وبالجملة فعن كلّ لفظ غير ظاهر الدلالة 
فائدة: 


المركب إذا لم يكن بديهي التصوّر يُحذ 
بأجزائه حدًا تامًا أو ناقصًا دون البسيط فإنه لا 
يمكن تحديده أصلاً. إِذْ لا جُرْء له. فإِنْ تركب 
عنهما أي عن المركب والبسيط غيرهما ولا يكون 
ذلك الغير بديهي التصوّر حُدَ بهماء وإلا فلاء إِذْ 
لم يقعا جزأ للشيء. وكل متصوّر كسبي مركب 
أو بسيط له خاصة شاملة لازمة بيّنة بحيث يكون 
تصورها مستلزمًا لتصوره يرسمء وإلآ فلا. فإِنْ 
كان ذلك الكسبى الذي له تلك الخاصة مركبًا 
أمكن رسمه التام بتركيب جنسه القريب مع 
خاصته وإلآ فالناقص. ثم إنهِ يقدم في التعريف 
الإسم. ثم المشهور أن الشخص لا يحدّ بل 
طريق إدراكه الحواس إنما الحدّ لكليّات المرتسمة 
فى العقل دون الجزئيات المنطبعة فى الآلات لأنّ 
محرقة :]للقن 195 لصم ١لا‏ رود يانه 
بالإشارة ونحوهاء والحدٌ لا يفيد ذلك لأن غايته 
الحدّ التام وهو إنما يشتمل علئ مقومات الشيء 
دون مشخصاته. ولقائل أنْ يقول إِنْ الشخص 
مركب اعتباري هو مجموع الماهية والتشخصء 
قلم: لا يجو أن .يحت بما :يفيد .معوفة الأمرين؟ 
والح أنْ الشخص يمكن أن يحدّ بما يفيد 
امتيازه عن جميع ما عداه بحسب الوجود لا بما 
يفيد تعينه وتشخصه» بحيث لا يمكن اشتراكه بين 
كثيرين في العقل» فإنَْ ذلك إنما يحصل بالإشارة 
لا غير. هكذا في العضدي وحواشيه. 


التتعطيل 
التعزير : ,©/ع70م12 - عتتهقاط ,اعدمئمع. 
10171ظ1آ 
كالتصريف من العزر بالزاء المعجمة بمعنى 
الزّد والردع . وشرعًا هو تأديب دون الحدّ كما 
في الكافي. والفرق بينه وبين الحدّ عل ما في 
فتاوى الإحتساب"'؟ أنّ الحدّ مقدّر والتعزير 
مفوّض إل رأي الإمام. وأنْ الحدّ يُدرأ 
بالشبهات والتعزير يجب مع الشبهات» وأنّ 
الحذ لا يجب على الصبي والتعزير يشرع عليه» 
وأنّ الحدّ يطلق عل الذّمى إِنْ كان مقدرًا 
والتعزين: لاا نيطلق عليه وإلما .سين عفري لان 
التعزير شرع للتطهير والكافر ليس من أهل 
التطهير. وإِنّما يسمّئ فى حق أهل الذمة إذا كان 
غير مقدر عقوبة» كذا في نصاب التعزير انته. 
التَعَضْب: - 561311512 ,132315111 
46 ,07101157716 
هو عدم قبول الحق عند ظهور الدليل بناء 
على ميل إل جانب كما في التلويح. 
التعطيل : 6دمنلاظ - دمكتعطة ,كتوم ناا 
11011 
بالطاء المهملة هو عند البلغاء قسمٌّ من 
الحذف. وهو أنْ يأتى الكاتبٌ أو الشاعر 
بكلماتٍ لا إعجام فيها أي بدون نقطةٍ في أي 
من حروفها مثاله: 
محمد وأحمد ومحمود في العالم 
محمد هو رئيس وقائد العالم. 
كذا في جامع الصنائع. وثمّة تعطيلٌ آخر 
يسمّى معطل ذو القوافي كما سيجيء. وحرف 
العطل هو أنْ لا يُعتدَ بالحرف وزنا وإِنْ كان 
مكتوبّاء ويقالٌ أيضًا لهذا النوع «معدولة» كما 
مرء | 
والمعطل عند أهل الشرع هو الكافرٌ الذي 


)١(‏ لأحمد بن ادريس بن عبد الرحمن بن عبد الله الصنهاجي القرافي (- 4854 ه)ء (ط). 


لا يعتقِدٌُ بوجودٍ الباري جل جلاله وبجيء في 
لفظ الك 00١‏ 

التَعقل: 0 101]ع 12112 

ب01 عه أأء1؟[! - ععدعلناام ,عوستممكةء1 
©7026 ,]01501171671161 ,رازه ]ادرع©0071 


قسم من الإدراك. وهو إدراك الشيء 
مجردًا عن اللواحق المادية» ويسمّئ بالعقل 
بالعلم أيضًا عند بعض وقد 
يطلق عليل الإدراك مطلقًا سواء كان المدرك 
مجردًا أو ماديا كما وقع في العلمي في تعريف 
الحكمة النظرية. 


أيضًا. وقد يسما 


التُعقيد : 107مءاصامم© - مملاقءاممره© 


كالتصريف عند أهل البيان كون الكلام 
غير ظاهر الدلالة علئ المراد لخلل إما فى 
النظم وإما في الإنتقال أي كونه غير ظاهر 
الدلالة مع أن المقصود من إيراده إعلام المرام» 
فخرج المتشابه إذ المقصود منه الابتلاء لا 
الإفهام. ولا يرد المشترك والمجمل أيضًا إذ 
ليس فيهما خلل لا في النظم ولا في الانتقال 
كما فسّر به. والتعقيد مطلقًا سواء كان لفظيًا 
وهو الذي يكون بسبب خلل في النظم أو معنويًا 
وهو الذي يكون بسبب خلل في الانتقال مُخْل 
ا ال 
بالفصاحة لم يكن اللّغز والمُعمّ عنه مقبولين 
مع أنْهما مما يورد في علم البديع. والجواب 
أن قبولهما ليس من حيث الفصاحة بل 
لاشتمالهما عليل دقّة يختبر بها أهل الفطن. ولما 
كان عدم ظهور الدلالة صادقًا على عدم ظهورها 
لاشتمال الكلام عل لفظ غريب أو مخالف 


ك2 


للقياس مع أنه ليس تعقيدًا قيّد ذلك بقولنا 
لِخَلّل. ثم إنْه ليس المُراد بالنظم كون الألفاظ 
مترتبة المعانى متناسقة الدلاللات علل حسب ما 
يقتضيه العقل فإنَ النظم حينئذ شامل لرعاية ما 
يقتضيه علم المعاني وعلم البيان. والخلل فيه 
يشتمل التعقيد المعنوي والخطأ في تأدية 
المعنيل. بل المراد بالنظم تركيب الألفاظ على 
وفق ترتيب يقتضيه إجراء أصل المعنئ. والخلل 
في النظم بأن يخرج عن هذا التركيب إلى ما لا 
تشهد به قوانين النحو المشهورة أو إلى ما تشهد 
به لكن تحكم بأنّه على خلاف طبيعة المعنئ 
فتخفى الدلالة لكثرة إجتماع خلاف الأصل 
الموجبة لتحيّر السامع. قال في الإيضاح: 
فالكلام الخالي عن التعقيد اللفظي ما سلم نظمه 
من الخلل فلم يكن فيه ما يخالف الأصل من 
تقديم أو تأخير أو إضمار أو غير ذلك إلا وقد 
قامت عليه قرينة ظاهرة لفظية أو معنوية. 
فالتعقيد اللفظي ربما كان لضعف التأليف وربما 
كان مع الخلوص عنه بِأنْ يكون على قوانين هي 
خلاف الأصلء» فلا يكون اشتراط الخلوص عنه 
في تعريف فصاحة الكلام بعد ذكر الخلوص عن 
ضعف التأليف مستدركًا كما تُوهمء ولا يكون 
وجود التعقيد اللفظي بلا مخالفة لقانونٍ نحوي 
مشهور. مخالقًا للحُكُم بأنّ مرجع الاحتراز عن 
التعقيد اللفظي هو النحو كما توهّم أيضّاء لأنَ 
الحو ايز عدن عا بعر الال :بن او 
خلااف الأصل» والاحتراز عنه بالإحتراز عن 
جمع كثير من خلاف الأصل .. وأمًا أنه هل 
يكون الضعف بدون التعقيد اللفظي أم لاء 
فالحق الثاني وإِنْ توهّم بعض الأفاضل أنه لا 


حروف او نقطه دار نباشد مثاله. محمد احمد ومحمود عالم محمد سرور سردار عالم كذا في مجمع الصنائع ومعطل ذو 
القوافي را نيز كويند كما سيجي. عطل آنست كه در وزن در نيايد وليكن نبشته شود وآئرا معدوله نيز كويند جنانكه كذدشت 
ومعطل نزد اهل شرع كافري راكويند كه اعتقاد بوجود باري تعال نداشته باشد ويجىء فى لفظ الكفر. 


لام 


تعقيد في جاءني أحمد بالتنوين لأنّ جاءني 
فلا يكون ظاهر الدلالة علول الشخص المعين 
المراد. مثاله قول الفرزدق”'' في مدح خال 
هشام بن عبد الملك”' وهو إبراهيم بن هشام 
بن إسماعيل المخزومي: 0 
وكا سن في القاس إل مملكنا 
أبوأمئه حي أبوه يقاربه. 
أي ليس في الناس مثله حي يقاربه في 
الفضائل إلا مملّك وهو الذي أعطي الملك 
المملّك. ان أي أبو إلراهيي الممدوح. أي لا 
يمائله أحد إل إبن أخته وهو هشامء ففيه فصل 
بين المبتدأ والخبر أعنى أبو أمه أبوه بالأجنبى 
الذي هو حيّ؛ وبين الموصوف والصفة أعني 
حي يقاربه بالأجنبي الذي هو أبوه» وتقديم 
المستثنل أعنى مملكًا علئ المستثنول منه أعني 
حئ.2 ولهذا تصبه) إلا فالمختار البَدَل. فهذا 
التقديم شائع الاستعمال لكنه أوجب زيادة في 
التعقيد. والمراد بالخلل في الإنتقال الخَلّلن 
الذي ليس لخلل النظم إلا فعدم ظهور الدلالة 
لخلل في النظم إنما هو لخلل في الانتقال. قال 
في الويضاح والكلام الخالي عن التعقيد 
المعنوي ما يكون الانتقال فيه من معناه الأول 
إل معناه الثانى الذي هو المراد به ظاهرًا حتول 


التَعقَد 


4# 


يخيّل إلى السامع أنه فهمه من حاق اللفظ 
انتهئن. والمراد أنه فهمه قبل تمام الخادم لغاية 
ظهوره علئ زعمه. واعترض عليه بأنه يفهم منه 
لزوم كون الجامع في الإستعارة ظاهرّاء وقد 
ذكروا أَنْ الجامع إذا ظهر بحيث يفهمها 

الخاصة تسمّ مبتذلة ويشترطون في قبولها أنْ 
يكون الجامع غامضًا دقيقًا. فبين الكلامين تدافع 
وأجيب بأنْ غموض الإستعارة ودقّة جامعها لا 
ينافي وضوح طريق الانتقال بأنْ لا يكون مانع 
لغوي أو عرفي» ولا يرد الإبهام الذي عد من 
المحسّنات للكلام البليغ» لأنّه إِنّما يعد محسّنًا 
عند وضوح القرينة الدالة عل المراد. 
والإعتراض بأنَ سهولة الانتقال ليست بشرط في 
قبول الكنايات ولا لزم خروج أكثر الكنايات 
المعتبرة عند القوم من حيّز الاعتبار خارج عن 
حيّر الاعتبار» لأنْ صعوبة الانتقال فى تلك 
الكنايات إِنْ أدّت إل التعقيد فلا لع اعتبارها 
عندهم. كيف وقد صرّحوا بِأنَ المُعَمَئ واللغز 
غير معتبرين عندهم لاشتمالهما علئ التعقيد. 
واعترض أيضًا أنه يلزم أنْ لا يكون الكلام 
الخالي عن المعنى الثاني فصيحًا لألّه ليس له 
الخلوصض عن التعقيد ودفعة .بآن مثل هذا الكدم 
بمنزلة الساقط عن درجة الاعتبار عند البلغاء غير 

وجيهء لأنْ الكلام الخالي عن المجاز والكاية 
إذا روعي فيه المطابقة لمقتضى الحال كيف 


)1( هو همام بن غالب بن صعصعة التميمي الدارمي» أبو فراس» الشهير بالفرزدق. ولد بالبصرة وتوفي فيها عام ١١١‏ ه/ 74 
م6. شاعر من النبلاء» له أثر كبير في الأدب واللغة. قيل عنه : لولا شعر الفرزدق لذهب ثلث اللغة. وهو أحد أعمدة المثلث 
الأموي في الشعر مع جرير والأخطل. له ديوان شعر مطبوع. وقد كتب عنه الكثيرون. الاعلام 297/8 رغبه الآمل 
١‏ ؛ وفيات الاعيان 195/7. معاهد التنصيص /١‏ 15. خزانة الأدب .٠١5/١‏ الأغانى 774/4. الشعر 


والشعراء 217 مفتاح السعادة . 


زفق هو هشام بن عبد الملك بن مروان. ولد في دمشق عام ا١لاه/‏ 1م . وتوفي في الرصافة عام ا ه/ 47لا م. . من 


خلفاء بين 


بين أمية. كانت له وقائع مشهورة مع الخارجين على الحكم» كما كان حسن السياسة. يقظًا في أمرهء يباشر الأعمال 


بئفسه . الاعلام 4548 ابن الأثير ه/ الطبري ا تاريخ الخميس باضه اليعقوبي لاه المسعودي 3 


1ك تاريخ الاسلام للذهبى هن . 


() هو ابراهيم بن هشام بن اسماعيل المخزومي القرشي. توفي بعد عام ١١5‏ ه/ 777 م. أمير المديئة وخال الخليفة هشام بن 
عبد الملك. كان شديدًا وقاسيًا حتى شكاه الناس للخليفة فعزله هشام عام ١١5‏ ه وانقطعت أخباره. الاعلام ١/4لاء‏ 


النجوم الزاهرة 0/١‏ المحيّر 13 


التعلّق 


204 


يكون ساقظا عن درجة الاعتبار إلا أَنْ يقال هو التعلّق: - متلطقط1260ع؟ ,مم1اعع2 000 


ساقط باعتبار الدلالة عليل المعنول.ء وإِنْ كان 
معتبرًا من حيث رعاية مقتضى الحال. وبعدٌ 
يتجه عليه أنَّ المعتبر في البلاغة سقوط ما ليس 
له .تيت ثآن. بمعلن...مقتظن ‏ التجال. “لا تاعتبار 
الكون مجارًا أو حقيقة. والأحسن أنْ يقال 
خص صاحب الإيضاح البيان الخالي عن التعقيد 
بما استعمل في المعنى المجازي لأنْه المحتاج 
إل البيان والتوضيح. وأمًا الخلو عن التعقيد 
المعنوي لعدم معنى ثان فواضح لا حاجة إلى 
بيان هذا. مثال التعقيد المعنوي قول عباس بن 
الأحنف :207 
سأطلبٌ بُعْدَ الدار عنكم لتقربوا 
وسكت عيناي الدموعَ لتجمدا. 
فالشاعر قصد إلى أنْ يحصل المراد بِأنْ 
يكون في الاستغناء عنه كالهارب ويُري نفسه عنه 
معرضًا. ومن هذا حكم بأنّ الحرص شوم 
والحريص محروم. وقيل لو لم تطلب الرزق 
يطلبك. وفي الحديث «زُرُْ غيا تزدد حبّال”” . 
وبالجملة جعل سكب الدموع وهو البكاء كناية 
عمًا يلزم فراق المحبوبين من الحزن وأصاب 
لأنه واضح الانتقال لأنه كثيرًا ما يجعل دليلاً 
عليه وجعل جمود العين كناية عن السرور قياسًا 
على جعل السّكب بمقابله ولم يصب. لأنّ 
سكب الدموع قلما يفارق الحزن بخلاف جمود 
العين فإنه يعم أزمنة الخلوٌ عن الحزن» سواء 
كان زمن السرور أو لاء فلا ينتقل منه إلى 
السرور بل إلئ الخلوَّ من الحزن. هذا كله 
خلاصة ما فى المطول والأطول والجلبى وأبى 
القاسم. 00 ْ 


,71ممم2 ]1 


هو عند أهل العربية نسبة الفعل إلئ غير 
الفاعل ويجيء في تعريف المتعدّي. وعند 
المتكلّمين هو الإضافة بين العالم والمعلوم. 
التعليق: 05 /1الكم ةع عط 01 ممأكمعم ناك 
16112 علطا 01 مس1كمعم5نا5 ,رعلا 2 
امال 16أن]!5 ه17 ه[ عل «رماسمرءملاى - (15030) 
(151180) أ0نترع يتأ 7151011 ©57)اى رعرعب 


هو عند النحاة إبطال عمل أفعال القلوب 
لفظًا لا محلاً وجوبًا نحو: علمت أزيد عندك أ 
عمروء بخلاف الإلغاء فإنّه إبطاله لفظًا ومحلاً 
جوارّاء كذا في الموشّح شرح الكافية» وهكذا 
في الفوائد الضيائية. وعند أهل البديع يُطلق 
عل قسم من التصريع كما مَرَ. رع المعدين 
حذف راو واحدٍ أو أكثر من أوائل إسناد 
الحديث. فالحديث الذي حذف من أوائل 
إسناده راو واحد فأكثر يسمّئ معلّمًا كقول 
الشافعي رحمه الله مثلاً: قال نافع أو قال ابن 
عمرء أو قال النبي صلى الله عليه وآله وسلمء 
لا ماحذف من أواسط إسناده فقط فإِنّه منقطعء 
ولا ما حذف من أواخره فقط فإنّه مرسّل» كذا 
في خلاصة الخلاصة. وقد يُحذف تمام الإسناد 
كما هو عادة المصنفين حيث يقول» قال النبى 
صلى الله عليه وآله وسلمء وقد يُحذف تمام 
الإسناد إل الصحابي أو إلا التابعي والصحابي 
معا. وقد يحذف من حذّثه ويضيفه إل من فوقه 
فإن كان من فوقه شيحًا لذلك المصّف فقد 
اخثلف فيه. هل يسمّى تعليقًا أمْ لاء والصحيح 
التفصيل. فإِنْ عرف بالنص أو الاستقراء أن 


)١(‏ هو العباس بن الأحنف بن الأسود الحنفي اليمامي» أبو الفضل توفي ببغداد» وقيل بالبصرة» عام ١97‏ ه/ 808 م. شاعر 
غزل رفيق. له ديوان شعر مطبوع . الاعلام */وه؟. وفيات الاعيان © معاهد التنصيص ١ه‏ النجوم الزاهرة 


*/ لا البداية والنهاية. .5709/1٠١‏ 


(؟) أخرجه ابو نعيم في الحلية 77/7 عن أبي هريرة» باب عطاء بن أبي رباح» رقم 44؟» وأخرجه السخاوي في المقاصد 


الحسنة ”295:5 رقم لاثاهة . 


لحك 


فاعل ذلك مدلّس فتدليس وإلاً فتعليق. 
التغليل: عط 0 نمع ناتك نوكل 
0 لالط - إوسالزاء ,حعوناقه 
عأعمادنات ,كمكلان كه 1رض أ ه 61711716 

في اللغة مصدر علّل أي سقيل سقيًا بعد 
سقى. وعند أهل المناظرة تبيين علّة الشىءء 
كذا فى شرح آداب المسعووي 00 ويطلق أيضًا 
عل ما يستدلٌ فيه من العلّة عل المعلول 
ويسم برهانا لِمَيّا أيضًا كما في شرح 
الوا م الرفيده 0 في الدليل 
لتر قر هو الإعلال. وحسن التعليل عند أهل 
البديع هو أن يُدعئ لوصف علّة مناسبة له 
باعتبار لطيف غير مطابق لما في نفس الأمر 
وفي لفظ الحسن يأتي بيانه مستوفى. 
التَعَدّن : 
011 ا 1 201611ظ1ظ؛ 

هو التَشخص وقد مَرِّ. والتعيّن الأول عند 
الصوفية هو مرتبة الوحدة» والتعيّن الثاني عندهم 
هو مرتبة الواحدية. وقد سبق فى لفظ الأحدية. 


التَغْليبِ: 


- تلمع أ1أععم5 ,ملأ فص معاء12 


41 ملعم 

باللام عند أهل المعانيى إعطاء الشيء 
حكم غيره. وقيل ترجيح أحد المغلوبين علئ 
الآخر» إجراءً للمختلفين مجرى المتفقين نحو 
قوله تعالى #وكانت من القانتين©.”؟ والأصل 


320101111111 


)١(‏ شرح آداب المسعودي لكمال الدين مسعود بن الحسين الشيروا: 
محمد بن أشرف الحسيني السمرقندي (حوالي 5940 ه). 


. ١١ التحريم/‎ )١( 

(*) النمل/ 08 . 

(:) النحل/ 19 . 

(0) الحجر/ *” - ”١‏ و صس/”لا - 75. 
(5) الرحرف/82”. 


قانتات. فعدّت الأنثيل من المذكّر تغليبًا وقوله 


تعالئ #بل أنتم قوم تجهلون6.”" والقياس أن 
يوت بياء العيبة لابتاء الخطاب. وقوله تعالى 
«ولله يسحد ما السموات وما في 


الأرض6.”* غلَّب فيه غير العاقل علئ العاقل 
فأتى بما لكثرته. وفي آية أخرئ عبَّر بِمَنْ فغلّب 
العاقل لشرفه. واقوله تعالول #فسجد الملئكة 
كلهم أجمعون. إلا إبليس6”'' عدّ إبليس منهم 
بالإستثناء تغليبًا 0 بينهم. وقوله تعالئ «إقال 
يا ليت بيني وبينك بُعْدَ المشرقين6”') 

المشرق والمغرب غلب المشرق لأنّه أشهر 
الجهتين. قال فى اليُرهان:”" وإِنّما كان التغليب 
مجارًا لأنّ اللفظ لم يستعمل فيما وضع لهء فإنّ 


القانتين مثلاً موضوع للذكور فإطلاقه علئ 
الذكور والإناث إطلاق علئ غير الموضوع له 


كذا في الإتقان في نوع الحقيقة والمجاز. 


التغير: - 12051011781100] رعق مقط ' 


)2011 1 1 ذ‎ 010١1 


بالياء كالتصرّف في اللغة هو كون الشيء 
بحال لم يكن له قبل ذلك. وفي الاصطلاح 
يطلق على معنيين» أحدهما التغيّر الدفمي وهو 
أنْ يتغيّر الشيء ل ذلنهة اسل ا ا 
كرنا :ونناكا عالشر إذااءعبار ليها يمه الكقن 
وثانيهما التغيّر التّدرِيجِي وهو أنْ يتغيّر في كيفيته 
مع بقاء صورته النوعية. وهذا يُخْصٌ باسم 
الاستحالة. فالتغيّر الحاصل لذات الغذاء عند 


ني الرومي (- مجهول) شرح فيها آداب البحث لشمس الدين 


.615-16 ,1 م[4من 


(10) لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي (- 44 ه) وقد استفاد منه جلال الدين السيوطي (- 9١١‏ ه) في الاتقان في علوم 


القرآن. نشره محمد أبو الفضل ابراهيم في القاهرة في أربعة أجزاء عامَئْ ١9601‏ 


51١ - 514٠/١ كشف الظنون‎ 


.١94ه4‎ 


التغيير 

وروده لأكبادنا من قبيل الأول لأنه عند وروده 
إليها يخلع الصورة الغذائية ويلبس الصورة 
الحَلْطِيّة. والتغيّر الحاصل للدواء عند وروده إلئ 
أبداننا من قبيل الثاني فإنّه عند وروده إليها يتغيّر 
منها كيفيته وصورته النوعية باقية هكذا في بحر 
الجواهر. 

التغيير: - 7تت] 2 01 ممنغمء 34001 


جرع | 1لا أ 011 لمن ]ألملا 


كالتصريف وهو عند البلغاء أنْ يحول 
الشاعر لفقلا عن صورته الأصلية إلئ صورة 
أخرى كي يستقيمَ وزنْ البيت أو القافية» كما 
فعل أبو شكور سلمي من أجل القافية في البيت 
التالي. غبّر كلمة نيلوفر إلى نيلوفل: إنّ ماء 
العنب وماء النيلوفر بدلاني إلى عبير ومسك . 
وهذا من العيوب. وأمًا إذا أشير إل ذلك 
التغيير فلا يعود عيبا . وربما يزداد لطمًا ومثاله : 
دَعْ عنك هذه المعارفٌ المليئة بالحيل والمكرٍ 
لقد أخطأت في هذا المعنى حين قلت 

إِنْذقن حبيبناتفاحة. 

وقال سيو بدلاً من سيب لتناسب القافية 
في كاليو. 

كما في مجمع الصنائع.'"© 
التفاهة : - 5وع ددع اعادم) ,الل أمادمآ 


0 


بفتح التاء تُطلق على معنيين: أحدهما عدم 
الطعم كما في الأجسام البسيطة وتسمُيل هذه 


3 


تفاهة حقيقية» والمتصف بها يسم تَفِهَا بكسر 
الفاء ومسيحًا بالخاء المعجمة. وثانيهما كون 
الجسم بحيث لا يُحس طعمه لكثافة أجزائه 
واكتنازه» فلا يتحلل منه ما يخالط الرطوبة 
اللعابية اللسانية الخالية في نفسها عن الطعوم 
كلها كالحديد وغيره» فإذا احتيل فون تحليله 
أحِسٌ منه طعم قوي حاد كما يُزنجر الصفر أي 
يجعل الصفر زنجارًا وأجزاء صغاراء وهذه 
تسمّل تفاهة غير حقيقية وتفاهة حسية. 

فائدة: 
التفاهة بالمعنى الأول أي الحقيقية وَإِنّْما عدوها 
منها كما عُدَّت المُظلقة فى الموجهات». ولذلك 
تركها الإمام الرازي فقال: بسائط الطعوم 
ثمانية» وذكر بعضهم أن المعدود فيها هو 
التفاهة الغير الحقيقية فإنها طعم بسيط والتوضيح 
في شرح المواقف في بحث المذوقات. 
النََّنْت: - لاط تطناتء ,ق0 لو رمن 1ن نواد[ 
2 

بالتاء المثناة الفوقانية كالتصرّف عند 
الأطباء يُطلق على تفرّق اتّصال واقع في عرض 
العظم بشرط أن يكون التفرّق إل أجزاء صغارء 
ويسمل مفتّنًا أيضًاء كذا في شرح القانونجة. 
وفي الأقسرائي تفرّق الاتّصال الواقع في العظم 
أو الغضروف إذا كان تفريقه إلئ أجزاء صغار 
يسمّئ مفتنًا انتهى. وعلئ إفناء الحرارة الرطوبة 
الثالثة في الدقٌ كما في بحر الجواهر. والمفتت 
يطلق أيضًا عل دواء يصغر أجزاء الخلط 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه شاعر لفظ را از صورتي كه دارد بصورتي ديككر كرداند تاوزن بيت يا قافيه درست كردد جنانجه ابو شكور 


سلمى جهت قفافيه درين بيت نيلوفر را به نيلوفل تغيير داده. 


آب انكور وآب نيلوفل 


مر مرا از عبير ومشك بدل 


واين از عيوب است أما اكر اشارتي بدان تغيير رود از عيب دور كردد وبلطافت نزديك شود مثاله . 


برو معرفتهائى يرازريو 
غلط كردم درين معني كه كفتم 


سر مارا مككن اي شيخ كاليو 


زنخدان نكار خويش راسيو 


للك 


ع 
9 
الد 

0 


المتحججر كالحجر اليهودى كما فى المؤجز فى التفريق : - 0لأع !]ذال ,هلأ داع معن ]11ما 


فن الأدوية. 


التفخيم : - ععرعنال110للضمقع بأمطصسصوقظ 
©1111 0111/0 ,1117/1056 


بالخاء كالتصريف هو الفتح كما سيأتي. 
قالوا يستحب قراءة القرآن بالتفخيم لحديث 
الحاكم «نزل القرآن بالتفخيم»"'2. قال الحليمي: 
معناه أنه يقرأ على قراءة الرجال ولا يخضع 
الصوت فيه ككلام النساء. قال ولا يدخل في 
هذا كراهة الإمالة التى هى اختيار بعض القُرَّاء. 
وقد قال: يجوز أنْ يكون القرآن نزل بالتفخيم 
ويقابل التفخيم الترقيق كذا في الاتقان. 
تَفرّق الإتصال: - 105أهد! ,ممناوءه|151ل 


011,١ 1‏ أاومة روددة] 


التفريع : ا 0 


71071117 أامه‎ 011١ 1 


هو عند البلغاء أنْ يثبت لمتعلق أمرٌ حكم 
بعد إثباته لمتعلق له آخر علئ وجو يُشعر بالتفريع 
والتعقيب كقوله : 
كنا دياركه محتنحن الكلت 
فرع علئ وصفهم بشفاء أحلامهم بسقام 
الجهل لشفاء دمائهم من داء الكلب» كذا في 
القاعدة. 


111110 ,071 1ا جرم 101/6 


هو عند المحاسبين نقضٌ عددٍ من عددٍ 
لبق ياقل فته توف لقي الآأخير إغتارة إل أن 
العددين. لايك أن بيكونا مغر “مسا وبين :وما يقي 
بعد النقص يسمّل حاصل التفريق. وعند أهل 
البديع هو أَنْ يُدخل شيئان في معنى ويفرق بين 
جهتي الإدخال» وجعل منه الطيبي قوله تعالق 
«الله يتونى الأنفْسَ حين موتها#”© الآية جمع 
النفسين في حكم التوفي ثم فرّق بين جهتي 
التوفي بالحكم بالإمساك والإرسال. أي الله 
توفي" الأنفن القى”. تقيفق والت. لي فيضن 
فيمسكٌ الأولئ ويرسلُ الأخرى, كذا في الإتقان 
في نوع بدائع القرآن وهكذا في الكتب 
الفارسية . 
التفسِرة: 01 20101 الم عاعل) لإممعك ونا 
ءأدرمعكنةرلا - (عمصن 01 للاأممعل عط 


زم« عل ماأكدرعل و] عل وروتامو ا تتدرم عل ) 


بالسين كالتّكرمة هي عند الأطباء القارورة 
التي فيها بول المريض ليعرض عل الطبيب» 
سك دللا أيضًا: وإنمها سميت: بها لأنها تفسّر 
وتُظهرٌ للطبيب أحواله البدنية» كذا في بحر 
الك اف ١‏ 


التفسير : ,12125717121101 ,وتلق امعط 
411071 اط - كأوعوعت2 الالقااع ترون 


111017727614] 011, 01717711116, 02050 


هو تفعيل من المَسْرٍ وهو البيان والكشف. 
ويقال هو مقلوب السَّمَر. تقول أسفر الصبح إذا 


)١(‏ اخرجه الحاكم في مستدركه 5١/7‏ عن زيد بن ثابت». كتاب التفسير باب قراءات النبي» وتمامه: أنزل القرآن بالتفخيم 
كهيئة الطير عذرًا أو نذرًا والصرفين وألا له الخلق والأمر واشباه هذا في القرآن. وقال الذهبي: صحيح لا والله وبكار ليس 
بعمدة والحديث واه منكر. واخرجه السيوطي في الدر المنثور 707/1 . وأخرجه الهندي في كنز العمال ؟/ 57. رقم 
8. وعزاه لابن الانباري في الوقف وللحاكم في مستدركه عن زيد بن ثابت. 


(0) الزمر/ 47 . 


التسميز 


أضاء. وقيل مأخوذ من التَفْسِرة» وهي إسم لما 
يعرف به الطبيب المريضص. وعند النحاة يطلق 
عل التمييز كما سيّجيء. وعند أهل البيان هو 
من أنواع إطناب الزيادة» وهو أنْ يكون في 
الكلام لَبْسٌ وحَمَاء فيؤتئ بما يزيله ويفسّره. 
ومن أمثلته أن الإنسان شُلق هلوعًا إذا مسّه الشرٌ 
جزوعًا وإذا مَسَّه الخيرٌ مَنُوعًا. فقوله إذا مسّه 
الخ مفسّر للهلوع كما قال أبو العالية2. ومنها 
ؤيسومونكم سوء العذاب يُدَبْحون أبناءكم»”") 
الآية فيذبئحون وما بعده تفسير للسّؤم . ومنها 
الصّمد #لم يلد ولم يولد#”" الآبة. قال محمد 
بن كعب القُرَطي'؟' لم يلد الخ تفسير للصَّمدء 
وهو في القرآن كثير. قال ابن جني ومتئ كانت 
الجملة تفسيرًا لا يَحَْسنٌ ال 1 قبلها 
دونها لأنه تفسير الشيء لاحِقٌ به ومتمُمٌ له وجار 
مَجْرئْ بعض أجزائه. كذا في الإتقان في أنواع 
الإطناب. والفرق بينه وبين الإيضاح بعد الإبهام 
يذكر في لفظ الإيضاح. ويقول في مجمع 


الصنائع: التفسيرٌ هو أنْ يعدّدَ الشاعرٌ عدة 
أوصاي محملة ثم يأتي بعد ذلك بالتفسير لها. 


فإذا أعادّ تلك 51 المجملة خلال التفسير 


فإنّه يسمّئ عند ذلك التفسير الجليّء وإلا فهو 


بذك 


التفسير الخفي. مثال الأول: 
إمَا أن يكبّل أو يفتح أو يقبض أو بعطي 
لكي يبقى العالم شاهدًا علئ ما قام به الملك 
فما يقبضه هو الولابة» وما يعطيه فهو الأموال 
وما يقيّده فهو رِجُل العدوٌء وما يفتحه فهو القلعة 
ومثال الثاني : 
دائمًا بحضرون من أجل عبدك وهو ظاهر 
وهم يلدون دائمًا من أجل سرورك بسهولة 
الرطبٌ من النخل والعسلٌ من النحل 
والحرير من دود القرّ والمسك من الغزال 
واللؤلؤ من البحر والذهب من الصخر 
والسكر من القصب والجوهر من المنجم اننهئ'") 
إعلم أنْ الأصوليين والفقهاء اختلفوا في 
التفسير والتأويل فقال أبو عبيدة وطائفة هما 
بمعنى. وقال الراغب: التفسير أعمّ من التأويل 
وأكثر استعماله في الألفاظ ومفرداتهاء وأكثر 
استعمال التأويل في المعاني والجمل. وكثيرًا ما 
يستعمل في الكتب الآلهية . والتفسير يستعمل 
فيها وفي غيرها. وقال غيره: التفسير بيان لفظ 
لا يتتتمل إل وجهًا واحدّاء والتأويل توجيه لفظ 
متوجّه إل معان مختلفة إلى واحد منها بما ظهر 
من الأدلة. 


)١(‏ هو رفيع بن مهران الرياحي البصري. توفي عام 47 ه وقيل 4١‏ ه. إمام حافظ. مقريء» مفسّر ثقة. سير أعلام النبلاء 
14 تذكرة الحفاظ »5١/١‏ تهذيب التهذيب ”584/7 . 


(5) البقرة/ 49 . 
(9) الإخلاص/”. 


(4:) هو محمد بن كعب بن سليم بن عمروء أبو حمزة» ويقال أبو عبد الله. القرظي. توفي بالمدينة عام ١١4‏ ه/775 م. على 
خلاف في تاريخ وفاته. تابعي » من كبار العلماء. راو للحديث ثقة. مفسّر. له عدة مصنفات. معجم المفسرين ارات 
تاريخ التراث العربي /١‏ 2140 تهذيب التهذيب اف حلية الأولياء 2517/7 غاية النهاية 717/7 شذرات الذهب 


لاش" 


)0( واراسطيح لاف ري الى :الضف طاو را عب امالك سج رسع رد ونا وي أله بار ميل اورم لين 
آن الفاظ مجمل اعاده نمايد آنرا تفسير جلى نامند واكر اعاده آنها نكند تفسير خفى خوائند مثال اول. 


يا به بندد يا كشايد يا ستاند يا دهد 

آنجه بستاند ولايت آنجه بدهد خواسته 
مثال دوم 

همين آرند بيوسته ز بهر جشن تو بيدا 

رطب نخل وعسل نحل وبريشم كرم مشك آهو 


تا جهان برياي باشد شاه را إبن يادكار 
أنجه بندد باي دشمن آنجه بككشايد حصار 


همي زايند همواره ز بهر بزم توآسان 
ودر دريا وزر خارا وشكر ناي كوهر كان 


للك 


وقال الماتريدي”'': التفسير القطع على أن 
المراد من اللفظ هذا أو الشهادة عل الله أنه 
عنى باللفظ هذاء فإِنْ قام دليل مقطوع به 
فصحيح وإلا فتفسير بالرأي وهو المنهي. 
والتأويل ترجيح أحد المحتملات بدون القطع 
والشهادة عل الله . 


وقال أبو طالب التثعلبى”2: التفسير بيان 
وضع الشل زا كته أ ويح اسن العراطا 
بالطريق والصيّب بالمطرء والتأويل تفسير باطن 
اللفظء مأخوذ من الأوّلء وهو الرجوع بعاقبة 
الأمرء فالتأويل إخبار عن حقيقة المراد والتفسير 
إخبار عن دليل المرادء لأن اللفظ يكشف عن 
المراد والكاشف دليل كقوله تعالئ #إنْ رك 
لبالمرصاد»”” تفسيره أنه من الرّصد يقال: 
رَصَدَْنُهِ رَقَينّه والمِرصاد مفعال منه وتأويله التحذير 
من التهاون بأمر الله والغفلة عن الأهبة والإستعداد 
للعرض عليه وقواطع الأزلة تقتضي بيان المراد منه 
على خلاف وضع اللفظ في اللغة. 


قال الأصبحاني في تفسيره: إعلَمْ 
التفسير فى عرف العلماء كشف معانى القرآن. 
وبيان المراد أعمّ من أن يكون 5000 اللفظ 
المُْكل وغيره وبحسب المعنئ الظاهر وغيره. 
والتأويل أكثره في الجمل» والتفسير إِمّا أن 
يُستعمل في غريب الألفاظ نحو البحيرة والسائبة 


التَفُسير 


والوصيله أو في وجيز يتبَيّن بشرح نحو أقيموا 
الصلوة ة وآتوا الزكوة وإما في كلام متضمن لقصة 
لا يمكن تصويره إلا بمعرفتها كقوله تعالئ #إنما 


النسي' زيادة في الكفر»”*؟. وإمّا التأويل فإنه 
يُستعمل مرة عامًا ومرة خاصًا نحو الكفر 
المفكل ثازة ا السجرة المطلق .وتارة كن 
جحود الباري تعالئ خاصةء ويستعمل في لفظ 
التستعول في الجدة والوجد والوجود. وقال 


غيره التفسير يتعلّق بالرواية والتأويل بالدراية . 


وقال أبو نصر القشيري””': التفسير مقصور 
عل الإتباع والسماع والإستنباط في ما يتعلق 
بالتأويل. وقال قوم ما وقعم في كتاب الله تعالئ 
ال ا ا 
معناه قد ظهر ووّضُحء وليس لأحد أنْ يتعرّض 
له باجتهاد ولا غيره»ء بل يحمله على المعنى 
الذي ورد ولا يتعداه. والتأويل ما استنبطه 
العلماء العالمون بمعاني الخطاب الماهرون في 


آللات العلوم . 


وقال قوم منهم البغوي والكواشي"” 
التأويل صرف الآية إلئ معنى موافق لما قبلها 
وبعدها يحتمله الآية غير مخالف للكتاب والسنة 
من طريق الاستنباط. ويطلق التفسير أيضًا علئ 
علم من العلوم المدوّنة وقد سبق في المقدمة. 


للف هو محمل بن محمد بن محمودء أبو منصور الماتريدي. ولد بماتريد وتوفي بسمرقند عام 775 ه/ 14 م. من ائمة الكلام 
ومؤسس المذهب الماتريدي. له الكثير من المؤلفات الهامة . الأعلام /1/ 219 الفوائد البهية 21١6960‏ مفتاح السعادة 27١/5‏ 


الجواهر المضية ١٠9/57‏ . 
زفق هو أحمد بن محمد بن ابراهيم 


يم التعلبي» ابو طالب» وقيل ابو اسحاق» توفي عام لاا هم/ هثاء. ٠م‏ . مفسّر عالم بالتاريخ» 


له عدة كتب» الاعلام "١‏ ابن خلكان ١/7”ء‏ إنباه الرواة »1١9 /١‏ البداية والنهاية »4٠ /١١‏ اللباب 1١94/١‏ . 


(*) الفجر/ ١6‏ . 
() التوبة//ا” . 


)0( هو عبد الرحيم بن عبد الكريم بن هوازن القشيري» أبو نصرء توفي بنيسابور عام 0١14‏ ه/ ١7١1م‏ :واعظة من العلماء ٠‏ له 
بعض المصنفات الاعلام 2747/7 مرآة الجنان */ »5٠١‏ البداية والنهاية 141/157 . 

(1) هو أحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع بن الحسين بن سويدان الشيباني الموصلي» موفق الدين أبو العباس الكواشي ولد 
بالموصل عام 59٠‏ ه/ 1١45‏ م. وتوفي عام 348٠‏ ه/ 158١‏ م. فقيه شافعي. عالم بالتفسير. له العديد من المؤلفات 
الهامة. الاعلام /١‏ 71754ء النجوم الزاهرة 27544/1» نكت الهميان 1١١1‏ . 


قد يقال في كلام المفسّرين هذا تفسير 
معنى وهذا تفسير إعراب. والفرق بينهما أن 
تفسير الإعراب لابد فيه من ملاحظة صناعة 
النحو» وتفسير المعن لا يضره مخالفة ذلك. 
هذا كله من الإتقان. والتفسير في اصطلاح أهل 
الرمل عبارة عن شكلٍ ينتج عن إغلاقٍ أو فتح. 
وسيأنتي شرح وطريقة ذلك في لفظ «متن»"". 7 
التَقَضَى: 11 ,28211011م210 
,1 - 7016 عط 01 28812021100 
عدون هآ عل انظ 7و0 ,151011زعائزه 

بالشين المعجمة لغة الإتساع. وفى 
اصطلاح القُرّاء انتشار الريح في الفم حت يتصل 
بمخرج الظاء المعجمة» وبذلك غعُرِفَ وجه 
تسمية حرف الشين المعجمة متفشيًا كذا فى 
الدقائق المحكمة. 
التفصيل : نم61 - انهاءط 

هو مقابل الإجمال كما مَرّء وتفصيل 
المفصّل وتفصيل المركب سيجي في لفظ 
المغالطة. والمفصّل يطلق أيضًا عل نوع من 
السُورَ القرانية . 
تَفُضيل النسبة : 02 5ععمعمع11دآ 
و06 وع2 101/6761 - 0111011211]165م0ا1م 
1101111 

عند المحاسبين يذكر فى لفظ النسبة. 
التفويف: 01 ع8لأ2ة21ط ,11312301122100 
ج1011 150 - 611005 01ع5 عطا 
كلام دعل عمه«طانأناتنة 

هو مأخوذ من قولهم برد مفوّف للذي على 
لون وفيه خطوط بيض على الطول وهو عند أهل 
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البديع أنْ يؤت في الكلام بمعانٍ متلائمة وجمل 
مستوية المقادير أو متقاربة المقادير. فمن 
المستوية المقادير قول من يصف سحابا: 
تسربل وَشْيًّا من خزوز تطرزت 
مطارفها طررًا من البرق كالتّبر 
فوشي بلا رقم ونقش بلايد 
ودمع بلا عين وضحك بلا ثغر 
تسربل أي لبس السّربال والوشي ثوب 
منقوش والخزوز جمع خز وتطرزت أي اتخذت 
الطراز والمطارف جمع مطروف وهو رداء من 
خز مريّع له أعلامء والطرز جمع طراز وهو علم 
الثوب. ومن المتقاربة المقادير قول الشاعر: 
أحل وأمرر وضرٌ وأَنفُغْ ولِنْ وأح 
لشن ورشٌ وابْرٍ وانتدبٌ للمعاني 
اي كن حلوا للأولياء مرًا علئ الأعداء 
ضارًا للمخالِف نافعًا للموافق ليا لمن يلاين 
حَشِئا لمن يخاشن» ورش أي أَضلِحَ حال من 
يختل حاله وابّر أي أفسِدٌ حال المفسدين» 
وانتدب أي ع للمعانى واجمعهاء وهذا ليس 
فضمة “على حدة فإ النيت+ الأول داخلن. فى 
مراعاة النظير لكونه جمعًا بين الأمور المتناسية 
والثاني داخل في الطباق لكونه جمعًا بين الأمور 
المتقابلة كذا في المطوّل. لكن صاحب الإتقان 
اعتبره صنعة علول حدة وقال: التفويق هو إتيان 
المتكلّم بمعان شِيَّ من المدح والوصف وغير 
ذلك من الفنون كل فن في جملة منفصلة عن 
أختها مع تساوي الجمل في الزنة وتكون في 
الجمل الطويلة والمتوسطة والقصيرة. فمن 
الطويلة قوله تعالئ «الذي خلقني فهو يهدين» 
والذي هو يُطعمني ويسقين. وإذا مرضت فهو 
يشفين2”4 ومن المتوسطة قوله تعالئ (تُولِجُ 
الليل في النهار وتولج النهار في الليل وتخرج 


)١(‏ وتفسير در اصطلاح اهل رمل عبارت است از شكلى كه حاصل شود از بستن ويا كشادن. شرح وطريقش در لفظ متن. 


خواهد امد. 


زفق الشعراء/ 4/ا- 8١‏ . 


5 


الحيّ من الميّت وتخرج الميّتَ من الحي*”"'. 
قال إبن أبي الأصبع» ولم أت المركب من 
القصيرة في القرآن. 


التقابل : 5/]0ممم0 - 16100وممم0 


عند أهل البديع والحكماء هو المقابلة. 
وستأتي فيما بعد. 


التقذم : ,1011م ,ععمعلععع]م ,عع ملم 
,071167101116 ,/71671عنتتونء 12 - اع صرمماع برعل 


67ل ,71101116 


هو عند الحكماء يُطلق علل خمسة أشياء 
بالإشتراك اللفظي علئ ما ذهب إليه المحقون» 
وبالإشتراك المعنوي علئ ما ذهب إليه جَمّ غفير 
كما في بعض حواشي شرح هداية الحكمة. 
وقيل بالحقيقة والمجاز. الأول التقدّم بالزمان 
وهو كون المتقدّم في زمان لا يكون المتأخر فيه 
تدم مرميل غلن عتيل عليهما «التياوام + فإنه 
ليس لذات موسئ ولا لشيء من عوارضه إلا 
الزمانء فمعناه أنْ موسئ وجد في زمان ثم 
انلقضيل ذلك الزمان وجاء زمان آخر وجد فيه 
عيسئل. فالتقدم ههنا صفة للزمان أولاً وبالذات. 
الثاني التقدّم بالشرف وهو أنْ يكون للسابق 
زيادة كمال من المسبوق كتقدم أبي بكر عل 
عمر رضى الله عنهما. ولا شك أن زيادة 
الكمال هو الست للتقدم. في المجالس غانيًا: 
الثالث التقدّم بالرتبة بأنْ يكون المتقدم أقرب 
إل مبدأ معيّن وسمّاه البعض بالتقدّم بالمكان. 
والترتب إمَا عقلي كما في الأجناس المترتبة 
على سبيل التصاعد والأنواع الإضافية المترتبة 
عل سبيل التنازل. فإِنَ كل واحد من هذه 
الأمور المرثّبة واقع في مرتبة يحكم العقل 
باستحالة وقوعه في غيرهاء وإمّا وضعي وهو أنْ 
يمكن وقوع المتقدّم في مرتبة المتأخر كما في 


. ”7/ آل عمران/‎ )١( 


التَّقَدَم 


صفوف المسجدء ويختلف ذلك التقدم الرتبي 
بحيث يصير المتقدم متأخرًا والمتأخر متقدمًا 
اختلاف المبدأ. فقد تبتدئ أنت من 
المحراب فيكون الصف الأول متقدمًا علو 
الصف الأخير وقد تبتدئ من الباب فينعكس 
الحال» وكذا الأجناس فإنّك إذا جعلت الجوهر 
بيدا كان الجسم متقدمًا علئ الحيوان» وإِنْ 
جعلت الإنسان مبدأ انعكس الأمر. الرابع التقدم 
بالطبع وهو أنْ يكون المتقدم محتاججًا إليه 
المتأحر ولا يكون علة تامة له كتقدّم الواحد 
عل الإثنين وتقدّم سائر العلل الناقصة على 
معلولاتها وسماه صاحب المواقففا بالتقدم 
بالذات أيضًاء وخصّه بجزء الشىء مقيسًا إلى 
كله لوك .ساق عللة ‏ التاقفة “فقن حيالت 
المشهور. الخامس التقدم بالعلية» وربما يقال له 
التقدم بالذات أيضًا بِأنْ يكون المتقدّم هو 
الفاعل المستقلٌ بالتأثير ويسّميل علّة تامة 
لاستجماعه شرائط التأثير وارتفاع موانعهء وما 
سواه من العلل الناقصة متقدّم بالطبع. وأمًا العلة 
التامة بمعنل جميع ما يتوقففا عليه وجود 
المعلول فهى قد تكون متقدّمة علئ المعلول 
ذلك إذا ماقف .هئ الملة. الفاغلية ,وده كما 
في البسيط الصادر ص الموجب بلا اشتراط أمرٍ 
في تأثيره ولا تصوّر مانع أو مع اعتبار شيءٍ 
معها من شرط أو ارتفاع مانع» أو كانت هي 
الفاعلية مع الغائية كما في البسيط الصادر عن 
المختار سواء اعتبر هناك شرط أو لا. أمّا إذا 
كانت العلّة الثّامة هي الفاعلية مع المادية 
والصورية سواء كان هناك علّة غائية كما فى 
المركب. 'السادق عن "المكتان أن له كما فن 
المركب الصادر عن الموجب لا يتصور تقدّمها 
علئى معلولها لأنْ مجموع الأجزاء المادية 
والصورية عين الماهية والشيء لا يتقدم علئ 
نفسه فكيف يتقدم عليهما مع انضمام أمرين 


بسبينا 


التَقدّم 


آخرين إليه؟ ويمكن أنّْ يقال المعتبر في العلة 
التامة الصورة والمادة بدون انضمام أحداهما إلى 
الأخرئ والمعلول هما مع الإنضمام» فلا يلزم 
تقدّم الشيء علل نفسه. وما قيل إِنْ ذلك 
الانضمام إِمّا أنْ يتوقف عليه وجود المعلول 
فيكون معتبرًا في جانب العلة فيلزم المحال 
المذكور أَوْ لاء فلا يعتبر في المعلول فليس 
بشيءء لجواز أنْ يكون ذلك الانضمام لازمًا 
لوجود المعلول معتبرًا فيه من غير أنْ يتوقف 
عليه وتحووة اواك برق من ملع تريب الوجود 
عدم الاعتبار فتدبر. هذا والمتقدم بالعلية عند 
صاحب المحاكمات هو الفاعل مطلقًا سواء كان 
مستقلاً بالتأثير أوْ لا. 


إعلم أن المتقدم بالعلية والمتقدّم بالطبع 
مشتركان في معنى واحد وهو الترتب العقلي 
الموجب لامتناع وجود المتأخر بدون المتقدّم» 
فهذا المعنى المشترك يسمّى التقدّم بالذات 
أيضًا. وربما يقال للمعنى المشتّرك التقدّم 
بالطبع. ويّخصٌ التقدّم بالعلية باسم التقدّم 
بالذات» والشيخ استعملهما في قاطيغورياس 
الشفاء كذلك, وفي شرح حكمة العين وربّما 
يقال للمعنى المشترك التقدم الحقيقي فإنَ ما 
سواه ليس بحقيقي بل إطلاق لفظ المتقدّم عليه 
بالعرض والمجازء فإِنْ المتقدّم بالزمان ليس 
التقدّم له بالذات والحقيقة» بل لأجزاء الزمان 
فالتقدم الحقيقي بين الزمانين وهو بالطبعء» لا 
بين الشخصين» وكذا الحال فى التقدّم بالشرف» 
إذْ صاحب الفضيلة ربّما قدّم في الشروع في 
الأمور أو في منتصب الجلوس فيرجع إلى 
التقدم الزماني» والرتبي راجع إلى الزماني 
أيضًا. فإنه إذا قيل بغداد قبل البصرة فهو بالنسبة 
إل القاصد المنحدرء ولا معنئ لهذا التقدّم إلا 
أن زمان وصوله إل بغداد قبل زمان وصوله إلئ 
البصرة. وأما القاصد المتصعّد فبالعكس وليس 


أحدهما قبل الآخر بذاته ولا بحسب حيزه 


ك؛ 


ومكانه» بل بحسب الزمان علول الوجه المذكورء 
فعلم من هذا أن التقدّم ليس مقولاً على الخمسة 
بالتواطؤ ولا بالتشكيك بل بالحقيقة والمجاز كذا 
قيل انتهىل. 

قال المتكلّمون ههنا نوع آخر من التقدّم 
وهو تقدّم بعض أجزاء الزمان على البعض كتقدم 
الأمس على اليوم واليوم عل الغدء فإنه ليس 
تقدمًا بالعلية ولا بالذات لوجوب اجتماع 
المتقدم والمتأخر من هذين النوعين» ولا يجوز 
الاجتماع في أجزاء الزمان ولا بالشرف والرتبة 
وهو ظاهرء ولا بالزمان وإلاً لزم أنْ يكون 
للزمان زمان وأجاب الحكماء عنه بأنّ ذلك هو 
التقدّم الزماني وأنه لا يعرض أولاً وبالذات إِلآّ 
للزمان فإذا أطلقناه علول غيره كان ذلك تقدمًا 
بالعرض كما أن القسمة تعرض للكم أولاً 
وبالذات» فإذا عرضت لغيره كان بواسطة الكم 
وذلك لا يوجب للكم كما آخرء فكذلك ههنا 
إذا قلنا لغير الزمان إنه متقدّم بالتقدم الزماني 
أردنا أنّ زمانه متقدّم» ولا يوجب ذلك أنْ يكون 
للزمان زمانء وهذا مبنى لأبحاث كثيرة بين" 
الطائفتين» منها أنْ الحكماء لما جعلوه راجمعًا 


إلن- التقدّم الزماني ادعوا قِدّم الزمان المستلزم 
لتِدَم الحركة والمتحرّكء إِذْ لو كان حادنًا لكان 


عدمه سابقًا علئ وجوده سبمًا زمانيًا فيلزم وجود 
الزمان حال عدمه. والمتكلمون لما جعلوه قسمًا 
برأسه جوّزوا تقدّم عدم الزمان علئ وجوده 
تقَدمًا مستجيل معه اجتماع المتقدّم مع المتأخر 
من غير أنْ يكون مع عدم الزمان زمان. ٠‏ 

التقدّم إِنْ اعتبر بين أجزاء الماضي فكلّما 
كان أبعد من الآن الحاضر فهو المتقدّم وإِنْ 
اعتبر فيما بين أجزاء المستقبل فكلّما هو أقرب 
إلى الآن الحاضر فهو المتقدّم وإِنْ اعتبر فيما 
بين الماضي والمستقبل فقد قيل الماضي مقدّم 


/ا 


على المستقبل وهذا هو الصحيح عند الجمهورء 
وهذا بالنظر إلئ ذاتهما. ومنهم من عكس الأمر 
نظرًا إلى عارضهما فإِنَ كل زمان يكون أولاً 
مستقبلاً ثم يصير حالاً ثم يصير ماضيًا فكونه 
مستقبلاً يعرض له قبل كونه ماضيًا . 

فائدة : 


جميع أنواع التقدّم مشتّرك في معنى واحد 
وهو أن للمتقدّم أمرًا زائدًا ليس للمتأخر ففي 
الذاتي كونه محتاجًا إليه المتأخر وفي الزماني 
كونه مضىل له زمان أكثر لم يمض للمتأخخر. 
وفي الشرف زيادة كمال وفي الرتبيى وصول إليه 
عن العيدا أولة. الى 

فائدة: 

إذا عرف أقسام التقدّم عرف أقسام التأخر 
لكونه ضدًا له وإذا عرف أقسامهما عرف أقسام 
المعية بالمقايّسة» فهي إِما بالزمان فقط كالعلية 
مع المعلول وذلك في غير المفارقات لأنها غير 
:زمانية وإمًا بالعلية كعلتين لمعلول واحد نوعي 
كالئار والشعاع بالنسبة إلئ الحرارة النوعية أو 
لمعلولين شخصيين من نوع واحدء وإمًّا بالطبع 
كجزئين مقوّمين لماهية واحدة في مرتبة واحدة, 
'وإمًا بالشرف كشخصين متساويين في الفضلية» 
وإما بالرتبة كنوعين متقابلين تحت جنس واحد 
وشخصين متساويين في القرب إلئ المحراب. 
هكذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وشرح 
حكمة العين وشرح هداية الحكمة وغيرها. 
التّقدير: ععاععل0 عمانالل ,لعتام تدا عل 
رها 30115-01116710 6[ - 31011 7(طلاوع ,(الاملأدعل) 


1 مرلانادوءل 16 ) رامل -اءرعع0 


هو عند النحاة يستعمل في الحذف. في 


الحاشية الهندية في بحث المفعول له الاصطلاح 
جار باطلاق أحدهما مكان الآخر. وقد يقال فى 
الفرق بيبنه :وبين الحذق: أنّ المقدن .ما بقن أئره 
فى اللفظ والمحذوف بخلافهء كذا فى الهادية 
حاشية الكافية”2 في بحث المفعول فيه. وفي 
الفوائد الضيائية التقدير عبارة عن حذف الشىء 
عن اللفظ وإبقائه في النيّة. وعند المتكلمين هو 
تحديد كل مخلوق بحده ويسمّل بالقدر أيضًا 
كما عرفت ويجيء ما يتعلق بهذا في لفظ 
اللوح. وعند المهندسين يستعمل بمعنى العد. 
التقريب: 
00/677171 7ررجره” ,211071 اأصرورام 

هو عند أهل النظر سوق الدليل علئ وجه 
يستلزم المطلوب. فإنْ كان الدليل يقينيًا يستلزم 
اليقين به وإنْ كان ظنيًا يستلزم الظنّ به وهو مرادف 
التطبيق هكذا في حواشي شرح الشمسية. 
ال 


,10110151011 - كأقهم عط 01 مومع تصتامء 


- 105 6011111185 ,21012 1أممم 


0 
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,011101111161مم2 ,هلول انآ 


760011111011, 67111771671011 005 0115 


يُطلق عليل معانٍء منها مرادف القسمة 
سواء كانت قسمة الكل إل الأجزاء أو قسمة 
الكلّى إل جزثياتهء حقيقية أو اعتبارية. قال 
مرزا زاهد: التقسيم عبارة عن إحداث الكثرة في 
المقسوم فهو يتحقّق حقيقة إذا كان المقسوم 
متّحدًا مع الأقسام قبل القسمة» وهو بالذات 
ينحصر في تقسيم الكلي الذاتي إلل جزثياته 
وتقسيم المتّصل الواحد إلى أجزائه التحليلية. 
وأما تقسيم الكلي إل جزئياته وتقسيم المنفصل 
إلئ أجزائه فتقسيم بالعرض لا بالذات انتهى. 
ومنها ما يسمى تركيب القياس وقد سبق في 
المقدمة فى بيان الرؤس الثمانية. ومنها ما هو 


في النحو لجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- 847 ه). وقد أهداه مؤلفه إلى الوزير حاجي 
بن محمد الساوجى حوالى سنة 7٠١‏ ه. كشف الظنون 7717/5/7 . 


مصطلح أهل الأصول والمناظرة وهو أن يكون 
اللفظ مترددًا بين أمرين أحدهما ممنوع فيمنعه 
إمَا مع السكوت عن الآخر لأنه لا يضرّهء أو 
مع التعرّض لتسليمه وهذا السؤال يجري في 
الأصل وجميع المقدمات القابلة للمنع. 

قوم قبول هذا السؤال والمختار قبوله» كذا في 
العضدي. وقد يطلق عندهم أيضًا على السير 
كما سيأتي. ومنها ما هو مصطلح أهل البديع 
فإنهم يطلقونه عل معان. الأول ذكر متعدّد ثم 
إضافة ما لكلّ إليه عل التعيين. وبهذا القيد 
الأخير يخرج عنه اللّفت والتَّمْرهِ وقد أهمله 
الشّكاكي فتوهّم البعض أن التقسيم عنده أعمّ من 
اللّف والتَشّْره والحقّ أنْ يُقال إِنَّ ذكر الإضافة 
مغن عن هذا القيدء إذ “ليبن كن اللفت اولتقي 
إضافة ما لكل إليه» بل يُذكر فيه ما لكل حتى 
يضيفه السامع إلبهويرةه خليةء: فلكامل 2 فانه 
دقيق كقول الشاعر: 


ولابقيمعلىئ ضَيْميَرادٌبه 
إلا الأذلآن عير الحى والوتد 

1ع الستسف برط برقت 
وذا يشجٌ فلا يترئي لهأحد 
أي لا يقيم أحد علئ ضيم أي ظلم يراد 
ذلك الظلم بذلك الأحد إلا الأذلآن أحدهما 
الحمار الوحشيى والأهلى والآخر الوتد» هذا أي 
غير الحي.علن ١‏ خسفب أي الذلّ مربوط برقته 
ا شك ار ال وذا أي الوتد يشح أي يدق 
ويشقّ رأسه فلا يرئي أي لا يرق ولا يرحم له 
أحد. ذكر العير والوتد ثم أضاف إلى الأول 
الربط مع الخسف وإلئ الثاني الشْجّ علئ 
التعيين. والثاني أن يذكر أحوال الشيء مضافا 
إل كل من تلك الأحوال ما يليق به كقولك: 


)١(‏ الشورى/94: - 0ه 
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لقيت قومًا ثقالاً علئ الأعداء إذا حاربوا خفاقًا 
إذا دعوا إل كفاية مهم. والثالث استيفاء أقسام 
الشئء الموجودة الممكنة عقلاً كما فى 
الأهانة. وترك فيك النوجوة فحن اللشيصض 
حيث قال: هو استيفاء أقسام الشيء كقوله تعالئ 
«يهبٌ لمن يَشاءٌ إناثًا ويَهَبُ لمن يشاء الذكورء 
أو روجهم ذكرنًا وإنانًا ويجعل من يشاء 
عقيمًا»”''2 فإنّ الإنسان إما أنْ يكون له ولد أو 
لاء وإذا كان فإما أنْ يكون ذكرًا أو أنثل أو 
ذكرًا وأنئيل. وقد استوفى جميع أقسام الشيء 
وذكرها كذا في المطول. والرابع ما دَنَع ف 
جامع الصنائع قال: التقسيم : هو قسمةٌ العَرض 
إلئ ثلاثة أنواع: عالي وخلط. ونكس . فالعالي 
هو المحافظة على الترتيب في العدد.ء فمثال 
العدد: 
لقدغارٌ من كريك وكنزِك وقلبك 
أولاً السحابٌ ثانيًا المعدنُ ثالنًا البحرٌ 
ومثال دون ذكر العدد: 
بسبب ذلك لا يختلظ سالِفُك ووجهّك 
حتى أرى الليلَ والنهارٌ بوضوح 
وأما الخلظ فهو أنْ يراع 
به مخلوطا. ومثاله: 
إوقابتك ووبتان ومتارك كل والؤد حنهاً في التحن 
كالشمس والمسكِ والسَّرْوِ بكل صدق 
وأما النكّس هو أنْ يأتي بالموصوفات علئ 
ترتيب معيّن ثم يورِدُ أوصائها على المكس من 
ا ومثاله : 
إن قامتك وشَعرّك ووجهّك لا تختلظ 
كما القمرٌ والمسك والسَّرِوٌ البستاني"؟) 


١ “مم‎ 


انته . 


الترتيبَ ثم يأتي 


(؟) تقسيم آنست كه عرض را بجند قسم كند واين بر سه نوع است: والا وخلط ونكس والا آنست كه ترتيب را تككاهدارد در عدد 


وغير او مثال عدد. 
زبذل وكنج ودل تو همين برد غيرت 


يكى سحاب دوم معدن وسيوم دريا 
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التَقسيم الكلسل : 2) م101510ل ع /اأؤوع51100 
5 عط ع10510 100غ2ج أ مدع 1ه 01 لمكا 
4 لاع[) ©أدوع لاي 51011أن10 - (لمع0م 3 01 
زع72زغ0م انل ل كع [جرم اد ععل «منتعترة 1111| 


عند الشعراء هو أنْ يوتى بشيء في 
المصراع الأول ثم في المصراع الثاني يصفة 
بئلائة أوصاف. ثم في البيت الثاني يعيد تلك 
الصفات في المصراع الأول منه. ثم يذكر نتيجة 
تلك الصفات في المصراع الثاني للبيت الثاني » 
بلي : 

لقد أعطاني ثلاثة 
وسالف وشعر الحبيب 


أشياء كل من وجه 


الأول: الحيلة. الثاني: الدلال» الثالث: 
الهوى.» وقد حولي كل من الحيلة والدلال 
والهوى إلى ثلاث حالات: 


إحداها: أسيرء وثانيها: عاجزء وثالثها: 
مجنون . 

والآن تعال انظرُ إلى والعاجز 
والمجنون فسترى 

الأول ملاك والثاني انسان والثالث 
حوراء() 


زان رخ وزلف تو نياميزد 
وخلط آنست كه ترثيب را نكاهدارد وآميخته آرد مثاله . 
قد وخد وخط تو هريك بحسن 


التَقطير : - عمنالناكتل ,دمعهااننوزط 
11211111721 


هو أن يوضع الشيء في القرع ويوقد تحته 
فيصعد ماء إلى الإنبيق 8 فيه. والتصعيد 
بمثله. وتقطير البول هو أن يخرج البول قليلاً 
في مرات مع الإرادة المطلقة.» وهو حالة بين 
العسر والاسترسال+: كذا :فى بخير الجواهن. 


التقطيع : 7615 عط 01 502115101 ,52211111185 


كا 05ل 507151011 - 


كالتصريف هو عند أهلٍ العروض عبارةٌ 

عن وزن الكلام بميزان أحدٍ بحور الشعر المقررة 
المعروفةء فكلّما طابق وزنَ أحدٍ البحور فهو 
كلام موزون» وما لم يطابق وزن بحر من البحور 
فهو كلامٌ غير موزون» ويعتبر في التقطبع عدد 
الحروف والحركات والسكنات» وخصوصية 
الحروف كأن يكون أصليًا أو زائدّاء 
وخصوصية الحركة كالفتحة والضمة والكسرة 
ليست معتبرة» ولكن المهم مكان الحركات 
والسكنات فمثلاً: بُلْبْلَ وبرج لهما وزن واحد. 
وإن كان في الصرف الأمر يختلف. وكذلك كل 
حرق ملل ب لون بحر بان لم كنت فنون 
التتوين مثلاً يكتبها أهل العروض لأنّها محسوبة 
في الوزن» ولكي لا يقع الخطأ بعدم حسابها . 


روز وشب اشكار ميبيئم 


آفتاب ومشك ومرو راستين 


ونكس آنست كه موصوفات را بترتيبى كه ذكر كرده باشد ايشان را بر عكس ترتيب آرد مثاله . 


قدوخط رخت نياميزد 
انته . 


مه ومشكست وسرو بستاني 


)000( نزد شعرا أنست كه در مصراع اول سه جيز بيارد ودر مصراع دوم مطلع ايشائرا سه صفت كند ودر بيت دوم در مصراع اول آن 
هر سه صفت را باز كرداند ودر مصراع دوم بيت دوم قسم آن سه جيز ديكر آرد وهمبرين نمط شعر را تمام كند مثاله. 


سه جيز داد رخ وزلف وخط يسار مرا 
فرييب وعشوه وسوداي او مرا كردند 
اسير وعاجز وشيداي او كنون بيني 


يكى فريب دوم عشوه وسوم سودا 
يكى اسير دوم عاجز وسوم شيدا 
يكى يري ودوم مردم وسوم حورا 


2. َُ ١ 
0١ : ا‎ 
. © كذا في عروض سيفي‎ 
التّفْعير : 6أأطمن) - خا الطه 0ك ,الكو‎ 
2010011 

بالعين المهملة عند الأطباء هو تجويف في 
سطحى الفلك سات ذكره. 


التملِيد: 1 - 1201261011 ,10 
11111101 

باللام لغة جعل القلادة في العنق. وشرعًا 
يطلق عل معنيين: الأول حكمٌ والٍ بكون فلان 
قاضيا في موضع كذا كما في جامع الرموز في 
كتاب القضاء. الثاني العمل بقول الغير من غير 
حجة. وأريد بالقول ما يعم الفعل والتقرير تغليبًا . 
ولذا قيل في بعض شروح الحسامي: التقليد اتباع 
الإنسان غيره فيما يقول أو يفعل معتقدًا للحقية من 
غير نظر إلى الدليل» كأنْ هذا المتّبع جعل قول 
الغير أو فعله قلادة في عنقه من غير مطالبة دليل» 
كأخذ العامي والمجتهد بقول مثله أي كأخل 
العامي بقول العامي وأخذ المجتهد بقول 
المجتهد. وعلئ هذا فلا يكون الرجوع إلى 
الرسول عليه الصلوة والسلام تقليدًا له وكذا إلئ 
الإجماع وكذا رجوع العامي إلئ المفتي أي إلئ 
المجتهدء وكذا رجوع القاضي إلى العٌغدول في 


وم 


شهادتهم لقيام الحجة فيها. فقول الرسول 
بالمعجزة والإجماع بما تقرّر من حجته وقول 
الشاهد والمفتي بالإجماع وكذا الرجوع إلى 
الصحابي لأنه عمل بقوله عليه الصلوة والسلام 
«أصحابي كالنجوم بأيّهم اقتديتم اهتديتم)”". ولو 
سمّى ذلك أو بعض ذلك تقليدًا كما يسمّل فى 
الفرق أعة المتلد العام يفول التفتن تتليد “قاد 
مشاحة في التسمية والاصطلاح. وكذا قد يسّئ 
أتباع الصحابة تقليدًا باعتبار الصورة. وربما يعرّف 
التقليد بأنه اعتقاد جازم غير ثابت. وغير الثابت 
هو ما يزول بتشكيك المشّكك. 

فائدة: 

غير المجتهد يلزمه التقليد سواء كان عاميًا 
أو عالِمًا بطرققي صالحة من وجوه علوم 
الإجتهاد. وقيل إنما يلزم العالم التقليد بشرط 
أَنْ يتبيّن له صحة اجتهاد المجتهد بدليله. 
واختلف في جواز التقليد في العقليات كمسائل 
الأصول. قال عبدالله بجوازه وقال طائفة بوجوبه 
وأنْ النظر والبحث حرام. 

فائدة: 

إذا تعدد المجتهدون وتفاضلوا لاا يجب 
على المقلّد تقليد الأفضل. بل له أن يقلّد 
المفضول. وعن أحمد وابن شريح”" منعه بل 


)00( نزد اهل عروض عبارتست از وزن ووزن سنجيدن كلام است بميزان بحري از بحور شعر كه مقرر كرده اند بس هرجه بميزان 
بحري از بحور راست باشد آن موزون است وآنجه بميزان هيج بحر نيايد ناموزون است ودر تفطيع عدد حروف وحركات 
وسكنات معتبر است وخصوصيت حرف جون اصلى وزائد وخصوصيت حركت مثل ضمة وفتحه وكسره معتبر نيست ليكن 
خصوصيت امكنه حركات وسكنات معتبر است بس بُلْبّل وَزِبْرجٍ هم وزن باشند اكرجه باعتبار وزن صرفيان مختلف الوزن 
اند وهر حرف كه در تلفظ آيد معتبر است اكرجه در كتابت در نيايد بدانكه نون تنوين را عروضيان ظاهر مينويسند تا ملفوظ 
ومكتوب اوزان شعر يكسان باشد والتباس نشود كذا في عروض سيفي. 

)١(‏ أخرجه الدارقطني في المؤتلف والمختلف؛ 1797/8/4: عن جابر باب غصين... » وأخرجه ابن عبد البر في جامع بيان 
العلم.؛ 44١ 94٠/7‏ باب ذكر الدليل في أقاويل السلف.... وقال عقبه: هذا إسناد لا يقوم به حجة لأن الحارث بن 
غصين مجهول؛ وأشار إلى أن النبي يل لا يبيح الاختلاف بعده في أصحابه بأحاديث كثيرة؛ وأخرجه ابن حزم في الأحكام» 
5 81؛ وأخرجه ابن حجر بطرقه في تلخيص الحيير 407/ 140» كتاب القضاءء باب أدب القضاءء الحديث رقم .7١94‏ 

() هو أحمد بن عمر بن سريج البغدادي. أبو العباس. ولد ببغداد عام 744 ه/ 8517 م وتوفي فيها عام 7٠1‏ ه/ 518 م. 
فقيه الشافعية في عصره. قاض. مناظر. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام »© طبقات الشافعية ”/ لالى» البداية والنهاية 


. ١7/١ تاريخ بغداد 4/ 27817 وفيات الأعيان‎ ©» 0١ 


أده 


يجب عليه النظر في الأرجح فيهما ويتعين 
الأرجح عنذه للتقليد. 


فائدة : 


إذا عمل العامي بقول المجتهد في حكم 
مسئلة فليس له الرجوع منه إل غيره اتفاقا. 
وأمّا في حكم مسئلة أخرئ فيجوز له أن يقلّد 
غيره علئ المختارء فلو التزم مذهبًا معيئًا وإن 
كان لاا يلزمه كمذهب مالك.٠‏ ففيه ثلاثة 
مذاهب. الأول يلزم والثاني لا يلزم والثالث إِنْ 
قلّد أي عمل لا يرجع, وإلأ جاز. هكذا يستفاد 
من العضدي وحواشيه وغيرها. 
التَقَليل : - 20126 عطا 01 مملرع مآ 
عأ مع «رمنتدء 111/1 

عند القراء هو الإمالة. 
التقوى : 

أصلها وقوئ بكسر الواو ركد تح .من 
الوقاية» أبدلت الواو تاءًَ كما فى تراث وتخمة. 
وهو الققة جيه لفون قو وزقابة امنا : لاك 
وشرعًا امتثال الأوامر اياف النواهى» وبعبارة 
أخرئ حفظ النفس. عن الآثام» وما ينجرّ إليها. 
وعند الصوفية التبري مما سوى الله بالمعنى 
المعروف المقرّر عندهم. كذا في فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي. وقال المحقق التفتازاني 
في حاشية العضدي هو شرعا الاحتراز عمًا يدم 
به شرعًا والمروءة عُرفاء فزاد قيد المروءة. وفي 
خلاصة السلوك التقوئ عند أهل السلوك هو أن 
لا ترئ في قلبك شيئًا سواه. كذا قال الإمام 


61ل ,1616م - لاملا ماعل ملإاعاط 


التقويم 


جعفر الصادق. وقيل هو أن تزيّن سريرتك للحق 
كما تزيّن علانيتك للخلق. وقيل هو ترك ما دون 
الله. وفي مجمع السلوك التقوئ لغة برهيز كاري 
وشرعًا يرجع إلى ترك ما فيه إساءة. ولمّا كانت 
الإساءة مختلفة بالنسبة إلى مقام مقام اختلفت 
الأقرال في تفسيره» وذلك لأنّ للإيمان مراتب. 
الأولى مجرد كلمة لا إله إلا الله محمد رسول 
الله مع قبول الشرائع. والثانية الإيمان مع العمل 
بالشرائع فهذا الإيمان يزيد وينقص إذ معه 
التقوئ عن المحرّمات مع الأخذ بالرّخص 
والتأويلات. والثالثة الإيمان مع العمل بالشرائع 
ومعم التقوئ بمعنى الإحتراز عن الشبهات 
والأخحذ بالعزائم والحذر عن الرّخص 
والتأويلات. والرابعة علم الإحسان ومعه التقوى 
أيضًا وهو التقوئ عن كل شيء سواه. وقال ابن 
عين "1‏ المنى «الذي 0٠‏ برعا الفههة عور “من 
أحد. وقال أبو يزيد”"؟: المتقى إذا قال قال لله 
دالو ذا شكس نفع الل نما لاه اذا هد 
ذكر لله تعالى» وقال النووي: المتقي 
يحبٌ للناس ما يحبٌ لنفسه» فسمع جنيد فقال: 
بل هو الذي يحبّ للناس أكثر مما يحبٌ لنفسه. 
وقيل التقوى ترك الشّبهات انتهئ . 


التقويم 


تناع( ,تنمألهء]للاء20] - عومقصاة بالعدصع واد 


|] 


051701101111116, 4171011041 


في اللغة بمعنى التصحيح أو التقييم . وفي 
اصطلاح المنجّمين عبارةٌ عن دفتر يكتب فيه 
المنجَمون أحوالٌ النجوم بعد استخراجها من 


17م فسان 78 


من أعذ بيونات تريش .في الجاهاب كان جرينا في الممق ل 


الفتح مع النبي كلل . كان زاهدًا عدلاً على سيرة والده. وعرضت عليه الخلافة فرفضها . الاعلام 4/4 200 تهذيب الاسماء 
١‏ ؛» طبقات ابن سعد .٠١8/5‏ حليه الأولياء 2797/١‏ صفة الصفوة 5358/١‏ . 


(؟) .هو ليقوق بن.عيسي التمطامي» أبو يريد . ولد في خراسان عام ١44‏ ه/ 804 م. . وتوفي فيها عام 1571١‏ ه/ هام م . . زاهد 


مشهور. . له أخبار كثيرة ف 


.48١/‏ حليه الأولياء. 27*/٠١‏ طبقات الشعراني 


في التصوف. الاعلام رذ عكرفة طبقات الصوفية /ا”. وفيات الاعيان +٠ /١‏ .» ميزان الاعتدال 
/5260 دائرة المعارف الاسلامية ,م لفرض ب 


التكائف 


الزيج فيكتبونَ مواضعَ النجوم في أيام السنة 
طولا ورف واتصالاتها بعضها مع بعضء 
وطالعها وفصولهاء والاجتماعاتٍ والاستقبالاتِ 
والقراناتِ والخسوف والكسوف ورؤية الأهِلّة وما 
اشبه ذلك. كذلك في سراج الإستخراج. ويطلق 
التقويم أيضًا على طول الكوكب ويسمونه بهت 
الكوكب أيضًا.“' وسيأتي في لفظ الطول. 
وبالجملة فتقويم الكوكب عندهم قوس من فلك 
البروجح محصورة بين أول الحمل ومكان 
الكوكب على التوالي. وفي التذكرة وتقويم 
الجوزهر قوس من فلك البروج بين أول الحمل 
ونقطة الرأس على التوالي. وفي شرح التذكرة 
للعلي البرجندي كما يطلق التقويم على القوس 
المذكوزة عدلك يطلق على الشركة : فيها , 


التكائف : /07107:دادوادمط - متمعكء 11 


يُطلق على معانٍ: منها الإندماج ومنها 
ِل القوام وسيأتي في لفظ القوم»ء وقد سبق 
في لفظ التخلخل . ومنها انتقاص حجم الجسم 
من غير أنْ ينفصل عنه جزء. فبقيد الإنتقاص 
خرج التخلخل الحقيقي والنمو والسّن والزيادة 
الصناعية والورم إذ الجميع ازدياد. وبقيد من 
غير أن ينفصل عنه جزء خرج الذبول والهزال 
والنقصان الصناعي» وفيه بحث لأنْ رفع الورم 
عن الأجزاء الزائدة إمّا أنْ يكون بانفصال جزء 
عنه أؤلاء فعلى الأول ينتقص حَدّ الهزال وعلى 
الثانى حَدَ التكائف. كذا ذكر العَلّمى فى حاشية 
نا الحكمة. 000 


التكافؤ : 056 السك - كتوعط نمم 

عند أهل البديع هو الظباق كما سيأتي. 
التتكدر: 6 1/14771411011 - عاطنمى عوط 
اص '] 

بالدال عند الأطباء هو رَمَّد خفيف كما فى 
بحر الجواهر. وفي الأقسرائي هو تسحُن وترتب 
يعرض للعين فيشبه الرّمد وهو ليس بورم 
كالرّمد» بل هو شيء يشبهه في أعراضه ويكون 
من أسباب خارجية كضربة أو سقطة أو شمس 
منحرة ومسلخنة أو برد مكئف ولا يلبث انا 
الشكرير: - 12022511م مهلخ لاعمع ك1 


6001730 ,61101 جر ]1 


بالراء هو ذكر الشيء مرة فصاعدًا بعد 
أخرئ وكذا التكرار كما يستفاد من المطول في 
تعريف الفصاحة. وفي الاتقان التكرير من أنواع 
إطناب الزيادة وهو أبلغ من التأكيدء وهو من 
محاسن الفصاحة خلافا لبعضي مَنْ غلطء وله 
فوائد. منها التقرير وقد قيل الكلام إذا تكرر 
تقرّر. ومنها التأكيد. ومنها زيادة التنبيه على ما 
ينفي التهمة ليكمل تلقّي الكلام بالقبول ومنه 
«وقال الذي آمن ياقوم اتبعوني أهدكم سبيل 
الرشادء يا قوم انما هذه الحيوة الدنيا متاع "© 
الاية» فإنه كرر فيه النداء لذلك. ومنها إذا طال 
الكلام وخشي تناسي الأول أعيد ثانياً توطئة له 
وتجديداً لعهده» ومنه قوله تعالى #ولما جاءهم 
كتابٌ من عند الله" إل قوله طفلمًا جاءهم 


بلق در لغت بمعنى راست داشتن وقيمت كردن است ودر اصطلاح منجمان عبارتست از دفتريكه مينويسند در ان احوال ستاركان 
بعد از بر آوردن آنها از زيج يس مينويسند دران دفتر مواضع ستاركان را در روزهاي يكسال در طول وعرض واتصالات 
ايشائرا بايكديكر وطالعها وفصول واجتماعات و استقبالات وقرانات وخسوف وكسوف ورؤيت اهله ومالند آن كذا في 
سراج الاستخراج وتقويم را نيز اطلاق كنند بر طول كوكب وآنرا بهت كوكب نيز كويند. 


(0) غافر/ 8 -9”#. 
(”) البقرة/ 44 . 


ودياك 


ما عرفوا»#”'' الآية. ومنها التعظيم والتهويل نحو 
«الحاقّة ما الحاقّة4”؟ «طوأصحاب اليمين ما 
أصحاب اليمين4”” فإِنْ قلت هذا النوع أحد 
أقسام التأكيد الصناعي فإنَ منها التوكيد بتكرار 
اللفظ فلا يحسن عدذّه نوعًا مستقلا. قلت هو 
يجامعه ويفارقه ويزيد عليه وينقص عنه فصار 
اميل -براسه فال كو كوت النأكيد قزرا وقد 
لا يكون تكرارّاء وقد يكون التكرير غير تأكيد 
صناعة وإِنْ كان مفيدًا للتأكيد معنى؛ ومنه ما 
وقع فيه الفصل بين المكررين فإِنَ التأكيد لا 
يفصل بينه وبين مؤكده نحو ظاتقوا الله ولتنظر 
نفس ما قدّمت لغد واتقوا الله6”*؟ فالآية من 
باب التكرير لا التأكيد الصناعى. ومن التكرير 
نوع يسكول بالترديد. وهو .ما كان لتعدد المتعلق 
بأن يكون المكرر ثانيًا متعلّقًا بغير ما تعلق به 
الأول كقوله الله نور السموات والأرض#*(© 
الآية ومنه قوله ويل يومئذ للمكذبين 2274 لتعلق 
كل واحدة بما قبلها. 


قال في عروس الأفراح فإن قلت: إذا كان 
المراد بكل ما قبله فليس ذلك بإطناب بل هي 
الفاظ كل ار به غير ها أريك لكر فلك 
إذا قلنا العبرة لعموم اللفظ فكل واحد أريد به 
ما أريد بالآخرء ولكن كرّر ليكون نصًا فيما يليه 
وظاهرًا في غيره. فإِنْ قلت يلزم التأكيد؟ قلت: 
والأمر كذلك. ولا يرد عليه أنْ التأكيد لا يزداد 
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(؟) الحاقة/ 5-١‏ . 
(”) الواقعة/ لا؟ . 
(:) الحشر/ ١8‏ . 

(5) النور/ ه”7 . 

. 21١6 المرسلات/‎ )5( 
. ١94 البقرة/‎ )0( 

. 5٠١ البقرة/‎ )4( 

. 3١3* البقرة/‎ )9( 

. 1١98 /ةرقبلا)٠١(‎ 
.7٠١ /ةرقبلا)١١(‎ 
.39- ١9 /رطاف)١١(‎ 


التكرير 
على ثلاثة لأنْ ذلك في التأكيد الذي هو تابع» 
أمّا ذكر الشيء في مقامات متعدّدة أكثر من ثلاثة 
فلا يمتنع. ومن ال يَظن تكرارًا وليس منه 
«فاذكروا الله عند المَشْعَّر الحرام واذكروه كما 
هداكم»”" ثم قال ظطافإذا قضيتم مناسككم 
فاذكروا الله كذكركم آباءكم أو أشدّ ذكراً©”” ثم 
قال #واذكروا الله في أيام معدودات*”" فإِنَ 
المراد بكل واحد من هذه الأذكار غير المراد 
بالآخر. فالأول الذكر في المزدلفة عند الوقوف 
بقزح وقوله «واذكروه كما هداكم#”'" إشارة 
[لول تكرّره ثانا . وثالعًا ويحتمل أنْ يراد به 
طواف الإفاضة منه بدليل تعقيبه بقوله #فإذا 
قضيتم4"''' والذكر الثالث إشارة إلى رَمْي جَمْرة 
العقبة والذكر الأخير لرمي أيام التشريق. ومن 
ذلك تكرير الأمثال الواقعة في القرآن كقوله 
+وما يستوى الأعمل والبصيرء ولا الظلمات ولا 
النورء ولا الظل ولا الحرور» وما يستوي الأحياء 
ولا الأموات2576 وكذلك ضرب مثل المنافقين 
أول البقرة بالمستوقد نارًا ثم ضربه بأصحاب 
القرآن كقصة آدم وموسئل ونوح وغيرهم من 
الأنبياء عليهم السلام. وفي تكرير القصص 
فوائد. منها أن في كل موضع زيادة شيء لم 
يذكر في الذي قبله؛ أو إبدال كلمة بأخرئ لنكتة 
وهي عادةٌ البُلغاء. ومنها أن في إبراز الكلام 


التكشْر 

الواحد فى فنون كثيرة وأساليب مختلفة ما لا 
يخفئ من الفصاحة. ومنها أن الدواعي لا تتوفر 
على نقلها لتوفرها عل نقل الأحكامء فلذا 
كررت القصص دون 00 ومنها أنه تعالئ 
أنزل هذا القرآن وعجر عجز القوم عن الإتيان بمثله 
نم أوضح الأمر في عجزهم بأنْ كرّر ذكر القصة 
في مواضع إعلامًا بأنهم عاجزون عن الإتيان 
بمثله بأيّ نظم جاءوا وبأي عبارة عبّروا. ومنها 
أنه لما تَحَذْاهم قال #فأتوا بسورة من مثله ه20 
فلو ذكرت القصة في موضع واحد فقط لقال 
العربي إيتونا أنتم بسورة من مثلهء فأنزلها 
سبحانه في تعداد السور دفعًا لحجتهم من كل 


وجهء انتهيل ما فى الإتقان. 


التَكسَر : وكتهاها! - 116مكتطامعؤال ,اعوم لآ 
2101111011101 
عند الأطباء حالة يجد الإنسان فيها 


اختلافا فى البرد ونخسًا فى الجلد والعضل». 
كذا فى بحر الجواهر. 
التكسير : 01 ]31 ,216126108 ,وعم 
- 01211070930 رع1 تاكن عط عمأأعالع:م 
76176 ع0 271 ,071 1ه 16أه ,7/116 7لاى 
161117 | 

كالتصريف عند المهندسين يستعمل بمعنى 
المساحة. وعند أهل الجفر هو نوع من البسط 
وقد سبق. ويُطلق على التحريف أيضًا وقد 
سبق. وعلم التكسير هو علم الجفر . 
التُكليس: - دمتأم م01 


النّار - حتى يصبح 75 الكلس. كذا في بحر 
زفق 
الجواهر. 
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التَكليف : 
عوتملء ,ارم 1أهوأاط0) 


- ع8 قط ,مم لخدع011) 


كالتصريف عند جمهور الأصوليين هو 
إلزام فعل فيه مشقة وكلفة من قولهم كلفتك 
فعلى هذا المندوب والمكروه والمباح ليس من 
الأحكام التكليفية» إِذْ لا إِلْرامَ في كل منها. 
وعند البعض إيجاب اعتقاد كون الفعل حكمًا 
من الأحكام الشرعية. فعلى هذا المندوب 
والمكروه والمباح من الأحكام التكليفية. فإنَ 
المندوب يجب اعتقاد كونه مندوبًا وكذا المكروه 
والمباح يجب اعتقاد كونه مكروما أو مباحًا. 
والواجب والحرام من الأحكام التكليفية علئ 
كلا التفسيرين » هكذا يستفاد من العضدي 
وحواشيه وغيرها في بيان أنواع الحكم. وفي 
فتح المبين شرح الاربعين في الخطية: والمكلف 
هو العاقل البالغ من الإنس وكذا من الجِنّ 
بالنسبة لنبينا عليه الضلوة والسلام إِذْ هو مرسّل 
إليهم إجماعًا خلافا لمن وَهَم فيه كما بينه 
الشسكن في فتاواه. وأما بقية الرّسل فلم يرسّل 
أحدٌّ منهم إليهم وكذا من الملائكة بالنسبة لنبينا 
عليه الصلوة والسلام لأنه مرسّل إليهم كما هو 
مذهب جماعة من أتثمتنا المحققين؛ بل أخذ 
بعض المحققين من أتثمتنا بعمومه حت 
للجمادات بأنْ ركب فيهم عقل 
وأمًا غير نبينا عليه افر ل فغير مرسّل 
إليهم قطعًا. ثم تكليف الملائكة من أصله 
مختّف فيه. قلت الحق تكليفهم بالطاعات 
العملية قال تعالل: «لا يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون4”" بخلاف نحو الإيمان 
الحاصل وهو محال. إلزام ما فيه 


6 حتول آمنت به. 


(؟) نزد اطبا آنست كه جيزى را در آتش نهند وبدرجه رسانند كه همجو آهك شود كذا فى بحر الجواهر. 


(؟) التحريم/” . 


6.6 


كُلفة ومشقة وهو الواجب» والحرام دون 
المندوب والمكروه؛ إِذّْ لا تكليف فيهما حقيقة 


انتهيل كلامه. 


التكميل : - 1011م ,م221 ,5نا[م الاك 
6اأعدا 10ج ,عندع01111 ,كلاق 


هو عند أهل البيان الإحتراس وقد سبق. 
وعند المحاسبين إسم لعمل تعمل في علم 
الجبر والمقابلة مقابل للردٌ. وعند أهل التعمية 
قسم من الأعمال المعمائية مقابل للتحصيل 
وسيأتي في لفظ المعمئ. 


التكوين : - 26172605عع ,مكدع 0) 
0171 06011011 


هو عند المتكلمين إخراج المعدوم من العدم 
إل الوجود. والمراد بالإخراج مبدأ الإخراج لا 
المفهوم الإضافي الإعتباري. وعنه يعبر بالفعل 
والخلق والتخليق والإحداث والإختراع ونحو ذلك 
من الإبداع والصنعء بل الترزيق والتصوير 
والإحياء فإنَ جميع هذه العبارات تعبيرات عن 
التكوين باعتبار تعلق خاص. والإختراع والإبداع 
غير الإحداث عند الحكيم فإنهما بلا مدة فيهما 
غير مسبوقين بالعدم. وللإبداع مزيد خصوص فإنه 
يشترط فيه انتفاء المادة أيضًا فهو يخص 
المجردات. ولمّا لم يعترف المتكلّم بممكن غير 
مادي وغير زماني صارا عنده مساويين للإحداث 
كذا قيل. والتكوين عندهم هو أن يكون من الشيء 
وجود مادي وقد سبق في لفظ الإبداع . ثم الشيخ 
أبو المنصور الماتريدي وأتباعه قالوا التكوين صفة 
لله تعالئ أزلية وهو تكوينه للعالم ولكل جزء من 
أجزائه لوقت وجوده علل حسب إرادته وعلمه. 
فالتكوين ثابت باقي أبدًا وأزلاً» والمكرّن حادث 
بحدوث التعلّق كما في سائر الصفات القديمة التي 
لا يلزم من قِدّمها قِدَم المتعلّقات» وأنكره 
الأشاعرة» وقالوا إِنْ كان المراد به نفس مؤثرية 
القدرة في المقدور فهي صفة نسبية اعتبارية لا 


التلفيف 

توجد إلا مع المنتسبين والكون حادث فيلزم 
حدوث التكوين» وإن كان المراد به صفة مؤثرة في 
وغود الأثن فهو عين, القدرة وإن؛ اردتم آمرًا. آخر 
فبيّنوه. قالوا: متعلّق القدرة قد لا يوجد أصلاً 
بخلاف متعلّق التكوين والقدرة مؤثّرة في إمكان 
وجود الشيء والتكوين مؤثر في وجودهء هكذا 
يستفاد من شرح العقائد النسفية وحواشيه. وقد 
بقي ههنا أبحاث تركناها . 
التلاقى : ,08تاءصناز رععمعلاعمزه©) 
126 0110) - 101أعع 10115 الإعمعقمهما 
21 ,107196716 ,701111011 

هو قسم من التخالف كما مَّرّ. والملاقاة 
بين الشيئين إن كان بالتمام بحيث إذا فرض جزء 
من أحدهما انفرض بإزائه جزء من الآخر 
فيتطابقان بالكلية يسمّئ بالمداخلة, وإِنْ لم يكن 
بالتمام بل بالأطراف يسمّئ مماسة وقد سبق في 
خلهما: 


التلاوة: عط 2ه ممنغماع: ,عمتفدع2 
اهل 7611211071 ,1601176 - طلواوك1 
000 

بالكسر خواندن كما فى بعض كتب اللغة. 
القرّاء قراءة القرآن متتابعًا كالأوراد 
والأسباع والدراسة. والفرق بينها وبين الأداء 
والقراءة أن الأداء الأخذ عن المشايخ والقراءة 
تطلق عليهما فهي أعمٌ منهماء كذا في الدقائق 
المحكمة شرح المقدمة في بيان التجويد. 


وعند 


التلُطيف: - عغذه0؟ عط أه ممنك لمآ 
عناوأأهء0م «منعدع ا /1 
التصريف عند القرّاء هو الإمالة. 


التّلفيف : ,011008140مممم ,لإممصة1] 
,112]116 ,224777101116 - حزنا 1011128 
]6717011127711 


التلميح كيه 


ال : 
0 

بالميم عند البُلغاء وهو أنْ يشار في فحوى 
الكلام إلئ قصة أو شعر أو مثل سائر من غير 
ذكرهء أي من غير ذكر تلك القصة أو ذلك 
المخْر أو المثل فاقسام التلبيح سن .لاله ما أن 
يكون في النظم أو النثر وعلئ التقديرين فإمًا أنْ 
يكون إشارة إلى قصة أو شعر أو مَثل سائر. 
ففي النشثر قول الحريري: فبتٌ بليلة نابغية 
وأحزان يعقوبية» فإنَّ فيه إشارة إلى قول التابعة : 
فبك كأني ساورتنئ'ضعيلة 

من الرَّقْش في أنيابها السِّمّ ناقع 

وإلى قصة يعقوب عليه السلام. وباقي 

الأمثلة تطلب من المطول. 


فائدة: 


قال البعض: هذا اللفظ تمليح بتقديم 
الميم عل اللام وهو خطأء والصواب تلميح 
بتقديم اللام علئ الميم مأخوذ من لَمَحه إذا 
أبصره ونظر إليه. وكثيرًا ما تسمعهم يقولون في 
تفسير الأبيات في هذا البيت تلميح إلى قول 
فلانء وقد لمح هذا البيت فلان ونحو ذلك. 
وأما التمليح فهو مصدر ملح الشاعر إذا أتئ 
المطول فى الخاتمة. 
التلُويح : 1610 - (التمصماع 8/1 

في اللغة هو أنْ تشير إلى غيرك من بعيدء 
ولذا سميت الكناية الكثيرة الوسائط تلويحًا كما 
سبق في محله. ويقولٌ في جامع الصنائع: 
التلويخ في فن البُلغاء هو أنْ يكمل الشاعر 
المقدمة بمسألةٍ علميةٍ أو حكمية عرفية. مثاله في 


الوصف: 


,51071ل لال - ذذقةةطمتةعم ,0ونوناااث | كل مَنْ كان في خدمتّك ورفعَ رأسَه 


فالذين حكّمُوا بارتداده هم كفار'"© 


التلو ين : أه© عدماتط - ومتعلدطة لمه لإكماوعط 


يك 

كالتصريف عند الصوفية سيأتى ذكره فى 
لفظ السكر. 
التّمائُل: ر6أأممط - نع0210ة ,نا اأمنوط 
1124 


والممائلة عند المحاسبين كون العددين 
متساويين وكل من العددين يسمّل متماثلاً. وعند 
الحكماء والمتكلمين ما قد عرفت في لفظ المثل 
بالكسر. والممائلة عند أهل البديع تطلق علئ 
قسم من الموازنة. والمتمائل عندهم قسم من 
السجع . 1 


2 
العمة 


اع120) عمه صل «متصن» عط لله ععممسعائم 


: عطأا ده عضامع ,امع طز0زضء ,6 1لنانآ 


اه عع110 66م ء| 2172[ ,15507:126لام[ز ,6اثاثالا - 
عع0نزم! ألاعى 1لا 2(ه «<17170لة» 0/ 


لغة الجمع بين الحج والعمرة بإحرامين 
كذا في جامع الرموز. وفي البرجندي التمتّع 
مأخوذ من المتاع أي النفع الحاضر. وفي 
الشريعة هو الرفق بأداء الحج والعمرة مع تقديم 
العمرة في أشهر الحج في سفر واحد من غير 
أنْ يلم بينهما بأهله إلمامًا صحيحًاء وذلك بأن 
يرجع إلل أهله حلالاً عند الشيخين» وعند 
مجه ليبس من ضرورة صحة الإلمام كونه 
حلالا انتهل. 
التكثيل: - مع20210 لاط علأمرهكدع]1 
ل 

كالتصريف هو عند المنطقيين إثبات حكم 
في جزئي لثبوته في جزئي آخر لمعنى مشتّرك 


. ودر جامع الصنائع كويند تلويح در فن بلغاء آنست كه شاعر اتمام مقدمة بمسئلة علمي يا حكمي عرفي كند مثاله در نعت‎ )١( 


هركس كه سر بخدمت توداشت بركشيد 


كافر بوند كه حكم كنندش بارتداد 


/امه 


بينهما مؤثّر في ذلك الحكم. والمراد بالجزئي 
الجزئي الإضافي. والأظهر أن يقال إثبات حكم 
لأمر لشبوته في آخَر لعلّة مشترّكة بينهماء وكلا 
ارو الي ال د اله لأنهبنا 
تعريفان له بالأثر المترتّب عليه والتحقيق أنْ 
يقال التمثيل هو المؤلّف من قضايا تشتمل على 
بيان مشاركة جزئي لجزئي في علّة حكم ليثبت 
ذلك في ذلك الجزئي. ويسمّيه الفقهاء قياسّاء 
والجزئي الأول فرعًا والثاني أصلاً والمشترك 
علّة وجامعاء كما يُقال العالّم كرات قير اوت 
لبيت. واعلمٌُ أنّ القوم قسّموا التمثيل إلى 
0 قطعي يفيد اليقين وإلل غير قطعي يفيد 
العلك والظاهر من التمثيل في مقابلة القياس هو 
الثاني» إِذْ الأوّل يرجع إلئ القياس قطعًا فينبغي 
على هذا أنْ يذكر في تعريفه قيد يُخرج الأول 
ككون المشاركة المذكورة ظَبْيةَ هكذا يستفاد 
من شروح الشمسية وتكملة الحاشية الجلالية. 


وعند أهل البيان يطلق على معان. الأول 
المجاز المركب المسمّيل بالمَئل والتمثيل على 
سبيل الإستعارة أيضًا وسيأتي في لفظ المجاز 
المركب. الثاني التشبيه ويشهد بذلك كلام 
الكشّاف حيث يستعمله استعمال التشبيه. الثالث 
قسم من التشبيه وهو التشبيه الذي وجهه منترّع 
من متعدّد أمرين أو أمورٍ كتشبيه الشمس بالمرآة 
ففي كف الأشل» والتشبيه في قوله تعالى #مثل 
الذين يلوا التوراةة ثم لم يحملوها كمثل 
الحمار4”'' الآية» علئ ما مَرَّ في لفظ التشبيه» 
هذا عند الجمهور. وعند الشيخ عبد القاه 7) 
هو التشبيه الذي وجهه عقلي منترّع من متعدّد. 
والمراد بالعقلى ما لا يكون حسيًا على ما صرّح 
به المحقق الشريف فيتناول الحقيقى أي الموجود 


. الجمعة/ هة‎ )١( 


7 
َه 
التمة* 
9 


في الخارج والاعتباري الذي يشتمل النسبيّات 
والوهميات المحضة. وعند السّكاكي هو التشبيه 
الذي وجهه وصفٌ غير حقيقي منترّع من متعدّد. 
والمراد بالحقيقي ما ليس اعتباريًا كما في تشبيه 
مثل يهود بمثل الحمار» فإن وجه الشبه وهو 
حرمان الإنتفاع بأبلغ نافع ف الكذّ والتعب في 
استصحابه» فهو وصف مركب من متعدّد وليس 
بحقيقي ١ح‏ بل هو عائد إل التوهم وهو المطابق 
لكلام المفتاح. فمن قال مراد السكاكي 
بالخفيفي ماه يقابل /الإضافي فلم :ينار .في كلام 
المفتاح أدنو نظر. أما أن المراد غير الحقيقي 
في كل من الطرفين أو يكفي أنْ يكون كذلك في 
أحد الطّرفين فممًا لم يتَّضْحء لك المعادر 
الأول لأنه الفرد الكامل فليحمل عليه ما لم 
يَضْرِفْ صارف» هكذا ذكر صاحب الأطول. 


فالتمثيل عند السّكاكي أخصٌ مطلقًا من التمثيل 
عند التي" هو أخصٌ مطلقًا من التمثيل عند 
الجمهور. فغير التمثيل عند الجمهور تسشبيه لا 


يكون ل ا وعند الشيخ ما 
لم ينترّع وجهه من متعدّد أو كان وصفما غير 
عقلي. وعند الشّكاكي ما لا يكون وجهه منتزعًا 
من متعدّد أو كان وصمًا حقيقيًا. 


إعلم أنَّ المحقّق التفتازاني جعل أمثلة 
التمثيل جميع أمثلة ذكرت في باب التشبيه لوجه 
الشبه المركب بأقسامها من مركب الطرفين 
ومفردهما ومختلفهماء وخالفه السّيد السند 
بدعوئ أن التمثيل مخصوص بما طرفاه مركّبان» 
وادّعئ أنْ تعريفه بما وجهه منترّع من متعدّد 
يتبادر منه المنترّع من متعدّد في طرفي التشبيه» 
لا المركب من متعدّد هو أجزاؤه. وألاً يُقال 
مركّبًا من متعدّد فخرج منه ما ليس طرفاه 


(7) هو عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» أبو بكر. توفي عام ١لا‏ ه/ ٠١18‏ م. واضع أصول علم البلاغة. 
من أئمة اللغة الكبار» له شعر رقيق. ومؤلفاته العديدة هامة. الاعلام 248/4 فوات الوفيات 2591/١‏ مفتاح السعادة 
“1١‏ » بغية الوعاة 29١٠١‏ طبقات الشافعية "/ 2747 إنباه الرواة ١88/7‏ . 


التمدد 


مركبين» فلم يتناول إلا ما تركب طرفاه. ورد 
بِأنْ حديث التبادر ممنوع» وإنما اتير الانتزاع 
غلن التركيت. اليُعلم “أن «العدار.. علي "التركيت 
الاعتباري والهيئة الإنتزاعية؛ لا علئ التركيب 
الحقيقي» وليتناول المركب من متعدّد هو أجزاؤه 


من متعدّد فى الطرفف.ه هكذا يستفاد من 
الأطول. 
التَمَدْد : - (ادوتتناعطة ,مه21123]860 


11/111011 1 


قال الشيخ هو مرضص آليَ يمنع القوّة 
المحرّكة عن قبض الأعضاء التي من شأنها أنْ 
تنقبض. وقال الشيخ نجيب الدين هو تشنج 
العصب من الجانبين فينضب العضو ولا يميل 
إلى جانب» فهو ضد التشنّج وفيه نظرء لأنّ 
التمدّد على تعريفه مركب من التشنّجين» فلا 
يكون ضدًا له. وأمًا علئ تعريف الشيخ فهو 
ضد التشنّح من جهة أنه يمنع الإنقباض» كما 
أن التشنّجح يمنع الإنبساطء كذا في بحر 
الجواهر. 


تمز : (2ع20ع0216 بوع2طء11 مز تؤأنال) مناسة1” 
ونيز هاه ع1 كدتهل اعاأتلال) 071112 1 - 


بالفتح وضم الميم وسكون الزاء المعحّمة 
0 8 )00 
التّمَكن : 1107هئزأهع0] - وماأدجتالوعمآ1 


هو نفوذ بعد شيء في مكان وذلك الشيء 
يسمّئ متمكنًا. والمكان إِنْ كان بمعنى السطح 
الباطن فنفوذ بعد الشيء بمعنيل مماسّة السطحين 
أي سطح الشيء وسطح المكان بتمامهما. وإنْ 
كان بمعنى البعد المجرّد القائم بنفسه فنفوذه 
بمعنل ملاقاة جميع أبعاد ذلك الشيء لأبعاد 


ممه 


ذلك البعد المجرد وذلك بالتداخل. وإِنْ كان 
بمعنى البُعد الموهوم فالنفوذ أيضًا بهذا المعنى. 
نا" قبل التمك هر تقزة لم في ليد لخر متو 
أو متحقّق غير صحيح لعدم صدقه علئ التمككن 
عند القائلين بأنْ المكان هو السطح أو البعد 
المجرّدء إِنْ أريد أنه تعريف علول مذهب 
المتكلمين» وعدم صدقه علل التمككن عند 
القائلين بأنّ المكان الموهوم أو السطح. إنْ 
أريد أنه تعريف عى مذهب القائلين بأنْ المكان 
هو البُعد المجرّدء» وعدم صدقه عل شيء من 
أفراده إِنْ أريد التعريف علئ مذهب القائلين بأنّ 
المكان هو السطح. فليس للتمكن معنى واحد 
بل معان بحسب معانى المكان. هكذا حمقّق 
مولآنا عام الدين: 'في. “حاشية شرح «العقائد 
النسفية في بحث الصّفات السلبية. 
التمكين : عط 2ه لمء عط) بوهام أقءوظ 
01 عملتتؤاء لعاصهل2-لاء؟ 2 (110همى 
لاك :2:2 14) ءأومأم اماعط - عامسدية . 
كماصرها0» تعلاط عأوترعنة اه 71726 ( 71101102 
معناه هو عند الصوفية سيأتي في لفظ 
السكر. وفى كشف اللغات يقول: المرادٌ من 
التمكين زوال البشرية أي المرتبة التي يقولون لها 
الفناء والفقر.”" وعند أهل البلاغة هو أَنْ يمهّد 
التأثر للقريئة أو الشاعر للقافية تمهيدًا يأتئ به 
القرينة أو القافية متمكنة في مكانها مستقرّة في 
قرارها مطمئنة في موضعهاء غير نافرة ولا قلقةء 
متعلقًا معناها بمعنى الكلام كله تعلمًا تامًا بحيث 
لو طرحت لاختل المعنى واضطرب الفهمء 
وبحيث لو سكت عنها كمّله السامع بطبعه. ومن 
أمثلة ذلك #قالوا يا شعيب أصلوتك تأمرك04© 
الآية» فإِنْه لما تقدّم في الآية ذكر العبادة وتلاه 
ذكر التصرّف في الأموال اقتضئ ذلك ذكر 


(0) دركشف اللغات كويد كه مراد از تمكين زوال بشريت است كه آنرا مرتبة فنا وفقر كويئد. 


(9) هود/ /ا8 . 


ده 


الجلم والرّشد على الترتيب لأنّ الحِلّم يناسب 
العبادات والرشد يناسب الأموال. وقوله #لا 
تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف 
الخبير4”' فإن اللطف يناسب ما لا يدرك 
بالبصرء والخبر يناسب ما يدركه. وقوله #ولقد 
خلقنا الإنسان من سلالة من طين4”” إلى قوله 
«فتبارك الله أحسن الخالقين4”" فإنّ فى هذه 
الفاصلة التمكين التام المناسب لما قبلها. وقد 
بادر بعض الصحابة حين نزل أول الآية إلى 
ختمها بها قبل أن يسمع آخرها. ومن يديخ .هذا 
النوع اختلاف الفاصلتين في موضعين والمحدّث 
عنه واحد لنكته لطيفة كقوله تعالى فى سورة 
ابراهيم #وإنْ تعدّوا نعمةً الله لا تُحصوها إنَّ 
الإنسانَ لظَلُومُ كفاره'»“. ثم قال في سورة 
النحل طوَإِنٌ تعدّوا نعمة الله لا تُحصوها إن الله 
لغفور رحيم6”' قال ابن المنير”"2 كأنّه يقول إذا 
حصلت النعم الكثيرة فأنت آخذها وأنا مُعْطيهاء 
فحصل لك عند أخذها وصفان: كونك ظلومًا 
وكونك كفارّاء يعني لعدم وفائك بشكرهاء ولي 
عند إعطائها وصفان: وهما أني غفور رحيم 
أقابل ظلمك بغفراني وكفرك برحمتي» فلا أقابل 
تقصيرك إلا بالتوفير ولا أجازي جفاك إلا 
بالوفاء» كذا في الإتقان في نوع الفواصل. 


التملِيح: 8ل) ممتاأدعامكما أه عكاماد عمط 
زءأوةمم «رء) عاأأونناه7 عن«ترو8 - (تإتاع0م 


لم يفرّق البعض بينه وبين التلميح المذكور 
سابقًا والحقّ الفرق كما سبق. 


دلق الانعام/ ٠١1‏ 5 
(5) المؤمنون/ ١7‏ . 
() المؤمئون/ ١4‏ . 
(5) ابراهيم/ 74 . 
(05) النحل/ 18 . 


الع 
التَّمِنَى : 1ه /يامى - ولا 


هو عند أهل العربية يُطلق على طلب 
حصول الشيء على سبيل المحبة؛ وعلى الكلام 
الدال على هذا الطلب. وهو بهذا المعنى من 
أقسام الإنشاء. قيل ينبغي أَنْ يقيّد المحبة 
بالمجرّدة عن الطمع والتوقعم عن الأوامر 
والنواهي والنداءات التي قد وجدت المحبة 
فيها. وقيل قيد الحيثية المرادة يكفي في اندفاع 
النقض بها. قيل لا يشترط إمكان المطلوب في 
شيء من أقسام الطلب سوى التمني بل يكفي 
زعم إمكانهء وأمًا في التمني فلا يشترط زعم 
الإمكان أيضّاء بل يصمٌ مع العلم بامتناعه 
واستحالته. فإِنْ قيل كما لا يشترط إمكان 
المتمئول كذلك لا يشترط امتناعه أيضًاء 
خصٌ الإمكان بالنفي؟ قيل لأنه يتبادر الوهم إلى 
اشتراط إمكانه لما تقرر أنه لا يصحٌ طلب 
المحال؛ وعدم تمييز الوهم بين طلب على وجه 
التمنئي وطلب لا على وجه التمني. ولذا قيل 
نوزع في تسمية. تمنّى المحال طليًا بأنَ ما لا 
يتوقع كيفا يطلب. قال السكاكي إذا كان 
المتمنئ ممكنًا يجب أنْ لا يكون لك طمع 
وتوقع في وقوعهء وإلا لصار ترجّيّاء وفيه بحث 
لأله لا طلب في الترججي وإنّما هو طمع 
وترقّب. فإذا كان طلب المرجو على سبيل 
المحبة كان هناك تمن وترحٌ» فإذا أتي بِلَيْتَ فقد 
أفيد التمنئى دون الترجىء وإذا أتى بلعل فقد 
أفيد الترجي. كنا بماد من التطول وحواشيه 
والأطول. 


(1) هو عبد الواحد بن منصور بن محمد بن المئير» أبو محمد» فخر الدين الاسكندري المالكي. ولد عام 50١‏ ه/ 1١9”‏ م. 
وتوفى بالإسكندرية عام رضف 87 برضضن م6 مفسر. له شعر ونظم وبعض المؤلفات. الاعلام الال البداية والنهاية 
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تمور 

وفي الإتقان قال في عروس الأفراح: 
والأحسن ما ذكره الإمام وأتباعه من أن التمني 
والترجي والنداء والقَّسَّم ليس فيها طلب بل هو 
تنبيه. ولا نزاع في تسميته إنشاءً. وقد بالغ قوم 
فجعلوا التي من قسم الخبر وأنْ معناه النفي. 
والزمخشري ممن جزم بخلافهء ثم استشكل 
دخول التكذيب في جدابه في قوله: يا ليتنا نرد 
ولا نكذب إلى قوله اه لكاذبون. وأجاب 
بتضمنه معنى العدة فتعلق به التكذيب. وقال 
غيره التمني لا يصح فيه الكذب. وإنما الكذب 
في المتمنى الذي يترجح عند صاحيبه وقرعهه 
فهو إذن وارد على ذلك الإعتقاد الذي هو ظَنْ 
وهو خبر صحيح. قال وليس المعنى في قوله 
وإنهم لكاذبون أن ما تمئوا ليس بواقع لأنه ورد 
في معرض الذمٌّ لهم وليس في ذلك المتمن 
ذم بل التكذيب ورد على إخبارهم عن أنفسهم 
أنهم لا يكذبون وأنهم يؤمنون. والفرق بينه وبين 
الترجّي والرّجاء سيأتي ذكره في لفظ الرجاء. 
تموز  :‏ اءلأقلال - لإأنال 

ام شهن .فق التقويم لومي" 
التَمُييزْ اا و | 
71 1061617111710110117 

هو عند النحاوٍء ويقال له أيضًا المُمَيْر 
بكسر الياء المثناة التحتانية المشددة وفتحها. 
والتفسير والتبيين على ما ذكر مولانا عصام 
الدين والمبين علئ صيغة إسم الفاعل كما في 
الضوءء حيث قال: وأمًا مائة فإنها تضاف إلى 
ما ينها إلا أن الميين "مفزد. انتهيل: اسم تكرة 
يرفع الإبهام المستقر عن ذات مذكورة أو 


للق نام ما هيست در تاريخ روم. 


5ه 


مقذرة. قال في ال 0 ناقلاً عن منتهى 
الشباب التمييز في الأصل مصدر ميّزت الشيء 
عن غيره بأمر مختص أي المميّر بكسر اليّاء 
وإنْما عدل عنه للمبالغة. فالجملة والمفرد يسم 
مميّرًا بفتح الياء والمنصوب فيهما مميرًا بكسر 
الياء وذلك تمنيرًا : ولو قلت للمنصوب مميرًا 
بفتح الياء نظرًا إلئ أنَّ المتكلّم ميّزه عن سائر ما 
تعيّن بعض محتملاته لجازء ولكن الأول أظهر 
انتهل فبقيد الإسم خرج نحو فعلت أي قتلت 
فإنّ قتلت يرفع الإبهام الوضعي عن فعلتء لكنه 
ليس بإسم. وبقيد النكرة خرج نحو زيد حسن 
الوجه أو وجهه بالنصب لأنه يرفع الإبهام 
كوجها مع أنه ليس تمييرًا عند البصريين للتعريف 
المانع عن كونه تمييرًا بل هو شبيه بالمفعول. 
وكذا خرج سفه نفسه وألم بطنه. وقولهم يرفع 
الإبهام يخرج البدل فإِنْ المبدّل منه في حكم 
التنحية فهو ليس يرفع الإبهام عن شيء بل هو 
ترك مُبْهَم وراد ععينن «ومواعم. سكي :واد 
كان بحسب اللغة هو الثابت مطلمًاء لكن 
أي الثابت الراسخ في المعنى الموضوع له من 
حيث أنه موضوع له. واحترز به عن نحو رأيت 
عيئًا جارية؛ فإِنْ جارية يرفع الإبهام عن عينًا 
لكنه غير مستقر بحسب الوضعء بل نشأ في 
احترز به عن أوصاف المبهمات نحو هذا 
بشرط استعماله في جزئياته أو لكل جزئي منهء 
ولا إبهام في هذا المفهوم الكلي ولا في واحد 
واحد من جزثياته» بل الوبهام نما نشأ من تعد 


(؟) معيار الشعر: لعز الدين عبد الوهاب بن ابراهيم بن عبد الوهاب الخزرجي الزنجاني. وهو كان حيًّا في سنة 504 ه. 
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ااه 


التنا سخ 


الموضوع له أو المستعمل فيه فتوصيفه بالرجل 
يرفم هذا الإبهامء لا الإبهام الواقعم في 
الموضوع له من حيث أنه موضوع له. وكذا 
احترز به عن عطف البيان في مثل قولك أبو 
حفص عمرء فإن كل واحد منهما موضوع 
لشخص معيّن لا إبهام فيه. لكن لما كان عمر 
أشهر زال بذكره الخفاء الواقع في أبي حفص 
لعدم الإشتهار لا الإبهام الوضعي. وقولهم عن 
ذات أي لا عن وصفف. واحترز به عن النعت 
والحال فإنهما يرفعان الإبهام المستقر الواقع في 
الوصف لا في الذات. وتحقيقه أن الواضع لما 
وضع الرطل مثلاً لنصف المنّ فلا شك أن 
الموضوع له معنى معيّن متميز عما هو أقل من 
النصف كالربع أو أكثر منه كالمن والمنين ولا 
إبهام فيه إل من حيث ذاته أي جنسه. فإنه لا 
يعلم منه بحسب الوضع أنه من جنس العسل أو 
الخل أو غيرهماء وإلا من حيث وصفه فإنه لا 
يعلم منه بحسب الوضع أنه بغدادي أو مككي. 
فإذا أريد رفع الإبهام الوصفي الثابت فيه بحسب 
الوضع أتبع بحال أو صفةء فيقال: عندي رطل 
بغداديا أو بغدادي وإذا أريد رفع إبهامه الذاتي 
قيل زيتاء فزيتا يرفع الإبهام المستقر عن الذات 
بخلاف النعت والحال فإنهما يرفعان الإبهام عن 
الوصف . 


قيل هذا الفرق واضح لاخفاء فيه إل من 
حيث حمل الذات على الجنس. ولو أريد 
بالذات ما يقابل المفهوم من الأفراد لصمّ وكان 
أوضح. فيقال في رطل زيئًا إن فرد الرطل مبهم 
لا يعلم أنه من أي جنس فلما قيل زيئًا بين ذاته 
بأنه من جنس الزيت وبعد يشكل بخروج تمييز 
صفة نحو لله دره فارسًا فإنه يرفع الوبهام عن 
الصفة. فإِنّ الغرض من وضع المشتق المعنى» 
إل أن يقال التمييز أخرج الإسم عن وضعه 
الذي لغرض المعنى وجعله لبيان الجنس. 
وقولهم مذكورة أو مقدرة صفتان للذات إشارة 


إلى تقسيم التمييز. فالمذكورة نحو رطل زينًا 
والمقدّرة نحو طاب زيد نفسًا فإنه في قوة قولنا 
طاب شيء منسوب إلى زيدء ونفسًا يرفع الإبهام 
عن ذلك الشىء المقدّر فيه هكذا يستفاد من 
روخ الكافية وحؤاعيه. 
التّائر: 01 عمتاله؟ ,لدذععمذأل ,عسماءءع م5 
,6151011 كال لترعهرء||أمتومع - عتقط عطا 
عا ناعتل دمل ماله 

بالثاء المثلّئة لغة مصدر من باب التفاعل 
بمعنى السقوط. وعند الأطباء هو سقوط الشعر 
لضعف نباته كما يكون الأمراض 
المتطاولة فيقل البخار المتولّد منه الشعر أو 
ينعدم بسبب تقليل الغذاء» وبسبب أن الطبيعة 
اشتغلت بمقاومة المرض عن تدبير الشعر وحفظه 
عن التنائر. وقد يفرّق بين التنائر والتمرّط بأنّ 
التنائر يكون متفرقًا والتمرّط يأخذ موضعًا 
مجتمعًاء كذا في بحر الجواهر. 


التنازع : - أدهت رعاقع8 511 ,11]38011511هم 
011 ,16ألاأ ,©114207115111 لم 

بالزاء المعجمة عند النحاة هو توجه 
العاملين أو أكثر إلىل معمول واحد باختلاف 
الجهة أو باتحادهاء هكذا يستفاد من الهادية 
حاشية الكافية وغيرها. 


الكناسب: - 1311110117 ,11013 معط 
011 2070711011 
المناسبة. 


التناسخ ,0515 عناوم تمعاء81 
عل م1 ,5أنا501 عغطا 01 1210م 1لاكقمة ا 
- 1122 عطما 01 هم عه ومأكقط عرماعط 
و5 ©0771 25 170715111197611011 ,056 1[عنروم جرع 161 
1611486 ] 70110967 ©5 50115 111011117 

هو عند أهل الفرائفض نقل نصيب بعض 
الورئة بموته قبل القسمة إلى مَنْ يرث منه 


التناظر 


ويستئ مناسخة أيضًا كما في الشريفي» وطريق 
عمله مشهور مذكور في كتب علم الفرائض. 
وعند الحكماء انتقال النفس الناطقة من بدن إلول 
بدن آخر. إعُلم أنْ أهل التناسخ المنكرين 
للمعاد الجسمانى يقولون إِنْ النفوس الناطقة إنما 
فق موده ون الأبدان: رذ" كاتى: كاملة: تعيت 
لم يبق شيء من كمالاتها بالقوة فصارت طاهرة 
عن جميع العلائق البدنية أي الجسمانية» 
فتخلّصت ووصلت إلى عالم القدس. وأما 
النفوس التي بقي شيء من كمالاتها بالقوة فإنْها 
تردد الأبدان الإنسانية وتنتقل من بدن إلئ بدن 
آخر حت تبلغ النهاية فيما هو كمالها من علومها 
وأخلاقهاء فحينئذ تبقل مجرّدة مطهّرة عن التعلّق 
بالأبدان» ويسمّل هذا الانتقال نَسْحًا. وقيل 
ربما نزلت من البدن الإنساني إلئ بدن حيوان 
يناسبه في الأوصاف كبدن الأسد للشجاع 
والأرنب للجبان». ويسمّئ هذا الانتقال مَسْحا. 
وقيل ربما نزلت إلى الأجسام النباتية ويسمئ 
رَسُحًا. وقيل إلى الجمادية كالمعادن والبسائط 
ويسمّئ فسْحًا. قالوا هذه التنزلات المذكورة هي 
مراتب العقوبات وإليها الإشارة بما ورد من 
الدّرَكات الضيقة في جهنم. وقالوا إِنْ النفس في 
جميع مراتب التنزللات المذكورة تردّد في 
الأجسام حتئ تنتقل إلى بدن الإنسان» وتردّد في 
الأمم حتئ أنْ تبلغ فيما هو كمالها من العلوم 
والأخلاق فتتخلص من الأبدان كلها. وقد يقال 
النفوس الكاملة تتصل بعالم العقول والمتوسطة 
بأجرام سماوية أو أشباح مثالية لبقاء حاجتها إلى 
الإستكمال والناقصة بأبدان حيوان يناسبه إلى أنْ 
تتخلّص من الظلمات. وهذا كله رَجْْمّ بالطّن 
بناءة عل قِدّم النفوس وتجرّدها. هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف وتهذيب الكلام 
والعلمي. قال الإمام الرازي في التفسير الكبير 


)1غ( الانعام/ 38 . 
() فاطر/ 58 . 


ه١‎ 


في سورة الأنعام: ذهب القائلون بالتناسخ إلى 
أن الأرواح البشرية إِنْ كانت سعيدة مطيعة لله 
تعالى موصوفة بالمعارف الحقّة والأخلاق 
الطاهرة فإنها بعد موتها تنتقل إل أبدان 
الملوك. وربما قالوا إنها تنتقل إل مخالطة عالم 
الملائكة. وأمًا إِنْ كانت شقية جاهلة عاصية 
فإنها تنتقل إلول أبدان الحيوانات المناسبة لهاء 
واحتجوا بقوله تعالئ «وما من دابة في الأرض 
ولا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم»”" لان 
لفظ الممائلة يقتضي حصول المساواة في جميع 
الصفات الذاتية. ثم إن القائلين بهذا القول 
زادوا عليه وقالوا أرواح الحيوانات كلها عارفة 
بربهاء وبما يحصل لها من السعادة والشقاوة. 
والله تعالئ أرسل إلئ كل جنس منها رسولاً من 
جنسها لأنه يثبت بهذه الآية أنَّ الدواب والطيور 
أمم. ثم إِنّه تعالئ قال طوإِنْ من أُمَةِ إلا خلا 
فيها نذير8”"©. فهذا تصريح بأنّ لكل طائفة من 
هذه السيواناك «رسولة أرمل اليه :والوات: أن 
كفن حلن حضولا البجتائلة: التسا وا - فى يعض 
الصفات. فلا حاجة إل إثبات ما ذكره أهل 
التناسخ . 
التناظر: ,210 2)01ملل"اذل ,لإممء110205 
,5170110716 ,ءأممء 10705 - ععمه زم كتقاء 
لكين 

عند المنحٌّمين ويسمُّوته أيضًا الاتصال 
الطبيعي؛ وبدلاً من الاتصالاتٍ يستخدِمُون النظر 
وهو على ثلاثة أنواع: تسديسٌ وتربيعٌ ومقابلة. 
ونسبنّه نوعان: الأول نسبة موافقة المطالعء 
والثاني نسبة طول الليل والنهار. وهذا مثل البُعد 
في الكوكب من نقطتي الاعتدال أنْ يتفقٌ تساويه 
في البُعد منهما. فمئلاً: إذا كان كوكبٌ في 
العشرين من درجةٍ الحَمّل وكوكبٌ آكر في 
العاشر من درجة الحوت. فبين كلا الكوكبين 


اه 


تسديسٌ لأنّ كلا الدرجتين متوافقتان في المطالع 
من حيث أنّ بُعدَ كلّ منهما من أول الحَمّل 
متساوي على توالي الحَمّل وعلى خلاف توالي 
الحوت. 

فإذن: إذا كان كوكبان في هذين الجزئين 
إتعان :في .مكان. :نار الذلديس.. >وهكذا'. الثور 
والدَلْوُ في المطالع متوافقة على التوالي. والدَّلُو 
على خلافي التوالي. وهذا كان تربيعاً. وأجزاءُ 
الحوزاء مع الجحدي متوافقة على التوالي. وهذا 
يقع في مكان المقابلة. وإذا كان ابتداءٌ القسمةٍ 
من الميزان فالحُكُمُ هو هكذا أن تكون تلك 
الاجزاة متوافقة في طول النهارء وبُعدُها من 
نقطتي الانقلاب متساويّاء كما أنَّ أجزاء 
السرطان إلى الجوزاء على خلاف التوالي. 
وأجزاء الجوزاء إلى السرطان على التوالي. 
وعليه إذا كان كوكبٌ في العشرين من درجة 
السرطان وكوكب آخر في العاشر من درجة 
الجوزاء فبينهما تسديس. وهكذا الْأَسَدُ مع النّؤْر 
والسُنْبلَة مع الحَمّل والميزان مع الحوت 
والعقرب مع الدلو والقوس مع الجدي. 

وإذا ابتدئ من الجدي فله نفس الحكم, 
قال هذا في الشجرة. إعلمُ إِنْ وجودَ كوكبين في 
طرفين من نقطةٍ انقلابين بِبعْدٍ منساوٍ فإله يُسمّى 
تناظراً زمانيّاء قال هذا في توضيح التقويم. 


التُنافر 


والتناظر المَظْلَعِي يُسمّى أيضًا اتفاق قوة. 
والتناظر الزماني اتفاق طريقة. كذا في كفاية 
التعليم'" . 
التّنافر: - 015010 ,ع01550081] 
113130101010171ؤ1ظ 

بالفاء عند أهل المعاني يطلق علئ وصف 
في الكلمة يوجب ثقلها علئ اللسان. سواء كان 
لتنافر نفس الحروف أو لتنافر كيفياتها أولهما. 
فقالن بالتقاء الساكنين مشتمل علل تنافر الحروف 
من حيث كيفياتهاء نعم هو داخل في مخالفة 
القياس أيضًا . ومن التنافر ما هو يوجب التناهي 
في الثقل نحو الهِمْحع بكسر الهاء وفتح الخاء 
المعجمة بمعنى النبت الأسود في قول أعرابي 
سُئل عن ناقته فقال: تركتها ترعى الْهِمْحَع. ومنه 
ما هو دون ذلك نحو مستشزرات في قول أمرئ 
القيس: ١‏ 

غدائره مستشزرات إلنل العلئ 

أي مرتفعات إل العلئ. وتنافر الكلمات 
أنْ تكون الكلمات بسبب اجتماعها ثقيلة على 
اللسان إمَا في نهاية الثقل كقول الشاعر: 

وليس قربٌ قبرٍ حرب قبر 

إن التنافر ليس في قرب ولا في قبرء بل 
عند اجتماعهما حصل على اللسان ثقل جدًا 
وأمًا دون ذلك كقول أبي تمام: 


)١(‏ نزد منجمان انرا اتصال طبيعي نيز نامند وبجاي اتصالات نظر بكار برند واين بر سه نوع ست تسديس وتربيع ومقابله ونسبت 
او دو نوع است اول نسبت موافقت مطالع دويم نسبت درازي روز وشب واين جنان بود كه بعد دو كوكب از دو نقطه اعتدال 
برابر اتفاق افتد مثلا جون كوكبي در بيستم درجه حمل بود وكوكبي در دهم درجه حوت ميان هر دو تسديس است كه اين هر 
دو درجه موافق اند در مطالع بجهت انكه بعد هر دو از اول حمل مساوى است بر توالي حمل وبر خلاف توالي حوت بس 
جون دو كوكب درين دو جزو باشند بجاى نظر تسديس نشيند وهمجنين ثور ودلو در مطالع موافق اند ثور بر توالى ودلو بر 
خلاف توالي واين تربيع بود واجزاء جوزا با جدي موافق اند بر توالى واين بجاي مقابله نشيند واكر ابتدائ ان قسمت از 
ميزان كنند حكم همين باشد ان اجزاء راكه موافق باشند در درازي روز بعد ايشان از دو نقطه انقلاب برابر باشد جنانكه 
اجزاء سرطان تا جوزا بر خلاف توالي و اجزاء جوزا تا سرطان بر توالي بس كوكبي در بيستم درجه سرطان باشد وديكرى در 
دهم درجه جرزا ميان هر دو تسديس باشد وهمجنئين اسد را با ثور وسنبله را با حمل وميزان را با حوت وعقرب را بادلو 
وقوس را باجدي واكر از نقطه جدي ابتدا كيرند همين حكم داردء اين در شجره كفته . بدانكه بودن دو كوكب در دو طرف 
دو نقطه اعتدالين ببعد متساوي مسمئ است بتناظر مطلعى وبودن دو كوكب در دو طرف دو نقطه انقلابين ببعد متساوى 
مسمئ است بتناظر زماني. اين در توضيح التقويم كفته. وتناظر مطلعي را اتفاق قوت نيز نامند وتناظر زماني را اتفاق 


طريقت نيز كويند كذا في كفاية التعليم . 


التناقض 
كريم مت أمدحه أمدحه والورئ معي 


فإنَ في أمدحه من ثقل لما بين الحاء 
والهاء من القرب لكن لا إلى حد يخرج به 
الكلمة عن الفصاحة. فإذا تكرر كمل الثقل أي 
بلغ حدًا لا يتحمله الفصيح وذلك لأنه تكرّر 
اجتماع الحاء والهاء وأدّى إل اجتماع حروف 
الحلق» إلآ أنْ التنافر لم يحصل فيه من حروف 
كلمة واحدة فلم يعد في تنافر الحروف فأفهم. 
والتنافر مطلقًا سواء كان تنافر الحروف أو تنافر 
الكلمات مخلّ بالفصاحة. وزعم بعضهم أن من 
التنافر جمع كلمة مع كلمة أخرى غير مناسبة لها 
كجمع سطل مع قنديل ومسجد بالنسبة إلى 
الحمامي مثلاًء وهو وَهْم لأله لا يوجب الثقل 
عل اللسانء فهو إنّما يخلْ بالبلاغة دون 
الفصاحة . 


إعلمْ أن مرجع معرفة تنافر الحروف 
والكلمات هو الحسء. لكن لا اعتماد علئ كل 
حسٌ بل الحاكم النافد الحكم حسٌ العربي الذي 
له سليقة في الفصاحة أو كاسب الذوق السليم 
من ممارسة التكلم بالفصيح والتحفظ عن التكلم 
بغير الفصيح وليس التنافر لكمال تباعد الحروف 
بحسب المخارج» وإلا لكان مرجعه إلى علم 
المخارج ولا لقربه كذلك لذلك». ولا لاختلاف 
الحروف فى الأوصاف من الجهر والهمس إل 
غير ذلك. وإلآ لكان المرجع ضبط أقسام 
الحروف. وإياك أن تذهب إل شيء منها إذ 
الكل مبني علئ الغفلة عن تعيين مرجع التنافر 
وعن كثير من المركبات الفصيحة الملتئمة من 
المتباعدات نحو علم وفرحء والملتئمة من 
المتقاربات نحو جيش وشجيء ومَنْ مال إلى أن 
اجتماع المتقاربات المخارج سبب للتنافر لزمه 
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عدم فصاحة ألم أعهد. والجواب عنه بأنَّ 
فصاحة الكلام لا تتوقف على فصاحة جميع 
كلماته بل علئ فصاحة الأكثر بحيث يكون غير 
الفصيح مغمورًا فيه مستورًا علئ الفائقة لفصاحة 
الكلمات الكثيرة كما تستر الحلاوة الشديدة 
المرارة القليلة وبعدم فصاحة كلمة من ذلك 


الكلام لا يخرج عن الفصاحةء كما أنْ الكلام 
العربي لا يخرج عن كونه عربيًا بوقوع كلمة 
عجمية فيه تكلف جدًا من غير داع. هكذا 
يستفاد من المطول والأطول في تعريف 
الفصاحة 


التّتاقض اا 0 


هو عند الأصوليين تقابل الدليلين 
المتساويين علئ وجه لا يمكن الجمع بينهما 
بوجه ويسمّ بالتعارض والمعارضة أيضًا. 
وسيأتي ذكره مع بيان الفرق بيئه وبين النقضص. 
وعند المنطقيين يطلق علل تناقض المفردات 
وتناقض القضاياء إِمَا بالاشتراك اللفظي أو 
الحقيقة والمجازء. بأن يكون التناقض الحقيقي ما 
هو فى القضايا. وإطلاقه علئ ما فى المفردات 
علئ سبيل المجاز المشهور. وبهذا صرّح السيد 
الشريف فى تصانيفه » ويؤيده ما اشتهر فيما 
بينهم أن التصور لا نقيض لهء هكذا ذكر أبو 
الفتح في حاشية الحاشية الجلالية”'". فتناقض 
المفردين اختلافهما بالإيجاب والسلب بحيث 
يقتضي لذاته حمل أحدهما وعدم حمل الآخر. 
بحيث يقتضى لذاته صدق إحداهما وكذب 
الأخرى. والاختلاف جنس يتناول الإختلاف 
بين القضيتين مطلقًا وبين المفردين وبين مفرد 
وقضية» وبإضافته إلى ضمير القضيتين خرج 


)١(‏ حاشية الحاشية الجلالية هي على الأرجح حاشية أبي الفتح محمد بن مخزوم السعيدي الحسيني (- 960 ه تقريبًا) على 
شرح تهذيب المنطق والكلام لجلال الدين محمد بن أسعد الصديقي الدواني (- /ا6و ه). كشف الظنون ١/0؛‏ معجم 


المؤلفين 4/4 . 


ن لمن 


الاختلاف الواقع بين غير القضيتين» وتقييده 
بالايجاب والسلب يخرج الاختلاف بالاتصال 
والانفصال والكلّية ‏ والجزئية ‏ والعدول 
والتحصيل. وقولنا بحيث يقتضي) يخرج 
الاختلاف بالايجاب والسلب بحيث لا يقتضي 
صدق إحداهما وكذب الأخرئ نحو زيد تاكن 
وزيد ليس بمتحرك. وقولنا لذاته أي صورته 
يخرج الاختلاف الواقم بالايجاب والسلب 
بحيث يقتضى صدق أحدهما وكذب الأخرئ 
كن :له لدات اعدف ييل تصوضية' القادةة 
كما فى إيجاب الشىء وسلب لازمه المساوي 
تخو زيد إشان ويد ادن ناطق لايفال أمدال 
هذا الاختلاف خرجت بقيد الايجاب والسلب 
لأنها اختلافات بغير الايجاب والسلب فيكون 
قيد لذاته مستدركّاء لأنا نقول كل قيد قيد به 
تعريف إنما يخرج ما ينافي ذلك لا ما يغايره» 
وإل لم يمكن إيراد قيدين في تعريف فإنه لو 
أورد قيدان أخرج كل منهما الآخر يلزم جمع 
متنافيين في تعريف وأنه محال. وأيضًا لو أخرج 
هذا القيد كل اختلاف بغير الإيجاب والسلب 
خرج عن التعريف الاختلاف في الكمّ والجهة 
الذي هو شرطء. وبطلانه ظاهر. 


ثم إنه ربما يقع في عباراتهم اختلاف 
القضيتين بحيث يقتضى لذاته صدق إحداهما 
كذب الأخرئ. وحينئذ يكون لذاته عائدًا إلى 
الصدق لا إل الاختلاف, إِذْ لا معنيل له. ويرد 
عليه الكليتان كقولنا كل ج ب ولا شيء من ج 
بء فإن صدق الأول يقتضي كذب الثاني 
وبالعكس. ويمكن أنْ يُجاب عنه بأنّ اقتضاء 
صدق إحدى الكليتين كذب الأخرئ لا لذاته بل 
بواسطة إهمالها على نقيض» يعني كل كلية من 
الإيجاب والسلب يشتمل الجزئية من جنسه. 
فالموجية الكلية مشتملة علول نقيض السالبة الكلية 
وهو الموجبة الجزئية الأخرئ فقد رجع العبارتان 
إلى معنى واحد. قيل لا يصح التعريف لأنْ 


التناقض 
سلب السلب نقيض السلب» وليسا مختلفين 
بالإيجاب والسلب فلا يكون التناقض منحصرًا 
بين الإيجاب والسلبء وأيضًا فعلئ هذا يلزم أنْ 
يكون للسلب نقيضان الإيجاب وسلب السلب. 
وأجاب عنه المحقق الدوانى أن السلب إِنْ أخذ 
بمعنى رفع الإيجاب فنقيضه الإيجاب فليس 
سلب السلب نقيضًا له لأنه في قوة السالبة 
السالبة المحمول وهي لا تكون نقيضًا للسالبة» 
وإِنْ أخذ بمعنل ثبوت السلب يكون في قوة 
الموجبة السالبة المحمول فيكون نقيضه سلب 
السلب الذي هو في قوة السالبة السالبة 
المحمول. ولا يكون الإيجاب نقيضًا له. فعلئ 
هذا لا يلزم أنْ يكون للسلب نقيضان بل لكل 
اعتبار نقيض ويكون التناقض منحصرًا بين 
الإيجاب والسلب. وقال مولانا عبد الحكيم في 
حاشية القطبي: لا يشتبه علئ عاقل أن النسبة 
بين الشيئين في نفس الأمر إمّا بالثبوت أو 
بالسلب لأنّ التصديق بأنَ الشيء إمّا أنْ يكون 
أَوْ لا يكون بديهي وليّء وليس في نفس الأمر 
النسبة بين شيئين هي سلب السلب إنما هو 
مجرد اعتبار عقل وتعبير عن النسبة الإيجابية بما 
يلازمه» فلا مغايرة بين الإيجاب وسلب السلب 
في نفس الأمر لاتحادهما فيما صدقا عليه إنما 
هي في العقل» فلا يلزم أنْ يكون لشيء واحد 
نقيضان» وأنْ لا يكون التناقض منحصرًا بينهما. 
فعلئ هذا معن قولهم نقيض كل شيء رفعه أن 
نقيض كل شيء وجودي أي ما لا يكون مفهومه 
سلب شيء رفعه. وإذا كان الرفع نقيضًا له 
يكون ذلك الشيء الوجودي أيضًا نقيضًا لهء 
وهذا هو المستفاد من تعريف التناقض لأنّ 
الاختلاف بالايجاب والسلب الذي يقتضي لذاته 
صدق أحدهما وكذب الأخرئ إنما يتحقق إذا 
كان السلب رفعًا لذلك الايجاب بعينه لانتفاء 
الواسطة بينهما حينئذء وكون التنافي بينهما 
بالذات. 


التنبيه 
فائدة : 


اشترطوا في التناقض ثماني وحدات: 
وحدة الموضوع والمحمول والزمان والمكان 
والشرط والإضافة والجزء والكل والقوة والفعل. 
واكتفى الفارابى بالثلاثة الأوّلء ويمكن رَدَ الكل 
إلول وحدة النسبة الحكمية لاختلافها عند 
اختلافه»ء ويعتبر اختلاف الجهة فى الموبجّهة 
وفي المحصورات اختلاف الكم أيضًا. 
التّنبيه : 
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بالباء الموحدة مصدر من باب التفعيل 
يُطلق في عرف العلماء علئ معان. منها ما 
يجيء في لفظ المحاباة في ناقص. ومنها بيان 
الشيء قصدًا بعد سبقه ضمنًا علئ وجه لو توجّه 
إليه السامع المَطن بكليته لعرفهء لكن لكونه 
ضمنيًا ربما يغفل عنه كذا في الأطول في أول 
فى . المعاني. بوالفرق ايك وبين 'التدنيت مخ 
اشتراكهما في أن كلا منهما يتعلّق بالمباحث 
المتقدمة أن ما ذكر فى حيزه بحيث لو تأمّل 
القامل كن -السياحت: التهدية- اقهمة .كلاف 
التذنيب. كذا في الجلبي حاشية المطول. و 
بيان البديهى كما فى الأطول أيضًا هناك. ويؤيد 
هذا ما وقع في الشريفية أنّ الدليل هو المركب 
من قضيتين للتأدي إلى مجهول نظري وإنْ ذكر 
لإزالة خفاء البديهى يسمّل تنبيهًا انتهيل. وقال 
في المحاكمات: الإشارة حكم يحتاج إثباته إلى 
دليل وبرهان» والتنبيه حكم لا يحتاج إثباته إلى 
دليل بل يكفي في إثباته وبيانه ما مجرد ملا حظة 
أطرافه أو التمثيل المزيل للخفاء في نفس الحكم 
البديهى. أو النظر السهل فى الفصل السابق 
علئ ذلك الحكم بأنْ تذكر مقدمات ذلك الحكم 
ي ذلك الفصل. ومنها الإنشاءء قال ابن 
الحاجب في مختصر الأصول غير الخبر يسمّئ 
إنشاءً . وتنبيهًا ويندرج فيه الأمر والنهي والتمني 
والترجّي والقَسّم والنداء والاستفهام. والمنطقيون 


- 02523ع1م ,هلاه تمطدط 


كّىضه 


يقسّمون غير الخبر إلئ ما يدل على الطلب لذاته 
إِمَا للفهم وهو الإستفهام وإمًا لغيره وهو الامر 
والنهي وإلل غيره ويخصون التنبيهء والإنشاء 
بالأخير منهماء ويعدون منه التمنيئ والترجّي 
والقَسَم والنداء. وبعضهم يعد التمني والنداء 8 
الطلب انتهيل. وقال المحقق التفتازانى فى 
حاشيته: تسمية جميع أقسام غير الخبر بالتنبيه 
غير متعارّف. وكذا ما نسب إلى المنطقيين من 
تخصيص الإنشاء بما لا يدل علئ الطلب بما لم 
نجده في كلامهم انتهئ. وفي بديع الميزان غير 
الخبر إِنْ لم يدل علئ طلب الفعل دلالة صيغية 
فهو تنبيه» أي إعلام على ما في ضميره ويندرج 
فيه التمئي والترجّي والنداء والقَّسَّم والاستفهام 
وألفاظ العقود وفعلا المدح والذمّ والتعجب 
اصطلاحًاء ولا مناقشة فيه. ودلالة النداء عل 
طلب الإقبال والاستفهام على طلب الإعلام 
التزاميتان فلا يخرجان من التنبيه» هكذا في 
شرح المطالع وغيرهما. ومنهم من عد التمني 
والنداء والإستفهام من أقسام الطلب على ما ذكر 
السيد الشريف. ومنها الإيماء وهو عند 
الأصوليين من أقسام المنطوق الغير الصريح وهو 
الإقتران بحكم لو لم يكن هو أو نظيره للتعليل 
لكان بعيدًا جدًا أي اقتران الملفوظ الذي هو 
مقصود المتكلّم بحكمء أي بوصف لو لم يكن 
ذلك الحكم أي الوصف أو نظيره لتعليل ذلك 
المقصود لكان اقترانه به بعيدّاء فيحمل عل 
التعليل لدفع الإستبعاد. ويرجع إلى هذا ما قال 
معناه اقتران نصٌ الشارع كقوله اعتق رقبة في 
المثال الآتي بحكم كقول الأعرابي واقعت أهلي 
في نهار رمضان» لو لم يكن ذلك الحكم أو 
نظيره للتعليلء أي علّة لقول الشارع؛ وحكمه 
كان بعيدًا جدًا من الشارع الإتيان بمثله. 
ويحتمل أنْ يكون معناه أن اقتران الوصف 
المدعئ كونه علة لحكم من الشارع لو لم يكن 
ذلك الوصف أو نظيره علة لحكم الشارع كان 


/ااه 


اتبيه 


5 : . 3 أبيك دين فقضيته كان ينفعه ذلك قالت نعم قال 


بعيدًا من الشارع الإتيان بذلك الحكم. مثال 
كون العين للتعليل ما قال الأعرابي هلكت 
وأهلكت فقال النبيْ صلى الله عليه واله وسلم 
«ماذا صئعت؟ قال: واقعت أهلى فى نهار 
رمفتاؤة - قال اعد و12© اديت ننه نيدل 
علئ أنْ الوقاع علة للاعتاق.» فإِنْ غرض 
الأعرابي بيان حكم الوقاع » وذكر الحكم جواب 
له ليحصل غرضه لنّلا يلزم إخلاء السؤال عن 
الجواب وتأخير البيان عن وقت الحاجة فيكون 
السؤال مقدرًا فى الجواب كأنه قال: 
كذ :ولاعتك: أن الناء السليز لحمل "عليه 
والاحتمال البعيد عدم قصد الجواب كما يقول 
العبد: طلعت الشمس فيقول السيد إسقنى ماء 
فإنَ ذلك وإِنْ بَعْدَ لكنه ليس بممتنع. 


واقعت 


واعلم أن مثل ذلك إذا أخذ عنه بعض 
الأوصاف وعلل بالباقي سمّي تنقيح المناط. 
مثاله فى قصة الأعرابى أنْ يُقال كونه أعرابيًا لا 
مدل .له.في. “العلة ]3 الهندئ أيضًا كذلت» 
ركذا مون الكل اهلا فاق الرنا آيسا حدر يذه 
أو يقال وكونه وقاعًا لا مدخل له فبقى كونه 
إفسادًا للصوم فهو العلة. ومثال كون النظير 
للتعليل قول النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
«وقد سألته الخثعمية أنْ أبى أدركته الوفاة وعليه 
فريضة الحج فإن نه أينفعه ذلك فقال 
صلى الله عليه وآله وسلم: أرأيت لو كان علئ 


فدين الله أحق بأن يقضى»”"2. سألته الختئعمية 
عن دين الله فذكر نظيره وهو دين الآدمي . فته 
عل التعليل به به أي كونه علة للنفع وإلآ لرم 
العبث» نفهم منه أن نظيرهة فى المسئول عنه وهو 
دين الله كذلك علّة بمثل ذلك الحكم وهو 
النفع . 
واعلم أن مثل هذا يسميه الأصوليون تنبيهًا 
علئ أصل القياس» وفيه كما ترى تنبيه علئ 
أصل القياس وعلئ علة الحكم فيه وعلئى صحة 
إلحاق الفرع بها. 


اعلم أن من مراتب الإيماء أن يذكر 
الشارع مع الحكم وصمًا مناسبًا له مثل قوله 
«لا يقضى القاضي وهو غضبان"”". فإن فيه 
إيماة إلى أنّ الغضب علّة عدم جواز الحكم 
لأنه مشوش للمنظر وموجب للاضطراب». ومثل 
أكرِمْ العلماء وأهِنْ الجهّال. هذا إذا ذكر 
الوصف والحكم كلاهما فإنه إيماء بالاتفاق فإِنْ 
ذكر أحدهما فقط مثل أنْ يذكر الورصف صريحًا 
والحكم مستنبط نحو ظوأحل الله البيع6”؟ فإِنْ 
حل البيع وصف له قد ذكر فعلم منه حكمه 
وهو الصحةء أو أنْ يذكر الحكم والوصف 
مستنبط.ء وذلك كثير منه نحو حرمت الخمر فقد 
اختلف في أنه هل يكون إيماءًء فهو علئ 
أحدها كلاهما إيماء. والثاني ليس 
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يق اخرجه البخاري في صحيحه. رمد عن أبى هريره» كتاب الهبة» باب إذا وهب هبه الحديث رقم 0 وأخرجه أيضًا 
عن أبي هريرهء 154/8» كتاب كفارات الإيمان؛ باب من أعان المعسرء الحديث رقم ا وأخرجه مسلم في صحيحه» 


2485 عن أبي هريره» كتاب الصيام »)١(‏ باب تغليط تحريم الجماع. 


:)١5(..‏ الحديث رقم 1١١١/8١‏ أوله قال: 


جاء رجل إلى النبي يله. فقال هلكت يا رسول الله! قال: وما أهلكك؟ قال: وقعت على أمرأتي في رمضان. 
(١‏ اخرجه مسلم في صحيحه 0م عن ابن عباس »2 كتاب الصيام ل باب قضاء الصيام عن الميت 7 رقم 1 
زفة لعزي الزيندي في إتشاف التننادة المتغين؛ 0١‏ ؛ وأخرجه النسائي في سئنه» 04 عن ابي بكرة» باب النهي عن ان 


يقضي في قضاء (75)؛ وأخرجه البيهقي ذ 


فى السنن الكبرى» ل عن ابي بكرة. كتاب آداب القاضي» باب لا يقضي 


وهو غضبان» بزيادة : بين اثنين » واخرجه مسلم في صحيحهء لوف عن عبد الرحمن بن ابي بكرة» كتاب الأقضيه 


(0). باب نزاهة قضاء القاضي . 
(:) البقرة/ 73/6 . 


. (0) الحديث رقم 21119//17 بلفظ: ١لا‏ يحكم احد بين اثنين وهو غضبان» 


شيء منهما إيماء. والثالث الأول وهو ذكر 
الوصف إيماء دون الثاني وهو ذكر الحكم» 
والنزاع لفظي مبني عل تفسير الإيماء والأول 
مبني عل أنْ الإيماء إقتران الحكم والوصف 
سواء كانا مذكورين أو أحدهما مذكورًا والآخر 
مقدرًا. والثانى مبنى عل أنه لابد من ذكرهما 
إِذّ به يتحقق الإقتران. والثالث مبنى على أن 
إثبات لوم الشوء يقتضيج إثباتة. والعلة: كالجل 
يستلزم المعلول كالصحة.» فيلزم بمثابة المذكور» 
فيتحمّق الإقتران واللازم حيث ليس إثباته إثبانًا 
لملزومه بخلاف ذلك فلا يكون الملزوم في 
حكم المذكورء فلا يتحقق الإقتران. هكذا ذكر 
فى العضدي وحاشيته للمحقق التفتازاني في 
مباحث القياس . 000 
التنخ : لل - (طتصمص طكتعاس1) زمك-لت 


1 1111/ )071015 1111 [ 


الام كي يلاعا قم بالتون لجر باكيم اسم 
شهر في تاريخ الترك”" . 
التنجير : 1161 ,0101 17عاعععءم 
لامو ةأاةقءء4 - عع101ل 2 01 مملأناعععء 
عع رودل اال عأسألاة1 ترا اتمقالء 026 


بالجيم مصدر من باب التفعيل وهو في 
اللغة التعجيل. وفي الشريعة إيقاع الطلاق في 
الحال»؛ كذا في جامع الرموز في فصل شرط 
صحة الطلاق. 


التنزه : 


مصدر من باب التَفعل. في البرجندي 
أصل التنزه التباعد عن مكان الحرمة التهئل. 


1 - 1011م اعباط 


1ه 


التّْزيه : أدكناع؟) مماأعهناطة ,نمام عوط 
: (65 06401 لآ0 وعاناط اماه اله 01 

10101 عل أءزعء) مناه 7اوط0 ,انم أارر تمعد 
زوع لوقن حمل أناط تان 


مصدر من باب التفعيل عند الصوفية عبارة 
عن انفراد القديم بأسمائه وأوصافه وذاته كما 
يستحقه لنفسه من نفسه بطريق الأصالة والتعالى 
له يطريق أذ "المضلايةة “مائله. ألى اكنا بيهو فالفره 
الحق سبحانه وتعالل عن ذلك. فليس بأيدينا من 
التنزيه إلا التّنْريه المحدّث والتحق به التنزيه 
القديم» لأن التنزيه المحدّث ما بإزائه تشبيه من 
جنسهء وليس بإزاء التنزيه القديم تشبيه من 
جنسهء لأنّ الحق لا يقبل الضدّ ولا يعلم كيف 
تنزيههء فلأ جل هذا القول تنزيهه عن التنزيه 
بتنزيهه لنفسه لا يعلمه غيره ولا نعلم إلآ التنزيه 
المحدّث. لأن اعتباره عندنا تعري الشيء عن 
حك كاذ يكن اسه ليها قترة ول يكن للحن 
تشبيهًا ذاتيًا يستحق عنها التنزيده إِذْ ذاتياته. حي 
المنزهة في نفسها عمًا لا يقتضيه كبرياؤه على 
أي اعتبار كان. وفي أي مجلى ظهرء أو بأيّ 
تشبيه كان كقوله «رأيت ربى فى صورة شاب 
أمرده أو بأي تنزيه كان كقوله «نور ألَّى 
أراه»””“. فإِنْ التنزيه الذاتي له حكم لازم لزوم 
الصفة للموصوف. وهو في ذلك المجلي على 
ما استحقه من ذاته لذاته بالتنزيه القديم الذي لا 
يسوغ إلا له ولا يعرفه غيره» فانفرد في أسمائه 
وصفاته وذاته ومظاهره وتجلياته بحكم قِدَمِهِ من 
كل ما يُنسب إل الحدوث ولو بوجه من 
الوجوهء فلا تنزيهه كالتنزيه الخلقي ولا تشبيه 
كالتشبيه الخلقي تعالئ. وانفرة:. وأمًا من قال إن 
التنزيه راجع إلئ تطهير محلك لا إلى الحق 


زفق اخرجه مسلم في صحيحه» الكل عن أبي ذرء كتاب الايمان ,)١(‏ باب في قوله عليه السلام : نور أنى أراه. . . 5623 
الحديث رقم 0 2؛ وتمامه: قال: سألت رسول الله و هل رأيت ربك؟ قال: «نور أنّى أراه؟. 


حلنن 


فأراد هذا التنزيه الخلقى الذي بإزائه التشبيه. 
نعم لأنّ العبد إذا اتصف من أوصاف الحق 
بصفاته سبحانه وتعالئ تطهّر محله وخلص من 
نقائص المحدثات بالتنزيه الإلهي.٠‏ فرجع إليه 
هذا التنزيه» وبقي الحق علئ ما كان عليه من 
التنزيه الذي لا يشاركه فيه غيره» وليس للحق 


فيه مجال أي ليس لوجه المخلوق من هذا 
التنزيه شيء بل هو لوجه الحق بانفراده كما 
يستحقه في نفسه فافهمء كذا في الإنسان 
الكامل. 


تنْسيق الصّفات: عط 1ه ممتاهمأل:000) 
65 007010811011) - عتقصاء ,وعأناط تراه 
4 


عند أهل البديع هو تعقيب موصوف 
بصفات متوالية كقوله تعالئ: 9يا أيّها النبي إنا 
أرسلناك شاهدًا ومبشرًا ونذيرّاء وداعيًا إلى الله 
بإذنه وسراججًا منيرًا4”'' كذا في المطول في آخر 
فَنَ البديع. ْ 
التّنصيف: 21 - 815001101 

عند المحاسبين هو إخراج نصف العدد 
وطريقه معروف في كتب الحساب. 
تنقيح المَتَاط : - رعماهصة نزم تموزعه| اناك 
0 211101000« 

بالقاف هو عند الأصوليين أن يثبت عدم 
عليّة الفارق ليثبت عليّة المشترّكء والفارق 
الوصف الذي يوجد في الأصل دون الفرع. 
والمشترّك هو الذي يوجد فيهماء كذا في 
التوضيح. قال في التلويح: مآل التنقيح إلى 
التقسيم بأنه لابد للحكم من علة وهي إِما 


الوصف الفارق أو المشترك. لكن الفارق لا 


.45- 48 الاحزاب/‎ )١( 


(1) النجم/ 4 . 


التثوين 

يصلح للعلّية فيثبت الحكم بالمشتّرك وهو من 
أحد مسالك العلية» ولم يعتبره الحنفية كما لم 
يعتبروا السبر والتقسيم» ويجيء أيضًا في لفظ 
المناط. ويُسمّئ تنقيح المناط بالقياس في معنى 
الأصل أيضًا. 
التّكيت: 2 01 غأيلا 01 أكقطد 2 01 عداوناآ 
انال أمأصاوط - ممللةرامكم!ا أه طعةا؟ 
ا تجرده' ل أنه نن'ل ناه 011600016 

بالكاف كالتصريف هو عند البلغاء أنْ 
يقصد المتكلم إلئ شيء بالذكر دون غيره مما 
يسدٌ مسدّه لأجل نكتة في المذكور ترجّح مجيئه 
عل ما سواهء كقوله تعالئ «وأنه هو رَبَ 
الشعرى4”'' خصٌ الشعرى بالذكر دون غيرها 
ان اجون وعد تعالن رش اقل شين لال 
العرب كان ظهر فيهم رجل يعرف بابن أبي 
كيشة”" عبد الشعرئ ودعا خلقًا إل عبادتها 
تأنزل ]نال عاق اداه هو يزت الشبرى» “إل 
ادعيت فيها الربوبية. كذا في الإتقان في 37 
بدائع القران. 
التووة: لع200 ,«18 ,هق ,للك كع لمع طم 810 
- انامط عاأأآعلم1 عط آه لمع عطا أده 
لغأ انق[ 4[ 0 04/014165 ,101 ,411 ,1111 611105 1/ جردم اال 


110111 100/111 


هو في الأصل مصدر نونته أي أدخلته 
نونا. وفي اصطلاح النحاة نون ساكنة تتبع حركة 
آخر الكلمة لا لتأكيد الفعل. فقولهم ساكنة أي 
بذاتها فلا تضرّها الحركة العارضة مثل عادن 
الأول وهي شاملة لنون من ولدنء فخرجت 
بقولهم تتبع حركة آخر الكلمة. وإنّما لم يقل تتبع 
الآخر لآن المتبادر من متابعتها الآخر لحوقها به 


زرف هو يزيد بن جبريل بن يسار السكسكي» وأبوه لقب بأبي كبشة» توفي بالسند عام 15 ه/ 06م, صاحب شرطة عبد الملكث 
بن مروات. وكان من خيار الأمراء. الاعلام 058/4 الكامل لابن الأثير 5/5" جمهرة الانساب 6ع . 


التنوين 


من غير تخلّل شيءء وههنا الحركة متخلّلة بين 
آخر الكلمة والتنوين. ولم يقل آخر الإسم ليشمل 
تنوين الترتّم في الفعل. والقيد الأخير لإخراج 
نون التأكيد الخفيفة» كذا في الفوائد الضيائية. 
وفى المغنى: النون تأتى عل أربعة أوجه. الأول 
نون التأكيد وهي حفيفة وكقلة: وهما أصلان عند 
البصريين. وقال الكوفيون الثقيلة أصل. قال 
الخليل: التوكيد بالثقيلة أبلغ وتختصان بالفعل. 
والثاني نون الإناث نحو يِدْمَبْنَ وهي اسم خلافا 
للمازني”'؟. والثالث نون الوقاية وتسمّئ نون 
عماد أيضًا وهي تلحق قبل ياء المتكلم المنتصبة 
بواحد من ثلاثة: الفعل واسم الفعل والحرف 
لحفظ حركة ما قبلهاء ولذا سمّيت نون وقاية. 
والرابع التنوين وهو نون ساكنة زائدة تلحق آخر 
الكلمة بغير توكيد فخرج نون حسن ونون لنسفعًا 
وأقسامه خسمة. تنوين التمكن وهو اللاحق 
للاسم المعرّب المنصرف إعلامًا ببقائه على 
أصله ويسمّى تنوين الأمكنية. وتنوين الصرف 
أيضًا كزيد ورجل. وتنوين التنكير وهو اللاحق 
لبعض الأسماء المبنية فرقًا بين معرفتها ونكرتها 


كصّهٍ ومهِ. وتنوين المقابلة كمسلماتٍ جعل في 
مقابلة لنون في مسلمين. وقيل هو عِوَّض من 


الفتحة نصبًاء وقيل وهو تنوين التمكن. و 


ين 


العِرّض وهو اللاحق عوضًا من حرف أصلى أو 
زائد أو مضاف إليه مفردًا وجملة كتنوين جوار 
عوض من الياء المحذوفة وجندل فإنه عوض من 
ألف جنادلء. قاله إين مالك. ونحو كل وبعض 
إذا قطعا عن الأضافة» ونحو يومئذ. وتنوين 
الترنّم وهو اللاحق للقوافي المطلقة بدلاً من 
حروف الإطلاق وهو الألف والياء والواو. 
والذي صرّح به سيبويه وغيره من المحققين أنه 
جيئ به لقطع الترنم وهو التغني الذي يحصل 
بحروف الإطلاق لقبولها مَدَ الصوت. فإذا 
أنشدوا ولم يترنّموا جاءوا بالنون في مكانهاء 
ولا يختص هذا التنئوين بالإسم. وزاد الأخفش 
والعروضيون تنويئًا سادسًا سمّوه الغالي بالغين 
المعجمة وهو اللاحق للقوافي المقيّدة» سني به 
لتجازوه حَدَ الوزن ويسمّي الأخفش الحركة التي 
قبلها غلوّاء وفائدته الفرق بين الوقف والوصل. 
وجعله ابن بعيش'" من نوع تنوين الترنّم زاعمًا 
أن الترنم يحصل نفسها لأنها حرف أغن. وأنكر 
ارجا © وساف 1ن ثبوت هذا التنوين ألبتة 
لأنه يكسر الوزن. ا هذا إبن مالك. وزعم 
أبو الحجاج بن مغرور*؟ أن ظاهر كلام سيبويه 
في المسمّى تنوين الترئم أنه نون عرضت من 
المدّة وليس بتنوين. وزعم مالك في التحفة أن 


)١(‏ هو بكر بن محمد بن حبيب بن بقية» أبو عثمان المازني. توفي بالبصرة عام 544” ه/ 877 م. أحد أثمة النحو. له تصانيف 
عدة. الاعلام 000/7 وفيات لي اراق 0 / لوست إنياه الرواة //7. 


(1) هو يعيش بن علي بن يعيش بن أ؛ 


بي السرايا قا ب عي أبو البقاءء موفق الدين ال المعروف 'بابن يعيش وبابن 


وبعض المؤلفات النحوية. الاعلام 0 وفيات الاعيان 0 شذرات الذهب ه/111. اعلام النبلاء 24/5 


بغية الوعاة 4١4؛‏ مفتاح السعادة 3198/١‏ . 


(”) هو ابراهيم بن السّري بن سهل أبو إسحاق الرَجّاج. ولد ببغداد عام ١4؟‏ ه/ 800 م. وتوفي فيها عام 1١‏ ه/ 477 م. 
عالم بالنحو واللغة. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 4٠/١‏ معجم الأدباء 57/١‏ » إنباه الراواة ١04/١‏ تاريخ 
آداب اللغة 2141/7 تاريخ بغداد 49/7, وفيات الاعيان 1١/١‏ . 

(4) ابو الحسن بن عبد الله بن المرزبان السيرافي» أبو سعيد. ولد بسيراف عام 1١84‏ ه/ 447 م. وتوفي ببغداد عام 754 ه/ 
4 م. نحويء عالم بالأدب. كان معتزليًا متعقّمًا . له عدة مصنفات هامة في اللغة والنحو. الاعلام 7/ 2146 وفيات 
الاعيان .17٠/١‏ نزهة الألبا 079/4 الجواهر المضية »١141/1‏ لسان الميزان »5١8/7‏ تاريخ بغداد 000 


(0) هو يوسف بن معزوز القيسي المرسي» ابو الحجاج» توفي بمرسية في الاندلس عام 6 ه/ ١5154‏ م. ٠‏ عالم بالعربية» له 


عدة مؤلفات. 


الاعلام 1/8 .» بغية الوعاة 5715. كشف الظنئون 7١7‏ . 


ه؟١‎ 


تسمية اللاحق للقوافى المطلقة والمقيدة تنويئًا 
مجاز وإِنّما هو نون أخرئ زائدةء» ولهذا لا 
يختص بالإسم ويجامع الألف واللام ويثبت في 
الوقف. وزاد بعضهم سابعًا وهو تنوين الضرورة 
وهو اللاحق لما لا ينصرف والمنادئ المضموم. 
وثامئًا هو التنوين الشاذ وفائدته مجرد تكثير 
اللفظ. وذكر ابن الخبّاز"'2 في شرح الجزولية”"© 
أن أقسام التنوين عشرة وجعل كلاً من تنوين 
المنادي وتنوين صرف ما لا ينصرف قسما 
برأسه. والعاشر تنوين الحكاية مثل ان تسمّى 
رجلاً لعاقلة لبيبة انته. 


والنون عند الصوفية عبارة عن انتقاش 
صور المخلوقات بأحوالها وأوصافها كما هي 
عليه جملة واحدة. وذلك الانتقاش هو عبارة 
عن كلمة الله لها كُنْء فهي تكون علئ حسب ما 
جرى به القدر في اللوح المحفوظ الذي هو 
مظهر لكلمة الحضرة» لأنّ كل ما يصدر من 
لفظ كُنْ فهو تحت حيطة اللوح المحفوظء فلذا 
قلنا إِنْ النون مظهر لكلام الله تعالئ وكناية عن 
اللوح المحفوظ. أيضًاء 
والتوضيح في الإنسان الكامل في باب الصفة. 
ويقول في لطائف اللغات: النونُ في اصطلاح 
الصوفية عبارة عن العلم الإجمالي للحَضرة 
الأحَدِيّة. وهي عند بعضهم كنايةٌ عن العقل 
الكلّي. وعِندَ صاحب الفتوحات المكية (ابن 
عربي) فهي عبارة عن العرش العظيم.» وعند 


فهو كتاب الله 


التواتر 


فريت آخرٌ كناية عن بحر النور. ومرجعٌ الجميع 
واحد. ويقول في كشف اللغات: النون في 
اصطلاح الضيرةة اسم من أسماءِ الله تعالى 
وهو تجلى الحق بالإسم الظاهر في كل مجمع 
الأكوان , 

التهبح : فيلك 


بالموحدة مصدر من باب التفعل وهو عند 
الأطباء الورم الريحي اللَيّن عند الحسٌ المخالط 
بالعضوء فإِنْ لم يكن ليئًا مخَالِطًا بل متميرًا 
مجتمعا مقاومًا للحس يسمّل نفخة.ء» كذا في 
المؤجز. 
١‏ ئ ,0716 انل لأ - لإا ماع10 
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هو الإستهزاءً. والإستعارة التهكمية قد 


التواتر: 0) لنانا تاكن طاللقط بممادوع م5 
- أعدامه])! عط 01 مهاصفم صصص نل 
1 ) ملتطتاان طاللنخا قزم أكحم نار 
ل 1 للاقة 

هو في اللغة تتابع أمور واحدًا بعد واحد 
بغيره من الوَثْر. ومنه ولثم أرسلنا رسلنا 
تترئ»”*'. وفي اصطلاح الأصوليين خبر جماعة 
مفيد بنفسه العلم بصدقه ويسم متواترًا أيضًا. 
فبقيد الجماعة خرج خبر الواحده» وبقيد المفيد 
خرج خبر جماعة لا يفيده» وبقيد بنفسه خرج الخبر 


)١(‏ هو أحمد بن الحسين بن أحمد الاربلي الموصليء أبو عبد الله شمس الدين ابن الخبّاز. توفي عام 588 ه/ ١١4١‏ م. 
نحوي ضرير. له تصانيف هامة في اللغة والنحو. الاعلام 1١١7/١‏ نكت الهميان 45» دار الكتب 50/9 . 

(؟) لأحمد بن الحسين بن أحمد بن معالي بن منصور بن علي الاربلي الموصلي المعروف بابن الخبّاز (- 778 ه). والمقدمة 
الجزولية في النحو لأبي موسى عيسى بن عبد العزيز الجزولي البربري (- 7177 ه) وتعرف بالقانون أيضًا وعليها شروح 


كثيرة. كشف الظنون .1١80١-514869١/7‏ 


هدية العارفين 0/ 96. معجم المؤلفين 7٠١/١‏ . 


(*) ودر لطائف اللغات ميكّويد نون در اصطلاح صوفيه عبارت است از علم اجمالي در حضرت احديت ونزد بعضى كنايت از 
عقل كل است ونزد صاحب فتوحات مكيه عبارت است از عرش عظيم ونزد بعضى كنايت از بحر نور است ومرجع كل 


باسم ظاهر در هر مجمع اكوان. 
(5) المؤمنون/ 15 . 


التّواتر 


الذي علم صدق القائلين فيه بالقرائن الزائدة 
كموافقة دليل عقلي أو غير ذلك. 

إعلمُ أنهم اختلفوا في إفادته العلم اليقيني 
فذهب السَّمْنية''؟ والبراهمة إلى أن الخبر لا 
يكون حجة أصلاً ولا يقع به العلمء لا علّم 
اليقين ولا علم طمأنينة» بل يوجب ظنًا. وذهب 
قوم منهم النَظام من المعتزلة وأبو عبد الله 
الغليجي”") الفقهاء إلى أنه يوجب علم 
طمأنينة» فإنْ جانب الصدق يترجّح فيه بحيث 
يطمئن إليه القلوب فوق ما يطمئن بالظنّ» ولكن 
لا ينتفي عنه توهم الكذب والغلط. واتفق 
جمهور العقلاء علئ أنه يوجب علم اليقين 
واختلفوا في أنه' يوجب علم اليقين علمًا ضروريًا 
أو نظريّاء فذهب عامتهم إل أنه يوجب علمًا 
ضروريًا وذهب أبو القاسم الكعبي وأبو الحسين 
البصري من المعتزلة وأبو بكر الدقاق من 


استدلاليًا . 
فائدة : 


دك اللتوائر اشروط .محيكة #وفاسلة: 
فالستحيية: كلاه كلها دفن “المشرية. الأول 
تعددهم تعددًا يبلغ في الكثرة إلى أنْ 
اتفاقهم وتواطئهم على الكذب عادة. فما 


اشترطه البعض من تعيين العدد فاسد. فقيل 
خحسمة لا ما دونها. وقيل اثنا عشر. وقيل 
عشرون. وقيل أربعون. وقيل خمسون. وقيل 


فين 


سبعون. وفي شرح النخبة وقيل أربع وقيل سبعة 
وقيل عشرة. وفي خلاصة الخلاصة أقل عدد 
يورثٌ العلّم غير معلوم علين الأصحء لكنًا 
نستدل بحصول العلم الضروري على كماله. ثم 
قال: أقول وظني أنه يختلف بحسب المخبر 
والمخبّر لهء» بل المخبّر عنهء ولا يشترط فيه 
الكثرة إِذْ يجوز أنْ يحصل من خبر واحد علم 
يقيني كما في إخبار النبي عليه الصلوة والسلام 
عن الله تعالل كالقرآن» بل إخبار شيخ عما رواه 
أو يراه لمريده ما لا يحصل من خبر عشرة 
آلاف» كما إذا أخبروا عن الله تعالل من غير 
وساطة نبي بالوحي أو ولي بالإلهام. ولذا عرّفه 
المحققون بما روي عمَّن يمتنع في العادة كذبه 
سواء كان واحدًا أو أكثرء ويؤيد ذلك ما روي 
في الأصل عن البزدوي”" أنه جعل كالمتواتر ما 
كان مَرويًا عن آحاد الصحابة ثم انتشرء فتقله 
قوم لا يتصور اتفاقهم علئ الكذب. وقال هو 
الله تعالئىء حتيل قال 
الجصّاص”*' إنه أحد قِسْمَي المتواترء ويمتاز 
عنه بأنه يوجب علم يقين» وهذا علم طمأنينة. 
ولا يخفئ أنه يمكن أن يحصل منه اليقين أيضًاء 
والله أعلم انتهئ. الثاني كونهم مستندين لذلك 
الخبر إلئ الحس فإن خبر جماعة كثيرة في مثل 
حدوث العالم لا يفيد قطعًا. الثالث استواء 
الطرفين والوسط أعني بلوغ جميع طبقات 
المخبرين في الأول والآخر والوسط بالعًا ما بلغ 


حجة من 


. ١59 السَّمْنية: هم قوم كانوا قبل الإسلام. ينفون النظر والاستدلال ويقولون بقدم العالم. الإسفراينبي في التبصير‎ )١( 

(؟) هو محمد بن شجاع ابن الثلجي البغدادي» أبو عبد الله. ولد عام ١48١‏ ه/90لا م. وتوفي عام 7555 ه/ 880 م. فقيه 
العراق في وقته. من أصحاب أبي حنيفة كان يميل إلى الإعتزال. له عدة كتب هامة. الاعلام 2151/1 تذكرة الحفاظ 
7/ 184» التهذيب .55١/4‏ الجواهر المضية 2.5١/١‏ ميزان الاعتدال "/ الاء تاريخ بغداد 250٠/0‏ الوافي بالوفيات 


.118/# 


إفرفق هو علي بن محمد الحسين بن عبد الكريم» أبو الحسن» فخر الاسلام البزدوي. ولد عام هم/ ١٠١٠١‏ م وتوفي عام 
47 ه/ ٠١894‏ م. فقيه أصولي. من أكابر الحنفية في عصره. له تصانيف كثيرة وهامة. الاعلام 4/ 2591548 الفوائد البهية 


1 مفتاح السعادة 7/ 54.» الجواهر المضية /١‏ الا” . 


افق هو أحمد بن علي الرازيء أبو بكر الجصاص . ولد بالريّ عام ٠١65‏ ه/ /الىام. وتوفي ببغداد عام الا ه/ 48٠١‏ م فقيه 
الحنفية في عصره. امتنع عن ولاية القضاء له عدة مؤلفات هامة . الاعلام ارالاكء الجواهر المضية 86/١‏ . 


ارفك 


عدد التواتر. وقد شرط فيه كونهم عالمين 
بالمخبّر عنه ولا حاجة إليه. لأنه إِنْ أريد به 
وجوب علم الكل فباطل لأنه يجوز أن يكون 
بعضهم مقلدًا فيه أو ظانًا أو مجازقاء وإنْ أريد 
وجوب علم البعض فهو لازم مما ذكرنا من 
الشروط الثلاثة. وأما أنه كيف يعلم حصول هذه 
الشرائط. فمن زعم أنه نظري يشترط تقدم العلم 
بذلك كله. ومن قال إنه ضروري فالضابطة عنده 
حصول العلم بصدقه. وإذا علم ذلك عادة علم 
وجود الشرائط. لا أن الضابطة فى حصول 


العلم سبق العلم بها. 


وأمّا الفاسدة فمنها ما عرفت. ومنها ما 
يشترط أنْ لا يحويهم بلد ليمتنع التواطؤ. ومنها 
ما قيل يشترط اختلاف النسب والدين والوطن. 
وقال الشيعة يشترط أنْ يكون فيهم المعصوم 
وإلا لم يمتنع الكذب. وقال اليهود يشترط أنْ 
يكون أهل الذلة فإنهم يمتنع تواطؤهم علئ 
الكذب عادة للخوف» وأما أهل العرزة فإنهم لا 
يخافون» والكل فاسد لحصول العلم بدون 
ذلك. 


إعلمٌ إذا كثرت الأخبار في الوقائع 
واختلفت فيها لكن كلّ واحد منها يشتمل على 
معنى مشترك بينها بجهة التضمن أو الالتزام 
حصل العلم بالقدر المشترك ويسمئ المتواتّر من 
جهة المعنى وتواترًا معنويّاء كوقائع علي رضي 
الله عنه في حروبه من أنه هزم في حبرا" كذاء 


وفعل في أحد'"' كذاء فإنه يدل بالالتزام على 


التّوالى 

شجاعته. وقد تواتر عنه ذلك. وإِنْ كان شيء 
من تلك الجزئيات لم يبلغ درجة القطع. هذا 
كله خلاصة ما في العضدي والتحقيق شرح 
الحسامي . 
التّواري: - علمأامم ةمللا عمالاادآ 
0015561710711 ,1(أنا فل 11زع71زءنان ]111 

هو ما يقال له عند الصوفية الإحاطة 
والإسْتيلاء الإلهي. كما في بعض الرّسائل”” . 
التّواضع : انط - ناتسبلا 

عند الفقهاء هو الوضيعة وعند السالكين 
هو الإفتقار بالقلّة وتحمل أثقال أهل الملة. 
وقال أهل الاشارات: التواضع تصغير النفس 
جدًا مع معرفتها وتعظيم النفس بحرمة التوحيد. 
قال عليه الصلوة والسلام: «ما بعث الله نبيًا إلا 
كان متواضمتًا». قيل غاية التواضع أنْ تخرج من 
البيت فلا رأيت أحدًا من الناس إلا رأيت أنه 
خير منك». كذا في خلاصة السلوك. 
التّواطؤ: - /[5[/131011[/1320 ,201111 013013 
171 ,071711011 011ل 

بالطاء هو كون اللفظ موضوعًا لأمرٍ عام 
مشترّك بين الأفراد على السويّة. وذلك اللفظ 
يسم متواطنًا كالإنسان. ويقابله التشكيك» وقد 
التوالقى: - عوأل20 عط 01 العتمععصهة نم 


©0101 انل 971©5أى دعل 11ر6 71(ع 41770719 


عند أهل الهيئة هو ترتيب البروج من 
الحمل إلى الحوت.» وهو من المغرب إلى 


)١(‏ مدينة قريبة من المدينة المنوّرة» فيها حصون كثيرة. كانت فيها قبائل اليهود من بني قريظة . نزلها الرسول ثم فتحها المسلمون 
بعد الهجرة. الروض المعطار 2788 معجم ما استعجم »97١/7”‏ السيرة النبوية لابن هشام 559/5 . 

(0) أخب جبل بظاهر المديئة المنورة إلى الشمال منهاء على بعد ستة اميال» يطل على مزارع وضياع كثيرة. وحوله كانت 
المعركة الشهيرة بين المشركين والمسلمين عام “ ه. الروض المعطار/ ١١5  ”‏ معجم ما استعجم 1١0/١‏ . 

(9) نزد صوفيه احاطه واستيلاى الهي را كويند كما في بعض الرسائل. 


المشرق. وعكس ذلك الترتيب يسمّول خلاف 
التؤأم : 10 - خالا ااال 


001 


بفتح التاء والهمزة وبالواو الساكنة بينهما 
إسم ولد إذا كان معه آخر في بطن واحدء أي 
يكون بينهما أقل من ستة أشهر كما في 
الزاهدي”' وغيره. لكن في المحيط لو ولدت 
أولادًا بين كل ولدين ستة أشهر وبين الأول 
والثالث أكثرء جَعلَ بعضهم من بطن واحد منهم 
أبو علي الدقاق”'. كذا في جامع الرموزء في 
فصل الحيض. وعند البلغاء هو إسم التشريع 
ويسمى بالتوشيح أيضًا وبذي القافيتين أيضًا. 
توانائى: ملم - طاأعدعنا؟ ,سمط 
000 

معناها بالفارسية مقدرة» وعند الصوفية 
صفة فاعل مختار. مقو للروح . يعني : ممد 
للحياة مثل ماء الحياة”" . 
التَؤْبة : - معط لمعم 1] 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الرجوع . 
وفي الشرع الندم علئ معصية من حيث هي 
معصيةء مع عزم أن لا يعود إليها إذا قدر 
عليها. فقولهم علئ معصية لأنْ الندم على 
المباح أو الطاعة: لا يسول توبة.. وقولهم .من 


614 


حيث هي معصية لأنَ من ندم على شرب الخمر 
لما فيه من الصداع أو خفة العقل أو الإخلال 
بالمال والعرض لم يكن تائبًا شرعًا. وقولهم مع 
عزم أن لا يعود إليها زيادة تقرير لأنْ الناِم على 
الأمر لا يكون إل كذلك. ولذلك ورد في 
الحديث ظالندم توبة»”'2. وقولهم إذا قدر عليها 
لأنَ من سُّلِبَ القدرة منه على الزنا مثلاً وانقطع 
طمعه عن عود القدرة إليه إذا عزم علئ تركه لم 
يكن ذلك توبة منه. وفيه أنّ إذا ظرف لترك 
الفعل المستفاد من قولهم لاا يعود فيعكس 
الأمر. قال الآمدي: إجماع السلف على أن 
الزاني المجبوب إذا ندم على الزنا وعزم أنْ لا 
يعود إليها عل تقدير القدرة فإن ذلك الندم 
توبة. وكذا الحال فى المشرف على الموت لأنه 
يكفي تقدير القدرة. ومنع 1 أبو هاشم وقال: 
مثل هذا الندم ليس توبة. ثم المعتزلة اشترطوا 
في التوبة أمورًا ثلاثة: ردّ المظالم وأنْ لا يعاود 
ذلك الذنب وأنْ يستديم الندم. وهي عند أهل 
السنة غير واجبة في صحة التوبة. أما ردّ 
المظالم فواجب برأسه لا مدخل له في الندم 
على ذنب آخر. وأمًا أنْ لا يعاود فلأنَ الشخص 
قد يندم على الأمر زمانًا ثم يبدو لهء والله تعالئ 
مقلّب القلوب من حال إل حالٍ. وغايته أنه إذا 
ارتكب ذلك الذنب مرّةٌ أخرئ وجب عليه توبة 
أخرئ. وأما استدامة الندم فلأن فيه من الحرج 
المنفي عنه في الدين. وأيضًا المعتزلة أوجبوا 


)١(‏ يعتقد أنه فرائض الزاهدية لنجم الدين أبي الرجا مختار بن محمد الزاهدي الغزميني المعروف بالزاهدي (- 3540 ه). 


كشف الظنون .21١7517/7‏ هدية العارفين 877/5 . 


(7) هو الحسن بن علي الدقاق النيسابوري . توفي عام 07+ هه زاهد. عارف شيخ الصوفيه في عصره. فقيه شافعي. له كرامات 


ومكاشفات. شذرات الذهب 3989/7. 


(*) نزد صوفيه صفت فاعل مختاري بود جان افزا يعنى ممد حيات بود مثل آبحيات. 

0( اخرجه ابن ماجه في سنله > ال عن ابن مَعْقِلء كتاب الزهد 542 باب ذكر التوبة ابوه 5 الحديث رقم 257 
وأخرجه أحمد بن حنبل في المسندء /١‏ 1لا عن عبد الله بن مسعودء 477؛ وأخرجه الهيثمي في مجمع الزوائد» 
/٠‏ »© عن وائل بن حجرء باب الندامة على الذنب» وقال عقبه: رواه الطبراني وفيه اسماعيل بن عمر الجبلى» 
وثقه ابن حبان. وضعفه غير واحدء وبقية رجاله وثقواء وعن أبي هريرهء قال عقبه: رواه الطبراني في الصغيرء ورجاله 


وثقوا وفيهم خلاف؟؛ واخرجه الهيثمي ايضًا عن أبي سعيد عن أبيه؛ ١٠/٠50ء‏ باب التائب من الذنب.. 


رواه الطبراني وفيه من لم أعرفهم. 


66 وقال عقبه: 


»6ه 
قبول التوبة على الله بناء عل أصلهم الفاسد. 
إعلّم أنهم اختلفوا في التوبة المؤقّتة مثل 
أن لا يذنب سّة وفي التوبة المفصّلة نحو أنْ 
توب عن الزنا دون شرب الخمرء بناءً على أن 
الندم إذا كان لكونه ذنبًا عم الأوقات والذنوب 
جميعًا أو لا يجب عمومه لهما. فقيل يجب 
العموم. وقيل لا يجب ذلك كما في الواجبات» 
فإنه قد يأتي المأمور ببعضها دون بعض» وفي 
بعض الأوقات دون بعضء. ويكون المأتي بها 
صحيحًا في نفسه بلا توقف عل غيره مع أن 
العلّة للإتيان بالواجب هو كونه حسنًا واجبًّا. ثم 
الظاهر أن التوبة طاعة واجبة فيئاب عليها لأنها 
مأمور بها قال الله تعالئ: «طوتوبوا إلى الله 
جميعًا أَيّهَ المؤمنون»”2 وإِنّْ شئت التوضيح 
فارجع إلئ شرح المواقف في موقف السمعيات. 
وقال في مجمع السلوك التوبة شرعًا هي 
الرجوع إلى الله تعالئ مع دوام الندم وكثرة 
الاستغفار. وما قيل إن التوبة هي الندم فمعناه 
أن الندم من معظم أركان التوبة. قال أهل 
السنة: شروط التوبة ثلاثئة ترك المعصية في 
الحال وقصد تركها في الاستقبال والندم علئ 
فغلها فى الماضى . وقال السري السقطى: التوية 
أن ل تسن اذك وقال: اليد الترية أن 
تنس ذنبك» ولا تناقض بين العبارتين» فإنها 
بالمعنى الأول في حق المبتدئ وبالمعنى الثاني 
في حق المنتهي الكامل» فإِنَ العبد إذا بلغ 
النهاية ينبغي له أن ينسى الذنوب لأن ذكر 


. "1 النور/‎ )١( 


التَؤبة 
الجفاء في حالة الوفاء جفاء. وقال التَّوْري0© 
التوبة أنْ تتوب عن كل شيء سوى الله تعالى. 
وقال رويم: معنى التوبة أن تتوب من التوبة. 
وقيل معناه قول رابعة”": استغفر الله من قلة 
صدقي في قولي استغفر الله. والحاصل هو أن 
الاستغفار ينغي أنْ يكونَ مقرونا بصدقي 
المعاملة. وإلا فليس ذلك بتوبةٍ بل ذنبٌ فوقٌ 
ذنب”'2. وقيل التوبةٌ علئ نوعين: توب الإنابة 
وتوبةً الإستجابة. فتوبة الإنابة أَنْ تخافَ من الله 
مِنْ أجل قدرته عليك بحيث لو أراد في وقتٍ 
ارتكاب المعصية أن يعذبك» فبسبب خوفك من 
عذابه ترجع عن الذنب©) . وتوبة الاستجابة أن 


تستحيي من الله بقربه منكٌ يعنى: قال الله 
تعالى: «ونحنٌ أقربٌ إليه من حبل الوّريد» 


إذن: فما دام يعتبر نفسّه قريبًا فاللأئق إذن أنْ لا 
يخطرٌ الذنبٌ ببالك. ويقول بعضهم: التائبون 


ثلاثة أقسام : عَوام, وخحَواصل» وخواصٌ 
الخواص. 
فأمًا تَوْبَةٌ العوام: العودةٌ عن الذنب» 


بمعنى الإستغفار باللسان والندم 57 وتوبة 
الخواص : أمراجعة الطاعاتِ بمعنى رؤية التقصير 
فيها بحيثٌ لا يرون عبادتهم لائقة بمقام 
الربوبية» فيعتذِرون عن تقصرهم فيها كما لو 
كانوا مذنبين. وأمّا توبَةٌ خاصّة الخاصّة فهي 
الإلتفات من الخلق إلى الحق. أي بعبارَة 
أخرى: عدم رؤية أي منفعةٍ أوْ مضرّة من الخلتٍ 
وعدم الركون إليهم. إذن فالتوبة في الحقيقة هي 


(؟) هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوريء أبو عبد الله . ولد بالكوفة عام /41 ه/ 07١7‏ م. وتوفي بالبصرة عام 1١‏ ه/ للا 
مولى. أمير المؤمنين في الحديث. عالم بالدين» تقي ورع . له عدة مؤلفات هامة في الحديث . الاعلام ؟/ 2٠١4‏ وفيات 
الاعيان »5٠١ /١‏ الجواهر المضية .56٠١ /١‏ طبقات ابن سعد 7861//5. حلية الأولياء 2307/5 تهذيب التهذيب .1١١7/4‏ 
(9) هي رابعة بنت اسماعيل العدوية» أم الخير» مولاة آل عتيك البصرية. ولدت بالبصرة وتوفيت بالقدس عام ١١4‏ ه/ ؟ولا 


م. زاهدة صالحة مشهورة. لها أشعار كثيرة 


في الزهد والتصوف. الاعلام ؟/ .٠١‏ وفيات الاعيان 1417/١‏ . 


(4) حاصل آنكه استغفار مقرون بصدق معامله بايد والا توبه نباشد بل كناه بركناه. 


(5) يعني توبه انابت آنست كه بتر 
تعذيب أو از كناه بازماني. 


سى از هر قدرت خداي برتوكه أكر بخواهد ترا در وفت ارتكاب كناه معذب سازد تا از بيم 


التونة 


الرجوعٌ. ولكن صفةً الرجوع تختلفٌ باختلاف 
المقامات والأحوال. 

ويقول بعضهم: 
صحيحة وأصح وفاسدة. 

فالصحيحةٌ تلك التي يتوبٌ فيها العبدٌ من 
ذنبه فورًا بكل صدق. وإِنْ عاد فيما بعد إلى 
الوقوع فيها. والتوبة الأصَح: هي التوبة 
النصوح . 

والتوبةٌ الفاسدة: هي التي يتوبٌ فيها 
باللسان بينما بقيت في خاطره لذةٌ المعصية. 

والتوبةٌ النّصوح : هي من أعمالٍ القلب» 
وهو تنؤية القلب عن الذنوب» وعلامة ذلك أن 
يظنَّ المعصية صعبة وكريهة. وأنْ لا يعود إليهاء 
وألاً يدع المعصية تخطرٌ بباله أصلاً . 

وقال ذو النون: توبةٌ العوام من الذنوب 
وتوبة الخواصن من الغفلةء فإنَ الغفلة عن الله 
أكبرٌ الكبائر. وتوبةٌ الأنبياءء من رؤية عجزهم عن 
بلوغ ما ناله غيرّهم حيث أن الرسول كَكتِ كان 
أرادَ أنْ لا يدعّه الحق أنْ لا يفعل ما يريد 
بحسب طاقته. ثم حين نظرّ في أعماله ظنّ أنَّ 
أحدًا من الأنبياء لم يقمُ بمثل ما قام به. فلا 


التوبةٌ ثلاثةٌ 


كلاه 


جرم أنه لم يَرَ من اللائق أنْ يعتذِرَ عن عجزه 
وتقصيره. وقال:''' ظاني لاستغفِرٌ الله كل يوم 
مائة مرة#. وقال أبو دقاق: التوبة ثلاثة أقسام 
الأول التوبة والثاني الإنابة والثالث الأبّة. فمن 


يتوب لخوف العقاب فهو صاحب توبة. ومن 
يتوب بطمع الثواب فهو صاحب إنابة. ومن 
رت لمحم "مراعاق امن "اله مز ع عرف 
العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحب أؤبة. 
وقيل التوبة صفة عامة المؤمنين. قال الله تعالئ 


«وتوبوا إلى الله جميعًا أيه المؤمنون6”". 
والإنابة صفة الأولياء والمقرّبين. قال الله تعالئ 
«وجاء بقلب منيب6””". والأؤبة صفة الأنبياء 
والمرسلين قال الله تعالن طنعم العبد إِنّه 
أوَاب#”*'. وإن شئت الزيادة علئ هذا فارجع 


إلئ مجمع السلوك. 


التوتة : ,عالاىرط - «لامتصنا) ,عاناأوناط 
“مهت 111771 


قال الشيخ نجيب الدين: هي بثرة متقرحة 
تأخذ فى عمق الخد والوجنة. قال العلامة هى 


غدد كثيرة مفروشة فى أجزاء العليا من العنق 
كذا في بحر الجواهر. 


)١(‏ توب استجابت آنست كه شرم داري از خداى بسبب نزديك بودن او از تو قال الله تعالئ «ونحن اقرب اليه من حبل الوريد» 
بس جون ويرا قريب خويش داند سزاوار آن بودكه كناه را بخاطرهم نينديشد. وبعضي كويند تائبان سه قسم اند عوام خاص 
وخاص الخاص . توبه عوام باز كشتن است از كناء بمعني استغفار بر زبان وندامت بقلب. وتوبه خواص باز كشتن از 
طاعات خويش بمعني تقصير ديدن وبمنت خداي تعالئ نظاره كردن كه هر فعلي كه آرد لائق حضرت متعال نبيند ازان طاعت 
عذر جنان خواهد كه عاصي از كناه خواهد. وتوبة خاص الخواص باز كشتن است از خلق بحق بمعنى ناديدن منفعت 
ومضرت از خلق وبايشان آرام واعتماد ناكردن بس توبه بحقيقت رجوع آمد ليكن صفت رجوع مختلف آمد بمقدار اختلاف 
احوال ومقامات. وبعضي كويند توبه سه قسم است صحيح واصح وفاسد صحيح آنكه اكر كناه كند في الحال توبه كند 
بصدق اكرجه باز در كناه افتد واصح توبه نصوح است وفاسد أنكه بزبان توبه كند ولذت معصيت در خاطر او باشد. وتوبه 


نصوح از اعمال دل است وهو تنزيه القلب عن الذنوب وعلامت او آنست كه معصيت را دشوار وكريه بندارد وبسوي وي باز 
نكردد ولذت معصيت اصلاً در خاطر نككذرد. وقال ذو النون توبة العوام من الذنوب وتوبة الخواص من الغفلة فان الغفلة عن 
الله اكبر الكبائر وتوبة الأنبياء من رؤية عجزهم عن بلوغ ما ناله غيرهم جون رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم خواستي كه 
حق خداوند نككذارد بمقدار طاقت بجا آوردي باز جون در معامله خويش نككاه كردي كمان بردي كه احدي از انبيا مثل اين 
نياورده اند لاجرم سزاوار نديدي از عجز وتقصير خويش عذر خواستي وفرمودي. 


(5) النور/ 7١‏ . 
ضف ف 
() صن/0٠7.‏ 


/الاه توجيه سخن (توجيه (الكلام) 


و1 1/اننم 7 - (طاصمم مقنامنوط) طغايه1' 
( 1ع اورنهة ك1015مم) 


بالضم وسكون الواو والثاء المثلثة اسم 
شهر في تقويم القبط القديم'") 
التّوجيه : بلأعوعمة عطا صا لإالناع أطصم 
,0145 15ل م| كترول) معنتو ود روط - كأومء| الاك 
عكررء انرو 

هو عند أهل النظر أنْ يوجّه المناظر كلامه 
منعًا أو نقضًا أو معارضة إلى كلام خصمهء كذا 
فى الرشيدية. وعند أهل القوافى هو حركة ما 
قبل الروي في القافية المقيّدة كما في عنوان 
الشرف. ويقول في منتخب تكميل الصناعة: 
التوجيه غبارةٌ عن سكون ما قبل حركة الروي» 
وتكرارٌ التوجيه تجبٌ مراعاتّه في القوافي. وقال 
في «معيار الأشعار»: متى كان الروي متحركًا فلا 
يكونُ ذلك من التوجيه. ولهذا الاختلافُ في هذا 
الوقت جائرٌ بالإتفاق انتهى. ومَآل العبارتين واحد 
كما مَرّ في لفظٍ الإشباع. وقد بين في جامع 
الصنائع التوجيه بمعنى ان وقال : إنه من عيوب 
القافية وذلك عندما تكون القافية بالواو مع الباء 
العربية أو الباء الفارسيةء فمن أجل تصحيح 
القافية يتم استبدالٌ الباء الفارسية بالباء العربية أَوْ 
يغير الحركة من ضم إلى فتح أو غيره.'' 
والتوجيه عند أهل البديع إيراد الكلام محتيلا 
لوجهين مختلفين أي احتمالا على السواءء فلا 
يتناول الإيهام, ويسمّل محتمل الضدين أيضاء 
كقول من قال لأعور يسمّئ بعمرو: 


فإنه يحتمل تمني أن يصير العين العوراء 
صحيحة فيكون مدحًا وتمني خيرء وبالعكس 
فيكون ذمًا. قال السكاكى 1 أي من التوجيه 
متشابهات القرآن باغتبار احتمالها للوجهين 
المختلفين. وأمًا باعتبار أنه يجب فى التوجيه 
الطراى ' الاتحدالين. للست مه :ولذاك "قال 
السكاكى: أكثر متشابهات القرآن من قبيل التورية 
والإيهام؛ كذا في المطول. ثم المراد من قيد 
الوجهين بيان أقل ما يطلق عليه التوجيه لا 
الإحتراز عن الأكثر. قال السيّد السّند في حاشية 
العضدي. في بيان مسئلة إذا دار اللفظ بين أن 
يكون مشتركًا أو مجارًا: إِنَّ التوجيه إيراد كلام 
محتهل لوجهين مختلفين على السواء ويأتي 
بالمشترك دون المجاز. وأما الإيهام فيأتي 
بالمشترك إذا اشتهر بعض معانيه في الاستعمال 
دون بعضء. وفي المجاز أيضًا انتهئ. وقال 
المحقق التفتازاني في حاشية العضدي هناك: 
التوجيه والإيهام بالمجاز إنما يكون إذا بلغ من 
الشهرة بحيث يلتحق بالحقيقة. 


توجيه سخن (توجيه (الكلام) : 01 ماناك] 
0 عل مأو - (11ماع 1 5ذ) ععلاع اخرع كرون 


(علالارماة 7/1 اره) معو عنصرمه0 


د 


هو عند اليُلغاء أنْ تُنْسَبَ الأفعالٌُ والأقوال 
والحركاتٌ والسكناتٌ وغيرٌ ذلك لكل ذاتٍ 
موافقة لذلك إمَا بناءَة على حكم الخلقة أو بناءً 
على حكم الاصطلاح أو العادة.؛ كما ينسبٌ 
للإنسان القولُ والأكلٌ والشربُء وللبلبل والببغاء 
الكلامٌ والطيران.ء وللحجر الكسرٌ والوقوع 
وللشجرة النمو. وللقلم الكتابةٌ والجريان. وما 


)١(‏ بالضم وسكون الواو وبالتاء المثلثة نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 

() ودر منتخب تكميل الصناعة كويد توجيه عبارتست از حركت ما قبل روى ساكن ورعايت تكرار توجيه در قوافي واجب است 
ودر معيار الأشعار كفته كه هركاه كه روى متحرك شود ان حركت توجيه نيست ولهذا اختلاف درين وقت جائز است بالاتفاق 
انتهئ ومآل العبارتين واحد كما مرّ في لفظ الاشباع ودر جامع الصنائع توجيه را بمعني ديككر نيز بيان ساخته وكفته از عيوب 
قافيه است توجيه وان جنانست كه در قوافي واوبا باى عربي يا يبارسي بود أن را براى تصحيح قافيه باى يارسي يا عربي 


كردائد يا حركت را براى تصحيح بكرداند. 


التوجية المحال 


هو مخالِفٌ لهذا السياق ومنافي لهذا الوفاق فإنّه 
فيالحرب سيفك لعددوك 
هكذا ضرب حتى كُيِرَالصَّدرٌ 
فكلمة لكدزن: وهي الضرب بقبضة اليد 
في تابه لس 


التو جية المحال : 1بمن و0 - دمرمصود0 
هو عند البلغاء: ازدواجٌ الضَّدَّين وامتزاجُ 
التقيضين ومثاله: 


وجِهّهُ داخل كسوة العباسيين (السوداء) 
هكذا ظهّر في يوم عيدٍ وليلةٍ القدر!”"© 


توجيه الواقع : 0 وملاعء الع ولام ارعوعءر] 
ال[ اننا اتكاة 10/1 ارم أاورفعده([ - اعة] 
أأمةتتمع06 

هو عند البلغاء أن يبرّرَ وصفت شيءٍ أؤ 
شرح حال صورة أمر واقع فمثلاً: إذا شخص 
بعد تأخر يأحُذ - شخصٌ طريقٌ رن 
على قدميه ويتقلبُ على الأرض» ثم 0 
الآخر فيأخدّه إلى جانبه. مثاله : 
وصلت الخضرة للفرجةبعدسنة 

في ساحةالمرّج وسارت معالنهر 
فجرى الماءٌ مسرعًا فوقعت الخضرة تحت قدمِه 

ثم نهضث الخضرةٌ وأخذت الماء إلى جانبها 


4ه 
هذا كله منقول من جامع الصنائع”" 


التؤحيد : - ناأعتهنا ,لموتعط]020م ,مملمنآ 


716ل ,6 1ترى 710110116 ,1 ترا 


هو لغة جعل شيء واحدًا. وفي عبارة 
العلماء اعتقاد وحدانيته تعالى. وعند الصوفية 
معرفة وحدانيته الثابتة له في الأزل والأبد, 
وذلك بأنْ لا يحضر في شهوده غير الواحد جل 
جلاله. كذا في مجمع السلوك. قال في شرح 
القصيدة الفارضية: كل المقامات والأحوال 
بالنسبة إلى التوحيد كالظرق والأسباب الموصلة 
إليه وهو المقصد الأقصئ والمطلب الأعلى» 
وليس وراءه للعباد قربة» وحقيقته جلت عن أن 
يحيط بها فهم أو يحوم حولها وَهُم. وتكلّم كل 
طائفة فيه بعضهم بلسان العلم والعبارة والبعض 
بلسان الذوق والإشارة» وما قدّروه حق قدره 
وما زاد بيانهم غير ستره انتهئل. ويؤيده ما قال 
الإمام الرازي في التفسير الكبير من أن ههنا 
حالة عجيبةء فإنَ العقل ما دام يلتفت إلى 
الوحدة فهو بعد لم يصل إلئ عالم الوحدةء فإذا 
ترك اكه فقد وصل الوحدة.» وهل يمكن 
التعبير عن ذلك. فالحق أنه لا يمكن لأنك متى 
عبرت عنه فقد أخبرت عنه بأمر آخرء والمخبّر 


عنه غير المخبر به» فليس هناك توحيد. ولو 


لق نزد بلغا آنست كه نسبت افعال واقوال وحركات وسكنات وجزان برهر ذاتي موافق كند يا بر حكم خلقت يا بر حكم اصطلاح 
واستعمال يا بر حكم اعتياد جنانجه ادمي راكفتن وخوردن وآشاميدن وبلبل وطوطي را سخن وبريدن وسنكك را شكستن 
وافتادن ودرخحت را خاستن وقلم رأ نبشتن ورفتن وآنجه مخالف اين سياق است ومنافي اين وفاق ازان اجتناب كويند . 


در وغادشمن تراتيغت 


آنجنان زد لكد كه سينه شكست 


درميان كسوت عباسيان رخساراو 


روز عيد اندرشب قدراست يبيدا آمده 


قرف نزد بلغا انست كه در وصف جيزي وشرح حالي صورت واقعه را توجيه كند مثلاً واقع انست كه جون كسى بعد از ديري بر 
كسى امدن كيرد ان شخص كه برو اينده مى ايد برود ودر زير ياى او غلطد واينده بر خيزد واو را در كنار كيرد مثاله. 


رسي شيزة ا ناكا كنانا كن از سال 
دويداب بغلطيد سبزهراتهياى 


بسعرصه جمن وراه جوييار كرفت 
بخاست سبزه وان اب را كنار كرفت 


ارهن 


أخبرت عنه فهناك ذات مع السلب الخاص فلا 
يكون توحيد هناك. فأما إذا نظرت إليه من حيث 
أنه هو من غير أنْ يخبر عنه لا بالنفي ولا 
بالإثبات» فهناك تق لضيو إلى مباديء 
عالم التوحيد. ثم الإلتفات المذكور لا يمكن 
التعبير عنه إلا بقوله هوء فلذلك عَظمَ وَفْعٌّ هذه 
الكلمة عند الخائضين في بحار التوحيد انتهىل . 
ثم قال شارح الففيدة الفارفيية: لكق ‏ أريات 
الذوق لما كانت إشارتهم عن وجدان وبيانهم 
عن عَيان الاحت إشارتهم لأسرار المحبين لوائح 

الكشف المبين1 كما قيل: التوحيد 08 
الإضافات أي لا تضيف شيئًا من الأشياء إلى 
غير الحق سبحانه» وقيل تنزيه الله عن الحَدّث. 
وقيل إسقاط الحدّث وإثبات القِدّم. وحاصل 
الإشارات أن التوحيد إفراد القِدّم عن الحدث. 


وللتوحيد مراتب: علم وعين وحقء. كما 
لليقين علمه ما ظهر بالبرهان» وعيئه ما ثبت 
بالوجدان» وحقه ما اختص بالرحمن . أما التوحيد 
العلمي فتصديقي إِنْ كان دليله نقليّاء وهو التوحيد 
العامء وتحقيقي إِنْ كان عقليّاء وهو التوحيد 
الخاص. والمصدّق وإِنْ علم أنْ للخلق إلهًا واحدا 
له قريك له لكن" فد يعتووة«الكنبه والمحقق 
يشاهده بعقله المقبل على الله تعاليل بأنوار الهداية» 
ويعلم يقيئًا بالدليل القاطع أنْ الموجود الحقيقي هو 
الله سبحانه؛ وكل ما سواه معدوم الأصل» وجوده 
ظل وجود الحق» فيعتقد أن ليس في الوجود فعل 
وضفة وذائف إلا للا سنيف لكنه لا بحت سجر هذا 
العلم عين التوحيد لتعوقه عنه بالتشبّثات الجسمانية 
والتعلّقات النفسانيّة . 


وأمّا التوحيد العيني الوجداني فهو أن يجد 
صاحبه بطريق الذوق والمشاهدة عين التوحيدء 
وهو علول ثلأث مراتب. الأولى توحيد الأفعال 
وهو إفراد فعل الحقٌّ عن فعل غيره بمعنى إثبات 
الفاعليّة لله تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيره وذلك إذا 
تجلى الله بأفعاله. والثانية توحيد الصفات وهو 


تؤحيد المظلب 


إفراد صفته عن صفة غيره بمعنى إثبات الصفة لله 
تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيره» وذلك إذا تجلّى الله 
له بصفاته.» والثالثة توحيد الذات وهو إفراد 
الذات القديمة عن الذوات بمعنى إثبات الذات لله 
تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيره» وذلك إذا تجلّى الله 
بذاته» فيرئ صاحب هذا التوحيد كل الذوات 
والصفات والأفعال متلاشية في أشعة ذاته وصفاته 
جميع المخلوقات كأنها 
مدبرة لها وهي أعضاؤهاء ولا يلم بواحد منها 
شيء إل ويراه سلما به» ويرى ذاته الذات 
الواحدة وصفته صفتها وفعله فعلها لاستهلاكه 
بالكلية في عين التوحيدء وليس للإنسان وراء هذه 
الرتبة مقام .في التوحيد .وهو التوحيد الأخص: 
ويرشد فهم هذا المعنى إل تنزيه عقيدة أهل 
التوحيد عن الحلول والتشبيه والتعطيل. كما طعن 
فيهم طائفة من الجامدين العاطلين عن المعرفة 
والذوق لأنهم إذا لم يثبتوا معه غيره فكيف 
يعتقدون حلوله فيه أو تشبيهه بهء تعالئ الله عن 
ذلك علوًا كبيرًا. 

وأمّا التوحيد الرحماني فهو أن يشهد الحق 
سبحانه عل توحيد نفسه بإظهار الوجود. إذ كل 
موجود مختص بخاصية لا يشاركه فيها غيره» 
وإلا <لمًا "تعكدة .وقد الؤعنة. فيه وليل علو 
وحدانية موجده كما قيل» ففي كل شيء له آية 
تدلّ عليل أنه واحد. فإظهار الموجودات عل 
صفة الوحدة صورة شهادة الحق تعالل أنه واحد 
لا شريك لهء شهادة أزلية أبدية غير مستندة إلى 
سبب يقلها أو منرّه يحلهاء وليس للإنسان في 
هذا المقام قدم إل أنْ يلمع برق من جانب 
القدم أضاء به أرجاء سرّه وينطفيء سريعًاء وهو 
الذي اصطفاه الله لنفسهء انتهى كلامه. 
تؤحيد المطلب: 


مزالا الال تنم[ مد 


وأفعاله, ويجد نفسه مع جميع 


اك ل 01 نمداصطء مالآ 
4 ك1 اذم 


(كقلام؟ عم| جماء) ماررمل | "لاجر 


هو عند الصوفية أنْ يتحمّق للطالب أنه لا 


التوراة 


حرف 


يمكنه الوصول إل مطلوبه إلا من يد هذا الشيخ | لفظ له معنيان قريب وبعيد ويراد البعيد كما 


التّوراة: عمتفل ,وعوملة ؤه أاطز8 ع1 
7/015 عل مأطا8 ه] - مهتأهاوع] امودر 


أل 71011/01011011 


هي عند أهل الشرع كتاب أنزل علئ 
موسى علئ نبينا وعليه السلام في تسعة ألواح. 
وأمره أنْ يبلغ سبعة منها ويترك لوحين. قال في 
الإنسان الكامل: إعلمُ أنْ التوراة عند الصوفية 
عبارة عن تجليات الأسماء الصفاتية وذلك ظهور 
الحق سبحانه تعالئ في المظاهر الخلقية. فإِن 
الشى فالا نب الأمماء أدلة عد عنام 
وجعل الصفات دلائل علئ ذاته.ء فهي مظاهره 
وظهوره علل خلقه بواسطة الأسماء والصفات» 
ولا سبيل إلئ غير ذلك لأنّ الخلق قُطروا على 
السذاجة فهو خالٍ عن جميع المعاني الإلهية» 
لكنه كالثوب الأبيض ينتقش فيه ما يقابله فيسممئ 
الحق بهذه الأسماء لتكون أدلةَ للخلق عل 
صفاته.ء فعرف الخلق بها صفات الحق. ثم 
اهتدئ إليه أهل الحق فكانوا لتلك الأسماء 
والصفات كالمرآة وظهرت الأسماء فيهم 
والصفات فشاهدوا أنفسهم بما انتقش فيهم من 
الأسماء الذاتية والصفات الإلهية» فإذ ذُكر الله 
كانوا هم المذكورين» وبهذا الإسم فهذا المعنئ 
توراة. والتوراة في اللغة حمل المعنئ عل أبعد 
المفهومينء فصريح الحق عند العامة الخيال 
الإعتقادي ليس لهم غير ذلك. والحق عند 
العارفين حقيقة ذواتهم فهم المراد به هذا لسان 
الإشارة في التوراة» انتهىل والتوضيح يطلب منه. 
التّؤرية : - 2215011012512 ركأكمع1 انك 
2210006 00 


بالراء المهملة هي الإيهام أي استعمال 


. آل عمران/7”‎ )١( 
0 ال ل‎ 


٠ سيق‎ 


التوسط: كم - ععدا5 عأدتلع ترزعام] 
10116 


عند الصوفية هو البرزخ الثاني من برازخ 
الإنسان. وهو فك الرقائق الإنسانية بالحقائق 
الرحمانية» وقد سبق في لفظ الإنسان. 
التوسط بين الإقبال والإذبار : غ12 أصممعامآ 
عمتاععل 30 دمشسأكمعع35 مععنلاء6 م0لأأومم 
1 لاز 171167771612176 011 11و20 - 
درأأء6ل | اه 


عند المنجمين قد سبق فى لفظ الإدبار. 
التنَؤشيح : 01 أله ,عع مع110م دنال 
- هع 2105001 2 ,0103لا زولل 
أاعل ,1507111011 4| عل 1ه ,عع تزع 1/0 7مكتسال 
2701001 


بالشين المعجمة مصدر من باب التفعيل 
عند البلغاء قد يُطلق على التشريع وقد سبق. 
وقد يطلق علئ معنى آخر. قال في الاتقان في 
نوع الفواصل: أما التوشيح فهو أنْ يكون في 
أول الكلام مض يستلزم القافية. والفرق بينه وبين 
التصدير المسمّيل بردٌ العجز على الصدر أن 
التوشيح دلالة معنوية والتصدير دلالة لفظية» 
كقوله تعالئ «إن الله اصطفئ آدم م23 الآية. فإن 
اصطفئ يدل عليل أن الفاصلة العالمين لا باللفظ 
لأن لفظ العالمين غير لفظ اصطفل ولكن 
بالمعنى لأنه يعلم أن من لوازم اصطفل شيء 
يكون مختارًا علئ وجنس هؤلآء 
المصطفين العالمون. وكقوله «وآية لهم الليل 
نسلخ4”" الآية. قال إبن أبي الإطبع: فإنّ من 
كان حافِظًا لهذه السورة متفظّنًا إلى أنْ مقاطع 


حنسه )2 


”اه 


أيها النون المردّفة وسمع في صدر الآية انسلاخ 
النهار من الليلء علم أن الفاصلة «مُظْلِمُونَ» لأنَّ 
من انسلخ النهار عن ليله أظلم أي دخل في 
الظلمة. ولذلك سمّي توشيحًا لأنْ الكلام لما 
دل أوله على آخره نر المعنئ مَنْزلة الوشاح» 
ّلك أول الكلام وآخره منزلة العاتق والكشح 
الذين يحوّل عليهما الوشاح انته. وقد يطلق 
على معنى آخر أيضًا. ويقول في مجمع 
الصنائع : التوشيح . إنشاء شِعْرٍ بحيث لو جمعث 
حروفٌ مصاريع أو أبيات أو بعض الحروف 
والكلمات الوسطى فنحصلٌ على إسم أو بيت. 
ويقال لهذا النوع من الشعر مُوشّحًا. انتهى. 
وهذه الصناعة جارية أيضًا في النثر. ولذا ألّْتَ 
صاحب عنوان الشرف كتابه في صنعة التوشيح 
ومنه يخرج أو يستنبظ خمسة علوم: الفقه و 
والتاريخ والعروض والقافية”' . 


التَؤشيع 2/00/1051116 - تراوكةلوء]ظ 


بالثين»المقجنة على وز الععيل: تر امن 
الإطناب بالإيضاح بعد الإيهام وهو أنْ يؤتئ في 
عجز الكلام بمثنى مفسّر باسمين ثانيهما معطوف 
علئ الأول. نحو يشيب ابن آدم وتشبٌ فيه 
خصلتان الحرص وطول الأمل. ولو أريد 
الإيجاز لقيل. وتشبّ فيه الحرص وطول الأمل. 
قال في الأطول لا يظهر فرق بين المثنى المفسّر 
باسمين وبين الجمع المفسّر بأسماء. ولعلهم 
ذكروا أقل ما يكون. وكذا لا يظهر فرق بين 
المننئ في عجز الكلام وفي أثنائه؛ ويخرج عن 
التوشيع بقولهم ثانيهما معطوف على الأول مثل 
قولنا: 
أحدهما الحرص والآخر طول الأملء ع8 أن 


ويشيب ابن ادم وتشبث فيه خصلتان 


التُْضيح 
اللائق جعله منه فتأمّل. ووجه التسمية أن 
التوشيع لَففَ القطن بعد النَّنْفءه والمثنى أشبه 
بالف والتفسير بالندّف. فهذا من قبيل التسمية 
بالضدٌ انتهى . 
التَؤضيح ١‏ ,ا«مالمء7 ةرمت - ممنادء امات 
2021110 
هو عند النحاة رفع الاحتمال الحاصل في 
المعرفة نحو زيد التاجر أو الرجل التاجر فإنه 
كان يحتمل التاجر وغيرهء فلما وصفته به رفعت 
احتمال غيره. إِنْ قيل تعريفهم لعطف البيان أنه 
تابع غير صفة يوضح متبوعه غير مطرد إذ لا 
يلزم تعريف المتبوع في عطف البيان» أجيب بأنَ 
الإيضاح أعمٌ من التوضيح لأنه رفع الاحتمال» 
سواء كان في المعرفة أو النكرةء فلا يلزم كون 
المتبوع معرفة. وسواء كان الاحتمال محقّقًا أو 
مقدّراء إذ قد يكون متبوع عطف البيان مما لا 
إبهام فيه أصلاً. وإِنّما يؤتئ بعطف البيان لتقدير 
الإحتمال بتقدير الاشتراك أو اتفاق الإطلاق 
علئ غيره مجارًا. ولذا جعل قوم هود في قوله 
تعالئ «ألآ بُعْدَا لِمَادٍ قوم هود6”"' عطف بيان 
لعاد مع كون عاد عَلمًا مختضًا بهم لا إبهام له 
قال السّيد السّند: عطف البيان ههنا لدفع 
الإبهام التقديري». إمّا من تقدير اشتراك الاسم 
بينهم وبين غيرهم وإمًا مِنْ جواز إطلاق اسمهم 
على غيرهم لمشاركتهم إياهم فيما اشتهروا به 
من العتقّ والعَئّاد كثمودء ولذا قيل عادن 
الأول. فالفائدة التي لا يخلو عنها عطف بيان 
هو الإيضاح التحقيقي أو التقديري. فلذا صَحٌّ 
جعل النحاة إيضاح المتبوع مثلاً لتعريفه لكنه قد 
لا يكون الإيضاح مقصودًا لذاته بل يجعل وسيلة 


2000 ودر مجمع الصنائع كويد توشيح انشاى شعريست كه جون حروف مصارع يا ابيات ويا بعضي حروف وكلمات ميانه قطعه 
وقصيده جمع كنند اسمى يا بيتى بيرون ايد وان شعر را موشح خوانند انتهئ واين صنعت در نثرهم جاريست ولهذا صاحب 
عنوان الشرف كتاب خود را يعني عنوان الشرف را در صنعت توشيح تاليف كرده وبنج علم ازان مى بريد فقه ونحو وتاريخ 


وعروض وقافيه. 
(0) هود/ ."١‏ 


تَوَفْر الدواعي 

إلى غيره كالمدح ونحوه علئ ما ذكر صاحب 
الكشاف في قوله تعالئ طجعل الله الكعبة البيت 
الحرام قيامًا للناس6”' أن البيت الحرام عطف 
بيان جيئ به للمدح لا للويضاح. كما يجيء 
الصفة لذلك». أراد لا لمجرد الإيضاح أوْ لا 
للإيضاح التحقيقي. فلا ينافي جعل النحاة كل 
عطف بيان للإيضاح كذا في الأطول وقد مَرٌ في 
لفظ التخصيص ما يوضح هذا المقام. 

تَوَفْر الدواعى : - 210100 01 عذللقه لأعنامصط 


ا اكاك[ 


هو عند الشُعراء أنْ يذكرٌ شيئا يُؤَدّي إلى 
تحصيل باقي الأسْباب» ومثاله في البيت التالي : 
وصل سكران ليقتلني 
ذلك الكاذ فرٌ التركئٌ والسيفٌ في يده'"© 
كذا في جامع الصنائع . 


التؤفيق: 
000100 

بالفاء لغة جعل الأسباب متوافقة للمطلوب 
أي متوافقة الحصول والتأدي إل المسبّب» 
وحاصله توجيه الأسباب بأسرها نحو المسيّبات. 
وأما فى عرف العلماء فعند المعتزلة الدعوة إلى 
الطاعة . :وقيل ‏ اللعلف. لتحصيل" الواجبا. وعند 
الأشعري وأكثر أصحابه خلق القدرة عل 
الطاعة» وهو مناسب للوضع اللغوي» إِذْ خلق 
القدرة عل الطاعة سبب للطاعة. وقال إمام 
الحرمين خلق الطاعة لا خلق القدرة إذ لا تأثير 
للقدرة. ولهذا لا يستعمل في العرف والشرع إلآّ 
في الخير. وقيل تسهيل طريق الخير وسدٌّ طريق 
الشرّ والخذلان عكسه. وقيل هو درك الأسباب 
موافقة للصواب. وقيل هو الوقوع علئ الخير 


بن لم - اتات ع0 ملم 


. المائدة/ لاة‎ )١( 


يغرف 


من غير استعداد له. قال الغزالى هو عبارة عن 
التأليف والتلفيق بين إرادة العبد وقضاء الله 
وقدرهء وهذا يشتمل الخير والشرء لكن جرت 
العادة بتخصيصه بما يوافق السعادة من جملة 
قضاء الله تعالئ وقدره. ويقرب من هذا ما قيل 
هو جعل التدبير موافقًا للتقدير» هكذا يستفاد من 
شرح المواقف والعَلّميء ومما ذكر أبو الفتح في 
حاشية الحاشية الجلالية فى الخطبة. وعند أهل 
البديع هو التناسب وقد مَرٌ. 

التؤقيع : 


01 117 


ل 000 

في عرف العلماء يطلق عل معنيين. 
الأول توقف المعيّة وهو أنْ لا يوجد أحد 
الشيئين إل مع الآخر وهو اخائز بل واقع كنا 
في المتضاباس» شبد ينا طن ينض العلناء من 
بأن 0 
واحد منهما إِنْ استغنول عن الآخر 6 وجوده 
دونه وإنْ كان لكل واحد منهما مدخل في وجود 
الآخر فيتوقف كل منهما علئ الآخرء وإِنْ كان 
لأحدهما مدخل في وجود الآخر فيتقدم عليه فلا 
معية. ورد احتجاجه بأنه لا نسلم أنه لا معية 
على التقدير الثاني لأنْ توقف كل منهما علئ 
الآخر لا ينافي المعيّة لأن الشيئين إذا كانا لهما 
علة خارجة يجوز أنْ يقوم كل واحد منهما مع 
الأخر:ضرورة كلعن تتضكن يفلا قد بقع أن 
يْقام كل منهما مع الآخر ضرورةء ولا يقوم 
أحداهما إلا مع قيام الأخرئ. الثاني توققف 


كمنلماع 27 - لناكا ل 01 كأتن تمتاوتىم 


ا ان 1و اها 


أنه لا يتصَّوّر توقف المعية» واحتج 


(؟) نزد شعراء انست كه جيزي را ذكركند كه براي تحصيل ان جميع اسباب يود مثاله . 


بر كشتن من رسيذدة مست 


آن كافر ترك تيغ در دست 


يفيك 


لُكل 


التقدّم وهو أنْ لا يوجد أحدهما إلا بالآخرء 
وهذا التوقف من الطرفين ممتنع إذْ يلزم حيثئذ 
عليه كذا في شرح إشراق الحكمة في بحث 
المغالطة. 

التَكل: قصل عمالصقط ,ل00 صا ععمع ل امه 
رلاء ا( 6 منتلمعم - 000) 10 قمتطاتوعبت 


لك لك اكه 


قال في خلاصة السلوك: قال بعض أهل 
المعرفة: التوكل أن يصبر على الجوع اسبوعًا 
من غير تشويش خاطر. وقيل التوكل أنْ لا 
تقضى الله من أجل رزقك باشتغال الأسباب 
ورؤية الرزق من الله تعالئ فريضة. ومَنْ ترك 
الكسبّ وطمع في المخلوقين فهو متاكل وليس 
بمتوكل. وقال في مجمع السلوك: قال الصوفيّة 
في بيان حدودٍ ال 36 كلامًا كثيرّاء وكل شخص 
تكلم بما يناسبٌٍ مقامّه. ولذا اختلفت عباراهم . 
فقال بعضهم: التوكل هو الثقةٌ بالله في العهودٍ 
يعني : أنْ تؤمِنَ بأنَّ ما كان مقدّرًا لك فهو 
واصِلٌ إليكَ ولو عارضّضك العالم . وكل ما لم 
يقس لك فلن تحصل عليه بجدّك واجتهايك. 


وقال بعضهم: التوكُلٌ هو أنْ يتساوى عندكٌ 
الكثيرٌ والقليلٌ والموجودٌ والمفقودُ. وقال 
بعضهم : الاسترسال بين يدي الله تعالى 
استرسالا بحيث تمضي حيث يريد. وقال 


بعضهم : التوكُلُ هو أنْ لا ترجوّ غير اللهء وألاً 
تخاف سواه. فالمتوكلٌ هو ذلك الوائِقُ بحقٌّ بأنَّ 
الحقٌّ كل ما يفعله ترضى به ولا تتشكّى. وبعبارّة 
أخرى: التسليمٌ ظاهرًا وباطنًا. يقول أبو موسى: 
إذا أحاظث بك الوحوش والأفاعي من يسار 
ويمين فلا تُحَرّكْ رأسّك خونًا منها. ولهذا قيل: 


التوكُلُ الاعتمادٌ على الله تعالى في الوَعْدٍ 
والوعيد بإزالّة المع عَمّن سواه. ويقول ذو 
النون المصري: التوكل خلع الأزباب وقطع 
الأسباب. 

فائدة: 

المتوكل يتك التداوي من باب العزيمة؛ 
وأخذ الدواء الذي يعقه الأطتاء .رخصة رح ل 
ينافي العزيمة لقوله كله «تداوًوا عبادٌ الله»#, 
وقال: اما مِنْ داءٍ إلا وله دواء عرفه من عرفه 
وجهله من جهله إلا السام وهو الموت -). 

إعلم أنَّ أسبابٌ إزالةٍ الضَّرّرٍ ثلاثةٌ أقسام؛ 
قطعي ووهمي وظني. 

أما القطعي فكالماء لدفع العطش والخبزٍ 
لسَدُ الجوع. وتركٌُ مثلهما ليس من التوكلٍ 
بالكلية . بل إنَّ تركهما في وقتٍ يُخْشَى فيه 
الموثُ خرام. 

والوهمي كالكي والرّقى»ء ومن شروط 
التوكل ترك ذلك. لأنَّ النبي يك حين وصفٌ 
المتوكلين قال: ولا يكتوون ولا يسترقون». 

وأا الظني فكالفصد والحجامة والأدوية 
المسهّلة وبقية أبواب الطب المعروفة لدى 
الأطباء. والأَحْدُ بذلك ليس مناقضًا للتوكل. 

وقد قال في «قوتٍ القلوب»: فالتداوي 
رخصة وسعة وتركّه ضِيقٌ وعزيمةٌ» والله يحب أنْ 
يؤْحَدَ برخصيه كما يحب أَنْ يؤتى عزائمه. لكن 
كمال التوكل أنْ لا يدور حول الدواء. وهذا 
أمر ميسّر فقط لأهلٍ المكاشفة أو أهلٍ الصَّبر 
عل المرض لينال بصبره الثوات الجزيل أو 
الخائف من ذنوبه فينسى وبجّعه ومَرّضه. انتهى ما 
في مجمع السلوك9 . 


)١(‏ ودر مجمع السلوك كويد صوفيه در بيان حد توكل سخنها بسيار كفته اند هر كسى از مقام خويش سخنى كفته وعبارات ايشان 
هم ازان مختلف كشته بعضى كفته اند توكل انست كه خدايرا استوار داري در عهدها كه كرده است يعنى اعتقاد داري كه 
هرجه قسمت تو كرده است بتو رسد اكرجه جهان بدفع ان مشغول شوند وهرجه بقسمت تو نكرده است بجد وجهدت اكرجه 
در جهاتست بتو نرسد وبعضى كفته اند كه توكل انست كه برابر كردد نزد تو بسيار واندك وموجود ومعدوم وبعضى كفته اند 


التَوِية 
التَوْلِية : 


71665 11 70140031 16071111 


- تعآالظ 01 علصة؟ عطا ما عمتالعععم 


أ علا قام من الثمن أو غيره. 
وقولنا في بيع العرض احتراز عن الصرف فإِن 
التولية 5 في بيع الدراهم والدنانير كما في 
الكفاية. وقولنا بما ا به احتراز عن المرابحة 


والوضيعة. وبالجملة إذا اشترى شخص شيئًا 


بثمن معيّن ثم أراد أنْ يبيعه بشخص آخر فإِنْ 
قال بعته منك بما اشتريته من الثمن فهو تولية. 


هكذا في جامع الرموز والبرجندي وقد سبق في 
لفظ البيع أيضًا. 
التَؤْلِيد: 
1177111 ,011 7ن 6ر6 0 

هو عند المعتزلة الفعل الصادر من الفاعل 
بوسّطء. ويقابله المباشرة. 


- ممتأاعقء5 ,ورمع مع 0 


كين 


تؤليد التوأمين : /إ0 لعصمعه1 58005 عمزونا] 
دعل (مامتوط - عاطو|الزو عصدد عط عصتاط يمل 
ه] عل أاصعاجءأطنامل ع] “يهم 0771165] 111015 
عطملانرد عتمقدم 


هو عند التلغاء أنْ يستخدم لفظة يمكنٌ 
ان بأنها مركبة من كلمتين. ومثاله: متى يصل 
البلبل والصلصلٌ إلئ المرج المملوء بالزهور 
فزقزقةٌ كلّ واحدٍ منهما نشيدٌ بذكره؟؟ 

كذا في جامع الصنائع'") 


توانكرى : 


10000 


,6ن همه ) - ودعصطعا” ,لإاأعدم م0 


معناها بالفارسية الاستطاعة» الغنى. وهي 
عند الصوفية جمع صفات الكمال مع وجود القدرة 
علئ إظهار كل صفة. وسترد في لفظة غنى.7) 
النَوَهَم : ,151011 ]!! - هتاه صزع هحص ,ممزكن!] 


110101010101011 


هو عند الحكماء قسم من الإدراك وهو 


التوكل الاسترسال بين يدى الله تعالئ استرسال ان باشد كه هركجا كشد رود بعضى كفته كه توكل انست كه بغير حق اميد 
ندارد واز غير او نترسد متوكل ان باشد كه واثق بود بحق كه حق را در هرجه كند متهم ندارد وشكايت نكند يعنى در ظاهر 
وباطن تسليم باشد ابو موس كويد اكر ددكان وماران برجب وراست تو باشند سر تو براى ان نجنبد ولهذا قيل التوكل 


الاعتماد على الله تعالل ة 


في الوعد والوعيد بازالة الطمع عمن سواه ذو النون مصري كويد توكل خلع ارباب است وقطع 


اسباب. فائدة: متوكل را ترك دوا عزيمت است وكردن دارو كه طبيبان كويند رخصت است نقض توكل نككند قال عليه 
الصلوة والسلام تداووا عباد الله وقال ما من داء الا وله دواء عرفه من عرفه وجهله من جهله الا السام بدانكه اسباب مزيلة 
ضرر سه قسم است قطعي ووهمي وظني قطعي جون اب دفع تشتككى را ونان براي دفع كرستككى ترك ان بككلي از توكل نيست 
بلكه ترك ان در وقت بيم مرك حرام است ووهمى جون داغ وافسون ترك ان'از شرط توكل است زيرا جه بيغامبر عليه الصلوة 
والسلام متوكلان را بران صفت كرده وظني جون فصد وحجامت وداروى مسهل وديكر ابواب طب كه نزد طبيبان ظاهر است 
كردن ان ناقض توكل نباشد ودر قوت القلوب كفته فالتداوي رخصة وسعة و تركه ضيق وعزيمة والله يحب ان يؤخذ برخصته 
كما يحب ان يوتئ عزائمه ليكن كمال توكل انست كه كرد دارو نككردد واين كسي را ميسر شود كه او از يكى مكاشفان باشد 
يا صابر باشد بر مرض تا او را ثواب جزيل باشد ويا خائف از كناهان باشد درد وبيماري را فراموش نمايد انتهئل ما في 


مجمع السلوك. 


. نزد بلغاء انست كه لفظى بكار بسته شود كه بصورت ينداشته ايد كه از دو لفظ‎ )١( 


بلبل وصلصل جو بككلشن رسيد 


زمزمه هريك بذكر ان كشيد 


زفق نزد صوفيه جمع صفات كمال بود با وجود قدرت بر اظهار هر صفتى ودر لفظ غنى نيز كذشته است. 


ممم 


إدراك المعاني الغير المحسوسة من الكيفيات 
والإضافات المخصوصة بالشىء الجزئى 
الموجودة في المادة لا شاركة «لنها 0 
فيشترط فيه كون المدرّك جزقيًا كما في 
الإحساس والتَّحييل» وله" يشترط حضون :الهاذة 
بخلاف الإحساس. ولا اكتناف الهيئات بخلاف 
التَحْييلء كذا في شرح الإشارات وقد سبق في 
لفظ الإحساس أيضًا. 

الشاسر: لوط صذ) العا غه وماعط ماك 

) ©7أعلتام 6 عتلوق - رعدره 111 (مهتاأزوكمم 


171104110156 705111011 ( 7710101015 6 


بالسين المهملة مصدر من باب التفاعل. 
وعند المنجمّين هو متى كان كوكبٌ له قبول في 
الوتد الرابع فمطرح الشعاع تسديس وتربيع معا 
تحت الأرض. وهذا دليل عل الضعف والنحس 
القوي. ويقال لهذا الكوكب «ذو اليسارين» كذا 
في كفاية التعليم''". 
التَيامُن: 5000 ص1) غتام 1 غد قماعط 1وأد 
1) ©7011 6 45176 - تعدره لممع (مملأادمم 
6 تلط (705111011 6011116 


الح 


مصدر من باب التفاعلل وهو عند 
المنجمّين: إذا كان كوكبٌ في الوتّد العاشر 
فمطرح شعاعه التسديس والتربيع ما تحت 
الأزض أي فوق الأرض. وهذا دليل قوة السَّعْدِ 
والعظمة. ويقال لهذا الكوكب: ذو اليمينين. 
كذا في كفاية التعليم'" . 

تيره ماه: 717 - (210016 ممتكرعط) لمحم 111 


10/ )771015 [7615 71( 


اسم شهر من أشهر التقويم الفارسي. وهو 
الشهر الثاني من شهور فصل الصيف. ويسمى 
البوم 0 
النَيَمُم : ,10176011011 - ك0 لأنااطة ,مملاعع6ادل 
مأورةساأاارر تبمتناطه 

بالميم لغة القصد مطلقًا. وشرعًا القصد 
إل الصعيد للتطهير أي لإزالة الحَدّث الحكمي. 
والخق. آنه :شت المسيع: الوسجه واليدين: عن الضعيد 
الطاهر بشروط مخصوصة؛. والقصد شرط كما 
في فتح القدير وجامع الرموز. وعند السبعية هو 
الأخذ من المأذون عند غيبة الإمام الذي هو 
الحجة كما سيأتي. 


)0غ( ونزد منجمان انست كه جون كوكب را قبول دروتد رابع بود مطرح شعاع هردو تسديس وتربيع تحت الارض باشد واين دليل 
ضعف ونحوست فويست وان كوكب را ذو اليسارين خوانند كذا في كفاية التعليم . 

زفق نزد منجمين انست كه جون كوكبي در وتد عاشر باشد مطرح شعاع هر دو تسديس وهر دو تربيع وي زبر زمين بود اي بالاى 
زمين وان دليل قوت سعادت وبزركيست وان كوكب را ذو اليمينين كويند كذا في كفاية التعليم. 


[فرف ثيره ماه نام ماهيست در تاريخ فرس . 


حرف 


رث) 


النَّابتَ: - 56215 لم1 باأماعطة لمعم ,عاط ةك 
]11717112 ,2265 6101165 ,7617710716111 ,ء/166ى 

هو الموجود والذي لا يزول”؟ بتشكيك 
المشكك. وعند أهل الرّمل يجيء في لفظ 
الشكل. وجمعه التُوابت» وهي أي الثوابت 
تُطلق علول ما سوى السيارات من الكواكب» 
وتسمّ بالبيانيات أيضًا عل ما في شرح 
التذكرة» ويجئ' فى لفظ الكوكب. 
الثّالئة : - (لممعع؟ د 5ه 1/60) لخنطا عط]” 
(ع1رمعء5 ه| 06 1/60) 1015167716 6ل 

عند أهل الهيئةٍ والمنجّمين هي سُدس عشر 
الثانية التي هي سدس عُشر الدقيقة. 
الكّامنة : (طامءهد عط 2ه 1/60) طغطواه عم 
(عدمغنامءد ها عل 1/60) 7716غ اللا ©[ - 

عند أهل الهيئة والمنجمين هي سدس عشر 
السابعة سواء أخذت السابعة من الدرجات أو 
الثّانية : 6 - 560010 

عند أهل الهيئة والمنجّمين هي سدس عشر 
الدقيقة التى هى سدس عشر الدرجة أو الساعة. 
الشّات: ,116 /أط312 - ععمعسصتمطيعم ,طتللتطماك 
20010101 
إحتمال 


هو عدم الزّوال بتشكيك 


)١(‏ يزال (م» ع). 
() الثبوت بالضم (م» ع). 


الثاء 


المشككك. وقيل هو الجزم المطابق الذي ليس 
بثابت» وهو تقليد المصيب.ء كذا في شرح 
العقائد وحواشيه في بيان خبر الرسول. 


الكو ت : عط رعصاعط عط ,لإعمماومم) 
,02510716 - 72111226101 ,رععلرعاواهدهء 
©7126 اكلند 1 ,11011 4/7770 ,عدن ' | 
00 
بالفتح”' عند الأشاعرة مرادف الكون 
والوجود. وعند المعتزلة أعمّ منه ويج في لفظ 
الكون ولفظ المعلوم. ويُطلق أيضًا علئ وقوع 
النسبة وعلل إيقاعها أيضًا ويجئ في لفظ 
القبة : 0 
النَّوتى : /1/ه077771'ط - عاتاهمسقاقة عط 


يطلق علئ ما لا يكون السلب جزءًا من 
مفهومهء وعلل ما من شأنه الوجود الخارجى» 
وعلق المرجوه “الخارجي» . ويراذك . البوتن 
الوجودي ويجي' في محله . 
الشخن : 2655 آ[علط) رطامع0 ,ووعممءع10 
 270/07106117, 20155617‏ - 

بالفارسية: سطبر شدن كما في بحر 
الجواهر. وفي كنز اللّغات ثخن سطبري ثخين 
سطبر. وعند الحكماء هو الجسم التعليمي وهو 
حشو يحصره سطح أو سطوح أي حشو يحيط به 


يفف 


سطح واحد كما في الكرة» أو سطوح أي أكثر 
من سطح واحدء سواء كان سطحان كما في 
المخروط المستدير أو سطوح كما في المكعب. 
وبالجملة ففي السطح أو السطوح شيئان: 
أحدهما الجسم الطبعي المنتهي إلى السطوح. 
وثانيهما البُعد النافذ في أقطاره الثلاثة» الساري 
فيهاء الواقع حشوهاء وهو الجسم التعليمي 
والئخن. فإ" كان الثشخن نازلاً أي آخذا سن فوق 
إلى أسفل يسمّئ عُممًا كما في الماء. وإِنْ كان 
صاعدًا أي آخدًا من الأسفل إليل فوق يُسمَئ 
سُمكا كما في النبت. وقد يطلق عل الثخن 


مطلقًا سواء كان نازلاً أو صاعدًا . والبتعض 
عرف التّخن بأنه حَشْوٌ ما بين السطوح. وفيه أنه 


منقوض بالكرةٌ إِذْ ليس له سطوح إلآّ أن يقال 
ببطلان الجمعية بدخول لام التعريف. وفي 
الشراع: المقدار إِنْ إنقسم في الجهات الثلاث 
فهو الجسم التعليمي والثخين والنخن إسم لحشو 
ما بين السطوح. فَإِنُ إعتبر نزولاً فعمق» وإِنْ 
إعتبر صعودًا فسّمك إنتهئل. قال السيّد السند في 
إعلم أنْ الجسم التعليمي أتمٌّ المقادير 
ويسمّ ثخنًا لأنه حشو ما بين السطوح وعمقًا 
إِذْ إعتبر النزول لأنّه خن نازل وسمكا إذا اعتبر 
الصعود فإنه ثخن صاعدء. هكذا قال في شرح 
الملخّصء» فعلمَ أنْ الجسم التعليمي لا يسممئ 
بالئخين إِذْ معناه ذو الثخن» وعرّفه بحشو ما بين 
السطوح وهو نفس الجسم التعليمي؛ 5 - 
عليه التخين لكان الجسم التعليمي ذ 
تعليمي . ل اكدم الوك 
المعنئ المصدري أعني التوسّطء فيكون الجسم 
التعليمي ذا توسّط إنتهن. وفي شرح الإشارات 
وحاشية المحاكمات في بيان أنْ للجسم ثخنًا 


حاشيته : 


التعالبة 


متّصلاً ما حاصله أنّ الشخن مقول بالإشتراك 
على حشو ما بين السطوح وعلئ الأمر الذي 
يقابله رقّة القوام» وهو غلظ القوام وهو أيضًا 
حشو ما بين السطوح. لكنه صعب الإنفصال. 
وكذا الئخين مقول بالإشتراك عليل ما هو ذو 
حشو بين السطوح وهو فصل الجسم التعليمي» 
يفصله عن الخط والسطح وعلئ ما يقابل الرقيق 
من الأجسام وهو الغليظ. فإِنْ قلت الجسم 


التعليمي حشو ما بين السطوح وذو الحشو إِنّْما 
هو الجسم الطبعي . قلت المراد من الحشو 
المصدر أي التخلخل والتوسّط. فالمتخلخل 


والمترسط هو الجسم الطبعي» ولذا حمل أيضًا 
علئ غِلَظ القوام لا علئ الغليظ . 

التَرْم : - غ12 20001 عنلوومرط 
4 هه'1,2 


بالزاء المعجمة عند أهل العروض هو 
إجتماع الخَرْمِ والقبضء كذا في عنوان الشرف. 
وفي بعض رسائل عروض أهل العرب الخرم 
بعد القبض إِنْ كان في فعولن فهو ثزم وفي 
مفاعيلن شتر إنتهئ. وعلئ هذا تُحمل عبارة 
عنوان الشرف بدليل أنه عرّف الشَّيْر بهذ التعريف 
بعينه. فلو لم تُحمل علئ هذا لزم كاري رم 
والشتر. وفي تعريفات السيّد الجرجاني: الثزم 
وهو حذف الفاء والنون من فعولن ليبقئ عول 
فينقل إلى فعل ويسمئ اثزم 
التّعالبة: -/4 - (اءع؟) وطتلةنوط] لم 
زعاء52) هط ةأه 10 1 

بالعين المهملة فرقة من الخوارج أصحاب 
تعلب بن 0 قالوا بولاية الأطفال صغارًا 
كانوا أو كبارًا حت يظهر منهم إنكار الحق بعد 


دلق تُعلبة بن عامر: اختلف فى إسمه بين كتاب المقالاات وغيره» فقيل هو ثعلبة بن عامر» وقيل ثعلبة بن مشكان» الذي خالف 
عبد الكريم عجرد زعيم فرقة العجاردة من الخوارج. تزعم ثعلب فرقة عرفت باسمه : الثعالبة» ثم القسمت فرقته إلى ست 
فرق. الفرق 2»٠٠١‏ مقالات الإسلاميين ال الملل والنئحل .*١‏ التبصير /ا8. 


الثفل 

البلوغ. وقد تقل عنهم أن الأطفال لا حكم لهم 
بولاية أو عداوة إلل أن يُدركواء ويرون أخذ 
الزكوة من العبيد إذا إستغنوا وإعطاءها لهم إذا 
افتقروا. وتفرّقوا إلى أربع فرق الأخنسية 
الع العا والمكرية. 


1 
الثفل : - ااعمرعاعيه ,ؤوعكل ,عنالاوع] 


اوم جترة تعن 16[ ,لتآكة 1 


بالضم وسكون الفاء هو ما ثفل من كل 
شيء. وثفل الغذاء ما خرج من الذبر. وثفل 
البول هو الذي يستفصله العروق عن الغذاء قبل 
الهضم الرابعء مع ما يتخلّف عن الغذاء عند 
الهضم والنضج. وقد يُستعمل الثفل علئ عدم 
إستعمال الظيب» وقد يستعمل علئ خشونة العين 
كذا في بحر الجواهر. 


الثقل : 5ك كع ,/1211ع ,20355 بأطعاء/لا 
“0110/2117 :76507116117 ,1770556 ,20105 - 


بالكسر وسكون القاف ‏ ضد الخفة 
ويسمّيهما أي الثقل والخفة المتكلمون إعتمادّاء 
ويسمّيهما الحكماء ميلاً طبعيً!؟' عل ما في 
شرح الطوالع. قال شارح حكمة العين وفي 
الحواشي القطبية التُقْل قوة طبعية يتحرّك بها 
الجسم إل حيث ينطبق به مركز ثقله عل مركز 
العالم لو لم يُعقه عائق. وقد يقال علول الطبيعة 
المقتضية له وعليل المدافعة الحاصلة بالإشتراك. 
وكذا الخمّة إنتهئل. فالخفّة قوة طبعية يتحرك بها 


8ه 
الجسم إلئ المحيط لو لم يُعقه عائق. وقد يقال 
علل الطبيعة المقتضية لهء وعلل المدافعة 


الحاصلة. فمن فسَّر الميل بنفس المدافعة التى 
في من + الكديات ١‏ الملعرية وكرمها .فين 
المدافعة. ومن لم يفسّره بها بل بمبدأ المدافعة 
فسّرهما بمبدأ المدافعة. 


قال القائلون بأنْ الميل هو مبدأ المدافعة 
التحركة لها مراتب متفاوتة بالشَّدّة والضعفء 
ونسبة المحرّك الذي هو الطبيعة إلى تلك 
المراتب علئ السّويّة فيمتنع أنْ يصدر عن ذلك 
المحرّك شىء من تلك المراتب إلا بتوسّط أمر 
ذي مراف متفاوتة في الشدّة والضعف يدن 
بكلّ واحدة من هذه المراتب صدور مرتبة معينة 
من الحركةء وذلك الأمر هو الميل. 


وأجاب عنه الإمام الرازي بِأنْ الطبيعة قوّة 
سارية في الجسم منقسمة بإنقسامه. فكلّما كان 
الجسم أكبر كانت طبيعته أقوئ. وكلما كان 
أصغر كانت طبيعته أضعفء. فلم يلزم أنْ يكون 
للمدافعة مبدأ مغاير للطبيعة حت يسمّئ بالميل 
والإعتماد. وأما تسمية الطبيعة بالميل والإعتماد 
فبعيد جدًا فلا وجود للميلء هكذا في شرح 
التجريد وشرح المواقف. ويفهم من هذا بعد 
تعمّق النظر أن القائلين بأنْ الميل مبدأ المدافعة 
بعضهم علئ أن الميل هو الطبيعة علئ ما يدل 
عليه كلام الإمام والحواشي القطبية» وبعضهم 
علئ أنه أمر آخر بواسطة تقتضي بها الطبيعة 


)١(‏ المعبدية: فرقة من الثعالبة الخوارج أتباع معبد» قالوا بإمامته بعد ثعلب بن عامر لاختلافه معه. وقالوا يجوز أخذ الزكاة من 
العبيدء ووقع التكفير فيما بينهم. مقالات الإسلاميين ,.177/١‏ الملل والنحل 2377 التبصير 07» الفرق بين الفرق 1١١‏ . 
)١(‏ الشيبانية: فرقة من الثعالبة الخوارج أتباع شيبان بن سلمة الخارجيء كانوا يُعينون أبا مسلم الخراساني في حروبه؛ نَحَوْا 
منحى المشبّهة؛ وقع الخلاف بينهم. مقالات الإسلاميين »177/1١‏ الملل والنحل 177.» التبصير 51» الفرق بين الفرق 
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(؟) المكرمية: فرقة من الثعالبة الخوارج أتباع أبي مكرم بن عبد الله العجلي الذي كان يقول بأن من ترك الصلاة فقد كفر لأنه 
جاهل بالله» وأن المذنبين كلهم جاهلون بالله كما كان يقول في الموالاة والمعاداة بالموافاة. مقالات الإسلاميين 2118/١‏ 


الملل والنحل ”1» التبصير 08» الفرق بين الفرق .٠١"‏ 


(4) طبيعيًا (م). 


ولاه النَلم 


الحركة المتفاوتة والمدافعة» ففهم من هذا أن ما 
ذكر فى الحواشى القطبية من المعانى الثلاثة 
اقل والكتد دمي تعلق لات الجذاهنهاء فلل 
ترك قوله بالإشتراك لكان أولئ إِذّْ ليس لهما 
بالحقيقة إل معئّى واحد لكنه مختلف فيه. 


التق 

كل من الثقل والخفة إِمّا مطلقان أو 
إضافيان. فالثقل المطلق كيفية تقتضي حركة 
الجسم إل حيث ينطبق مركز ثقله على مركز 
العالم كالأرض. والثقل الإضافي كيفية تقتضي 
حركة الجسم إلى جانب المركز في أكثر المسافة 
الممتدّة بين المركز والمحيط لكنه لا يبلغ المركز 
كالماء. والخفة المطلقة كيفية تقتضي حركة 
الجسم إلى حيث ينطبق سطحه عل سطح مقعر 
فلك القمر كالنار. والخفة الإضافية كيفية تقتضي 
حركته إلئ جانب المحيط في أكثر المسافة 
الممتدّة بين المركز والضحط لعن لا يبلغ المحيط 
كالهواء. قيل هذا يقتضي أنّ الأرض لو فرض 
إخراجها عن مكانها لاا يصل الماء إل مركز 
العالم وفيه بُعْد. وفي حواشي شرح التذكرة أن 
الماء أيضًا طالب للمركز علئ الإطلاق بحيث 
لو لم تكن الأرض لسال الماء إلى مركز العالم» 
إلا أنْ الأرض قد سبقت الماء بالوصول إلى 
المركز لأنَ ذلك الطلب فيها أقوئ فغلبت علئ 
الماء فصارت مانعة لوصول الماء إلل المركز. 
وكذا الكلام في الهواء والنار من أنْ أحدهما 
طالب له عليل الإطلاق والآخر طالب له لا علئ 
الإطلاق.» أو أن كليهما طالب له على 
الإطلاق. إلا أن ذلك الطلب فى أحدهما 
أقوئ» كذا ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية 
الجغمني. ويؤيّد هذا زيادة قيد لو لم يعِقه عائق 


ثم إِنّه لا يخفئ أن هذا التقسيم إنما هو للثقل 
والخفة بالتفسير الأول والثاني من التفاسير 
الثلاثة المذكورة. ويمكن أيضًا إعتباره فيهما 
بالقياس إلى التفسير الأخير كما لا يخفئ. 


الثلائة المتناسية: 0/0ا) /201[ 112051]1076” 
ماءك دع.8 - (لتلطا ه م1 أحناوء دع 1 1 أصدنان 
أ0[) 16ة أكزه7ا 1ل ف ده [هو6 104::11165او0 
170115116 


ما كان نسبة أولها إلى ثانيها كنسبة ثانيها 
إل ثالثها. ويسم متناسبة الفرد أيضًا. 
التلاننق: ع11 01 لعؤومم حدم ماع7١‏ 


3 عل 6ومورسصمع عطرعا - 8115 0501م 
)2 


بالضم عند الصرفيين عبارة عن إسم أو 
فعل يوجد فيه ثلاثة أحرف أصول بمعنل أنه لا 
بوحدة فيه زائد تمن هلاه الكلائة يسا بالقطن 
الأعظم علئ ما في بعض شروح المراح في 
شرح قوله والرباعي فرع الثلاثي. ثم الثلاثي إِنْ 
لم يوجد فيه سوى هذه الأحرف الثلاثة كزيد 
وضرب يسمّى ثلاثيًا مجرّدّاء وإن وجد فيه سوى 
هذه الأحرف الثلاثة أيضًا كأكرام وإستنصر 
يسمّئ ثلائيًا مزيدًا فيه ومزيدًا أيضًا. وذو الثلاثة 
عندهم هو الأجوف أي معتل العين. والثلاثية 
عند المنطقين قسم من القضية الحملية. 
ال 


عل ظن عأ اتاعتررع«[عتمزع] - (نإال1050م 10) 


1ن[نا 1 دنه «ل» عطا 1أه عمااانات 


(016 050« ارء) اتننأاة قال 


أهل العروض حذف فاء فعولن فيبقئى عولن 


- 


يسمّى أثلم كذا في عنوان الشرف وعروض 


في تعريف الثقل المنقول من الحواشي القطبية. | سيفي. وفي بعض رسائل عروض أهل العرب”"© 


الثُمَامية 


الخَرْم وهو إسقاط أوّل متحرّك من الوتد 
المجموع إذا كان الجزء صدر البيت» فإنْ كان 
ذلك في فعولن سالمًا فهو النَّلمِ. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسي الثلم خرم السالم والخَرْم 
إسقاط أول الوتد المجموع والسالم الجزء الذي 
لا أرعاف فيه . وفي جامع الصنائع يقول: الخرم 
الثم : هو حذف المتحرّك فتصبح مفاعيلن. 
مفعولن وفعولن فعلن. إنتهئ. ولا يخفى ما في 
هذه العبارات من التخالف”" . 


الثْمّامية : -/ك - (اعء؟) هلالإتمقسناط] اه 
(501) 171111110171110 


فرقة من المعتزلة”" أتباع ثمامة إبن أشرس 
النمري””» قالوا الأفعال المتولّدة لا فاعل لها 
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والإستطاعة سلامة الآلة وهى قبل الفعل. و 
ليلع كتالقج من الكفان معدوروت ا والمغارف 
كلها ضرورية. ولا فعل للإنسان غير الإرادة وما 
عداه حادث بلا محدث. والعالم فعل الله تعالئ 
بطبعه أي صدر عنه بالإيجاب فلزمهم قِدَمِ 
العالم» كذا في شرح المواقف 


الثّمَن: 


كام 


17 تقر - عنالهل راون بعع21ط 


بفتحتين هو ما يلزم بالبيع وإن لم يقوَمْ به 
كذا في جامع الرموز. فالقيمة ما لو به مومه 
والثّمن قد يكون مساويًا للقيمة وقد يكون زائدًا 
منه'2 وقد يكون ناقصًا عنه ويجرء أيضًا فى لفظ 
النان :والحاسن: أن ا يقره العاقدان بكونه 


والمعرفة متولّدة النظر وأنها واجبة قبل | عِوَضًا للمبيع في عَفّْد البيع يُسمّئ ثمنًا وما قدّره 
الشرع.2 واليهود والنصارئن والمجوس”/ | أهل السوق وقرّروه فيما بينهم وروّجوه في 
والزنادقة””2 يصيرون في الآخرة ترابًا لا يدخلون | معاملاتهم يُسمّ قيمةء ويقال له في الفارسية 
جنة ولا نارًا وكذا البهائم والأطفال. نرخ بازار. وفي البرجندي في فصل الصرف قال 


)00 ودر جامع الصنائع كويد خرم وثلم افكندن متحرك اول باشد تا از مفاعيلن مفعولن واز فعولن فعلن كردد انتهيل ولا يخفل ما 


فى هذه العبارات من التخالف . 


(؟) الثمامية من فرق المعتزلة أتباع أبي معن ثمامة بن أشرس النميري؛ كان زعيم القدرية المعتزلة زمن المأمون والمعتصم 


) قوم ينكرون الله الواحد.ء اختلف في حقيقة مذهبهم», : 


والوائق. نادوا بأن المعارف ضرورية»؛ ومن لم يعرف الله ضرورة ليس عليه أمر ولا نهي. وقالوا إن الله خلق من لا يعرفه 
للسخرة والإعتبار وليس للتكليف» وهؤلاء يصيرون ترايًا يوم القيامة. واعتبروا الأفعال المتولدة لا فاعل لهاء مما يترتب 
عليه نفي الصانع» وغير ذلك من الآراء. الملل والنحل 027١‏ التبصير 274 الفرق بين الفرق 10917. 

ثمامة بن أشرس النمري: وقيل النميري» أبو معن» متوفي ١71"ه/‏ 478م. من كبار المعتزلة وزعيم الفرقة التي نسبت إليه: 
الثمامية. وبعض المؤرخين وكتاب المقالات يجعله من الزنادقة. الأعلام 7/ .٠٠١‏ لسان الميزان ؟/*48, الإعتدال 
١‏ »؛ خطط المقريزي 2747/7 تاريخ بغداد 7/ 21١465‏ طبقات المعتزلة 37 . 

المجوس : قوم يدينون بأصلين: النور وعبّروا عنه بالإله يزدان أو أهورامزدا. والظلمة وعبّروا عنه بالإله أهرمن. عاشوا قبل 
الميلاد بقرون عدة» وافترقوا إلى فرق أربع: الزروانية» المسخية» الخرم دينية» والبه افريدية. هذا ما ذكره صاحب التبصير. 
أما الشهرستاني فذكر منهم: الكيُومَرْئية» الزروانية» الزرادشتية. الملل والنحل 715 2510 التبصير .18١ ١149‏ 
نسبهم البعض إلى فرق من اليهود والنصارىء ورأى البعض أنهم 
الجمهية من المعتزلة» ومنهم من اعتبر المعتزلة زنادقة ٠‏ رات أبن التي أ اللفظ يطلق على أصحاب ماني 1 
لكن ابن خشيش الحنبلي (- *10ه) رأى أن الزنادقة خمس فرق: ١‏ الذين ينكرون الخلق والخالق. 7 المانوية. 
المزدكية من الثنوية أصحاب مزدك. 54 العبدكية وهم زهاد لا يأكلون لحم الحيوان. 5 المعظّلة وهم ينكرون 
الخالق المدبّر. ورأى الغزالي وكثير من علماء المسلمين أن الزندقة تقال على كل ملحد ينكر وجود الله ويقول بقدم 
العالم وإنكار المعاد. مروج الذهب »150٠/١‏ الملل والنحل .77١‏ المقدمة لابن خلدون ص 47"4» دائرة المعارف 
الإسلامية (زندقة). 


(5) عنه (م). 


6:١ 


الفرّاء: الثمن عند العرب ما يكون دَيُنَا فى الذمّة 
والدراهم والدثائير لا سدق بالعقد إلا .ذينًا في 
الذّمة والعرض لا يستحق بالعقد إلا عيئًا فكانت 
مبيعة في كل حال» والمكيل والموزون يستحق 
بالعقد تارة عيئًا وتارة دينًا فإنْ كان معينًا في 
العقد كان مبيعًا وإِنْ لم يكن معيئًا وصحبه الباء 
وقابله مبيع فهو ثمن. ونوع آخر وهو سلعة في 
الأصل كالفلوس فإِنْ كانت رائجة كانت ثمنًا 
وإِنّْ كانت كاسدة كانت سلعة. والثمن إذا أطلق 
يراد به الدراهم والدنانير. 

الثّناء : 


ءو6/0 ,106:ملام.[1 - عولورط 


بالمدّ هو ذكر ما يُشعر بالتعظيم. 
يُطلق عل الإتيان بما يُشعر بالتعظيم. فقيل إنه 


حقيقة فيهما. وقيل في الأول فقط وأما في 
الثاني فمجاز مشهور كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في حاشية الجغمني. والمعنى الثاني 


أعم لإختصاص الأول باللسان بخلاف الثاني. 
وا لمعتير عند البلغاء في الثناء أنْ يذكر ف في النظم 
كما في جامع الصنائع. فالثناء بالمعنول الأول 
ل ل عن ذكر ما 
يُنبئْ عن تعظيم المنْعم عل قصد التعظيم » 
والثّناء مطلق عن قصد التعظيم . وكذا بالمعن 
الثاني لأنه أعمٌ من الأول والأعم من الأعم من 
الشيء أعمّ من ذلك الشيء والثناء يا لمعن 
الأول أعمٌ من وجه من الشكر لأنه عبارة عن 


لكان 4 الا 1 مسد 


سواء كان باللسان أو الجنان أو الأركان والكّناء 
مختص باللسان» لكنه عام من حيث أنه بإزاء 
النعمة أو غيرها مثل نسبة الحمد إل الشكر. 
فالثناء بالمعنئ الأول وكذلك الحمد أعمّ من 
الشكر بإعتبار المتعلق وأخص باعتبار المورد 
والشكر بالعكس. والثناء بالمعنئ الثاني أعمٌ 
مطلقًا من الشكر لأنه غير مختصٌ بالنعمة» هكذا 
يفهم من المطول وحواشيه. 
الثنائية : 
1017| 
بالضم عند المنطقيين قسم من القضية 
الحملية. 
الدّتوية : 
فرقة من الكمرة يقولون بأثنينية الإلهء قالوا 
نجد في العالم خيرًا كثيرًا وشرًا كثيرّاء وإنَّ 
الواحد لا يكون حيرا شريرًا بالضرورة» فلكلٍ 
منهما فاعل عل حدة وتبطله دلائل الوحدانية. 
ومنع قولهم الواحد لا يكون خَيْرًا شريرًا بمعنق 
أنه يوجدخيرًا كيرا وشرًا كثيرًا. 00 
والديصانية”"2 من الثنوية””" قالوا فاعل الخير هو 
النور وفاعل الشرٌ هو الظلمة وفساده ظاهر 
لأنهما عَرَضان» فيلزم قِدّم الجسم وكون الإله 
محتاجًا إليه وكأنهم أرادوا معنّى آخر سوى 
المتعارّف» فإنهم قالوا النور حي عالم قادر 


,146 - 21510 نال ,/1ا2نا0آ 


1131162111511 - 6 


٠‏ ثم المانوية 


)١(‏ المانوية: فرقة من الثنوية أتباع ماني بن فاتك الحكيم» الذي ظهر زمن سابور بن أردشير (الثالث ميلادي». قتله بهرام بن 
هرمز بن سابور. أحدث ديئًا لفقه من المجوسية والنصرانية. قال بأن العالم مكوّن من أصلين قديمين: النور والظلمة. وهما 


أزليان» وله أباطيل أخرى. الملل والنحل 148؟. 


(7) الديصانية: فرقة من الثنوية أتباع ديصان. أثبتوا أصلين للعالم: النور والظلمة. فالنور يفعل الخير قصدًا واختيارًا. والظلام 
يفعل الشر طبعًا واضطرارًا . ولهم بدع . الملل والنحل 0١‏ 
(") الثنوية: أصحاب الإثنين الأزليين. زعموا أن النور والظلمة أزليان قديمان» عكبن المجوس الذين نادوا بحدوث الظلام 


وذكروا سبب حدوثه. أما الثنوية فقالت بتساوي الإثنين في القدم واختلافهما ف 


فى الجوهر والطبع والفعل والحير المكان 


والأجناس والأبدان والأرواح. إنقسموا إلى فرق عدة منها: المانوية» المزدكية: الديصانية» المرقونية» الكينونية» 


الصيامية» التناسخية. الملل والنحل 150» التبصير 1١49‏ 


المواقف في مبحث التوحيد. 

وفي الإنسان الكامل في باب سِرٌ الأديان 
ذهب طائفة إلئ عبادة النور والظلمة لأنهم قالوا 
إن اختصاص الأنوار بالعبادة لهؤلاء أولئ فعبدوا 
الور المطلّق حيث كان فسَمُوا النور يزدان 
والظلمة أهرمن» وهؤلاء هم الثنوية» فهم عبدوا 
الله سبحانه من حيث نفسه تعاليل لأنه سبحانه 
جمع الأضداد بنفسه فشمل المراتب الحقيّة 
والخلقية» وظهر في الوصفين بالحكمين وفي 
الدارين بالنعتينء فما كان منه منسويًا إلل 
الحقيقة الالينة فهو الظاغر ف الاتوار». وما “كان 
مه -منسويًا إليل. الحقيقة. الكُلقية: فهو غبارة: من 
الظلمة فعبدت النور لهذا السرّ الإلهي الجامع 
للوصفين والضدين. ثم ذهب طائفة إلى عبادة 
النار لأنهم قالوا مبنل الحيوة علئ الحرارة 
الغريزية وهي معني وصورتها الوجودية هي النار 
فهي أصل الوجود وحدها فعبدوهاء وهؤلاء هم 
المجوس » فهم عبدوا الله سبحانه من حيث 
الأحديةء» فكما أنّ الأحدية معبّية" بجمي 
المراتب والأسماء والصفات كذلك النار فإنها 
أقوى الأسطقسات وأرفعهاء لا يقاربها طبيعة إلا 
وقد تستحيل إلى النار لغلبة قوتهاء فلهذه اللطيفة 


حكن 


النن : بطاععاء2م1 ولط وعومن1 معطتزا عم 
5 565 0اءم آلال) - كوعلا طأ6 كا ما أعصممق 
عفتترع "6 50 04715 107716011[ باأتوناءل عل 


كالكريم هو ما ألقل ثنيّته أي الأضراس 
الأربع التي في مقدم الفم الإثنان منها من فوق 
والإثنان من تحت. وقد إختلفت الدوابٌ في 
ذلك. وفي المهذب: الثني هو الحصان والبقرة 
والكبثنٌ الذي له من العمر ثلاثُ سنوات»ء 
والجمل الذي له من العمر خمس سنوات» 
ويجمع على الأثناء والثنيات: وفي كنز اللغات: 
الثني هو البقرة والغنم الذي له من العمر سنتان 
وطعن في الثالثة. والجملٌ الذي أتمَّ الخامسة 
وطعنَ في السادسةء. والغزال له ستّ سنوات من 
العمرا“. وفي البرجندي في كتاب الأضحية 
الى من الضان: والمعر ما إنتكمل: الناية بوذن 
في الثالثة. وعند أكثر الفقهاء الثّى من الضأن 
والمعز ما مضئ عليه الحول ودخل في الثانية. 
وفي النهاية الجزرية أن الثني من الغنم ما دخل 
فى السنة الثالثة. وعلول مذهب أحمد بن حنبل 
نا دعل :هن النبنة الناية. والثى + القن :ما 
أل عليه حولان ودخل في الثالثة كما في 
الهداية. وفي الخلاصة هو ما أت عليه ثلاث 
سنينء ويمكن التوفيق بينهما بأدنئ تجوّز. 
والشّي من الإبل ما أتئ عليه خمس سنين ودخل 
في السادسة. وفي الخزانة ما أت عليه أربع 
سنين وطعن في الخامسة إنتهئ كلام البرجندي . 
وفي جامع الرموز قيل الثنايا إبن حول وإبن 
ضعفه وإبن خمس من ذوي ظلف وحُحفت. لكن 
فى كتب اللغة هو من ذي ظلف ما دخل في 
السنة الثالتة ومن ذي حُحفٌ في السادسة. وهكذا 


. ١59 يزدان: إله الخير أو النور عند المجوس وفرقهم. الملل والنحل 2574 التبصير‎ )١( 
. 149 (؟) آهرمن: إله الشر أو الظلمة عند المجوس وفرقهم. الملل والنحل 2575 التبصير‎ 


(6) مغنية (م). 


دو ساله كه با در سيوم نهاده باشد وشتر بنج ساله كه با در ششم نهاده باشد وآهوي شش ساله. 


1ه 


الثُومنية 


في المحيط لكنه قال هو من الغنم ما دخل في الثؤلول: ممعم - وعناتاعل برأمو الا 


الثانية. ثم قال هذا كله قول الفقهاء فهم 
يوافقون أهل اللغة فى الأكثر. 
الو اب: 6 - 3ه نوع 


ما يستحق به الرحمة والمغفرة من الله 
تعالى والشفاعة عن الرسول صلى الله عليه وآله 
وسلم. وقيل الثواب هو إعطاء ما يلايم الطبع 
كذا في إصطلاحات السيّد الجرجاني. 
التُوبانية : لك - (اعهة) متررتصةط فطلم 
(عاعه5) ونبز :11101627 

فرقة من المرجئة”؟ أصحاب ثوبان 
المرجى*”'؟. قالوا الإيمان هو المعرفة والإقرار 
بالله وبرسوله وبكل ما لا يجوز في العقل أنْ 
يعقله. وأما ما جاز فى العقل أنْ يعقله فليس 
الإعتقاد به من الإيمانء وهؤلاء كلهم على أله 
تعالئ لو عفا في القيامة عن عاص لعفا عن كل 
من هو مثلهء وكذا لو أخرج ورا من النار 
لأخرج كل من هو مثله.» ولم يجزموا بخروج 
المؤمنين من النار. وقد جمع إبن غيلان منهم 
بين الإرجاء والقدر أي إسناد أفعال العباد إلى 
العباد» وقال بالخروج حيث زعم جواز أنْ لا 
يكون الإمام قرشيّاء كذا في شرح المواقف. 


بالضم وسكون الهمزة مفرد التَّاليل» وهي 
ثور صغار فى الجلد شديدة الصلابة مستديرة 
كالحمص فما دونه. وقال بعض أهل اللغة 
التُؤلولك بالواو مكان الهمزةء ومنها القرون 
والمسمارية كذا في بحر الجواهر. 
الثومنية : ل - (اعهة) #بورتم قباط ام 
زعا 56) 111711101111700 

فرقة من المرجئة”" أصحاب أبى معاذ 
لكوي 11 (فالواة اماف هو الجر و ب لسدددة 
والمحبة والإخلاص والإقرار بما جاء به الرسول 
وتركُ كله أو بعضه كفر وليس بعضه إيمانًا ولا 
بعض إيمان. وكل معصية لم يجمع على أنها 
كفرٌ فصاحبه يقال فيه إنه فَسقّ وعصئ ولا يقال 
إنه فاسق. ومن ترك الصلوة مستحلاً كفر ومن 
تركها بنية القضاء لا يكفر. ومن قتل نبا أو 
لطمه كفر لأنه دليل لتكذيبه وبغضهء وبه قال إبن 
الراوندي وبشر المريسي . وقال السجود للصنم 
ليس كفرًا بل علامة الكفرء كذا في شرح 
المواقف. 


0 الثوبانية فرقة من المرجئةء أتباع أبي ثوبان المرجئء وكانوا يقولون بأن الإيمان إقرار ومعرفة بالله ورسله وكل شيء يقدّر 
وجوده فى العقل» وقالوا فى الواجبات العقلية. مقالات الإسلاميين 7/١‏ 21959 الملل والنحل ؟ ١5‏ » التبصير 94/8» الفرق بين 


.7١5 الفرق‎ 


(؟) ثوبان المرجىئ: زعيم فرقة الثوبانية من المرجئة» له بدع وآراء باطلة كثيرة. الملل والنحل .١47‏ مقالات الإسلاميين 


.7١ 4 التبصير 48» الفرق بين الفرق‎ ,. 1١ 


(*) الثومنية من المرجئة: وتلفظ بالتاء أحيانًا التومنية. فرقة من المرجئة أتباع أبي معاذ التومني» رأوا أن الإيمان ما وقاك عن 
الكفر» والإيمان يقع على خصال كثيرة من ترك خصلة منها كفر» ولهم بدع كثيرة . مقالات الإسلاميين ”3 الملل 


والنحل »١155‏ التبصير 94» الفرق .7١7‏ 


(5) أبو معاذ الثومن: أو التومني. زعيم فرقة من المرجئة المبتدعة عرفت باسمه. مقالات الإسلاميين 2504/١‏ الملل والنحل 


14 التبصير 48., الفرق 27١7‏ معجم البلدان ؟/ 4737.. 


الحاحظية : -/4 - (اءء5) 2173:2ع36[-اله 
(ع1ع56) مبرواعء هل 


بالحاء المهملة هي فرقة من المعتزلة 
ايدان ونح بيهر الكاسيدة. “الوا 
المعارف كلّها ضرورية ولا إرادة فى الشاهد أي 
في الواحد مِنَاء إِنْما هي إزادته لفعله عدم 
السهو. أي كونه عالما به غيرَ ساو عنه» وإرادته 
لفعل الغير هى ميل النفس إليه. وقالوا إن 
الأجسام ذوات طبائع مختلفة لها آثار 
مخصوصةء كما هو مذهب الطبعيين'" 
الفلاسفة ويمتنع انعدام الجواهرء إِنّما تتبدّل 
الأعراض والجواهرٌ باقيةً علئ حالهاء كما قيل 
فى الهيولئ» والنار تجذب إلى نفسها أهلها لا 
أن الله يُدخِلهِم فيها. والخير والشَّرٌ من فعل 
العبد» والقرآن جسدٌ ينقلب تارةً رجلاً وتارة 
إمرأة”"2. كذا في شرح المواقف. 

الحاذب : تومل اعتط؟ عنصل ع19اعةجئام 
عط لعولاهغ :6009 عط 1ه لأنونا عط 
1# 11لاو 417011 7160147716111 - ع2 ]كناد 
تلاك | كاعم وم07© لاك 10911106! 1 


(1) الطبيعيين (م). 


عند الأطباء دواءٌ يحرّك الخلط نحو السطح 
الذي يماسّه إِمّا بخاصية أو بتسخين. والجاذبة 
هى القوّة التى تجذب الغذاء . والجذوبات هى 
الأدوية الجاذبة» كذا في بحر الجواهر. 
الحار: #زكام! - تتامططواء11 


بتخفيف الراء فى اللغة بمعنل همسايه. 
وقال أل جلف ضيب اشنا جاو لين 4 
لصق داره بداره بحيث يستحقٌ بها الشّفعة لو 
كان مالكاء لأنّ الجار من المجاورة وهى 
النلايقة عقيف .. “قالجان- عبد “الأظلاق ‏ رثما 
يتناول الجار الملاصق والملازق. وقال محمد 
وأبو يوسف رحمهما الله: الملاصق وغيره ممَنْ 
يسكن محلته ويجمعهم مسجدٌ المحلّة جارء إذ 
يُسمّئ كل هؤلاء جيرانًا عرفًا. وفائدة الخلاف 
تظهر فيما إذا أوصئ أحدٌ بشيءٍ من ماله لجاره. 
هكذا في البرجندي وغيره في كتاب الوصية. 
الحارودية: -لكل - (اعه5) 8ن10مة1-اه 
(16ع56) منمة 710ل 

فرقة من الزيدية أصحابٌ [أبى]9”© 
لمعاو 1 


(1) من فرق المعتزلة أتباع عمرو بن بحر الجاحظ . كانت له آراء كثيرة وكان يقول إن المعارف كلها طباع. وأن العباد لا يفعلون 
إلا الإرادة فقط. وإن المعارف ضرورية وغير ذلك كثير. التبصير »8١‏ الملل والنحل دلاء الفرق 90 . 


(4) هو زياد بن المنذر الهمذاني الخرساني» أبو الجارود. توفي بعد العام ١٠6١ه/‏ بعد ا5لام. من غلاة الشيعة» رأس الفرقة 
الجارودية من الزيدية وافترق عنه أصحابه فرقًا . وكمّر الصحابة لعدم مبايعتهم علي بعد النبي. له عدة كتب . الأعلام "/ 4ه 


الفرق بين الفرق 77» المقريزي ؟/ 7ه"ء اللباب .7١ /١‏ 


1ن الجامع 


الحارودية: -/4 - (اعه5) 31101019/8[-اى 
زعاع56) نهل 

[أصحاب أبى الجارود”"'] قالوا بالنصّ 
عن النبي يَكلِِ في الإمامة عل علي رضي الله 
عنه وصفًا لا تسمية» وكفّروا الصحابة بمخالفته 
وتركهم الإقتداء بعلي بعد النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم”“. كذا في السيّد الجرجاني. 
الحالى : - عمنععلعم عمناهءلنزاءدآ 
امام اساوة 0 م000 


هو عند الأطباء دواء يجرّد الرطوبة اللزجة 
عن مسام العضو كالعسل » كذا في الموجز. 


جام : عولام) - منت 


معناها عند الصوفية الأحوال. وبالفارسية 
الكأ إضف 
س0 . 


الحامد : - عاتاععاعل رءاطنوعكما ,لتامه 
كزااء 06/2 ,عاطنت !1 ,50/106 


في اللغة نقيض الذائب والجوامد الجمع. 
وعند الصرفيين والنحاة هو الإسم الغير المشتق 
سواء كان مصدرًا أو غير مصدر. وفي العباب 
ومن حقّ الحال الإشتقاق. وقد تقع جامدة. 
ومن الحال الجامدة المصدر المأوّل بالمشتق 
نحو أتيته ركضًا أي راكضًا. وقد تقع الحال 
الجامدة إسمًا غير مصدر على ضرب من التأويل 
إنتهئن. لكن في الأصول الأكبري: إن الجامد 
هو الإسم الذي لسن مصندوًا ولا مقطا ويطلق 


الجامد أيضًا عندهم علئ غير”» المتصرّف من 
الأفعال. قال في المغني في بيان نون الوقاية: 
وهي تلحق قبل ياء المتكلّم المتقية بواحد من 
ثلاثة» الفعل متصرّفًا كان نحو أكرمنى» أو 
جامدًا نحو عسانى وقاموا ما خلانى وها عدا 
وحاشاني إِنْ قُدّرَت فعلاً الخ. وعند الأطبّاء هو 
الدواء الذي من شأنه أنْ يسيل عند فعل الحرارة 
الغريزية فيه وهو مجتمعم في الحال كالشمع. 
والجوامد الجمع. وقد تطلق”” الجوامد علئ 
الأشياء الصّلبة المنعقدة في البدن كالعظام 
والغضاريف, كذا في بحر الجواهر. 


الجامع : لزع2عع ,مم الكتمنا ,لودع ملآ 
- 05غع00116 ,ع6 )2ع ,له أواعممء كأم0ط 
بأمد6درقع عمط| جنلاء1ه»ء 111لا ,أمسرء ورلا 
للاعاءء[أمء جتلاء|70556771 ,1(مأكلء071© 


يُطلق علئ معان. منها ما مَرَ وهو العلّة 
والتعريف المنعكس. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين وهو كتاب ججمع فيه الأحاديث على 
ترتيب الأبواب الفقهية أو غيرها كالحروفء 
فيجعل حديث إنما الأعمال بالنيات في باب 
الوحنه عل مذ الفناس :+ والأولل: أن تفتمر 
على صحيح أو حسنء فإنْ جمع الجميع فلييّن 
علّة الضعيف وجمع الجامع الجوامع هكذا 
يستفاد من شرح النخبة وشرحه. ومنها نوع من 
الحَسّن لغيره وهو ما يكون حسنًا لحَسْنٍ في 
شرطه بعد ما كان حسئًا لمعنول فى نفسه. ومنها 
ما هو مصطلح أهل البيان فإنَّ الجامع عندهم 


)١(‏ [الجاروزية أصحاب أبي الجاروز] (ك. ع) الجارودية... الجارود (م). 

(؟) فرقة من الزيدية الشيعة نسبت إلى أبي الجارود زياد بن أبي زياد؛ كانت تقول بأن النبي يل نص على إمامة علي بن أبي طالب 
بالصفة لا بالإسم. لذا فقد كفروا الصحابة لتركهم ذلك. وزعموا أن الامامة إنتقلت بعد عليّ إلى ابنه الحسن ثم الحسين ثم 
تكون شورى في أولادهما. وزعموا أن الإمام المنتظر هو محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي» وأنه لم يمت ولم 
يقتل. ووقع الخلاف بين هذه الفرقة. التبصير 1؟» تاج العروس 518/5» الملل والنحل 197» الفهرست 0577 مروج 
الذهب #/ .55١‏ الفرق بين الفرق 54. مقالات الإسلاميين .177/١‏ 


زفرف جام : نزد صوفية احوال راكويند. 
(4) غير (- م). 
(8) تعلق 60): 


جامع الخروف فك 


يُطلق عل معان. أحدها ما قصد إشتراك طرفي 
الإستعارة فيه أي المشبّه والمشبّه به» وهو الذي 
يسمّئ في التشبيه وجهًا على ما في المطوّل في 
تقسيم الإستعارة. وثانيها نوع من الإيجاز كما 
مَرّ في لفظ الإيجاز. وثالثها ما يجمع بين شيئين 
سواء كانا جملتين أوْ لا عند القوة المفكرة 
جمعًا من جهة العقل أو الوهم أو الخيال» 
وبهذا المعنئ يستعمل في باب الوصل والفصل. 
فالجامع بهذا المعنل ثلاثة أنواع: العقلي 
والوهمي والخيالي. وتوضيحه أنْ العقل قرّة 
للنفس الناطقة بها تدرك الكليات. والخيال قوة 
لها خزانة تصور”'؟ المحسوسات» والوهم قوة 
بها تدرك المعاني الجزئية المنتزعة عن 
المحسوسات. وللنفس قوة أخرئ تسمل مفكرة 
ومتخيلة كما ستعرف في مواضعها. 

فالمراد بالجامع العقلي إجتماع ما هو 
سبب الإقتضاء العقل إجتماع الجملتين عند 
المفكرة كأنْ يكون بينهما تمائل أي الإتحاد في 
النوع» أو تضايف كما بين العلّة والمعلول 
والأقل والأكثرء وبالجامع الوهمي ما لا يكون 
سببًا إلا بإحتيال الوهم وإبرازه له في نظر العقل 
في صورة ما هو سبب لإقتضاء العقل وذلك بأن 
يكون بينهما شبه تمائل كلوني بياض وصفرة» 
فإنَ الوهم يبرزهما في معرض المثلين» أو تضاد 
كالسواد والبياض والإيمان والكفر أو شبه تضاد 
كالسماء والأرض». فإِنْ الوهم ينزلهما منزلة 
التضايف. ولذلك تجد الضدّ أقرب خطورًا 
بالبال مع الضدء وبالجامع الخيالي ما يكون 
سببًا بسبب تقارن أمور في الخيال حت لو خلي 
العقل ونفسه غافلاً عن هذا التقارن لم يستحسن 
جمع الجملتين» وأسباب التقارن مختلفة متكثرة 
جدًا. ولذلك إختلف الثابتة ترتبًا ووضوحًاء فكم 
من صور لا انفكاك بينها أصلاً في خيال وفي 


)١(‏ لصور (ع). 
(5) الألف وعادة] (+ م ع). 


خيال مما لا يجتمع أصلاًء وكم من صور لا 
تغيب عن خيال وهي في خيال آخر مما لا تقع 
قط هذا. لكن بقي ههنا الجمع بين أمرين سببه 
التقارن في الحافظة .التي هي خزانة الوهم 
والتقارن فى خزانة العقل وهى المبدأ الفيّاض 
علرا .نأ زعم اللكماءة لانن بوطاد في لقان 
الإلف والعادة كما يكون سببًا للجمع في 
الخيالات يكون سببًا للجمع بين الصور العقلية 
والوهمية» فاحتال السيّد السّند بحمل الخيال 
عل مطلق الخزانة وقال: لما كان الخيال أصلاً 
في الإجتماع إذ يجتمع فيه الصور التي منها تنزع 
المعانى الجزئية والكليات أطلق الخيال علل 
الخزانة مطلمًا. والأقرب أنْ يجعل التقارن فى 
غير الخيال ملحمًا بالخيال متروكًا بالمقايسة» إِذْ 
جل ما يستعمله البلغاء مبتيًا عل التقارن هو 
الخيالى فاقتصروا علل بيانه. وإِنّْ أردت القصر 
فالجامع إمّا التقارن في الخزانة مطلقًا فهو 
الخيالي والملحق به أوْ لآء وهو إمّا أنْ يكون 
بسبب أمرٍ يناسب الجمع ويقتضيه بحسب نفس 
الأمر فهو العقلي وإلاً فهو الوهمي. هذا كله 
خلاصة ما في الأطول في بحث الوصل 
والفصل . 


جامع الخروف: 01 5تعناع1 عطا عمانعطاة 0 
- 1/0 01 عؤ1ع7 عم0 2[ أعطقطاملة عط 
تن اعطعط[مله ' | عل كعجاء| دعل «لاء|ط:7زءدد ك1[ 


انلا عل غ0 1١675‏ 1لا 


وهو عند البلغاء: أَنْ يجمع في بيتِ جميع 
حروف الهجاء بدون تكرار لبعضها في كلمةٍ 
واحدة. أما إذا كان ذلك في كلمتين فلا بأسنَ به 
كما في هذا البيت: 


7ه الحاهلية 


8 


أنظر تكرار حرفي الدال واللام في كلمتين: هي صفغة القيومية التي 3 تقوم بها جملة 


ندهد وضلال. كذا في مجمع الصنائع”"' . الموجودات2) 

جامع الكلام: لمة «ملواععمم بامعصمآ جان أفزا : - أعتم؟ عطا أه أمعصعهمتلماعسر 
أت 0(1اكاء 6م ,عاترقهام2071) - اأكاعصمق اوه ”| عل اترعدبرعء :]ه110 

02 01 


٠ 06‏ بالفارسية ما يزيد الروح. يقوّي الروح. 
هو عند الشعراء أنْ يذكر الشاعر في شعره وعند الصوفية مقام البقاء . وهو إذا إتصف به 


الموعظة والحكمة والشكوى من الزمان. كذا في | السالك يكتسب صفة البقاء ولا يعتريه الفناء © . 
359 الحانب : 08/6 - عل51 
الموجز الذي ألفاظه قليلة ومعانيه كثيرة : 2006 


الخطبة» قال رسول الله صلى الله عليه وآلك | الأكثر عل إحدئ أضلاع المستطيل. كذا 


كما وقع في فتح المبين شرح الأربعين في بكسر النون عند المهندسين يُطلق في 


وسلم: «أوتيت جوامع الكلم»”” أي أوتيت | شرح خلاصة الحساب. وهو في اللغة الطرف 
الكلم الجوامع لقلة ألفاظها وكثرة معانيها. ومنه | ووجه التسمية ظاهر. 


حديث (إِنّما الأعمال بالنيات»”*' فإِنَّ تحته كنورًا | الجاهلة 


يه : - ع)ها5 01 1100عم عاللمماواءرط 


من العلمء ومنه: «البينة عل المدذعي واليمين | «جرو|وز6/ 7ه عننوذتمسماعزةمم عنوممط 


5 ليك ع 4 8 ان 

علئ من أنكر) » ومنه: «الخراج بالضمان : 
له هو الزمان الذي قبل البعئة. وقيل ما قبل 
ومنة . لغرم بالغنم . 1 4 : 5 5 5 0 5 : 
0 اح لاي حرم بارع لدي اتعرينتا 
جانان : 76م برع[8 - لعناماءع8 المحفيونيق: فين بن المذيت بالعرفوع والموترف 

معناها بالفارسية المحبوب. وعند الصوفية | وا لمقطوع . 
)١(‏ نزد بلغاء كلاميست مركب از جميع حروف تهجي بي تكرار در يك لفظ وأكردر دو لفظ بود جائز است جنانجه درين بيت. 


زفق 


قرف 


قف 


قف 
زفق 
فت 
إلى 


ائر وصف غم عشق خطت ندهد حظ كسي جز بضلال 
جراكه در لفظ ندهد وضلال دال ولام مكرر است كذا في مجمع الصنائع . 
نزد شعراء عبارتست از آنكه شاعر در أبيات خويش از موعظت وحكمت وشكايت روزكار درج كند كذا في مجمع الصنائع 
ونيز بمعنى كلام موجز آيد كه ألفاظ أو قليل باشند ومعاني كثير. 
أخرجه مسلم في صحيحه» /١‏ الا عن أبي هريرة» كتاب المساجد (0)» باب كتاب المساجد؛. الحديث رقم. 78717 
أوله: انُصرت بالرعب على العدو وأوتيت...21. 
أخرجه البخاري في صحيحه» ١/١‏ عن عمر بن الخطابء كتاب بدء الوحي, باب كيف كان بدء الوحي؛ الحديث رقم 2١‏ 
75,. عن عمر كتاب الأيمان والنذور. باب النية في الإيمان؛. الحديث رقم 257 بلفظ النية» 24١/4‏ عن عمرء كتاب 
الحيل؛ باب ترك الحيل» الحديث رقم »١‏ بلفظ النية» وأخرجه مسلم في صحيحه» »15١5/”‏ عن عمر بن الخطاب» 
كتاب الإمارة (:07» باب قوله يَكِ: إنما الأعمال.... (85)). حديث رقم .19017/1١98‏ 
أخرجة ارملا فى ,تسن ,11:6 و تعن عمرو بن شعيي طن جد عن حلب كاب الاتكاء رطرا4] باب ما جاء في أن البيّنة 
على المدعي. . (؟١)»‏ الحديث رقم .174١‏ وقال عقبة: في أسناده مقال» وأخرجه البيهقي في السئن الكبرى» 2717/4/4 
عن الشافعى. كتاب السرقة» باب ما يستدل به على ترك. . 
أخرجه أحمد في مسنده» 2708/5 عن عائشة» بلفظ : الخراج العبد بضمانه». 
قاعدة فقهية» أخرجها أحمد الزرقا في كتابه شرح القواعد الفقهية» 47 » القاعدة السادسة والثمانون» المادة (41). 
جانان نزد صوفيه صفت قيومى را كويند كه قيام جملة موجودات باوست. 
جان اقزا نزد صوفيه بقا را كويند كه سالك ازان صفت باقي ابدى كردد وفنا را بدو راه نبود. 


الجحاورشية 
الا - 2121216 ,5201 رعالفأكتاط 
011 0 0110 8217 

هي بور صغار متقرحة حمر الأصول. 
وريّما كان معها لدغ شديد وورم وسيلان 
صديدء» وهو من أصناف النملة» كذا في بحر 
الحب : ,8 7تاعةماطاناد مقلع حك مع ع1 


,101701107710711 - ولغدء 5200111 ع1ل1050م 
نان 70:01 1011لمع1 771001 ,عتلاماا 00 


بالفتح بريدن - أي القطع - علئ ما في 
الصّراح. وعند أهل العروض حذف الْسَبِبِينَ :هن 
مفاعيلن فيبقئ مفا ولكونه مهملا يوضع موضعه 
فعل بسكون اللام. والركن الذي فيه الجَبَ 
يسم مجبوبًا كذا في عروض سيفي. 
الخبّائية : -/4 - (اعهة) منووتدطنآ1-ام 
(عاععى) فنمطعوطلال 


بالضم وفتح الموحدة المشدّدة كما في 
الصراح فرقة من المعتزلة أصحاب أبي علي 
الجُبائي قالوا: إرادة الربٌّ لا في محل. والله 
متكلّم بكلام يخلقه الله في جسم. وهو غير 
مرئي في الآخرة. والعد' خالق. لفغلهء :ومرتكية 
الكبيرة لا مؤمن ولا كافر يخلد في النار إذا 
مات بلا توبة. ولا كرامة للأولياء. ويجب على 
الله لمن تكلّف”' إكمال عقله واللطف. والأنبياء 
معصومونء كذا في شرح المواقف. 


)١(‏ الجاورشية (م). وهامش (ك) الجاروشية (هامش ك أيضًا). 


(0) يكلف (م). 


4ه 


الخير : ,08 قةعة. ,لإاطمرعدموع؟»] 

.0177م ,2152613 ,8 اع 501125 

,1680101096 ,لاع 01171 [تترع] - مملاهص أأععلع 1م 
07161 كلاج رع رراغعاه 


بالفتح وسكون الموحدة 
شكسته رابستن» أي تجبيرٌ المكسورء وإصلاحٌ 
حال شخص ما على ما في الصّراح. وهو أيضًا 
يتن نت التغر .انل" إلى الله ٠‏ معن 
الإجبار: أي إكراه شخص ما علئ عمل ما. 
ومن معانيه: الملك والعبد الشجاع والفقير”". 
على ما في المنتخب. وعند الصوفية هو 
الجبروت. وعند المحاسبين حذف المستئئنول من 
أحد المتعادلين أي المتساويين وزيادة مثله أي 
مثل ذلك المستئنول علول المتعادل”؟؟ الآخر. 
مثاله مال إلآّ خمسة أشياء يعدل ستة فحذف 
خمسة أشياء من المتعادل”*'؟ الأوّل وهو مال إلا 
خمسة أشياء وزيادته عل المتعادل'؟ الآخر 
يسممئ جبرّاء والحاصل بعد الجبر مال يعدل 
ستة وخمسة أشياء. وقيل حذف المستثنئ من 
أحد المتعادلين جبر وزيادة مثله عليل الآخر 
تعديل» كذا في بعض الرسائل. وقد يطلق الجبر 
عندهم ويراد به علم الجبر. والمقابلة وهو علم 
يعرف به المجهولات العددية من معلوماتها 
المخصوصة حال كون تلك المجهولات علط 
وجه مخصوص من فرض المجهول شيئّاء 
وحذف المستثنول من أحد المتعادلين وزيادته 
عل الآخرء وإسقاط المشترك بين المتعادلين» 
على ما بيّن في كتب الحساب» كذا في شرح 
خلاصة الحساب. 


وبالفارسية : 


زفرف ونيكو كردن حال كسي على ما في الصراح . وبدي ونيكي كار أز حق دانستن. وبزور بركاري داشتن كسي را. ويادشاه 


وبندةٌ شجاع وفقير. 
(5) المعادل رم ع). 
(6) المعادل (م. ع). 
(3) عن (م). 


حاكن 


ثم الجبر عند أهل الكلام يستعمل كثيرًا 
بمعنل إسناد فعل العبد إلى الله سبحانه» وهو 
خلاف القدر. وهو إسناد فعل العبد إليه لا إلى 
الله تعالئ. فالجبر إفراط في تفويض الأمر إلى 
الله تعاليل بحيث يصير العبد بمنزلة الجماد لا 
إرادة له ولا إختيار. والقدر تفريط في ذلك 
بحيث يصير العبد خالقًا لأفعاله بالإستقلال» 
وكلاهما باطلان عند أهل الحق وهم أهل السّنة 


والجماغة .- والعق: الوسطه ين الإفراظ. والتفريط 
المْمّئ بالكسب هكذا في شرح المواقف 
والتلويح. وفي الصّراح الجبر بمعنل خلاف 


القدر علئ ما قال أبو عبيدة كلام مولد. 


الحَبروت: 


104 101412-155071666 


- 2511م ,لطاطعتم لله عط 1”' 


عند الصوفية عبارة عن الذات القديمة 
وهي صيغة المبالغة بمعنئ الجبر. والجبر إمَا 
بمعنئ الإجبار من قولهم جبرته علئ الأمر جيرًا 
أو أجبرته أكرهته عليه» أو بمعنئ الإستعلاء من 
ولع نخلة جبارة إذا فاتتها الأيدي . والجبار 
الملك تعالئ كبرياؤه متفرّد بالجبروت لأنه يُجري 
الأمور مجاري أحكامهء ويجبر الخلق عل 
مقتضيات إلزامه. أو لأنه يستعلى عن درك 
العقول كذا في شرح القصيدة. 
والصفات القديمة تسمّئ بالملكوت كما وقع في 
هذا الشرح أيضّاء ويج في محله. وفي 
السلوك اللكوت عندهم عبارة من فوق 
العراتن الوا لوخت للدي اونا روي الاك "مو 
الأجسام والمعاني والأعراض. والجبروت ما 
عدا الملكوت كذا قال الديلمي”” . 


الفارضية . 


الجَبروت 

وقال بعض الكبار وأمًا عالم الملكوت 

فالعبد له فيه إختيار ما دام في هذا العالم. فإذا 

دخل في عالم المَلّكوت صار مجبورًا على أنْ 

يختار ما يختار الحق وأنْ يريد ما يريدء لا 
يمكنه مخالفته أصلاً إنتهل. 


وفي بعض حواشي شرح العقائد النسفية 
في الخطبة في اصطلاح المشايخ عالم الجبروت 
عالم الكروبيين'" وهو عالم المقربين من 
الملآئكة وتحته عالم الأجساد وهو عالم الملك. 
والمراد من الجبروت الجبارية وهي عبارة من 
قهر الغير عل وفق إرادته. والجبروت والعظمة 
بمعنول واحد لغةً غير أن فيه معنو المبالغة لزيادة 
اللفظ. وفي اصطلاح أهل الكلام عبارة عن 
الصفات كما أن اللاهوت عبارة عن الذات» 
فالإضافة فى نعوت الجبروت 0 هذا 
الإصطلاح إضافة المسمّل إل إسمه إنتهئ 
ا ويقول في كشف اللغفات: ا هو 
مرتبةٌ الوعدة بإصطلاح السّالكين» التي هي 
الحقيقةٌ المحمديّة. ولها علاقةٌ بمرتبة الصّفات. 
إنتهن. ويقولٌ في موضع آخر : وتدع مرتبةٌ 
الصّفات الجبروت». ومرتبةٌ الأسماءٍ الملكوت. 
وفي مرا الأسرار يقول: إعلمْ بأنَّ لأهل المَرْدانيّة 
مقام اللأّهوت» يعني تجلّي الذات. ولاهوت في 
الأصل تعني: لا هو إل هو. وحرف التاء زائدٌ 
علق ' قانون.. 'العربية :ومن عادة ا عولاء: القوة 
(الصوفية) إذا تكلّموا بكلام مخالط أنْ يضيفوا 
إليه شيئًا أَوْ يحذفوا منه شيئًا. لكي لا يَصِلَ | إلى 
ذه نتصودهم كن ليسا بأهلٍ لذلك. إذن لا 
هي نفي 2 أي لا يكون تجلي الصفات لهؤلاء 


)١(‏ هو أبو محمد روزبهان بن أبي نصر الشيرازي الديلمي الفسوي الكازروني» صدر الدين ولد عام 577ه/ 78١1م.‏ وتوفي 
عام 707ه/ 9١7١م.‏ صوفيء له عدة كتب في التصوف والتفسير. الأعلام 270/7 كشف الظنون 21171 بروكلمان» 


الملحق /١‏ 9/1/4ء السلاجقة في التاريخ والحضارة 784١‏ 


(؟) خصٌ الفلاسفة اسم الكروبيين فيما لا يكون له علاقة مع الأجسام ولو بالتأثير» كالملآئكة لأنهم العقول المجردة والنفوس 


الفلكية. شرح المقاصد ؟/ 04: شرح العقائد النسفية 5/١‏ 


الجَبَرّوت 
الأفراد. وهو إسمٌ ذاتٍ يعني إلا هو ما عدا 
تجلى الذات. ولاهوت نفسها يعني أنه ليس 
للفردانية مقامٌ خارحٌ عن الحدود السّئّة» وإذا 
أضيت لفظ مقام إليه أيْ حين يقال مقام 
اللاهرورت فهو مجازي . ولا مقام له. وأسفل من 
هذا المقام الحبروت يعني مقامْ جَبْر الخلائق 
وكشْرهم. وهذا مقامٌ هو مقام فلب العالم الذي 
يتصرّف من العرش إلى الفرش «الثرى)ء 
وبتضمنٌ الحَيرَ والكَسْرَ في الحهات السّتّ. 
ولقطب العالّم فيضٌ من العَرْشٍ المحيد وله تعلق 
بالقزل والتعيبن. ومن هنا يقال بأنَّ لهذا المقام 
التصرّف بالجبر والكسرء فإنَّ كراماتٍ الأولياء 
ومعحزات الأنبياء هى من هذا العالّم . 
حصل الترقي من مقام الجبر والكسر فإلئ مقام 
الفردانيّة الذي هو اللآهوثٌ يكونُ الوصول. وفي 
عالّم الفرداة يعتبرٌ الإشتغال بعالم الجبروت من 
جبر وكسر كُفرا . والأفرادٌ القادرون فوق عالّم 
الجبروت إذا تشاغلوا بالجبر والكسر فإنهم 
يخظون عن مقام الفردانية أي مقام تجلّى الذات» 
ولهذا السبب يبقون أفرادًا مستورين. إنتهئ. 
ويقربُ من هذا ما ورد نظمًا في مجمع السلوك 
في أحد المواضع : بأنَ منازل الخلائق أربعة: 
١‏ -الأول: هو منزل يسمّئى الناسوت 

وتنطبقٌ عليه جميع الأوصافي الحيوانية 
١‏ - وبواسطة عناية الشيوخ بِشَّرّتْ 

ببيانالمنازلالأربعة. 
“* - إذا عبّر الآن من منرْلٍ الناسوت 


مه 


يصل إلئ المنزلٍ الثاني وهو منزلٌ الملاك 

؛ - فمتئ صارٌ معروفًا في ذلك العالّم 

ه - فإذا ارتقئ من عالّم الملكوتٍ 
يصل إلئ المنزلٍ الثالث أي الجبروت 

وني مقام الروح غلبت عليٍّ الحيرة 
قفجاء ءنني الإشارةٌ منه بالغيرة 

وفى ذلك المنزلٍ كان الكشفٌ والكرامات 
0 ولكن يجبٌ تجاورٌ تلك المقامات 

فكو تغرفيت له الدتينا والآخيرة 
فلا ينبغي له أبدًا النظرٌ إليهما. 

وصور الذّكْريجبٌالعبِورٌ 
ويجبٌ غسل القلب بدموع التّوبة. 

ومن تلك الحال يكون مقامٌ النور 
فينأىئ عن صفاتٍ الماء والطين 

فمنئ ننرَّتْ الروح والقلبٌ عن التعلق بالغير (بالسوّى) 
صعد إلى عالّم اللأهوت بدون خوف 

وفي ذلك المنزلٍ الرابع البحتُ 
لا يكون إل مع الله . 

ومقامُ القرب منزلٌ لا يحتاج إلى علامة 
سوى أنَّه ني عالّم آخر غبر الكون الذي نعرئه 

وإلئ هناك يصل السّالك بعون الحق 
متى صار مالِكًا لجملة الأشياء. ١٠‏ 


7 ودر كشف اللغات ميكويد كه جبروت در اصطلاح سالكان مرتبة وحدت را كويند كه حقيقت محمد يست‎ )١( 
بمرتبة صفات دارد انتهئل. ودر موضع ديكر كويد ونيز مرتبة صفات را جبروت خوائند ومرتبة اسماء را ملكوت.‎ 
ودر مرآة الاسرار ميكويد بدانكه اهل فردانيت را دوام مقام لاهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت در اصل لا هو الا‎ 
هو است حرف تا زياده از قانون عرب است وعادت اين قوم است كه جون كلامي مخالط كويند جيزي زياده كنند وجيزي‎ 
حذف تانا محرمان از حقيقت محروم مانند بس لانفي است يعني نيست تجلي صفات مرطائفه افراد را وهواسم ذات است‎ 
0 ال ا ل ل ا ا ا ا ا‎ 


بآن ميكنند وكويند مقام لاهوت باسناد مجاز است اما مقام ندارد. واسفل اين 


واين مقام قطب عالم است كه متصرفست از عرش ت تارق رجت وكير ترشن جوت كعد وقطي عال را شن از اعرين 


مجيد است كه تعلق بعزلت ونصب دارد واد 


ين مقام را جبر وكسر ازان كويند كه كرامات اوليا ومعجزات انبياهم ازين عالم 
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الحبرية : -لى ,ندذالف)2؟ ,تمكتمتممعاعلمط 


مالك ة انا ناتكلا اومان ان - (اععد) وملبااتطول 


بفتحتين خلاف القدرية عل ما في 
الصّراح. وفي المنتخب وفتح الباء كما اشتهر 
إِمَا غلط وإمًا لجهة مناسبته بالقدرية» وهي فرقة 
من كبار الفرق الإسلامية كالجهمية''' وهم 
أصحاب جهم بن صفوان الترمذي. قالوا لا 
قدرة للعبد أصلاً لا مؤثرة ولا كاسبة» بل هو 
بمنزلة الجمادات فيما يوجد منها. والله لا يعلم 
الشيء وعلمه حادث لا في محل. ولا يتصف 


الحبرية 
الله بما يوصف به غيره كالعلم والحيوة إِذّْ يلزم 
منه التشبه”"2. والجنة والنار تفنيان بعد دخول 
أهلها فيها حت لا يبقئ موجود سوى الله 
الشرعء فهؤلاء جبرية خالصة. وأمًا أهل السنة 
والجماعة وكذا النّجَارية والضرارية”" فجبرية 
والتفويض لأنهم يُثبتون للعبد كسبًا بلا تأثير 


فيه'*". كذا في شرح المواقف. 


است وجون از مقام جبر وكسر ترقي كنند بمقام فردانيت كه للاهوت است رسند ودر عالم فردانيت عالم جبروت يعني جبر 
وكسر كفر است . اما افراد قادر اند بر عالم جبروت اكر به جبر وكسر مشغول شوند از فردانيت يعنى از تجلى ذات بيفتند 
وبدين سبب افراد مستور ميمائئد انتهول. وقريب بدينست آنجه در مجمع السلوك در جائي واقع شده كه منازل خلائق 


جهاراند. شعر: 
يكي منزل كه آن ناسوت نام است 
زراه تربيت بيران بشارت 
ازان منزل اكر خود بكذرد كس 
دران عالم جو او معروف كردد 
جو بركيرد قدم را او ز ملكوت 
مقام روح بر من حيرت آمد 
دران منزل بود كشف وكرامات 
اكر دنيا وعقبئ بيش آيد 
بنور ذككىر بايددر كذشتن 
در ان حالت مقام نورباشد 
جو ككردد جان ودل از غير او باك 
در ان منزل جهارم جست وجوئى 
بعون حق رسد انجا جوسالك 


بران اوصاف حيواني تمام است 
بداده جار منزل باعبارت 
رسد در دويمي منزل ملك يبس 
ملائك أسمنان مكشوف كردد 
رسد در سيومي منزل بجبروت 
نشان از وي بككفتن غيرت آمد 
ولي بايد كذشتن زآن مقامات 
نظر كردن برو هركز نشايد 
باب توبه بايد دل بشستن 
زجاي اب وكل او دور باشد 
رسد در عالم لاهوت بي باك 
نباشد با خداجز كفت وكوئي 
جزآن كون ومكان ديكر جهانست 
شود برجملة اشياء مالك 


)0012( فرقة جبرية مبتدعة أتباع الجهم بن صفوان الذي قال بالجبر والاضطرار وأنكر الأستطاعات كلها . وزعم أن الجنة والنار تفنيان» 
وأن الإيمان هو المعرفة بالله فقط وأن الكفر هو الجهل », ولا فعل ولا عمل لأحدٍ غير الله . وقد أجمع المسلمون وجميع الفرق على 
تكفير الجهمية. التبصير »٠١/‏ الفرق »5١١‏ الملل والنحل 45. 


(9) التشبيه (م). 


(؟) من فرق الجبرية أتباع ضرار بن عمرو الذي وافق أهل السنة في القول بخلق الأفعال وفي نفي التولّد. كما وافق القدرية في 
الإستطاعة قبل الفعل لكنه زاد عليهم بأنها مع الفعل وقبله وبعده. وأنها بعض المطيع. كما وافق النجارية في أن الجسم 
أعراض مجتمعة. وأنكر أشياء ثابتة في القرآن وأجمع المسلمون عليها. وله ضلالات كثيرة. التبصير 2٠١5‏ المقالات 


اا الملل والئحل لح الفرق *51؟. 


(؟) الجبرية فرقة ظهرت أيام الحكم الأمويء ادّعت أن العبد لا حول له ولا قوة» فنفت عنه أي فعل. وأضافت إلى الله كل 
شيءء أي أن الإنسان في نظر الجبرية مجبور في كل ما يفعله وما يصدر عنهء وهو كالريشة المعلقة يتلاعب بها الهواء كيف 
يشاء. وقد ساعد هذا الإعتقاد على نشر الفساد والظلمء بحيث صار الإنسان يتعلل بالمعصية وينسبها إلى الله تعالى» لأنه 
مجبور على فعلها. وقد افترقت هذه الفرقة إلى مجموعات عديدة منها : الجهمية والضرارية وغيرها. 


الفرق 27١١‏ الملل والنئحل 6>ى التبصير .1١94 ١٠١6‏ 


الحخد 


الحخد : - عل بنتامتعما ,ووعم لقع 1ه معمتآ 
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وفتحها وبفتحتين أيضا في اللغة إنكار شيء مع 
العلم به كما يستفاد من الصراح. وعند أهل 
العربية يُطلق علئ الكلام الدّال على ذلك. قال 
في الإتقان النافي إِنْ كان صادقًا يسمّئ كلامه 
نفيًا ومنفيّاء وإنْ كان كاذبًا يسمّئ جَحْدًا ونفيًا 
أيضًا. ويُطلق أيضًا عندهم علئ الفعل المنفي 
بلم نحو لم يضرب على ما يُستفاد من 
إطلاقاتهم.» وقد صرّح بذلك أيضًا في بعض 
كتب الصرف. 

الحذ : مرغم لمر - وعطتذتللمة © 


بالفتح والتّديد هو في اللّغة أبُ الأب أو 
أب الأمّ على ما في كنز اللغات. والجّدّة: آم 
الأب وأمَ الأمَ. على ما في المنتخب"". 
والفقهاء يقولون الجَدّ إِمّا صحيح أو فاسد وكذا 
الجَدَّة. فالجدٌ الصحيح لشخص هو ما لا يدخل 
في نسبته إلئ ذلك الشخص أم كأب الأب وإِنْ 


والجَدّة الصحيحة لشخص هى التى لا يدخل فى 
نسبتها إليه جَدٌ فاسدء بذك كانت مدلية إلى 
ذلك الشخص بمحض الأنوثة كأمٌ الأمّ وأمْ أمّ 
الأمّ أو بمحض الذكورة كأمّ الأب وأمٌّ أب 
الأبء أو بخلط منهما كأمّ أمّ الأب.ء وهي 
صاحبة الفرض كالجَدٌ الصحيح . والجَدّة الفاسدة 
لشخص هي التي تدخل في نسبتها إليه جد فاسد 
ومدلية إليه بخلط الذكور والإناث كأمّ أب الأمّ 
وأمّ أب م الأب وهي من ذوي الأرحام 


نكن 
كالجدٌ الفاسدء هكذا يستفاد من الشريفي. 
الحد: نم3671 - 5110115 
بالكسر والتشديد ضد الهزل كما سيجي'. 


الحدذر ى : ©/2::0/آ - 7811012 ,امم 5120211 
عأمرة عاتاعم 


بالضم والفتح وسكون الدّال والراء 
المهملتين لغة آبله وهو بثور صغار بعضها وكبار 
بعضها؟) شير طن" البده لدف مذ الطبعية0©» 
المدبّر لبدن الإنسان فضلات طمثية منبئة' فى 
البدن لإغتذائه بها. ولذلك قيل إِنْ هذا العرقن 
لا بد أنْ يَعْرض لكل شخصء إلا أن تلك 
الفضلات تبقئ في البدن إلى حين يحصل لها 
مح ل تهرك القوة لاع لدفعهاء. ويك الكانين 
من يجدر مرتينء» وذلك عند عدم قوة الطبيعة 
على دفع المادة في البدن من الصبي بل يبقى 
شيء منها ثم يتفق أسباب مسخنة رطبة فتحرّك 
المادة وتحرك الطبيعة لدفعها مر ثانية كذا في 
بحر الجواهر. وفي الأقسرائي الجدري بثور 
حمر مائلة إل البياض . تتفرش في جميع. البدن 
أو في أكثره وتتقيّح سريعًا. وسببه غليان الدم 
وتعفنه بما يخالطه من الفضول الرقيقة المتولّدة 
في سِنّ الطفولية» ولذا يحدث للصبيان كثيرًا. 
رسفي ‏ التفا عق والمخخلط 32 السدري بوه 
في لفظ الحصبة. ْ 
الجَدع : - 22001112601 علل1050م ,عم غات 
ا 0500م 17011ه 7100116 ,6 تلاجر 0 

بالفتح وسكون الدال المهملة هو عند أهلٍ 
التروض حذفُ السبَب والسّاكن حي يبقئ بِنْ 
مفعولات: فاع ويضعونَ مكاته فعلء ذلك لأنّ 


للق يدر يدر ويدر مادر عل ما فى كنز اللغات. وجده مادر يدر ومادر مادر عل ما فى المنتخب. 


(0) وكبار بعضها (- م0 ع). 
(9) الطبيعة (معع). 


وه 
فاع لا معنول لها وغير مستعمل . وذلك الركن 
الذي وقع فيه الجَدْع يقولون: المجدوع. كذا 
فق عرض 0 

الحدل: 


ل 611 مم 


- اأعه0181 ,لأكا 0001101 


بفتح الجيم والدال المهملة في اللغة 
555 0 باللجاعاي امير عن 

في المنتخب. وعند 6 هو القياس 
المُؤلف. هد مقدّمات. مشهورة أو مسلّمة؛ 
وصاحب هذا القياس يسمّل جدليًا ومجادلاء 
أعني الجدل قياس مفيد لتصديق لا يعتبر فيه 
الحقيّة وعدمها بل عموم الإعتراف» أو التسليم 
مركب من مقدّمات مشهورة لا يعتبر فيها اليقين» 
اا ل 0 
الإحسان إلى الآباء أو أكثرها كوحدة الإله أو 
بعضها المعيّن كاستحالة التسلسل من حيث هي 
كذلك؛ فإنَ المشهورات يجوز أن تكون يقينية 
0 أو مركب من 
مقدمات مسلّمة إِمَا وحدها أو مع المشهورات» 
وهي أي المسلّمات قضايا توجد من الخصم 
مسلمة أو تكون مسلمة: فيماء د بين الخصومء فيبني 
عليها كلّ واحد منهما الكلام في دفع الأعر 
حقةً. كانت أو باطلة» مشهورة كانت أو غير 


العدل 


مشهورة ٠‏ ثم أخذ القياس ف فى التعريف يشعر بأنّ 
الجدل لا ينعقد علئ هيئة الإستقراء والتمثيل 
وليس كذلكء اللَّهم إلا أنْ يُراد بالقياس مطلق 
الدليل. هذا حاصل ما ذكره الصادق الحلوانى 
في حاشية القطبي. ويمكن تيقال :إن بهذا 
التعريف ليس لمطلق الجدل بل للجدل الذي هو 
من الصناعات الخمس التي هي من أقسام 
القياس. وما ذكره من أن المشهورات يجوز أن 
تكون يقينية بل أولية باعتبار نظر يجي” في لفظ 
المشهورات. 


ثم قال والغرض من الجدل إِنْ كان 
الجدلي سائلاً معترضًا إلزام الخصم وإسكاته 
وإِنْ كان مجيبًا حافظا للرأي أنْ لا يصير ملزمًا 
من الخصم . والمفهوم من كلامهم أن السائل 
المعترض يؤلفه مما سلم من المجيب مشهورًا 
كان أو غير مشهورء والمجيب الحافظ يؤلفه من 
المشهورات المطلقة أو المحدودة حقةً كانت أو 
غير حقة. وفي إرشاد القاصد الجدل علم 
يتعرف به كيفية تقرير الحجج الشرعية من 
الجدل الذي هو أحد أجزاء المنطق لكنه 
خصص بالمباحث الدينية. وللناس فيه طرق 
أشبهها طريقة العميدي"". ومن الكتب 
المي ن: انعد ا ا 


ومستعمل نيست وأن ركن كه درو جدع واقع شده باشد انرا مجدوع كويند كذا في عروض سيفي . 


زفق خصومت كردن وربودن بر خصومت. 


2 هو محمد بن محمد بن محمد» أبو حامد. ركن الدين العميدي السمرقندي. توفي في بخارى عام 165ه/ 1514م. فقيه» 
إمام في فن الجدل والمناظرة والخلاف. له عدة كتب هامة. الأعلام 277/19 الفوائد البهية .7٠١‏ الجواهر المضية 
8/17 ,؛» وفيات الأعيان ١/لالا8».‏ الوافى 8٠/١‏ 5» دائرة المعارف الإسلامية 519/7. 


(4) المغني في علم الجدل لأثير الدين مفضل الأبهري (- 
الك مفتاح السعادة و 


٠ه)‏ وهو من الكتب المختصرة في هذا العلم. كشف الظنون 


02( كر العتعئل بد نوين لشفل الال السمرقندي. أثير الدين» توفي 577ه/ 1174م2 منطقي» له اشتغال بالحكمة 
والطبيعيات والفلك . ترك عدة كتب وتصانيف . الأعلام 20/6/90 أداب اللغة #/ه 6٠١‏ دائرة المعارف الإسلامية 5/١‏ لوت 


هدية العارفين 459/7. 


0 فصول النسفي في علم الجدل لبرهان الدين محمد بن محمد النسفي الحنفي (- /741ه). كشف الظنئون 1171777/7» مفتاح 


."086/١ السعادة‎ 


الحديد 
لل 3 الي 6 ومن 
المتوسطة” «الفاتين 7 العمدي”” والوفنان 50 
للأرموي”"؟ ومن المبسوطة تهذيب الكتب” 
للأبهري . 
الحديد: (أ) عتاع 01 مولع زعم ع1 
6[ - كصولوئءط عط نز اعلل0ه (نزل50مم 
06 ك0 )٠١‏ ( 727050016 اله ) 1١675‏ 1101010011 
زوع و17 كن[ “قمر 

هو عند أهل العّروض إسمٌ لبحر جديد 
ووزنه : فاعلاتن فاعلاتن مستفعلن مرتان كما 
يستعمّلٌ مخبوثًا على الشكل التالي : 

وهذا البحرٌ من اختراع الفرس لذلك سُمَي 
بالجديد. كذا في عروض سيفي”. 
الخذام : مترجرة. / - نزول رمآ 

بالضم والذال المعجمة المخففة مشتق من 
الِجَذّم وهو القطع. وهى علة ردية تحدث من 
انتشار المرة السوداء فى البدن كله فيفسد مزاج 


:هه 


الأعضاء ويتغير هيئاتهاء وربما يتفرّق في آخرها 
اتصالها. قال القرشى(''؟: السوداء إذا انتشرت 
في البدن كله فإنْ عَفِنَت أَوْجَبَت حُمّئ الربع» 
وإِنْ إندفعت إلى الجلد أَوْجَبَت اليرقان الأسودى 
وإِنْ تراكمت أُوْجَبَت الججذام. كذا في بحر 
الحذب : 4/70011011 - دهناعة 1ه 

بالفتح وسكون الذال المعجمة كشيدن كما 
في الصّراح. وعند أهل السلوك عبارة عن جذب 
الله تعالل عبدًا إلول حضرته ويجىرء فى لفظ 
السلوك مع ذكر أقسام المجذوب. 
جَذْت القلب : بمتسطتتإطسة عمتلميو0 
1 - علالقعط معط توابامع ما 
الامله اقل “ره [أ لاهن درا 

عند الأطباء علّة يحس صاحبها كأن قلبه 
يجذب إلول أسفل » كذا فى بحر الجواهر. 
الحذر : - 12112120015 .2001 مرلئلاوك 
ل 14 


بالفتح وسكون الذال المعجمة باللغة 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن محمدء أبو الفضل» برهان الدين النسفي. ولد عام ٠٠*ه/‏ ١٠1١م‏ وتوفي ببغداد عام /5741ه/ 
9م . عالم بالتفسير والأصول والكلام» من فقهاء الحنفية» له عدة تصانيف وكتب. الأعلام 0717/17 مفتاح السعادة 
0*0 الجواهر المضية 7//ا7١.‏ شذرات الذهب 7/60 817”. مرآة الجنان 5/ 275٠0١‏ الفوائد البهية .1١94‏ 

,700/١ مفتاح السعادة‎ ءال٠١‎ /١ لمحمود بن عبد الله الشافعي المراغي (- ١58ه). كشف الظنون‎ )١( 

(*) هو محمود بن عبد الله الشافعي» توفي عام ١4هه‏ عالم باللغة. كشف الظنون ١/١‏ الاء مفتاح السعادة 700/١‏ 

(5) النفائس (جدل) لأبي حامد محمد بن محمد بن محمد العميدي السمرقندي (- 510ه) وهو من الكتب المتوسطة في علم 


الجدل. كشف الظئون 9557/7١؛‏ مفتاح السعادة ١/ه:”.‏ 


(0) هو أبو حامد محمد بن محمود العميدي السمرقندي (المتوفى 0١5ه)‏ وقد تقدمت ترجمته. 

(1) الوسائل» جدل لسراج الدين محمود بن أبي بكر الأرموي (- 587ه). كشف الظنون .94077/١‏ 

(0) هو محمود بن أبي بكر بن أحمدء أبو الثناءء سراج الدين الأرموي» توفي بقونية عام 5747ه/ 1787م. عالم بالأصول 
والمنطق من فقهاء الشافعية. له عدة كتب وشروحات. الأعلام 2157/19 طبقات السبكي 100/0» معجم المطبوعات 


.5٠57/17 هدية العارفين‎ 1١ 


(0) تهذيب النكت لأثير الدين مفضّل الأبهري (- ١٠٠/اه).‏ مفتاح السعادة .506/١‏ 
(١٠)هو‏ علي بن أبي الحزم القرشيء» علاء الدين الملقب بابن النفيس. من علماء الطب. وقد سبقت ترجمته تحت إسم: ابن 


النفيس . 


ه66 


الفارسية: بُريدَنء أي القطعٌ وازبيخ بركندن أي 
الإجيتاث. وأصلّ كلّ شيء. وورد أيضًا بهذا 
الععق. تكسو الجيم. وفي إصطلاح أهلٍ 
الحساب: يقال للعدد المضروب في نفيه كذا 
في البح وفي خلاصة الحساب وشرحه 
العدد المضروب في نفسه يسمّ جذرًا في 
المحاسبات وضلعًا في المساحة وشيئًا في الجبر 
والمقابلة . والحاصل يسمل مجذورًا ومربعًا 
ومالاً. والتجذير هو تحصيل الجذر. ثم الجذر 
قسمان: منطق وهو ما له جذر صحيح كالتسعة 
فإنَ له جذرًا صحيحًا وهو الثلاثة» وأصم وهو 
ما ليس له جذر صحيح كالعشرة فإنْ جذرها هو 
ثلاثة وسبع تقريبًا ليس صحيحًا. إِنْ قيل الكسر 
أيضًا يكون منطقًا وأصم مع أنْ جذر الكسر لا 
يكون صحيحًا قط. قلت المراد بكون الكسر 
منطقًا أنْ يكون عدد الكسر بعد تجنيسه أو قبل 
أنه يعتبر كأنه عدد صحيح منطقًا . 
وقد يظلق الجذر على معتخ يِعمَالمساحة والنجير 
والمقابلة» كذا في شرح خلاصة الحساب 
للخلخالى”" . 


تجنيسه 1 


الجذع 
الجَذّع : طأكة كال ما أعحصم ,نزمط ع1 نآ 


,انمجرمع انزع - طألون-ااأناط تجعل 


111[ ,0711166 17101161716 0ك كآللال 


0 9 سَنته الثالثة من البقر لغيه 
وفي سنته الخامسة من الإبل. وفى سنئهة الثانية 
من العم . وفي اصطلاح الفقهاء : الحَمَلُ الذي 
مر عليه أكثرٌ الحول. كذا فى المنتخب وكنز 


اللغات. وفي الصّراح: الجَذْع بفتحتين كلما 
دخل في عامه الثاني من الغنم» وفي عامه الثالث 


من البقر وفي عامه الخامس من الإبل. وجاء في 
بعض كتب اللغة. الججذع: بلوغ الواحد من 
الغنم السنة الثانية وكذلك البقر والغزال 
والحصان. والسنة الخامسة للجَمّل!”". وفي 
جامع الرموز في كتاب الزكوة الجذع من الإبل 
لغة ما أتئ عليه خمس سنين وشريعة أربع كما 
في 3 الطحا 0 لكن في عامة كتب 
الفقه واللغة أربع إلى تمام خمس لأنه شاب» 
وأصل الجَذّع الشاب والجَدّعة مؤنث الجَذّع 
إنتهل. وفيه في كتاب الأضحية الجَذّع بفتحتين 
في اللغة من جنس الضأن ما ثَمَّ له سئة» ومن 
المعز ما دخل فى السنة الثانية والبقرة فى الثالثة 
والإبل في الخامسة. وقيل غير ذلك كما قال 


)2000 بمعني بريدن واز بيخ بركندن واصل هرجيزي وبدين معني » بكسر جيم نيز آمده. ودر اصطلاح محاسبين عدد يرا كويند كه در 


شري رك حاكن في العدسست: 


الشافعية. 15 عدة كتب ا الأعلام م/ 59-8 أعلام النبلاء 0 شذرات الذهمب عم هدية 0 


1 


إفرق در لغت انجه بسال سوم در آمده از كاو واسب وبسال ينجم در آمده باشد از شتر وبسال دوم ذن أفذه > باشد از كسيد 


وباصطلاح فقهاء برة كه بيشتر سال برو كذشته باشد كذا في المنتخب و كنز اللغات . . وفى 


دوم در آمده باشد از. كوسبند وبسال سيوم از كاو وبسال ينجم از شتر. ودر وسفن كب لفك قرز 0 ساله : شدن 


كو سيند وكاو وآهو واسب وينجساله شدن اشتر. 


(4) شرح الطحاوي (- هم 477م) على الجامع الصغير والكبير للشيباني (- /141١ه)‏ في الفروع . كشف الظنون ام 
هدية العارفين 58/١‏ وربما كان الشرح على مختصر الطحاوي في فروع الحنفية» وقد وردت الشروح سابقًا . 

)2 هو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزدي الطحاوي» أبو جعفر . ولد بمصر عام اهم 80م. وتوفي بالقاهرة عام 
١0ه/‏ “م2 فقيه حنفي مشهور له العديد من المؤلفات الهامة. الأعلام 2707/١‏ وفيات الأعيان ١/15ء‏ البداية 
والنهاية »١15 /١١‏ الجواهر المضية ,٠١7/١‏ لسان الميزان .774/١‏ 


الجَرَ 

ابن الأثير27, 
أت عليه أكثر الحول عند الأكثر كما في 
الكافي”“2. وفسّر الأكثر في المحيط بما دخل 
فى الشهر الثامن. وفى الخزانة هو ما أتيل عليه 
ستة أشهر وشيء. وفي الزاهدي هو عند الفقهاء 
ما تم له ستة أشهر. وذكر الزعفراني”" أنه ما 
ون و 

دونه حمل انتهىل. 


الحر : 01117 - علالالمعع ,عقف عللأوعوومط 


أشهر أو ثمانية أو تسعة وما 


بالفتح والتشديد في اللغة الفارسية إعرابٌ 
آخر الكلمة بحركة الجر (الكسرة) كما في 
المنتخب”©. وعند النحاة يطلق علئ نوع من 
الإعراب حركة كان أو حرفًا ويسمّئ علامة أيضًا 
كما يستفاد من الموسّح شرح الكافية. ويجي 
فى لفظ الإعراب. والذي يحصل منه الجَرّ 
يسمّئ جارًا وعامل الجرء واللفظ الذي في آخره 
الجَرّ يسمّئ مجرورًا. وجرّ الجوار عندهم هو أنْ 
تصير الكلمة مجرورة اتصالها بكلمة 
مجرورة سابقة عليها لا بسبب غير الاتصال» 
فيكون جر الأولئ بسبب العامل وبر الثانية لا 
بعامل» ولا بسبب التبعية كججرٌ التوابع بل إِنْما 
يكون بسبب الاتصال والمجاورة كجبَّرٌ أرجلكم 
في قوله تعالئ #وامسحوا برؤسكم وأرجلكم»'" 


يسا 


ك6ه6 


وفي الشريعة هو من الضأن ما | عند مَنْ كرأ بِجَرٌ أرجلكم. فإنّه إنْما هو بسبب 


الجر احة: - 15107 ,الاك ,01110 ,لإكنازصآ 
ك6 | ,هام ع ملاكدء/8 


الجيم وفتح الراء المهملة عند 
الأطباء هو تفرّق اتصال في اللحم من غير قبح» 
فإِنْ تقبح يسمّئ قرحة. قال القرشي: تفرّق 
الإتصال اللحمي إذا كان حديئًا يسمّ جراحةء 
فإذا تقادم حت اجتمع فيه القيح يسمول قرحة 
إنتهئل. فعلئ هذا القرحة غير الجراحة. وفى 
الوافية”'؟ أنّ الجراحة أعمٌّ منها حيث 5 
تفرّق الإتصال إذا كاذ غايرًا : في اللّحم يُسمَى 


جراحةً. فإذا تقيّحت سُمّيت 


الخرب : 


016 - ع1 ,وعتطد50 


بفتحتين كركين شدن. وفي بحر الجواهر 
هو بثور صغار تبتدأ حمراء ومعها حكة شديدة 
وربما . تقيّحت. وهي علل نوعين: رطب 
ويابس. وجَجرّب العين ما يعرض في داخل 
الجفن وهو أنواع أربعة» والجميع يلازمه 
الدمعة. وجَجرّب الكلية بثور صغار عرضت لها. 
والفرق بين الجرب والحكة أنْ الحكة لا بثر 


معها كما في الأقسرائي. 


)203 هو المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجرري. أبو السعادات» مجد الدين. ولد عام 5 ه/ 
٠6ام.‏ وتوفي بنواحي الموصل عام 77ه/ ٠5م‏ محدّث لغري أصولى» عالم مُكثر من التآليف والتصانيف. 
الأعلام 2777/0 بغية الوعاة 780 وفيات الأعيان »55١/١‏ إرشاد الأديب 778/7. طبقات الشافعية 0/ 167 . 


زفق الكافي في شرح الوافي لحافظ الدين عبد الله ب 
17/5 مفتاح السعادة 188/7 و .78١‏ 

(*) هو الحسين بن محمد بن علي 
كثيرة . الأعلام 4/7 : ذكر أخبار أصبهان 8/١‏ 

اق أبن سبعة أشهرء وعنه ثمانية أو تسعة (م). 

(0) زير دادن آخر كلمه را وحركت زير 

(5) المائدة/ 5. 


بن أحمد بن محمد النسفي (- ١٠لاه)‏ شرح فيه كتابه الوافي. كشف الظنون 


الزعفراني» أبو سعيد. توفي عام 179ه/ ٠148م.‏ عالم بالحديث والأصول. وله مصنفات 


(7) لركن الدين حسن بن محمد الاسترابادي الحسيني (- 17لاه) شرح فيها الكافية في النحو لجمال الدين أبو عمرو عثمان بن 
عمر المعروف بإبن الحاجب (- 5ه وهو شرح متوسط ومتداول. كشف الظنون / لاا 


(4) قال: تفرّق اتصال اكر بككوشت فرو شود آنرا جراحت كويند واكر جراحت ريم آرد آنرا قرحه كويند. 


/اوه 


الجرح 052 م0نغمل لمكم زه متناو رقع ]1 
011 11011 126/012 - اهلع لمعل ,لإلامممعاوع] 
111112 
الع تجرع و0611 

لغة من جرحه بلسانه جَرحًا بفتح الجيم 
عابه ونقصه. ومنه جرحت الشاهد إِذْ أظهرت 
فيه ما تُرَدٌ فيه شهادته كذا في المصباح. وفي 
اصطلاح الفقهاء إظهار فسق الشاهد فإِنْ لم 
يتضمن ذلك إيجاب حق لله تعالئ أو للعبد فهو 
جَرْح مجرّدء وإنْ تضمّن إثبات حق لله تعالئ أو 
للعبد فهو غير مجرّد. وهذا كله من البحر الرائق 
شرح كنز الدقائق في كتاب الشهادة في شرح 
قوله ولا يسمع القاضي الشهادة علئ جرح. 
الجرسام : 6 واد لنء|ط - لإوترناعءاط 


بالفتح هو البرسام كذا في بحر الجواهر 
وقد سبق . 
الجرّعة : ولام ,001866 - ماناع ,مك 

بالضم وسكون راء مهملة يك آشام من 
ماءٍ أو شراب وأمثاله كما في الصّراح. وفي 
اصطلاح الصوفية. الجُرْعة: عبارةٌ عن أَسْرارٍ 
بعض المقاماتِ لا تزال محجوبةٌ عليل السالك 
أثناة سلوكه. كذا في بعض الرسائل"" . 
الجرم : جرم - نإل80] 

بالكسر وسكون الراء المهملة هو الجسم 
إلآ أن أكثر استعماله في الأجسام الفلكية. وقال 
اكد الشند :فق شرج الملخّص الجرّم هو الجسم 
وقد يخص بالفلكيات إنتهئ. والأجرام الجمع. 
الحزيان : 2007 اناعدك ,ع لتاسوعناة رومتحماط 


121010100111111 1 111000 


بفتح الجيم وسكون الراء المهملة في اللّغة 


الحزاف 
بمعنل رفتن آب - ذهاب الماء - كما في 
الضَراح. وفي اصطلاح النحاة يستعمل لمعان: 
جريان الشيء على ما يقوم به مبتدأ أو موصوًا 
أو ذا حال أو موضرل أو متبوعًاء وجريان اسم 
الفاعل عل الفعل أي موازنته إيّاه فى حركاته 
وسكناته» وجريان المصدر علئ الفعل أي تعلقه 
به بالإشتقاق كذا في غاية التحقيق في تعريف 
المفيدرة: ١‏ 
الحريب : 76ماعع1] - عتهاءء1] 


مثل الشديد عند المحاسبين والفقهاء هو 
مقدار معلوم من الأرضء» وهو ما يحصل من 
ضرب ستين ذراعًا فى نفسهء. أي ما يكون ثلاثة 
آلاف وستماثة أذرع سطحية. هكذا يستفاد من 
شرح الوقاية'"' وبعض كتب الحساب. 


الصزّاء : - ل«والقدءم ,امعط تطولطنام ,ممناءم 53 
7671016 1011 اطلام ,501111011 


بالفتح وتخفيف الزاء في اللّغة باداش كما 
في الصّراح. وفي اصطلاح النحاة هي جملة 
علقت على جملة أخرئ مسمّاة بالشرط. وكلم 
المجازاة عندهم هي كلمات تدلّ على كون 
إحدى الجملتين جزاءً للأخرى» فالمجازاة بمعنئ 
الشرط والجزاء كإنْ ولو وإذا ومت ونحوهاء 
كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية . 


الخزاف : - ععطعء201210 ,تعصقطء ,ع اماك 
مان هأوناءن | 0 ,1105010 

بالحركات الثلاث والضمٌّ أفصح معرب 
ككذاف عل ما في المنتخب. ومعناه الأخذ 
بكثرة من غير تقدير. وقد يُطلق بحسب اصطلاح 
الحكماء عل فعل يكون مبدؤه شوقا تخيليًا من 


)١(‏ يك آشام از آب وشراب ومانند آن كما في الصراح ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از اسرار مقامات كه در سلوك از سالك 


يوشيده مانده بود كذا فى بعض الرسائل. 


(؟) لعبد العلي بن محمد بن الحسين البرجندي (- 917ه) بحر العجم؛ 217١١‏ أربعة أجزاء في مجلد واحد. 


الحَرّالة 
غير أن يقتضيه فاكرة كالرضاخة("'2. أو طبيعة 
كالتفس 20 3 مزاج كحركات المرضئ» أو 
عادة كاللعب باللحية مثلاًء وهو باعتبار من 
الفاعل كالعبث باعتبار من الغاية”". وقد يُراد به 
الفعل الذي تتعلق الإرادة(؟) به للشعور به فقط 
من غير استحقاق أو اختصاصء كذا في شرح 
الإشارات في آخر النمط الخامس. 
الحوالة : ,6 يماط - علاعل ,عو معدوها]آ 
101 

بالفتح هي عند البلغاء: الإتيان بالكلام 
الفصيح والتركيب العالي والمعاني البديعة؛ وأنْ 
تكونَ الكلماتثٌُ متوافقة. وفى غاية التَّناسُبِء 
بحيث لو أُبْدِلَتْ كلمةٌ مكان كلمة لذهيّت لَطَاقَةٌ 
الجُملة. كذا في جامع الصنائع. ولا يُخفئ أن 
كلام القرآن الكريم كله جزيل وبليغ'” . 
الحزء : عتل7050م) ,0101م 2 عمنانت 
716 6 الل ءتلاماممن) - زلا خدع 001 


(16ن 5001م :متام 11001]1) 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة في اللغة 
بريدن. وعند أهل العروضص حذف الضرب 
والعروض من البيت» وذلك البيت الذي وقع فيه 
الجَزء يسمّيل مجزوءًاء وأصل البحر المقتضب 
مستفعلن مفعولات أربع مرات» وهو لا يستعمل 
في شعر العرب إلا مجزوًا كذا في عروض 
سيفي. وفي بعض رسائل العروض العربية 
المجزوء بيت ذهب منه جزآن سداسيًا كان أو 
رباعيًا انتهيل. ومآل العبارتين واحد كما لا 


)١(‏ فكر كالرياضة (م). 
(؟) طبيعية كالتنفس (م). 

(*) كما أن العبث يكون باعتبار الغاية (م). 
(:) بالإرادة (م). 


ممه 


يخفل. ويؤيد هذا ما وقع في عنوان الشرف من 
أن المجزوء هو البيت الذي حخذف عروضه 
وضربه. لكن في رسالة قطب الدين السرخسي 
الجَرْء نقص الثلث من أجزاء البيت انتهىل. فعل 
هذا لا يتصور الجزء إلا في البحر المسدّس. 


الحرء : 


20116, 4101176, 5611011 01 


- 11211017 ,لولاعع؟5 ,اللماة بأنوط 


بالضم والسكون في اللغة ياره» الأجزاء 
الجمع كما في الصّراح. وفي اصطلاح العلماء 
يطلق علئ معانء منها ما يتركب منه ومن غيره 
شيء سواء كان موجودًا في الخارج أو في 
العقل كالأجناس والفصول فإنهما من الأجزاء 
العقلية» إلا أن المتكلم لا يسمّئ الجزء الأعمّ 
المحمول ولا المساوي المحمول جزء.ء بل 
وضعًا"" نفسيًا عل ما فى العضدي وحاشيته 
للتفتازاني في تقسيم العلة إلى المتعدّية والقاصرة 
في مبحث القياس. ومن الأجزاء الخارجية ما 
يسمّئ جزءًا شائعًا كالثلث والربع. ومنها ما يعبّر 
به عن الكل كالروح والرأس والوجه والرقبة من 
الإنسان كما في جامع الرموز في كتاب الكفالة. 
ومنها الجزء الذي لا يتجزأ المسمّئ بالجوهر 
الفرد وعُرّف بأنه جوهر ذو وضع لا يقبل القسمة 
أصلاً لا قطعًا ولا كسرًا ولا وهمًا ولا فرضًاء 
أثبته المتكلمون ونفاه بعض الحكماء. فالجوهر 
بمنزلة الجنس فلا يدخل فيه النقطة لأنها 
عرض. وقولهم ذو وضع أي قابل للإشارة 
الحسّية. وقيل أي متحيّز بالذات يخرج 


)0( نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ فصيح وتركيب عالي ومعاني بديع آورده شود وكلمه بعد كلمه جنان موافق ومحكم نشيند كه اكر 
خواهد كلمة ديككر بجاي او بيارد لطافت تركيب زائل كردد كذا في جامع الصنائع ومخفي نيست كه كلام قرآن همه جزيل 


وبلبغ أاست . 


(5) وصما (م). 


4هه 


المجردات عند مَنْ أثبتها لعدم قبولها الإشارة 
الحسّية ولا التحيّر. وقولهم لا يقبل القسمة 
يخرج الجسم. وقولهم أصلاً يخرج الخط 
والسطح الجوهريين لقبولهما القسمة في بعض 
الجهات. والقسمة الوهمية ما هو بحسب التوهم 
جزئيًا. والفرضية ما هو بحسب فرض العقل 
كليًا على ما سيجي. 

وفائدة إيراد الفرض أن الوهم ربما لا 
يقدر عل استحضار ما يقسمه لصغره أو لأنه لا 
يقدر علئ إحاطة ما لا يتناهل. والفرض العقلي 
لأ فك لعثله لكلاف الممتملة تعن #السغير 
والكبير والمتناهي وغير المتناهي» كذا في شرح 
الإشارات. فإِنْ قلت: لا يمكن أن يتصور 
وجود شيء لا يمكن للعقل فرض قسمته. قلت: 
المراد من عدم قبول القسمة الفرضية أن العقل 
لا يجوز القسمة فيه؛ لا أنه لا يقدر علل تقدير 
قسمته أي عل ملاحظة قسمته وتصوّرهاء فإِنَ 
ذلك ليس بممتنع» وللعقل فرض كل شيء 
وتصوّره حتول وجود المستحيللات وعدم نفسه . 
وبالجملة فالمراد بالفرض الفرض الإنتزاعي لا 
الفرض الإختراعي ولا الأعمّ الشامل لهما. وإنْ 
شئت الزيادة علئ هذا فارجع إلى العلمي حاشية 
شرح هداية الحكمة. ويجئئ ما يتعلق بهذا في 
لفظ الجوهر أيضًا. ثم هذا المعنئ للجزء أعمٌ 
من أكثر المعانى الآتية»ء ومنها الكتاب الذي 
جم ايه أحاديك شتقصض .واحد: 

وفي شرح شرح النخبة في بيان حَدّ 
الاعتبار الأجزاء عند المحدّثين هي الكتب التي 
جمع فيها أحاديثٍ شخص واحد. ومنها علة 
الماهية ويسمئ ركنا أيضا. ومنها سدس عشر 
المقياس ويسمّئ درجة أيضًا تجوّرّاء ويجي' في 
لفظ الظل. ومنها الدرجة كما سيجي. ومنها 


الحء 


جزء من ثلاثمائة وستين جزءًا من أجزاء الدائرة 
التي علئ وجه حجرة الإسطرلاب ويسمئ درجة 
عا وهى بمثابة درجات معدل النهار المسماة 
بالككاف. والمراد بالجزء الواقع في قول 
المنجمين جزء الإجتماع وجزء الإستقبال هو 
الدرجة. ويقول الملا عبدٌ العلي البرجندي في 
شرحه علئ زيج «الغ بيكي». المرادٌ بجزءٍ 
الاجتماع هو الذي يكونٌ فيه الاجتماع. وبجزءٍ 
الإستقبال موضع القمر في وقتٍ الإستقبال إذا 
كان الإستقبالٌ في الليل. وموضع الشمس إذا 
كان الوقت نهارًا. وإذا كان في أحد الطرفين 
ليل فذلك الجزء الذي هو أقربُ إلئ أفق الشرق 
هو المعتّبر"". ومنها العدد الأقل الذي يعد 
الأكثر أي يفنيه كالإثنين من العشرة» فإِنّه يعد 
العشرة أي يفنيه بخلاف الأربعة من العشرة فإنّها 
لا تعد العشرة فليست جزءًا منهاء بل هي جزآن 
منهاء ولذا يعبّر عنهما بالخمسين. 

وبالجملة فالعدد الأقل إِنْ عدَّ الأكثر فهو 
جزء له وإن لم يعده فأجزاء لهء وهذا المعنئ 
يستعمله المحاسبون» هكذا يستفاد من الشريفى 
في “يان السياه ويكهم: من هذا أن الجر نهو 
مرادف الكسر ويؤيّده أنهم يعبّرون من الكسر 
الأصم بجزء من كذا. وأيضًا يقولون إذا جُرَئ 
الواحد الصحيح بأجزاء معينة سميت تلك 
الأجزاء مخرجًا وبعض منها كسرًا. ومنها ما هو 
مصطلح أهل العروضص وهو ما يتركب من 
الأصول ويسمّل ركنا أيضًا. والأصول هى 
السبب والوتد والفاصلة. ويجمع الكلّ قولهم: 
لم أرَ على رأس جبلٍ سمكةٌ» هكذا في عروض 
سيفي. وهكذا في بعض رسائل العروض 
العربية» حيث قال: ويتركب مما ذكرنا من 
السبب والوتد والفاصلة أجزاء تسمّل الأفاعيل 


)١(‏ وملا عبدالعلي برجندي در شرح زيج الغ بيكي ميكويد مراد بجزء اجتماع جزئيست كه دران اجتماع باشد وبجزء استقبال 
مؤضع قمر است در وقت استقبال اكر استقبال در شب باشد وموضع افتاب اكر در ووز باشد واكر در يكي از طرفين شب 


باشد آن جزء كه بافق مشرق اقرب بود معتبر باشد. 


والتفاعيل : -والاصول"؟ من اتلك الأجواة ثمانية 
في اللفظ وعشرة في الحكمء. وتسمّئ فواصل 
وأركانا وأجزاء. وفي رسالة قطب الدين 
السرخسي وتسمّئ بأصول الأفاعيل أيضًا. ثم 
قال فإثنان من تلك الأصول خماسيان مركّبان 
من سبب خفيف ووتد مجموع. إن تقدّم الوتد 
فهو فعولن» وإِنْ تأخَّر ففاعلن» وستة سباعية» 
وهي على قسمين: الأول ما هو مركب من وتد 
وسببين خفيفين. فإِنّْ كان وتده مجموعًا فَإنْ 
تقدَّم علئ سببيه فهو مفاعيلن وإِنْ توسّط بينهما 
فهو فاعلاتن في غير المضارعء وإِنْ تأخّر عنهما 
فهو مستفعلن في البسيط والرجز والسريع 
والمنسرح. وإنْ كان وتده مفروقًا فإن تقدَّم علئ 
سببيه فهو قاع لاتن في المضارع خاصة.ء وإِنْ 
توسّط بينهما فهو مس تع لن في الخفيف 
والمجتتٌّ. وإِنْ تأر عنهما فهو مفعولات. 
والثاني ما هو مركب من وتد مجموع وفاصلة 
صغرئ. فإِنْ تقدّم الوتد فهو مفاعلتن. وإِنْ تأخخر 
فهو متفاعلن. فإنْ لم يعرض لهذه الأجزاء تغيّر 
يخرجها من هذا الوزن فهي سالمة. وإِنْ عرض 
فمزاحفة انتهيل كلامه. وتطلق الأجزاء عل هذه 
الثلاثة أيضّاء أي السبب والوتد والفاصلة كما 
بقولُ في جامع الصّنَائْعء والعربُ هكذا يورِدُون 
نظائرٌ أجزاء: لَمْ أرَ على راس جبل سمَكتَنْ. 
والفْرزس يسمّون الكلمات المتضمّنة لهذه 
الحركات والسكنات أجزاءً. ومنل تركّبَتُ بعض 
هذه الأجزاء مع بعضها الآخر أو تكرّرت 
فيسمُون ذلك قالبًا. يعني: يسمونه جزء بيت. 
والعربُ يسمُون القالّب جزءًا وجمعُه أجرّاء. 


)١(‏ الأصول (- م). 


اه 


ومنها ما هو مصطَلَحُ الصّوفية في كشفي اللّغات 
حيث يقول: الجزءٌ في اصطلاح المتصوّفة هو 
الكثرات والتعينات”"' . 

الحزئية : - 31نال انلها ,ئةاناءتاموم 
أعوتمطلدة نعتأناهء روم 


بالضم عند الحكماء والمنطقيين يطلق على 
معان. الأول كون المفهوم بحيث يمنع نفس 
تصوّره من وقوع الشركة في ذلك المفهوم 
ويسمل ذلك المفهوم جزئيًا حقيقيا . وفي علم 
فإنَ إسم الإشارة والضمائر ونحوهما'"” 
الأسماء التي يكون الوضع فيها عامًا والموضوع 
له خاصًا من أفراد الجزئي الحقيقي علئ 
المذهب المختارء ولا يسمّيها النحاة أعلامًا. 
ذلك المفهوم جزئيًا إضافيّا. والمعنئ الأول 
أخصٌ مطلقًا من الثاني. ويقابل الجزئي الحقيقي 
الكلي الحقيقي والجزئي الإضافي الكلي 
الإضافي»ء ويجي"' توضيحه في لفظ الكلي. 
والثالث القضية التي يكون الحكم فيها علئ 
بعض أفراد الموضوعء هذا في الحمليات. وأمًا 
في الشرطيات فيعتبر بالنسبة إلى بعض تقادير 
المقدَّم ويجي في لفظ المحصورة» وفي لفظ 
من موضوع عِلم آخر كعلم الطب بالنسبة إلى 
المقدمة في بيان تقسيم العلوم المدونة. 
والخامس الأفلاك التي هي أجزاء من أفلاك 
أخر ويجي في لفظ الفلك. 


(؟) جنانجه در جامع الصنائع كويد وعرب نظائر اجزاء بدين ترتيب أورده اند لم ار علئ راس جبل سمكتن. وبارسيان اين 
كلمات متضمن اين حركات وسكنات را اجزاء نام كرده اند وجون بعضى ازين اجزاء با بعضي مركب كردد ويا مكرر شود 
آنرا قالب خوانند يعني جزء بيت خوانند وعرب قالب را جزء كويند جمع آن اجزاء است ومنها ما هو مصطلح الصوفية در 
كشف اللغات ميكويد جزء در اصطلاح متصوفه كثرات وتعينات را كويند. 


(9) ونحوهما (- م). 


اكه 


الحزل : - عاطهلازة 2 عمتاعةم طناك 
عأطو[أبرد عميكل اتعتعطل هاءع 11 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو الخزل بالخاء المعجمة وسيجي . 
الحزية : ,6لا7/1 - عنقا ,مم2 ]ام رعاناطلل 


711411167 1771061 ,11211011ممه 


بالكسر وسكون الزاء المعجمة هي المال 
وخراج الرأس» كذا في جامع الرموز. 
الحسّأة: لتو للق ,كبطالقء ,قصتمعل 15 
ركلف ,أل امع ةداع نز - كاد لتتقط 
متتل مازوملامى 

بالضمٌ وسكون السين المهملة مثل الجرعة 
هي الصلابة. وجسْأة المعدة صلابتها وكذلك 
جْسْأة الطحال. والجسأة فى الأجفان هو أن 
يعرض للأجفان عُسر حركة إلى التغميض عن 
انقباض يقتضيها مع حُمرة بلا رطوبة في الأكثر» 
ويقال لها صلابة الأجفان أيضًا. وجسأة 
الملتحمة هي صلابة تعرض في العين كلها 
بحيث تعسر معها حركة العين؛ء ويعرض لها 
تمدّد من شدة الجفاف. كذا في بحر الجواهر. 
الحسد : “ام ,وم60) - نإل0 


بفتح الجيم والسين المهملة في اللغة 
الجسم والأجساد الجمع. وفي البيضاوي البَسد 
جسم ذو لونء ولذلك لا يطلق علئ الماء 
والهواء. ومنه الجساد للزعفران. وقيل جسم ذو 
تركيب لأنَّ أصله جمع'"' الشيء واشتداده انتهئ 


(1) لجمع (م). 


الجسم 
كلامه. والجسد عند الصوفية يطلق غالبًا علئ 
للمولوي عبد الرحمن الجامي في الفص 
الإسحاقي. 


الجسم : - بإلوط عقناط بسكتصمعىه ,لم8 
]تع ألات01© 0125© ,01701157116 ,5م0201 


بالكسر وسكون السين المهملة بالفارسية: 
ئَنْ وكلّ شيءٍ عظيم الخْلْقّة كما في المنتخب. 
وعند أهل الرّمل إسمْ لعْصرٍ الأْض. وهو 
ثمانيةٌ أنواع من التراب. كما سيأتي في لفظ 
مطلوب. إذن يقولون: ترابٌ انكيس للجسم 
الأول إلى تراب العَتّبة الداخل الذي هو الجسم 
السّابع"'. وعند الحكماء يطلق بالإشتراك 
اللفظي عل معنيين أحدهما ما يسمّئ جسمًا 
طبيعيًا لكونه يبحث عنه في العلم الطبيعي» 
ورف بأنه جوهر يمكن أنْ يفرض فيه أبعاد 
ثلاثة متقاطعة على زوايا قائمة. وإِنْما اعتبر في 
حده الفرض دون الوجود لأنّ الأبعاد المتقاطعة 
علئ الزوايا القائمة ربما لم تكن موجودة فيه 
بالفعل كما في الكرة والأسطوانة والمخروط 
المستديرين» وإِنْ كانت موجودة فيه بالفعل كما 
في المككّب مثلاً فليست جسميته باعتبار تلك 
الأبعاد الموجودة فيه لأنها قد تزول مع بقاء 
الجسمية الطبعية”' بعينها. واكتفل بإمكان 
الفرض لأنْ مناط الجسمية ليس هوا» فرض 
الأبعاد بالفعل حت يخرج الجسم عن كونه 
جسمًا طبعيًا”* لعدم فرض الأبعاد فيهء بل 
مناطها مجرد إمكان الفرض سواء قُرِض أو لم 


(؟) وهر جيز عظيم خلقت كما في المنتخب. وعند أهل الرمل اسم لعنصر الارض وآن هشت خاك اند جنانكه در لفظ مطلوب 
مذكور خواهد شد بس خاك آنكيس را جسم اول كويند تا خاك عتبة الداخل كه جسم هفتم است. 


2( هو )0- م). 
(0) طبيعيًا (م). 


لجنم 


يُفرض. ولا يرد الجواهر المجردة لان لا ل 
أنه يمكن فرض الأبعاد فيهاء بل الفرض محال» 
كالمفروض على قياس ما قيل في الجزئي 
والكلي. وتصوير فرض الأبعاد المتقاطعة أنْ 
ترش شن لحيس يقذا بها كيفك اليق. زهو 
الطولء ثم بعدًا آخر في أي جهة شئت من 
الجهتين الباقيتين مقاطعًا له بقائمة وهو العرض» 
ثم بعدًا ثالًا مقاطعًا لهما علئ زوايا قائمة وهو 
العمق. وهذا البعد الثالث لا يوجد في السطح. 
فإنّه يمكن أن يُفْرض فيه يُعْدان متقاطعان عل 
قوائم»ء ولا يمكن أنْ يفرض فيه بعد ثالث 
مقاطع للأولين إلآّ علئ حادة ومنفرجة. وليس 
قيد التقاطع علل زوايا قوائم لإخراج السطح 
كما تومّمه بعضهم. لأنّ السطح عَرَض فخرج 
بقيد الجوهرء بل لأجل أنْ يكون القابل للأبعاد 
الثلاثة خاصة للجسم فإنّه بدون هذا القيد لا 
يكون خاصة له. 


فإن قيل كيف يكون خاصة للجسم الطبعي 
مع أن التعليمي مشارك له فيه؟. أجيب بأنَّ 
الجسم الطبعي تعرضص له الأبعاد الثلاثة 
المتقاطعة علول قوائم فتكون خاصة ل 
والتعليمي غير خارج عنه تلك الأبعاد الثلاثة 
لأنها مقوّمة له. 


وبالجملة فهذا حدٌّ رسمىٌ للجسم لا حدٌّ 
ذاتى» سواء قلنا إِنْ الجوهر جنس للجواهر أو 
لازم لهاء لأن"'' القابل للأبعاد الثلاثة إل آخره 
من اللوازم الخاصة لا من الذاتياتء لأنه إِمّا أمر 
عدمي فلا يصلح أن يكون فصلا ذاتيًا للجسم 
الذي هو من الحقائق الخارجيةء وإما وجودي». 
ولا شكٌ في قيامه بالجسم فيكون عَرَضَاء 
والعرض لا يقرّم الجوهرء فلا يصح كونه فصلاً 
أيضًا. كيف والجسم معلوم بداهة لا بمعنول أنه 


() لأن (دم ع). 
(5) الطبعي (ع). 


ككهة 


بسطوحه وظواهرهء بل بمعنل أن الحِسّ أدرك 
بعض أعراضه كسطحه. وهو من مقولة الكمٌ ولونه 
وهو من مقولة الكيف وأدّى ذلك إلى العقل» 
فحكم العقل بعد ذلك بوجود ذات الجسم حكمًا 


ضروريًا غير مفتقر إلل تركيب قياسي . 


إنْ قيل: هذا الحدّ صادق على الهيولى 
التي هي جزء الجسم المطلق لكونها قابلة 
للأبعاد. قلنا: ليست قابلة لها بالذات بل 
بواسطة الصورة الجسمية. والمتبادّر من الحدٌ 
إمكان فرض الأبعاد نظرًا إل ذات الجوهر فلا 
يتناول ما يكون بواسطة. فإِنْ قلت: فالحد 
صادق علىل الصورة الجسمية فقط. قلنا: لا 
بأس بذلك لأن الجسم في بادئ الرأي هو هذا 
الجوهر الممتد فى الجهات. أعنى الصورة 
العسة ران أن هذا الجوهر فاق بجوهر آخر 
فممًا لا يثبت إلا بأنظارٍ دقيقة في أحوال هذا 
الجوهر الممتدٌ المعلوم وجوده بالضرورة» 
فالمقصود ههنا تعريفه. 

وثانيهما ما يسمّئ جسمًا تعليميًا إِذْ يبحث 
عنه في العلوم التعليمية أي الرياضية ويسمّئ 
نُخْنَا أيضًا كما سبقء وعرّفوه بأنه كم قابل 
للأبعاد الثلاثة المتقاطعة عليل الزوايا القائمة. 
والقيد الأخير للإحتراز عن السطح لدخوله في 
الجنس الذي هو الككمم. قيل الفرق بين 
الطبيعي”'"' والتعليمي ظاهرء فإنّ الشمعة الواحدة 
مساحة سطوحها فيتعدد الجسم التعليمي. وأما 
الجسم الطبيعي ففي جميع الأشكال أمر واحدء 
ولو أريد جمع المعنيين في رَسْم يقال هو القابل 
لفرض الأبعاد المتقاطعة علل الزوايا القائمة ولا 
يذكر الجوهر ولا الكم. 


الحكماء ء قسَّموا الجسم الطبيعى تارة إلى 
مركب يتألف من أجسام مختلفة الحقائق 
كالحيوان وإلل بسيط وهو ما لا يتألف منها 
كالماء.ء وقسَّموا المركّب إلئ تام وغير تام 
والبسيط إلئ فلكي وعنصري وتارة إلئ مؤلف 
يتركب من الأجسام سواء كانت منخختلفة 
كالحيوان أو غير مختلفة كالسرير المركب من 
القطع الخشبية المتشابهة في الماهية وإلئ مفرد 
لا يتركب منها. قال في العلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة والنسبة بين هذه الأقسام أن 
المركب مباين للبسيط الذي هو أعمّ مطلقًا من 
المفرد» إذ ما لا يتركب من أجسام مختلفة 
الحقائق قد لا تكن من أجسام أصلاً, وقد 
يتركب من أجسام غير مختلفة الحقائق. 
وبالجملة فالمركب مباين للبسيط وللمفرد أيضّاء 
فإنْ مباين الأعمّ مباين الأخصٌ والمركّب أخصّ 
مطلقًا من المؤلف» إِذ كل ما يتركب من أجسام 
مختلفة الحقائق مؤلف من الأجسام بلا عكس 
كلي» والبسيط أعمّ من وجه من المؤلف 
لتصادقهما في الماء مثلاً وتفارقهما في المفرد 
المباين للمؤلف وفي المركب. 


وأما عند المتكلمين فعند الأشاعرة منهم 
هو المتحيز القابل للقسمة فى جهة واحدة أو 
أكثر. فأقلٌ ما يتركّب منه الح جوهران فردان 
أي مجموعهما لا كلّ واحد منهما. وقال 
القاضي: الجسم هو كل واحد من الجوهرين 
أن الجسم هو الذي قام به التأليف اتفاقاء 
والتأليف عرض لا يقوم بجزئين علئ أصول 
أصحابنا لامتناع قيام العرض الواحد الشخصي 
بالكثيرء فوجب أنْ يقوم بكل من الجوهرين 


الجسّم 
”"'. وليس هذا نزاعًا لفظيًا راجعًا إلى أنْ 
أي فيما بين أجزائه الداخلة فيهء أو يطلق عل 
ما هو مؤلّف مع غيره كما توهّمه الآمدي. بل 
هو نزاع في أمر معنوي هو أنه هل يوجد ثمة 
أي في الجسم أمر موجود غير الأجزاء هو 
الاتصال والتأليف كما يثبته المعتزلة» أو لا 
يوجد؟ فجمهور الأشاعرة ذهبوا إلى الأول 
فقالوا: الجسم هو مجموع الجزئين» والقاضي 
إلى الثاني» فحكم أن كل واحد منهما جسم. 
وقالت المعتزلة الجسم هو الطويل العريض 
العميق. واعترض عليه الحكماء بأنّ الجسم ليس 
جسمًا بما فيه من الأبعاد بالفعل. وأيضًا إذا 
أخذنا شمعة وجعلنا طولها شبرًا وعرضها شيرًا 
ثم جعلنا طولها ذراعًا وعرضها إصبعين مثلا فقد 
زال ما كان» وجسميتها باقية بعينهاء وهذا غير 
وارد لأنه مبنى عليل إثبات الكمية المتصلة. وأما 
ولم يزل عنها شيء قد كانء بل انقلب الأجزاء 
الموجودة من الطول إل العرض أو بالعكس. 
أو نقول المراد أنه يمكن أنْ يفرض فيه طول 
والمراد قبوله للقسمة. ثم اختلف المعتزلة بعد 
ا ل ل 0 
م من الجواهر ار فقال النام الا 
الجبّائي يتألف الجسم من 0 ثمانية بِأنْ 
يوضع جزءآن فيحصل الطول وجزءآن آخران علئ 
جنبه فيحصل العرض» وأربعة أخرئ فوق تلك 
الأربعة فيحصل العمق. وقال العلآف من ستة 
بأن يوضع ثلاثة عل ثلاثة. والحق أنه يمكن 


واحد 


المؤلفين علل حدةء فهما جسمان لا" جسم | من أربعة أجزاء بأنْ يوضع جزءآن ويجنب 


00( واحد )- م2 ع). 
() المفردة (م). 


الجسم 

أحدهما ثالث وفوقه جزء آخر وبذلك يتحصل 
الأبعاد الثلاثة. وعل جميع التقادير فالمركب 
من جزئين أو ثلاثة ليس جوهرًا فردًا ولا جسمًا 
عندهم »2 سواء جوّزوا التأليف أم 3 


وبالجملة فالمنقسم في جهة واحدة يسمونه 
خطا وفي جهتين سطحًاء وهما واسطتان بين 
الجوهر الفرد والجسم عندهم » وداخلتان في 
الجسم عند الأشاعرة» والنزاع لفظي وقيل 
معنوي. ووجه التطبيق بين القولين علئ ما ذكره 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المطالع 
أن المراد إن ما يسمّيه كل أحد بالجسم ويطلقه 
هل يكفى في حصوله الإنقسام مطلقًا أو 
الإنقسام في الجهات الثلاث؟ فالنزاع لفظيء 
بمعن أنه نزاع في ما يطلق عليه لفظ الجسمء 
وليس لفظيًا بمعنئ أنّْ يكون النزاع راجمًا إلى 
مجرد اللفظ والإصطلاح لا في المعنئ انتهئ. 
وما عرفه به بعض المتكلّمين كقول الصالحية”") 
من المعتزلة الجسم هو القائم بنفسهء وقول 
بعض الكرّامية هو الموجودء وقول هشام”" هو 
الشيء فباطل لانتقاض الأوّل بالباري تعالئ 
والجوهر الفردء وانتقاض الثاني بهما وبالعرض 
أيضّاء وانتقاض الثالث بالثلاثة أيضًا عليل أن 
هذه الأقوال لا تساعد عليها اللغة.ء فإنّه يقال 
زيد أجسم من عمرو أي أكثر ضخامة وانبساط 
أبعاد وتأليف أجزاء. فلفظ الجسم بحسب اللغة 
ينبئ عن التركيب والتأليف.» وليس في هذه 
الأقوال تإثاء عن للقي :واه .ما ذهت- إل 
النّجَار والنَظام من المعتزلة أ 


من أن الجسم 


نأك 


مجموع أعراض مجتمعة» وأنّ الجواهر مطلقًا 
أعراض مجتمعة فبطلانه أظهر. 

فائدة: قال المتكلمون الأجسام متجانسة 
بالذات أي متوافقة الحقيقة لتركّبها من الجواهر 
الفردة»ء وأنها متماثلة لا اختلاف فيهاء وإِنّما 
يعرض الإختلاف لا في ذاتهاء بل بم"” 
يحصل فيها من الأعراي يقول القادر المختار. 
هذا ما قد أجمعوا عليه إلا النَطَامء فإنّه يجعل 
الأجسام نفس الأعراض» والأعراض مختلفة 
بالحقيقة» فتكون الأجسام علل رأيه أيضًا 
كذلك. وقال الحكماء بأنها مختلفة الماهيات. 

فائدة: الجسم المركّب لا شك في أن 
أجزاءه المختلفة موجودة فيه بالفعل ومتناهية. 
وأما الجسم البسيط فقد اختلف فيه. فذهب 
جمهور الحكماء إل أنه غير متألف من أجزاء 
بالفعل بل بالقوة» فإنّه متصل واحد فى نفسه 
كما هو عند الحسّ». لكنه قابل لانقسامات غير 
متناهية» علول معنول أنه لا تنتهى القسمة إلل حَدَ 
لكوك غابلذ التسية رهد كنول الجتكلمين 
أن الله تعالل قادر عل المقدورات الغير 
المتناهية مع قولهم بأنَ حدوث ما لا نهاية 
محال. فكما أن مرادهم أن قادريته تعالل لا 
تنتهي إلا حَدَ إلا ويصح منه الإيجاد بعد ذلك» 
فكذلك الجسم لا يتناهئ في القسمة إلى حَدٌ إلا 
ويتميّز فيه طرف عن طرف فيكون قابلاً للقسمة 
الوهمية. وذهب بعض قدماء الحكماء وأكثر 
المتكلمين من المحدثين إلى أنه مركب من 
أجزاء لا تتجزأ موجودة فيه بالفعل متناهية. 


)١(‏ فرقة من المرجئة القدرية أتباع صالح بن عمر الصالحي. والذي عدَّه ابن المرتضى في الطبقة السابعة من طبقات المعتزلة. 
وقد خالف الصالحي جمهور العلماء في كثير من الآراء» وزعم أن الإيمان هو المعرفة بالله فقط» والكفر الجهل به وأن 
الصلاة ليست عبادة» والإيمان وحده هو العبادة. وكانت للصالحية ضلا لات كثيرة . الفرق بين الفرق لا الملل والنحل 


5 طبقات المعتزلة 7# . 


(؟) هو هشام بن عمرو الفوطي الشيباني. ذكره ابن المرتضى في آخر الطبقة السادسة من المعتزلة. زعيم الفرقة الهشامية من 
المعتزلة. وكانت له ضلالات كبيرة في القدر وتحريف القرآن؛ بل كان ينكر كثيرًا مما ذكره القرآن. الفرق 159. الملل 
والتحل ؟لاء مقالاات الإسلاميين /مقة”37, التبصير 5لا طيقات المعتزلة .5١‏ 


(”7) مما (م). 


موده 


وذهب عق كماع" التكماء ادال 5 
والنّظام من المعتزلة إلى أنه مؤلئف 
تتجزأ موجودة بالفعل غير متناهية. 
البعض كمحمد الشهرستاني”' والرازي إل أنه 
متصل واحد في نفسه كما هو عند الحسٌ قابل 
لأقيانات. ‏ ماف 0ن 
وأصحابه إل أنه مركب من بسائط صغار 
متشابهة البعء كلّ واحد منها لا ينقسم كَكا أي 
بالفعل.» بل وَهْمَا ونحوهء وتألّفها إنما يكون 
بِالئّمامنَ والتجاور لا بالتداخل كما هو مذهب 
المتكلمين. وذهب بعض القدماء من الحكماء 
إلى أنه 57 من أجزاء موجودة بالفعل متناهية 
قابلة للإنقسام كالخطوط.ء وهو مذهب أبي 
البركات البغدادي )2 فإنهم ذهبوا إل تركب 
الجسم من السطوح والسطوح من الخطوط 
والخطوط من النقط. 


فائدة: اختلف في حدوث الأجسام وقدمها 
فقال الملَيّون كلهم من المسلمين واليهود 
والنصارئّ والمجوس إلى أنها محدّثئة بذواتها 
وصفاتها وهو الحق. وذهب أرسطو ومن تبعه 
كالفارابي وابن إل أنها قديمة بذواتها 
وصفاتها. قالوا الأجسام إِمّا فلكيات أو 
عنصريات. أمّا الفلكيات فإنها قديمة بموادّها 
وصورها الجسمية والنوعية وأعراضها المعينة من 


من أجزاء لا 


وذهب 


وذهب 


| : .6 
الأشكال والمقادير إلا الحركات والأوضاع 
المشخّصة فإنها حادثة قطعًا. وأا مطلق الحركة 
والوضع فقديمة أيضًا وأمًا العنصريات فقديمة 
يموادّها وبصورها الجسمية بنوعها لأنْ المادة لا 
تخلو عن الصورة الجسمية التي هي طبيعة 
واحدة نوعية لا تختلف إلا بأمور خارجة عن 
حقيقتها فيكون نوعها مستمر الوجود بتعاقب 
أفرادها أزلاً وأبدّاء وقديمة بصورها النوعية 
بجنسها لأنَ مادّتها لا يجوز خلوها عن صورها 
النوعية بأسرهاء بل لا بد أنْ تكون معها واحدة 
منهاء لكن هذه متشاركة فى جنسها دون ماهيتها 
النوعية» فيكون جنسها مستمر الوجود بتعاقب 
أنواعها. نعم الصورة المشخصة فيهما أي في 
الصورة الجسمية والنوعية والأعراض المختصة 
المعينة محدّثة» ولا امتناع في حدوث بعض 
الصور النوعية. أرسطو من 
الحكماء إل أنها قديمة بذواتها محدّئة بصفاتهاء 
وهؤلاء قد اختلفوا فى تلك الذوات القديمة. 
فمنهم من قال إنه جسم واختلف فيهء فقيل إنه 
الماءء» ومنه إبداع الجواهر كلها من السماء 
والأرض وما بينهماء وقيل الأرض وحصل 
البواقي بالتلطيف. وقيل النار وحصل البواقي 
بالتكثيف » وقيل البخار وحصلت العناصر بعضها 
بالتلطيف وبعضها بالتكثيف. وقيل الخليط من 


5 مه 0 
وذهب من تقدم 


دلق الأرجح أنه اتكساغوراس (- 3.م.). فيلسوف يوناني ولد قرب ازمير بتركيا اليوم» اتبع التفسير العقلي للوجود واعتبر 
الوجود يقوم على اتصال وانفصال الجواهر الموجودة بالفعل . وترجيحنا مردّه إلى إمكانية وفوع تصحيف في الإسم . كرم, 


الفلسفة اليونانية» انكساغوراس 


(؟) هو محمد بن عبد الكريم بن أحمدء أبو الفتح الشهرستاني. ولد في شهرستان عام 4ا4+ه/ 87١1م.‏ وتوفي فيها عام 
4ه/ 58١1١م.‏ إمام في علم الكلام والأديان ومذاهب الفلاسفة. ولقب بالأفضل. له الكثير من المصنفات الهامة. 
الأعلام 5 : وفيات الأعيان 2547/١‏ مفتاح السعادة 2554/١‏ تاريخ حكماء الإسلام .154١‏ آداب اللغة /194؛ 


لسان الميزان 777/6. طبقات السبكي 9/8/5. 


زفق لاسو يوناني» ولد في ابديرا من نواحي ترافيه » عاصر سقراط . عاش في حدود عام 7ع اكلاق. م . نادى بأن الملذ 
ينقسم إلى ذرات يفصلها خلاء وهي دائمة الحركة ولا حصر لها . طبقات الأطباء والحكماء لإبن جلجل *7. طبقات الأمم 


05 اليعقوبي 5غ مختصر الدول 584؟. 


(4) هو هبة الله بن علي بن ملكا البغدادي» أبو البركات» المعروف بأوحد الزمان. ولد عام ٠44ه/‏ 87١1م‏ وتوفي ببغداد عام 


0ه/ 6م . طبيب» فيلسوف . كان يهوديًا 


ثم أسلم في آخر عمره . له الكثير من الكتب في الطب والمنطق والفلسفة . 


الأعلام طبقات الأطباء 2778/١‏ وفيات الأعيان 2197/1 تاريخ حكماء الإسلام 197. 


الحسمانى 


_ - 


كل شيء لحم وخبز وغير ذلك. فإذا اجتمع من 
جنس منها شيء له قدر محسوس ظُن أنه قد 
حدث ولم يحدث. إنما حدث الصورة التي 
أوجبها الإجتماع ويجي' في لفظ العنصر أيضًا. 
ومنهم مَنْ قال إنه ليس بجسمء واختلف فيه ما 
عو ' كقالك الثتزية من المجومن: الور .والائمة 
وتولّد العالم من امتزاجهما. وقال الحرمانيون''» 
منهم القائلون بالقدماء الخمسة النفس والهيولئ 

وقد عشقت النفس بالهيولى لتوقف كمالاتها على 


الهيولى فحصل من اختلاطها المكوّنات. وقيل 
هي الوحدة فإنها تحيّرت وصارت نقطظا 


واجتمعت النقط خطا والخطوط سطعًا والسطوح 
جسمًا. وقد يقال أكثر هذه الكلمات رموز لا 
يفهم من ظواهرها مقاصدهم. وذهب جالينوس 
إلى التوقف. نحكي أنه قال في مرضه الذي 
مات فيه لبعض تلامذته أكتب عني أني ما 
علمت أن العالم قديم أو محدث وأن النفس 
الناطقة هي المزاج أو غيره. وأما القول بأنها 
حادثة بذواتها وقديمة بصفاتها فلم يقل به أحد 
لأنه ضروري البطلان. 

فائدة: الأجسام باقية خلامًا للنّظَام فإنه 
ذهب إلل أنها متجددة آنا فآنًا كالأعراض. وإِنْ 


5ه 


المواقف وشرح الطوالع. 
الحسمانى: 
1061 

هو الشيء الحال في الجسم كما في شرح 
المواقف في المقصد الخامس من مرصد 
الماهية . 
الحعفرية : 
(عاعع5) ونزة 0 ول 

فرقة من المعتزلة أصحاب الجعفرين بن 
0 وابن حرب " وافقوا الإسكافية اق 
وزادوا عليهم أن في ساق الأهة من هو أكتر 

من الزنادقة والمجوس. وإجماع الأمة علي د 
الشرب خطأ لأنّ المعتبر فى الحَدّ هو النص. 
وسارق الحبة فاسق منخلع من الإيمان”*©. كذا 


أء7مصبمت) - لوأعخهح ,لإانلمظ8 


ال - (زاععة) 10111804 دام 


في شرح المواقف. 
الجحعل : 61 - 1011م 1001م ,لماوع 0 


001 201010 
بالفتح وسكون العين المهملة في اللغة 
الحكماء علول قسمين: جَعل بسيط. وهو جعل 


)١(‏ ويقال أيضًا الحرنانيون» فرقة من الصابئة أو فرقة من المجوس قالوا إن الصانع المعبود واحد وكثير واحد بالذات وكثير 
بالأشخاص . وقالوا بالتناسخ والحلول. وقد أخذوا مقالاتهم عن مجموعة من الفلاسفة القذماء أمثال عاذ يموس وهرمس 
وغيرهم. الملل والنحل 0708 وعن المجوس انظرء الملل والنحل 774. التبصير »١59‏ الفرق 357. ٠لالاء‏ أخبار 


الحكماء 751., الفصل .5"4/١‏ 


(؟) هو جعفر بن بشر بن أحمد الثقفي . ولد ببغداد وتوفي فيها عام 514ه/ مم . من كبار متكلمي المعتزلة . له آراء انفرد بها 


وعدة تصانيف. الأعلام 2157/17 تاريخ بغداد /ا/ 155. 


ز[فرف هو جعفر بن حرب الهمذاني . ولد ببغداد عام /الااه/ ولام . وفيها توفي عام اهم 6لم. تتلمذ على العلأف وأصبح 
من كبار متكلمي المعتزلة. له عدة كتب في الاعتزال وكانت له صلة بالخليفة العباسي الواثق. الأعلام ؟/ 171 تاريخ بغداد 


ما كك مروج الذهب 8/7 . 


(4:) من فرق المعتزلة أتباع محمد بن عبد الله الإسكافي الذي اقتدى بجعفر بن حرب. وقال إن الله قادر على ظلم الأطفال 
والمجانين وليس بقادر على ظلم العقلاء البالغين. وله آراء وأوهام كثيرة . التبصير 1/9. الملل والنحل يي الفرق بين الفرق 


.ا١ا/'؟‎ 


(45) من فرق المعتزلة أتباع الجعفرين : جعفر بن مبشر وجعفر بن حرب. قالوا إن فسّاق المسلمين أشر من اليهود والنصارى 


والمجوس والزنادقة مع أنهم موحدون في منزلة , 
الفرق لكل الملل والنحل 148 


بين المنزلتين أي لا مؤمن ولا كافر. وكانت لهم ضلالات. التبصير 8/ا. 


لاله 


العرة بواتره شين :ذلك "القونء :قلا يسلعي: إل 
نا وعدا ولا ركرن يقبي إلا مجم لا" قط 
وحاصله إخراج شيء من العدم إل الوجود. 
وقد أشير إليه في القرآن #وجعل الظلمات 
والنور#”'2. وجَعْل مركب وهو جعل الشيء 
شيئاء وأثره مفاد الهيئة التركيبية الحملية» أعني 
اتصاف الماهية بالوجود من حيث إِنْه غير مستقل 
بالمفهومية ومرآة لملاحظة الطرفين» وهو يتوسّط 
بين الشيئين فيستدعيى مجعولا ومجعولا إليه. 
فالإشراقيون ذهبوا إلا الأول فقالوا الفاعل 
يجعل نفس الماهية. والمشّائيون إل الثانى أي 
الجدا ‏ “المزلقي:. وقالرا. لقال يجفا المافة 
موجودةء كذا ذكر ميرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف فى الأمور العامة فى مقصد الماهية 
مدو 1 3 باشفذن علرن بسيننة 99 (الملن 
البسيط بوجوه. منها أنه يجب الإنتهاء إلى جَعلٍ 
بسيط متعلق بالوجود أو الإتصاف به إِذْ كل ما 
يفرض”" أنه مجعول فهو أيضًا في نفسه ماهية 
فيحتاج إلى الجََعْل وهلمٌّ جرًا. ومنها أن الوجود 
أمر اعتباري وكذا وجود الإتصاف. وأثر الجَعْل 
كما هو الظاهر أمر عيني . ومنها أنْ مصداق 
حمل الوجود في الواجب تعالئ الحقيقة من 
حيث هيء وفي الممكن الماهية من حيث 
إسنادها إلى الجاعل» فإذا فرض استغناؤها في 
نفسها عنه يصدق حمل الوجود عليها في مرتبة 
ذاتهاء فلا يكون الممكن ممكنًا. واستدل علئ 
حقيّة الجَعْل المؤلف بوجهين. الأول أن توسّط 
الجعل بين الماهية ونفسها غير معقول. ولا 


١ الأنعام/‎ 2022) 


الجَفْاف 


يخفئ أنه مبني عل عدم تصوير الجعل البسيطء 
إن الجعل المتوسط المتخلل بين الشىء ونفسه 
هو الجعل المؤلف لا الجعل البسيط. والثاني 
أن علّة الإحتياج في الممكن هي الإمكان وهو 
كيفية نسبة الوجود إلى الماهية» فيكون المجعول 
الماهية باعتبار الوجود لا الماهية من حيث 
هي. ولا يخفئ أن الإمكان علّة لاحتياج 
الماهية باعتبار الوجود لا لاحتياجها مطلتًاء فلا 
يلزم رفع احتياجها من حيث هي. كيف ولها في 
كل مرتبة إحتياج مع أن ما هو علّة الإحتياج هو 
الإمكان بمعنول مصداق الجغل وهو نفس 
الممكن. هكذا في حواشي السلّم. وإن شئت 
الزيادة علئ هذا فارجع إلى حواشي الزاهدية 
على شرح المواقف”*'. 
جغشباط آى: ط5ل[1'07) نح -)و0-ةاعع2ل 
(علا! 772015) برا اهوط-ه(عو0/ - (طأاصمجد 
0 0 - و(ه6 

إسم شهر من أشهر تقويم الترك”” . 
جفا: 
م200 

كلمة عربية أصلها جفاء.ء أي الجفاء. 
وعند الصوفية : هو الغطاء الذي يححب قلب 


السالك عن المعارف والمشاهدات التى كان بها 
0 


76711 - 106255 ,بع0151]3270آ 


الحفاف : 56/276556 - 2110167 ,ددع1213:0 
0110116 


بالفتح وتخفيف الفاء وهو مقابل البلة وقد 


(4) حواشي الزاهدية على شرح المواقف لمحمد زاهد بن محمد أسلم العلوي مير زاهد (- مجهول) علّق فيها على الموقف 
الثاني في الأمور العامة من شرح المواقف لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 5١41ه).‏ 


(5) جنفا نزد صوفيه يوشانيدن دل سالك است از معارف ومشاهنات كه او را بدان ها ثربيت مى كردند. 


الجفر 

الجَفْر : ,عتدادة عط عمتلاء؛ ,ه انث 
أءطقطملة عط ذه كتعاع! عطا 1ه 5عمعمعاعة 
أ لو عط 11نا عتنطدةظ اأعتلعدم مغ مط عمد 
:17(ءنله "| 6016م عل 1ك - 50110 عط 

اء اعطعزماه '! عل دعجاعا دعل عع2رعل50 

2 فلنوكلاز «أمعندي [ “زع تراناعل دع 607727116711 
6 ,,01175[ 465 111 


بالفتح وسكون الفاء هو علم يبحث فيه 
عن الحروف من حيث هي بناء مستقل بالدلالة» 
ويسمّل بعلم الحروف وبعلم التكسير أيضًا. 
وفائدته الإطلاع عل فهم الخطاب المحمّدي 
الذي لا يكون إلا بمعرفة علم اللسان العربي. 
هكذا يستفاد من بعض الرسائل. ويعرف من هذا 
العلم حوادث العالم إل انقراضه. قال السيّد 
السّند في شرح المواقف في المقصد الثاني من 
نوع العلم: الجفر والجامعة كتابان لعليّ كرّم الله 
وجهه قد ذكر فيهما علئ طريقة علم الحروف 
الحوادث التي تحدث إل انقراض العالم. 
وكانت الأئمة المعروفون من أولاده يعرفونهما 
ويحكمون بهما. وفي كتاب قبول العهد الذي 
كتبه علي بن موسل رضي الله عنه إلى 
المأمون'؟ بعد أن وعد المأمون له بالخلافة 
أنّك قد عرفت من حقوقها ما لم يعرفه آباؤك 
فقبلت منك عهدكء إلا أنّ الجفر والجامعة 
يدلان عل أنه لا يتم. ولمشايخ المغاربة نصيب 
من علم الحروف ينتسبون فيه إلئ أهل البيت. 
ورأيت أنا بالشام نظمًا أشير فيه بالرموز إلى 
أحوال ملوك مصر وسمعت أنه مستخرّج من 
ذينك الكتابين انتهول . 


كه 


الجلاء : 01 ,8211131106 
,70701/72011071 ,22141 - 21017 تناع تأقطة ا 
0 

الكخل و الضّياء . وفي اصطلاح 
د 0 هو ظهورٌ الذّات القّدْسِيّة لذاته 
في ذاتِه في تغُيبناته» كذا في كشف اللّغات”"' . 
الحُلآب : 


06 06 نوه عمناق 


أعثلا - تعخوجاء5ه:؟ طخاما نقعمه1] 


بالضم وتشديد اللام عند الأطباء هو 
العسل المطبوخ في ماء الورد”” 
وقد يتخذ بالسّكر. وقد يطلق 


حتل يتقوم ' 


علئ المنضج كذا 


في بحر الجواهر. 
الحلب : ءالع2201 - عونامط معومط) 


700000 


عند المنجّمين هو وجودُ كوكب مذكر في 
نصف نهار الفلك ووجود كوك مؤّنث في 
نصف الليل» ويجي' في لفظ الحيّر». 
الخلال: ,ععمءء تمعةط1 ,ووعماوء1 0 
- (0ل60)) لعنواعدءا عطا تناملمعامة 
©] قلاع 5212710 ,©©1(ع 777087111 قلا 00707106 
زبياء121) 1/6:6,6آ1 

بالفتح وتخفيف اللام في اللّغة بزرككي كما 
في المنتخب. وأيضًا احتجابٌ الذّات بتعيّنات 
الأكوان» ولكلّ جمالٍ عدَّةُ وجوه من الجلال 
كذا في كشف اللّغات. وفي اصطلاح الصوفية 
معناه: إظهارٌ استغناءء المغشوقي عن عِشْقٍ 
العاشّق. وذلك دليلٌ علئ قَنَاءٍِ وجودٍ وغرور 

وإظهار عجزه. وبقاءء ظهورٍ المعشوق 


)١(‏ هو عبد الله أبو العباس المأمون بن الرشيد. ولد ببغداد عام ١٠1١ه»ء‏ وتوفي بطوس أثر حمّى أصابته عام 4١17ه.‏ الخليفة 
العباسي . تولى الإمارة قبل أن يصبح خليفة . كان معتزلي المذهب. وحارب كثيرًا وحقق انتصارات عظيمة . وفي عهده 
ظهرت محنة القول بخلق القرآن. الطبري /٠١‏ 25070 المقريزي 2447/١‏ الفخري 2197 تاريخ بغداد 2187/1١‏ الكامل 


5 الأعلام 17/4 . 


زفق سرمه وروشنائي ودر اصطلاح صوفيه جلاء ظهور ذات قدسيه است لذاته في ذاته في تعييناته كذا فى كشف اللغات 


© وَرُةَ (م). 


شق نزد منجمان بودن كوكب مذكر است در نيمه روزي فلك وبودن كوكب مؤنث است در نيمه شبي وسيجيئ في لفظ الحيز. 


هله 


بحيث يحضّل للعائيق اليقينُ بأنه هو. كذا في 
بعض الرسائل(''. وفى الإنسان الكامل الجلال 
عبارة عن ذاته تعالئ 5 فى أسمائه وصفاته 
كما عن عليث: هذا عله الاجمالت وأا علخ 
الفصيل ‏ قإن" الجلال: عيارة عن نه :المقلة 
والكبرياء والمجد والسّناء وكل جمال له فإنَ 
قذة ليزه إستترة خلال كما انكل حلل له 
فهو في مبادي ظهوره علئ الخلق يسمّئ جمالاً. 
ومن ههنا قيل إِنَّ لكل جمال جلالاً ولكل 
جلال جمالاً» وإِنَ'" بأيدي الخلق لا يظهر لهم 
من جمال الله إلا جمال الجلال أو جلال 
الجمال. وأما الجمال المطلق والجلال المطلق 
فإنه لا يكون شهوده إلا لله وحدهء فإنّا قد عبرنا 
عن الجلال بأنّه ذاته باعتبار ظهوره في أسمائه 
وصفاته كما هي عليه له في حقّهء ويستحيل هذا 
الشهود إلا له. وعبرنا عن الجمال بأنّه أوصافه 


العلئ وأسماؤه الحسنول» واستيفاء أوصافه 
وأسمائه للخلق محال. وفي حواشي شرح 
العقائد النسفية”” فى الخطبة: الجلال صفة 
القهر. ويطلق الجلال أيضًا علل الصفات 


السلبية مثل أنْ لا يكون الله تعالى جسمًا ولا 
جسمانيًا ولا جوهرًا ولا عرضًا ونحو ذلك من 
السوالب. ويقول في كشف اللّغات: ويقالٌ 
أيضًا للصّفاتِ الباطنيّة للحقٌّ تعالى صفاتٌ 
الجلالِ. ولصفات الظّاهر صفاتٌُ الجمال. وفي 
اصطلاح المتصوفة: الجَلالٌ احتجابٌ الحقٌّ عن 


55 
البَصَائِر والأَئ أله ليه اعد 
لنصائر والابصارء لانه حد من سوى الله 
يَرى ذاتّه المطلقة2' . 

لفظ المحّة. 


ومما يناسب هذا يجئْ فى 


الجَلّد: 


1121171271 م] ,011 11هأاءعوه ]1 


- 120اعع1138 ,رمماعع110آ1 


ليس بمخصَ ف ا كن ف د عالط ع 
الرجم» كذا في اصطلاحات السيّد الجرجاني. 


الجلواز: 
اع 500 اترعع0 ععتأمم عل اترعع 1ك 

بالكسر: صاحبٌ العمل وصاحب الجلخ 
(الدولاب» والشرطي السّري. والقائَدٌُ. كما في 
كشف اللّغات. ويقول في مدار الأفاضل: جلواز 
معرّبة من جلوبز بفتح الباء الفارسية ومعناه: قَائِدٌ 
وظاليم ومرافِق القاضيء ووردت أيْضًا بالباء 
العريا الور 0 بوني الستر السارين هن 
الفقهاء أمين القاضي أو الذي يسمّل صاحب 
المجلس. وفي اللغة الشّرطي والجمع جّلاويز 
وجَلاوزة. 


- أمع38 أع7عه5 ,لتقطوعء2011 


الحم : - 191200197 2 الامطات عمتل لظ 


6 30115 عأطناء 1771171 
عند أهل العروض اجتماع العقل والخرم 
في عنوان الشرف وبعض رسائل العروض 


زلرق جلال احتجاب ذات است بتعينات اكوان وهر جمالي جلالها دارد كذا في كشف اللغات . ودر اصطلاح صوفيه بمعني اظهار 
استغناي معشوقست از عشق عاشق وآن دليل بفناء وجود وغرور عاشق بود واظهار ب بيجاركي او وبقاي ظهور معشوق است 
جنانكه عاشق را يقين شود كه اوست كذا في بعض الرسائل . 

(5) وإنما (م). 

زقرفق لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ١ه)‏ حاشية أحمد بن موسى الشهير بخيالي (- مها 0 
مصطفى القسطلاني د داعوه). وحاشية عصام الدين إبراهيم بن محمد الإسفراييني (- ه94ه)... كشف الظئون 
؟/ 8غ١١14-1١1١.‏ 

(:) ودر كشف اللغات ميكويد ونيز صفات باطن حق تعالل را جلال كويند وصفات ظاهر را جمال. ودر اصطلاح متصوفه 
جلال احتجاب حق است از بصائر وابصار جه هيج از ما سوى الله ذات مطلق او رانه بيند. 

)2 عمل دار وجرخ كير وشحنه وسرهتكك كما في كشف اللغات . ودر مدار الافاضل كويد جلواز معرب جلويز بفتح باء فارسي 
بمعني سرهتكك وظالم وبيادة قاضي وبباي تازي نيز آمده انتهئ. 


الجمّار الثلاث 


العربي» إل أنه ذكر فيهما الجَمّم بفك الإدغام . 
وفي كنز اللغات الجم بالفتحم: ترك ركوب 


الخَيْلء والمناسبة بين المعنى اللغوي 
والاصطلاحي أظهر”'"'. وفي المنتخب: الجَمَ 


بفتحتين عَدَمّ وجودٍ شُرْقَة للعَمَارَةا"2. والمناسبة 
بين |! ني تنكل ظاهرة. 

الحمّار الثلاث : ,لناهة) وتعطامع ععغط) عط 
5أ10 دآ - (لأطقط لمة رتعأع تفط 


أه 1676ع 70م ,07726) 07067115 كددمط تمه 
زع 0 أطوم[ 


عند الصوفية عبارة عن النفئس والطبع 
والعادة ويجي في لفظ الحج. 


الحماعة : - صقاء ,تإاعاء50 ,نأل اسم 
انملك ,616اع0د بمهاإطاعء|لمء ,01016 اساستودررم) 


لغةّ فِرْقَةٌ يجتمعون. والفقهاء يريدون بها 
صلاة الإمام مع غيره ولو صبيًا يعقل.» فهي 
مجارٌ أو حقيقةٌ عُرفية» وهي سُنََّ مؤكدة كذا في 
جامع الرموز. وعند أهل الرمل هي اسم لشكل 
[مخصوص]”" صورته هكذا 32 . 


الحمّال : 8641:16 - لإااللوع8 


بالفتم وتخفيف الميم في اللغة الفارسيّة 
بمعنى خوب شدن وجمالٌ الصورة والسيرة . 
كما في المنتخب. وفي بحر الجواهر الجمال 
طق اسار سكير احدهما التممان: الذى عرف 
5 'الكبيون مث سشاءاللوة نولية العلمض 
وغير ذلك مما يُمكن أَنْ يكتسبء. وهو علئ 
قسمين: ذاتي وممكن الإكتساب. وثانيهما 


عام 


الجمال الحقيقي وهو أنْ يكون كل عضو من 
الأعضاء علئ الفصل ما ينبغي أنْ يكون عليه من 
الهيئات والمزاج انتهئ. والجمال في اصطلاح 
الصوفية: عبارة عن الالهام الواردٍ علئ قلب 
السّالك من عالم الغيب. وأيضًا بمعنئ: إظهار 
كمالٍ المعشوق من العشق - وطلب - العاشق. 
كذا في بعض الرسائل'". وفي شرح القصيدة 
الفارضية: الجمال الحقيقى صفة أزلية لله تعالئ 
شاهده في ذائه أزلاً امشاهدة-عليية قاراف أن يرا 
في صنعه مشاهدة عينيهء فخلق العالم كمرآة 
شاهد فيه عين جماله عيانا ويجي' في لفظ 
الفحة: "ون الأتاك الكامل عمال الله سالك 
غازة عق أوضنافة العلئى وأسمائه الحسنول هذا 
على العموم. وأما علئ الخصوص فصفة الرحمة 
وصفة العلم وصفة اللطف والنعم وصفة الجود 
والرزّاقية والخلاقية وصفة النفع وأمثال ذلك 
فكلها صفات جمال. ثم صفات مشتركة لها 
وجه إلئ الجمال ووجه إلئ الجلال كاسم 
الربّء فإنه باعتبار التربية والإنشاء إسم جمال» 
وباعتبار الربوبية والقدرة إسم جلال» ومثله إ 
الله وإسم الرحمن» بخلاف إسمه الرحيم فإنه 
إسم جمال. 

إعلمُ أنْ جمال الحق وإِنْ كان متنوعًا فهو 
نوعان. النوع الأول معنوي وهو معاني الأسماء 
والصفات.» وهذا النوع مختص بشهود الحق 
إِيَاه. والنوع الثاني صوري وهو هذا العالم 
المطلق المعبّر عنه بالمخلوقات على تفاريعه 
وأنواعه» فهو حسن مطلق إلهي ظهر في مجال 
إلهية سميت تلك المجالي بالخلقء» وهذه 


كنكره شدن عمارت. 
(4:) صورته هكذا (- م). 


9م وجمال در اصطلاح صوفيه عبارتست از الهام غيبي كه بردل سالك وارد شود ونيز بمعني اظهار كمال معشوق از عشق وطلب 


عاشق آيد كذا فى بعض الرسائل . 


اناه 


التسمية لها''؟ من جملة الحسن الإلهي والقبيح 
من العالم كالمليح منهء باعتبار كونه مَجلى 
الجمال الإلهي باعتبار تنوّع الجمال» فإن من 
الحسن أيضًا إبراز جنس القبيح عل قبحه لحفظ 
مرتبته من الوجودء كما أن من الحسن الإلهي 
هو إبراز جنس الحَسّن علئ وجه حُسْنه لحفظ 
مرتبته من الوجود. 


واعلمٌ أيضًا أن القبح في الأشياء إنما هو 
بالاعتبار لا بنفس ذلك الشيءء فلا يوجد في 
العالم قبيح إلا بالاعتبارء فارتفع حكم القبيح 
المطلّق من الوجودء فلم يبق إلا الحُسْن 
المطلق.» إذ قبح المعاصي إنما ظهر باعتبار 
النهي» وقبح الرائحة المنتنة إِنْما هو باعتبار من 
لا يلائمها طبعه. وأما هي فعند الجعل ومن 
يلائم طبعه لها من المحاسن. والإحراق بالنار 
إنما قبيح باعتبار من يهلك فيهاء وأما عند 
السمندل وهو طير لا يكون حيوته إلا في النارء 
فمن غاية المحاسن: فكل ما خلق ليس قبجحا 
بل مليح بالأصالة لأنّه صورة حُسّنه وجماله. ألا 
ترئ أن الكلمة الحسنة فى بعض الأحوال تكون 
نيضة ريمن الأعتازات: وهي .قن تمه سية؟ 
فعلم أن الوجود بكماله صورة حُسْنه ومظهر 
جماله. وقولنا إن الوجود بكماله يدخل فيه 


والأول والآخر والظاهر والباطن.» والقول 
والفعل والصورة والمعن. 


إعلمُ أن الجمال المعنوي الذي هو عبارة 
عن أسمائه وصفاته إنما اختصٌ الحق بشهود 
كمالها على ما هي عليه. وأما مطلق الشهود لها 
فغير مختص بالحق لألّه لا بُدَ لكل من أهل 
المعتقدات في ربّه اعتقاد أنه علئ ما استحقه من 


)١(‏ معناها: الجرح الجاف. 


الجَنع 
أسمائه وصفاته أو غير ذلك. ولا بدّ لكل من 
شهود صورة معتقدة» وتلك الصورة أيضًا صورة 
جمال الله.ء فصار ظهور الجمال فيها ظهورًا 
صوريًا لا معنويّاء فاستحال شهود الجمال 
المعنوي بكماله لغيره تعالئ . 


الحمرة: - اقتطاصة يعاناكيام رعاعمستائهت 
الااكلام 1110م 


بالفتح وسكون الميم في اللّغة آتشك» 
وهي حبّات تظهر إِمّا متفرقة أو مجتمعة مع ألم 
شديد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة من البدن 
ويعمق في اللحم كذا في بحر الجواهر. وفي 
الموجز: الجمرة والنار الفارسية يقال لكل بثر 
أكّال منفط محرق محدث للخشكريشة”'". وربما 
خصت النار الفارسية بما كان بثرًا من جنس 
النملة فيه سعى وتنفط من مادة صفراوية قليلة 
التعفّن 5-0 والجَمْرة ما يسوّد الجلد من 
غير رطوبة وتكون كثيرة السواد غليظة غامضة 
قليلة البثر. 
الجمع : ,لامك ,رعاممعم 01 عمناه0 0 

6 6منا770) - 101طنا ملهكناام ,تناك رممل16ل20 
أعاتلتام ,501711116 ,000111011 ,عءألا0/ ,تامع 


الجميع ‏ وجماعة الناس. ومصدرٌ بمعنل ضُْ 
الأشياءء وجمع الإسم الواحد. والنخل الوافر 
الثمر. كما فى المنتخب””. وعند المحاسبين 
هو زيادة عدد عليل عدد آخر وما حصل من تلك 
الزيادة يسمل مجموعًا وحاصل الجمع . وفي 
تقييد العدد بالآخر إشارة إل أنه لا بد من 
التغاير بين العددين حقيقة. كأنْ يكون أحدهما 
خمسة والآخر ستة؛ء لا أنْ يكون كل منهما 
خمسة مثلاً إِذْ حيائذ لا يسمّل جمعًا بل 


إفوة بمعني همه وكّروه بردم وكرد آوردن واسم واحد را جمع كردن ونخل بسيار بار كما في المنتخب. 


8 
تضعيفًاء هكذا يفهم من شرح خلاصة الحساب. 
وعند أهل البديع هو من المحسّنات المعنوية 
وهو أنْ يجمع بين شيئين أو أشياء في حكم 
كقوله تعالول: #المال والبنون زينة الحيوة 
الدنيا4”' جمع المال والبنون في الزينة كذا في 
الإتقان 00 وعند الأصوليين لي ء هو 
أنْ يجمع بين الأصل والفرع لِعلّةَ مشترٌ كة بينهما 
ليصح القياس» ويقابله الفرق وهو أنْ يفرّق 
بينهما بإبداء ما يختصٌ بأحدهما لكلا يصحٌ 
القياس كذا في شرح المواقف في المقصد 
السادس من مرصد النظرء وتلك العلة المشتركة 
تسمل جامعًا كما مَرَّ في لفظ التمثيل. 
المنطقيين هو كون المعرّف أي بالكسر بحيث 
يصدق على جميع أفراد المعرّف أي بالفتح, 
ويسمّئ بالعكس والإنعكاس أيضًا كما يجيء 
وذلك المعرّف أي بالكسر يسمّل جامعًا 
ومنعكسّاء وبهذا المعنئ يستعمله الأصوليون 
والمتكلّمون وغيرهم في بيان التعريف. ويطلق 
على معنّى آخر أيضًا يجي' ذكره في لفظ 
المغالطة . 

وعند النحاة والصرفيين هو إسم دل علئ 
جملة آحاد مقصودة بحروف مفردة بتغيّر ماء 


تكون جملة أو متفرقة فيشتمل أسماء العدد 


ورجل ورجلان وأسماء الأجناس كتمر ونخل» 
فإنها وإِنْ لم تدل عليها وضعًا فقد تدل عليها 
استعمالاً وأسماء الجموع كرهط ونفر. وبإضافة 
الجملة إليها خرجت الواحد والإثنان ورجل 
ورجلان وبقيت البواقي. وقولنا مقصودة أي 
يتعلق بها. القصد في ضمن ذلك الإسم. وقولنا 
بحروف مفردة أي بحروف هي مادة لمفرده أي 
لواحده كما هي مادة له أيضًا. فالقصد والدلالة 
بحروف المفرد بمعنيل المدخلية لحروف المفرد 
فيه لا الإستقلال. إِذْ الهيئة لها أيضًا مدخل في 


(0) الكهف/ 45. 


"لاه 


الدلالة. والمراد بحروف مفرده أعمّ من حروف 
مفرده المحقّق كما في رجال» ومن حروف 
مفرده المقدّر كما في نسوة فإنه يقدّر له مفرده لم 
فإن فعلة من الأوزان المشهورة للجمع لمفرد 
عل فُعال بضم الفاء. فبقولنا مقصودة خرجت 
أسماء الأجناس إذا قُصد بها نفس الجنس لا 
أفراده. وإذا قصد بها الأفراد استعمالاً فخرجت 
بقولنا بحروف مفرده. وخرج بقولنا بحروف 
مفرده أسفاء الجموع وأسماء العدد أيضًا 

فإِنْ قيل لم يقدر المفرد في نحو إبل وغدم 
وقوم ورهط لتدخل في الجمع كما قدّر في 
نسوة. قيل لعدم جريان أحكام الجمع فيها بل 
المانع متحقق وهو جريان أحكام المفرد فيها 
بخلاف نحو نسوة. وبالجملة فنحو نسوة ورجال 
لما كان علل أوزان الجموع واستعمالها في 
التأنيث والرّدَ في التصغير إلئ الأصل وامتناع 
النسبة ومنع العسرت عند تحقق منتهل الجموع 
اعتبر له واحد محقق أو مقدر. وأما نحو إبل 
وغنم وخيل ونحوها من أسماء الجموع. فلمًا 
لم يكن له أحكام الجمع بل أحكام المفرد لم 
يعتبر له واحد لا محقق ولا مقدر. فإن نحو 
ركب مثلاً وإنْ وافق الراكب في الحروف لكن 
الراكب ليس بمفرد له بل كلاهما مفردان» 
بدليل جريان أحكام المفرد فيهما من التصغير 
وكون الركب علل غير صيغ القلة وعود ضمير 
الواحد إليه ونحو ذلك. وهكذا الحال في نحو 
ثمر مما الفارق بينه وبين واحده التاءء فإنه اسم 
جنس الا جبيع وإليه وقال 
الأخفش أسماء الجموع التي لها آحاد 
تراكيبها جمع فالركب جمع راكب. 

وقال الفرَّاء وكذا أسماء الأجناس. كتمر 
فإنه جمع تمرة. وأما إسم جمع أو جنس لا 
واحد له من لفظه نحو إبل وغنم فليس بجمع 


ذهب سيبويه. 


يروفك 


علئ الإتفاق بل الإبل إسم جنس والغنم | 
جمع. ثم الفرق بينهما أنْ إسم الجنس يطلق 
على القليل والكثير أي يقع علئ الواحد والإثنين 
فصاعدًا وضعًا بخلاف إسم الجمع. إن قيل 
الكَلِمُّ لا يقع علئ الكلمة والكلمتين وهو جنس. 
قيل ذلك بحسب الإستعمال لا بالوضع على أنه 
لا ضير في التزام كون الككلم إسم جمع وقد مَرّ 
أيضًا في لفظ إسم الجنس. ثم إضافة حروف 
إل مفرده للجنس أي بجميع حروف مفرده 
كرجال أو بعضها كسفارج في سفرجل وفرازد 
في فرزدق. وقولنا بتغيّر ما أي أعم من أن 
يكون التغير بزيادة كرجال جمع رجل وكما في 
الجمع السالم أو نقصان ككتب جمع كتاب أو 
اختلاف في الحركات والسكنات كأسد جمع 
أسدء ومن أنْ يكون حقيقة كعامة الجموع أو 
حكمًا كما في قُلكِ وهيجان حيث يتّحد فيهما 
الواحد والجمع حرفًا وهيئة» لكنه اعتبر الضمة 
في فلك والكسر في هيجان في حال الجمع 
عارضيتين"'.ء وفي حال الإفراد أصليتين» 
فحصل التغير بهذا الإعتبار. 
الْتقَسِ 

الجمع نوعان صحيح ويسم سالمًا وجمع 
السلامة أيضًا ومكسر ويسمّئ جمع التكسير. 
فجمع التكسير ما تغيّر بناءٌ واحده أي من حيث 
نفسه وأموره الداخلة فيه كما هو المتبادّر 
بخلاف جمع السلامةء فإن”" تغير بناة واحده 
بلحوق الحروف الخارجة فتغيّر نحو أفراس 
باعتبار الأمور الداخلة حيثك عرض للفاء 
السكون وصيرورته حرقًا ثانيًا بعد أنْ كان أولأء 
والفصل بين الراء والسين بعد أنْ كانا متصلين 
وليس كذلك تغير نحو مسلمون لبقاء بناء مفرده 


المع 
والتصحيح إنما هو باختصاص التكسير بالتغير 
بالأمور الدخلةء هكذا ذكر المولوي عصام 
الدين في حاشية الفوائد الضيائية وفيه إشارة إلى 
جواز إطلاق جمع التصحيح علئ الجمع 
السالم. ثم قال والأوجه أنْ يقال المراد التغيّر 
بغير إلحاق الواو والياء والنون والألف والتاءء 
بل لا حاجة إلول مثل هذه التكلفات أصلاً إِذْ فى 
الجمع السالم لم يض يتا المفرة. اسل “فإن 
البناء وهو الصيغة لا يتغيّر بتغيّر الآخر فإِنَ رجلاً 
ورجل ورجل بناة واحد وقد سبق ذلك في بيان 
تعريف علم الصرف في المقدمة. ثم المتبادر من 
التغيّر تغيّر يكون بحصول الجمعية فلا ينتقض 
بمثل مصطفون فإنَ تغير الواحد فيه يلزم بعد 
حصول الجمعية. 


ثم لما عرفت في تعريف الجمع أن التغير 
أعمّ من الحقيقي» والاعتباري لم يخرج من 
تعريف جمع التكسير نحو فلك وهيجان. 
والجمع الصحيح بخلافه أي بخلاف جمع 
التكسير وهو تارة يكون للمذكّر وتارة للمؤنث. 
فالجمع الصحيح المذكّر ما لحق آخر مفرده واو 
مضموم ما قبلها أو ياء مكسور ما قبلها ونون 
مفتوحة نحو مسلمون ومسلمين جمع مسلم. 
والجمع الصحيح المؤنث ما لحق آخر مفرده 
ألف وتاء نحو مسلمات جمع مسلمةء ونحذف 
التاء من مسلمة لثلا يجتمع علامتا التأنيث. 


وأيضًا الجمع إِمّا جمع قلّة وهو ما يطلق 
علئ عشرة فما دونها إلئ الثلائة بطريق الحقيقة 
وإمّا جمع كثرة وهو ما يُطلق عل ما فوق 
العشرة إل ها لا نهاية له وقيل علن ثلاثة فما 
فوقها. ثم الجمع الصحيح كله ونحو أفلس 
وأفراس وأرغفة وغلمة جمع قلة. وما عدا ذلك 


وهو مسلم في التلفظ. فالفرق بين التكسير جمع كثرة. وإذا لم يجي للفظ إلآّ جمع القلة 


(1) عارضتين (م). 
(؟) فإنه (م). 


الجمع 
كأرجل أو جمع كثرة كرجال فهو مشترك بينهما. 
وقد يستعار أحدهما للآخر مع وجود ذلك الآخر 
كقوله تعالئ #ثلاثة قروء»#''' مع وجود أقراء. 
وقد يجعع 'الجمع ‏ ويسحئ جمع الجمع. يعني 
يقدر الجمع مفردًا فيجمع علل ما يقتضيه 
الأصول. أما في أوزان القلة ليحصل التكثير 
ولذلك قل جمع السلامة فيها. وفي جموع 
الكثرة الغرض من جمعها معاملتها معاملة المفرد 
ولذلك كثر فيه السّلامة رعاية لسلامة الآحاد. 
فمئال جمع التكسير أكالب جمع أكلب جمع 
كلب» وأناعيم جمع أنعام جمع نعم. ومثال 
جمع السلامة جمالاات جمع جمال جمع جمل» 
وكلابات جمع كلاب جمع كلب. وبيوتات جمع 
ثم اعلمْ أن جمع الجمع لا يطلق علئ 
أقل من تسعة كما أنْ جمع المفرد لا يطلق علئ 
أقل من ثلاثة إلا مجارّاء هكذا يستفاد من 
شروح الكافية كالفوائد الضيائية وغاية التحقيق 
والحاشية الهندية وشروح الشافية كالجاربردي. 


وعند الصوفية هو إزالة الشعث والتفرقة 
بين القِدّم والحَدّث لأله لما انجذب بصيرة 
الروح إلى مشاهدة جمال الذات استتر نور 
العقل الفارق بين الأشياء فى غلبة نور الذات 
القديمة»ء وارتفع التمييز 0 القِدّم والحَدّث 
لزهوق الباطل عند مجي؛ الحقٌّء وتسمّئ هذه 
الحالة جمعًا. ثم إذا أسبل حجاب العرّة على 
وجه الذات وعاد الروح إلئ عالم الخلق وظهر 
نور العقل لبعد الروح عن الذات وعاد التمييز 
بين الحدث والقِدّم تسمل هذه الحالة تفرقة. 
ولعدم استقرار حال الجمع في البداية يتناوب 
في العبد الجمع والتفرقة» فلا يزال يلوح له 
لائح الجمع ويغيب إلى أنْ يستقرٌ فيه بحيث لا 
يفارقه أبدًا. فلو نظر بعين التفرقة لا يزول عنه 


.778 البقرة/‎ )١( 
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نظر الجمعء ولو نظر بعين الجمع لا يفقد نظر 
التفرقة» بل يجتمع له عينان ينظر باليمنئ إلى 
الحقّ نظر الجمع وباليسرى إلئ الخلق نظر 
التفرقة» وتسمّل هذه الحالة الصححوٌ الثاني 
والفرق الثاني وصحو الجمع وجمع الجمعء 
وهي أعلئ رتبة من الجمع الصرف لاجتماع 
الضدّين فيها ولأن صاحب الجمع الصرف غير 
متخلّص عن شرك الشرك والتفرقة بالكلية. ألا 
ترئ أنْ جمعه في مقابلة التفرقة متميّز عنها وهو 
نوع من التفرقة»ء وهذه مشتملة عل الجمع 
والتفرقةء فلا تقابل تفرقة ولهذا سميت جمع 
الجمع . وصاحب هذه الحالة يستوي عنده 
الخلطة والوحدة ولا يقدح المخالطة مع الخلق 
في حالهء بخلاف صاحب الجمع الصرف فإنَّ 
حاله ترتفع بالمخالطة والنظر إلى صور أجزاء 
الكون. وصاحب جمع الجمع لو نظر إلى عالم 
التفرقة لم يَرَ صُوّر الأكوان إلآّ آلاتِ يستعملها 
فاعل واحدء بل لا يراها في البين فيجمع كل 
الأفعال في أفعاله وكل الصفات في صفاته وكل 
الذات في ذاته» حتيل لو 06 بشيء يراه 
النبخة فيه الكن ولج #منة «المكد: 
فتارة يكون هو صفة المحبوب وآلة علمهء وتارة 
يكون المحبوب صفة وآلة علمه وتصرفه كقوله 
سبحانه كنت له سمعًا وبصرًا ويدًا ومؤيدًا؛ وكما 
لا يتطرق الشّكر إل الصحو الثانى فكذلك لا 
تصيب التفرقة هذا الجمع لأن مظلعه 'أفق “الذات 
المجردة وهو الأفق الأعلئ.ء ومطلع الجمع 
الصرف أفق إسم الجامع وهو الأفق الأدنق. 


والجمع الصرف يورث الزندقة والإلحاد 
ويحكم برفع الأحكام الظاهرية» كما أن التفرقة 
المحضة تقتضي تعطيل الفاعل المطلق. والجمع 
مع التفرقة يفيد حقيقة التوحيد والتمييز بين 
أحكام الربوبية والعبودية. ولهذا قالت 


ونام 


المتصوّفة: الجمع بلا تفرقة زندقة والتفرقة بلا 
جمع تعطيل» والجمع التفرقة توحيدء 
ولصاحب الجمع أن يضيف إلى نفسه كل أثر 
ظهر في الوجود وكل فعل وصفة وأثر لانحصار 
الكل عنده فى ذات واحدة. فتارة يحكى عن 
خال_ هذا بوتارة امع تحال كذاك جد ولا” نعي يقولنا 


بعتا رمد ارح د كنا فى وترت النينة 
الفارضية . وفى كشي اللغات يقول: الجمعية 


في اصطلاح السّالكين إشارةٌ إلى الإنتيقال من 
مشاهَدّة الكل إلول الواحد. والتفرقة: عبارة عن 
تعلق القلب بأمور متعدّدة فيتضَنّت . وقيل: 
الجمعيةٌ (اجتماع الخاطر) هي أَنْ يصل الشّالك 
إلى مرتبةٍ المَحْو بحيث يغيبٌ عن حسّهٍ بالناس 
ويقولون أيضًا: الجمعٌ شهود الحقٌّ 
بدون الخلق. وجمع الجمع شهود الخلق قائمين 
ال 


جمع الجمع : لطن عطع 01 مامتا 


- (تللخمتورعة لطن لماصن عمسعطاعع) 


وبنفسه . 


عل نه براس؟] عل أتتين) عنمتاسة| عل تتماارلا 


]ان 50 )1 


قد عرفت معناه عند النحاة والصوفية قبيل 


هذا. 


جمع المسائل في مسكلة : 01 111011 لطاتررة") 
نك [أكامن | اناد ترصط) ملمملاوكن"؟ أحعتن ]الل ملا 
دمل عل لمحتو طسبت ) - (خطص1 )لك موحرم 
وع[أه مراوه وماسعنن|]أل كانم ةامر 


(كعنال أاكاون| دانم( كازن ]ا زكمترم اجر 


الجمْع مع التَقّسيم 
الجمع مع التفريق: ط]أا مانا 
مله «زم درل - (عصنامةا عتتمأاعطء) لمم لمعه 


(عنال11مات :1 عل متنجة]) 11071 د50 


في المطول. وفي الإتقان الجمع 
والتفريق والمآل واحد. وهو عند أهل البديع أنْ 
تدخل شيئين في معنى وتفرّق بين جهتي الإدخال 
كقوله تعالئ الله يتوقى الأنْفْسَ حين موتها»”") 
حكم التوفي ثم فرّق بين جهتي التوفي بالحكم 
بالإمساك والإرسال. أي الله يتوفى الأنفس التى 
تقبضص والتي لم تُفبض فيمسك الأولى ويُرسِل 
الأخرئ 

مع التفريق والتفُسيم: 11م «دنمنا 

(انام!] عاتاماعغط؟) مو[اكالاال له هلله تومعة 
116ل ة/) 5101ل أه 1(م0أللاتودةد 0060 1ل أنرل] - 


امام عل 


تفسيره د ا 
«يوم يأتِ لا كلم نفْسٌ | إل بإذنه4”” الآيات 
فالجمع في قوله لا تكلم نفس إلآ بإذنه لأنها 
متعددة معنلء إذ النكرة في سياق النفي تعم 
والتفريق في قوله فمنهم شقيَ وسعيد والتقسيم 
في قوله فأما الذين شقوا وأما الذين سعدواء 
وهذه البدائع كلها من المحسّنات المعنوية. 
هكذا يستفاد من الإتقان والمطول. 


الجمع مع التقسيم: 


الماكانقل عمخلن العلاولا 


كلل خالل ممتلوتا 
- ل اناما عماعطم) 


لما نان ل عل ارارم 


هكذا في المطول. وفي الإتقان الجمع 
والتقسيم وهو علد أهل البديع جمع متعدد في 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد جمعيت در اصطلاح سالكان اشارت از ان است كه از همه بمشاهده واحد يردازي. وتفرقه 
عبارتست از انكه دل را بواسطة تعلق بامور متعدده يراكنده سازي. وقيل جمعيت آنكه سالك بمرتبة محو رسد واورا شعور 


(5) الزمر/ 47. 
) هود/م .٠١6‏ 


جَمْع المؤتلف والمحُتلف داه 


حكم تحت حكم ثم تقسيمه أو العكس»ء أي 
تقسيم متعدّد ثم جمعه تحت حكم والأول كقوله 
تعالى : ؤثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من 
عبادنا فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم 
سابق بالخيرات2'”4. والثاني كقول الشاعر”") 
إذا حاربوا ضروا عدوهم 

أو حاولوا النفع في أشياعهم نفعوا 

إن الخلاق فاعلم شرّهاالبدع 

قسم في البيت صفة الممدوحين إلى ضَرَ 

الأعداء ونفع الأشياعء أي الأنصارء ثم 
جمعهما في الوصف الثاني أي في كونهما سجية 
حيث قال سجية تلك منهم. 


جَمْع المُؤتلف والمُخُتلف: عط 4ه «منمن] 
(عتناعةآ علتمأاعطة) أخمعوع آل عطا 200 عصدد 
ندرع 017/67 نال أء عأطواط تعد نال 110لا - 


زعلاو م7161 1791176) 


عند أهل البديع هو أنْ تريد التسوية بين 
الشيئين فتأتي بمعانٍ متالفة في مدحهماء وتروم 
بعد ذلك ترجيح أحدهما على الآخر بزيادة فضلٍ 
تخالف بمعنول التسوية كقوله تعالل #وداود 
وسليمان إذْ يحكمان في الحرث#”" الآية. 
سَويَ في الحكم والعلم وزاد فضلٌ سليمان 
بالفهم كذا في الإتقان. 


85 فاطر/‎ )١( 


الحملة : ,ععمعامءة عط بأعة عط ,تناد ع1 
2 6أط1ززعكتتت ”| ,501711716 هط - لأعدعمة عط 
075 كلل 16 ,عكم تتام 


بالضم لغة المجموع. وعند بعض النحاة 
هي الكلام. والمشهور أنها أعمّ منه فإنَ الكلام 
ما تضمن الإسناد الأصلى المقصود لذاته. 
والتعكلة ما اتفيون الإساد الأسان موا كان 
مقصودًا لذاته أَوْ لآ. ويجي' في لفظ الكلام. 


وشِبّه الجملة عندهم هو إسم الفاعل وإسم 
المفعول والصفة المشبهة وإسم التفضيل 
والمصدرء. فإنَ هذه الأشياء مع فاعلها ليست 
بجملة» بل مشابهة لها لتضمنها النسبةء» وكذا 
كل ما فيه معن الفعل نحو حسبك في قولنا: 
حسبك زيد رجلاء ونحو يا لزيد في قولك: يا 
لزيد فارساء هكذا يستفاد من الفوائد الضيائية 
وحواشيها وغاية التحقيق والعباب في بحث 
التمييز. ولا يبعد أنْ يجعل المنسوب أيضًا من 
شبه الجملة لأنَ حكمه حكم الصفة المشبّهة 
علئ ما صرح به في العباب. 

وللجملة تقسيمات: 


الجملة إما فعلية وهى ما كان صدرها 
فعلاً كقام زيد وكان زيد قائمّاء وإمّا إسمية وهي 


(؟) هو حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاريء أبو الوليد الباجي. توفي في المدينة عام 04ه/ 514م. صحابي 
جليل. شاعر مخضرم بين الجاهلية والإسلام. وكان شاعر النبي يكل عاش طويلاً. ويقال إنه عاش ستين سنة في الجاهلية 
ومثلها في الإسلام. وله مدائح كثيرة في حق النبي وصحابته . له ديوان شعر مطبوع. وكتب عنه الكثيرون. الأعلام ”/ هل11ا» 
تهذيب التهذيب 4”ء الإصابة 27751١‏ ابن عساكر 5/ 76 .١‏ معاهد التنصيص 0 خزانة البغدادي له 


الشعر والشعراء 6١5‏ . 
(") الأنبياء/ 8لا 


/الاهة 


وأقائم الزيدان» وإمًا ظرفية وهي ما كان صدرها 
ظرفًا أو الجار والمجرور فإنّه أيضًا ظرف 
اصطلاحًا نحو أعندك زيد.ء وأفى الدار زيد. 
وإمَا شرطية وهي ما تشتمل [علئ]"© أداة 
الشرط سواء كانت مركٌّبة من فعليتين نحو إِنْ 
كني أخرنك» أو من شرطيتين معتّى نحو: إن 
كان متئ كان زيد يكتب فهو يحرّك يده فمتل لم 
يحرك يده لم يكتب. وقولنا معتى إشارة إلى أن 
الشرط لا يجوز أن يكون جملة شرطية لفظا 
لأنهم لا يوالون بين حرفي الشرطء فإِنْ أرادوا 
ذلك أدخلوا كان وأسندوه إلول ضمير الشأن 
وجعلوا الشرطية خبره فيكون الجملة فعلية لفظًا 
وشرطية معنى . 


ثم المراد بصدر الجملة المُسند والمسند 
إليه أيّهما كان صدرًا في الأصل فلا عبرة بما 
تقدّم عليها من الحروف كهمزة الإستفهام 
والحروف المشبّهة بالفعل ونحو ذلك. فنحو 
أقام زيد فعلية وإِنَّ زيدًا قائم إسمية. وكذا نحو 
كيف جاء زيد وفريقًا كذبتمء وإِنْ أحد من 
المشركين استجارك فعلية» فإِنْ هذه الأسماء 
متأتحرة فى النية» هكذا يستفاد من المغنى 
والعبابية. ” إل أن «مناحت؟: المع الما بعد 
الشرطية قسمًا عل جدة. وقال: الصواب أنها 
من قبيل الفعلية. ومنهم من عَدٌ نحو أقائم 
الزيدان وهيهات العقيق من الفعلية لا من 
وقال في الضوء شرح المسبام ‏ 
والجمل أربع لأن المُسند والمسند إليه إمَا أن 
لم يعرض لهما ما يسلب عنهما صلاحية 
السكوت عليهما ويخرجهما إلى جملة أخرئ أو 
قد عرض لهما ذلك. والثاني هو الجملة 
الشرطية والأوّل إِمّا أن لا يكون المسند مؤخرًا 
عن المسند إليه لا لفظا ولا تقديرّاء أو يكون 
مؤخَّرًا عنه إمّا لفظا أو تقديرّاء والثاني هو 


الأمضيةة 


)١(‏ على (+ م). 


ال ل 


الجملة الإسمية نحو زيد قائم أو قائم زيدء 
والأول:!إما: أن نيد مسد 'المستد.«ظرت أو دما 
جرئ مجراه أؤْ لآء والثانى هو الجملة الفعلية 
نحو ضرب زيد وأقائم الزيدان وهيهات الأمر 
وغير ذلك». والأول هو الجملة الظرفية انتهئل. 
وقال الزمخشري الأصل أن يكون الجمل عل 
ضربين إسمية وفعلية وإليه ذهب إبِنُ الحاجب 
وصاحب اللّب وإبن مالك. وإليه ذهب صاحب 
الوافي حيث قال: وتنقسم الجملة إلئ فعلية ولو 
ظرفية أو شرطية وإل إسمية انتهئ. وتحقيق 
ذلك ما وقع في العباب من أن هذا التقسيم 
إقناعي لتفهيم المخاطب وإلا فهي علئ الحقيقة 
على ضربين فعلية وإسميةء إلآ أن الشرط لَمّا 
خالف الظاهر من حيث جري الجملة فيه مجرى 
المفرد في امتناعها من أنّْ تستقل بنفسها عدت 
مفردًا. والظرف لما كان فيه إضمار الفعل ملتزمًا 
وناب هو عن الفعل في احتمال ضميره زقافه 
مقامه صار في حكم ما ليس من الفعل في شيء 


انتهىل . 


فائدة: قد تكون الجملة محتملة للإسمية 
والفعلية والظرفية ومن أمثلته ما رأيته مُذّْ يومان. 
فإنَ تفسيره عند الأخفش والرَّجََاحِ بيني وبين 
لقائه يومان» وعند أبي بكر وأبي علي أمدٌ انتفاء 
الرؤية يومان. وعليهما فالجملة إسمية لا محل 
لها من الإعرابء ومُذْ خبر علئ الأول ومبتدأ 
على الثانى. وقال الكسائى وجماعة المعنل مُذْ 
كان تهان اقمل طرق لما ولها. وما يدها حمل 
فعلية خذف فعلها وهي في محل خفض. وقال 
آخرون المعنئ من الزمن الذي هو يومان ومُذْ 
مركبة من حرف الإبتداء وذو الطائية واقعة علئ 
الزمن وما بعدها جملة إسمية وحذف مبتدأها 
ولا محل لها لأنها صلة. 


الحملة 


التق لتقسيم الثانى 

الجملة إمّا خبرية أو إنشائية لأثّه إِنْ كان 
لها خارج 
فإنشائية » ويجى' فى لفظ الخبر والإنشاء. 


التقسيم الثالث 

الجملة إمّا صغرئ أوْ كبرئ» فالكبرئ هي 
الإسمية التي خبرها جملة نحو زيد قام أبوه 
وزيد أبوه قائم ' والصغرى هي المبنية على 
المبتدأ كالجملة المخبّر بها في المثالين. 
تكون الجملة صغرئ وكبرى باعتبارين نحو زيد 
أبوه غلامه منطلق. فمجموع هذا الكلام جملة 
كبرئ لا غير وغلامه منطلق صغرئ لا غير لأنها 
خبر وأبوه غلامه منطلق كبرئ باعتبار غلامه 
منطلق وصغرى باعتبار جملة الكلام» وهذا هو 
مقتضئ كلامهم . وقد يقال كما تكون در 
بالمبتدأ تكون مصدّرة بالفعل نحو ظننت زيدًا 
يقوم أبوه. وإِنّْما قلنا صغرئ وكبرئ موافقة لهم 
بالإضافة» لكن ربّما استعمل أفعل التفضيل 
الذي لم يَرِدْ به المفاضلة مطابقًا مع كونه 
مجرّدّاء فعلئ ذلك يتخرّجح قول النحويين. 
وكذلك قول العروضيين فاصلة كبرى وفاصلة 
صغرئ. وقد يحتمل الكلام الكبرئ وغيرها كما 
زيد فى الدار إِذّْ يحتمل تقديره استقر 


تطابقه أوْ لآ تطابقه فخبريةء وإلاٌّ 


ومستقر. 
التقسيم الرابع 

الجملة إِمّا أَنْ يكون لها محل من 
الإعراب أوْ لآء والجمل التي ليس لها محل 


)١(‏ الثانية: المعترضة (- م). 


ماه 


من الإعراب سبع. الأولئ الإبتدائية وتسمّئ 
المستأنفة أيضّاء وهو أوضح لأنّ الإبتدائية تطلق 
أيضًا عل الجملة المصدّرة بالمبتدأ. ولو كان 
لها محل.--ثم الجمل المستأنفة نوعان: أحدهما 
الجمل المفتتح بها النطق كقولك 0 0 
قائم» ومنها الجمل المفتتح بها السور. 

المشطعة مما لها أي الي قلع تمقها عاق 
لفظا أو معن . فالأول نحو مات فلان رحمه 
اللهء فإِنّ الجملة الدعائية متعلقة بالأولل من 
جهة المعنئ لا من جهة اللفظء إدّ لا رابط 
لفظيًا يربطها. والثاني نحو آوَّلم يروا كيف يبدأ 
الله الخلق ثم يعيده. فالرابط المعنوي مفقودء 
لأنَ إعادة الخلق لم تقع بعد فيقرروا برؤيتها مع 
أن الرابط اللفظي موجود وهو حرف العطف. 
ومن الإستئناف جملة العامل الملغئ لتأخخره نحو 
زيد قائم أظَنْء فأمًا العامل لتوسّطه نحو زيد 
أظن قائم فمن باب الإعتراض. ويخص أهل 
البيان الإستئناف بما كان جوايًا لسؤال مقذر. 
الثانية المعترضة ويجي”“2) ذكرها. الثالثة 
اوري وقتق الحيدة المشترة أيضا اومن 
القعلة اميه تنيت ها" تلد ل الفقة 
خرجت الجملة المفسّرة لضمير الشأن فإنها 
كاشفة لحقيقة المعنئ المراد بهء ولها محل 
بالإجماع لأنّها خبر في الحال أو في الأصلء 
وكذا خرجت الجملة المفسرة في باب 
الإشتغال. فقد قيل إنها تكون ذات محل وهذا 
القيد أهملوه ولا بُدَّ منه. وقال الشلوبين”" إن 
الجملة المفسّرة فهي بحسب ما تفسّرهء فهي في 
نحو زيدًا ضربته لا محل لهاء وفي نحو «إنا 
كل شيء خلقناه بِقَدَر4""© ونحو زيد الخبز يأكله 


0( هو عمر بن محمد بن عمر بن عبد الله الأزدي» أبو علي» الشلوبين أو الشلوبيني. ولد باشبيلية عام 7ه/ ككلام. وفيها توفي 
عام 745ه/ 17417م. من كبار علماء النحو واللغة. له العديد من المصنفات الهامة. الأعلام 0/ 77» وفيات الأعيان /١‏ 287 
إنياه الرواة لفلبضفرة معجم البلدان ,0 الديباج المذهب م20 كشف الظنون ٠2008‏ صفة جزيرة الأندلس 11١‏ 


(9) القمر/ 549. 


لاه 


بنصب الخبز في محل رفعء ولهذا يظهر الرفع 
إذا قلت آكله. وقد بيّنا أن جملة الإشتغال 
ليست من الجمل التي تسمّئ في الإصطلاح 
جملة مفسّرة وإن حصل فيها تفسيرء هكذا ذكر 
صاحب المغني. وقال في التحفة شرح 
المغني"'" وفيما ذكره نظر إِذْ التعريف المذكور 
غير مانع لصدقه علئ الجملة الحالية في قولك 
أسررت إلى زيد النجوى وما جزاء الإحسان إلآأ 
الإحسان. إِذْ هي فضلة كاشفة لحقيقة ما تليه 
من النجوى. فيلزم أنْ لا يكون لها محل من 
الإعراب. وأيضًا لا يخرج بقيد الفضلة الجملة 
المفسرة في باب الإشتغال في مثل قولنا قام زيد 
عمروًا يضربه لأنها ههنا مفسّرة للحال» وهي 
فضلة انتهئن. فعلئ هذا الجملة المفسّرة هى 
50 
محل أوْ لآ» ومن أنْ تكون فضلة أو غيرها. ثم 
قال صاحب المغني المفسّرة ثلاثة أقسام: مجرّدة 
من حرف التفسير كقوله تعالئ إن مثل عيسئ 
عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن 
فيكون4”' فخلقه وما بعده تفسير كيثل آدم لا 
باعتبار ما يقتضيه'” ظاهر لفظ الجملة من كونه 
قدّر جسدًا من طين ثم كُوَّنْء بل باعتبار 
المعنى» أي إِنْ شأن عيسئ كشأن آدم في 
الخروج عن مستمر العادة وهو التولّد بين 
أبوين» ومقرونة بأي كقول الشاعر: 

وترمينني بالطرف أي أنت مذنب 

ومقرونة بِأنْ نحو #نأوحينا إليه أن اصنع 


)١(‏ ورد ثبت الكتاب في مادة التابع. 
(0) آل عمران/ 59. 

هرق يعطيه (م» ع). 

(:) المؤمنون/ ا7. 

(05) كذا (+ م. ع). 

ود 

(10) لموضعه (م). 

(9) مريم/ 59. 


ال 0 
الفلك6”؟؟ وقولك كتبت إليه أنْ افعل [كذا](» 
إِنْ لم يقدّر الباء قبل أن. 


إعلمُ أله لا يمتنع كون الجمل الإنشائية 
مفسّرة بنفسها ويقع ذلك في موضعين: أحدهما 
أنْ يكون المفسّر إنشاء أيضًا نحو أحسن إلى زيد 
أعطه ألف دينار. والثاني أنْ يكون مفردًا مؤي 
معنل الجملة نحو بلغني عن زيد كلام والله 
لأفعلن كذا. الرابعة المُجاب بها القسم نحو 
«والقرآن الحكيم. إنك لمن المرسلين©”". 
الخامسة الواقعة جوابًا لشرط غير جازم مطلقًا 
أو جازم ولم يقترن بالفاء ولا بإذ الفجائية» 
فالأول جواب لو ولولا ولَمَا وكيف. والثاني 
جواب إِنْ وما في معناه نحو إِنْ تقم أقم وإِنْ 
قمتَ قمتُ. أما الأول فلظهور الجزم في لفظ 
الفعل» وأما الثاني فلأنَ المحكوم بموضعه”" ما 
يجزم” الفعل لا الجملة بأسرهاء كذا ذكر 
صاحب المغني. وفي التحفة شرحه: الحق أن 
خيلة حدوات :لق كل لايس اليا ملفا لذن كل 
جملة لا تقع موقع المفرد فلا محل لهاء وجملة 
الجواب لا تقع موقع المفرد. السادسة الواقعة 
صلة لإسم أو حرف. فالأول نحو جاء الذي 
أبوه قائم فالذي في موضع رفع والصلة لا محل 
لها. وقيل للموصول وصلته موضع لأنهما 
ككلمة واحدةء والحق الأول بدليل ظهور 
الإعراب في نفس الموصول في نحو قوله تعالئ 
«أيهم أشدّ على الرحمّن عِتِيّا4'' برفع أيء 
والثاني نحو أعجبني أنْ قمت أو ما قمت إذا 


الحمّلة 
قلنا بحرفية ما المصدرية. وفي هذا النوع يقال 
الموصول وصلته في موضع كذا لأنّ الموصول 
حرف فلا إعراب له لا لفظّا ولا تقديرًا. 
السابعة التابعة لما لا محل له نحو قام زيد ولم 
يقم عمرو إِنْ قدّرت الواو للعطف دون الحالء 
ولم يثبت عند الجمهور وقوع البيان والبدل 
جملة كذا ذكر فى المغنى. وقال شارحه: قد 
أجازوا في قوله تعالى «وائّقوا الذي أمدّكم بما 
تعلمون» أمدّكم بأنعام وبئين» وجنات وعيون2(4 
أنْ يكون جملة أمدكم الثانية بدلاً من جملة 
أمدّكم الأولئء وأجازوا في قول الشاعر: 

أقول له ارحلّ لا تقيمنَّ عندنا. 

أن يكون لا تقيمن بدلاً من إرحل» ولم 
أرَ مَنْ انتقد ذلك بأنه خلاف مذهب الجمهورء 
فينبغي تحرير النقل في ذلك انتهل كلامه. 


ثم صاحب المغني لم يتعرّض للتأكيد 
والوصف لظهور أمرهما فإِنٌ التأكيد في الجمل 
لا خفاء في ا نحو زيد قائم زيد قائم» 
والوصف لا خفاء في امتناعه يشهد بذلك 
تعريفه. والجمل التي لها محل من الإعراب 
أيضًا سبع. الأولئ الواقعة خبرًا سواء كان خبرًا 
لمبتدأ أو خبر كان وأنّ ونحو ذلك ومحلها 
بحسب اقتضاء العامل من الرفع والنصب. الثانية 
الواقعة حالاً نحو «ولا ثَمْئْنْ تَسْتكير»ه”"'. 


)١(‏ الشعراء/ 1*7 بس"( - ع"#ل, 
() المدّثر/ 5. 

(*) المطففين/ /ا١3.‏ 

2( إبراهيم/ 46. 

(5) الأعراف/ 185. 

.١9 الكهف/‎ )5( 

0) الذاريات/ ؟7١1.‏ 

فك طالبة 2 0 


64م٠‎ 


الثالثة الواقعة مفعولاً ومحلها النصب إِنْ لم تنب 
عن الفاعلء وهذه النيابة مختصّة بباب القول» 
نحو ثم يُقال هذا الذي كنتم به تكذبون4”" 
لأنّ الجملة التي يُراد بها لفظها تنرّل منزلة 
الأسماء المفردة . قيل وتقع أيضًا في الجملة 
المقرونة بمعلق نحو عُلم أقام زيد. وأجاز 
هؤلاء وقوع هذه فاعلاء وحملوا عليه قوله 
تعالى: «وتبين لكم كيف فعلنا بهم4”"', 
والصواب خلافٌ ذلك. وعلويل قول هؤلاء فتزاد 
فى الجمل التى لها محل الجملة الواقعة فاعلاً. 
وتقا التصملة مقدلا في ثلاثة أبواب. أحدها 
باب طن وأعلم. وثانيها باب التعليق وذلك غير 
مختص بباب ظن وأعلم. بل هو جائز في كل 
فعل قلبيَ. ولهذا انقسمت هذه الجملة إلى ثلاثة 
أقسام: الأول أنْ تكون في موضع مفعول مقيّد 
بالجار نحو «أولم يتفكروا ما بصاحبهم من 
جنة8*) طفلينظر أيّها أزكل طعامّاج') 
و«يسألون أيانَ يوم الدين6”" لأنّه يقال فكرت 
فيه ونظرت فيه وسألت عنهء ولكنها علّقت ههنا 
بالإستفهام عن الوصول في اللفظ إلى المفعول. 
وهي من حيث المعن مطالبة”" على معن ذلك 
الحرف. وزعم إبن عصفور”' أنه لا يعلق فعل 
غير علم وظن حتئ يضمن معناهماء وعلئ هذا 
فتكون هذه الجملة سادّة مسدّ مفعولين. والثاني 
أنْ تكون في موضع المفعول المصرّح نحو 


لكام ٠‏ وتوفي بتونس عام 4ه/ 1م عاذ اللغة 0 عصره . له 0 الهامة في النحو 
والصرف وغيرها. الأعلام 777/0 فوات الوفيات ؟/ 97: شذرات الذهب ٠/5‏ عنوان الدراية ١184‏ كشف الظنون 


له 


هم١‎ 


عرفت مَنٌ أبوك لأنك تقول عرفت زيدًا. 
والثالث أنْ تكون في موضع مفعولين نحو 
«ولتعلمنَّ أيّنا أشدّ عذابًا وأبقن»'؟ والثالث 
باب الحكاية بالقول أو بمرادفه. فالأول نحو 
«قال إني عبد الله6”' وهل هي مفعول به أو 
مفعول مطلق نوعيّ فيه مذهبان. والثاني نوعان: 
وادمعة درق الشكر' لقن كيف إليه أن ]فهر 
والجملة في هذا النوع ليست مفعولاً إِذْ لا محل 
لهاء وما ليس معه حرف التفسير نحو «ووصّئ 
بها إبراهيمُ بنيه ويعقوب يا بَنىّ إن الله أصطفئ 
لكم الدين#”" الآية. والجملة في هذا النوع في 
محل النصب اتفاقًا. فقال الكوفيون النصب 
بالفعل المذكور. وقال البصريون النصب بقولٍ 
مقدّر. هكذا ذكر صاحب المغني. والصواب 
تَرْكُ ذِكْرٍ ما معه حرف التفسير لعدم كونه مفعولاً 
والكلام فيه كذا في التحفة. 


فائدة : قد يقع بعد القول جملة محكية ولا 
عمل للقول فيها نحو أول قولي إني أحمد الله 
بكسر إن إِذْ الجملة حينئذ خبر. الرابعة المضاف 
إليها ومحلّها الجرء ولا يضاف إلى الجملة إلآّ 
ثمانية. الأول أسماء الزمان ظروقًا كانت أو 
أسماء المكان وإضافتها إلل الجملة لازمة بشرط 
كونها ظرقًا. والثالث آية بمعن علامة. والرابع 
)١«‏ طه/ ١الا.‏ 
(0) مريم/ ."١‏ 
(*) البقرة/ 37:5. 
(5) البقرة/ 504؟. 
(0) فصلت/ 47. 
زف كون الثانية (م» ع). 
(0) الغاشية/ 757 714. 


الحملة 


الأكثرون هي بمعنى صاحب فالموصوف نكرة 
أي إذهب في وقت صاحب سلامة. وقيل بمعنق 
الذي فالموصول معرفة والجملة صلة ولا محل 
لها. الخامس لَدّنْ. والسادس رَيْثَ. والسابع 
قول. والثامن قائل. الخامسة الواقعة بعد الفاء 
جوايا لشرط جازم. السادسة التابعة لمفرد وهي 
ثلاثة أنواع. الأول المنعوت بها نحو: «من قبل 
ان ياتي يوم لا بيع فيه»””' الثاني المعطوفة 
بالحرف نحو زيد منطلق وأبوه ذاهب إِنْ قدّرت 
العطف عليل الخبر. الثالث المبدلة كقوله ما 
يقال لك إلا ما قد قيل للرسل من قبلك انّ 
ربك لذو مغفرة وذو عقاب أليم»”” . السابعة 
التابعة لجملة لها محل ويقع ذلك في بابي 
النسق والبدل خاصة. فالأول نحو زيد قام أبوه 
وقعد أخوه إذا قدّرت العطف علئ قام أبوه. 
والثاني شرطه كونه'2 أوف من الأول بتأدية 
المعنئ. هكذا ذكر صاحب المغني ولعل ترك 
ذكر التأكيد لشهرة أمرهء وإلاً فى الفوائد 
الضيائية التأكيد اللفظي يجري في الألفاظ كلها 
أسماة أو أفغالاً أن مدروقا آي يل نآو كنات 
تقييدية أو غير ذلك. ثم قال صاحب المغني: 
هذا الذي ذكرته من انحصار الجمل التي لها 
محل في سبع جار على ما قرروه. والحق أنها 
تسع والذي أهملوه الجملة المستثناة والجملة 
المُسئّد إليها. أمّا الأولى فنحو طلست عليهم 
بمصيطرء إلا مَنْ تولّئ وكفرء فيعذّبه الله6”" . 


قال إبن خروف”": مَنْ مبتدأ ويعذّبه الله الخبر 


مم عالم بالعربية والنحو. لم يتزوج قط في حياته. وله عدة مؤلفات هامة في النحو واللغة. الأعلام 2570/5 جذوة 
الإقتباس /ا٠”.‏ وفيات الأعيان 2757/١‏ فوات الوفيات ؟/9لاء إرشاد الأريب .17١/8‏ 


الحَمّل الكبير 
والجملة في موضع النصب عل الإستثناء 
المنقطع. وأما الثانية فنحو تسمع بالمعيدي خير 
من أنْ تراه إذا لم يقدّر أن تسمع بل قدّر تسمع 
قائمًا مقام السماع. 

فائدة: يقول المعرّبون: الجمل بعد 
المعارف أحوال وبعد التكرات صفات. وشرحه 
أن الجمل الخبرية التي لم تستلزم لها"'2 ما قبلها 
إِنْ كانت مرتبطة بنكرة محضة فهي صفة لها أو 
مغرة الفسمة]!"" حي :غان عه ان عي 
المحض منهما فهى محتملة لهماء وكل ذلك 
بشرط وجود المقتضي وإنتفاء المانع. وإن شئت 
التوضيح الوافي فارجع إلى المغني. 


الجَمّل الكبير : 810117 لعل أن عاأممطاءتن1 
01 اانا غطا عصتااعا أن اته) عننولنادهه 
علا أن عتعااع|ا عطا طاله عصبية] ممع عط 
للم عمل مانن - زان جاقطمله 

مل عنن "لأارفنلل | ةرت مل ارق ) تمان لتقل 
عل عمنرم| وم[ لمكن مللطاتفتلل ماتترط م/ 


0ن للاتلمللن الام طةتاداة / 
عبارةٌ عن أعدادٍ الحروف بالحساب 


الأبجدي. هكذا يُفْهمُ من بعض رسائل الجفر. 
وفي الأقاليم السّبْعة لأحمد الرازي ورد قوله: 


والمرادٌ من الجُمّل الصغير الحساب الأبجدي». 
والمرادُ من الجُمّل الكبير هو أنْ يكونَ للحروفٍ 


اعتبار ملفوظ لأنّه عبارةٌ عن إسقاط الحرفٍ 
الأرّدَء وما بقي فيراعى في حسابها الجمّل 


0 متلونها (مفع): 
(؟) محضة (+ م2 ع). 


؟مه 
الصغير. انتهئ كلامه. وفي لطائف اللّغات: 
حسابٌ الجمّل له طريقان: صغير وكبير. 


فالمعروف والمتداوَّلٌ يُقَالُ له الصغير: وأمًا 
الكبير فيحيبونه بالبيّنات. وفي المنتخب: 
الجمّل بضم الجيم وتشديد الميم المفتوحة هو 
حساب أبجد وورّدَ أيضًا بالتخفيف كما هو 


اضف 
مسهور ٠.‏ 
الجمهورى : نان ادن نالا - مسا بالوك1] 


من المثلث يجعل عليه الماء الذي ذهب عنه ثم 
يطبخ بعض الطبخ ويودع في الأوعية ويخمّر. 
وقيل ما بقي نصفه من عصير العنب بعد طبخه. 
وفي النهاية منه حديث النخعي”*؟ أنه. أهدي له 
بختجح هو الجمهوري . والبختج العصير المطبوخ 
وقيل له الجمهوري أن جمهور الناس يستعملونه 
أي أكثر هم . وفي الجامع : الجمهوري ما بقي 
نصفه من عصير العنب بعد طبخه. والمئثلث ما 
بقي ثلثه والبختج ما بقي ربعه كذا في بحر 
الجواهر. وفي البرجندي: الجمهوري هو الذي 


الحمود : ,نتأوعطأ .)ا الحامصصا .ناتلزون؟] 
.110110 ناأأأطم تسترا بعاللوزم 81 - مأصماقظاكت 
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بضم الجيم والميم عند الأطباء علة إذا 


() عبارتست از اعداد حروف بحساب ابجد يفهم هكذا من بعض رسائل الجفر. ودر هفت اقليم احمد رازي آرد ومراد از جمل 
صغير حساب ابجد است ومراد از جمل كبير آنست كه حروف را ملفوظي اعتبار نمايند زيراكه عبارت است از آنكه حرف 
اول ساقط كردانيده ما بقى را كه بينات آنست بحساب جمل صغير اعتبار نمايند انتهئ كلامه. وفى لطائف اللغات حساب 
جمل بدو طريق است صغير وكبير آنجه متعارف است آنرا صغير كويند وكبير آنست كه بابينات حسب كتند. وفي المنتخب 
الجمل بضم جيم وتشديد ميم مفتوحه حساب ابجد وبتخفيف نيز آمده جنانكه مشهور است. 1 

(5) هو حفص بن غياث بن طلق بن معاوية النخعي الأزدي الكوفي» أبو عمر. ولد بالكوفة عام /1١1ه/‏ 5"الام. وفيها توفي عام 


4ه/ ١٠4م.‏ قاض » فقيه » محدث حافظ 
الإعتدال »,35877/١‏ تاريخ بغداد .١88/4‏ 


ثقة. له كتاب فى الحديث وصحب أبا حنيفة. الأعلام 4554/7 ميزان 


دذيك 
عرضت للإنسان بقي علئ الحالة التي أدركته 
عليها إما جالسًا أو قائمّاء كذا 
الجواهر. 
الحن : 


000 


في بحر 


رم - للحتصفل .لالز الللتردا! 


4 4 4 
بالكسر وتشديد النون بمعنئ بري ء وهو 


خلاف الإنْس. الواحد منه جني بكسرتين كذا 
أن الملائكة هم العقول المجرّدة والتنفوس 
الفلكية والجنَّ أرواح مجرّدة لها تصرف في 
العنصريات.ء والشيطان القوّة المتخيلة. ولا 
يمتنع ظهور الكل أي الملائكة والجنّ والشياطين 
علئ بعض الأبصار وفي بعض الأحوال انتهئ. 
إعلمُ أن الناس قديمًا وحديئًا اختلفوا في 
ثبوت الجنّ ونفيه. وفي النقل الظاهر عن أكثر 
الفلاسفة إنكاره وذلك لأنَ أبا علي بن سينا 
قال: الجن حيوان هوائي يتشكل بأشكال 
مختلفة. ثم قال: وهذا شرج الإسم. فقوله 
وهذا شرح الإسم يدل على أن هذا الحذّ شرح 
للمراد سن هذا اللفظ وليس لهذه الحقيقة وجود 
والممنةفين 2 فقد 0 بوجود لقره 
واعترف به جمع عظيم من قدماء الفلاسفة 
وأصحاب الروحانيات» ويسمونها الأرواح 
السّفلية وزعموا أنْ الأرواح السفلية أسرع إجابة 
لأنها ضعيفة. وأما الأرواح الفلكية فهي أبطأ 
إجابة لأنها أقوى 
واختلف المُثْبتون عل قولين : منهم من 
ا م بل 
تساويها لذات الله أن كونها 0 أجسامًا 
ولا جسمانية سلوب». والمشاركة في السلوب لا 
وقالوا ثم إِنّْ هذه 


أرباب 


تقتضي المساواة في الماهية. 


)١‏ بري (- م). 


الح 


- 


الذوات بعد اشتراكها في هذه السلوب أنواع 
مختلفة بالماهية كاختلاف ماهيات الأعراض بعد 
اشتراكها في الحاجة إلى المحل. فبعضها خيّرة 
مجبة للخيرات” :ونعضها : شريرة - افحة” :للشرور 
والآفات. ولا يَعرفٌ عدد أنواعهم وأصنافهم إلا 
الله تعالول. وقالوا: وكونها موجودات مجرّدة لا 
يمنع من كونها عالمة بالجزئيات قادرة على 
الأفعال. وهذه الأرواح يمكنها أن تسمع وتُبصر 
وتعلم الأحوال الجزئية وتفعل الأفعال وتعقل 
الأحوال المخصوصة. ولما ذكرنا أنْ ماهياتها 
مختلفة لا جرم لم يبعد في أنواعها أنْ يكون 
نوع منها قادرًا علئ أفعالٍ شاقة عظيمة يعجز 
عنها قوى البشر ولا يبعد أنْ يكون لكل نوع 
ل ل ا 
العالم. و أنه دلت الدلائل الطبية أي 
المذكورة 1 3 الطب علن أن المتعلّق الأول 
للنفس الناطقة أجسام بخارية لطيفة تتولد من 
ألطف أجزاء الدم وهي المسمّئ بالروح القلبي 
والروح الحيواني» ثم بواسطة تعلّق النفس 
للأرواح تصير متعلقة بالأعضاء التي تسري فيها 
هذه الأرواح» لم يبعد أيضًا أنْ يكون لكل 
واحد من هؤلآء الجنّ تعلّق بجزء من أجزاء 
الهواء ويكون ذلك الجزء من الهواء هو المتعلق 
الأول لذلك الروح» ثم بواسطة سريان ذلك 
الهواء في جسم آخر كثيف يحصل لتلك الأرواح 
تعلق وتصرف في تلك الأجسام الكثيفة . 


ومن النّاس مَنْ ذكر في الجنْ طريقة أخرئ 
فقال: هذه الأرواح البشرية والنفوس الناطقة إذا 
فارقت أبدانها وازدادت قوةً وكمالاً بسبب ما في 
ذلك العالم الروحاني من انكشاف الأسرار 
الروحانية فإذا اتفق أن حدث بدن آخر مشابه لما 
كان لتلك النفس المفارقة من البدنء 5 
تلك المشاكلة يحصل لتلك النفس المفارقة تعلق 


الجنّ 

ما بهذا البدن وتصير تلك النفس المفارقة 
كالمعاونة لنفس ذلك البدن في أفعالها وتدبيرها 
لذلك البدن فإِنّ الجنسية علّة الضّمٌء فإِنْ اتفقت 
هذه الحالة فى النفس الخيرة سمى ذلك المعين 
ملكا وتلك الإعانة إلهامّاء وإِنْ اتفقت فى النفس 
الشريرة سمّى ذلك المعين شيطانًا وتلك الإعانة 
وسوسة . ومنهم مَنْ زعم أنها أجسام . والقائلون 
بهذا اختلفوا علئ قولين: منهم مَنْ زعم أن 
الأجسام مختلفة في ماهياتها إنما المشترك بينها 
صفة واحدةء وهو كولها بأسرها في الحيّز 
والمكان والجهة. وكونها قابلة للأبعاد الثلاثة» 
والإشتراك في الصفات لا يقتضي الإشتراك في 
الماهية» وإلا يلزم أنْ تكون الأعراض كلها 
متساوية في تمام الماهية» مع أن الحق عند 
الحكماء أنه ليس للأعراض قدر مشترك بينها من 
الذاتيات إذ لو كان كذلك لكان ذلك المشترك 
جنسًا لها وحينئذ لا تكون الأعراض التسعة 
أجناسًا عالية» بل كانت أنواع جنس. فلما كان 
الحال في الأعراض كذلك فلم لا يجوز أَنْ 
يكون الحال في الأجسام أيضًا كذلك. فإنّْه كما 
أن الأعراض مختلفة في تمام الماهية متساوية 
في وصفبي عرضيء وهو كونها عارضة 


الماهيات متساوية في الوصف العرضي 
المذكور. وهذا الإحتمال لا دافع له أصلاً. 
فلمًًا ثبت هذا الإحتمال ثبت أنه لا يمتنع في 


بعض الأجسام اللطيفة الهوائية أنْ يكون مخالفًا 
لسائر أنواع الهواء في الماهية» ثم تكون تلك 
الماهية تقتضي لذاتها علمًا مخصوصًا وقدرة 
على أفعالٍ عجيبة من التّشكل بأشكالٍ مختلفة 
ونحوه. وعلئ هذا يكون القول بالجن وقدرتها 
على التشكل ظاهر الإحتمال. 


ومنهم مَنْ قال الأجسام متساوية في تمام 


)١(‏ بإمكان (+ م). 


:8ه 


الماهية والقائلون بهذا أيضًا فرقتان. الأولئ 
الذين زعموا أن البنية ليست شرطًا للحيوة وهو 
قول الأشعري وجمهور أتباعه . وأدلتهم في هذا 
الباب ظاهرة قريبة. قالوا لو كانت البنية شرطا 
للحيوة لكان إمَا أنْ يقوم بالجزئين حيوة واحدة 
فيلزم قيام العرض الواحد بالكثير وأنه محال» 
وإمّا أنْ يقوم بكل جزء منها حيوة على حِدَّةء 
وحينئذ فإمًا أنْ يكون كلّ واحد من الجزئين 
مشروطًا بالآخر في قيام الحيوة فيلزم الدورء أو 
يكون أحدهما مشروطًا بالآخر في قيام الحيوة 
وبالعكس فيلزم الدور أيضًاء أو يكون أحدهما 
مشروطًا بالآخر من غير عكس فيلزم الترجيح بلا 
مرججح. أز لآ يكون شيء منهما مشروظًا بالآخر 
وهو المطلوب. وإذا ثبت هذا لم يبعد أن يخلق 
الله تعاليل فى الجواهر الفردة عِلْمًا بأمور كثيرة 
وَقَدَرة علي أشياء شاقة شديدة وإرادة إليها. 
فظهر القول [بإمكان]”'' بوجود الجنّ سواء 
كانت أجسامهم لطيفة أو كثيفة» وسواء كانت 
أجرامهم صغيرة أو كبيرة. الثانية الذين زعموا 
أن البنية شرط للحيّوة وأنه لا بُدّ من صلابة فى 
الننة عكى. كون: قادوًا عليه الأفعال. الشاقة, 
وهو قول المعتزلة. وقالوا لا يمكن أن يكون 
المرء حاضرًا والموانع مرتفعة والشرائط من 
القرب والبعد حاصلاً وتكون الحاسة سليمةء 
ومع هذا لا يحصل الإدراك المتعلّق بتلك 
الحاسة بل يجب حصول ذلك الإدراك حينئذ» 
وإل لجاز أنْ يكون بحضرتنا جبال لا نراها 
وهذا سفسطة. وقال الأشاعرة يجوز أنْ لا 
يحصل ذلك الإدراك لأنْ الجسم الكبير لا معنق 
له إل تلك الأجزاء المتألفة» وإذا رأينا ذلك 
الجسم الكبير علئ مقدارٍ من البُعد فقد رأينا 
تلك الأجزاءء فإمًا أنْ تكون رؤية هذا الجرء 
مشروطة برؤية ذلك الججزء أوْ لآ يكون. فإِنْ كان 
الأول لزم الدور لأنَّ الأجزاء متساوية» وإِنْ لم 


همه 


يحصل هذا الإفتقار فحينئذ رؤية الجوهر الفرد 
على ذلك القدر من المسافة تكون ممكنة. ثم 
من المعلوم أن ذلك الجوهر الفرد لو حصل 
وحده من غير أنْ ينضمٌ إليه سائر الجواهرء فإنْه 
لا يرئ فعلمنا أن حصول الرؤية عند اجتماع 
جملة الشرائط لا يكون واجبًا بل جائرّاء فعلئ 
هذا قول المعتزلة بثبوت الملك والجنّ مشكل 
فإنهم إِنْ كانوا موصوفين بالكثافة والصلابة 
فوجب عندهم رؤيتهم»؛ مع أنه ليس كذلك. فإن 
جمعًا من الملآئكة عندهم وعند الأشاعرة 
حاضرون أبدًا وهم الحَمّظة والكرام الكاتبون 
ويحضرون أيضًا عند قبض الأرواح» وقد كانوا 
يحضرون عند الرسول صلى الله عليه واله وسلم 
وإِنْ أحدًا من القوم ما كان يراهم. وكذلك 
الناس الجالسون عند من يكون في النزع لا 
يرون أحدًا فإِنْ وجب رؤية الكثيف عند الحضور 
فَلِمّ لا نراهاء وإِنْ لم تجب الرؤية فقد بطل 
مذهبهم. وإن كانوا موصوفين بالقوة الشديدة مع 
عدم الكثافة والصلابة فقد بطل مذهبهم. وقولهم 
البنية شرط للحيوة إِنْ قالوا إِنْها أجسام لطيفة 
روحانية ولكنها للطافتها لا تقدر علئ الأفعال 
الشاقة.» فهذا إنكار بصريح القرآن. فإنَ القرآن 
وَل علي أن قوتها عظيمة “علا الأفعال الشاقة : 
وبالجملة فحالهم في الإقرار بالمَّلّك والجنّ مع 
هذه المذاهب عجيب. هكذا في التفسير الكبير 
في تفسير سورة الجن. وما يتعلّق بهذا يجي في 
لفظ المفارق. وفي الينابيع قيل العقلاء ثلاثة 
أصناف الملآئكة والجنّ والإنس. فالملآئكة 
خلقت من النور والإنس خلق من الطين والجن 
خلق من النار. فالجن تُلقوا رقاق الأجسام 


الجن 


بخلاف الملآئكة والإنس. وَرَوَوًا أنَّ النبي عليه 
السلام قال: (الجن ثلاثة أقسام: قسم منها : له 
ريش كالطيورٍ تطير. وآخر علئ هيئة الأفعى 
والكلب. وثالث عل هيئة الناس.» ويستطيعون 
التشكل بأي شكل يريدون)"2. وفي الإنسان 
الكامل: إعلمٌ أن سائر الجنّ عل اختلاف 
أجناسهم كلهم علئ أربعة أنواع: فنوع عنصريون 
ونوع ناريون ونوع هوائيون ونوع ترابيون. فأما 
العنصريون فلا يخرجون عن عالم الأرواح 
وتغلب عليهم البساطة» وهم أشد قوة. سُمُوا 
بهذا الإسم لقوة مناسبتهم بالملآئكةء وذلك لغلبة 
الأمور الروحانية على الأمور الطبيعية السفلية 
[منهم. ]”"' ولا ظهور لهم إلا في الخواطر. قال 
تعالى «شياطين الإنس والجن*”" ولا يترأون 
إلآ للأولياء. وأما الناريون فيخرجون من عالم 
الأرواح غالبا وهم متنوعون في كل صورةء أكثر 
ما يناجون””'' الإنسان في عالم المثال فيفعلون به 
ما يشاؤن في ذلك العالمء وكيد هؤلآء شديد. 
فمنهم من يحمل الشخص بهيكله فيرفعه إلى 
موضعهء ومنهم من يقيم معه فلا يزال الرائي 
مصروهعًا ما دام عنده. وأما الهوائيون فإنّهم 
يترأون في المحسوس يقابلون الروح فتنعكس 
صورتهم على الرائي فيصرع. وأما الترابيون 
فإنهم يلبّسون الشخص ويضرونه برائحتهم» 
وهؤلآء أضعف الجنّ قوة ومكرًا انته. 


فائدة: قد يطلق لفظ الجنّ علولا الملائكة 
والروحانيين لأن لفظ الجنّ مشتق من الإستتار» 
والملآئككة والروحانيون لاا يرون بالعينين» 
فصارت كأنها مستترة من العيون. فلهذا أطلق 


نلف وروايت كرده اند از بيغمبر عليه الصلوة والسلام كه كفت بريان سه كروه اند يك كروه برها دارند جون مرغان برند ويك كروه 
بر هيآت مار وسك باشند ويك كروه خود را بر صفت آدميان وهر حيثيتى كه ميخواهند مى كردائند. 


(0) منهم (+ م). 
إفرة الأنعام/ 11 
(:) يفاجئون (م). 


الجن 


#وجعلوا لله شركاء الجنٌ74©. 


فائدة: قال أصحابنا الأشاعرة الجنّ يرون 
الإنس لأنه تعالى خلق في عيونهم إدراكًا 
والإنس لا يرونهم لأنه تعالئ لم يخلق الإدراك 
في عيون الإنس. وقالت المعتزلة الوجه في أن 
الإنس لا يرون الجنّ أن الجنّ لرقة أجسامهم 
ولطافتها لا يُرونء ولو زاد الله في أبصارنا قوة 
لرأيناهم كما يرئ بعضنا بعضًاء ولو أنه تعالى 
كنّف أجسامهم وبقيت أبصارنا علئ هذه الحالة 
لرأيناهم أيضًا. فعلئ هذا كون الإنس مبصِرًا 
للجِنْ موقوف عندهم إما علئ ازدياد كثافة 
أجسام الجنّ أو علئ ازدياد قوة إبصار الإنس. 

فائدة جليلة: الإنسان قد يصير جنا في 
عالم البرزخ بالمسخ. وهذا تعذيب وغضب من 
الله تعالئ على مَنْ شاءء كمَنْ كان يمسخ في 
الأمم السابقة والقرون الماضية قردة وختازيرء 
إل أنه قد رفع هذا العذاب عن هذه الأمة 
المرحومة في عالم الشهادة ببركة النبي صلى الله 
عليه وآله وسلمء إلآّ ما هو من علامات الساعة 
الكبرئ. فقد ورد فى الأحاديث الصحيحة أن 
بكوك فى غلء الآمة- مسح وعمقه رقاف .عند 
القيامة» وذلك أي مسخ الإنسان جنا في البرزخ 
يكون غالبًا فى الكفار والمؤمنين الظالمين 
المؤذين والزانين والمغلمين سيما إذا ماتوا أو 


)00( الأنعام/ 0 


كمه 


تيلو نر انهاه وكا المرتدين عير تاقد (إذا 
ماتوا غير تائبين. وليس كل من كان كذلك 
يكون ممسوحًا بل مَنْ شاء الله تعالول مسخه 
وعذابه. والمسخ لا يكون في الصلحاء والأولياء 
أصلاً وإنْ ماتوا عل جنابة. ويكون المسخ في 
القيامة كثيرًا كما ورد أن كلب أصحاب الكهف 
يصير بلعمًا والبلعم يجعل كلبًا ويدخل ذلك في 
الجنة ويلقئ هذا في النار. ومن هذا القبيل 
جعل رأس من رفع ووضع رأسه في الصلوة قبل 
الإمام رأس حمار. ومنه مسخ آخذ الرّشوة وآكل 
الربوا وواضع الأحاديث وأمثال ذلك كثيرء كذا 
3 0 لاضف زرف 
في شرح البرزخ”'' لملا معين"". 

فائدة: اختلفوا: هل من الجنّ رسول أم 
لا فقال ضحّاك”* إن من الجِنّ رسلاً كالإنس 
بدليل قوله تعالئ ظوإِنْ من أمَةٍ إل خلا فيها 
نذير””" وقوله تعالى #ولو جعلناه مَلَكَا لجعلناه 
رجلا2”4 الآية. قال المفسرون فيه استئناس 
الإنسان بالإنسان أكمل من استناسه بالمَلّكء 
فاقتضئ حكمة الله تعاليل أنْ يجعل رسول الإنس 
من الإنس لتكميل الإستئناس» فهذا السبب 
حامل في الحِنْ فيكون رسول الجنّ من الجنّ. 
والأكثرون قالوا ما كان من الجنّ رسول البتة 
وإِنْما كان الرسول من بني آدمء واحتجوا 
بالإجماع هو بعيد لأنه كيف ينعقد الإجماع مع 
حصول الإختلاف. واستدلوا أيضًا بقوله تعالل 
#إِنّ الله اصطفل آدم ونوحًا 004 الآية» فإنهم 


(؟) لم يرد بعد التفتيش الطويل سوى برزخ أبي سفيان» وورد شرح البرزخ أي شرحه كإسم لكتاب في سلسلة فهارس المكتبات 
الخطية النادرة» فهرس المخطوطات العربية بمكتبة بوهارء الهندء كلكتاء تصنيف هدايت حسين» 219477 ج 7ء ص 47- 


#«ان. لذأ :ذكرنا” ذلك للعلم 


(4) هو الضحاك بن مزاحم البلخي الخراساني» أبو القاسم. توفي بخراسان عام 6١٠ه/‏ 17لام. مفسّرء كان يؤدب الأطفال. 
له كتاب في التفسير. الأعلام "/ »1١0‏ ميزان الإعتدال »47١/١‏ العبر للذهبي 5/١‏ ؟1١»‏ تاريخ الخميس 2718/7 المجرّه 


/ا5. 
(0) فاطر/ 4؟. 
(5) الأنعام/ 9. 
0) آل عمران/ ”77. 


لامه 


اتفقوا عليل أن المراد بالإصطفاء النبوّة» فوجب 
كون النبوة مخصوصة بهذا القوم. 


لا يجب أنْ يكون كل معصية 
تصدر من إنسان فإنها تكون بسئب وسوسة 
الشيطان. وإلاً لزم التسلسل والدور في هؤلآء 
الشياطين» فوجب الإنتهاء إل قبيح أول ومعصية 
سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شيطان آخر. 
ثم نقول الشياطين كما أنْهم يلقون الوسواس إلئ 
الإنس فقد يوسوس بعضهم بعضًا. فقيل الأرواح 
إِمّا ملكية وإمّا أرضية والأرضية منها طيبة طاهرة 
ومنها خبيثة قذرة شريرة تأمر المعاصي والقبائح 
وهم الشياطين. ثم إِنْ تلك الأرواح الطيبة كما 
تأمر الئاس بالطاعات والخيرات فكذلك قد تأمر 
بعضهم بعضًا بهاء وكذلك الأرواح الخبيئة كما 
تأمر الناس بالمعصية كذلك تأمر بعضهم بعضًا 
بها. ثم إِنَّ صفات الظهر كثيرة وصفات الحُبث 
أيضًا كذلك. وبحسب كل نوع منها طوائف من 
البشر وطوائف من الأرواح الأرضية» وبحسب 
تلك المجانسة والمشابهة ينضم الجنس إلئ 
فإن كان ذلك من باب الخير كان 
الحامل عليه مَلَكا يقويه وذلك الخاطر إلهام. 
وإِنْ كان من باب الشّر كان الحامل عليه شيطانا 
يقويه وذلك الخاطر وسوسةء. 
المناسبة. ومتل لم يحصل نوع من أنواع 
المناسبة بين البشرية وبين تلك الأرواح لم 
يحصل ذلك الإنضمام بالنفوس البشرية» هكذا 
يُستفادٌُ من التفسير الكبير في تفسير سورة الجن 


فائدة: 


فلا بد من 


والأنُعام والأغراف. 

فائدة: اختلفٌ الناسُ في حكم الجنّء هل 
هم من أهلٍ الجنّة أوْ الئّار؟ فالكفارٌ هم من أهلٍ 
الار باتفاق. وأمَا المؤمنون منهم فيقول أبو 
حنيفة رحمه الله هم ناجون من الثّار ولا يدخلون 


الجنة»ء بل يفنون كالحيوانات الأخرى؛ وثمَةَ 
قول آخر بأنّهم يدخلون الجنة. كذا في 
الينابيه”29 . 

الخنائب : - 000) لروام] كسرع لاعنة1 


لنت[ (] رمن 01175 ف 0[ 


هم السائرون إلى الله في منازل النفوس 
حاملين لزاد التقوئ والطاعة ما لم يصلوا إلى 
مناهل القرب حت يكون سيرّهم في الله كذا 
في الإصطلاحات الصوفية. 


الجناح : ماق - عدامالا 
م2 بفتح الجيم والنون اليد والجناح والحانب 
١ 0‏ الإط. وقد أطلقٌ الأطِاء هذه الكلمة 


عل عظمين يبرزَانٍ من أضلاع الظهر» أحدهما 
من اليمين والآخر من 0 وإِنْما قيل لهما 
الجناحان لأنَّهُما بمثابة جناحخئ الظّائر 


الحناحية : 


(ملنم؟) لتقل 


)يك - (اعنة) نلالا لطن لال 


فرقة من غلاة الشيعة أصحاب عبد الله بن 
معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي الجناحين7" . 


)١(‏ فائدة: إختلاف كرده اند در حكم يريان كه در بهشت باشند يا در دوزخ هرجه كافران اند در دوزخ باشند باتفاق وهرجه مومن 
ا 


() دست وال وجافيا وووتيدل: واطباء اطلاق كرده اند بر دو استخوان كه از بهلوها مهرهاي بشت برون آيد يكي از راست 
ويكي از جب ويرا جناح از بهر آن كويند كه مانند دو بال مرغ است كه باز كرده باشد كذا في بحر الجواهر. 

() هو عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. توفي عام 74١ه/‏ 55لام. من شجعان الطالبيين. شاعرء متهم 
0 . طلب الخلافة في آخر عهد الأمويين. وقاتله ولاة الأمويين ثم ولاة العباسيين حتى قتل على يد عامل هراة 
بأمر من أبي مسلم الخراساني. الأعلام 174/4. إبن خلدون 7/١15ء‏ الطبري 549/5., لسان الميزان 2755/7 


المقريزي 7 


الجناس 
قالوا الأرواح تتناسخ. فكان روح الله في آدم ثم 
في شيث ثم في الأنبياء والأئمة حت انتهت إلى 
على وأولاده الغلائة ثم إلى عيد الله . وقالوا عيد 
الله حي مقيم بجبل أصفهان» وسيخرج » 
وأنكروا القيامة واستحلوا المحرّمات كالخمر 
والميتة والزنا"'". كذا في شرح المواقف. 
الحناس : - اكلام ,/721010[/01[ ,20114513 لوط 
ل ل 

عند أهل البديع هو من المحسّنات اللفظية 
هو تشابه اللفظين فى اللفظ.ء أي في التلفظ 
ويسمّئ بالتجنيس أيضًا. والمراد بالتلقّظ أعم من 
الصريح وغير الصريح. فدخل تجنيس الإشارة 
وهو أنْ لا يظهر التجنيس باللفظ بل بالإشارة 
في المعنى نحو أسد وسبع أو مجرّد عدد 
الحروف أو الوزن نحو ضرب وعلم وقتل. 
وفائدة الجناس الميل إل الإصغاء إليه فإِنَ 
مناسبة الألفاظ تحدث ميلاً وإصغاءً إليهاء ولأنٌ 
اللفظ المشترّك إذا حمل على معن ثم جاء 
والمراد به معن آخر كان النفس تشوق إليه. 
الته 


الجناس ضربان. أحدهما التَام وهو أنْ 
يتفق اللفظان في أنواع الحروف وأعدادها 
وهيئاتها وترتيبها. فبقولنا أنواع الحروف خرج 
نحو يفرح ويمزج فإِنّ كلاً من الفاء والميم وكذا 
بواقي الحروف أنواع مختلفة. وبقولنا وأعدادها 
خرج نحو الساق والمساق. وبقولنا هيئاتها نحو 
البور والبور بفتح الموحدة في أحدهما وضمها 


88 


في الآخرء فإِنَ هيئة الكلمة كيفية تحصل لها 
باعاق مدركات. الكروف: انها 4 قن 
وترتيبها أي تقديم بعض الحروف عل بعض 
وتأخيره عنه خرج نحو الفتح والحتف. ثم إِنْ 
كان اللفظان المتفقان فيما ذكر من نوع واحد 
من أنواع الكلمة كالإسم مثلاً يسمّئ مماثلاء 
لأنْ التمائل هو الإتحاد في النوع نحو #ويوم 
تقوم الساعة يقسم المجرمون ما لبثوا غير 
ساعة 206 أي من ساعات الأيام والساعة الأولئ 
بمعنى القيامة. وقيل الساعة فى الموضعين 
بمعنّى واحد. والتجنيس أن يتفق اللفظان 
ويختلف المعنول ولا يكون أحدهما حقيقة 
والآخر مجارّاء بل يكونان حقيقتين» وزمان 
القيامة وإِنْ طال لكنه عند الله في حكم الساعة 
الواحدة.» فإطلاق الساعة علل القيامة مجازء 
وبذلك يخرج الكلام عن التجنيس» كما لو قلت 
ركبت حمارًا ولقيت حمارًا أي بليدًا. وإنْ كان 
اللفظان من نوعين يسمّئ مستوفى كقول ابي 
تمام: 
مامات من كرمالزمان فإنه 
يحيئى لدئ يحيى بن عبد الله 
فإن يحيى الأول فعل مضارع والثاني 
عَلَم. 
وأيضًا التام إِنْ كان أحد لفظيه مركب 
والآخر مفردًا يسمّئ جناس التركيب والجناس 
الفركي والعرقي إن كا عرق دق كل 
وبعض كلمة يسمّئ مَرْهًُا نحو #على شفا جرف 
هار فانهار به6”” وإِنْ كان مركّبًا من كلمتين» 
فإِنْ اتفق اللفظان في الخط يسمّئ متشابهًا نحو: 


)١(‏ الجناحية من فرق الغلاة أتباع عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» زعموا أن روح الإله تحلّ في الأنبياء 
والأئمة وتنتقل فيما بينهم» وأنكروا القيامة والجنة والنارء كما استحلوا الزنا واللواط والخمر وأكل الميتة؛ ونسخوا 
العبادات وأوّلوها. ولهم آراء صريحة في الكفر. وهم عمومًا من الفرق التي خرجت من الإسلام ولا تمت له بصلة. 
التبصير 117» مقالات »57//١‏ الفرق 1548» المواقف 2787/8 إعتقادات فرق المسلمين والمشركين 59» الفخري 157. 


زفق الروم/ 066 
(9) التوبة/ .٠١9‏ 
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15 ادك لمي عدن :ذا 
د فذدغه فدو لته ذاههبة 
أي غير باقية وذاهبة الأول مركب من ذا 
وهبة بمعنل صاحب هبة. وإِنْ لم يتفقا في 
الخط 0 يسما مفروقا نحو : 
كلكم قدأخذ الجام ولا جام لنا”* 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا 
أي عاملنا بالجميل. - والجام هو الكأس 
بالفارسية -. 


وثانيهما غير التام وهو أربعة أقسامء لأنه إِنْ 
اختلف اللفظان في هيئة الحروف فقط يسمّئ 
محرّفاء والحرف المشدّد ههنا في حكم المخفف. 
والإختلاف إمّا في الحركة أو في الحركة والسكون 
كقولهم جبّة البرد د البّرد. فلفظ البُرد الأول 
بالضم والثاني بالفتح. وأما لفظ الجبة والجنة فمن 
التجنيس اللاحق. وقولهم الجاهل إما مُفرِط أو 
مفرّط بتشديد الراء والأول بتخفيفها. وقولهم 
البدعة شرك الشِرك بكسر الشين وسكون الراء 
والشرك الأول بفتحتين» وإِنْ اختلفا في أعدادها 
فقط يسمّئ ناقصًا والإختلاف في عدد الحروف إا 
بحرف في الأول نحو #والتمَّت الساق بالساق إلى 
ربك يومئذ المساق#''"2. أو في الوسط نحو 
جدي جهدي. أو في الآخر نحو عواص 
وعواصم. وريّما يسم هذا القسم الأخير 
بالمظرف أيضًا. وإمًا بأكثر من حرف وربّما 
(*) والجام هو الكأس بالفارسية. 
)١(‏ القيامة/ 59. 
(0) طه/ /اة. 


() القصص/ 45. 
(5) البقرة/ 1" . 

(5) العاديات/ .١١‏ 
(5) النساء/ 21١84‏ 
(0) يخرجان (م). 

(6) القيامة/ 717 -7#؟, 
(9) مجنحًا (+ م). 
(١٠)مجنحًا‏ (م). 


الجئّاس 


يسمّئ مذيلاً وذلك بأن يزيد في أحدهما أكثر 
من حرف في الآخر أو الأول. وسمول بعضهم 
الثاني بالمتوّج كقوله تعالى ##وانظر إلى 
إلهك4”" «ولكنا كنا مرسلين4”" «من آمن 
باله4”؟' إن ربهم بهم يومئذ لخبير»” 
«مذبذبين بين ذلك" ©. وإِنْ اختلفا في أنواعها 
فقط فيشترط أنْ لا يقع الإختلاف بأكثر من 
حرف إِدُ حينئذ يخرج”" عن التجانس كلفظي 
نصر ونكل. ثم الحرفان إِنْ كانا متقاربين يسم 
مضارعًا وهو ثلائة أضرب: لأنْ الحرف الأجنبى 
إِمَا في الأول كدامس وطامسء أو في الفط تر 
ينهون وينأون» أو في الآخر نحو الخيل والخير. 
وإلآ أي إِنْ لم يكونا متقاربين يسمّئ لاحمًا إِمّا في 
الأول كهمزة ولمزة» أو في الوسط نحو تفرحون 
وتمرحونء أو في الآخر كالأمر والأمن. وفي 
الإتقان الحرفان المختلفان نوعًا إِنْ كان بينهما 
منافنة: الننظلة: كا لغناة توالظاف كر تورك لنفنا 
كقوله تعالئى: وجوه يؤمئذ ناضرةء إلى ربها 
ناظرة»21 + "ون احلا فى ترنيها فقط يسان 
تجنيس القلب وهو ضربان, لأنه إِنْ وقع الحرف 
من الكلمة الأوليل أوّلاً من الثانية والذي قبله 
ثانيًا وهكذا علئ الترتيب سمّي قلب الكل نحو 
فتح حتفء. وإلآ يسمّئ قلب البعض نحو فرقت 
بين بني إسرائيل. وإذا وقع أحد المتجانسين في 
أول البيت والآخر [مجنحًا]* في آخره يسمئ 
ل ال الال 10 


الجتاس 


اللفظين كأنهما جناحان للبيت كقول الشاعر7© 
لاح أنوار الهدئ من كفه في كل حال 
وإذا ولي أحد المتجانسين الآخر سواء 
كان جناس القلب أو غيره يسمّل مزدوجًا 
ومكررًا ومرددًا كقولهم من طلب وجدٌ وجد ومن 
قرع ولح ولج». وقولهم النبيذ بغير النغم غم 
وبخيرا الدسع ني 


ننسه 


إذا اختلف لفظا المتجانسين في إثنين أو 
أكتر مل أو اتختلفا :في ١‏ أنواع [المحروق]0© 
وأعدادها أو فيهما مع ثالث كالهيئة والترتيب لا 
يُعد ذلك من باب التجئيس لبعد المشابهة. قال 
الحطين فل اتلدهن :- ويلدى الجاس > تفان: 
أحدهما أن يجتمع اللفظين الإشتقاق نحو طفأقم 
وجهك للدين القيم4”"'. وسماه صاحب الإتقان 
بتجنيس الإشتقاق وبالمقتضب. ثم قال: والثاني 


ع 


أن يجمعهما أي اللفظين المشابهة نحو #قال 


إني لعملكم من القالين 274 , وسماه صاحب 
الإتقان بجنس”' الإطلاق. وقال المحقق 
التفتازاني في شرحه المطول: ليس المراد بما 
يشبه الإشتقاق الإشتقاق؟ الكبير لأنه هو 


الإتفاق في حروف الأصول من غير رعاية 
الترتيب مثل القمر والرقم. ولا شك أن قال في 


هه 


المثال المذكور فى القول والقالين من القلاء 
بل 'المراةة د ما بيسية الإكستاق. :ولس جافتفاق 
وذلك بأن يوجد في كل من اللفظين [جميع]”") 
ما يوجد في الآخر من الحروف أو أكثرء لكن 
لآ يرجعان إللل أصل -واحد حي «الاشتفاف:<قاك 
المحقق التفتازاني في المطول: وقد يقال 
التجنيس علئ توافق اللفظين في الكتابة ويسم 
تجنيسًا خطيًا كقوله عليه السلام «عليكم بالأبكار 
فإنهن أشد حا وأقل خِبّا4”". وقد يعد في هذا 
النوع ما لم ينظر فيه إل اتصال الحروف 
وانفصالها كقولهم في مسعود مت يعود وفي 
المستنصر به جنة المسيئ يضربه حية انتهئ. 
ففهم من كلام التلخيص والمطول أن إطلاق 
التجنيس علئ تجنيس الإشتقاق وتجنيس الإطلاق 
علئ سبيل التشابه وإطلاقه علل التجنيس الخطي 
عل سبيل الإشتراك اللفظى. وأنْ المعدود فى 
المحسنات اللفظية هو التجنيس بمعن تشابه 
اللفظين في اللفظ. وقد صرّح به المحقق 
التفتازاني في آخر فن البديعء وقال: إنَّ كون 
الكلمتين متمائلتين في الخط كما ذكرنا ليس 


داخلا في علم البديع» وَإِنْ ذكره بعض 
المصنفين فيه. 
فائدة: لكون الجناس من المحسّنات 


اللفظية لا المعنوية ترك عند فوت المعنول كقوله 


)00( هو الأحنف بن قبس بن معاوية بن حصين المرّي السعدي التميمي» أبو بحر. ولد في البصرة عام لاق.ه/ 119م. وتوفي 


٠»‏ داهية ف 


بالكوفة عام الاه/ ١191م.‏ سيد ت 


يح شجاع . أدرك الرسول ولم يره» وكانت له مكانة عند عمر وعلي ٠‏ تولى 


إمرة خراسان . كتب عنه الكثيرون . الأعلام ا طبقات إبن سعد 23157/1» وفيات الأعيان / رفة جمهرة الأنساب 


تاريخ الخميس 0509/7 تاريخ الأسلام و . 


() الحروف (+ م2 ع). 
(©) الروم/ 47 . 

(4) الشعراء/ .١58‏ 
() الإشتقاق (- م). 


4# جميع (+ م6. 


69 أخرجه ابن ماجة في سلنه 4/1 عن عويم بن ساعدة الأنصاري عن أبيه عن -جدهء كات النكاج )0 باب تزويج ذات 
الدين 569 الحديث رقم »١ 015١‏ وتمامه (عليكم بالأبكار فإنهن أعذب أفواهًا وأنتق أرحامًا وأرضى باليسير) وأخرجه 
الهيثمي في مجمع الزوائد 709/5. عن جابرء كتاب التكاح» باب تزويج الأبكار. 


4ه 


تعالى ظوما أنت بمؤمن لنا ولو كنا 
صادقين2'”4. قيل لم يقل وما أنت بمصدق لنا 
مع أنه يؤدي معناه مع رعاية التجنيس لأن في 
مؤمن من المعنل ما ليس في مصدقء» إذ معناه 
مع التصديق إعطاء الأمن» ومقصودهم التصديق 
وزيادة» وهو طلب الأمن. فلذلك عبَّر به وكقوله 
تعالى: #أتدعون بعلاً وتذرون أحسن 
الخالقين4”' لم يقل وتدعون أحسن الخالقين 
مع أن فيه رعاية الجناس لأنّ تدع أخصٌ من 
تذر لأنه بمعنل ترك الشيء مع الإعتناء”" به 
بشهادة الإشتقاق» نحو الإيداع فإنه ترك الوديعة 
مع الإعتناء بحالهاء ولذا يختار لها من هو 
مؤتمن عليها. ومن ذلك الدّعة بمعنل الراحة. 
وأما يذر فمعناه الترك مطلقًا أو الترك 
الإعراض والرفض الكلى. قال الراغب: يقال 
فلان يذر الشىء أي يقثاقة لقلة الإعتداد به. 
ومنه الوذر 0 من اللحم لقلة الإعتداد به. 
ولا شك أنّ السياق إِنّما يناسب هذا لا الأول. 
فأريد ههنا تشنيع حالهم في الإعراض عن ربهم 
وأنهم بلغوا الغاية في الإعراض» كذا ذكر 
الخولي”؟». وقال الزملكاني” إن التجنيس 
سين . إنيلا يفيل فى متام الوعد. والإحسان 
لا في مقام التهويل. هذا كله خلاصة ما في 
المطوّل والإتقان. 


وأما التجنيس عند أهل الفرس فقال في 
جامع ال إن ينل هذه العا عَسَن 
)١(‏ يوسف/ 19. 


(؟) الصافات/ 6؟7١.‏ 
(©) الإعتقاد (م). 


الحناس 


التجنيسٌ عند الفرس هو الإتيان بلفظين متشابهين 
في الصورة ولكنهما متخالفان في المعنى. وهو 
أكثر من نوع. 

النوٌ الأَوّل البسيط: وذلك بإيراد لفظين 
متجانسين وهو أيضًا قسمان: أحدهما البسيط 
المتّفق : وذلك بأنْ يكونَ اللفظان متفقين في عددٍ 
الحروف والإمْلاءِ والتَلمْظِ ٠‏ مثل كلمة خطا التي 
لها معنيان. 

وثانيهما: البسيط المختلف: وذلك بأنْ 
يتّفقَ اللفظان في الأكان ما عدا التركيب. 
ومثاله لفظ تارها في هذا المصراع: «تارها 
كردى أز آن زلفين مشكين تارها). 

والمعنئ (لقد صنعغتٌ خيوط السّدى من 
تلك السّوالِف السّؤداء المضمخة بالمسك) 
والثاني عبارة عن لفظين أَوْ نلائة قليلةٍ الحروف 
بحيث 00 3 اللّفنظ الأرّلء وهذا النوع 

م 
ومثاله في البيت التالي 
همجون لب أو جو ديده أم مرجانرا 

خواهم كه فداي أو كنم مرجانرا 

ومعنل البيت: 

حينمارأيتٌ شفتّهالياقوتيّة 
أوز لو فديته بروحي 

فلفظة مرجان في المصراع الثاني مُوَلّف 

من كلمتين مر وجان بينما هي في المصراع 


له عدة تصانيف هامة. معجم المفسرين 7737/١‏ خلاصة الأثر 0770/1 إيضاح المكنون 2304/١‏ هدية العارفين "/ 


0 


)2 هو عبد الواحد بن عبد الكريم بن خلف الأنصاري الزملكاني» أبو المكارم» كمال الدين. ويقال له ابن خطيب زملكا . توفي 
بدمشق عام "هم 1017م أديب » من القضاة.ء له شعر حسنء وبعض الكتب. الأعلام 223/5 بغية الوعاة كا 


طبقات الشافعية 0/ .١1*‏ شذرات الذهب 784/0. 


الجئّاس 


الأول كلمة واحدة مفردة. 

١‏ - مركب تام مختلف: وهذا أيضًا على 
قسمين: ١‏ - وهو متَفِق في جميع الأركان ما 
عدا الحركة» ومثاله في البيت التالي: 
ازفراق رخ ج وكلزرت 

عاشق خسته زير كل زارت. 

ومعناه: بسبب فراقٍ وجهكٍِ الأزَّمَرٍ صار 

العاشِقُ مريضًا تحت الطين. فلفظ كلزار مركب 
من كل وزار. 

؟ - أنْ يختلف في الحركة والكتابة ويتّقق 
في الأزكان ومثاله: 
رغ توآفتاب ديد ن آن 

آفت آب انسدرون جشم است. 


والمعنى: 
وجهّك هورؤية الشمس 
والماء يكونآفة فيا لعي. 


والمرادُ ظاهرٌ في تركيب كلمتي آفت وآب 
في المصراع الثاني بينما هي كلمة واحدة في 


المصراع الأول. 
النوع الثالث: التجنيس 5 وهو 
الإتيان بألفاظ تكون متّصِلة أو منفصلة. وعدد 


حرونها أقل من ألفاظِ أخرى مشابهة لها. فمثال 
المُنَصل آباد وباد. ومثال المنفصل كلزار وزار. 

النوع الرابع: التجنيس المحرّف: هو 
الإتيان بلفظ من جنس اللفظ الأَوّل يزيدُ عنه أَوْ 
ينقصٌ جزءًا في آخره فإنْ كانت أكثّر قبل له زائداء 
وإنْ كانت أقل قيل له ناقِصّاء مثل كلمة جشم 
(عين باصرة) ناقص وجشمه (عين الماء) زائد. 

النوع الخامس: التجنيسر المُرَكٌّب: 
ومعناه: أن يَسَط لفظا فيصير لفظا مركب . وذلك 
نوعان: أحذهما خطي ولفظي. والثاني خطي 
مجَرّد . وكل واحدٍ منهما ينقسمٌ إل قسمين 
متّصِل ومنفصل . ومثالُ اللفظي والخطي المتّصل 
في البيت التالي : 


041 


تاجان ضمت يكتوق اي مرجائرا 
يك بوسه بده بهاش بشمر جانرا 
ومعناه: 
لكي أعطيك الروح قل يا ياقوت الروح 
هات قبله واحدة واعتبر الروح ثمنها 
ومثال الخَطي واللفظي المنفّصل في البيت 
الآني : 
هربار نديده أم كسي كهربار 
ومعناه: 
لم أرَ شخصًا في كل مرةٍ ب بنشر الجحوهر 
إلآأنت بتكرر سُّوَالالشّائل 
ومثال الخطي المجرّد ِ منص : 
هرباراكريارنه كوهر باراست 
والمعنى : 
في كل مرةٍ إذا لم يكن الحبيبٌ نائِرًا للجوهر 
فليسر من يده بل من عين الرٌّقَّباءٍ الأعُيار 
النوع السادس : التجتيسر المستحيل : 
ومعناه أنْ يعرف التجنيس فقط بطريق الحيلة 
وهو على ثلاثةٍ أنواع: -١‏ المضارع: وهو أنْ 
يكونَ التجانس في جميع الحروفي ما عدا 
الحرفي الأخير مثل آزار (الآذى) وأزاد (الحر). 
؟- التبديل: أنْ يكونّ التجاس في كل الحروف 
ما خلا الحرفّ الأول مثل: إشارت وبشارت 
*- مطرّف: أي أنْ بكون التجانس في كل 
الحروف ما عدا الحرف الوسيط: مثل قادري 
وقاهري . 
العو السابع: التجنيس اللفظي: يعني أن 
يتشابّه التَلفظ بالكلمتين حتى تبدوان متجانستين 
ولكنهما في الكتابة مختلفتان مثل سفر وصفر . 
النوع الثامن: تجنيس الخظ: أنْ يكون 
التجانس في الخط ويختلف في اللفظ. انتهئ. 


لحن 


الجناية 


ويقول في مجمع الصنائع: يَلْحَقُ بتجنيس الخََظ | من الشجرء نقلت إلى إحداث الشَّر ثم إلى الشّر 


الكلامٌ الذي له ذيل والذي يقابل بعضّه بعضًا. 
مثاله : 
ما إِنْ روح العام سحبت ذيلّها من المرج خارجة 
حتى انطلقَتْ أرواحٌ الطير في المروج من أجسادها 
وإذا ذكرت كلمة دامن (ذيل) في أثناء هذا 
القسم فإنّه يكونُ مقبولاً. وكلما في ذلك الجنس 
يحافظ على اللفظ فإنّه يقال له متجانسر"'. 
الحناية : - ععمع لاه ,علفاكتم ,عصفت 


4 انك 


بالكسر وتخفيف النون في الأصل أخذ الثمر 


ثم إل فعل محرّم. كما أشير إليه في المغرب. 
وفي الخزانة الجناية كل فعل محظور يتضمن 
ضررًاء وهي إِمَا على العِرْض ويستّى قَذْقَا أو 
شتمًا أو غيبة» وإمّا على المال ويسم غَضْبًا أو 
سرقة أو خيانة» وإمّا على النفس ويسدّئ قَنْلاً 
أو صَلْبًا أو إحراقًا أو حَنْقَاء وإمًا على الطَّرّف 
ويسمّل قَظَعًا أو كُسُرًا أو شا أو قَمَاءَ. وقيل 
هي اسم لكل فعل محرّم شرعًَاء لكن في عرف 
الفقهاء خخضّت بما يكون في النفس والطرف. 
هذا خلاصة ما في جامع الرموز والبرجندي. 


)١(‏ ما اين صنعت را بطور يارسيان بيان كنيم بس كويم تجنيس نزد بارسيان آنست كه لفظي مقابل لفظي جنان آرد كه در صورت 
موافق وبمعني مخالف بود واين متنوعست نوع اول بسيط وان اأوردن دو لفظ متجانس است وأين بردو طريق است يكي بسيط 
متفق وآن جنانست كه هر دو لفظ در عدد حروف وكتابت وتلفظ متفق باشند جون لفظ خطا كه دو معني دارد وديكري بسيط 
مختلف وآنجنانست كه در اركان متفق باشند جز در تركيب جون لفظ تارها درين مصراع. ع. تارها كردي ازان زلفين مشكين 
تارها نوع دوم مركب تام وآن آنست كه مقابل لفظي كه در حروف بسيار باشد دويا سه لفظ اندك حروف آرند تا بدان برابر 
شود واين نيز بر دو طريق است مركب تام متفق كه در همه اركان متفق باشند مثاله . 


همجون لب او جو ديده ام مرجائرا 


خواهم كه فداي او كنم مرجانرا 


لفظ مرجان در مصراع دوم مركب شده از لفظ مروجان ودر مصراع اول مفرد است ومركب تام مختلف واين بردو كونه است 


يكى آنكه همه اركان متفق باشند جز در حركت مثاله. 
ازفراق رخ جو كلزارت 


عاشق خحسته زير كل زارت 


كلزار بلفظ زار مركب شده وديكري آنكه در حركت وكتابت مختلف باشند ودر اركان متفق مثاله. 


رخ توآفتاب ديدن آن 


آفت آب اندرون جشم است 


مراد آفت كه بآب مركب شده نوع سيوم تجنيس مزدوج وآن جنان است كه جنس لفظي أورده شود متصل يا منفصل بجند 
حرفي كم از حروف اول مئال متصل لفظ آباد وباد ومثال منفصل جون لفظ كلزار وزار نوع جهارم محرف يعني لفظي جنس 
لفظي آورده شود كه بجزئي در آخر بيش ياكم باشد اكر اجزاء بيش باشد زائد خوانند واكركم باشد ناقص جون لفظ جشم 
ناقص وجشمه زائد نوع بنجم مركب يعني يك لفظ بسيط را بكنيم لفظ مركب كردد وآن بر دو نمط يكي خطي ولفظي دوم 
خطي مجرد وهريك ازين دو بر دو طريق است متصل ومنفصل مثال لفظي وخطي متصل. 


تاجان دهمت بككوي اي مرجائرا 
مثال خطي ولفظي منفصل . 
هربار نديده ام كسي كهربار 
مثال خطي مجرد متصل . 
هرباراكريارنه كوهر باراست 


يك بوسه بده بهاش بشمر جانرا 
الاتو بتكرار سوال سائل 


از دست نه يل ز شم دانث اغيار است 
#تسيع. “لسر 


نوع ششم مستحيل يعني جنسيتش بحيله شناخته كردد وآن برسه كونه است مضارع يعني در همه حروف متجانس باشد مكر در 
حرف آخير جون آزار وآزاد وتبديل يعني در همه حروف مجانست باشد جز حرف اول جون اشارت وبشارت ومطرف يعني 
در همه تجانس باشد جز در حرف ميانه جون قادري وقاهري نوع هفتم تجنيس لفظ يعني در تلفظ متشابه ومتجانس نمايند 
ودر كتابت متباين جو سفر وصفر نوع هشتم تجنيس خط يعني در خط متجانس نمايند ودر تلفظ متباين انتهئل. ودر مجمع 
الصنائع كويد لاحق است بتجنيس خط كلاميكه كه الفاظ او دامن دار برابر يكدير واقع شوند مثاله. 


جو آن جان جهان دامن كشان شد از جمن بيرون 
حو م0 ججمن بير 


روان شد جان مرغان جمن كفتي زتن بيرون 


واكر در اثناى اين قسم لفظ دامن مذكور باشد بسنديده آيد. وآنجه در آن جنس لفظ نكاهد ارند آنرا متجانس كويند. 


الخنة 
الحنة : كنلمروط - عونل وتوط 


َه 6ه سس 


بالسم. بمعنول بهشت والسبعيّة من هذا 
يريدون راحة الأبدان من التكليّمَاتِ الشَّرْعية كما 
سأد 0500 
باني 
جَنَةَ الأفعال: 
كك ل 10 

هي الجَنة الصورية من جنس المطاعم 
اللذيذة والمشارب الهنية والمناكح البهية ثوابًا 
للأعمال الصالحة»ء وتسمّل جنة الأعمال وجنة 
النفس كذا فى الإصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبي الال 


- كضولاعة لمع 01 نواتلوتوط 


جَنةَ الذات : كانه عمتطل عط زه عوتلوسوط 
1ل امد حل عورم"( - (عكتلهددهم امتطارامة) 
(أم ا ارد كالم م0[ 

هى من مشاهدة جمال الأحدية وهى جنة 
الروح [كذا]”' أيضًا فيها. 
جنة الصفات: 


حمل كتوم م[ - (أتمغط عط له عوتلكدصوم) 


لانن قن اناطخ اام 


نادت الل كانظقام) كسنقل كطتان 

هى الجنة المعنوية من تجليات الصفات 
والأسجاء الإلهية وهي جنة القلب [كذا]”" أيضًا 
فيها . 
جنة الوراثة : 
ا ال 


لممع أن) عنمن | أن نولل نآ 
ركلك طل تلفتم 
[001013 171 كن نارم 


هى جنة الأخلاق الحاصلة بحسن متابعة 


النبي صلى الله عليه وآله وسلم كذا أيضًا فيها. 


4ه 


2761116 - 500 ,و5012 ,كنا 0) 


الجنس : 


657600, 506 


بالكسر وسكون النون في اللغة ما يعم 
كثيرين. وبهذا المعنل يستعمله الأطباء كذا في 
بحر الجواهر. ويقرب منه ما في الصّراح» حيث 
قال: الجنسش: إسمٌّ عام يدخلٌ تحته أفرادٌ 
الصَّراح ما في المغرب قال: الجنْس في اللغة 
الضرب من كل شيءء وهو أعم من النوع. 
يقال الحيوان جنس والإنسان نوع. والفقهاء 
يقزلوت ل[ يتجوز الشلم إلا جسن علوم 
يعلون به كونه تمرًا أو حنطة » وفي نوع معلوم 
يعنون في التمر كونه برنيًا أو معقليًاء وفي 
الحنطة كونها ربيعية أو خريفية 0 وعند أهل 
العربية يراد به الماهية. | المعنول يقال 
تغريفب الجلتن .ولام لجسن 4 به المولوي 
عبد الحكيم فى حاشية الخيالي في قوله: والعلم 
بالحقائق متحقق خلافًا للسوفسطائية. وبالنظر 
إلئ هذا قيل إسم الجنس إسم موضوع للماهية 
من حيث هي وكذا علم الجنس على ما مر في 
لفظ اسم الجنس. ويطلق عندهم أيضًا على إسم 
الجنس صرّح بذلك في نتائج الأفكار حاشية 
الهداية*2 فى كتاب الوكالة حيث قال: الجنس 
على اصطلاح أهل النحو ما دل على شيء 
وعلئ كل ما أشبهه. 


وعند الفقهاء والأصوليين عبارة عن كلّي 
مقول علئ كثيرين مختلفين بالأغراض دون 
الحقائق كما ذهب إليه المنطقيون» كالإنسان فإنه 


)١(‏ وسبعيه ازين اراده ميكنند راحت أبدان از تكليفات شرعيه جنانجه خواهد آمد. 


(؟) كذا (+ ماعع). 
(4:) جنس كونة از هر جيزي كه درو كونها باشد. 


(5) لشمس الدين أحمد بن قورد المعروف بقاضي زاده المفتي (- 484ه) أكمل فيه فتح القدير للعاجز الفقير كمال الدين محمد 


بن عبد الواحد السيواسى 
ا 


ي المعروف بابن الهمام (- اكمه) وهو من شروح الهداية للمرغيناني (- +ومه). كشف الظنون 


هوه 


مقول عليل كثيرين مختلفين بالأغراض». إن تحته 
رجلا وامرأة» والغرض من خلقة الرجل هو 
كونه نبيًا وإمامًا وشاهدًا فى الحدود والقصاص 
ومقيمًا للجمع والأعياد ونحوه. والغرض من 
خلقة المرأة كونها مستفرّشة آتية بالولد مدبرة 
لأمور البيت وغير ذلك. والرجل والمرأة عندهم 
كثيرين متفقين بالأغراض دون الحقائق كما هو 
راق المنظقييق» .ولا غك أن . أقراة ‏ الرجل 
والمرأة كلهم سواء في الأغراض» فمثل زيد 
ليس بجنس ولا نوع. وبالجملة فهم إنما يبحثون 
عن الأغراض دون الحقائق. فربٌ نوع عند 
المنطقيين جنس عند الفقهاء.ء هكذا في نور 
الأنوار شرح المنار في بحث الخاص. فالمعتبر 
عندهم في الجنس والنوع الاختلااف والإتفاق 
في الأغراض دون الحقائق» ويؤيده ما ذكر في 
البرجندي شرح مختصر الوقاية في فصل اسَّلْم 
حيث قال: وفي بعض كتب الأصول الجنس 
عند الفقهاء كلي مقول عل أفراد مختلفة من 
حيث المقاصد والأحكام. والنوع كلي مقول 
علئ أفراد متفقة من حيث المقاصد والأحكام 
انتهيل. لكن في العضدي وحاشيته للمحقق 
القياس قبيل بيان 
الاعتراضات أن اصطلاح الأصوليين في الجنس 
يخالف اصطلاح المنطقيين. فالمندرج كالإنسان 
اصطلاح المنطقي. ومن هشهنا الإتفاق في 
الحقيقة تجانس والاختلاف فيها تنوّع انته. 
وإلى هذا أشار في جامع الرموز في كتاب البيع 
حيث قال: الجنس أخصٌ من النوع عند 
الأصولية انتهى. وفيه في فصل المهر ويجوز 
إطلاق الجنس عند الفقهاء علل الأمر العام 
سواء كان جنسًا عند الفلاسفة أو نوعًا. وقد 
يطلق علل الخاصء» كالرجل والمرأة نظرًا إلى 
فحش التفاوت في المقاصد والأحكام كما يطلق 


الجدس 


النوع عليهما نظرًا إلئ اشتراكهما في الإنسانية 
واختلافهما في الذكورة والأنوثة. وفيه دلالة 
عل أن المتشرعين ينبغى أن لا يلتفتوا إلى ما 
اصطلح الفلاسفة عليه كما في الكشف انتهئ. 
وفيه في فصل الربوا الجنس شرعًا التساوي في 
المعنل باتحاد اسم الذات والمقصود أو 
المضاف إليهء أو المنتسب بكل من الصفر 
والشبه ولحم البقر والغنم» والثوب الهروي 
والمروي جنسان لفقدان الإتحاد المذكور انتهيل. 
وفي النهاية في كتاب الوكالة المراد بالجنس 
والنوع ههنا غير ما اصطلح عليه أهل المنطق 
فإن الجنس عندهم المقول على كثيرين متفقين 
بالحقيقة في جواب ما هو كالإنسان مثلاً. 
والصنف هو النوع المقيّد بقيد عرضي كالتركي 
والهندي. والمراد ههنا بالجنس ما يشتمل إنسانا 
على اصطلاح أولئك وبالنوع الصنف انتهيل. 
وفي فتح القدير في باب المهر في بيان قول 
الهداية وإنْ تزوجها علئ هذا العبد فإذا هو خرٌ 
يجب مهر المثل» إلى ما ذكر في بعض شروح 
الفقه من أنْ الجنس عند الفقهاء المقول علا 
كثيرين مختلفين بالأحكامء إِنّما هو على قول 
أبي يوسف. وعند محمد المختلفين بالمقاصد. 
وعلئ قول أبي حنيفة هو المقول على متحدّي 
الصورة والمعنئ. وقال أيضًا: الحرٌّ مع العبد 
والخّل مع الخمر عند أبي يوسففا جنسان 
مختلفان» لأنَ أحدهما مال متقوم يصلح صدافا 
أي مهرًا والآخر لا. والخخرٌ مع العبد جنس 
واحد عند محمدء إذ معنول الذات لا يفترق 
فيهماء فإِنْ منفعتهما تحصل على نمط واحدء 
فإذا لم يتبدل معني الذات اعتبر جنسًا واحدًا. 
فأمّا الخَلَْ مع الخمر فجنسان إِذ المطلوب من 
الخمر غير المطلوب من الخلَ. وأبو حنيفة 
يقول لا تأخذ الذاتان حكم الجنسين إلا بتبدل 
الصورة والمعنمل» إذ كل موجود من الحوادث 
موجود بهماء وصورة الخمر والخَلُ واحدة» 


الحجنس 


وكذا صورة الخحرٌ والعبد.ء فاتحد الجنس انتهل. 
فعلئ هذا الجنس عند أبي يوسف رحمه الله هو 
المقول علل كثيرين متفقين بالأحكام. وعند 
محمد رحمه الله هو المقول علول كثيرين متفقين 
بالمقاصد أي المنافع والأغراض. وعند أبي 
حنيفة رحمه الله هو المقول علئ كثيرين متفقين 
صورة ومعئى. وأمًا عل ما ذكره سابقًا فالخرٌ 
مع العبد ليسا جنسين بل مندرجين تحت جنس 
عند أبي يوسف رحمه الله وهو الإنسان» فإن 
الإنسان مقول عل كثيرين مختلفين بالأحكام» 
إِذْ تحته تحر وعبد مثلاً. وكذا الخََلَّ والخمر 
ليسا جنسين لا عند أبى يوسف ولا عند محمد 
رحمهما الله» بل مدرحان تحت جنس واحد 
وهو الأشربة. 


وعند المنطقيين هو المقول علئ كثيرين 
مختلفين بالحقائق في جواب ما هو. فالمقول 
كالجنس البعيد يتناول الكلّي والجزئي لأنَ 
الجزئي مقول علل واحد فيقال هذا زيد 
وبالعكس. والمقول على كثيرين كالجنس القريب 
يخرج به الجزئي ويتناول الكليات الخمس» فهو 
كالجنس لهاء بل جنس لها لأنه مرادف للكلي» 
إل أن دلالته تفصيلية ودلالة الكلي إجمالية. 
وقيل هو الكلي المقول علئ كثيرين الخ وهو لا 
يخلو عن استدراك. وقولنا مختلفين بالحقائق 
يخرج النوع لأنه لا يقال علئ مختلفين بالحقائق 
بل بالعدد. وقولنا في جواب ما هو يخرج 
الثلاثة الباقية أي الفصل والخاصّة والعرض 
العام؛ إِذْ لا يقال كل منها في جواب ما هو 
لعدم دلالتها علئ الماهية بالمطابقة. فإِنْ قيل 
الفصل قد يكون مقولا علئ مختلفين بالحقائق 
في جواب ما هو كالحسّاس المقول عل السمع 
والبصرء وكذا الخاصة والعرض العام قد يقالان 
كذلك كالماشي فإنّه خاصة للحيوان وعرض عام 
للإنسان مقول في جواب ما هو علئ الماشي 
عل قدمين والماشي على أربع. قلت الكليات 
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من الأمور الإضافية التى تختلف بالنسبة إل 
الأشياء» وحينئذ يجب اعتبار قيد الحيثية فيها. 
فالمراد أن الجنس مقول في جواب ما هو علئ 
حقائق مختلفة من 00 أنه مقول.» كذلك 
فالحسّاس والماشى إذا اعتّبر فيهما ما ذكرتموه 
كانا جنسين داخلين في "اده وَإِنّْ كانا خازجين 
عنه باعتبار كونهما فصلاً أو خاصة أو عرضًا 
عامًا لأنهما بهذا الإعتبار لا يقالان في جواب 
تاهو أصلذ .. :ومين ناخد تطلت من شري 
المطالع وحواشيه. 


التق 

ثم الجنس إما قريب أو بعيدء لأنه إِنْ 
كان الجواب عن الماهية وعن جميع مشاركاتها 
في ذلك الجنس واحدًا فهو قريب ويكون 
الجوات ذلك« اللحتى قط “#السيواق بالفية إلد 
الإنسان فإنّه جواب عن الإنسان وعن جميع ما 
يشاركه في الحيوانية كالفرس والغنم والبقر 
ونحوها. وإن كان الجواب عنها وعن جميع 
مشاركاتها في ذلك الجنس متعددًا فهو بعيد 
ويكون الجواب هو وغيره كالجسم النامي بالنسبة 
إلى الإنسان فإنه جواب عن الإنسان وعن بعض 
مشاركاتها فيه كالنباتات. وأمًا الجواب عن 
اسان اوعد العقي ها ركانيا الاق لي إباة 
لأنه ليس تمام المشترك بينهما بل الحيوان. 
فكلما زاد جواب زاد الجنس مرتبة في البعد عن 
النوع. لأن الجواب الأول هو الجنس القريب. 
فإذا حصل جواب آخر يكون بعيدًا بمرتبة» وإذا 
كان جواب ثالث يكون البعد بمرتبتين. وعلئ 
هذا القياس فعدد الأجوبة يزيد عل مراتب البعد 
بواحدء لكن كلما يتزايد بُعد الجنس تتناقص 
الذاتيات لأنّ الجنس البعيد جزء القريب» وإذا 
ترقٌينا عنه يسقط الجزء الآخر عن الإعتبار. ثم 
الأجناس ربما تترتب متصاعدة والأنواع متنازلة 
ولا تذهب إلى غير النهاية بل تنتهي الأجناس 


/اوه 


في طرف التصاعد إل جنس لا يكون فوقه 
جنس آخرء وإلا لتركّبت الماهية من أجزاء لا 
تتناهل وهذا محال. والأنواع تنتهي في طرف 
التنازل إلئ نوع لا يكون تحته نوعء وإلا لم 
يتحقق الأشخاص إِذْ بها نهايتهاء فلا يتحقق 
الأنراع. فمراتب الأجناس أربع لأنه إِمَا أنْ 
يكون فوقه وتحته جنس وهو الجنس المتوسط 
كالجسم والجسم النامي» أوْ لا يكون فوقه ولا 
تحته جنس وهو الجنس المفرد كالعقل إِنْ قلنا 
إنه جنس للعقول العشرة والجوهر ليس بجنس 
له أو يكون تحته جنس لا فوقه وهو الجنس 
العشرة» أو يكون فوقه جنس لا تحته وهو 
الجنس السافل كالحيوان. والشيخ لم يَعُدَ 
الجنس المفرد في المراتب بل حصرها في 
النلاث» وكأنه نظر إلئ أنْ اعتبار المراتب إنما 
يكون إذا ترنّب الأجناس». والجنس المفرد ليس 
بواقع في سلسلة الترتيب. وأمًا غيره فلم يلاحظ 
ذلك بل قاس الجنس بالجنس واعتبر الأقسام 
بحسب الترتيب وعلمه. ثم للجنس مباحث 
مشهورة ذكرت في شرح المطالع وغيره تركناها 
مخافة الإطناب. 


جلك ١‏ مم2 - لاا 

بالفارسية هي الحرب. وعند الصوفية هي 
الإمتحانات الإلهية”'' . 
الخنون : .داعوصة 'أه مصتعا .مصازدز 


عأأمل وال معفجرعه بسررزد] - ممعصلاكتاهما 


بالضم لغة إرتفاعٌ الشَّحِرَةَ وامتلاؤهاء 


الخنون المظبق 
الملائكة» كذا فى المنتخب”'. قال الأصوليون 
الجنون بمعنيغ ديوانكي7© إختلال -القوة: المميزة 
بين الأمور الحسنة رالقجدة المدركة للعواقب 
بأنْ لا يظهر آثارها ويتعظل أفعالهاء إمّا لنقصان 
جُبل عليه الدماغ في أصل الخلقة وإمّا لخروج 
مزاج الدماغ عن الإعتدال بسبب اخلط وآفة» 
وإمّا لاستيلاء الشيطان عليه وإلقاء الخيالات 
الفاسدة إليه بحيث يقرع””*' من غير ما يصلح 
سببّاء وهو في القياس مسقط لكل العبادات 
لمنافاته القدرة. ولذا عصم الأنبياء عليهم السلام 
عنه لكنهم استحسنوا أنه إذا لم يمتد لا يسقط 
لعدم الحرج. وإِنْ شئت التوضيح فارجع إلى 
التلويح والتوضيح . 
الحُنون السبعى : ,062]18عل ,1880 بقتصةل8 
,©0]1] ,6م70 ,1هل7 - لإاالمدكص] ,دوع م لقت 


ررم درل 


عند الأطباء هو الجنون الذي معه حركات 
ردية. ومنه داء الكلب فإنه الجنون السبعى الذي 
يكون معه غضب مختلط بلعب وعبث فاسد 
ومختلط باستعطاب» ويرادف الجنون السبعى 
المانيا”» كما يفهم من الموجز. وفي بحر 
الجواهر أن المرادفة المذكورة بالمعنول اللغوي» 
وأما اصطلاحًا فالمانيا إسم لما سوى داء 
الكلب من الجُنون السَبعي. 
الحنون المظبق : عبر - ومع رطوزاه0م! عصسبط 
عنام 1 


بكسر الموحدة المخففة لَغةٌ المستوعب 


وشريعة عند أبي حنيفة المستوعب شهرًا وبه 


والعشب والجن.ء ويقال أيضًا: نوع من | يفت. وعند أبي يوسف المستوعب أكثر السنة. 


)١(‏ جنك : نزد صوفيه امتحانات إلهيه را كويند. 


زفق بمعنى ديوانه شدن ودراز شدن وانبوه شدن درخت وكياه ويري وكويند كه نوعي از ملائكه است. 


() ديونكي (- م). وهي كلمة فارسية معناها: الجنون. 
(5) المانيا لفظة يونانية ثم لاتينية. 


الجهات الثلاث 


وعند محمد المستوعب سنة كاملة كما فى 

.)ع : : 0 
الصغرئ” ' وهو الصحيح كما في الكافي وغيره 
كذا في جامع الرموز في كتاب الوكالة في فصل 
الوكيل بالخصومة والقبض. وفي البرجندي حد 
المطبق شهر عند أبى يوسف وعند الأكثر أكثر 
من يوم وليلة وقيل ستة أشهر انتهىل. 
الحهات الثلاث : - عنرواكلف تطلل عمعط) مط" 
ا 010 

هي الأبعاد الثلاثة سواء كانت متقاطعة 

الحهاد : 51اللاكيا: نااأناإناناك لتكتذاصطا ,املاع 
ا نلتنان؟ انميت ارط - كن لعفل عمطلا 
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بالكسر في اللغة بذل ما في الوسع من 
القول والفعل كما قال ابن الأثير. وفي الشريعة 
قتال الكفار ونحوه من ضربهم ونهب أموالهم 
الجهاد غلب في عرف الشرع على جهاد الكفار 
وهو دعوتهم إلى الدين الحق وقتالهم إن لم 
يقبلواء وهو في اللغة أعمٌّ من هذا انتهل. 
والسّيّر أشمل من الجهاد كما في البرجندي. 
وعند الصوفية هو الجهاد الأصغر. والجهاد 
الأكبر عندهم هو المجاهدة مع النفس الأمّارة 
كذا فى كشف اللغات. 


1! 


الحهة اك الات 
بالكسر عند الحكماء يُطلق علئ معنيين: 
أحدهما أطراف الإمتدادات وبهذا المعنل يقال 
ذو الجهات الثلاث والسبع إذ لا تنحصر الجهة 
بهذا المعنل في الست بل تكون أقل وأكثر 
وتسمّئ مطلق الجهة. وثانيهما تلك الأطراف من 
حيث أنها منتهى الإشارات الحسّية ومقصد 


ا 40 


4ه 


التدركات: «الأبجة وبجهاما ' بالخصرة كيد أي 
بالقرب منه والحصول عندهء فخرج الحيز 
والمكان لأنّ كلاً منهما مقصد الحركات 
رمقهاها لكن. لا بالخصول: عنده بل بالتضول 
فيه ودخل المحدود المركز ويسمّل بالجهة 
المطلقة. فالجهة بالمعن الأول قائمة بالجسم 
الذي هو ذو الجهة. وبالمعنئ الثاني بخلاف 
ذلك. ثم الجهة المطلقة إِما حقيقية وهي التي لا 
تكون وراءها تلك الجهة. وإمّا غير حقيقية وهي 
التي تكون وراءها تلك الجهة. فالفوق الحقيقي 
هو ما لا يكون وراؤه فوقًا وهو المحدود 
والتحت الحقيقي هو ما لا يكون وراؤه تحنًا 
وهو المركز. ومراد الحكماء من قولهم إِنَ 
الفوق والتحت لا يتبدلان لأن القائم إذا صار 
منكوسًا لم يصر ما يلي رأسه فوقًا وما يلي 
رجله تحدًا بل صار رأسه من تحت ورجله من 
فوق بخلاف باقي الجهات فإِنْ الحقيقيين منهما 
غير متبدّلين لاأنهما لا يتبدلان مطلقّاء سواء 
كان حقيقيين أو غير حقيقيين. فعلل هذا تبدل 
غير الحقيقيين منهما لا ينافي مرادهم. وإِن 
شئت التوضيح فارجع إلى العلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة وشرح المواقف في الفلكيات. 


إعلمُ أنْ الله تعالئ ليس في جهة سيجي 
فى لفظ المكان. وعند المنطقيين هى وتسمّول 
ا أيضًا اللفظ الدال عل كيفية النسبة فى 
القضية الملفوظة أو .كم العقل بها أي بكيفية 
النسبة في القضية المعقولة. تحقيقه أن لكل نسبة 
بين المحمول والموضوع سواء كانت تلك النسبة 
إيجابية أو سلبية كيفية في نفس الأمر من 
الضرورة واللاضرورة والدوام واللادوام» وتلك 
الكيفية الثابتة فى نفس الأمر تسمّل مادة القضية 
وعنصرهاء واللفظ الدال عل تلك الكيفية إِنْ 
كانت القضية ملفوظة أو حكم العقل بها إِنْ 


.441/١ يعتقد بأنها الرسالة الصغرى في المنطق لعلي بن محمد الجرجاني (- 5١4ه). البدر الطالع‎ )١( 
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كانت القضية معقولة أي غير ملفوظة تسمّئ جهة 
ونوعًا . فالقضية إِمّا أَنْ تكون الجهة فيها مذكورة 
أؤ لآء فإنّْ ذكرت فيها الجهة تسمّئ مُوّجّهة 
ومنوعة لاشتمالها عل الجهة والنوعء» ورباعية 
لكونها ذات أربعة أجزاءء وإِنْ لم يذكر فيها 
الجهة تسمّل مطلقة. وقد تخالف جهة القضية 
مادتها كما إذا قلنا كل إنسان حيوان بالإمكان 
فالمادة ضرورية والجهة لا ضرورية. لا يقال 
المادة الكيفية الثابتة في نفس الأمر والجهة هي 
اللفظ الدّال عليها أو حكم العقل بأنها هي 
الكيفية الثابتة في نفس الأمرء فلو خالفت المادة 
لم تكن دالّة على الكيفية في نفس الأمر بل علئ 
أمر آخرء ولو يكن حكم الفكل يبل سكت الرهم 
لأا فول لا تسل :ذلك وَإِنّما يكون كذلك لو 
كانت الذّلالة اللفظية قطعية حتل لا يمكن 
تخلّف المدلول عن الدّال أوْ لم يجز عدم 
مطابقة حكم العقل وليس كذلك» بل الجهة ما 
يدل علئ كيفية في نفس الأمر وإنْ لم تكن تلك 
الكيفية متحقّقة في نفس الأمر وحكم العقل أعم 
من أنْ يكون مطابقًا أو لم يكن. هذا رأي 
المتأخرين. وأما علئ رأي القدماء فالمادة ليست 
كيفية كل نسبةء» بل كيفية النسبة الإيجابية ولا 
كيفية كل نسبة إيجابية في نفس الأمرء بل كيفية 
النسنبة. 'الإيجابية: :في -نفسن.. الآمر بالوخوب 
والإمكان والإمتناع» وهي لا تختلف بإيجاب 
القضية وسلبهاء والجهة إِنْما هي باعتبار 
المعتبّرء فإِنّ المعتبر ربما يعتبر المادة أو أمرًا 
أعمٌّ منها أو أخصٌ أو مبايئاء ويعبر عما تصوّر 
أو يعبّر بعبارة هى الجهة. فعلئ هذا قد تخالف 
المادة في الثفية الصادقة بخلاف اصطلاح 
المتأخُرين» ولا يعلم لتغير الإصطلاح سببًا 
حاملاً عليه كذا في شرح المطالع. 

)١(‏ تنبّه (- م). 

(5) معتادة (م). 

(0) [العلم] (دع). 


الجحهل 


18110111100 - 0 


الحهل : 


ونادانى على ما ف المنتخب. وعند المتكلمين 
يطلق بالاشتراك عل معنيين. الأول الجهل 


البسيط وهو عدم العلم عمًّا من شأنه أنْ يكون 
عَالِمًا فلا يكون ضدًا للعلم» بل متقابلا له تقابل 


العدم والملّكة. 50 منة السهو وكأنه جهل 


لاهن أدنل تنبيه 3 وكذا الغفلة والذهول 


والجهل البسيط بعد العلم يسمّئ نسيانًا. قال 
الآأمدي إن الذهول والغفلة والنسيان عبارات 
مختلفة لكن يقرب أنْ تكون معانيها متحدةء 
وكلها مضادّة'' للعلمء بمعن أنه يستحيل 
اجتماعها معه. قال والجهل البسيط يمتنع 
اجتماعه مع العلم لذاتيهما فيكون ضدًا له وإِنْ 
لم يكن صفة إثبات. وليس الجهل البسيط ضدًا 
للجهل المركب ولا الشكٌ ولا الظنّ ولا النظرء 
بل يجامع كلاً منهاء لكنه يضاد النوم والغفلة 
والعوت لأنه عام :[العل ]21 ما .من شانة أن 
يقوم به العلم وذلك غير متصوّر في حالة النوم 
وأخواته. وأما العلم فإنه يضاد جميع هذه 
الأمور المذكورة. والثاني الجهل المركب وهو 
عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق سواء كان 
مستندًا إلل شبهة أو تقليدء فليس الثبات معتبرًا 
في الجهل المركّب كما هو المشهور في الكتب 
وما شم تل كنا أن يعقد :اللو طن لوف 
ماهر عله يذ بحرا "يلالاكة الك 4 ربمق أل 
يعتقده علئ ما هو عليه فهذا جهل آخر قد تركّبا 
معّاء وهو ضدّ للعلم لصدق حَدٌ الضدين 
عليهما. فإن الضدين معنيان وجوديان يستحيل 
اجتماعهما في محل واحد وبينهما غاية الخلاف 
أيضًا. وقالت المعتزلة أي كثير منهم هو ممائل 


الجهمية 
للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للممائلة لا 
للمضادة» كذا في شرح المواقف. وفي شرح 
التجريد في مبحث العلم: الجهل يطلق على 
معنيين: أحدهما يسمّئ جهلاً بسيطًا وهو عدم 
العلم أو الاعتقاد عمًا من شأنه أنْ يكون عالِمًا 
أو معتقدّاء وبهذا المعنل يقابل العلم والاعتقاد 
مقابلة العدم والملّكة. وثانيهما يسمّل جهلاً 
مركّبًا وهو اعتقاد الشيء عل خلاف ما اعتقد 
عليه اعتقادًا جازمًا سواء كان مستندًا إلى شبْهة 
أو تقليد وهو بهذا المعنئ قسم من الاعتقاد 
بالمعنول الأعم. 
الحهمية: -/4 - (اءة5) 2 الإلتصطة[-آم 
زعا 56) فون1/هل 

فرقة هم جبرية خالصة وقد سبق. 
الحو آأر ش : 06162182 - كاع586 روعكلة0) 
17 016060)|) 


بضم الجيم وكسر الراء المهملة معربها 
كوارش”'2. والجوارن بالنون تصحيف معناه 
الهاضم للطعام. والفرق بينه وبين المعجون أن 


المعجون يكون مرة وحلوة وطيبة2 ومنتنة» 
والجوارش لا يكون إلا عذبة طيبة الرائحة كذا 


الحوّاز : - 1101276 رععطوطع101 ,1011وس1 ممع 
معترعع]| ,1016707226 ,1071دك أ رورم 

بالفتح هو قد يطلق على الإمكان الخاص 
وقد يطلق علئ الإمكان العام. يقال يجوز أي 
لا يمتنع»ء هكذا حقق المولوي عبد الغفور في 
حاشية شرح الفوائد الضيائية. وفي العضدي 
وحاشيته للمحقق التفتازاني ما حاصله أن الجائز 
يطلق عل معان. الأول المباح. والثاني ما لا 
يمتنع شرعًا مباحًا كان أو واجبًا أو مندوبًا أو 
مكرومًا. والثالث ما لا يمتنع عقلاً واجبًا كان 


وو» 


أو راجحًا أو مساوي الطرفين أو مرجوحًا. 
والرابع ما استوى الأمران فيه سواء استويا شرعًا 
كالمباح أو عقلاً كفعل الصبي. فإِنّ الصبي لا 
يتعلق به خطاب الشارعء» فلا معن لاستواء 
الأمرين فيه شرعًاء فلا يكون فعل الصبى داخلاً 
في المباح الذي هو ما أذن الشارع في فعله 
وتركهء فكان فعله مما استوئْ فيه الأمران 
عقلاً. فهذا المعن أعمّ من المباح وليس معنيين 
كما توهم البعض» وقال الرابع ما استوى فيه 
الأمران شرعًا. والخامس ما استوئ فيه الأمران 
عقلاً. وجعل ما استوئ فيه الأمران شرعًا أعمَّ 
من المباح لشموله فعل الصبي بخلاف المباحء 
فإنّه لا يشمله. وقال ما لا مَنْع فيه عن الفعل 
والترك شرعًاء كفعل الصبي وهو غير المباح» 
أعني ما أَذِنْ الشارع في فعله وتركه. والخامس 
المشكوك فيه ويسمّئ بالمحتمل أيضًا وهو ما 
حصل في عقلك أنه يتساوى الطرفان» أو غير 
ممتنع الوجود في نفس الأمرء أو في حكم 
الشرع. فاستواء الطرفين أو عدم الامتناع كان 
فيما سبق باعتبار حكم الشرع أو نفس الأمر 
وههنا باعتبار نفس القائل وموجب إدراكه. 
فالجائز علل هذا يطلق عليل ما استوئ طرفاه 
شرعًا أو عقلاً عند المخبر بجوازه» وبالنظر إلى 
عقله وإنْ كان أحد طرفيه في نفس الأمر واجبًا 
أو راجِحًاء وعلل ما لا يمتنع عنده في حكم 
الشرع أو العقل وإِنْ كان في نفس الأمر ممتنعًا 
شرعًا أو عقلاً. وبالجملة فالمشكوك فيه يطلق 
عل معنيين وكذلك الجائز أعنى كما أنه يقال 
المشكوك فيه لما يستوي طرفاه في نفس القائل 
ويقال لما لا يمتنع أي لا يجزم بعدمه عنده كما 
يقال في النقليات التي يغلب الظن عل أحد 
الطرفين فيها فيه شكٌّ أي إحتمالء ولا يراد 
تساوي الطرفين»ء فكذلك يقال هل هو جائر 


. فارسية ومعناها: ما يساعد على هضم الطعام من المقبّلات والفواكه المكبوسة بالملح والخل وأشباهها‎ )١( 


5١ 


- 


والمراد أحدهما أي أنه متساوي الطرفين» أو لآ 
يمتنع أي لا يجزم بعدمه. وقيل المراد من أن 
الجائز يطلق عليل المشكوك فيه أنه يطلق عليل ما 
يشك في أنه لا يمتنع شرعًاء أو يشك في أنه 
لا يمتنع عقلاًء أو يشك في أنه يستوئ فيه 
الأمران شرعًا أو يشك في أنه يستوئ فيه 
الأمران عقلاً. وأنت خبير بأنْ مثل هذا الفعل 
لا يكون جائرًا بل مجهول الحال. فالمحتمل 
علئ هذا ما شككت وترددت في أنه متساوي 
الطرفين أو ليس بممتنع الوجود في نفس الأمر 
أو في حكم الشرع انتهئ ما حاصلهما. ولا 
خفاء في أنْ مرجع بعض هذه المعاني الخمسة 
إلئ الإمكان الخاص وبعضها إلئ الإمكان 
العام . 
الجواهر العلوية : وعت20]كطنا؟ زوااءم 5 
- (كأرتامك مه ععتلمط رامع دوع !) 
ا كماو أت وتزتمء) ولاه 7671لاك3 91151071005 
(5رو6 

هي الأفلاك والكواكب والأرواح كذا في 
كشف اللغات. 
الحو د 16أىم 070 2) - (إع1121 ,0212105111 
006 201011[0 

بالضم وسكون الواو إفادة ما ينبغي لا 
لعوض [ولا لغرض”'' ويجئ في لفظ الرحمة. 
جَودَة الفهم : - 8لألصة5رع0 من 0000 
71 2 1آخ1111خغ 


صحة الانتقال من الملزومات إلى اللوازم 
كذا في اصطلاحات السيّد الجرجاني. 


(5)[ولآ لقرص] (2م4 ع 
(؟) جور نزرد صوفيه باز داشتن سالك بود از سير در عروج. 


الحوف 
جور : ناألال!1!/ - إاأنا تآ 
عند الصوفية ما يمنع السالك من السير في 
4 
العروج 5 
الجَؤْزَْهْر : طالدء2 باتما لصة عقعط ,حمممالح 
ان ]نانج ,0ااقااق أ© مانا ,0 تاشر[ - "الفط لصة 
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بفتح الجيم بعدها واو ثم زاء معجمة 
بعدها هاء ثم راء عند أهل الهيئة هو العقدة أي 
عقدة الرأس والذنْب على ما في بحر 
الفضائل”". ويطلق أيضًا على ممثل العم سمي 
به إِذْ علئ محيطه نقطة مسماة بالجَؤْرهر. وقال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني في 
باب خركات الأفلاك الجوزهر :بغير الإضافة 
يطلق على ممثل القمر وبالإضافة يطلق على 
العقدة ويجئ أيضًا في لفظ الذنب. 
الجوع : 71 -11111821آ 

كرسنكى وكّرسنه شدن. قال الأطباء سببه 
إحساس فم المعدة بالخلو ولذع السوداء المنصبة 
إليه من الطحال. وقد يراد به الحاجة إلى 
الغذاء. والجوع المغشي هو أن لا يملك 
صاحبه بطنه إذا جاع وإذا تأخّر عنه الطعام غشي 
عليه وسقطت قوته. والجوع البقري هو جوع 
الأعضاء مع شبع المعدة. والفرق بينه وبين 
الجوع الكلبي أن في جوع الكلب تكون 
الأعضاء شبعًا مع جوع المعدة وفي البقري 
عكسه كذا في بحر الجواهر. 
الحوف : ,76معا - معصمل2 ,اوماد 
1100 


بالفتح وسكون الواو لغة التقعير. ويطلق 


إفرف كتاب باللغة الفارسية لمحمد بن قوام بن رستام . سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» الهند» ساستري » 99 جء 


ص 440. 
(4) في (- م). 


الجَوْهَر 


فى الطب علل شيئين: أحدهما يسم الجوف 
الأعلى وهو الحاوي لألات التنفس وهو 
الصدرء والثانى يسمّئ الجوف الأسفل وهو 


الحاوي لألات الغذاء. وقد فصل بينهما 
بالحجاب المؤرّب صيانة لأعضاء التنفس 
خصوصًا القلب عن مضارات"'؟ الأبخرة 


والأدخنة التي لا يخلو عنها طبخ الغذاء كذا في 
بحر الجواهر. 
الجتؤهر : ,5100غا3 - عمردووع ,عع00)ؤطلاه 
20066 

يطلق علل معان: منها الموجود القائم 
بنفسه حادًا كان أو قديمًا ويقابله العَرَض بمعنئ 
ما ليس كذلك. ومنها الحقيقة والذات» وبهذا 
المعن يقال أي شيء هو في جوهره أي ذاته 
وحقيقتهء ويقابله العرض بمعنئ الخارج من 
الحقيقة. والجوهر بهذين المعنيين لا شك في 
جوازه في حقٌ الله تعالئ وإِنْ لم يرد الإذن 
بالإطلاق. ومنها ما هو من أقسام الموجود 
الممكنء فهو عند المتكلمين لا يكون إلا حادثًا 
إذْ كل ممكن حادث عندهم. وأما عند الحكماء 
فقد يكون قديمًا كالجوهر المجرّد وقد يكون 
حادًا كالجوهر المادي. وعند كلا الفريقين لا 
يجوز إطلاقه بهذا المعنيل علل الله تعالل بناءً 
علئ أنه قسم من الممكن. فتعريفه عند 
المتكلّمين الحادث المتحيز بالذات» والمتحيز 
بالذات”' هو القابل للإشارة الحسّية بالذات بأنه 
هنا أو هناك. ويقابله العَرّض. فقال الأشاعرة: 
العرض هو الحادث القائم بالمتحيّز بالذات 
فخرج الإعدام والسّلرب لعدم حدوثها لأنَ 
الحادث من أقسام الموجود. وخرج أيضًا ذات 
الربٌ وصفاته لعدم كونها حادثة ولا قائمة 


)١(‏ قذارات (هامش م2 ع). 
(0) والمتحيز بالذات (- م). 
() خروجهما (م). 
() التبعية (م. ع. 


؟ 5 


بالمتحيّر بالذات» فإن الربٌ تعالئ ليس بمتحيّز 
أصلاً. وبالجملة فذات الربٌ تعاليل وصفاته 
ليست بأعراض ولا جواهر. وقال بعض 
الأشاعرة العرض ما كان صفة لغيره وينبغى أنْ 
يراد بما الحادث بناء على أن العَرّض من أقسام 
الحادث وألاً ينتقض بالصفات السلبية وبصفات 
الله تعالول إذا فيل بالتغاير بين الذات والصفات 
كما هو مذهب بعض المتكلمين» وإِنْ لم يكن 
الغيرية. وقال المعتزلة العَرَض هو ما لو وَحجِدَ 
لقام بالمتحيّز. وإنما اختاروا هذا لأنّْ العرض 
ثابت عندهم في العدم منفكًا عن الوجود الذي 
هو زائد عل الماهية ولا يقوم بالمتحيّز حال 
على قولهم بأنْ الثابت في العدم ذوات 
المعدومات من غير قيام بعضها بعض». فإنٌ 
القيام من خواص الوجود إلا عند بعضهمء 
فإنهم قالوا باتصاف المعدومات بالصفات 
المعدومة الثابتة. ويِرّدَ عليهم فناء الجواهر فإنه 
عَرَض عندهم وليس علئ تقدير وجوده قائمًا 
بالمتحيز الذي هو الجوهر عندهم لكونه منافيًا 
عرضًا لا فى محل كأبى هذيل العلآأفء فإنه 
قال: إِنْ بعض أنواع كلام الله لا في محلء 
وكبعض البصريين القائتلين بإرادة قائمة لا فى 
محل. وأما ما قيل من أن خروجها”" لا يضر 
لأنه لا يطلق العَرّض علئ كلام وإرادة حادثين 
فمما لا يُلتَمَّت إليه. إِذْ عدم الإطلاق تأوَبًا لا 
يوجب عدم دخولهما فيه. ومعنول القيام بالمتحيز 
إِمّا الطبيعة”؟ فى المتحيّز أو اختصاص الناعت 
كما يجي في لفظ الوصفء ويجئ أيضًا في 


و 
لفظ القيام ولفظ الحلول. 

واعلمٌ أنه ذكر صاحب العقائد النسفية أن 
العالم إِمّا عين أو عَرَض لأنه إِنْ قام بذاته فعين 
وإلّ فعرض» والعين إِمَا جوهر أو جسم لأنه 
إِمَا متركب من جزئين فصاعدًا وهو الجسم أو 
غير متركّب وهو الجوهرء ويسمّى الجزء الذي 
لا يتجرأ أيضًا. قال أحمد جنّد فى حاشيته هذا 
تقو عرق اا متك ليد لتساك دا أن معو 
العرض بحسب اللغة ما يمتنع بقاؤه ومعنىئ 
الجوهر ما يتركب منه غيرهء ومعن الجسم ما 
يتركّب من غيره انتهئ. فالجوهر علئ هذا 
مرادف للجزء الذي لا يتجزأ وقسم من العين 
وقسو”'© للجسم. وقيل هذا على اصطلاح 
القدماء. والمتأخرون يجعلون الجوهر مرادفا 
للعين ويسمّون الجزء الذي لا يتجزئ بالجوهر 
الفرد» ويؤيده ما وقع في شرح المواقف من أنه 
قال المتكلمون لا جوهر إلا المتحيّز بالذات» 
فهو إِمّا يقبل القسمة فى جهة واحدة أو أكثر 
وهى النعت عبد اللشاعرة :اودلا تيليا أضلا 
وهو الجوهر الفرد وقد سبق تحقيق تعريف 
الجوهر الفرد في لفظ الجزء. ثم لا يخفئ أن 
هذا التقسيم إنما يصح حاصرًا عند من قال 
بامتناع وجود المجرّد أو بعدم ثبوت وجوده 
وعدمه. وأمًا عند من ثبت وجود المجرّد عنده 
كالإمام الغزالي والراغب القائلين. بأنَ الإنسان 
موجود ليس بجسم ولا جسماني كما عرفت فلا 
يكون حاصرًا. وأَعَمٌ من هذا ما وقع في 
المواقف من أنه قال المتكلمون الموجود في 
الخارج إِمّا أنْ لا يكون له أول وهو القديم أو 
يكون له أول وهو الحادث. والحادث إمّا متحيّز 
بالذات وهو الجوهر أو حال فى المتحيّز بالذات 
زهو قيفي 1ن لاو كرف بعد برلا ال له 
وهو المجرد انتهل. وهذا التقسيم أيضًا ليس 


)١(‏ قسيم (م). 
(؟) بالإنفراج (م). 


الجَؤهَر 
حاصرًا بالنسبة إلى مَنْ ثبت عنده وجود المجرّد 
فإنّ صفات المجرّد خارجة عن التقسيم. ثم 
الظاهر أن القائل بوجود المجرّد يعرّف العَرَض 
بما كان صفة لغيره فإنَ الغير أعمّ من المتحيّر 
وغيره» ويقسّم الحادث إلى ما كان قائمًا بنفسه 
وهو الجوهرء فإِنْ لم يكن متحيرًا فهو المجرّد. 
والمتحيّز إِمَا جسم أو جوهر فردء وإلى ما لا 
يكون قائمًا بنفسه بل يكون صفة لغيره وهو 
العَرّض. ويؤيده ما في الجلبي حاشية شرح 
المواقف من أن الراغب والغزالى قالا النفس 
الناطقة جوهر مجرد عن المادة انتهيل . فإنهما 
وصفا الجوهر بالمجرّد. فالمجرّد يكون قسمًا 
من الجوهر بلا واسطة لا من الحادث والله 
أعلم بحقيقة الحال. 


فائدة: الجوهر الفرد لا شكل له باتفاق 
المتكلّمين لأنّ الشكل هيئة أحاطها حل أو حدودء 
والحَدّ أي النهاية لا يعقل إلا بالنسبة إلى ذي 
النهاية فيكون هناك لا محالة جزءان. ثم قال 
القاضى ولا يشبه الجوهر الفرد شيئًا من الأشكال 
لأنّ المشاكلة الإتحاد في الشكل» فما لا شكل له 
كيف يشاكل غيره. وأمًا غير القاضي فلهم فيه 
اختلاف. فقيل يشبه الكرة في عدم اختلاف 
الجوانب ولو كان مشابهًا للمضلع لاختلف جوانبه 
فكان منقسمًا. وقيل يشبه المربّع إذ يتركب الجسم 
بلا انفراج إِذْ الشكل الكروي وسائر المضلعات 
وما يشبهها لا يتأتئ فيها ذلك الإنفراج”". وقيل 
يشبه المثلث لأنه أبسط الأشكال. 


فائدة: الجواهر يمتنع عليها التداخل وإلاّ 
يكون هذا الجسم المعيّن أجسامًا كثيرة وهذا 
حُلّف. وقال النَّظَام بجوازه. والظاهر أنه لزمه 
ذلك فيما قال من أن الجسم المتناهي المقدار 
مركب من أجزاء غير متناهية العدد إذ لا بد 


الججؤهر 

حينئذ من وقوع التداخل فيما بينها. وأمًا أنه 
التزمه وقال به صريحًا فلم يعلم كيف وهو جحد 
للضرورة وإِنْ شئت الزيادة على هذا فارجع إلئ 
شرح المواقف في موقف الجوهر. 


وتعريف الجوهر عند الحكماء الممكن 
الموجود لا في موضوع ويقابله العَرّض بمعنى 
الممكن الموجود في موضوع أي محل مقوّم لما 
حل فيه. ومعن وجود العرض في الموضوع أن 
وجوده هو وجوده في الموضوع بحيث لا 
يتمايزان فى الإشارة الحسّية كما فى تفسير 
الحلول. وقال المحقق التفتازاني إِنَّ معناه أنَّ 
وجوده في نفسه هو وجوده في الموضو د ولذا 
يمتنع الإنتقال عنه. فوجود السّواد مثلا هو 
وجوده في الجسم وقيامه به بخلاف وجود 
الجسم في الحيّر فإِنَ وجوده في نفسه أمر 
ووجوده في الحيّر أمر آخر ولهذا ينتقل عنه. 
ورد بأنّه يصح أنْ يقال وجد في نفسه فقام 
بالجسم فالقيام ماخر لدانص اع وحرد لي 
نفسه. وأجيب بأنا لا نسَلم صحة هذا القول. 
كيف وقد قالوا إِنْ الموضوع شرط لوجود 
العرض ولو سلّم دكب لاح تي العا كاير 
الإعتباري كما في قولهم رماه فقتله. إن قيل 
عل هذا يلزم أنْ لا تكون الجواهر الحاصلة في 
الذهن جواهر لكونها موجودة في موضوع مع أن 
الجوهر جوهر سواء نسب إلى الإدراك العقلي 
أو إلى 'الوجوة الخارجي:' قلت» المراد. بقولهم 
الموجود لا في موضوع ماهية إذا وجدت كانت 
لا في موضوع. فلا نعني به الشيء المحصّل في 
الخارج الذي ليس في موضوعء, بل لو وجد لم 
يكن في موضوعء سواء وُجد في الخارج أو 
لآ فالتعريف شامل لهما. ثم إنها أعراض أيضًا 
لكرنها جردا بالفعل في فوضرع وو بنافاة 
بين كون الشيء جوهرًا وعرضًاء بناء علئ أن 


)١(‏ الفعل (م). 
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العرض هو الموجود في موضوع لا ما يكون في 
موضوع إذا وجدت فلا يشترط الوجود بالفعل 
في الجوهر ويشترط في العرض. فالمركب 
الخيالي كجبل من ياقوت وبحر من زيبق لا 
ششكّ في جوهريته» إِنّما الشكٌ في وجوده. وفيه 
بحث لأنَ هذا مخالف لتصريحهم بأنّ الجوهر 
والعرض قِسما الممكن الموجود. وأنْ الممكن 
الموجود منحصر فيهماء فإذا اشترط في العَرّض 
الوجود بالفعل ولم يشترط في الجوهر يبطل 
الحصر إذ تصير القسمة هكذا الموجود الممكن 
إمّا أَنْ يكون بحيث إذا وجد في الخارج كان لا 
في موضوع » أو يكون موجودًا في الخارج في 
موضوع فيخرج ما لا يكون بالفعل في موضوعء 
ويكون فيه إذا وجد كالسواد المعدوم. والحقٌ 
أن الوجود بالفعل معتبّر في الجوهر أيضًا كما 
هو المتبادر من قولهم الموجود لا في موضوع. 
وتفسيره بماهية إذا وجدت الخ ليس لأجل أن 
الوجود بالفعل ليس بمعتبر فيه بل الإشارة إل 
أن الوجود الذي به موجوديته في الخارج زائد 
علئ ماهية الجوهر والعرّض كما هو المتبادر إلى 
الفهم. ولذا لم يصدق حَدَ الجوهر عل ذات 
الباري تعال أن موجوديته تعالول بوجود هو 
نفس ماهيتهء وإِنْ كان الوجود المطلق زائدًا 
عليها. وإلئ أن المعتبّر في الجوهرية كونه بهذه 
الصفة فى الوجود الخارجىء لا فى العقل". 
أي أنه ماهية إذا قيست إل وجودها الخارجي 
ولوحظت بالنسبة إليه كانت لا في موضوع. ولا 
شكّ أن تلك الجواهر حال قيامها بالذهن يصدق 
عليها أنها موجودة في الخارج لا في موضوع 
وإِنْ كانت باعتبار قيامها بالذهن في موضوع فهي 
جواهر وأعراض باعتبار القيام بالذهن وعدمه 
وكذا الحال فى العرض. 


ا 


توجد في الأعيان مرة عرضًا ومرة جوهرًا حتئ 
تكون في الأعيان تحتاج إل موضوع ما وفيها 
لا تحتاج إلى موضوعء ولا يمتنع أنْ يكون 
معقول تلك الماهية عرضًا. وظهر بما ذكرنا أن 
معنى الموجود لا في موضوع وماهية إذا وجدت 
كانت لا في موضوع واحدء. كما أن معنئ 
الموجود في موضوع وماهية إذا وجدت كانت 
في موضوع واحد لا فرق بينهما إلا بالإجمال 
والتفصيل. وهذا علئ مذهب من يقول إن 
الحاصل في الذهن هو ماهيات الأشياء. وأما 
عند من يقول إن الحاصل في الذهن هو صور 
الأشياء وأشباهها المخالفة لها فى الماهية.ء فلا 
تكون صور الحواهر عند اله أعواما موده 
بوجود خارجي قائمة بالنفس كسائر الأعراض 
القائمة بهاء هكذا حمّق المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح المواقف. 
التقس 

أن الاك الجوعر إن ان اا في 
جوهر آخر فصورة إمَا جسمية أو نوعية. وإن 
كان مَحَلاً لجوهر آخر فهيولئ» وإنْ كان مركبًا 
منهما فجسمء وإِنَّ لم يكن كذلك أي لا حالاً 
ولا محلاً ولا مركّيًا منهماء فإِنْ كان متعلمًا 
بالجسم تعلّق التدبير والتصرّف والتحريك فنفس 
وإلا فعقل. وإنما قيد التعلق بالتدبير والتصرّرف 
والتحريك لأنّ للعقل عندهم تعلّقًا بالجسم علئ 
سبيل التأثيرء وهذا كله بناءَة عل نفي الجوهر 
الفرد إِذْ عل تقدير ثبوته لا صورة ولا هيولئ 
ولا المركب منهما بل هناك جسم مركب من 
جواهر فردة كذا في شرح المواقف. 
الجحؤهر الفرد: - ]عدم ع1915101ل12 ,1ماهم 
كان :ا 7471116 ,1017126 لم 


يراد به المعشوق وشفته كذا فى كشف اللغات. 


الجَيْب 


2 


الحيب : 0510/5 ,31115 - عوأوم ,عداك 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
كريبان كما في الصّراح. وعند المهندسين 
والمنجمين هو نصف وَثَرٍ ضِعْف القوس. وجَيْب 
ربع الدائرة يسمّل جَيْبًا أعظم لكونه مساويًا 
لنصف قطر الدائرة» ومقداره ستون درجة إذا 
اعتبر في مناطق الأفلاك» فإذا صارت قوس 
الجَيْبِ أعظم من ربع الدائرة انتقص الجيب إلى 
أن صارت قوس الجيب نصف الدائرةء فحينئذ 
ينعدم الجيبء فنصف الدائرة وكذا تمام الدائرة 
لا جيب له. قال عبد العلي البرجندي ولا 
يكل |0 هذا السزف مخض بيني وني 
تكون أقل من نصف الدائرة فحينئذ يتعدم 
الجيب. فالأصوب أنْ يقال جيب كل قوس 
عمود داخل في الدائرة يخرج من أحد طرفي 
تلك القرس علئ قطر يمرّ ذلك القطر بالطرف 
الآخر لتلك القوس. والقطر هو الخْظ المنضّف 
للدائرة أي المارٌ بالمركز. وإنما قيدنا بقولنا 
داخل في الدائرة مع أنهم لم يذكروه للاحتراز 
عن صعوة خارج ابمة وار قَؤْس هي نصف 
الدائرة علئ القطر فإِنْ هذا العمود لا يقع في 
سطح الدائرة الْبَنّة. فكل أربعة أقواس قسّمت 
الدائرة إليها جيب واحد. وكل قوس نقصت من 
نصف الدور فجيْبه وجيب الباقي واحد. وكل 
قوس تكون أزيد من نصف الدور فَجَيْبِ فضلها 
على نصف الدور وجيب الباقي منها إلئ تمام 
الدور بعد نقصان تلك القوس من تمام الدور 
واحد. وإذا نقص مربع جيب قوس من مربع 
نصف قطر الدائرة فجذر الباقيى منه جَيْبِ تمام 


تلك القوس إلئ الربع . 


إعلمٌ أن نسبة جيب كل قوس إلى تمامها 
كنسبة ظل أول تلك القوس إلى نصف القطر 
المقسوم إل ستين جزء. ونسبة جيب تمام كل 
قوس إل جيب تلك القوس كنسبة الظل الثاني 
أي المستوي إلى المقياس إذا قسم إلى ستين 


الحيث 


جزء. وإذا عرفت هذا يسهل عليك استعلام 
الظلّ الأول والظل الثاني لكل قوس كما لا 

واعلمُ أيضًا أن كلَّ قوس تكون أزيد من 
الربع وأنقص من نصف الدور فيؤخذ تمامها إل 
نصف الدور. وكل قوس تكون أزيد من النصف 
وأنقص من ثلاثة أرباع فيؤخذ فضلها على نصف 
الدور. وكل قوس تكون أزيد من ثلاثة أرباع 
الدور فتنقص تلك القوس من الدور ويؤخذ 
الباقي. فما حصل من هذا العمل يسمّئ قوسا 
منقحًا بضم الميم وفتح النون وتشديد القاف 
المفتوحة وبالحاء المهملة مأخوذا من التنقيح. 
وهذا الذي ذكر هو الجَيّب المستوي. وما وقع 
من القطر بين جَيْب القوس وطرف القوس هو 
الجَيْب المعكوس ويسمّئ بسهم القوس أيضًا. 
وإذا قسمت قوس القطعة بقسمين وأخرج عمود 
من نقطة الإنقسام عل قاعدة القطعة فذلك 


5 
العمود هو جيب ترتيب كل قوس. وجيب 


الزاوية هو جيب قوس هي مقدار تلك الزاوية. 
والإسطرلاب الذي يوضع فيه درجات الجيب 
بطريق معروف مذكور في كتب ذلك العلم يسم 
اسطرلايًا مجيًا. هذا كله خلاصة ما في شرح 
بيست باب في علم الإسطر لاب وغيره. 


الحيش : مارك - لتم 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
لشكر. وسرية بارة از لشكر -أي قطعة من 
الجيش - كما في الصّراح وقد فرّق بينهما أبو 
حنيفة رحمه الله بأنّ أقلّ الجيش أربعمائة وأقل 
السّرية مائة. وقال الحسن بن زياد”'؟ أقل السّرية 
اربعماتة وافل. .الحكن: ار الاق كذ فى 
قاضيخان وهكذا في جامع الرموز والبرجندي 
فى كتاب الجهاد. وفى الدّرر: السَريّة من أربعة 
إلى أرعمافة من المقائلة: ّ 


)١(‏ هو الحسن بن زياد اللؤلؤي الكوفي. أبو علي. توفي عام 5١٠ه/‏ 9١4م.‏ قاضء فقيهء من أصحاب أبي حنيفة» وكان 
عالمًا بمذهب الرأي. تولى القضاء. وله عدة مؤلفات في الفرائض والفقه. الأعلام ؟1/١141»‏ الفوائد البهية 21١‏ ميزان 


الإعتدال »558/١‏ تاريخ بغداد .731١5/7‏ 


(ج١‎ 


جاع : كك 7ن 1ف إلى ك3 زاف 


1017125 انان الل متدرة أح اقل 

بغين معجّمة بعد ألف. وهو نصف سدس 
اليوم » وقد مر في لفظ التاريخ . (وفي القاموس 
التركي العثماني: وقت. حين"" . 


جَشْم : ان - نآ 

معناها بالفارسية عين. وعند الصوفية تقال 
للجمال. وكذلك هي صفة البصر الإلهي. 
و(جَشْمْ مَسْتْ): عين سكرانهء تقال للسر 
الإلهيء علئ تقدير أنها تأتي للوجود من 
السالك. و(جَشْمْ بُرجُمار) هي عين مملؤة بأثر 
السكر. ويعنون بها: ستر السالك الصادق عن 
السالك.» ولكن كشف تلك الأحوال عند أهل 


الكمال أمر ظاهر. و(جَشْمْ نركسي) عين نرجسية 
يعنون بها ستر المراتب العالية التي يحرص أهل 
الكمال علئ إخفائها. ولا يظلع عليها إلا 
الله”" . 
جلييا : :زم - 6005 

هو في الأصل من اللغة السريانية ومعناه 
الصليب. وعند الصوفية هو العالم الطبيعى”" . 
جوكان: - لتك اغلاط لماك يتلام عن5 
6 

هو الصولجان الذي يُلعب به في لعبة 
الكرة والصولجان علئ ظهور الخيل (يولو). 
وعند الصوفية مقادير الأحكام بالنسبة للعاشق”*؟. 


. جاغ بغين معجمه بعد الف وان نصف سدس شبانروز است وقد مر في لفظ التاريخ‎ )١( 

(؟) جشم نزد صوفيه جمال را كويند ونيز صفت بصر الهي را كويند وجشم مست سر الهى را كويند بر تقدير يكه از سالك در 
وجود ايد وجشم بر خمار ستر كردن سالك راست از سالك ليكن كشف ان احوال نزد اهل كمال ظاهر است وجشم نركسى 
ستر مراتب عاليه بود كه اهل ان را ينهان دارند وجز خدايرا اطلاع نباشد. 


(*) جليبا نزد صوفيه عالم طبيعى را كويند. 


(4) جوكان نزد صوفيه مقادير احكام را كويند نسبت بعاشق. 


الخائل : 7ء7م87 - تعلأكاناه بمقاءده1 


2010110116 


هو عند بعض شعراء العجم الدخيل"" . 


الحابطية : -/4 - (اء»ة؟5) 1121)1/8-الم 
(16ع52ى) م111 


بالباء الموحدة فرقةٌ من المعتزلة أتباع 


تحمل بن حا 0 وهو من أصحاب التطَام 
قالوا: للعالم إلهانء قديم هو الله تعالئ 


ومحدّث هو المسيح.ء والمسيح هو الذي 
يحاسِبٌ الناس في الآخرة» وهو المراد بقوله 
تعالل: #وجاء ربك والملك صقا صنًا»”". 
وهو الذي يأتي في ظللٍ من الغمام. وهو 
المعني بقوله عليه السلام: «خلق الله آدم علئ 
و0500 وبقوله «(يضع الجبّار قدمه فى 
النار)0 , وَإِنّْما سمى المسيح لأنه ذُرَعَ الأجسام 
وأحدثها. قال الآمدي: وهؤلآء كفار مشركُون» 


)١(‏ نزد بعضي شعراي عجم اسم دخيل است. 


كذا في شرح المواقف. ولنعم هذا الإسم في 
حقّهم فإنه ينبئ عن حبط أعمالهه”' . 

الحاجب : - 018طمهضة ,طءغز1] 

مم6 ,611 1نء 2[ 117126 


هو في الشرع ما ستعرف لاحقاً وكذا 
المحجوب. أما الحاجب والمحجوب عند 
الشعراء فما وقع في منتخب تكميل الصناعة 
حيث قال: الحاجب هو عبارةٌ عن كلمة أوْ أكثر 
تُستعملٌ قبل القافية الأطلية مكرّرة بنفس 
المعنى. أَوْ شيئاً له نفسُ الحكم. ومثال الأوّل 
في البيت التالي لفظة يار: والمعنى: 
مع أنه في كل نفس بصل من الحبيب غم 
فلا ينبغي للقلب أَنْ يتكذر من الحبيب لحظة 
ومثال النوع الثاني : 
لقد أشعل العِشْقٌ نارًا في روحي 
فاحترقت روحي فعالجها بالوصل 


)١(‏ هو أحمد بن حابط وقيل بن خابط كما ذكرته معظم المصادر. توفي عام 117ه. من أصحاب النظام. زنديق ملحد كان 
يقول بالتناسخح. رأس الفرقة الخابطية من القدرية. التبصير 177. الفرق بين الفرق 158, لاا شرح عقيدة السفاريني 
0١‏ الملل والنحل .٠١‏ خطط المقريزي 2740/5 تحقيق ما للهند من مقولة 4؟. 


.7١7 الفجر/‎ )9( 


(8) جاء في صحيح البخاري» كتاب الاستئذان» باب بدء السلام» حديث ١ل‏ 8/١1ا.‏ 
)2( جاء في صحيح البخاري» كتاب التفسير» باب (في قوله وتقول من مزيد). حديث (207”87, 75/5 بلفظ حتى يضع الرب 


تبارك وتعالى قدمه عليها (النار). 


(5) فرقة من غلاة القدرية المعتزلة أتباع أحمد بن حابط أو خابط. ويقال لها أيضًا الخابطية كما ذكرت معظم المصادر. كانوا 
يقولون بالتناسخ . وأن للخلق إلهين وربين أحدهما قديم هو الله والآخر مخلوق هو عيسى بن مريم . وقد كانت لهم ضلالاات 
كبيرة وبدع كثيرة. كما أخذوا كثيرًا عن المجوس والثنوية. الفرق بين الفرق 2717 التبصير 18. الملل والنحل .5٠0‏ تحقيق 


ما للهند من مقولة ص 5؟. 
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وإذا وقع الحاجب بين القافيتين فإنّه يكون 
ألطفٌ. ومثاله : والمعنى : 
يا ملك الأرض لك سرير عل السّماء 
عدوك رخو ما دمت تملك قَوْسًا قويًا 


والشعر الذي يتضمّن 
محجوبًاء وليس واجبًا مراعاة التكرار في 
الحاجب بل هو مستحسن. والحاجب والرديف 
هو من ابتكار شعراءٍ العجم. وليس له اعتبار 
لدى شعراء العربية. ويقول في مجمع الصنائع 
بأن بعضهم يُطلقون الحاجب على الرديف 
والمحجوب على الرّدف""' . 


الحاجب يسمّى 


الحاحة : :نموم8 - ل نعلا 
يقول في مجمع السلوك: الحاجة: هي 
المقدارٌ الضروري لبقاء الإنسان. ويقال لها 


أيضًا: حقوقٌ النفس. والحاجة أيضًا هي ما 
يُمكنٌ للإنسان أنْ يبقى بدونها ولكنه محتاج 


)0غ( حاجب عبارتست از كلمه يا بيشتركه مستعمل باشد در تلفظ 
اين مستعمل باشد مثال اول لفظ از يار درين: بيت . 
هرجند رسد هر نمس از يار غمي 

مثال دوم لفظ در درين بيت. 
زده عشق توآتشم درجان 


الحازمية 
إليهاء مثل الملابس فوق الألبسة الداخلية 
وكالنعلين في القدم. ويقال لما عدا هذين 


النوعين الفُضول. والفضول أمرٌ لا نهاية له. 
إِذَاء فعلى المريد المبتدئ أَنْ يترك الفضول. أما 
الحارثية : -/4 - (اعة؟) وملالإلط ايه 1]-ام 
(6ان500) سخ 111 

بالراء المهملة فرقةٌ من الإباضية أصحاب 


8 1 1 


الحازمية : -/4 - (اءء؟) هلالإتصاعة1]-الم 
(16ن500) 1102111 
بالزاء المعجمة فرقة من الخوارج أصحاب 
حازم بن عاصه'؟» وافقوا الكنيعة 7 ويحكما 
عنهم أنهم متوقفون في علي كرم الله وجهه. ولا 
1-0 وخ لقي ا ا 
يصرّحون بالتبرء عل غيره"'. كذا في شرح 
اقفك00) 
المواقف © . 


بايد نشود رنجه دل از يار دمي 


اي شاه زمين بر آسمان داري تخت 


سست است عدو 


تا توكمان داري سخت 


زفق 


وشعريكه مشتمل باشد برحاجب آنرا محجوب نامند ورعايت تكرار حاجب واجب نيست بلكه مستحسن وحاجب ورديف از 
مخترعات شعراي عجم است نزد فصحاي عرب معتبر نيست. ودر مجمع الصنائع آرد كه بعضى حاجب را بمعني رديف 
ومحجوب را بمعني مردف بتشديد دال اطلاق كنند 

در مجمع السلوك ميكويد ضرورت مقداريرا كويند كه آدمي بي آن بقا نيابد وآنرا حقوق نفس نيز كويند. وحاجت مقداريرا 
كويند كه آدمي بي آن بقا يابد مع هذا بدو محتاج شود جون جامة دوم بالاى بيراهن ونعلين در باي. وفضول آنرا كويند كه 
ازين هر دو قسم بيرون بود وآن باباني ندارد بس بايدكه مريد مبتدي ترك حاجت وفضول نمايد وترك ضرورت نكند انتهئ. 
هو الحارث بن يزيد أو بن مزيد الإباضي . رأسَ الفرقة الحارثية من الإباضية أتباع عبد الله بن إياض. ولا يعرف له تاريخ 
ولادة ولا وفاة. التبصير 59. مقالات الاسلاميين /١‏ الال, الملل والنحل 175. الفرق .١١6‏ 
اختلفت المصادر فيه. ولم يعثر على اسمه. وإنما ذكر صاحب الملل والنحل أنه حازم بن علي رأسَ 
خوارج العجاردة. ولا يعرف له تاريخ ولادة ولا وفاة. الملل والتحل ١7١‏ . 

الشعيبية (م.ع). 

[ولا يصرحون بالبراءة عنه؛ كما يصرحون بالبراءة على غيره] (م؛ ع). 

فرقة من خوارج العجاردة أصحاب حازم بن علي. كما يقول الشهرستاني في الملل وذكرها البغدادي في الفرق والأشعري 
في المقالات باسم الخازمية. افترقوا عن الخوارج العجاردة وكانت لهم بدع وآراء ضالة. 


نّ الفرقة الحازمية من 


الحخاصل 
الحاصل : 


عاك6/ 01م أمأأيادة: ,أهاه 1 - لعل 17قامع] 
المحاسبين يُطلق علئ ما يحصل بعمل من 
الأعمال الحسابية من التّنصيف والتضعيف(» 
والجمع والتفريق والض رب . وحاصل الضرب 
يسم بالمضروب أيضًاء وما حصل من القسمة 


,5000م ,الناوع؟ ,0121 1" 


الحافظة : 11671016 - 

عند الحكماء قوة تحفظ ما يدركه القوة 
الوهمية من المعانى وتذكرهاء ولذلك بكويتتة 
ذاكرة أيضًاء ومحلّها البطن الأخير من الدّماغ. 
كذا في بحر الجواهر. وهي قوة محلها 
التجويف الأخير من الدماغ من شأنها حفظ ما 
يدركه الوهم من المعاني الجزئيةء فهي خزانة 
للوهم كالخيال للحس المشترّك. كذا فى 


1ع 1/1 


اصطلاحات السيد الجرجاني وقد ذكر مفصلاً 
في لفظ الحواس 

الحاكم : 1.6 - (0ل00) ع108ال عتاع 1م ناك 
زباءز12) 677 ولاك عولال 


عند الأصوليين والفقهاء هو الله تعالئ 
والمحكوم عليه هو مَنْ وَقَع له الخطاب أي 
المخاطظب بالفتح وهو المكلف والمحكوم به هو 
ما يتعلّق به الخطاب وهو فعل المكلّف ويسمّئ 
بالمحكوم نه قاذ قبل 'الصملرة 
فالمحكوم عليه هو المكلّف والمحكوم به هو 
الصلوة» وهذا كما يُقال ححكم الأمير علئ زيد 
بكذاء وهذا بخلاف اصطلاح المنطقيين فإنهم 
يطلقون المحكوم عليه وبه عل طرفي القضية. 


واجبة» 


)١(‏ التضيئف (م. ع). 


١ 


فالمحكوم عليه في المثال المذكور عندهم 
الصلوة: والمحكوم ننه اهو «الوتجوت 9 فعل 
المكلف وهذا ظاهر فيما هو صفة فعل المكلف 
كالوجوب ونحوهء وفيما هو حكم تعليقي 
كالسببية ونحوهاء فإنه خاطب المكلّف بأنّ فعله 
سبب لشىء أو شرطه أو غير ذلك. وأما فيما 
هو ]ف اقم “المكلب: كمله الرفة أن المصة أن 
المنفعة أو ثبوت الدّين في الذمة فكون المحكوم 
به فعل المكلف ليس بظاهرء بل إذا جعلنا 
الملك نفس الحكم فليس ههنا ما يصلح 
محكوما به كذا في التلويح. 

الحال: 


1 4116لا ,11711 ل 


- 511261011 ,21197نان ,عأناط11 م 


بتخفيف اللام في اللغة الصفة. يُقال كيف 
حالك أي صفتك. وقد يُطلق على الزمان الذي 
أنت فيهء سمّي بها لأنها تكون صفة لذي الحال 
كذا في الهداية حاشية الكافية"“. وجمع الحال 
الأحوال والحالة أيضًا بمعنى الصفة. وفى 
اصطلاح الحكماء هي كيفية مختصة بنفس أو 
بذي نفس وما شأنها أن تفارق» وتسمّئ بالحالة 
أيضًاء هكذا يفهم من المنتخب وبحر الجواهر. 
ويجيء في بيان الكيفيات النفسانية ما يوضح 
الحال. 

وفي اصطلاح الأطباء يُطلق عل أخصٌ 
من هذا ما في بحر الجواهر الأحوال تقال 
باصطلاح العام على كل عارض. وبالاصطلاح 
الخاصّ للأطباء عل ثلاثة أشياء فقط: الأول 
الصحة. والثانى المرض.» والثالث الحالة 
النتويطة بينهماء .قلا تكون العلامات :والاسبات 
بهذا الاصطلاح من الأحوال انتهىل. 


هم هداية النحو: لمؤلف مجهول قال أنه مختصر مضبوط في النحو ججوعت فيه مهمات النحو على ترتيب الكافية لابن الحاجب 
- 4اه). ويذكر بروكلمان أنه تهذيب للكافية ومؤلفه مجهول. إلا انه ينسب في راميور ١/لاده‏ لمولوي سراج الدين 


الأودهمي الذي ألف كتاب ميزان الصرف. 


معجم المطبوعات العربية والمعرّبة. ص 5 . بروكلمان» ج 6 ص رضت 
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قوله على كل عارضص أي مفارق إِذْ 
الراسخ في الموضوع يسمّئ مَلّكة لا حالاً كما 
عي بوالصالة المالعة وكنوو بالشالة: السوسطة 
أيضًا عندهم هي الحالة التي لا توجد فيها غاية 
الصحة ولا غاية المرض كما وقعم في بحر 
الجواهر أيضًا ويجيء في لفظ الصحة. 


وفي اصطلاح المتكلّمين يطلق لفظ الحال 
علول ما هو صفة لموجود لا موجودة ولا 
معدومة. فقيد الصفة يخرج الذوات فإنها أمور 
قائمة بأنفسهاء فهى إِمّا موجودة أو معدومة ولا 
كرون" رانظة . بهم «المزاة. بالمفة نا 
يكون قائمًا بغيره بمعنى الاختصاص الناعت 
فيدخل الأجناس والفصول في الأحوالء 
والأحوال القائمة بذاته تعالل كالعالمية والقادرية 
عند من يثبتها. وقولهم لموجود أي سواء كان 
موجودًا قبل قيام هذه الصفة أو معه فيدخل 
الوجود عند من قال فإنه حال» فهذا القيد يخرج 
صفة المعدوم فإنها معدومة فلا تكون حالا. 
والمراد بصفة المعدوم الصفة المختصة به فلا 
يرد الأحوال القائمة بالمعدوم كالصفات النفسية 
عند مَن قال بحاليتها. لا يُقال إذا كانت صفات 
المعدوم معدومة فهي خارجة بقيد لا معدومة 
فيكون قيد لموجود مستدركا.ء لأنا نقول 
الإستدراك أنْ يكون القيد الأول مُعْنيًا عن الآخر 
دون العكس. نعم يرد على من قال إنها لا 
موجودة لا معدومة قائمة بموجود. ويجاب بأن 
ذكره لكونه معتبرًا في مفهوم الحال لا للإخراج. 
وتوايكج .90 موجودةة البخرج الأعراض فإنها 
متحقّقة باعتبار ذواتهاء وإنَ كانت تابعة لمحالها 
في التحيّز فهي من قبيل الموجودات. وقولهم لا 
معدومة ليخرج السّلوب التي تتصففا بها 
الموجودات فإنها معدومات. وأورد عليه 
الصفات النفسية فإنها عندهم أحوال حاصلة 


)١(‏ [تكون] (+ م ع). 


الخال 


للذوات حالتي وجودها وعدمها. والجواب أنّ 
اللام في قولهم لموجود ليس للإختصاص بل 
لمجرد الارتباط والحصول فلا يضرٌ حصولها 
للمعدوم أيضّاء إلآ أنّْها لا تُسنّى حالاً إلآ عند 
حصولها للموجود ليكون لها تحقّق تَبَعي في 
الجملة. فالصفات النفسية للمعدومات ليست 
أحوالاً إلا إذا حصل تلك المعدومات» حيئئذ 
تكون أحوالاً. هذا عل مذهب مَنْ قال بأنٌّ 
المعدوم ثابت ومتّصف بالأحوال حال العدم. 
وأمّا على مذهب مَنْ لم يقل بثبوت المعدوم أو 
قال به ولم يقل باتّصافه بالأحوال فالاعتراض 
ساقط من أصله. وقد يفسّر الحال بأنه معلوم 
يكون تحقّقه بغيره ومرجعه إل الأول. فإِنَ 
التفسيرين متلازمان. 


العم 


الحال إنا امقلن “أ نصلقة ' موحودة غاققة 
بما هو موصوف بالحال كما يعلّل المتحركية 
بالحركة الموجودة القائمة بالمتحرك.ء ويعلل 
القادرية بالقدرة. وإمّا غير معلّل وهو بخلاف ما 
ذكن. فيكون دوالا ارا اللذات لا سنت معت 
قائم به نحو الأسودية للسواد والعَرّضية للعلم 
والجوهرية للجوهر والوجود عند القائل بكونه 
زائدًا علئ الماهية» فإِنْ هذه أحوال ليس ثبوتها 
لمحالها بسبب معان قائمة بها. فإِنْ قلت جَوّز 
أبو هاشم تعليل الحال بالحال في صفاته تعالئ 
فكيف اشترط فى علّة الحال أن تكون موجودة؟ 
قلت: لعل هذا الاشتراط عل مذهب غيره. 

فائدة : 

الحال أثبته إمام الحرمين أولاً والقاضي 
من الأشاعرة وأبو هاشم من المعتزلة» وبطلانه 
ضروري لأنْ الموجود ما له تحقّق والمعدوم ما 
ليس كذلك». ولا واسطة بين النفى والإثبات 
ضرورةً. فإِنْ أريد نفي وا رن زو لهالا 


الحال 


واسطة بين النفي والإثبات فهو سفسطة. وإِنْ 
اريد.:معش: آخن بآن يفش الجوجود مثلا يما له 
تحقق أصالةً والمعدوم بما لا تحقّق له أصلاء 
فيتصوّر هناك واسطة هى ما يتحقق تبعاء فيصير 
النزاع لتنا والقااه “هرد أنّهم وجدوا مفهومات 
يتصوّر عروض الوجود لها بأنْ يحاذي بها أمر 
في الخارج فسمّوا تحققها وجودًا وارتفاعها 
عدمّاء ووجدوا مفهومات ليس من شأنها ذلك 
كالأمور الإعتبارية التي يسمّيها الحكماء 
تيز لكك انا ).مهل رهد “سود ا 
فنحن نجعل العدم للوجود سلب 
الإيجاب» وهم يجعلونه عدم مَلكة» كذا قيل. 
وقد ظهر بهذا التأويل أيضًا أنْ النزاع لفظي. 
التحقيق فارجع إلى شرح 
المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم في 
مقدمة الأمور العامة وأخيرها. 

وفي اصطلاح الأصوليين يُطلق علئ 
الاستصحاب. 

وفي اصطلاح السالكين هو ما يرد على 
القلب من طَرّبِ أو حزن أو بَسْط أو قَبْضٍ كنذا 
في سلك السلوك'''. وفي مجمع السلوك 
وتسمّى الحال بالوارد أيضًا. ولذا قالوا لا ورد 
لمن لا وَارِد له. أحوال عَمَلِ القلب التي ترد 
على قلب السّالك من صفاء الأذكار. وهذا يعني 
أن الأحوال لها علاقة بالقلب وليس بالجوارح. 
وهذا المعنى الذي هو غيبي بعد حصول الصّفاء 
سين الأذكار بظهرٌ في القلب. إذن الأخوال 


معدومة» 


وإِنْ شئت زيادة 
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هى من ججملة المواهب. وأمًا المقامات فمن 
جملة المكاسب وقيل: الحال معنى يَتَصل 
بالقلب وهو واردٌ من الله تعالئ. لمكن 


تحصيلّه بالتكلّف ولكنه يذهب. 8 بعض 
المشايخ : للحال دوامٌ وبقاءٌ لأنّ الموصوف إذا 
لم بنّصف بصفة البقاء فلا يكون حالاً. بل 
لوائح. ولم يصلْ صاحبه إلى الحال. ألا ترى 
أنّ المحبة والشوق والقبض والبسط هي من 
جملة الأخوال» فَإِنْ لم يكن لها دوام قلا 
المُحب يكون مُحبًا ولا المشتاق مشتاقًا وما لم 
بنّصف العبدُ بصفة الحال فلا يُطَلقُ عليه ذلك 
الإسم. ويقول بعضهم بعدم بقاء ودوام 
الحال""2» كما قال الجنيد: الحال نازلة تنزل 
بالقلب ولا تدوم. وفي الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين الأحوال هى المواهب الفائضة 
ملل القبج من واد إتاجواردة عليه فيز انا لفيا 
الصالح المزكّي للتفس المصمّي للقلب. وإمًا 
نازلة من الحق تعالئ امتنانًا محضًا. وإِنّما 
سنيت: الأحؤال. أحوالاً لحول» العيد, نبها-فن 
الرسوم الخلقية ودركات البعد إلل الصفات 
الحقية ودرجات القرب وذلك هو معنى الترفي. 


وفي اصطلاح النحاة يُطلق لفظ يدل على 
الحال بمعنى الزمان الذي أنت فيه وضعًا نحو 
«قال إني ليَخْرُئِي أنْ تذهيوا به04© 
صيغة المستقبل بعينهاء وعلا 
الفاعل أو المفعول به لفظًا أو معنّى على ما 
ذكره ابن الحاجب في الكافية. والمراد بالهيئة 


لفظ يبين هيئة 


.479/١ هدية العارفين»‎ . 71/١ في التصوف للسيد ضياء الدين البدايوني الهندي (- ١دلاه) كشف الظنون؛‎ )١( 


زف أحوال كاردل است كه فرود مي آيد سالك از ز صفائي اذكار ب 
غيب بعد حصول صفائى اذكار در دل يديد آيد يس احوال از - 


ل لاد احا اا ا 1 0 
جملة مواهب بود ومقامات از جملة مكاسب باشد وقيل حال 


معني بأشتذ كه الاق سيداته تعاللم بذل ولد ويابتكلت تان أورة بون برود: وبعضي مشايخ حال را بقا ودوام كويند جه 
اكر موصوف بصفت بقا نباشد حال نبود لوائح باشد هنوز صاحب آن بحال نرسيده است نه بيني كه محبت وشوق وقبض 
وبسط جمله احوال اند اكّر دوام نباشد نه محب محب باشد ونه مشتاق مشتاق وتا حال بنده را صفت نككردد اسم أن بروي 


واقع نشود وبعضي حال را بقا ودوام نكويند. 
(0) يوسف/ 1. 


1 


الحالة أعم من أن تكون محقّقة كما في الحال 
المحثّقة أو مقدّرة كما في الحال المقدّرة. 
وأيضًا هي أعمٌّ من حال نفس الفاعل 
المفعول أو متعلّقهما مثلاً نحو جاء زيد قائمًا 
أبوه» لكنه يشكل بمثل جاء زيد والشمس 
طالعة. إلا أنْ يُقال: الجملة الحالية تتضمّن 
بيان صفة الفاعل أي مقارنة بطلوع الشمس. 
وأيضًا هي أعمّ من أنْ تدوم الفاعل أو المفعول 
أو تكون كالدائم لكون الفاعل أو المفعول 
موصوفا بها غالبًا كما في الحال الدائمة» ومن 
أن تكون بخلافه كما فى الحال المنتقلة. ولا بد 
من اعصار؟ :فين" الشف اداه بقوله يبيّن أي 
يبيّن هيئة الفاعل أو المفعول به من حيث هو 
فاعل أو مفعول. فبذكر الهيئة خرج ما يبِيّن 
الذات كالتمييزء وبإضافتها إل الفاعل والمفعول 
به يخرج ما يبيّن هيئة غيرهما كصفة المبتدأ 
نحو: زيد العالم أخوك. وبقيد الحيثية خرج 
صفة الفاعل أو المفعول فإنها تدل عل هيئة 
الفاعل أو المفعول مطلقًا لا من حيث إِنْه فاعل 
أ امتعولي آلا رك انيما لو السلتعاد طن 
الفاعلية والمفعولية وجلا مبتدأ وخبرًا أو غير 
ذلك كان بيانها لهيئتهما محالاً”''2. وهذا الترديد 
على سبيل منع الخلوٌ لا الجمع». فلا يخرج منه 
نحو ضرب زيد عمروًا راكبين. والمراد بالفاعل 
والمفعول به أعمّ من أن يكون حقيقة أو حكمًا 
فيدخل فيه الحال عن المفعول معه لكونه 
الفاعل أو المفعول بهء وكذا عن المصدر مثل: 
ضربت الضرب شديدًا فإنه بمعنل أحدثت 
الضرب شديدّاء وكذا عن المضاف إليه كما إذا 


)١(‏ بحاله (م» ع). 
(؟) البقرة/ 778 . 
(*) الحجر/ 5". 


الحال 


كان المضاف فاعلاً أو مفعولاً يصحٌ حذفه وقيام 
المضاف إليه مقامهء فكأنه الفاعل أو المفعول 
لحو وبل ملّة إبراهيم حنيقًا4”" إِذْ يصح أنْ 
يقال: بل نت تع إبراعيم حنيمًاء أو كان المضاف 
فاعلاً أو 0 وهو جزء المضاف إليهء فكان 
الحال عنه هو الحال عن المضاف». وَإِنْ لم 
يصح قيامه مقامه كمصبحين في قوله تعالئ «أنّ 
دابر هؤلآء تلو مصبحين 274 فإنّه حال عن 
هؤلآء باعتبار أن الدابر المضاف إليه جزؤه وهو 
مفعول ما لم يُسَمّ فاعله باعتبار ضميره المستكن 
بي المقطوع. ولا يجوز وقوع الحال عن 
المتقول افيه "وله لدم 'كونهها متعوليي لا يحقيقة 
ولا حكمًا. 


اعلم أنه جوز البعض وقوع الحال عن 
المبتدأ كما وقعم في جلبي التلويح.ء وجَوّز 
المحقق التفتازاني والسيّد الشريف وقوع الحال 
عن خبر المبتدأء وقد صرّح في هداية النحو”'» 
أنه لا يجوز الحال عن فاعل كان. فعلل 
مذهبهم هذا الحدّ لا يكون جامعًاء والظاهر أن 
مذهب ابن الحاجب مخالف لمذهبهم» ولذا 
جعل الحال في: زيد فى الدار قائمًا عن ضمير 
الظرف لا لك المبتدأء وجعل الحال في: 
هذا ريك اقانما" .عون زود باعمان كونه بقعو 
لأشير أو أنبه المستنبطين من فحوى الكلام. 
وقوله لفظًا أو معنّى أي سواء كان الفاعل 
والمفعول لفظيًا بأن يكون فاعلية الفاعل 
ومفعولية المفعول باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه 
من غير اعتبار أمر خارج يفهم من فحوى 
الكلام؛ سواء كانا ملفوظين حقيقة نحو ضربت 


دق هداية النحو: لمؤلف مجهول» قال أنه مختصر مضبوط في النحو جمعت فيه مهمات النحو على ترتيب الكافية لابن الحاجب 
(-555ه). ا ع ا إلا انه ينسب في رامبور ١//اسده‏ لمولوي سراج الدين 


الأودهي الذي ألّف كتاب ميزان الصرف 


معجم المطبوعات العربية والمعرّبة» ص ١٠١75‏ . بروكلمان؛» ج ها ص .75١‏ 


الحال 

زيدًا قاتمًا أو حكمًا نحو زيد فى الدار قائمّاء 
فإِنْ الضمير المستكن فى الظرف ملفوظ حكمًا 
أو معنويًا بِأنْ يكون فاعلية الفاعل ومفعولية 
المفعول باعتبار معتّى يفهم من فحوى الكلامء 
نحو: هذا زيد قائمّاء فإِنْ لفظ هذا يتضمن 
الإشارة والتنبيه أي أشير أو أنبّهِ إلى زيد قائمًا. 
التة 


تنقسم الحال باعتبارات. الأول: انقسامها 
باعتبار انتقال معناها ولزومه إل قسمين منتقلة 
وهو الغالب وملازمة وذلك واجب فى ثلاث 
مسائل إحداها الجامدة الغير الْمُؤوَّلَّة بالمشْئَقٌ 
نحو هذا مالك ذهبًا وهذه جبّتك خرًا. وثانيتها 
المؤكدة نحو #ولّى مُدْبِرَا04©. وثالثتها التي دل 
عاملها على تجدّد صاحبها نحو ظوخَلِقَ الإنسانٌ 
ضعيفًا4”'. وتقع الملازمة في غير ذلك 
بالسماعء ومنه #قائمًا بالقسط6”" إذا أعرب 
حالاً. وقول جماعة إنها مؤكّدة وَهُمٌّ لأنّ معناها 
غير مستفاد مما قبلها هكذا في المُغني). 
الثاني انقسامها بحسب التبيين والتوكيد إلى مبيّنة 
وهو الغالب وتسمّئ مؤسّسة أيضًا. وإلئ مؤكّدة 
وهي التي يُستفاد معناها بدونها وهي ثلاثة: 
مؤّدة لعاملها نحو ولى مدبرّاء ومؤكٌدة لصاحبها 
نحو جاء القوم طرًا ونحو لآمن مَنْ في الأرض 
كلهم جميعًا8”' ومؤكّدة لمضمون جملة نحو 
زيد أبوك عطوفًا. وأهمل النحاة المؤكّدة 
لصاحبهاء ومثّل ابن .مالك وولده بتلك الأمثلة 
للمؤكدة لعاملها وهو سهو هكذا في المغني. 

قال المولوي عصام الدين الحال الدائمة 
ما تدوم ذا الحال أو تكون كالدائم له والمنتقلة 


."١/صصقلا‎ ٠١ النمل/‎ )١( 
(؟) النساء/78.‎ 


(*) ال عمران/8١.‏ 
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بخلافهاء وقد سبق إليه الإشارة في بيان فوائد 
قوذ الغريت:: وصاحسد المدق ١‏ مجاهاك! أي 
الحال الدائمة بالملازمة» إلا أنَّ ظاهر كلامهما 
يدل عل أنها تكون دائمة لذي الحال لا أنْ 
تكون كالدائمة له فليس فيما قالا مخالفة كثيرة 
إِذْ يمكن التوفيق بين كلاميهما بأنْ يُراد باللزوم 
فل كلام عااحع المدي اعم يمن اللروع 
الحقيقي والحكمي. فعلم من هذا أن المنتقلة 
مقابلة للدائمة وأنْ المؤكّدة قسم من الدائمة 
مقابلة للمؤسّسة. ومنهم من جعل المؤكدة مقابلة 
للمنتقلة. فقد ذكر في الفوائد الضيائية أنْ الحال 
المؤكدة مطلقًا هى التى لا تنتقل من صاحبها ما 
دام موجودًا الا 57 المنتقلة وهي قيد 
للعامل بخلاف المؤكّدة انتهل. 


وقال الشيخ الرضي: الحال على ضربين: 
منتقلة ومؤكّدة.» ولكل منهما حد لاختلاف 
ماهيتهما. فَحَدٌ المنتقلة جزء كلام يتقيد بوقت 
حصول مضمونه تعلق الحدث بالفاعل أو 
المفعول وما يجري مجراهما. وبقولنا جزء كلام 
تخرج الجملة الثانية في ركب زيد وركب مع 
ركوبه غلامه إذا لم تجعلها حالاً. وبقولنا بوقت 
حصول مضمونه يخرج نحو: رَجَع القهقرئ لأنَ 
الرجوع يتقيّد بنفسه لا بوقت حصول مضمونه. 
وقولنا تعلق الحدث فاعل يتقيّد ويخرج منه 
النعت فإِنّْه لا يتقيد بوقت حصوله ذلك التعلق» 
وتدخل الجملة الحالية عن الضمير لإفادته تقيّد 
ذلك التعلّق وإِنْ لم يدل علئ هيئة الفاعل 
والمفعول. وقولنا وما يجري مجراهما يدخل فيه 
الحال عن الفاعل والمفعول المعنويين وعن 
المضاف إليه. وحَدٌ المؤكّدة اسم غير حدث 


(6) يونس/ 494. 
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يجيء مقررًا لمضمون جملة. وقولنا غير حدث 
احتراز عن نحو رجع رجوعًاء انتهل حاصل ما 
ذكره الرضي. 

وفي غاية التحقيق ما حاصله أنْهم 
اختلفوا. فمنهم مَن قال لا واسطة بين المنتقلة 
والمؤكّدة فالمؤكدة ما تكون مقررة لمضمون 
جملة اسمية أو فعلية والمنتقلة ما ليس كذلك. 
ومنهم مَن أثبت الواسطة بينهما فقال: المنتقلة 
متجدّدة لا تقرّر مضمون ما قبلها سواء كان ما 
قبلها مفردًا أو جملة إسمية أو فعلية» والمؤكدة 
تقرّر مضمون جملة إسمية» والدائمة تقرر 
مضمون جملة فعلية انتهول. 

الثالث انقسامها بحسب قصدها لذاتها 
والتوطئة بها إلى قسمين: مقصودة وهو الغالب 
وموطئة وهي اسم جامد موصوف بصفة هي 
الحال فى الحقيقة بأنْ يكون المقصود التقييد بها 
لا بموصوفهاء فكأ الإسم الجامد وَثّاء الطريق 
لما هو حال في الحقيقةء نحو قوله تعالئ #إنًا 
أنزلناه قرآنًا عربيًا2'”4. ونحو «نتمكّل لها بشرًا 
سويًا#”". فإنَّ القرآن والبشر ذُكرا لتوطئة ذكر 
عربيًا وسوياً. وتقول جاءني زيد رجلاً محسنًا. 
فما قيل القول بالموطتة إِنْما يحسن إذا اشترط 
الإشتقاق» وأما إذا لم يشترط فينبغي أنْ يُقال 
في جاءني زيد رجلا بهيًّا إنهما حالان مترادفان 

الرابع انقسامها بحسب الزمان إلى ثلاثة 
أقسام: مقارنة وتسمّئ الحال المحققة أيضًا وهو 
الغالب نحو #وهذا بعلي شيًا4”” ومقدّرة 
وهي المستقبلة نحو #فادخلوها خالدين 2140# 
أي مقدّرين الخلود ونحو #وبشّرناه بإسحاق 
)١(‏ يوسف// 7. 
زفة مريم/ .١0/‏ 
(") هود/ 77. 


(:) الزمر/ "لا. 
(5) الصافات/ 2.1١١7‏ 


الحال 


نبيَّا/2””4 أي مقدّرًا نبوته» ومحكية وهي الماضية 
نحو جاء زيد أمنين راكبًا . / 

الخامس انقسامها باعتبار تعدّدها واتحاد 
أزمنتها واختلافها إليل المتوافقة والمتضادة» 
فالمتوافقة هى الأحوال التى تتحد فى الزمان 
والمتضادة ما لين كتلفة ‏ ْ 

السادس انقسامها باعتبار وحدة ذي الحال 
وتعدّده إليل المترادفة والمتداخلة. فالمترادفة هى 
الأبحوال" ال دياو اخ و العف عله .ها لبن 
كذلف يل .يكو "الخال النانة عق كمين لجال 
الأولل. وفى الإرشاد يجوز تعدّد الحال متوافقةً 
سواء كانت مترادفة أو متداخلة.» وكذا متضادة 
مترادفة لا غير. فالمتوافقة المتداخلة نحو جاءني 
زيد راكبًا قارئًا علل أن يكون قارئًا حالا من 
ضمير راكبًا. فإِنْ جعلت قارئًا حالاً من زيد 
يصير هذا مثالاً للمتوافقة المترادفة. والمتضادة 
المترادفة نحو رأيت زيدًا راكبًا ساكنا. 

فائدة : 

إِنْ كان الحالان مختلفتين فالتفريق واجب 
نحو لقيته مصعدًا منحدرًا أي لقيته وأنا مصعد 
وهو منحدر أو بالعكس. وإنْ كانتا متفقتين 
فالجمع أولئ نحو لقيته راكبين أو لقيت راكب 
زيدًا راكبًا أو لقيت زيدًا راكبًا راكيًا. قال 
الرضي إِنْ كانتا مختلفتين فإِنْ كان قريئة يعرف 
بها صاحب كل واحد منهما جاز وقوعهما كيف 
كانتا نحو لقيتٍ هندًا مصعدًا منحدرة» وإِنْ لم 
تكن فالأولئ أنْ يجعل كلّ حال بجنب صاحبه 
نحو لقيت منحدرًا زيدًا مصعدًا. ويجوز علئ 
ضعف أنْ يجعل حال المفعول بجنبه ويؤخّر 
حال الفاعل. كذا في العباب. 


الخال 


فائدة: يجتمع الحال والتمييز في خمسة 
أمور: الأول الإسمية. والثاني التنكير. والثالث 
كونهما فضلة. والرابع كونهما رافعين للوبهام. 
والخامس كونهما منصوبين. ويفترقان في سبعة 
أمور: الأول أن الحال قد تكون جملة وظرفًا 
وجارًا ومجرورًا والتمييز لا يكون إلا إسمًا. 
والثاني أن الحال قد يتوقف معنى الكلام عليها 
نحو إلا تقربوا الصلوة وأنتم سكارئ 2074 
بخلاف التمييز. الثالث أنْ الحال مبيّنة للهيئات 
والتمييز مبيّن للذوات. الرابع أن الحال قد 
تتعدّد بخلاف التمييز. الخامس أنْ الحال تتقدم 
عل عاملها إذا كان فعلاً متصرفًا أو وصفمًا 
يشبههء بخلاف التمييز علئ الصحيح. السادس 
أن الحال تؤكّد لعاملها بخلاف التمييز. السابع 
أن حقّ الحال الاشتقاق وحق التمييز الجمود. 
وقد يتعاكسان فتقع الحال جامدة نحو هذا مالك 
ذهبّاء والتمييز مشتقًا نحو لله دره فارسًا. وكثير 
منهم يتوهم أن الحال الجامدة لا تكون إلا 
مؤوّلة بالمشتق وليس كذلك. فمن الجوامد 
الموطئة كما مَرٌ. ومنها ما يقصد به التشبيه نحو 
جاءني زيد أسدًا أي مثل أسد. ومنها الحال في 
ا حك لطا قاة رهما فانم أن 
تقصد التقسيط فتجعل لكل جزء من أجزاء 
المتجزئ قسطا ذلك القسط عل 
الحال» وتأتي بعده بجزء تابع بواو العطف أو 
بحرف الجر نحو بعت البرّ قفيزين بدرهمء كذا 
في الرضي والعباب. ومنها المصدر المؤوّل 
بالمشتق نحو أتيته ركضًا أي راكضّاء وهو قياس 
عند المبرّد"" فى كل ما دل عليه الفعل. ومعنى 
الذلالة أنفي المسن مخ تقسيمات ذلك الفعل 
)١(‏ النساء/ ؟؟. 
(0) نحو (- ماع). 
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وأنواعه نحو أتانا سرعة ورَجُلةَ خلافًا لسيبويه 
حيث قَصّره عل السماع. وقد تكون غير مصدر 
على ضرب من التأويل بجعله بمعنى المشتق 
نحو جاء البرَ قفيزين. ومنه ما كُرّر للتفصيل نحو 
بينت حسابه بايا بابًا أي مفضّلاً باعتبار أبوابه. 
وجاء القوم ثلاثة ثلاثة أي مفصّلين باعتبار هذا 
العددء ونحو دخلوا رجلاً فرجلاً» أو ثم رجلاً 
أي مرتثبين بهذا الترتيب. ومنه كلمته فاه إل فِيّ 
رنايفقة: هذا يهف انون . ْ 


والحال في اصطلاح أهل المعاني هي 
الأمر الداعي إلى التكلم عل وجه مخصوص 
أي الداعي إل أن يعتبر مع الكلام الذي يؤدّىئ 
به أصل المعنول خصوصية ما هى المسمّاة 
نتفي الال معد كن ابيا مل .+ 
للحكم حال يقتضي تأكيد الحكم والتأكيد 
مقتضاهاء وفي تفسير التكلّم الذي هو فعل 
اللسان باعتبار الذي هو فعل القلب مسامحة 
مبالغة في التنبيه علئ أنْ التكلّم علئ الوجه 
المخصوص إنما يُعدٌ مقتضى الحال إذا اقترن 
بالقصد والإعتبارء حت إذا اقتضى المقام التأكيد 
ووقع ذلك في كلام بطريق الاتفاق لا يعد 
مطابقًا لمقتضى الحال. وفي تقييد الكلام بكونه 
مؤدّيًا لأصل المعنول تنبيدٌ علئ أن مقتضيات 
الأحوال تجب أنْ تكون زائدة علل أصل 
المعنولء ولا يرد اقتضاء المقام التجزد عن 
الخصوصيات لأنّْ هذا التجرّد زائد على أصل 
المعنئ. وهذا هو مختار الجمهورء وإليه ذهب 
صاحب الأطول. فقال: مقتضى الحال هو 
الخصوصيات والصفات القائمة بالكلام. 
فالخصوصية من حيث إنها حال الكلام ومرتبط 


(*) هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الثمالي الأزدي» أبو العباس» المعروف بالمبّرد. ولد بالبصرة عام ١١٠1ه/‏ 4815م. وتوفي 
ببغداد عام 547ه/ 844م. إمام العربية في زمنة» عالم كبير بالأدب والأخبار. له مؤلفات قيّمة وهامة. الاعلام /ا/ 21١45‏ 
بغية الوعاة 2١١5‏ وفيات الاعيان 2540/١‏ تاريخ بغداد / .”8٠‏ لسان الميزان 0/ .47٠0‏ طبقات النحويين .٠١8‏ 
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به مطابق لها من حيث إنها مقتضى الحال 
والمطابق والمطابّق متغايران اعتبارًا على نحو 
مطائقة تدده الكلام للواقع . وعلل هذا النحو 
قولهم: علم المعاني علمٌ يُعرف به أحوال اللفظ 
العربى التى بها يطابق اللفظ مقتضى الحال أي 
يطابق 1 اللفظ 5 الحال» وهذا هو 
المطابق بعبارات القوم حيث يجعلون الحذف 
والذكر إل غير ذلك معثلة بالأحوال. ولذا 
يقول السكاكى الحالة المقتضية للذكر والحذف 
والتأكيد ل قي ذلك. فيكون الحال هي 
الخصوصية وهو الأليق بالاعتبار لأنّ الحال عند 
التحقيق لا تقتضي إلا الخصوصيات دون الكلام 
المشتمل عليها كما المحقّق 
التفتازاني»ء حيث قال في شرح المفتاح: الحال 
هو الأمر الداعي إل كلام مُكَيّف بكيفية 
مخصوصة مناسبة. وقال فى المطول: مقتضى 
الحال عند التحقيق هو الكلام المكيّف بكيفية 
مخصوصة. ومقصوهه إرادة المحافظة عليل ظاهر 
قولهم هذا الكلام مطابق لمقتضى الحالء فوقع 
في الحكم بأنْ مقتضى الحال هو الكلام الكلي 
والمطابق هو الكلام الجزئي للكلي» عل عكس 
اعتبار المنطقيين من مطابقة الكلي للجزئي» 
فعدل عمًّا هو ظاهر المنقول وعمًا هو المعقول. 
وارتكب التكلّف المذكور. 


ذهب إليه 


فائدة: قال المحقّق التفتازاني الحال 
والمقام متقاربان بالمفهوم والتغاير بينهما 
بالاعتبار» فإِنَ الأمر الداعي مَقَامٌّ باعتبار توهّم 
كونه محلاً لِؤُرود الكلام فيه عل خصوصيةء 
وحال باعتبار توهّم كونه زمانًا له. وأيضًا المقام 
يعتبر إضافته في أكثر الأحوال إلى المقتضّئ 


بالفتح إضافة لامية»ء فيقال مقام التأكيد 
والإطلاق والحذف والإثبات والحال إل 
المقتضى بالكسر إضافة بيانية» فيُقال حال 


الإنكار وحال خخلوٌ الذهن وغير ذلك. ثم 
تخصيص الأمر الداعي بإطلاق المّقام عليه دون 


التحالية 


المحلّ والمكان والموضع إمّا باعتبار أن المّقام 
من قيام السوق بمعنول رواجهء فذلك الأمر 
الداعي مقام التأكيد مثلاً أي محل رواجه. أوْ 
لأنه كان من عادتهم القيام في تناشد الأشعار 
وأمثاله فأطلق المّقام علئ الأمر الداعي لأنهم 
يلاحظونه في محل قيامهم. وقال صاحب 
الأطول: الظاهر أنهما مترادفان إذ وجه التسمية 
لا يكون داخلاً في مفهوم اللفظ حتئ يحكم 
بتعدد المفهوم بالاعتبارء ولذا حكمنا بالترادف. 
وههنا أبحاث تطلب من الأطول والمطوّل 
وحواشيه. 


الخال : ادع نعطصا بأمعلاععة ,ععصفط 
101 ,انلع 11اع ه011[ ) - لل أفمتليعصا 
1 اام 11/16 

بتشديد اللام قد علم تعريفه مما سبق. 
وهو عند الحكماء منحصر في الصورة والعرّض 
في شرح حكمة العين إن كان المحل غنيًا عن 
الحال فيه مطلقًا أي من جميع الوجوه يسمّئ 
موضوعًا والحال فيه يسمّئ عرضًا وإِنْ كان له 
أي للمحل حاجة إلى الحال بوجه يسمّئ هَيولى 
والحال فيه يسمّئ صورة. فالموضوع والهيولى 
يشتركان اشتراك أخصٌ تحت أعمٌ وهو المحل» 
ويفترقان بأنَ الموضوع محل مستعْنِ في قوامه 
عمًا يحل فيه والهيولئى محل لا يستغني في 
قوامه عمًا يحل فيه» والعرض والصورة تشتركان 
اشتراك أخصٌش تحت أعمٌ أيضًا وهو الحالء 
ويفترقان بأنْ العرض حال يستغني عنه المحل 
ويقوم دونهء والصورة حال لاا يتسغني عنه 
المحل ولا يقوم دونه انتهل. 
الحالية : 4-230 - زاعهة) نطلن1]-الم 
ة 


فرقة من المتصوّفة المبُطلة وهم يقولون بأن 
الرّقصّ والسّماع والتَّضْفيق والمشي في حلقات 
والإنشاد حلال» وبسبب هذه الأغمال يغيبون عن 


الحامل 


الوعي . ويقول المريدون لهؤلاء المشايخ بأنَّ 
الشيخ قد تصرّف فصار له حال. ومذهبهم هو 
كذا في توضيح المذاهب”"' . 

الحامل :انملاع !دترم" - تاق | اعاقدصه©) 


الحامل الموقوف: - 5دءة عاءامدممءمآ 


770011176 15ر56 


هو عند الشعراء أَنْ يأتي الشاعر بمعنى لا 

يتم في بيت واحد. ويضطر لذلك إلى إكماله في 
بيتٍ تالٍ له. إذا فسياق التركيب يقتضي أنْ 
بكونَ البيت الأوَّلُ موقوفًا في فهمه على البيت 
الثاني الذي يسمَّى الحامل» ومثاله : 
أتدري لمذادار الفملك؟ 

أتدري لماذا الأرض في مكانها؟ 
إنهرأى مقامًك فلار رأسه 

وهي رأت قدرتك فقرّت في مكانها”"© 
الحامل الموقوف المتولد: عاك اممرمعم] 
05 أ أ تمعن كترعى - كدعه لع [1امصص!ا اناا 


232101110111 


.هو لدى الشعراء أنْ يعرف الحامل ولو لم 
يقرأ أَوْ يكتب ومثاله: 
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في حسنك لاأَحَدٌ يشبهك للا 
الشمس التي تشرق صباحًا لكي 

تعرضٌ خدمتها وتقبّل قدمّك. ولكن 
أنت تنظرٌ إليها كما ننظرٌ نحن إلى عبْدنا 
جميع المصاريع موقوفةٌ والحامل في 
المصراع الأخير غير مكتوب ولكنه علم وهو 

لفظه ب كذا في جامع الصنائع . 


الحنة: - لإعاتةط أن كسمتوعع و0 أن أطعاء/الا 
عولم أ كتمع ساعل عل عتمم 


بالفتح هي مقدار وزن الشعيرتين وسيأتي 
في لفظ المثقال. وقد تطلق علئ ثلث الطسوج 
وعلل سدس عشر الديئار ويجي في لفظط 
الايتار. «وقق بسر الجواعن الحة تتعيرتان. .وقيل 


شعيرة واحدة. 


الخبّية : -ل4 - (اعءة) ولإلإطاطن1]-الم 
( 17151 عأن50) لجزااا ل[ 


[أي المنسوبة إلى الحُب بالضم]””''» فرقة 
من المتصوفة المبطلة. وقولهم ومعتقدهم أَنَّه ما 
إن عل التيان إن تدرف الجسة لحت ينه 
التكاليت الشرعية» وتحلّ له المباحات ويجوز له 
ترك الصلاة والصيام والحج والزكاة وسائر شعائر 
الإسلام كما يُباح له ارتكابُ الآثام. نعودٌ بالله 


)١(‏ ميكويند كه رقص وسماع ودست زدن وجرح رفتن وسرود شنيدن حلال است وباين افعال حالتي مي آرند كه بيهوش شوند 
ومريدان ايشان كويند كه شيخ تصرف كرده حال آورده ومذهب ايشان عين ضلالت وبطالت است وبدعت ومخالف سنت كذا 


في توضيح المذاهب. 


زفق نزد شعراء عبارتست ازانكه در تركيب معني انكيزد كه دريك بيت تمام نشود بضرورت در بيت دوم تمام كند يس سياق تركيب 
جنان آرد كه بيت اول موقوف ماند وبيت دوم حامل كردد مثاله . 


هيج داني جرا است جرخ بككشت 
او بقدر توديد كشت سرش 


قدرتتااين بديد ماند بجا 


(*) نزد شان آنست كه حامل ناخوانده ونا نوشته معلوم كردد مثاله . 


در حسين تراكفئ لماتد الا 


خورشيد كه صبح بيرون آيدتا 
(بيني) توبسوي او جو ما بندة ما 


همه مصراعها موقوف اند وحامل مصراع اخيرنا نوشته معلوم ميككردد وان بيني است كذا في جامع الصنائع . 


(8) (أي المنسوبه إلى الحب بالضم) (+ م). 


5-148 
من هذا الإعتقاد فإنه كفرٌ صريح بلا ريب. كذا 
ا ع ١‏ 222 
الحَح : عرازم - عم م ستو ائم 
بالفتح والتشديد لغةّ القصد إلى شيء. 


وشريعةً القصد إل بيت الله الحرام أي الكعبة 
بأعمال مخصوصة في وقتا مخصوص كما 
قالوا. وفتح الحاء وكسرها لغة. وقيل الكسر 


لغة أهل نجد والفتح لغيرهم. وقيل بالفتح اسم 
وبالكسر المصدّر. وقيل بالعكس كما في فتح 
الباري وكذا في جامع الرموز. وقي البرجندي 
هو لغة القصد غلب علئ قصد الكعبة للشنّسك 


المعروف. والحجة بالكسر المرة والقياس 
النتح» إلآ أنه لم يُسمع. وقال الخليل حَجٌ 


فلان علينا أي قدمء فأطلق هذا اللفظ علئ 
القدوم إلى مكة انتهئ. 


ثم الحج نوعان: الحج الأكبر وهو حج 
الإسلام والحج الأصغر وهو العُمرة» كذا في 
جامع الرموز. وأما الحج عند الصوفية فإشارة 
إلى استمرار القصد فى الطلب لله تعالئ. 
بالأغراء هار الزز كرك -شهود المقلوقاة. نم 
ترك المخيط إشارة إل تجرّده عن صفاته 
المذمومة بالصفات المحمودة. ثم ترك حلق 
الرأس إشارة إليل ترك الرياسة البشرية. ثم ترك 
تقليم الأظفار إشارة إلل شهود فعل الله في 
الأفعال الصادرة منه. ثم ترك الظيب إشارة إلى 
التجرّد عن الأسماء والصفات بتحقّقه بحقيقة 
الذات. ثم ترك النكاح إشارة إل التعئف عن 
التصرف في الوجود. ثم ترك الكحل إشارة إلى 
الكف عن طلب الكشف بالاسترسال في هوية 


الحج 
الأحدية. ثم الميقات عبارة عن القلب. ثم مكة 
عبارة عن المرتبة الإلهية. ثم الكعبة عبارة عن 
الذات. ثم الحجر الأسود عبارة عن اللطيفة 
الإنسانية واسوداده عبارة عن تلوّئه بالمقتضيات 
الطبعية وإليه الإشارة بقوله عليه السلام: «نزل 
الحجر الأسود أشدٌ بياضًا من اللبن فسوّدته 
خطايا بني آدم”©. وهذا معن قوله تعال: ثم 
رددناه أسفل سافلين#”". فإذا فهمت هذا فاعلم 
أنّ الطواف عبارة عمًّا ينبغى له من أنْ يدرك 
هويته ومحتده ومنشأه سود فكونه سبعة 
إشارة إل أوصافه السبعة التي بها تمّت ذاته 
وهي الحيوة والعلم والإرادة والقدرة والسمع 
والبصر والكلام. 


ثم النكتة فى اقتران هذا العدد بالطواف 
هو ليرجع من هذه الصفات الي صفات الله 
البواقي»ء فيكون كنا قال عليه السلام: «أكون 
الذي الل يع 1 
الحديث. ثم الع مظاك بعل الطواف اه 
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إل بروز الأحدية وقيام ناموسها فيمن تم له 
ذلك. وكونها تستحب أن تكون خلف مقام 
إبراهيم إشارة إل مقام الخلة. فهو عبارة عن 
ظهور الآثار في جسدهء فإِنْ مسح بيده أبرأ 
الأكمه والأبرصء. وإنْ مشول برجله طويت له 
الأرض وكذلك باقي أعضائه لتحلّل الأنوار 
الإلهية فيها من غير حلول. ثم زمزم إشارة إلى 
علوم الحقائق والشرب منها إشارة إلى التضلّع 
من ذلك. ثم الصفا إشارة إلى التصمّي عن 
الصفات الخلقية. ثم المَرُوّة إشارة إل الإرتواء 


للق وقول وميد ايشان آنست كه بنده جون بدرجة محبت رسد تكليفات شرعية ة أزو وساقط شود ومحرمات برو مباح ميكردد 
وترك صلوة ة وصيام وحج وزكوة وسائر شعائر اسلام وارتكاب آثام برو مباح كردق 
(0) رواه الترمذي» الجامع» كتاب الحج, ٠‏ باب (فى فصل الحجر الاسود). حديث (لالا4) /7727/7. 


(9) التين/ 6. 


(4:) جاء في صحيح البخاريء كتاب الرقاق» باب التواضع» حديث (89). 2184/8 بلفظ : فإذا أجبته كنت سمعه الذي يسمع 


به وبصره الذي يبصر به. 


الحجاب 


من الشرب بكاسات الأسماء والصفات الإلهية. 
ثم الحلق حيئئذ إشارة إلى تحقّق الرياسة الإلهية 
في ذلك المقام. ثم القصر إشارة لمن قصر 
فنزل عن درجة التحقيق التي هي مرتبة أهل 
القَرْبَةَ» فهو في درجة العيان وذلك حظ كافة 
الصٌديقين. ثم الخروج من الإحرام عبارة عن 
التوسّع للخلق والنزول إليهم بعد العندية في 
مقعد الصدق. ثم عرفات عبارة عن مقام 
المعرفة بالله والعلمين عبارة عن الجمال 
والجلال اللذين عليهما سبيل المعرفة بالله لأنهما 
الأدلة على الله تعالئ. ثم المزدلفة عبارة عن 
شسوع المقام وتعاليه. ثم المشْعّر الحرام عبارة 
عن تعظيم الحرمات الإلهية بالوقوف مع الأمور 
الشرعية. ثم من عبارة عن بلوغ المُنئ لأهل 
م القرية . ٠‏ ثم الجمار الثلااث عبارة 17 عن النفس 
والطبْع والعادة» فيحصب كلا منهم سمي 
حصوات يعني يفنيها ويدحضها بقوة آثار السبع 
الصفات الإلهية. ثم طواف الإفاضة عبارة عن 
دوام الترقّي لدوام الفيض الإلهي وأنه لا ينقطع 
بعد الكمال الإنساني إِذْ لا نهاية لله تعالئ. ثم 
طواف الوداع إشارة إلئ الله تعالئ بطريق الحال 
لأنه إيداع سِرٌ الله في مستحقّه فأسرار الحق 
تعالئ : «نإن ا نستم منهم رُشدًا فادفعوا إليهم 
أموالهم74", 5 في الإنسان الكامل . 


الحجاب : 


1ل ,اتمكلمله ,ءانمما 


بالكسر والجيم المفتوحة المخففة 
وبالفارسية: يرده وما حجبتٌ به بين الشيئين فهو 
حجاب. ويطلق الحجاب علئ باريطون حجابًا 
للدماغ هما اللين والصلب. والحجاب الحاجز 
ويسمّى بالحجاب المؤرب أيضًا هو الحجاب 
المعترض الذي بين القلب والمعدة. وأما 


للق النساء/ ". 
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حر 


الحجاب المستبطن للصدر والأضلاع فقال 
الشيخ هما واحدء. ويسمّئ ورمه بذات الجنب». 
وهو غشاء يستبطن لأضلاع الصدر يمنة ويسرة 
ويكون للصدر كالبطانة كذا في بحر الجواهر. 


قال الصوفية إعلم أنْ الحجاب الذي 
يحتجب به الإنسان عن قرب الله إِما نورانى وهو 
نور الروح» وإمّا ظلماني وهو ظلمة الجيد. 
والمدرّكات الباطنة من النفس والعقل والسرٌ 
والروح والخفي كل واحد له حجاب. فحجابٌ 
النّفُس الشهوات واللّذات واللأهوية. جات 
العلب المللاحظة في غير الحقٌ. وحجابٌ العقل 
وقوفه مع الاي المعقولة. إذن» فكل من اغترٌ 
بالشهوات والنّذائذ فهو بعيدٌ عن معرفة النّمس» 
وكل مَنْ كان بعيدًا عن معرفةٍ النّمس فهو بعيدٌ 
عن معرفة الله؛ وكل مَنْ غفل عن الحقٌّ أو ناظر 
عن غير الحق. فلا جرم أَنْ يحرم قلبه من 
الوصول. وكل من وقف مع المعاني العقلية نهو 
بعيدٌ عن كمال العقل. ا 
ينظرٌ إل ذات وصفات الله لا أَنْ يكون مُطظَلِعًا 
على ار العقلية كالفلاسفة الذين قالوا: 
بقدر ما يرفع السالك الححجات حتى يرى صفاءً 
العقل الأَوّلء فإِنَّ تلود حم وتبدو له معاني 
المعقولاات ويصير مكاشِفًا لأسرار المعقولات. 
وهذا كشفٌ نظري ولا ينبغي الاعتمادٌ عليه. 
وحجابٌ السَّرٌ هو الوقوفٌ مع الأشرارء فإذا 
انكشفت للسّالك 4 0 وحكمةٌ الوجود 
لكل شيءء فهذا يُقال له كشفٌ إلهي. 

فعليه إِنْ بقي في هذا وظنَّ أن هو المقصد 
الأصلي فذلك يصيرٌ له حجابًا. وعليه أَنْ يخطو 
خطوة أخرى ليزيل حجابّ الروح فيصل إلى 
المُكاشّفة» وهو الذي يقال له الكشفُ 
الروحاني. وفي هذا المقام يرتفعغ عنه حجاتث 
الزمان والمكان والجهة.ء فيصير الزمان ماضيا 
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ومستقبلاً شيئًا واحدًا؛ وغالبٌ الكراماتٍ تبدو في 
هذا المقام. ١‏ 

فعلى السالك ألآ يقنع بذلك لأن ذلك هو 
حجاب الروح. 

والحجابٌ الخفي هو العظمة والكبرياء. 
وهذا المقام مقامُ كشب صفاتي » فلذا يحب 
التقدّم خطوة أخرى لكي يصل إلى مقام التّجلّي 
الذاتي والنور الحقيقي» فإنَ الواصل مَنْ ليس له 
التفاتٌ إل هذه الأشياء. كذا في مجمع 
السلوك. 

ويقول في كشب اللغات: الحجابُ 
الظُلْماني عند الصوفية مثل البُطون والقّهْر 
والجَلال وأيضًا مجموع العنفات 
والحجابٌ النوراني يعني ظهور اللطف والجمال 
وأيضًا جملة الصفات الحميد”''. 
الححب: 
 [ [ 0‏ 11/0 

بالفتح وسكون الجيم كما في المنتخب 
لغةّ المنع. وضرعا انع تحص مين عن عبرا 
إمَا كله أو بعضه بوجود شخص آخر. وهو 
نوعان: حجب نقصان وهو حجبا عن سهم 
أكثر إلى سهم أقلء وهو لخمسة نفر: للزوجين 
والأم. وبنتت الإبن والأخحت لأب. 


الذميمة . 
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و حب 


الحخب 


حرمان وهو أنْ يحجبف عن الميراث بالمرة 
فيصير محرومًا بالكلية. والورثة فيه فريقان: 
فريق لا يحجبون بحالٍ ألبتّة بهذا الحجب وهم 
ستة : الإبن والأب والزوج والبنت والزوجة 
والأم. وفريق يرئون بحال ويحجبون بهذا 
الحجب بحال وهم غير هؤلآء الستة من الورثة» 
سواء كانوا عصبات أو ذوي الفروض كذا في 
الشريفي. أو ذوي الأرحام على ما يدل عليه ما 
وقع في فتاوئ 0 حيث قال: وإنما يرث 
ذا لم يكن أحد من أصحاب 
الفرائض ممن يرد عليه ولم يكن عصية. 
وأجمعوا على أنْ ذوي الأرحام لا يُحجبون 
بالزوج والزوجة أي يرثون معهما فيعطئ للزوج 
والزوجة نصيبه ثم يقسم الباقي بينهم انته. 


ذوو الأرحام ! 


فإِنْ قلت فريق لا يحجبون بحال لا يكون 
من باب الحجب فم ذُكر في الحجب؟ قلنا لما 
توقف علم المحجوب من غير المحجوب 
[عليه]”" احتيج إلى ذكره. وهذا كما يقال: 
الناس في خطابات الشرع علئ نوعين: أحدهما 
داخل فيها كالعاقل البالغ» والآاخر غير داخل 
فيها كالصبي والمجنونء فهما وإن كانا غير 
مخاطبين فقد أدخلا في التقسيم. فهذا مثله كذا 
قيل. وبالجملة فالمحجوب حجب الحرمان قد 


يَرِرثْ وقد لا يرث فانّضح الفرق بينه وبين 


)١(‏ بس هركه بشهوات ولذات مغرور از معرفت نفس دور وهركه از معرفت نفس دور از معرفت خدا دور وهركرا مناظره بر غير 
حق وغفلت از حق شد لا جرم از رسيدن بدل محروم شد وهركرا وقوف بامعاني معقوله باشد أز كمال عقل دور باشد جه 
كمال عقل آنست كه ديده در ذات وصفات خدا دارد نه آنكه مطلع معاني مصقوله باشد مثل فلاسفة تا كفته اند سالك را بقدر 
حجاب وصفاي عقل اول ديد عقل كشاده آيد ومعاني معقولات رو نمايد وباسرار معقولات مكاشف ميشود اين راكشف 


نظري ميككويند برين اعتماد نبايد كرده وحجاب السر الوقوف 


مع الاسرار اكر سالك را اسرار أفرينش وحكمت وجود هرجيز 


ا ا ل ا الم ار ار ل 
قدم بيشتر نهد. . وحجاب الروح المكاشفة واين راكشف روحاني كويند ودرين مقام حجاب زمان ومكان وجهت برخيزد زمان 
عوبس يي كرئد ويكتر كرايا ارافان يدا كراد بسن سالاكة را ماس وى رود و 


است. وحجاب الخفي العظمة والكبرياء واين 


تعلن ذاكا ولزن حقش يزسنا فان الواضل من لبن له القات الن ,هله لكيه كلا في 


مجلم السيلولة ."ووز كشت اللغات 


ميكويد حجاب ظلماني نزد صوفيه جنانكه بطون وقهر وجلال ونيز جملة صفات ذميمه ا نوراني يعني ظهور لطف 


وجمال ونيز جملة صفات لحميدة . 


الححّة 


المحروم» فإنَ المحروم لا يرث بحال لانعدام 
أهلية الإرث فيه. ويؤيّده ما في الاختيار شرح 
المختار من أن المحروم لا يحجب علندنا لا 
نقصانًا ولا جرمانًا مثل الكافر والقاتل والرقيق 
لأنهم لا يرئون لعدم الأهلية» والعِلية تنعدم لفقد 
الأهلية وتَقُوت بفوات شرط من شرائطها كبيع 
المجنون؛ وإذا انعدمت العليّة في حقهم التحقوا 
بالعدم في باب الإرث. والحَجُبٌ في اصطلاح 
الصوفيّة هو عبارة عن انطباع الصّور الكونية في 
القلب بحيث تمنعٌ من قَبول تجلي الحقائق 
الإلهبة وظهوره بصورة العالم. كذا في لطائف 
اللغات0 , 

الححّة : 2 - 1211 لاكا 1ك أرط 


دك 


بالضم مرادف للدليل كما في شرح 
الطوالع. والحجة الإلزامية هي المركّبة من 
المقدمات المسلّمة عند الخصم المقصود منها 
إلزام الخصم وإسكاته وهي شائعة في الكتب. 
والقول بعدم إفادتها الإلزام لعدم صدقها في 
نفس الأمر قول بلا دليل لا يُعبأ به كذا ذكر 


المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي. 
والحُبّة عند المحدّثئين هو الذي أحاط علمه 


بثلاثمائة ألف حديث متنا وإسنادًا وأحوال رواته 
جرحًا وتعديلاً وتاريحاء وقد مَرّ فى المقدمة. 
وعند السّبّعية تطلق علول معنول آخر. 

الححر : لماك“ 1ر11[ - مقط .مامغتطتطوءط 
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مطلقًا . وفي الشرع منع نفاذ القول أي منع 


يفن 


عهدية أي قول شخص مخصوص أي الصغير 
والرقيق والمجنون فلا يصدق على منع القاضي 
نفاذ إقرار المكرّه مثلاً. واحتّرز عن الفعل فإنه 
لا حجر فيه لأنه لا يفتقر إلى اعتبار الشرع. فلو 
أتلف الصبى أو المجنون أو العبد شيئًا 
يضمئون . والأول ذكر لفظ اللزوم بدل التّماذ 
لأنَ النافذ أعمّ من اللازمء على أنه غير جامع 
لقول صغير غير عاقل» وملحّق به فإنّه لا يصح 
أصلاً. هكذا صرّح في جامع الرموز 
والبرجندي. 
الححر : 076[ - ماك 

بفتحتين بمعنى سنكك كما في الصراح. 
والحجر الأسود هو الحجر المعروف في البيت 
الحرام. والحجر الأسود عند الصوفية عبارة عن 
اللطيفة عبارة عن تلوثه 
بالمقتضيات الطبعية وقد سبق في لفظ الحج. 


الإنسانية واسوداده 


الخخرة : - قطنا اكه عط أن عاوزن[ 
2 


بالضم والسكون كما في المنتخب في علم 
الإصطرلاب عبارة عن الأم وقيل مغايرة له. 
وأجراءُ الحجرة عبارة عن 75١‏ قسمًا من الدائرة 
التي علئ وجهها الحخجرةء ويُقال لها أيضًا 
درجاتٌ الححرة. وتلك بمنزلة درجات معدل 
النهار التي هي منطقةٌ الفلك التاسع. كذا في 
شرح العشرين بابًا”" . 


الححم : لاملا - عتصيلاه/ا 
بالفتح وسكون الجيم هو مقدار الجسم 


الحجم يُطلق عل ما له مقدار ما سواء كان 


)١(‏ وحجب در اصطلاح صوفيه عبارتست از انطباع صور كونيه در قلب كه مانع است قبول تجلي حقائق الهي را وظهور او را 


بصورت عالم كذا في لطائف اللغات. 


زفق وأجزاء حجره عبارتست از سيصد وشصت قسم دائره كه بر روي آن حجرة بود وآئرا درجات حجرة نيز كويد وآن 
بمنزلة درجات معدل النهار است كه منطقة فلك نهم است كذا في شرح بيست باب. 


وفنا 


جسمًا أوْ لاء إِذْ الجسم لا يُطلق إلا علئ 
المتّتصل في الجهات الثلاثء أي الطول 
والقره رك البق 

الحد : .ألك111داك تلات .المتاتصأاعل مالسل ] 


ا ل 00 انق 


بالفنتح لغة المنع ونهاية الشيء. وعند 
المهندسين نهاية المقدار وهو الخخط والسطح 
والجسم التعليمي ويسم طرقًا أيضًا. وقد يكون 
مشتركًا ويسمّيل حدًا مشتركًا أيضّاء وهو ذو 
وضع بين مقدارين يكون [هو بعينه]'" نهاية 
لأحدهما وبداية للآخرء أو نهاية لهما أو بداية 
لهما عليل اختلاف العبارات باختلاف 
الإعتبارات. فإذا قسّم خط إل جزئين فالحَد 
المشترك بينهما النقطة. وإذا قسّم السطح كذلك 
فالحدٌ المشترك بينهما الخطء وفي الجسم 
المنقسم كذلك السطح. والحدود المشتركة يجب 
كونها مخالفة في النوع لما هي حدود له لأن 
الحدّ المشترك يجب كونه بحيث إذا ضُمّ إلى 
أحد القسمين لم يزد به أصلاًء وإذا فصل عنه 
لم ينقص شيئاء وإلآ لكان الحد المشترك جزءًا 
آخر من المقدار المقسوم. فيكون التقسيم إلى 
قسمين تقسيمًا إلى ثلاثة» وإلىئ ثلاثة تقسيمًا إلى 
خمسة. وهكذا. فالنقطة ليست جزءًا من الخط 
بل هي عَرَض فيهء وكذا الححخط بالقياس إلى 
البنطم والتتطم بالقيامن :إللع :الجسم . 

إعلمُ أن نهاية الخط المتناهي الوضع لا 
المقدار نقطةء ونهاية السطح المتناهي الوضع 
والمقدار بالذات تحط أو نقطة. ونهاية الجسم 
بالذات سطح. وإن شئت التوضيح فارجع إلى 
شرحنا لضابط قواعد الحساب المسمّئ بموضح 
البراهين وشرح المواقف في مبحث تقسيم 
الكم. 


وَحدٌ الكوكب هو جرم الكوكب ونوره في 


)١(‏ [هو بعينه] (+ م» ع). 


الحذ 
الفلك وقد مر في لفظ الإتصال. 


وأيضًا يقسّم المنجمون كل برج علئ 
الخمسة المتحيّرة بأقسام مختلفة غير متساوية» 
ويسم كل قسم منها حَدًا. مثلاً يقولون ستة 
درج من أول الحمل حَد المشتري ثم الستة 
الأخرئ حَدَ الزهرة ثم الأربعة بعدها حدّ عطارد 
ثم الخمسة حدٌ المريخ ثم الخمسة الباقية حدّ 
الزحل. وفي تقسيم الحدود اختلافات كثيرة 
تُطلب من كتب النجوم» ويُقال لذلك الكوكب 
صاحب الحَدّ. إعلمٌ أنهم يحرّكون دلائل الطالع 
من درجة الطالع والعاشر وغيرها. أي يعتبرون 
حركتها في السنة الشمسية بمقدار درجة واحدة 
من المعدل ويسمّون هذا العمل تسييرًا. وإذا بلغ 
التسيير بحدٌّ كوكب ما من الخمسة المتحيّرة 
يسمول موضعه بدرجة القسمة» وصاحب ذلك 

وعند الفقهاء عقوبة مقدرة تجب ا لله 
تعالئ فلا يسمّئ القصاص حدًا لأنه حق العبد 
ولا التعزير لعدم التقدير. والمراد بالعقوية ههنا 
ما يكون بالضرب أو القتل أو القطع فخرج عنه 
الكقارات» فإنٌ فيها معنى العبادة والعقوبة» 
وكذا الخراج فإنّه مَوْنة فيها عقوبة» هذا هو 
المشهور. وفي غير المشهور عقوبة مقدرة شرعًا 
فيسمّى القصاص حدّاء لكن الحدّ عل هذا على 
قسمين: قسم يصحٌ فيه العفو وقسم لا يقبل 
العفو. والحدٌ على الأول لا يقبل الإسقاط بعد 
ثبوت سببه عند الحاكم» والمقصد الأصلي من 
شرعه الإنزجار عمًا يتضرّر به العباد. هكذا 
ويطلق أيضًا على ما يتميّز به عقار من غيره مما 
لا يتغيّر كالدور والأراضي» فالسور والطريق 
والنهر لا يصلح حذا لأنه يزيد وينقص ويخرب» 


الحَد 
وهذا عنذه خلاقا لهماء وهو المختار عند شمس 
الإسلام' كذا في جامع الرموز في كتاب 
الدعوئ. وبهذا المعنول وقع في قولهم لا بد في 
دعوى العقار من ذكر الحدود الأربعة أو 
الثلاثة . 


وعند الأصوليين مرادف للمعرّف بالكسر 
وهو ما يميز الشيء عن غيرهء وذلك الشيء 
يسمّئ محدودًا ومعرّفًا بالفتح. وهو ثلاثة أقسام: 
لأنه إِمَا أنْ يحصّل فى الذهن صورة غير حاصلة 
أو يفيد تمبيز صورة جاع عمًا عداها. والثانى 
غ3 لفقل ذا فاتدتةد بمعرفة كرون اللفك برذاء 
تكن . بوالا وله م1 آنا يكرت حفن الذاتنات 
وهو الحَدٌ الحقيقي لإفادته حقائق المحدودات» 
فإِنْ كان جميعًا فتامّ وإلا فناقص. وإمًا أنْ لا 
يكون كذلك فهو الحَدٌ الرسمى. وأمًا التعريف 
الأكيقه سوا كان هذا أ سنا" المتشرة ينه 
تحصيل صور المفهرمات الإصطلاحية وغيرها 
من الماهيات الاعتبارية»ء فيندرج في القول 
الشارح المخصوص بالتصوّرات المكتسّبة حدًا 
أو رسمًا لإنبائه عن ذاتيات مفهوم الإسم أو عنه 
بلازمهء هكذا في العضدي وحاشيته للسيّد 
التق جوككا” عند آهل «الحربية أئ. فرادف 
للمعرف. 

قال المولوي عبد الغفور وعبد الحكيم في 
حاشية الفوائد الضيائية في شرح عبارة الكافية: 
وقد علم بذلك حد كل واحد منها ما حاصله 
أنه ليس غرض الأدباء من الحدّ إلآ التمييز 
التام. وأمًا التمييز بين الذاتيات والعرضيات 
فوظيفة الفلاسفة الباحثين عن أحوال الموجودات 
علل ما هى عليه. فالحدٌ عند الأدباء هو 
المعرّف الجامع المانع. وهكذا ذكر المولوي 
عصام الدين حيث قال: معنى الحدٌّ عند الأدباء 


5" 


الحاجب في الأصول. 


وعند المنطقيين يطلق في باب التعريفات 
عل ما يقابل الرسمي واللفظي وهو ما يكون 
بالذاتيات. وفي باب القياس على ما ينحل إليه 
مقدمة القياس كالموضوع والمحمول. قال في 
شرح المطالع: لا بد في كل قياس حملي من 
مقدمتين تشتركان في حَندٌ ويسمّئ ذلك الحد حدًا 
أوسط لتوسّطه بين طرفي المطلوب وتنفرد إحدى 
المقدمتين بحدٌ هو موضوع المطلوب» ويسمّئ 
أصغر لأنّ الموضوع في الأغلب أخصٌ فيكون 
أقلّ أفرادّاء فيكون أصغرء وتنفرد المقدمة الثانية 
بِحَدٌّ هو محمول المطلوب ويسمّل أكبر لأنه في 
الأغلب أعمّ فيكون أكثر أفرادًا. فما ينحل إليه 
مقدمة القياس كالموضوع والمحمول يسمّل حَدًا 
لأنه طرف النسبة تشبيهًا له بالحدّ الذي هو في 
كتب الرياضيين. فكل قياس يشتمل عل ثلاثة 
حدود الأصغر والأكبر والأوسط مثلاً إذا قلتنا 
كل إنسان حيوان وكل حيوان جسم فالمطلوب 
أي النتيجة الحاصلة منه كل إنسان جسم 
والإنسان حَدٌ أصغر والحيوان حدّ أوسط 
والجسم حدّ أكبر هذا. ثم إن هذه 
الاصطلاحات غير مختصة بالقياس الحملى. 
فالواجب أنْ تعتبر بحيث تعمه وغيره» فيبدل 
لفظ الموضوع بالمحكوم عليه ولفظ المحمول 
بالمحكوم به انتهئ. ويؤيد هذا التعميم ما في 
الطيبي من أن المشترّك المكرّر بين مقدمتي 
القياس فصاعدًا يسمّئ أوسط لتوسّطه بين طرفي 
البطلوية مكراء كان موضر عكار مير عفدنا 
أو تاليا انتهئ. وقال الصادق الحلوانى فى 
حاشيته فى هذه العبارة إشعار بأنَ الصد. الأوشط 
لا يختص بالإقتراني ولا الحملي ولا البسيط. 


)١(‏ هو محمد بن أحمد بن سهلء أبو بكرء شمس الأئمة السرخسي توفي عام 48#ه/ ٠9١1م.‏ قاض. من كبار الاحناف 
مجتهد. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام 0/ 2516 الفوائد البهية 1048. الجواهر المضية 278/7 مفتاح السعادة 


؟ هه . 


556 


وظاهر كلام القوم خلاف الكل لإشعاره 


الحدث 


الجميع فأخرجهم من تلك الدار إلى دار العذاب 


باختصاصه بالإقتراني الحملي البسيط . 
الحذية : 56و80 - «إحمنط1! 


بفتح الحاء والدال المهملتين وبالفارسية: 
كوزي بشت أي حدبة الظهر ‏ كما في 
الصراح. وقال الأطباء هي زوال فقرة من 
فقرات الظهر إما إلى قُدَام أو إلى خلف أو إلى 
أحد الجانبين. فإن مالت الفقرة إل قدام فهو 
حَدَبة المقدّم وتسمّئ التقصّع. وإنْ مالت إلى 
خلف فهو حَدّبة المؤخّر. وإذا أطلق لفظ الحدبة 
وتلكز بلا هه كراد بها تقده الذي التو شر 
وإِنْ مالت إلى جانب تسمّئ بالإلتواء. ثم الحدّبة 
إما بسبب بادٍ كضربة أو سقطةء أو بدني كرطوبة 
فالييية وزيس. روهذا: التو الأغين. أي “الريحي 
يسمّئ رياح الآفرسة. هذا خلاصة ما في بحر 
الجواهر والآقسرائي. 
الحذبية : -/4 - (اءن؟) للالإتطدلن1]-ام 
(عانهم؟) انتوطط دل 11 

فرقة من المعتزلة أتباع فضل الحدبي”"©, 
ومذهبهم مذهب الحابطيةء إلا أنهم زادوا 
التناسخ» وأنْ كل حيوان مكلف. فإنهم قالوا إن 
الله سبحانه أبدع الحيوانات عقلاء بالغين في دار 
سوئ هذه الدارء وخلق فيهم معرفته والعلم به 
وأتمّ عليهم نعمته ثم ابتلاهم وكلفهم بشكر 
نعمته فأطاعه بعضهم في الجميع. فأمرهم إلى 
دار نعيم التي ابتداؤهم فيهاء وعصاه بعضهم في 


وهي النار. وأطاعه بعضهم في البعض دون 
البعض فأخرجهم إلى دار الدنيا وكساهم هذه 
الأجساد الكثيفة علول صور مختلفة كصورة 
الإنسان وسائر الحيوانات. وابتلاهم بالبأساء 
والضَّرَّاء والآلام واللذات على مقادير ذنوبهم. 
فمن كانت معاصيه أقل وطاعته أكثر كانت 
صورته أحسن وآلامه أقل. ومّن كان بالعكس 
فبالعكس. ولا يزال يكوّن الحيوان فى الدنيا فى 
صورة بعد صورة ما دامت ذنوبه 58 وهذا 1 
القول بالتناسخ كذا في شرح المواقف”". 

الحدث : ,6ااوعمامام - باتنامصا بات ولح 


امم 111] 


بفتح الحاء والدال المهملتين وبالفارسية: 
بمعنئى حديث الظهور.ء وكلّ ما نقض الطهارة 


وحدث الناس.٠)‏ كما في المهذدب وكنز 
اللغات7”. وعند أهل العربية هو أمر يقوم 


بالفاعل أي معنى قائم بغيره سواء صدر عنه 
كالضرب والمشي أو لم يصدر كالطول والقصرء 
كما في الرضي. والمراد بالمعنى المتجدّد ويجي 
في لفظ المصدر. ويُطلق أيضًا عندهم على 
المفعول المطلق ويسمّئ حدثانًا وفعلاً أيضًا كما 
فى الإرشاد. وعند الفقهاء هو النجاسة الحكمية 
ولا يطلق علئ الحقيقية بخلاف النجس» فإنه 
يطلق عليل الحقيقية والحكميةء كذا فى العارفية 
حاشية شرح الوقاية9». وفي البرجندي في 
نواقض الوضوء الحدث هو النجاسة الحكمية 


)١(‏ هو فضل الحدبي وقيل الحدئي كما ذكرت معظم المصادر. توفي عام /761ه. من اتباع النظام. قدري يقول بالتناسخ. له 
آراء كثيرة وبدع مستهجنة. وهو رأس الفرقة الحدبية أو الحدثئية. الفرق بين الفرق /71» شرح عقيدة السفاريني .4/١‏ 


الملل والنئحل ل تحقيق ما للهند من مقولة 175 


(؟) فرقة من غلاة المعتزلة القدرية. وقيل الحدثية» أتباع فضل الحدبي أو الحدثي نسبة إلى الحدثية» قرية على شاطىء الفرات. 
كان لهم بدع وآراء كثيرة. قالوا بالتناسخ ووجود إلهين خالقين. وقد تأثروا بالمجوس وأصحاب الثنوية. الفرق بين الفرق 
, الملل والنحل »1١‏ التبصير 0١74‏ شرح عقيدة السفاريني ١/9/اء‏ تحقيق ما للهند من مقولة 714. 

(7) بمعنيل نوبيدا شده وهرجه طهارت تباه كند وحدث مردم كما في المهذب وكنز اللغات. 

(4) الفوائد العارفية: لسيد مهدي الحنفي من القرن الثاني عشر بالهند. وهذا الكتاب من شروح الوقاية لصدر الشريعة الأول عبد 
لله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة . بروكلمان» ج تراص 356. 


الحَدّر 

التي ترتفع بالوضوء أو الغسل أو التيمم. و 
يُطلق علا ما حصلت بخروجه تلك النجاسة. 
من لففل الحدث معنى مقدر علول الأعضاء 
معلول لأحد الأسباب المذكورة الشرعء 
كخروج شيء من القبّل أو الدَبّر ونحو ذلك. 
ولا يصح يصح التعبير عنه بما يوجبٌ الوضوء لأن 
الحَدّث لد يوجبه وحذده» بل مع القيام إلى 
الفلرة ة انته . 


الحذر : 
انأ 1601011 

بالفتح وسكون الدال المهملة عند القرّاء 
من مراتب التجويد. 

بالفتح وسكون الدال المهملة في عرف 


العلماء هو تمثّل المبادئ المرئّبة فى النفس دفعةٌ 
من غير قصد واختيار» سواء كان بعد طلب أو 


- طلن1ز10 عط 01 مملغمااعع19 


1101ل - اضرا 


لذ فمسيل التطلري. وهو وا خوددهن: الاين 
بمعنول السرعة والسير. ولذا عرف في المشهور 


بسرعة الانتقال من المبادئ إل المطلوب بحيث 
كان حصولهما معًا. وفيه تسامح إِذْ لا حركة في 
الحدس. ولذا يقابل الفكر كما يجىء. والسرعة 
لذ اتومتكت إل بالحركة فكاتهم بها عدم 
التدرج بالانتقال بسرعة الحركة وعبروا عنه بها. 
وقيل هو بجَؤْدة حركة النفس إلى اقتناص الحدود 
الرسطئ من تلقاء نفسها. وقيل هو تمثل الحَدَ 
الأوسط وما يجري مجراه دفعة في النفس . 
وقيل هو الظفر للحدود الوسطئ وتمثل المطالب 
معها دفعة من غير حركة سواء كان مع الشوق 
إلى المطالب تدرّجًا أو لم يكن دون الحركة 
الأولقنء وهى الإنتقال من المطالب إلى 
المبادئ. ا 


2220 في )- 96 ع). 


"1 


حركة في الحَدس نفي الحركة الثانية» أو نفي 
لزوم الجركة مطلقًّاء كذا ذكر في" الصادق 
ف لفظ لمكن 
الحَدّسيات : 


115 0115[ كم مم7 


فى عرف الحكماء والمتكلّمين هى القضايا 
التي يحكم بها العقل بواسلة ادن فإ كاه 
الحكم ابيط حَدْسٍِ قوي مُزيل للشكٌ مُميدٍ 
للقيو تعد من القطدات» كعلم الصانع لإتقان 
فعله. فإنًا لما شاهدنا أن أفعاله تعالل محكمة 
مُتقنة حكمنا بأنه عالم حكمًا حدسيّاء وكذا لَمّا 
شاهدنا حال اختلاف القمر فى تشكلاته النورية 
كوا اتكلا نه أوماعة من انين دمن .ننه 
أن نوره تناه وو رورم وإِنْ لم يكن الحكم 
بواسطة حَدْسِ قوي تُعدٌ من الطْتيِات ولذلك 
ترى الإختلاف. انعفن جعلها من القطعيات 
والبعض الآخر من الظنيات. هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف. 

واختلف فى اشتراط تكرار المشاهدة فى 
الحسيات »قي لان ون السدميراك مه راد 
المشاهدة ومقارنة القانسن الخفي». فإنه لو لم 
يكن نور القمر مستفادًا من نور الشمس بل كان 
اختلاف تشكلاته النورية اتفاقيًا لما استمر هذا 
الاختلاف عليل نمط وهكذا في 
المجرّبات. والفرق بينهما من وجوه. الأول أن 
السبب في التجربّيات غير معلوم الماهية فلذلك 
كان القياس المقارن لها قياسًا واحدّاء وهو أنه 
لو لم يكن لِعلّة لم يكن داعيًا ولا أكثريًا بخلاف 
الحَدُّسيات فإِنْ السبب فيها معلوم السببية 
والماهية معّاء فلذلك كان القياس المقارن لها 
أقيسة مختلفة بحسب اختلاف العلل ونا هناتيات 


ويجيء تحقيق هذا 


- 05111015م10م 11 نامآ 


واحد» 


وعلئ هذا القول فمرادهم بقولهم لا | يعني أن السبب في التجربيات معلوم السببية 


يفن 


مجهول من حيث خصوصية الماهية. وفي 
الحَدْسيات معلوم بالإعتبارين» فإِنْ من شاهد 
ترتّب الإسهال على شرب سقمونيا علم أن هناك 
سببًا للإسهال وإن لم يعلمه بخصوصيته. ومن 
شاهد في القمر اختلاف الأشكال النورية بحسب 
اختلاف أوضاعه عن الشمس علم أن نور القمر 
مستفاد من الشمسء» كذا ذكره السّيد السّند فى 
حاشية شرح الطوالع. والثاني أذ الترية نولت 
على فعل يفعله الإنسان حتول يعرف بواسطته 
المطلورب بخلاف الحدس. والثالك أن جزم 
العقل بالمجرّبات يحتاج إلى تكرار المشاهدة 
مرارًا كثيرةء وجزم العقل بالحدسيات غير 
محتاج إلئ ذلك» بل يكتفي فيه المشاهدة مرّتين 
لانضمام القرائن إليها بحيث يزول التردّد عن 
النفس. وقيل الحقٌّ أنْ المشاهدة مرتين أيضًا 
غير لازمة في الحدسيات عند انضمام القرائن 
المذكورة إليهاء بل المشاهدة أيضًا ليست 
بلازمة» فإِنْ المطالب العقلية قد تكون حلسية. 
ثم الظاهر أن العاديات داخلة في الحدسيات 
علول ما قيل. هكذا ذكر الصادق الحلواني في 
حاشية الطيبي. 


الحدوث : مم6 - ممتاوء © 


بالضم مقابل القِدّم 
القديمء وهو إضافي وحقيقي. ذاتي وزماني. 
ويجي' مستوقى في لفظ القدم. قال الحكماء 
الحدوث يستدعى مدة أي زَمنانًا ومادة أي محلا 
إِمّا موضوعًا إن كان الحادث عَرَضَاء وإمًا 
هيولى إِنْ كان صورةء وإمًا جسمًا يتعلق به إن 
كان نفساء وتحقيقه يطلب من شرح المواقف. 


والحايث مقابل 


الحديث : عتأعطاممرم) طغتلفط بلعنتدعت0 
لال :1101 1له) امعط ,66ن) - زمه للة 
(01/درمر_] 


لغة ضد القديم ويستعمل في قليل الكلام 
وكثيره. وفي اصطلاح المحدّثين قول الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم وحكاية فعله وتقريره. 
وفي الخلاصة أو قول الصحابي والتابعي. وقال 
في خلاصة الخلاصة الحديث هو قول النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم والمروي عن قوله 
وفعله وتقريره. وقد يطلق علئ قول الصحابة 
والتابعين والمروي عن آثارهم. وفي شرح شرح 
النخبة الحديث ما أضيف إليل النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم قزل أونعاذ أو تقزيرا أو 
صفة. وقيل رؤيًا حتيل الحركات والسكنات فى 
البقظة فهو آعم عن الشنة.. وكثيرًا ما ارقم في 
كلام أهل الحديث ومنهم العراقي"2 ما يدل 
علئ ترادفهما. والمفهوم من التلويح أن السّنة 
أعم من الحديث حيث قال: السنة ما صدّر عن 
النبي عليه السلام غير القرآن من قول ويسمّى 
الحديث. أو فعل أو تقرير انتهئل. وقيد غير 
القران احتراز عن القران فإنه لا يسمّل حديثا 
اصطلاحًاء ويدخل في القرآن ما نسخ تلاوته 
سواء بقيى حكمه أَوْ لاء وكذا القراءات الشاذة 
والمشهورة. 

أما الأول فلما ذُكر في الإتقان في نوع 
النسخ حيث قال: النسخ في القرآن على ثلاثة 
أضرب: الأول ما نسخ تلاوته وحكمه معًا. 
قالت عائشة رضى الله تعالئ عنها كان فيما أنزل 
تعلرمات" اتسكمد من 
معلومات فتوفي رسول الله صلى الله عليه وآله 


عشر رضعات 


)١(‏ هو عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن» أبو الفضل» زين الدين المعروف بالحافظ العراقي ولد في رازنان (جهة أربل) 
عام هم 16م وتوفى بالقاهرة عام 057٠8ه/‏ 1104م أصله من الكردء بحاثة» من كبار حفاظ الحديث. له الكثير 
من المصنفات الهامة. الاعلام ع7 ”2 الضوء اللامع 701/5 غاية النهاية وة حسن المحاضرة 50/١‏ . 


الحديث 


وسلم وهن مما يقرأ من القرآن» رواه الشيخان. 
ومعن قولها وهن مما يقرأ أن التلاوة نسخت 
أيضًا ولم يبلغ ذلك كل الناس إل بعد وفاة 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلمء فتوفي 
وبعض الناس يقرؤها. وقال أبو موسى الأشعري 
نزلت ثم رفعت. والثاني ما نسخ حكمه دون 
تلاوته. والثالث ما نسخ تلاوته دون حكمه. 
قال أبو عبيد: حدثنا إسمعيل بن إبراهيم'”'"' عن 
وي ذافه9) عن .ابن عدر قال اليا 
يقولن أحدكم قد أخذت القرآن كله. وما يدريه 
ما كلهء فإنه قد ذهب منه قرآن كثيرء ولكن ليقل 
قد أخذت منه ما ظهر. وقال حدثنا إنن "أن 
3 00 00 7 د 0 7 
عروة بن الزبير”'؟ عن عائشة رضي الله تعالئ 
عنها قالت: كانت سورة الأحزاب تقرأ في زمان 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم مائتي آية كتب 


"10 


عثمان المصاحف لم يقدر منها إلا على ما هو 
الآن. ثم ذكر صاحب الإتقان في هذا الضرب 


آيات منها إذا زنا الشيخ والشيخة فارجموهما 


ألبتة نكالاً من الله والله عزيز حكيم. ومنها لو 
أن ابن آدم سأل واديًا من مال فأعطيته سأل ثانيًا 
فأعطيته سأل ثالثًا ولا يملأ جوف ابن آدم إلا 
التراب» ويتوب الله علئ من تاب». وإن ذات 
الدين عند الله الحنفية غير اليهودية ولا 
النصرانية» ومن يعمل خيرًا فلن يكفره انتهى. 
وأيضًا قد صرح الجلبي في حاشية التلويح في 
ركن السنة في بيان تعريف السنة بِأنْ منسوخ 
التلاوة ليس من السّنة. 


وأما الثاني ف فلما ذكر في الاتقان أيضًا في 
نوع أقسام القراءة حيث قال: قال القاضي 
جلال الدين البلقيني”” القراءة تنقسم إلى متواتر 
وآحاد وشاذ. فالمتواتر ام السبع 


)١(‏ هو اسماعيل بن ابراهيم بن مقسم الأسدي البصريء» أبو بشر. كان يقال له ابن عليّه نسبة لأمه. ولد عام ١١١ه/‏ 4الام. 
وتوفي ببغداد عام 97١ه/‏ 404م. من أكابر حفاظ الحديث» حجة ثقة مأمونًا. تولى الصدقات والمظالم لهارون الرشيد. 
الاعلام ١/791ء‏ تهذيب التهذيب 2576/١‏ تذكرة الحفاظ .195/١‏ ميزان الاعتدال 2.٠٠١ /١‏ تاريخ بغداد 519/5. 

(1) هو أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني البصريء أبو بكر. ولد عام 577ه/ 588م. وتوفي 111ه/ 44/م. تابعي» سيد 
فقهاء عصرهء ناسك زاهدء من حفاظ الحديث الموثوقين. الاعلام 28/7 تهذيب التهذيب .7910//١‏ حلية الأولياء #/ لا 
اللباب ١/75ه.‏ 

إفية ترناق المديي: أبو عبد الله. توفي عام /1١١ه/‏ 5 "الام. من أئمة التابعين في المدينة. عالم بالفقه» كثير الرواية للحديث» 

ثقة. الاعلام 8/ 0. وفيات الاعيان ١6١/7‏ تاريخ الاسلام للذهبي 5/ .٠١‏ التهذيب .417/1١٠١‏ 

(4) هو نوح بن يزيد (أبو مريم) بن جمونة المروزيٍ القرشي» أبو عصمة. توفي عام 17١ه/‏ 84/م. قاضي مروء يقب بالجامع 
لجمعه علومًا كثيرة. كان من المرجئة ومطعونًا في روايته للحديث. الاعلام .»5١/4‏ تهذيب التهذيب 2545/١١‏ ميزان 
الاعتدال 756/7. 

(5) هو عبد الله بن لهيعة بن فرعان الحضرمي المصريء أبو عبد الرحمن. ولد بمصر عام 841ه/ 16لام. وتوفي بالقاهرة عام 
4هم/ ١4لام.‏ من كبار العلماء؛ قاض. محدّث وقد مدحه العلماء لغزارة علمه وسعة معرفته. الاعلام 54/ 2.١١86‏ النجوم 
الزاهرة /١‏ ل/الاء ميزان الاعتدال 7/ 54» وفيات الاعيان »554/١‏ المعارف لابن قتيبة ١1؟1؟.‏ 

() هو ظالم بن عمرو بن سفيان بن جندل الدؤلي الكناني. ولد عام ١ق‏ ه/ 505م. وتوفي عام 5789ه/ 4م . واضع علم 
النحو. فقيه» أمير شاعر. أول مَنْ نقَط المصحف. وله شعر جيد مطبوع في ديوان صغير. الاعلام 7/ 717, صبح الأعشى 
»١١ /‏ وفيات الأعيان 254٠/١‏ تهذيب ابن عساكر ا/ 4 »٠١‏ إنباه الرواة 7/١‏ . 

(0) هو عروه بن الزبير بن العوّام الأسدي القرشي, أبو عبد الله. ولد عام 1؟5ه/ 551م. وتوفي بالمدينة عام 81ه/ 7الام. 
أحد الفقهاء السبعة بالمدينة. وكان عالمًا بالدين» صالحًا كريمًا. الاعلام 4/ 25527 وفيات الاعيان ١/17لاء‏ صفة الصفوة 
"//اغء حلية الأولياء ؟/ 779/5 . 

(4) هو عبد الرحمن بن عمر بن رسلان الكناني» الشعلاني الأصلء ثم البلقيني المصري أبو الفضل جلال الدين. ولد بمصر عام 
*5لاه/ 1771م. وتوفي بالقاهرة عام 4575ه/ ١57١م.‏ من علماء الحديث. تولى القضاء والإفتاء بمصر وله العديد من 
المؤلفات. الأعلام 27١/7‏ شذرات الذهب 2177/7 كشف الظنون .97٠‏ الضوء اللامع .٠١7/4‏ 


الح 


الحديث 


ذه 


المشهورة. والآحاد القراءات الثلاث التى هي | فلا تدافع بين ما دُكر وبين ما ذكره صاحب 


تمام العشر ويلحق بها قراءات الصحابة. والشاذ 
قراءات التابعين كالأعمش”'2. وقال مكى”" ما 
روق علق القرآن علخ كلانه اقسام قنش يقرا به 
ويكفر جاحدهء وهو ما نقله الثقات ووافق 
العربية وخط المصحف. وقسم صَحّ نقله عن 
الآحاد وصَّمٌّ في العربية وخالف لفظ الخط 
فيقبل ولا يقرأ به لأمرين: مخالفته لما أجمع 
عليه وأنه لم يؤخذ بإجماع. بل بخبر الآحادء 
ولا يثبت به قرآن» ولا يكفر جاحده؛ وليئس ما 
صنع إذا جحد. وقسم نقله ثقة ولا وجه له في 
العربية أو نقله غير ثقة فلا يقبل وإِنْ وافق 
الخط. وقال الزركشي: القرآن والقراءعات 
حقيقتان متغايرتان. فالقرآن هو الوحى المنزل 
عل محمد صلى: الله عليه" .وآله:. وس للبيان 
والإعجاز. والقراءات اختلاف ألفاظ الوحي 
المذكور في الحروف أو كيفيتها من تخفيف 
وتشديد وغيرهما انتهل. فإِنْ قيل قد ذكر 
صاحب التوضيح أن القرآن هو ما نقل إلينا بين 
دفتي المصاحف تواترًا. وقال سعد الملة والدين 
في التلويح: فخرج جميع ما عدا القرآن كسائر 
الكتب السماوية وغيرهاء والأحاديث الإلهية 
والنبوية» التلاوة والقراءات الشاذة 
والمشهورة. 

وقال في مختصر الأصول ما نقل آحادًا 
فليس بقرآن. قلت قد ذكر في العضدي أن 
غرض الأصولي هو تعريف القرآن الذي هو 
جنسه دليل فى الفقه انتهيل. ولاخفاء فى أن 
القرآن الذي 07 دليل من الأدلة الأريعة: النقهية 
ليس إلا هو القرآن المنقول في المصاحف تواترًا 


ومنسوخ 


الإتقان. 


العم 


الحديث إما نبوي وإما الهي» ويستئ 
حديئًا قدسيًا أيضًا. فالحديث الندسي هو الذي 
يرويه النبي صلى الله عليه وآله وسلم عن ربه عز 
وجل. والنبوي ما لا يكون كذلك. هكذا يفهم 
مما ذكر ابن الحجر في الفتح المبين في شرح 
الحديث الرابع والعشرين. وقال الجلبي في 
حاشية التلويح في الركن الأول عند بيان معنى 
القرآن: الأحاديث الإلهية هى التى أوحاها الله 
تعالن :إل "النبي صبلى الله عليه .وآله. وَسَلم 'ليلة 
المعراج وتسمّئ بأسرار الوحي. 
فائدة : 

قال ابن الحجر هناك: لابد من بيان 
الفرق بين الوحي المتلو وهو القرآن والوحي 
المروي عنه صلى الله عليه وآله وسلم عن ربه 
عز وجل وهو ما ورد من الأحاديث الإلهية 
تسم القدسية»ء وهي أكثر من مائة» وقد 
جمعها بعضهم في جزء كبير. 

إعلم أن الكلام المضاف إليه تعالئ 
افتنام.. ‏ أولها ' وأشرهها 'القرآن التميزه عرق البقية 
بإعجازه وكونه معجزة باقية علئ ممر الدهور. 
محفوظة من التغيير والتبديل») وبحرمة مسّه 
للمحيثء وتلاوته لنحو الجنْب وروايته 
بالمعنل» وبتعيينه في الصلوة وبتسميته قرآناء 
وبأن كل حرف منه بعشرةء وبامتناع بيعه في 
رواية عند أحمد وكراهته عندناء» وبتسمية الجملة 


)١(‏ هو سليمان بن مهران الأسدي بالولاء» أبو محمدء لُقّبِ بالأعمش. ولد بالكوفة عام ١<ه/‏ ١54م.‏ وفيها مات عام 
4ه/ 50لام. تابعي مشهور. عالم بالقرآن والحديث والفرائض» وهابه الناس والأمراء. الاعلام */ 2110 طبقات ابن 
سعد 2778/7 وفيات الاعيان 275١/١‏ تاريخ بغداد 7/9. 

(؟) هو مكي بن طالب حمروش بن محمد بن مختار الأندلسي القيسي» أبو محمد. ولد بالقيروان عام 04لاه/ 437م. وتوفي 
بقرطبة عام /8471ه/ 45١٠م.‏ مقرىءء عالم بالتفسير والعربية. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام 2587/17 بغية 
الوعاة 895 وفيات الاعيان ؟/ ١٠٠ء‏ نزهة الألباء 241١‏ مفتاح السعادة »4١8/١‏ انباه الرواة 9/ 7317 


الحديث 


منه آية وسورة. وغيره من بقية الكتب 
والأحاديث القدسية لا يثبت لها شيء من ذلك» 
جوز مه وتلاونه لمن 'ذكز بررؤاكها بالمغوا» 
ولا يجزيء في الصلوة بل يبطلهاء ولا يسمى 
قرآنًا ولا يعطيل قاريه بكل حرف عشرة» ولا 
يمنع بيعه ولا يكره اتفاقًاء ولا يسمّئ بعضه آية 
ولا سورة اتفاقًا أيضًا. وثانيها كتب الأنبياء 
عليهم الصلوة والسلام قبل تغيرها وتبدلها. 
وثالئها بقية الأحاديث القدسية وهي ما نقل إلينا 
أحادًا عنه صلى الله عليه وآله 5 مع إسناده 
لها عن ربه فهي من كلامه تعال فتضاف إليه 
وهو الأغلبء ونسبتها إليه حينئل نسبة إنشاء لأنه 
المتكلم بها أولاً. وقد يضاف إلى النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم لأنه المخير بها عن الله 
تعالئ بخلاف القرآن فإنه لا يضاف إلا إليه 
تعال. فيقال فيه: قال الله تعالئ» وفيها: قال 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فيما يروي 
عن ربه. واختلف في بقية السّنة هل هو كله 
بوحي أوْ لاء وآية #وما ينطق عن الهوئ»”"2 
تؤيّد الأول. ومن ثم قال صلى الله عليه وآله 
٠‏ وسلم «ألآ إني أوتيت الكتاب ومثله معه#”©. 
ولا تنحصر تلك الأحاديث في كيفية من كيفيات 
الوحي بل يجوز أنْ تنزل بأي كيفية من كيفياته 
كرؤيا النوم والإلقاء في الروع وعلئ لسان 
الملك. ولراويها صيغتان إحداهما أن يقول». 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فيما 
يروي عن ربه وهي عبارة السلف. وثانيتهما أن 
يقول قال الله تعالئ فيما رواه عنه رسوله صلى 


(1) النجم/7. 


ا 


الله عليه وآله وسلم والمعن واحد انتهئ كلامه. 
وق قرا19 افير بيد الدرو 1" لفق 
بين القرآاة والحديث القدسى عل ستة أوجه. 
الوح الأول أن الشراف تحور والحديث القدسي 
لا يلزم أن يكون معجرًا. والثاني أن الصلؤة لا 
تكون إلا بالقرآن بخلاف الحديث القدسى. 
والنالك أن باضه القران كفن .يتات ف ها حدء:, 
والرابع أن القرآن لابد فيه من كون جبرئيل عليه 
السلام واسطة بين النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم وبين الله تعالئ بخلاف الحديث القدسي. 
والخامس أن القرآن يجب أن يكون لفظًا من الله 
تعال وفي الحديث القدسي يجوز لفظ من النبي 
متك :الله عليه براله :ومنل .وا لمنا دين أن القرآن 
لا يْمَسٌ إلا بالطهارة والحديث القدسي يجوز 
فته من "المشدك: احهن .ونين نهذلا الفرق يذ 
الحديث القدسي وبين ما نسخ تلاوته أيضًا لما 
عرفت فيما نقلنا من الإتقان من أنه يسمّول 
بالقرآن والآية. 
تقسيم آخر 
وضعيف». وكل منها إلئ ثلاثة عشر صنفا: المسند 
والمتصل والمرفوع والمعنعن والمعلق والفرد 
والمدرج والمشهور والعزيز والغريب والمصحف 
والمسلسل وزائد الثقة. وينقسم الضعيف إل اثنى 
عشر قسمًا: الموقوف والمقطوع والمرسّل 
والمنقطع والمعضل والشاذ والمنكر والمعلل 
والمدلس والمضطرب والمقلوب والموضوعء. 


0 البغوي 01/١‏ ”, الشافعى الرسالة 0؛» مسند أحمد 4/5 ابو داوود رقم مق الترمذي 6 »: ابن ماجه 211١‏ 


.١44/١ الدارمي‎ ء.1١4‎ ١١8 /١ الحاكم‎ 


(*) لحميد الدين علي بن محمد بن علي الضرير الراشي البخاري (-/1717ه). وهذا الكتاب شرح لكتاب مختصر القدوري لأبي 
الحسين أحمد بن محمد القدوري البغدادي (- 158ه) بروكلمان» ج ””. ص .591١‏ 

(4:) هو علي بن محمد بن عليء حميد الدين الضرير الراشي أو الرامشي. توفي عام /751ه/ 15148م. من أهل بخارى. من 
فقهاء الحنفية. عالمء؛ له تصانيف عدة. الاعلام 5/ 2777 الفوائد البهية 2١75‏ بروكلمان 71١7/7‏ . 


لخو 


هكذا في خلاصة الخلاصة» وله أقسام أخر وبيان 
الجميع في مواضعها . 

فائدة : 

اختلف أهل الحديث في الفرق بين 
لديف والفين» . افنان.' هما "نر دقان < .وقيل 
الخبر أعم من الحديث لأنه يصدق على كل ما 
جاء عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم وعن 
غيره»ء بخلاف الحديث فإنه يختصٌ بالنبي صلى 
الله عليه وآله وسلم. فكل حديث خبر من غير 
عكس كلى. وقيل هما متباينان فإن الحديث ما 
جاء عن النبي عليه الصلوة والسلام والخبر ما 
جاء عن غيره. ومن ثم قيل هما متباينان فإن 
الحديث ما جاء عن النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم. فكل حديث خبر من غير عكس كلي. 
وقيل هما متباينان فإن الحديث ما جاء عن النبى 
عليه الصلوة والسلام ولحي كات عن ره 
ومن ثم قيل لمن يشتغل بالتواريخ وماشاكلها 
الإخباري» ولمن يشتغل بالسّنة النبوية المحدّث» 
هكذا في شرح النخبة وشرحه. وفي الجواهر 
وأما الأثر فمن اصطلاح الفقهاء فإنهم يستعملونه 
في كام السلف. والخبر في حديث الرسول 
عليه الصلوة والسلام. وقيل الخبر يباين الحديث 
ويرادف الأثر. 
الحَذّ: تنه ) - (لإلمكمام) عصاصعااعا] 
بزع الءمحومرم) لتر دررموة|//6 

عند أهل العروض سقوط الوتد المجموع 
من آخر الجزء. والجزء الذي فيه الحذ يسمّئ 
أحذء كذا في عنوان الشرف وجامع الصنائع. 
فإذا أخذ فعلن من متفاعلن بحذف علن منه 
وإبدال متفا لكونه مهملاً من فعلن يسمّئ ذلك 
العمل حَذَّاء وكذا الحال في فعلن المأخوذ من 
مستفعلن. وفي بعض رسائل العروض العربي 


الحذف 
الحذذ بفكٌ الإدغام» ويؤيد هذا ما وقع في 
النتخب والصراح من أن الحذذ بفتحتين من 
تصرفات أهل العروضص وهو إسقاط الوتد 
المجموع من متفاعلن » والقصيدة تسمل حذاء 
وهذا من البحر الكامل. 


الحذف: ,سنكنابر() - كتدملاك .دمادوادمز) 


1 


بالفتح وسكون الذال المعجمة في اللغة هو 
الإسقاط. وفي اصطلحات العلوم العربية يطلق 
علئ إسقاط خاص . فعند أهل العروض يطلق على 
إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزءء فبقي من 
مفاعيلن مثلاً فعولن لأن مفاعي لما كان غير 
مستعمل وضع موضعه فعولن. هكذا في رسالة 
قطب الدين السرخسي وجامع الصنائع وغيرهما. 
وعند أهل البديع يطلق عل بعض المحسّنات 
الخطان وبهذا المعنئ ليس من علم البديع حقيقة 
وإن ذكره البعض فيه أي في علم البديعء ولعله 
جعله من الملحقات وهو إسقاط الكاتب أو 
الشاعر بعض الحروف المعجم من رسالته أو 
خطبته أو قصيدته كذا في المطول. 


وأورد في مجمع الصنائع : الحذف هو أَنْ 
يلتم الكاتبُ أو الشاعرٌ بأنْ لا يستعمل كلامًا 
فيه حرف معيّن أو أكثرء سواء كان الحرف 
معربًا أو معجمًا. مثاله: صنعت صدر مسند 
دستور من برد زينت بهشت برين. ومعناه صنعة 
الصدر المسندٍ (آخذ الأمر) هي زينة الجنة 
العليا. وقد تخلى عن استخدام حرف الألف في 
جميع الكلمات. والحذف المعتبر في هذه 
الصناعة هو قسمان: تعطيلٌ ومنقوط... وقد 
ذكر صاحب جامع الصنائع أنَّ الطرح بمعنى 
الحذف”'' . 


)١(‏ ودر مجمع الصنائع آرد كه حذف آنست كه دبيريا شاعر تكلف آن نمايد كه يكحرف يا زياده معرب خواه معجم در كلام نيارد 


مثاله صنعت صدر مسند دستور مى برد زينت بهشت برين. درين الف متروك است. ومعتبر درين صنعت حذف دو قسم است 


الحذف 

والأنسب باصطلاح الصرفيين أن الحذف 
هو إسقاط حرف أو أكثر أو حركة من كلمة. 
وسمي إسقاط الحركة بالإسكان كما لا يخفئ. 
قال الرضي في شرح الشافية: قد اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف الإعلالي للحذف الذي 
يكون لعلة موجبة علئ سبل الإطراد كحذف ألف 
عصا وياء قاض. والحذفٌ الترخيمى والحذف 
لا لعلة للحذف الغير المطرد كحذف لام يد ودم 
انتهى. والأنسب باصطلاح النحاة وأهل المعاني 
والبيان أنه إسقاط حركة أو كلمة أكثر أو أقل» 
وقد يصير به الكلام المساوي موجدّاء شماه 
أي الحذف إبن جِنْى سجاعة العربية» وهذا 
المعنل أعمٌّ من معنى الصرفيين. في الإتقان 
وهو أنواع الاقتطاع والإكتفاء والإحتباك ويسميه 
البعض بالحذف المقابلي أيضًا. والرابع 
الإختزال فالاقتطاع حذف بعضص الكلمة» 
والاكتفاء هو أن يقتضي المقام ذكرّ شيئين بينهما 
تلازم وارتباطء فيكتفل بأحدهما لكتةء 
والاحتباك هو أن يحذف من الأول ما أثبت 
نظيره في الثاني ومن الثاني ما أثبت نظيره في 
الأول» ويجيء تحقيق كل في موضعه. 

والاختزال هو ما ليس واحدًا مما سبق» 
وهو أقسام. لأنَ المحذوف إِمّا كلمة اسم أو 
فعل أو حرفء وإمًا أكثر من كلمة انتهئل. فمنه 
أي من الاختزال حذف المضاف سواء أعطي 
للمضاف إليه إعرابه نحو #واسأل القرية”2 أي 


)١(‏ يوسف/ ؟81. 
(؟) الانفال//ا5. 
(”*) البقرة/ .١91/‏ 
(:) طه/ "ة. 

(0) [أثر] (+مىع). 
(5) النجم/؟. 

49 الهمزة/ ه 1.5 
(6) فصلت/45. 
(؟) الذاريات/ 07. 
٠١١‏ ))التوية/ ؟١1.‏ 
(١١)البقرة/8١‏ وال9١.‏ 


ضث 


أهل القرية» أو أبقي عل إعرابه عند مضي 
إضافة أخرئ مثلها نحو #تريدون عَرَضَ الدنيا 
والله يريدٌ الآخرة»*”" بالجرّ فى قراءة. أي 
عرض الآخرة. وإذا احتاج الكلام إلى حذف 
يمكن تقديره مع أول الجزئين ومع آخرهء 
فتقديره مع الثاني أولئ لأنْ الحذف من آخر 
الجملة أولى نحو «الحجٌّ أشهر معلومات6””" 
أي الحجّ حج أشهرلا أشهر حج» ويجوز حذف 
مضافين نحو #فقبضت قبضة من أثر الرسول6”» 
أي من [أثر]”' حافر فرس الرسول» أو ثلاثة 
نحو #فكان قاب قوسين أو أدنى4' أي فكان 
مثل قاب. 
المضاف إليه. وهو يكثر في الغايات نحو قبل 
وبعذٌ» وفي البتادع -المقات إل ياء. المتكلم 
نحو رب اغفرلي؛ وفي أيّ وكل وبعضء» وجاء 
في غيرها كقراءة فلا خوفٌ عليهم بضم خوف 
بلا تنوين» أي فلا خوفف شيء عليهم. ومنه 
حذف المبتدأ ويكثر في جوانب الاستفهام نحو 
«وما أدراك ما الحُظمة. نار الله الموقدة4”" أي 
هي نار اللهء ويعد فاء الجواب نحو #من عمل 
صالحًا فلنفسه4” أي فعمله لنفسهء وبعد القول 
نحو #إلآ قالوا ساحر»”' أي هو ساحرء وبعد 
ما يكون الخبر صفة له فى المعنول نحو 
«التائبون العابدون2'"”6 أي هم العابدون» ونحو 
صم بكم عمي 1746" ين :9 الت 
المقطوع إلى الرفع ووقع في غير ذلك. ومنه 


مقدار مسافة قربه ومنه حذف 


يفن 


حذف الخبر نحو #فصبر جميل276 أي فأمري 
صبر. ومنه حذف الموصوف نحو #وعندهم 
قاصرات الطرف*”' أي حور قاصرات. ومنه 
حذف الصفة نحو #يأخذ كل سفينة8”" أي 
صالحة. ومنه حذف المعطوف عليه نحو #أنْ اضرث 
بعصاك البحر#”؟' فانفلق أي فضرب فانفلق. 
وحيثف دخلت واو العطفا عل لام 
التعليل ففى تخريجه وجهان: أحدهما أن يكون 
نعلي معلل محذواف. كقولة . تعالك ظ- ولببلي 
المؤمنين منه بلا حسنًا4”* فالمعنل وللإحسان 
إل مؤمنين فعل ذلك. وثانيهما أنه معطوف عل 
علة أخرئ مضمرة ليظهر صحََّةَ العطف أي فعل 
ذلك ليذيق الكافرين بأسه وليبلي الخ. ومنه 
حذف المعطوف مع العاطف نحو #لا يستوي 
منكم مَنْ أنفق من قبل الفتح4'' أي ومن أنفق 
بعده. ومنه حذف حرف العطف وبابه الشعر وقد 
خُرَج علئ ذلك قوله تعال «إوجوه يوميذ 
ناعمة4”' أي ووجوه عطقفًا عل وجوه يومئذ 
خاشعة. وقيل أكلت خبرًا لحمًا تمرًا من هذا 
الباب. وقيل من باب بدل الإضراب. وأمًا 
حذفٌ المعطوف بدون حرف العطف فغير جائز 
فيجب معه حذف العاطف. ومنه حذف المبدّل 


منه خُرّج عليه #ولا تقولوا لما تصف ألسنتكم 


)١‏ يوسف/18. 
(؟) الصافات/ 144. 
(*) الكهف/4. 
(:) الشعراء/ ”5. 
(ه) الأنفال/ /ا1. 
(5) الحديد/ .٠١‏ 
(7) الغاشية/ 8. 


.١١/لحنلا‎ )4( 


الحَلّْف 


الكذب 28# أي لم تصفه والكذب بدل من 
الهاء. ومنه حذف المؤكّد وبقاء التوكيدء 
فسيبويه والخليل أجازاه وأبو الحسن”' ومَنْ 
تبعه منعوه. ومله حذف الفاعل وهو لا يجوز 
إل في فاعل المصدر نحو لا يسأم الإنسان من 
دعاء الخير أي من دعائه الخير. ومنه حذف 
المفعول وهو كثير فى مفعول المشيئة والإرادة» 
ويردٌ في غيرهما أيضاء لكن حذف المقول وبقاء 
القول غريب نحو طقال موسئ أتقولون للحق 
لما جاءكم#' أي هو سحر بدليل أسحر 
هذا. ومنله حذف الحال يكثر إذا كان قولا 
أغنى عنه المقول نحو #والملآئكة يدخلون 
عليهم من كل باب» سلام عليكم»4”) أي 
قائلين [ذلك]9'''. ومنه حذف واو الحال نحو 
قول الشاعر: 


و 


نصف النهار الماء غامره 


أي انتصف النهارء والحال أن الماء غامر 
هذا الغائص. ومنه حذف المنادئ نحو «#ألآ يا 
اسجدوا»”"' أي ألا يا قوم اسجدوا. ومنه 
حذف حرف النداء نحو #قال رب احكم 
بالحق 176" ومنه حذف العائد ويقع في أربعة 
أبواب: الصلة نحو #أهذا الذي بعث الله 
رسولاً#*'" أي بعثه. والصفة نحو «واتقوا يومًا 


(4) هو سعيد بن مسعده البلخي البصري» ابو الحسن المعروف بالأخفش الأوسط وقد تقدمت ترجمته. 


(١)يونس//ال.‏ 
(١١)الرعد/‏ *” -581. 
(؟١)[ذلك]‏ )+ 66 ع). 


(1) هكذا قرأها البعضء وما ذكر في سورة النمل آية ١5‏ فهو قوله تعالى: #ألا يسجدوا لله...».. 


2.117١ /ءايبنألا)١5(‎ 
.2١ /ناقرفلا)١6(‎ 


الحذف 


5 58 ع عواة 
لا تجحزي نفس 20746 أي فيه. والخبر نحو #وكلا 
وعد الله الحسنا »27 أي وعده» والحال. ومنه 
حذف المخصوص بالمدح أو الذم نحو نعم 
العبد#”" أي أيوب. ومنه حذف الموصول 
الإسمي أجازه الكوفيون والأخفش وتبعهم ابن 
مالك. وشرط في بعض كتبه كونه معطوفًا على 
موصول آخرء ومن حجتهم #آمنا بالذي أنزل 
إلينا وأنزل إليكم»*”*؟ أي والذي أنزل إليكم لأنَّ 
الذي أنزل إلينا ليس هو الذي أنزل من قبلناء 
ولهذا أعيدت ما في قوله #قولوا آمنا بالله وما 
أنزل إلينا وما أنزل إلئ إبراهيم4”” وهو الذي 
قال ابن مالك لا يجوز إلا في أنْ نحو #ومن 
آياته يريكم البرق 294 أي أن يريكم» ونحو 
تسمع بالمعيدي خير من أن تراه. قال في 
المغني وهو مطرد في مواضع معروفة وشاذ في 
غيرها. ومنه حذف الصلة وهو جائز قليلاً لدلالة 
صلة أخرئ أو دلالة غيرها. ومنه حذف الفعل 
وحده أو مع مضمر مرفوع أو منصوب أو 
معهما. ومنه حذف التمييز نحو كم صمت أي 
كم يومًا صمت. وقال الله تعالى اعليها نسعة 
عشر»#”" وقوله ظإِنْ يكن منكم عشرون 
صابرون4”*'. وهو شاذ في باب نِعْمّ نحو مَنْ 
توضأ يوم الجمعة فبها ونعمت» أي فبالرخصة 
)١(‏ البقرة/ 54 . 

(9) صن/0". 

(5) العنكبوت/ 17 . 
(0) البقرة/ 15 . 
(5) الروم/ 74. 


00 المدثر/ 80 
(4) الأنفال/ 56. 


تي 


أخذ ونعمت رخصة. ومنه حذف الإستثناء أي 
المستنئ وذلك بعد إلآّ وغير المسبوقين بليس. 
يقال قبضت عشرةً ليس إلا وليس غير أي لي 
إل عشرة. وأجاز البعض ذلك بعد لم يكن وهو 
ليبس بمسموع . 

وأما حذف أداة الاستثناء فلم يجزه أحد 
إل أن السهيلي”" قال في قوله تعالى #ولا 
تقولن لشىء إنى فاعلٌ ذلك غدّاء إلا أنْ يشاء 
الله»”'" أنّ التقدير إلا قائلاً إلا أنْ يشاء الله 
فتضمّن كلامه حذف أداة الاستثناء والمستثن 
جيمعًاء والصواب أنْ يقال الإستثناء مفرّغ وأنْ 
المستثنول مصدر أو حال أي إلا قولاً مصحوبًا 
أن يشاء الله أو إلا ملتبسًا بأنْ يشاء الله. وقد 
علم أنه لا يكون القول مصحوبًا بذلك إلا مع 
حرف الاستثناء فطوي ذكره لذلك فالباء محذوفة 
من أن. 

ومنه حذف فاء الجواب وهو مختصٌ 
بالضرورة وقد خرّج عليه الأخفش قوله تعالى 
«#إنْ ترك خيرًا الوصية للوالدين 24 أي 
فالوصية. وقال غيره الوصية فاعل ترك. ومنه 
حذف قد في الحال الماضي نحو #أو جاؤكم 
خحصرت صدورهم#”"" أي قد حصرت. ومنه 
حذف لا التبرئة» حكى الأخفش لا رجل وامرأة 
بالفتح وأصله ولا امرأة. ومنه حذف لا النافية 


(9) هو عبد الرحمن بن عبد الله أحمد الخئعمي السهيلي. ولد بمالقة عام 04٠5ه/‏ 5١١١م.‏ وتوفي بمراكش عام ١04ه/‏ 
06ام. حافظ, عالم باللغة والسير. ضرير. له مؤلفات هامة. الاعلام 9/ 117ل وفيات الاعيان 000 نكت الهميان 


/لا8١»‏ تذكرة الحفاظ 5//ا7٠ء2‏ إنباه الرواة ؟/ .١7‏ 
(١)الكهف/‏ ”"ا - 58, 
10)البقرة/ .18٠‏ 
(؟١)النساء/ .9١‏ 


م 


يظرد ذلك في جواب القسم إذا كان المنفي 
مضارعًا نحو طقالوا تالله تفتؤا تذكر يوسف4(© 
أي لا تفتؤ ويقل مع الماضي ويسهله تقدّم لا 
علئ القسم كقول الشاعر: 
فلا والله نادى الحي قومي 
وسّمع بدون القسم وقد قيل به في قوله 
0 «يبين الله لكم أن تَضِلُوا»0" أي لثلا 
وقيل المضاف محذوف أي كراهة أن 
00 ومنه: #وعلل الذين يطيقونه#”" أي لا 
يطيقونه. ومنه حذف لام الأمر وهو مطرد عند 
بعضهم في نحو قل له يفعل وجعل منه #إوقل 
لعبادي يقولوا8””' وقيل هو جواب شرط 
محذوف أو جواب الطلب. والحقّ أنْ حذنفها 
مختص بالشعر. ومنه حذف لام التوطئة نحو 
«وإنْ لم ينتهوا عمّا يقولون ليّمَسّنَ الذين 
كفروا#””' أي لئن لم ينتهوا. ومنه حذف لام 
لقد وهو لام جواب القسم ويحسن 50 
الكلام نحو #قد أفلح من ها 
حذف الجار وهو يكثر مع أن وَإنّ وقد يحذف 
مع بقاء الجر نحو الله لأفعلن كذاء وأما حذفه 
مع المجرور فكثير. 
ابنُ معط في جواب القسم خلافا لابن 
الخباز. ومنه حذف ما المصدرية قاله أبو 
الفتح في قوله: يأتيه تقدمون الخيل شعنًا. ومنه 
حذف كي المصدرية أجازه السيرافي في نحو 


ومنه حذف ما النافية جَوَّرّه 


.860 يوسف//‎ )١( 
.ا١ (5؟) النساء/ 5لا‎ 
.1١84 البقرة/‎ )"*( 
.67 الاسراء/‎ ):( 
.9/7 المائدة/‎ )6( 


)١(‏ الشمس/9. 


جئت لتكرمني» وإنْما يقدّر الجمهور هنا 

لأنها أمّ الباب فهي أولئ بالتجوز. ومنه همزة 
التأكيد يجوز في لافعلن للضرورة» ويجب في 
الخفيفة إذا لقيها ساكن نحو اضرب الغلام بفتح 
الياء والأصل اضربن وفي غيره ضرورة. وقيل 
جاء في النثر أيضًا كقراءة ألم نشرح بالفتح. 
الإضافة وشبهها نحو لا غلامي لزيد إذا لم يقدّر 
زيدًا والضاربوا عمروًا وعند اللام الساكنة قليلا 
نحو لذائقو العذاب فيمن قرأ بالنصب وعند 


الضرورة. ومنه حذف التنوين يحذف لزوما 
لدخحول أل وللإضافة وشبهها 0 ولمنع الصرف» 
وللوقف في غير لقي ولاتصال الضمير» 


ولكون الاسم علمًا موصوقًا بما اتصل به 
وأضيف إلى علم آخر من ابن او ابنة اتفاقًا أو 
ويحذف لالتقاء الساكنين قليلاً 
وعليه قرئ #قل هو الله أحد. الله الصمد»9» 
مذكور باطراد إلا أن أشبه فى اللفظ المضاف 
أل التعريف تحذف للإضافة المعنوية والنداء. 
الجواب وذلك ثلاثة: حذف لام جواب لو نحو 


بنت عند قوم. 


ومنه حذف 


23722 هو يحي بن عبد المعطي بن عبد النور الزواوي» أبو الحسين» زين الدين. ولد عام 414ه/ 464ام. وتوفي بالقاهرة عام 


4هم/ ١175م.‏ عالم بالعربية والأدب. واسع 


الشهرة. له مؤلفات هامة. الاعلام 8/ 2160 وفيات الأعيان ؟/ 23770 


مرآة الجنان 77/4» بغية الوعاه ١417‏ ارشاد الأريب 197/1 


0ن هو أحمد بن 
له تصانيف . الاعلام ا نكت الهميان الح 
فك الاخلاص/ ات 


الحَذّفك 


لو نشاء جعلناه أجاجًا4'"'. وحذف لام 
لأفعلن وهو مختص بالضرورة» وحذف لام 
جواب القسم كما سبق. ومنه حذف حركة 


الإعراب والبناء كقراءة فتوبوا إل بارئكم 
ويأمركم وبعولتهن أحق بسكون الثلاثة. 
حذف الكلام في الجملة ويقع ذلك باطراد في 
مواضع: أحدها بعد حرف الجواب يقال أقام 
زيد فتقول نعم. وثانيها بعد نِعْمْ وينْس إذا حذف 
المخصوص . وقيل إن الكلام جملتان. وثالثها 
بعد حرف النداء في مثل #«يا ليت قومي 
يعلمون4”) إذ قيل إنه على حذف المنادئ أي 
يا هؤلآء. ورابعها بعد إِنّْ الشرطية كقوله:9"© 
[لرؤبة بن العجاج] 


ومنه 


الكت بحات البعة يبنا سكت وإن 
كتان جنا مدنا قباليك وإن 

أي وإِنْ كان كذلك رضيته أيضًا. وخامسها 
في قولهم إفعل هذا أمّا لا أي إن كنت لا تفعل 
غيره فافعله. ومنه حذف أكثر من جملة نحو 
فارسلون يوسف أي فارسلون إلى يوسف 
لاستعبره الرؤيا ففعلوا فأتاه فقال له يا يوسفف. 
ومنه حذف جملة القسم وهو كثير جدًا وهو لازم 
مع غير الباء. وحيث قيل لأفعلن أو لقد فعل أو 
لئن فعل ولم يقدم جملة قسم يكون القسم مقدرًا 
نحو طلأعذبنّه عذابًا شديدًاه”“. واختلف في 
نحو لزيد قائم وإِنْ زيدًا قائم أو لقائم هل يجب 
كونه جوابًا للقسم أَوْ لا. 
)١(‏ الواقعة/ .,/١‏ 
(؟) يس/١7؟.‏ 


ومنه حذف جواب 


طرق 


القسم. يجب إذا تقدّم عليه أو اكتنفه ما يُغني 

الجواب. 
والثاني نحو زيد والله قائم. فإِنْ قلت زيد والله 
إنه قائم أو لقائم احتمل كون المتأخّر عنه خبرًا 
عن المتقدّم أو جوايًا وجملة القسم وجوابه 
الخبرء ويجوز في غير ذلك نحو «والنّازعات 
غرقًا4””' الآية لنبعثن بدليل ما بعده. ومنه حذف 
جملة الشرط وهو مطرد بعد الطلب نحو 
إفاتبعوني يحببكم الله2""4. وحذف جملة الشرط 
بدون الأداة كثير. ومنه حذف جواب الشرط 
نحو «فلولا فضل الله عليكم ورحمته»#'" أي 
لعذّبكم» وهو واجب في مثل: هو ظالم إِنْ 
فعل. ومثل: هو إِنْ فعل ظالمء أي فداه لعن 


الله. ومنه حذف جملة مبيّنة عن المذكور نحو 


ليحق الحق ويبطل الباطل أي فعل ما فعل. _ 
كله خلاصة ما في الإتقان والمطوّل. 


فالأول نحو زيد قائم والله. 


فائدة: 


الحذف الذي يلزم النحوي النظر فيه هو 
ما اقتضته الصناعة وذلك كأنْ يجد خيرًا بدون 
مبتدأ أو بالعكس أو شرطًا بدون جزاء أو 
بالعكس أو معطوفًا بدون معطوف عليه أو 
بالعكس أو معمولاً بدون عامل. وأما قولهم 
كام دم 7 6 كون التقدير والبرد 
فضولٌ في علم ا لنحوء وإنما ذلك للمفسر. 
وكذا قولهم يحذف الفاعل لعظمته أو حقارته 
ونحو ذلك فإنه تطفّل منهم علئ صناعة البيان. 


زفرف هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن رؤبه التميمي السعدي أبو الجحاف أو ابو محمد . مات في البادية عام 54١ه/‏ 17لام . راجز 


من الفصحاء المشهورين» ومن المخضرمين في الدولتين الأموية والعباسية . لغوي كبير. له ديوان مطبوع 


٠‏ الاعلام ذتاية 


وفيات الاعيان /١‏ 21817 البداية والنهاية .97/٠١‏ خزانة الأدب »47/١‏ الشعر والشعراء .77٠‏ 


.7١/لمنلا‎ )4( 


(5) النازعات/ .١‏ 
(1) آل عمران/ ."١‏ 
0) البقرة/ 514 . 
(8) منبئة (م ع). 


يضن 


فائدة : 

فى ذكر شروط الحذف وهى ثمانية. 
الأول وعتية دليل حالى أو قال إذا 
الممدلوت: عخملة باسيرها تكو لل قالنا 976 
أي سلمنا سلامّاء ونحو #وقيل للذين اتقوا ماذا 
أنزل ربكم قالوا خيرًا4”". أو أحد ركنيها نحو 
«قال سلام قوم منكرون6”" أي سلام عليكم 
أنتم قوم منكرونء فحذف خبر الأولئ ومبتدأ 
الثانية. أو لفظا يفيد معنى فيها هي مبنية عليه 
تخو اتالله تفتؤ. 'وأما إذة كان المحدوف ففلة 
فلا يشترط لحذفه وجدان الدليل ولكن يشترط 
أنْ لا يكون في حذفه ضرر معنوي كما في 
قولك ما ضربت إلا زيدّاء أو صناعي كما في 
قولك زيدًا ضربته وقولك ضربني وضربت زيد. 
ولاشتراط الدليل امتنع حذف الموصوف في نحو 
رأيت رجلاً أبيض بخلاف رأيت رجلاً كاتبًا. 
وحذف المضاف في نحو غلام زيد بخلاف جاء 
ربك . 
ومن الأدلة ما هو صناعي أي تختصٌ بمعرفة 
النحو فإنه إنما عُرفَ من جهة الصناعة وإعطاء 
القواعد وإِنْ كان المعننئ مفهومًا كقولهم في «لا 
أقسم بيوم القيمة4”'؟ أن التقدير لأنَا أقسم 
وذلك لأنَ فعل الحال لا يقسم عليه. ويشترط 
في الدليل اللفظي أن يكون طبق المحذوف فلا 
)١(‏ الفرقان/ 57. 

."١ النحل/‎ )5( 

(*) الذاريات/ 76. 

.١/ةمايقلا‎ )8( 

(5) المائدة/ ". 


وحذف المبتدأ إذا كان ضمير الشأن. 


الحَذْف 
يجوز زيد ضارب وعمرو أي ضاربء ويراد 
بالمحذوف معنى يخالف المذكور. ومن الأدلة 
العقل حيث يستحيل صحة الكلام عقلاً إلا 
بتقدير محذوف,. ثم تارةً يدل علئ أصل الحذف 
من غير دلالته على تعيينه بل يستفاد التعيين من 
دليل آخر نحو طححرّمت عليكم الميئة »© فَإنه 
لما لم تصح إضافته إلئ الإحرام دل العقل علئ 
حذف شيء وأمًا تعيينه وهو التناول فمستفاد 
من قوله عليه السلام والصيلوة «إِنْما حَرْم 
أكلها»"”2. وتارة يدل عليل التعيين أيضًا نحو 
«وجاء ربك6”"' أي أمر ربك بمعنى عذابه لأنّ 
العقل دَلَ عل استحالة مجيء الرّبَ تعالئ» 
وعلى أن الجائي أمره. وتارة يدل عل التعيين 
عادة نحو «فذلِكُنٌ الذي مدي فيد»ه © د 3 
امتل عل الحذف لان بوسف لا يصلح طرق 
للُوم. ثم يحتمل أنْ يقدّر لمتنني في حبه لقوله 
تعال 0 شغفها ا 20 وفي تراودته لقوله 
تعالى ظثُراوِدُ فتاهاه'". والعادة دلت على 
الثاني لأن الحُبٌ المفرط لا يُلام صاحبه عليه 
عادة لأنه ليس اختيارياً بخلاف المراودة. وتارة 
يدل عليه التصريح به في موضع آخر وهو أقواها 
نحو طرسول من الله4''' أي من عند الله بدليل 
«ولمًا جاءهم رول من عند الله3"”4 , 
الأدلة علي أصل الحذف العادة بأنْ يكون العقل 


() أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الذبائح والصيدء باب جلود الميتة 77» ونص الحديث كما رواه ابن عباس : «أن 
رسول الله (ص) مر بشاة ميّة فقال: : هلاً استمتعتم بإهابها؟ قالوا : إنها ميتة . قال: إنما حرّم أكلها». وكذلك اخرجه مسلم 


في صحيحه كتاب الحيض» ٠‏ باب طهارة جلود الميتة بالدباغ. 


(0) الفجر/ ؟7. 
(4) يوسف/77. 
(9) يوسف/ 0”. 
(١)يوسف/7"0.‏ 
(١١)البيّنة/‏ 7. 
(7١)البقرة١١٠.‏ 


ل لشت 


الخذف 


غير مانع عن. إجراء اللفظ عل ظاهره من غير 
حذف نحو #قالوا لو تَعلمُ قتالاً لاتّبعناكم»”"2 
أي مكان قتالٍ. والمراد مكانًا صالحًا للقتال 
لأنّهم كانوا أخبروا الناس بالقتال ويتغيّرون بِأنْ 
يتفوّهوا بأنهم لا يعرفونهء فالعادة تمنع إرادة 
حقيقة القتال. ومن الأدلة الشروع في الفعل 
نحو: اذه الرحمن اللخيمة در ما حملت 
التسمية مبدأ له قراءة كان أو فعلاً. الثاني أنْ لا 
يكون المحذوف كالجزءء فلا يحذف الفاعل ولا 
نائبه ولا شبهه كاسم إِنّ وأخواتها. الثالث أنْ 
لا يكون مؤكّدًا لأنّ الحذف منافي للتأكيد لأنه 
مبني عل الاختصار والتأكيد مبني على الظول» 
«قالوا إِنْ هذان لساحران4”” أي إِنْ هذان لهما 
ساحران» فقال الحذف والتأكيد باللام متنافيان. 
وأما حذف الشىء لدليل وتأكيده فلا تنافي بينهما 
لأنّ المحذوف بالدليل كالثابت. ولذا قال ابن 
مالك: لا يجوز حذف عامل المصدر المؤكّد. 
الرابع أنْ لا يؤدّي حذفه إلى اختصار المختصّر 
فلا يحذف اسم الفعل دون معموله لأنه اختصار 
الفعل. الخامس أنْ لا يكون عاملاً ضعيمًا 
كالجار والناصب للفعل والجازم إلا في مواضع 
قويت فيها الدلالة وكثر فيها الاستعمال لتلك 
العوامل ولا يجوز القياس عليها . السادس أن 
لا يكون عِرَضًا عن شيء فلا يحذف ما في أمَا 
أنت منطلقًا انطلقت. ولا كلمة لا في قولهم 
إفعل هذا أمّا لاء. ولا التاء من عدة. السابع 
والثامن أنْ لا يؤدي حذفه إل تهيئة العامل 
للعمل وقطعه عنه )2 ولا إِلَيْ إعمال العامل 
الضعيف مع إمكان إعمال العامل القوي. 
)١(‏ آل عمران//111. 

(١؟)‏ طه/ ”3 


(*) البقرة/ 48 . 
(:) فصلت/ل١.‏ 


"6 


وللأمر الأول منع البصريون حذف مفعول الفعل 
الثاني من نحو ضربني وضربته زيد لِكَلاَ يتسلط 
عل زيد ثم يقطع عنه برفعه بالفعل الأول. 
ولاجتماع الأمرين امتنع عندهم أيضًا حذف 
المفعول من زيد ضربته لأن في حذفه تسليط 
الإبتداء مع لمحن من عد الفعل» ثم حملوا 
على ذلك زيدا ضربته أو هل زيدا ضربته» 
فمنعوا الحذف وإن لم يؤدٌ إلى ذلك . 

فائدة: 

اعتبر الأخفش في الحذف التدريج حيث 
أمكن. ولهذا قال في قوله تعالل واتقوا يومًا 
لا تجزي نفس 206 9 الأصل لا تجزيء فيه 
فحذف حرف الجر ثم الضميرء وهذه ملاطفة 
في الصناعة ومذهب سيبويه أنهما حُذِفا معًا. 

فائدة: 

الأصل أنْ يقدّر الشىء فى مكانه الأصلى 
ليلا يخالف الأصل من وجهين: الحذفٌ ووضعٌ 
الشىء فى غير محله» فيجب أن يقدّر المفسّر فى 
زيدًا رأيته مقدمًا عليه. وجوز البيانيون تقديره 
مؤخرًا لإفادة الاختصاص كما قاله النحاة إذا مَنْمَ 
منه مانع نحو وأمًا ثمودُ فهديناهم4”؟' فإنّ النحاة 
علئ أنه يقدّر مؤخرًا ههنا إِذْ لا يلي أمّا فعل. 

فائدة : 

ينبغي تقليل المقدّر مهما أمكن لتقل 
مخالفة الأصل» ولذلك كان تقدير اللأخفش فى 
ضربي زيدًا قائمًا ضربه قائمًا أولول. من تقدير 
باقي البصريين» وهو حاصل إذا كان قائمًا. قال 
الشيخ عز الدين”*' ولا يقدّر من المحذوفات إلآ 


(0) هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقيء عز الدين الملقب بسلطان العلماء. وقد تقدمت 


بر حمته . 


غي 


أشدها موافقةٌ للغرض وأفصحها. ومهما تردّد 
المحذوف بين الحسا والأحسه: وجب تقدير 
الأحسن في التنزيل لأنّ الله وصف كتابه بأنه 

فائدة : 

إذا دار الأمر بين كون المحذوف فعلاً 
والباقي فاعلاً وبين كونه مبتدأ والباقي خبرًا 
فالثانى أولئ لأنّ المبتدأ عين الخبرء فالمحذوف 
عين الثابت فيكون حذفًا كلا حذفي. فأمًا الفعل 
فإنه غير الفاعل» اللهم إلا أن يعتضد الأول برد 


آية 00 أخرئ في ذلك الموضع و بموضع آخر 
يشبهه . وإذا دار بين كونه مبتدأ وخبرًا فقال 
الواسطي'" كونه مبتدأ أولئ لأنّ الخبر محط 


الفائدة. وقال العبدي”"© الأ ولئ الخبر أن 
التجوّز في آخر الجملة أسهل. وإذا دار الأمر 
بين كونه أولا وثانيًا فالثاني أدلك', ومن 1 
الوقاية لا نون الرفع . 

فائدة : 

فى حذف المفعول اختصارًا واقتصارًا 


جرت عادة النحاة أنْ يقولوا بحذف المفعول 
بدليل» وبالاقتصار الحذف بغير دليل. ويمثلونه 
بنحو كلوا واشربوا أي أوقعوا هذين الفعلين. 


أن يرد (ع). يعتض برواية أخرى (م). 


الحذف 


والتحقيق أنْ يُقال كما قال أهل البيان تارة يتعلق 
الغرض بالإعلام بمجرّد وقوع الفعل من غير 
تعيين مَنْ أوقعه ومَنْ أوقع عليه فيجاء بمصدره 
مسندًا إل فعل كون عامء فيُقال: حصل حريق 
أو نهبء وتارةً يتعلق بالإعلام بمجرّد إيقاع 
الفاعل للفعل فيقتصر عليه» ولا يذكر المفعول 
ولا ينوئ لأنْ المنوي كالثابتء» ولا يسم 
محذوقا لأنْ الفعل يُنَرَّل لهذا القصد مَنْزِلَهَ ما لا 
مفعول له. ومنه #إقل هل يستوي الذين يعلمون 
والذين لا يعلمون»”*' وتارةً يقصد إسناد الفعل 
إلئ فاعله وتعليقه بمفعوله فيذكران. وهذا النوع 
إذا لم يذكر مفعوله قيل إنه محذوف. وقد يكون 
في اللفظ ما يستدعيه فيحصل الجزم بوجوب 
تقديره نحو لأهذا الذي بعت الله رسولاً»” . 
وقد يشتبه الحال فى الحذف وعدمه نحو #قل 
ادعو الله أو ادعو الرحمه»0©) قد يتوهم أنْ 
معناه نادوا فلا حذف» أو سمّوا فالحذف واقع. 

فائدة : 

اختلف في الحذف فالمشهور أنه من 
المجاز وأنكره البعض لأنّ المجاز استعمال 
اللفظ فى غير موضعه والحذف ليس كذلك. 
وناك اد "قط" عدف الضاكف وهر عن 
المجاز ومعظمه وليس كل حذف مجارًا. وقال 
الفراء في الحذف أربعة أقسام. قسم يتوقف 
عليه صحة اللفظ ومعناه من حيث الإسناد نحو 


اهم 949ام. عالم بالعر بية» وله شعر. له عدة مؤلفات. الاعلام ه/١ممك“كف‏ فوات الوفيات الك بغية الوعاة 


٠4"ء‏ إرشاد الأريب 5/ 188. 


زفرف هو على بن الحسن بن اسماعيل العبدي» ابو الحسن. ولد بالبصرة عام 4 657ه/ 1ام. وتوفى فيها عام 099هم9١١1م.‏ 
أديب». عَروضيء فاضل ثقة. له عدة مصنفات. الاعلام 5/ 5ا”» انباه الرواه 7/ 2757 ارشاد الأريب .١55/6‏ 


(2) الزمر/ 4. 
(6) الفرقان/ .4١‏ 
(0) الإسراء/ .١١١‏ 


69 هو عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن عطية المحاربي الغرناطي » ابو محمد. ولد بغرناطة عام ١مغهم/‏ 44ام. 
وتوفي بلورقة (الأندلس) عام 4547ه/ 58١1١م.‏ مفسّرء فقيهء عارف بالأحكام والحديث. له شعر ومؤلفات هامة. الاعلام 
0587/9 نفح الطيب 2097/١‏ قضاة الأندلس 23١9‏ بغية الملتمس 5 بغية الوعاة 796. 


الحَذْفُ والإيصال 


«واسأل القرية2'”4 أي أهلها إِذْ لا يصح إسناد 
السؤال إليها. وقسم يصح بدونه لكن يتوقف 
عليه شرعًا كقوله تعالئ #فمن كان منكم مريضًا 
أو علئ سفر فعدةٌ من أيام أخر»'" أي فافطر 
فعدة. وقسم يتوقف عليه عادةً لا شرعًا نحو 
«أنْ اضرب بعصاك البحر فانفلق74" فضربه 
فانفلق. وقسم يدل عليه دليل غير شرعي ولا 
نحو الإفقبضت> قبضة من أثر 
الرسول6”*؟) دل الدليل عل أنه إنما قبض من أثر 
حافر فرس الرسول وليس في هذه الأقسام مجاز 
إلآ الأول. وقال الزنجاني في المعيار إِنّما يكون 
مجارًا إذا تغيّر حكمء 5 إذا لم يتغيّر كحذف 
خبر المبتدأ فليس مجازَّاء إِذ لم يتغيّر حكم ما 
بقى من الكلام. وقال القزويني في الإيضاح مت 
تغيّر إعراب الكلمة بحذف أو زيادة فمجاز وإلا 
فلا. وقد سبق في لفظ المجاز. 


هو عادة 


فائدة : 

للحذف فوائد كالاختصار والاحتراز عن 
العبث بظهوره وكالتنبيه على ضيق الوقت كما 
في التحذير والإغراء وكالتفخيم والإعظام لما فيه 
من الإبهام وكالتخفيف لكثرته في الكلام» كما 
في حذف حرف النداء وغير ذلك» مما بيّن في 
كتب البيان. وإِنْ شئت توضيح تلك المباحث 
فارجع إلى المغني والإتقان. 


)١(‏ يوسف/87. 
(؟) البقرة/ .١865‏ 
(9) الشعراء/ 77 . 

(:) طه/"؟. 
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الحَذْفُْ والإيصال: )1ه م5زؤوام0© 
1 4| 06 1551011 07) - 101 1وم0مع1م 

عند أهل العربية عبارة عن حذف الجار 
وإيصال الفعل أو شبهه إلئ المجرور. هكذا 
يستفاد من بعض حواشي التلخيص. 


اكد : 6711ع40 - اللاعععم 

بالفتح وسكون الذال المعجمة هو عند 
أهل القوافي حركة ما قبل الرّدفه كذا في 
عنوان الشرف. ويقول في رسالةٍ منتخب تكميل 
الصناعة: الحذو هو الحركة ما قبل الرّدف 
والقيد مثل الحركة في ما قبل ألف الكلمات: 
بهار وقرار. وحركة ما قبل الكلمات: مهْر 
وكلجهر. ورعايةٌ تكرار الحذو في القوافي إأزامي 
ما عدا حالة كون الرَّوِي مُتحركًا بسبب حرف 
وصل. ففي هذا الحال عند أكثر الشُعراء 
اختلا حول كون الحَذُو أي الحركة ما قبل 
القيد جائزة بشرط ألا يودي ذلك إلى تبديل 
القيد على الرّدف. فإِنْ أدَى لذلك فلا يعود هذا 
أيضًا جائرًا. والحذو في اللغة بمعنى المساواة 
بين شيئينء مثل حركة ما قبل الرّدف هي 
مساوية لحركة التأسيس في اللزوم وسَمَوا ذلك 
حذوا. انتهل. 

وعليه فإنَّ هذا المصطلح خاص بأهلٍ 
الفارسية أمّا الشعراءٌ العرب فلا اعتبار عندهم 
للقيد. ولهذا اعتبرّ صاحب كتاب عنوان الشرف 
الحذوٌّ مخصوصًا بحركة ما قبل الرّدف* . 


)2( در رساله منتخب تكميل الصناعة كويد حذو حركت ما قبل ردف وقيد است مانند حركت ما قبل الف بهار وقرار وحركت ما 
قبل هاي مهر وكلجهر ورعايت تكرار حذو در قوافي واجب است مكر وقتى كه روي متحرك شود بسبب حرف وصل كه اين 
هنكام نزد بيشتر شعراء اختلاف حذويكه حركت ما قبل قيد است جائز است بشرطيكه منجر نشود بتبديل فيد بر ردف كه اكر 
بآن منجر شود اين هم جائز نيست وخذو در لغت بمعن برابر كردن جيزى با جيزى آمده جون حركت ما قبل ردف برابر 


حركت تاسيس بود در لزوم آن را حذو نام كردند انتهئ . يس 


نمي كنند ولهذا صاحب عنوان الشرف حذو را مختص بحركت ما قبل ردف نمود. 
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الحر : 


,6 106/1771 - لم1 هحص 


16111 ع1176121اء10 


1176 مأترع تترعكك 01/7011 

بالفتح والتشديد لغة الخلوص. وشرعًا 
خلوص حكمي يظهر في الآدمي لانقطاع حق 
الغير عنهء والخخرية بالضم مثله. والحُرٌ بالضم 
لغة من الحَرٌّ بالفتح. ويقابله الرقيق» ويقابل 
الَرّ والحرية الرق. هكذا صرح في جامع 
الرموز. وفي مجمع السلوك والحرية عند 
السالكين انقطاع الخاطر من تعلق ما سوى الله 
تعالل بالكلية» ِذّاء فالعبد يصل إلى مقام الحرية 
حينما. لا سقى. فيه: غرضن. .دنبوي» أو لم يَعْدْ له 
ميل للدنيا والآخرةٍ (زهد في الآأخرةٍ وما ذلك 
إلا لأنّك أنت مقيّدٌ لوقتك وهو مقيَّدٌ بالروح. 


وفي الإنسان الكامل يقول: الخرٌ هو الذي 
بثمانية أشياء يكمل: الأقوال والأفعال 


والمعارف. والأخلاق الحَسّنة والتَّرْكُء والعزلة 
والقناعة والفراغ. فإِنْ توفرت الأربعة الأولى لدى 
أحد الأشخاص فذلك يقال له: البالغ. لا 
الحْرّ. والأحرار فرقتان: فرقة آثرت الخمول 
والإحتراز عن ا 0 الدنيا وقبول 
هداياهم . . ويعلمون 3 صحبة أهلٍ الدنيا تزيد في 
التفرفة أي التشيّت. وبعضهم ينظر بعين التسليم 
والرضا ويعلمون أنَّ الإنسان عندما يواجه أمرًا 
نافمَاء ولو كان في نظره ضارًا #وعسى أن 
تكرهوا شيئًا وهو خير لكم». فإِذًا يتساوى 


الخرارة 


عندهم الإختلاط بالناس أو العزلة عنهم » وكذلك 


شم اع بأنْ بعض الملاحدة يقولون: متى 
وصل العبد إلئ مقام الحرّية تزولٌ عنه صفة العبودية 
وهكذا كفرء لأنَّ العبودية لم تَرُلُ عن مولانا رسول 
الله صاحب الرسالة يكل فمن ذاك الذي في هذا 
المقام يتكلّم. نعم. العبدٌ حين يصل إلى مقام 
الحرية يعتق من العبودية لنفسه. يعت كل :ما نطلبه 
النّمس فهو لا يُلبّي طلبها أن مالِكٌ لنفسه. ونفسُّه 
مطيعة ومنقادة له» وقد زالت مشقَّةٌ التكاليف فى 
أداء العبادة» بل يجد هدوءَ نفيه ونشاطا للعبادة ؛ 
ويؤدّي العبادات بكل راحة. والحرية نهايةٌ 
العبودية» فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته كذا في 
مجمع السلوك في بيان الطريق” . 
الحرارة : «11ع[70) - أوء1] 


بالفتح بمعنى كرمي ضد البرودة 
سردي وماهيتهما من البديهات» وما ذكر في 
حقيقتهما فهي من جملة الأحكام. وبعض 
الحكماء جعل البرودة عبارة عن عدم الحرارة 
عمًا من شأنه أنْ يكون حارًا. وقيد من شأنه 
للاحتراز عن الفلك فإِنْ عدم حرارته لا يُسمّئ 
برودةً إِذْ ليس من شأنه أنْ يكون حارّاء فعلئ 
هذا التقابل بينهما تقابل العَدّم والملكة وهو 
باطل لأنّها محسوسة ولا شيء من العدم 
بمحسوس. واعترض عليه بأنْ الإنفصال عدم 


)١(‏ بس بنده در مقام حريت وقتي رسد كه غرضي از اغراض دنياوي ويرا نماند وبرواي دنيا وعقبى ندارد جراكه جيزي كه تو در 
بئد آنى بندة آنى. وانسان كامل كفته آزاده آنست كه هشت جيز ويرا بكمال شود اقوال وافعال ومعارف واخلاق نيك وترك 
وعزلت وقناعت وفراغت اكر كسي جهار اول داشته باشد آن را بالغ كويند نه آزاد. وآزاد كان دو طائفه اند بعضي خمول 
اختيار كنند واز اختلاط اهل دنيا وقبول هداياي ايشان احتراز نمايند وميدانند كه صحبت اهل دنيا تفرقه افزاست وبعضي 
رضا وتسليم نظاره كنند» ودانند كه آدمي را وقتي كاري ببش آيد كه نافع باشد اكرجه در نظر اوضار باشد عسى ان تكرهوا 
شيئًا وهو خير لكم يس اختلاط اهل دنيا وعدم اختلاط آنها نزد ايشان برابر است وهم جنين قبول هديه ورد آن. بدانكه 
بعضي ملاحده ميكويند كه جون بنده بمقام حريت رسد ازوي بندكي زائل كردد واين كفراست جراكه بندكي از حضرت 
رسالت يناه عليه الصلوة والسلام زائل نشد ديكري كيست كه درين محل دم زند آري بنده جون بمقام حريت رسد از بندكي 
نفس خويش آزاد كردد يعني آنجه نفس مي فرمايد او برآن نرود بلكه او مالك نفس خود كردد ونفس مطيع ومنقاد او شود 
تكليف ومشقت عبادت ومشقت عبادت ازو دور شود ودر عبادت نشاط وأرام خود داند وبنشاط عبادت بجا أرد والحرية نهاية 
العبودية فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته» كذا في مجمع السلوك في بيان الطريق. 


الحرارة 


الاتصال مع أنه محسوس. 
المحسوس هو المنفصل وعوارضه كاللون» 
والإنفصال يُدرَك بالوهم التابع للحسٌ الظاهر لا 
بالحسٌ الظاهرء فإِنْ الحكم بِأنْ العدم غير 
محسوس بالحواس الظاهرة بديهية» فالحق أنها 
كيفية موجودة مضادة للحرارة من شأنها أن 
تجمع المتشاكلات وغيرها. وههنا أبحاث. 


وأجيب بأنَ 


الأول كما يقال الحار لما تحسٌ حرارته 
بالفعل كالنار مثلاً يقال أيضًا لما لا تحس 
حرارته بالفعل» ولكن تحس بها بعد مماسة 
البدن الحيوانى والتأثر منه كالأدوية والأغذية 
الهاكة وريكة معان بالقوة» <وكتة البارد: يطلق 
عل البارد بالفعل والبارد بالقوة. ولهم في 
معرفة الحار والبارد بالقوة طريقان» التجربة 
والقياس من الإستدلال باللون والطعم والرائحة 
وسرعة الإنفعال مع استواء القوام أو قوته. 


والثانى الأشبه بالصواب أن الحرارة 
الغريزية أي الطبيعية الملائمة للحيّوة الموجودة 
في أبدان الحيوانات» ويسمّيها أفلاطون بالنار 
الإلهية والحرارة الكوكبية» والنارية أنواع متخالفة 
الماهية لاختلاف آثارها الدالة علل اختلاف 
ملزوماتها في الحقيقة» فإنه يفعل حَرٌ الشمس في 
عين الأغشئ من المَضَرَّةَ ما لا يفعل حر النار. 
والحرارة الغريزية أَشَدٌ الأشياء مقاومة للحرارة 
النارية التي ليست غريزية بل غريبة فإِنْ الحرارة 
النارية إذا حاولت إبطال اعتدال المزاج الحيواني 
قاومتها الغريزية أَشَّدٌ مقاومّة حت أنْ السموم 
الحارة والباردة لا يدافعها إلا الغريزيةء» وهذا 
مذهب أرسطو. وقال جالينوس الغريزية والنارية 
من نوع واحد. فالغريزية هي النارية واستفادت 
بالمزاج مزاجًا معتدلا حصل به التيام» فإذا 
أرادت الحرارة أو البرودة تفريقها عسر عليها 
ذلك التفريق. والفرق بين الحار الغريزي 
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والغريب أنْ أحدّهما جزء المركب والآخر خارج 
عنه» مع كونهما متوافقين في الماهية. 

الثالث قال ابن سينا الحرارة تفرّق المختلفات 
وتجمع المتمائّللات والبرودة بالعكس» أي تجمع 
بين المتشاكلات وغيرها أيضًا لأنّ الحرارة فيها قوة 
مصعٌّدة فإذا أثرت في جسم مركب من أجزاء مختلفة 
في رقة القوام وغلظه ينفعل الجزء اللطيف الرقيق منه 
إنفعالاً أسرع من الكثيف الغليظ فيتبادر الألطف 
فالألطف إلى الصعود دون الكثيفء فإنّْه لا ينفعل 
إل ببطؤ وربّما لم تُِدْ الحرارة فيه خفة تقوي على 
تصعّدهء فيلزم بهذا السبب تفريق المختلفات. ثم 
تلك الأجزاء تجتمع بالطبع إلى ما يجانسهاء فإِن 
الجنسية علّة الضم كما اشتهرء والحرارة معدّة 
للاجتماع العتادر عن طبائعها بعد زوال لمان الذي 
هو الإلتئام» فنسب الاجتماع إليها كما نسبت 
الأفعال إلئ معداتهاء هذا إذا لم يكن الالتئام بين 
بسائط ذلك المركب شديدًا. وأما إذا اشتد وقوي 
التركيب لا تفرقها لوجود المانع» فإِنْ كانت الأجزاء 
اللطيفة والكثيفة في الجسم متقاربة في الكمية كما 
فى الذهب أفادته الحرارة سيلانا وذوبانا» وكلما 
ال اللطيف صعودًا منعه الكثيف» فحدث بينهما 
تمانع وتجاذب» فيحدث من ذلك حركة دوران كما 
نشاهد في الذهب من حركته السريعة العجيبة في 
البوتقة. ولولا هذا العائق “لفاقة الثار:. ون غلب 
اللطيف جدًا فيصعد ويستصحب معه الكثيف لقلته 
كالنوشادر فإنّهِ إذا أشرفته النار تفرقه النار. وَإِنْ 
غلب الكثيف جدًا لم يتأثر فلا يذوب ولا يلين 
كالطلق فإنّه يحتاج في تليبنه إلى حيل. ولذا قيل من 
حل الطلق فقد استغن عن الخلق . 


ئئسةه 


6. 


الفعل الأول للحرارة هو التصعيدء 
في كتاب الحدود''' إِنّْها كيفية فعلية أي تجعل 


)١(‏ رسالة في الحدود: للشيخ الرئيس ابن سينا (- 478ه)» وهي مختصر أورد فيها تعريفات الأسماء التي أطلقها الفلاسفة. 
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محلها فاعلاً لمثلها فيما يجاورهء فإنّ النار 
تسخن ما جاورها محركة لما تكون تلك الكيفية 
فيه إلى فوق لإحدائها الخفة.» فيحدث عن هذا 
التحريك أنْ تفرق الحرارة المختلفات وتجمع 
التماثلات وتحدث تخلخلا من باب الكيفف 
وتكائقًا من باب الوضع لتحليله الكثيف وتصعيده 
اللطيف. وفعلها في الماء إحالته إلى الهواء لا 
تفريق بين أجزاء المتمائلات. وفعلها في البيّض 
إحالتها في القوام لا جمع للأجزاء المختلفة فإنَ 
النار بحرارتها توجب غلظا في قوام الور 
والبياض» وأمًا الإنضمام بينهما فقد كان حاصلا 
قبل تأثير الحرارة فيهما. 


الرابع الحركة تحدث الحرارة والتجربةٌ 
تشهدهء وأنكره أبو البركات مستيلاً بأنه حينئذ 
يجب أنْ تسحّن الأفلاك سخونة شديدة» وتسحّن 
بمجاورتها العناصر الثلاثة» فتصير كلها بالتدريج 
نارًا. والجواب أن مواد الأفلاك لا تقبل 
السخونة أصلاً ولا بد في وجود الحرارة مع 
المعفن: الذي “هي الخركة من .جرد القائله 
ولا تسن العناصرء فإنَّ النار متحركة بمشايعة 
الفلك دون باقي العناصرء وليس سخونة النار 
توجب سخونة الباقي لأن برودة الطبقة الزمهريرية 
كاردياة هذا قله حاذمة ما في شرح المواقف 
وشرح التجريد. 
الحرز : 507 لاءارط - ع130م 531 


بكسر الحاء وسكون الراء المهملتين في 
اللغة الموضع الحصين. يقال أحرزه [وا:“جغله 
في الحرز كذا في المغرب. وفي الشرع ما 
يحفظ فيه المال عادة» أي المكان الذي يحرز 
فيه كالدار والحانوت والخيمة والشخص نفسه. 
والمحرّز على صيغة اسم المفعول من الإحراز 


كشف الظنون» .851/١‏ 


)001 شرح الحسن بن محمد النظام الأعرج النيسابوري )- 


(-555ه). بروكلمان» جح 6 ص يفضي الرضة 


الحَرّف 
ما لا يعدّه صاحبه مضيّعًا كذا في البحر الرائق 
في كتاب السرقة في فصل الحرز. وفي فتح 
القدير الحرز في اللغة الموضع الذي يحرز فيه 
الشيءء وكذا في الشرع إلا أنه بقيد المالية أي 
المكان الذي يحرز فيه المال كالدار والحانوت 


والحبجة والتيخصن : 
الحرص : 00011156 - لعع2ع ,دنآ 
نام 

بالكسر وسكون الراء المهملة عند 


السالكين ضد القناعة»ء وهو طلب زوال نعم 
الغير. وقيل طلب ما لا يقسم. وقال أهل 
الرياضة الحرص فغير مذموم عند العقلاءء كذا 
في خلاصة السلوك. وفي اصطلاحات السيّد 
الجرجاني الحرص طلب شيء باجتهاد في 
إصابة . 


الحرف : 1.6176 - ع77عهمطم ,تعغاع]1 
11010106 


بالفتح وسكون الراء المهملة في العرف 
أي عرف العرب كما في شرح المواقف يطلق 
عل ما يتركب منه اللفظ نحو ا بات لا ألف 
وباء .وتاء. فإنّها أسماء الحرؤق: ل أنفسها كما 
في النظامي شرح الشافية''') ويسمّئ حرف 
التهجيى وحرف الهجاء وحرف المبني. وماهيته 
واضحة بديهية وجميعم ما ذكر في تعريفها 
المقصود منها التنبيه على خواصها وصفاتها. 
وبيهذا الاعتبار عرفه القرّاء بأنه صوت معتمد 
عل مقطع محقّق وهو أنْ يكون اعتماده علئ 
جزء معين من أجزاء الحلق واللسان والشفةء أو 
مقع مقدّر وهو هواء الفم إِذْ الأنف لا معتمد 
له في شيء من أجزاء الفم بحيث إنه ينقطع في 
ذلك الجزءء ولذا يقبل الزيادة والنقصان 


١لاه).‏ والشافية لعثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب 


اصرف 
ويختصٌ بالإنسان وضعا كذا فى تيسير القاري. 
وعرفة البن؟ مهنا :1ه كيقة: لزن للعترت انها 
أي بتلك الكيفية يمتاز الصوت عن صوت آخر 
مثله في الحدة والثقل تمييرًا في المسموع. فقوله 
كيفية أي هيئة وضعية. وقوله تعرض للصوت 
أراد به ما يتناول عروضها له في طرفه عروض 
الآن للزمان» فلا يرد ما قيل إِنّْ التعريف لا 
يتناول الصوامت كالتاء والطاء والدال فإنها لا 
توجد إلا فى الآن الذي هو بداية زمان الصوت 
أو نهايته فلا تكون عارضةً له حقيقة» إِذْ 
العارض يجب أنْ يكون موجودًا مع المعروض» 
وهذه الحروف الانية لا توجد مع الصوت الذي 
هو زماني. وتوضيح الدفع أنها عارضة للصوت 
عروض الآن للزمان والنقطة للخطء فإنّ عروض 
الشيء للشيء قد يكون بحيث يجتمعان في 
الزمان وقد لا يكونء وحينئذ يجوز أنْ يكون 
كلّ واحد من الحروف الآنية طرفًا للصوت 
عارضًا له عروض الآن للزمان. وقوله مثله في 
الحدّة والثقل ليخرج عن التعريف الحدّة والتُقل 
فإنْهما وإِنْ كانتا صفتين مسموعتين عارضتين 
للصوت يمتاز بهما ذلك الصوت عما يخالفه في 
تكله الصفة الما رق" زلا أنه لا هاف «الهدة 
صوت عن صوت آخر يماثله فى الحدّة ولا 
بالنقل صوت غما يشاركه فيه. .وقوله تمبيرًا في 
المسموع ليخرج العُنّهَ وهي التي تظهر من 
تسريب الهواء بعضها إل جانب الأنف وبعضها 
إلى الفم مع انطباق الشفتين» والبحوحة التي 
هي غلظ الصوت الخارج من الحلقء فإنّ العْنّة 
والبحوحة سواء كانتا ملذتين أو غير ملذتين 
صفتان عارضتان للصوت يمتاز بهما عما يشاركه 
في الحدّة والثّقلء لكنهما ليسا مسموعين» فلا 
يكون التمييز الحاصل منهما تمييرًا في المسموع 
من حبك فيو مسبو .وحؤكنا خطول: الضوتك 
وقصرهء وكونه طيبًا وغير طيبء فإن هذه 
الأمور ليست مسموعة أيضًا. أما الطول والقصر 
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فلأنهما من الكميات المحضة والمأخوذة مع 
الإضافة ولا شيء منهما بمسموع وإن كان 
يتضمن ههنا المسموعء فإن الطول إنما يحصل 
من اعتبار مجموع صوتين صوتٍ حاصل في 
ذلك الوقت وهو مسموع وصوت حاصل قبل 
ذلك الوقت وهو ليس بمسموع. وأمّا كون 
الصوت طيبًا أي ملاتمًا للطبع أو غير طيب فأمر 
يدركه الوجدان دون السمع فهما مطبوعان لا 
مسموعان, إِذْ قد تختلف هذه الأمور أعني العْنْة 
والبحوحة ونحوهما والمسموع واحدء وقد تتّحد 
والمسموع مختلف. وذلك لأنّ هذه الأمور ون 
كانت عارضة للصوت المسموع إلا أنها في 
أنفسها ليست مسموعة فلا يكون اختلافها 
مقتضياً لاختلاف المسموعء ولا اتحادها مقتضيًا 
لاتحادهء بخلاف العوارض المسموعة فإِنٌ 
اختلافها يقتضي اختلاف المسموع الذي هو 
مجموع الصوت وعارضه واتحادها يقتضي اتحاد 
المسموع لا مطلقًا بل باعتبار ذلك العارض 
المسمرع: والحق أنْ معنى التمييز في المدهو 
ليس أنْ يكون ما به التمييز مسموعًا بل أنْ 
يحصل به التمييز في نفس المسموع بِأنّْ يختلف 
باختلافه ويتّحد باتحاده» كالحرف بخلاف العْنّهَ 
والبحوحة ونحوهماء كذا في شرح المواقف في 
مبحث الأصوات. 

ويعرّف الحرف عند أهل الجفر بأنّه بناء 
مفرد مستقل بالدلالة وتسمّئ دلالة الحروف دلالة 
أولية» ودلالة الكلمة دلالة ثانية» وهو موضوع 
علم الجفرء وبهذا صرح في بعض رسائل 
الجفر. ولذا يسمّئ علم الجفر بعلم الحروف. 
تقسيمات حروف الهحاء 


الأول: إلى المعجمة وهي المنقوطة وغير 
المعجمة وهي غير المنقوطة وتسمئ بالمهملة 
أيضًا. الثاني إلى نوراني وظلماني. قال أهل 
الجفر الحروف النورانية حروف فواتح السور 
ومجموعها صراط علي حق 0 والباقية 


5.6 


ظلمانية. ومنهم من يسمّي الحروف النورانية 
بحروف الحق والظلمانية بحروف الخلق. ومنهم 
مَنْ قال: النورانية تسمّى الأعلى والظلمانية 
قسمان. منها سبعة حروف تسمّى الآذني وهي : 
بَء تَء 5. ذء ضء وء غء والسبعة الباقية 
تسمَّى أدنى الأدنى. كذا في بعض رسائل 


الجفر. الثالث: إلى المسروري والملبوبي 
والملفوظي. وفي بعض رسائل الجفر: الحروف 
ثلاثة أقسام: ١‏ - ملفوظي: وهي التي تلفظ 


بواسطة ‏ حروف مثل: ألف وجيم ودال. وهذه 
٠‏ حرقًا تنحصر في قسمين: قسم زائد الحركة 
مثل الألف التي وسطها متحرك وقسم زائد الأول 
وهو ثلاثة حروف: الميم والنون والواو. 

5 نا .ملبوبي د وهو ما يلفظ يخرفين وه 
١‏ حرقًا. انتهى كلامه. وينبغي أَنْ يعلم أَنَّ 
الحرف الملفوظي يشترك فيه أَنْ لا يكونَ أُوَّله 
وآخرّه نفس الحرف. والاً فالمسروري يمكن 
اعتباره عن الملفوتي. فحينئذ يلغي القابل بين 
الأقسام. وهذا مُبطل للنّفْسِيم الثلاثي ومَوْيّدٌ لما 
ذكره في قاموس جهانكيري حيث قال: إِنَّ 
علماء العربية ذكروا أنواع الحروف وقسّموها إلى 
ثلاثة أقسام: الأول: مسروري وهو ما يتم لفظه 
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بواسطة حرفين اثنين وعددها : ؟١‏ حرقًا وهي ب 
تآ ثآ حآ خآ رآ ز آ طآ ظا فآ هآ يآ 

والثاني: ملفوظي: وهو ما يلفظ بثلاثة 
أحرف لا يكون آخرها مثل أولها وهي ١١‏ 
حرفا: الف جيم دال ذال سين شين صاد ضاد 
عين غين قاف كاف لام. 

والقسم الثالث: يقال له: ملبوبي ومكتوبي: 
وهو ثلاني الحروف وآخره مثل 7 ومجموعه " 
أحرف هي : الميم والنون والواو. انتهى 

ولا يخفى أنه في هذا الكلام أطلق اسم 
الملبوبي على المسروري بعكس الكلام السابق. 

الرابع: إلى المنفصلة وغيرها في أنواع 
البسط يأتي بالألف والدال والذال والراء والزاي 
والواو ولاء ويسمّيها الحروف السبعة المنفصلة 
وما عداها يقال لها: غير منفصلة. 

الخامس: إلى المفردة والمتزاوجة التى 
تسمّى بالمتشابهة أيضًا. ويقول في أنواع البسط: 
الحروف إما متشابهة.» وتسمّى أيضًا متزاوجة» 
وهي الحروف التي لا اختلاف بينها في الصورة 
إل فى النقط مثل الحاء والخاء. 

وما مفردة: وهي التي ليست كذلك0“ . 


)١(‏ ومنهم من قال نوراني را أعلئ خوانند وظلماني دو قسم اند هفت حروف را ادن وآن بات د ذ ض وغ است وهفت حرف 
باقي را ادنئ ادن خوانند كذا في بعض رسائل الجفر. الثالث الى المسروري والملبوبي والملفوظي. وفي بعض رسائل 
الجفر حروف سه قسم اند ملفوظي آنكه از تركيب سه حرف در تلفظ تمام شود جون الف وجيم ودال واينها سيزده حرف 
است منحصر در دو قسم قسمي زائد الحركت جون الف كه اوسط او متحرك است وقسمي زائد السكون جون جيم ودال. 
ومسروري آنكه از تركيب سه حرف بتلفظ آيد ليكن حرف آخر از جنس اول بود وآن سه حرف است ميم ونون و واو. ملبوبي 
آنكه تلفظ آن بدو حرف است وآنها دوازده حرف است انتهئ كلامه. وبايد دانست كه در ملفوظى مشروط است كه حرف 
اول وآخر ازيك جنس نباشند والا مسروري از اقسام ملفوظي كردد بس تقابل از اقسام بر خيزد واين مبطل تقسيم است 
بسوي سه قسم ومويد است اينرا آنجه در فرهنكك جهانكيري ذكر نموده وكفته كه علماء عرب حروف را سه قسم ساخته اند 
اول را مسروري نامند وآن دو حرفي است واين دوازده حرف اند با تا ثا حا خا را زا طا ظا فا ها يا وقسم دويم را ملفوظي 


كويند وآن سه حرفي بودكه آخرش 


از قسم اول نباشد واين سيزده حرف است الف جيم دال ذال سين شين صاد ضاد عين 


غين قاف كاف لام وقسم سوم را ملبوبي ومكتوبي كويند وآن سه حرفي باشد كه آخرش از قسم اول باشد واين سه حرف 
است ميم نون واو انتهل. ومخفي نيست كه درين كلام ملبوبي رابر مسروري اطلاق نموده بعكس كلام سابق. الرابع إلى 
المنفصلة وغيرها در انواع البسط مى ارد الف ودال وذال ورا وزاوواوولا اينها حروف سبعة منفصله خوانند جه اينها در 
كتابت منضم بحرفي ديكر نمي شوند واينها را خواتيم نيز خوانتد وماوراي اينها را غير منفصله كويند. الخامس إلى المفردة 
والمتزاوجة التي تسمّى بالمتشابهة أيضًا. در انواع البسط ميكويد حروف يا متشابه اند ومتزاوجه نيز نامند وآن حروفيكه در 
صور آنها تفاوتي نيست مكر بنقطه جون حا وخا ويا مفرده وآن حروفيكه جنين نباشئد. 


5 
السادس إلى المصوّتة والصامتة فالمصوتة حروف 
المَدّ واللين أي حروف العلّة الساكنة التى حركة 


ما قبلها مجانسة لها. والصامتة ما سواها سواء 
كانت متحركة أو ساكنة ولكن ليس حركة ما 
كونها ساكنة وما قبلها مفتوحًا. وإطلاق اسم 
الألف على الهمزة بالاشتراك اللفظى. وأما 


الواو والياء فقد تكونان صامتنين أيضًا كذا في 
شرح المواقف. السابع إلى زمانية وآنية. وض 
شرح المواقف الحروف إمَّا 
كالمصوتة فإنها زمانية عارضة للصوت باقية معه 
زمانًا بلا شبهة. وكذا بعض الصوامت كالفاء 
والقاف والسين والشين ونحوها مما يمكن 
تمديدها بلا توهّم تكرارء فإِنْ الغالب على الظنّ 
أنها زمانية أيضًا. وإمًا آنية صرفة كالتاء والطاء 
وغيرهما من الصوامت التي لا يمكن تمديدها 
أصلاً فإنها لا توجد في آخر زمان حبس النفس 
كما في لفظ بيت وفرطء. أو في أوله كما في 
لفظ تراب أو في آن يتوسطهماء كما إذا وقعت 
تلك الصوامت في أوساط الكلم فهي بالنسبة 
إلى الصوت كالنقطة والآن بالنسبة إلى الخط 
والزمان. وتسميتها بالحروف أولم من تسميتها 
بغيرها لأنها أطراف الصوت والحرف هو 
الطرف. وأما آنية تشبه الزمانية وهي أنْ تتوارد 
افرادًا آنية مرارًا فيظن أنها فرد زمانى كالراء 
والساء والحلمه تفن ! الكاللب على الف أن ارا 
فى آخر الدار مثلاً راءات متوالية» كلّ واحد 
سيا آي الوجودة زلا أن التسق لا يشر بامعباز 
امنيا -تطلنها حرفا واحدًا زمانيّاء وكذا الحال 
في الحاء والخاء كذا في شرح المواقف. الثامن 
إلى المتمائلة والمتخالفة. فالمتمائلة ما لا 
اختلاف بينها بذواتها ولا بعوارضها المسمّاة 
بالحركة والسكون كاليائين المتحركين بنوع واحد 
من الحركة. والمتخالفة ما ليس كذلك سواء 
كانت متخالفة بالذات والحقيقة كالياء والميمء 


زمانية صرفة 
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أو بالعرض كالياء الساكنة والمتحركة كذا في 
شرح المواقف. هذا لكن المذكور في فن 
الصرف أن المتمائلة هى المتفقة فى الحقيقة وإنْ 
كانت عتقلفة بالفوارعن ‏ كاله ف الا 
بحث الإدغام نعني بالمتمائلين ا اا ا 
وصفة كاليائين واللامين» وبالمتجانسين ما اتفما 
مخرجًا واختلفا صفة كالطاء والتاء والظاء 
والثاء» وبالمتقاربين ما تقاربا مخرجًا أو صمة 
كالدال والسين والضاد والشين انتهئ. فالحروف 
علئ هذا أربعة أقسام. المتمائلة والمتجانسة 
والمتقاربة وما ليس شيئًا منها. التاسع إلى 
المجهورة والمهموسة فالمجهورة ما ينحصر 
جري النَّمّس مع تحركه. والمهموسة بخلافها أي 
ما لاا ينحصر جري النفس مع تحركه. 
والإنحصار الإحتباس وهي السين والشين والحاء 
والخاء- .والقاء.. المتلقة' والناء. ٠‏ الستناة” 'الفوقائية 
والصاد المهملة والفاء والهاء والكاف. 
والمجهورة ما سواهاء ففي المجهورة يشبع 
الاعتماد فى موضعه. فمن إشباع الإعتماد 
يحصل ارتفاع الصوت.» والجهر هو ارتفاع 
الصوت فسمّيت بها. وكذا الحال في المهموسة 
لأنه بسبب ضعف الاعتماد يحصل الهمس وهو 
الإخفاء. فإذا أشبعت الاعتماد وجرى الصوت 
كما في الضاد والزاء والعين والغين والياء فهي 
مجهورة رخوةء وإذا أشبعته ولم يجر الصوت 
كالقاف والجيم والطاء والدال فهي مجهورة 
شديدة. قيل المجهورة تخرج أصواتها من 
الصدرء والمهموسة تخرج أصواتها من مخارجها 
في الفم وذلك مما يرخي الصوت». فيخرج 
الصوت من الفم ضعيمًا. ثم إِنْ أردت الجهر 
بها وإسماعها أَتْبَعْتَ صونّها بصوتٍ من الصدر 
لتفهم. وتمتحن المجهورة بأنْ تكرّرها مفتوحة 
أو مضمومّة أو مكسورةء رفعتَ صوتّك بها أو 
أخفيته. سواء أشبعت الحركات حتل تتولد 
الحروف نحو قاقاقاء أو قوقوقو. أو قي قي 
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قيء أو لم تشبعها نحو ققق فإنْك ترى الصوت 
يجري ولا ينقطع. ولا يجري النَمَّسَ إلا بعد 
انقضاء الإعتماد وسكون الصوت. وأما مع 
الصوت فلا يجري وذلك لأنّ النَّمَسَ الخارج من 
الصدر وهو مركب الصوت يحتبس إذا اشتد 
اعتمادٌ الناطق علئ مخرّج الحرفء. إِذْ الاعتماد 
علئ موضع من الحلت أو الفم يحيسٌ النّمّس 
وإنْ لم يكن هناك صوت. وإِنّما يجري النْمَسُ 
إذا ضعف الاعتماد. وإنّما كُرّرت الحروف في 
الإمتحان لأنك لو نطقت بواحدٍ منها غيرَ مكرّر 
فعقيب فراغك منه يجري النَّمّس بلا فصل فيظن 
أن النفس إِنّما خرج مع المجهورة لابعده. فإذا 
تكرّر وطال زمان الحرف ولم يخرج النّمّس مع 
تلك الحروف المكرّرة عرفت أن النطق بالحروف 
هو الحابس للنفس. وإنْما جاز إشباع الحركات 
لأنْ الواو والألف والياء أيضًا مجهورةء فلا 
يجري مع صوتها النَّمّس. وأما المهموسة فإِنّك 
إذا كرّرتها مع إشباع الحركة أو بدونها فإِنَ 
جوهرها لضعف الإعتماد علئل مخارجها لا 
يحيسٌ النَّمَسء فيخرج النَّمّس ويجري كما يجري 
الصوت نحوك. وقس علئل هذا. العاشر إلى 
الشديدة والرخوة وما بينهما. فالشديدة ما 
ينحصر جري صوته في مخرجه عند إسكانه فلا 
يجري الصوت والرخوة بخلافها. وأما ما بينهما 
فحروف لا يتم لها الانحصار ولا الجري. وإنما 
اعتبر إسكان الحروف لأنتك لو حرّكتهاء 
والحركات أبعاض الحروف من الواو والياء 
والألف وفيها رخاوة مّاء لجرت الحركات لشدة 
اتصالها بالحروف الشديدة إل شيء من الرخاوة 
فلم يتبين شدتها. فقيد الإسكان لامتحان 
الشديدة من الرخوة. فالحروف الشديدة الهمزة 
والجيم والدال والطاء المهملتان والباء الموحدة 
والتاء المثناة الفوقانية والكاف والقاف. والرخوة 
ما عدا هذه الحروف المذكورة» وما عدا حروف 
لم يروعنا فإنها ليست شديدة ولا رخوة فهي مما 
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بينهما. وإِنْما جعل هذه الأحرف الثمانية أي 
اللام والميم والياء المثناة التحتانية والراء 
المهملة والواو والعين المهملة والنون والألف 
مما بينهما أي بين الشديدة والرخوة لأنَ الشديدة 
هي التى ينحصر الصوت في مواضعها عند 
الوقف. وهذه الأحرف الثمانية ينحصر الصوت 
في مواضعها عند الوقف أيضًا لكن يعرض لها 
إعراض توجب حصر الصوت من غير مواضعها. 
أما العين فينحصر الصوت عند مخرجه لكن 
لقربه من الحاء التي هي من المهموسة ينسل 
صوته قليلاً فكأتك وقفت على الحاء. وأما 
اللام فمخرجها أعني طرف اللسان لا يتجافئ 
عن موضعه من الحَنّك عند النطق به» فلا 
يجري منه صوتء. لكن لما لم يُسَدٌ طريق 
الصوت بالكلية كالدال بل انحرف طرف اللسان 
عند النطق به خرج الصوت عند النطق به من 
متشدّق اللسان فُوَيْقَ مخرجه. وأمًا الميم والنون 
فإِنَ الصوت لا يخرج عن موضعهما من الفم. 
لكن لما كان لهما مخرجان في الفم والخيشوم 
جرى الصوت من الأنف دون الفم لأنك لو 
أمسكت أنّْفك لم يجر الصوت بهما. وأمًا الراء 
فلم يجر الصوت في ابتداء النطق به لكنه جرى 
شيئًا لانحرافه وميله إلى اللام كما قلنا في العين 
المائل إلى الحاءء وأيضًا والراء مكرّر فإذا تكرّر 
جرى الصوت معه في أثناء التكرير. وكذلك 
حروف العلّة لا يجري الصوت معها كثيرّاء لكن 
لما كان مخارجها تتسع لهواء الصوت أشَدَ من 
اتساع غيرها من المجهورة كان الصوت معها 
يكثر فيجري منه شيء. واتساع مخرج الألف 
لهواء صوته أكثر من اتساع مخرجي الواو والياء 
لهواء صوتهماء فلذلك سمّي الهاوي أي ذا 
الهواء كالناشب والنابل. وما كان الإتساع 
للألف أكثر لأنك تضم شفتيك للواو فتضيق 
المخرج وترفع لسانك قبل الحَنّك للياء. وأما 
الألف فلا يعمل له شيء من هذاء فأوسعهن 


الحرف 

مخرجًا الألف ثم الياء ثم الواو» فهذه الحروف 
أخفى الحروف لاتساع مخارجها وأخفاهن 
الألف لسعة مخرجها أكثر. 


إعلم أن الفرق بين الشديدة والمجهورة أن 
الشديدة لا يجري الصوت بها بل إنك تسمع به 
في أن ثم ينقطع. والمجهورة لا اعتبار فيها 
لعدم جري الصوت بل الإعتبار فيها لعدم جري 
النّمّس عند التصويت بها. هذا كله ما ذهب إليه 
إبن الحاجب واختاره الرضي . وبعضهم أخرج 

المجهورة الأحرف السبعة التي هي من 
الرخوة أي الضاد والطاء والذال والزاء والعين 
والغين والياءء فيبقئ فيها الحروف الشديدة. 
وأربعة أحرف مما بينهما وهي اللام والميم 
والواو والنون» فيكون مجموع المجهورة عنذده 
ثنى عشر حرقاء وهي حروف ولمن أجدك 
قطبت. وهذا القائل ظنّ أنْ الرخاوة تنافى 
الجهر وليس بشيء لأنَ الرخاوة أن يجري 
سواء جرى الصوت أو لم يجر. الحادي عشر 
إل المظبّقة والمنفتحة. فالمطبقة ما ينطبق معه 
الحَتّك على اللسان لأنك ترفع اللسان إليه 
فيصير الحَنّك كالطبق عل اللسانء» فتكون 
الحروف التي يخرج بينهما مطبقًا عليهماء وهي 
الصاد والضاد والطاء والظاء. وأما قولٌ ابن 
الحاجب من أنها ما ينطبق عليل مخرجه الحَنّك 
فليس بمطّرد لأنْ مخرج الضاد حاقّة اللسان 
وحافته ينطبق عليها الأضراس وباقي اللسان 
ينطبق عليه الحنك. قال سيبويه لولا الإطباق في 
الصاد لكان سيئًا وفى الظاء لكان ذالاً وفى 
الطاء لكان دالاًء ولخرجت الضاد من الكلام 
لأنه ليس شيء من الحروف في موضعها غيرها. 
والمنفتحة بخلافها لأنه ينفتح ما بين اللسان 
والحَنك عند النطق بهاء وهي ما سوى الحروف 
المطبقة. الثانى عشر إليل المستَغْلِية 
والمنخفضة. فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان 


الأربعة 
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وهى الحروف الأربعة المطبقة والخاء والغين 
المعجمتان والقاف لأنه يرتفع بهذه الثلاثة أيضًا 


اللسانء لكن لا إليل د انطباق الحَنتك 
عليها . والمنخفضة ما ينخفض معه اللسان ولا 
| يرتفع وهيى ما عدا المستعلية. وبالجملة 


فالمستعلية أعمّ من المطبقة إِذْ لا يلزم من 
الاستعلاء الإطباق ويلزم من الإطباق الإستعلاء. 

ولذا يسمّيل الأحرف الأربعة المطبقة مستعلية 
مظبقة .. الثالث -عشر . إلا بحروف- الذّلاقة 
والمصمتة» فحروف الّلاقة ما لا ينفك عنه 
رباعي أو خماسي إلا شاذًا كالعسجد والدهدقة 
والزهزقة والعسطوس» وهي الميم والراء المهملة 
والباء الموحدة والنون والفاء واللام. والمصمتة 
بخلافها وهيى حروففا ينفك عنها رباعي 
وخماسي وهي ما سوى حروف الذلآقة. 
والذلآقة الفصاحة والخفة في الكلام» وهذه 
الحروف أخف الحروف. ولذا لا ينفك عنها 
رباعي وخماسي فسمّيت بها. والشيء المصمّت 
هو الذي لا جوف له فيكون ثقيلاآً فسمّيت بذلك 
لثقلها علئ اللسان. الرابع عشر إل حروف 
القلقلة وغيرها. فحروف القلقلة ما ينضم إلى 
الشدّة فيها ضغط في الوقف وذلك لاتفاق كونها 
مجهورة معا. فالجهر يمنع النّمْس أن 
يجري معهاء والشدّة تمنع الصوت أنْ يجري 
معهاء فلذلك يحصل ما يحصل من الضغط 
للمتكلّم عند النطق بها ساكنة فيحتاج إل قلقلة 
اللسان وتحريكه عن موضعء حت يجري صوتها 
فيسمع»ء وهي القاف والدال المهملة والطاء 
المهملة والباء الموحدة والجيم. وقال المبرّد 
ليس القاف منها بل الكاف وغيرها ما سواها. 
الخامس عشر إلى حروف الصفير وغيرها. 
فحروف الصفير ما يصفر بها أي يصوت بها 
وهي الزاء المعجمة والصاد والسين المهملتان» 
سميت بها لوجود الصفين عند النطق بها وعيرها 
غيرها. السادس عشر إلى حروف العلة وغيرها. 


شديدة 
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فحروف العلة الألف والواو والياء» سمّيت بها 
لكثرة دورانها علئ لسان العليل فإنّه يقول واي 
وغيرها غيرها. وحروف العلّة تسمّيل بالحروف 
الجوفية أيضًا لخروجها من الجوف. ثم إن 
حروف العلة إذا سكنت تسمّئ حروف لينِ»ء ثم 
إذا جانسها حركة ما قبلها فتسمّ حروف مد 
فكلّ حرف مَدّ حرف لين ولا ينعكس. والألف 
حرف مَدَ أبدًا والواو والياء تارة حرفا مد وتارة 
حرفا لينء هكذا ذكر في بعض شروح 
المفصل”؟. وكثيرًا ما يطلقون علول هذه 
الحروف حرف المَّدٌ واللين مطلقاء فهو إما 
محمول على هذا التفصيل أو تسمية الشيء باسم 
ما يؤل إليه. هكذا في جاربردي شرح الشافية 
لتقاء الساكنين. وقيل بتباين المَدَ 
واللين وعدم صدق أحدهما عل الآخرء لكن 
من المحققين مَنْ جعل بينهما عمومًا وخصوصًا 
مطلقًا كذا في تيسير القاري. السابع عشر إلى 
حروف اللين 08 وغيرها وقد عرفت قبيل 
هذا. الثامن عشر إليل الأصلية والزائدة. 
فالأصلية ما ثبت فى تصاريف اللفظ كبقاء 
حروف الضرب في ضاق والزائدة ما سقط 
في بعضها كواو قعود في قعد. ثم إذا أريد 
تعليم المتعلمين فالطريق أن يقال إذا وزن اللفظ 
لفاء والعين 
واللام الأولئ والثانية والثالثئة فهو أصلي وما 
ليس كذلك فهو زائد. وليس المراد من الزائد 
مهنا ما لوحف الدل الكلمة علي .ها :دلت علية 


فى بحث | 


فما كان من حروفه فى مقابلة | 


الحَرّف 
وهو فيهاء فإِنْ ألف ضارب زائدة لو حذفت لم 
يدل الباقي على اسم الفاعل» كذا في جاربردي 
حاشية الشافية. وحروف الزيادة حروف: اليوم 
تنساهء أعنى أنه إذا وجد فى الكلمة زائد لا 
يكون إلا من تلك الحروف لا من غيرها. 
ولمعرفة الزائد من الأصلي طرق كالاشتقاق 
وعدم النظير وغيرهما يطلب من الشافية وشروحه 
فى بحث ذي الزيادة. 


والحروف في اصطلاح الصوفية الصورة 
المعلومية في عرضة العلم الإلهي قبل انصباغها 
بالوجود العيني. كذا قال الشيخ الكبير صدر 
الدين”' في النفحات”". ويجيء في لفظ 
الكلمة. وفي الإنسان الكامل في باب أم 
الكتاب: أمّا الحروف فالمنقوطة منها عبارة عن 
الأعيان الثابتة في العلم الإلهي. والمهملة منها 
نوعان» مهملة تتعلق بها الحروف ولا تتعلّق هي 
بها وهى خمسة: الألف والدال والراء والواو 
واللام» فالألف إشارة إل مقتضيات كمالاته 
وهي خمسةء الذات والحيوة والعلم والقدرة 
والإرادة إِذْ لا سبيل إلى وجود هذه الأربعة إلا 
للذات» فلا سبيل إل كمالات الذات إلا بها. 
ا ا ل 
تسعة. فالإشارة بها إل الإنسان الكامل لجمعه 
بين الخمسة الإلهية والأربعة الخلقية وهي 
العناصر الأربع مع ها “تلد متها كارك حرف 
الإنسان الكامل 0 منقوطة لأنّه خلقها عل 
صورته» ولكن تميّرت الحقائق المطلقة الإلهية 


)١(‏ المفصّل في النحو: للعلامة جار الله أبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي (- 218ه). وله شروحات عديده 
منها: شرح للشيخ أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب النحوي (- 155ه) وسمّاه الإيضاح. وشرح للشيخ 
أبي البقاء عبد الله بن الحسين العكبري النحوي (- ١٠5ه)‏ وسمّاه الإيضاح ايضًا أو المحصل حَسب أسانيد خواجه محمد. 
وهناك شرح للشيخ أبي عبد الله محمد بن عبد الله المعروف يابن مالك النحوي (- 7/ا51ه). وشرح للإمام فخر الدين محمد 
بن عمر الرازي (- 5١5ه).,‏ وغيرهم. . . كشف الظنون؛. ؟/5/ال1١‏ لالا/31. 

(؟) صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- /51ه) وردت ترجمته . 

(") النفحات الإلهية : للشيخ صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 51/7ه). كشف الظنون» 19517//7. الاعلام؛ 70/56 


الحَرْف 
عن الحقائق المقيّدة الإنسانية لاستناد الإنسان 
إل موجدٍ يوجده. ولو كان هو الموجد فإنَ 
حكمه أن يستند إلل غيره. ولذا كانت حروفه 
متعلّقة بالحروف وتتعلق الحروف بها. ولما كان 
حكم واجب الوجود أنه قائم بذاته غير محتاج 
في وجوده إل غيره مع احتياج الكل إليه. 
كانت الحروف المشيرة إلول هذا المعنول من 
الكتاب مهملة تتعلّق بها الحروف ولا تتعلق هي 
بحرف منها. ولا يقال إِنْ لام ألف حرفان فإن 
الحديث النبوي قد صرّح بأن لام ألف حرف 
واحد فافهم. 

واعلمٌ أن الحروف ليست كلمات لأنَّ 
الأعيان الثابتة لا تدخل تحت كلمة كُنْ إلا عند 
الإيجاد العيني. وأمّا هي ففي أوجهها وتعيينها 
العلمي فلا يدخل عليها اسم التكوين. فهي حقٌ 
له كل لان الخلق صبارة :عم “وخل 'تنت 
كلمة كُنْء وليست الأعيان في العلم بهذا 
الوصفء. لكنها مُلْحَقة بالحدوث إلحاقًا حكميًا 
لما تقتضيه ذواتها من استناد وجود الحادث في 
نفسه إل قديم. فالأعيان الموجودة المعبّر عنها 
بالحروف مُلحَقة في العالم العلمي بالعلم الذي 
هو ملحق بالعالم فهي بهذا الاعتبار الثاني قديمة 
انتهل كلامه. 

وقال الشبخ عبد الرزاق الكاشي: إنَّ 
حروف الحقائق بسيطة وهى من الأعيانء وأمًا 
الحروف العالية فهي للشؤون الذاتية وهي كامنةٌ 
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في غيب الغيوب. كالشّجرة في النواة. واعلم 
أنَ أهل الجَفْر يقولون لبعض حروف الزمام 
حروف أوتاد. وذلك كالأوّل والرابع»ء ومثل 
هذين الحرفين يتجاوزونهما ويأخذون الحرف 
الثالث كما سيردُ في بحث الوتد. ويقول 
بعضهم : الحروف أدوار. وهى دائمًا أربعة: 
الأول: حرف رمام والثاني : الحرف الأخير» 
والثالث: الحرف الأول للزمام الأخير. والحرف 
الرابع: الحرف الأخير لذلك. ويسمّي بعضهم 
الحروف قلويًا . وتلك الحروف هي التي وسط 
الزمام . وعليه فإذا كانت الحروف والسطور كل 
منها شفعًا فتكون حروف القلوب أربعة وهي 
وسط جميع الحروفء وإذا 
كلاهما. فهو واحد (أي حرف القلب) وفي غير 
هذا الشّكل حروف القلوب إثنان. مثلاً: إذا كان 
عددٌ الحروف والسطور كل منها تسعة. وعليه 
فحرفٌ القلب هو الخامس مِنْ السطر الخامس . 
وإذا كان عددٌ الحروف ثمانية وعددٌ السطور 
أربعة فالحرف الرابع والخامس من كل من 
السطر الثانى والثالث هى حروف قلوب. يعنى 
كل أربعة وإذا كانت الحروف سبعة والسطور 
أربعة» فالحرف الرابع من كل السطرين الثاني 
والثالث هى حروف قلوب. وإذا كانت الحروف 
عشرة والسطور خمسة. فالخامس والسادس من 
السطر الثالث هى حروف قلوب. وعلىل هذا 
فقن كذا في أنواع الببيظ'". 


« 8 ٠ 
كانت معردة‎ 


220 وشيخ عبد الرزاق كاشي كفته حروف حقائق بسيطه اند از اعيان وحروف عاليات شئون ذاتيه اند كامنه در غيب الغيوب جون 
شجر در نواة. بدانكه اهل جفر از حروف زمام بعضي را حروف اوتاد كويند وآن اول وجهارم ومثل اين دو حرف از ميان 
بكذارند وحرف سيوم بكيرند جنانجه در لفظ وتدهم خواهد آمد وبعضي را حروف ادوار كويند وآن هميشه جهار باشند يكي 
حرف اول زمام اول دويم حرف آخر آن سوم حرف اول زمام آخرين جهارم حرف آخر آن وبعضي را حروف قلوب نامند وآن 
حروف وسط زمام اند بس اكر حروف وسطور هر دو زوج باشند حروف قلوب جهار باشند كه وسط جميع حروف باشند 
واكر هر دو فرد باشند يك باشد ودر غير اين دو صورت حروف قلوب دو باشنئد مثلا اكر عدد حروف وسطور نه نه باشئد بس 
حرف قلب بنجمي حرف سطر ينجم باشد واكر عدد حروف هشت باشند وعدد سطور جهار جهارم وينجم از هريك از سطر 
دويم وسيوم حروف قلوب باشند يعني هر جهار واكر حروف هفت وسطور جهار باشند جهارم حروف از هريك از سطر دويم 
وسويم قلوب باشند واكر حروف ده وسطور ينج باشند بنجم وششم از سطر سيوم قلوب باشند همبرين قياس كذا في انواع 


البسط . 
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الخرف : عابعناروط - عاعتايوط 


في اصطلاح النحاة كلمة دَلَّتَ على معنّى 
في غيره واسموة بحرف المعن أيضَاء وبالأداة 
أيضًا. ويسمّيه المنطقيون بالأداة. ومعنئ قولهم 
علئ معنى في غيره على معنى ثابت في لفظ 
غيره. فإِنْ اللام في قولنا الرجل مثلا يدل بنفسه 
على التعريف الذي هو في الرجل. وهل في 
قولنا هل قام زيد يدل بنفسه علئ الإستفهام 
معنّى حاصل في غيره أي باعتبار متعلقه لا 
باعشاره30) في نفسه . وهذد هو التحقيق ؟ وقد م 
ذلك مستوفى في لفظ الإسم. 


ثم الحروف بعضها عاملة جارة كانت أو 
جازمة أو ناصبة صرفة كَانَ وأخواتهاء 
الرفع كالحروف المشبّهة بالفعل وهي إن وأنَ 
وكأنَ وليت ولعل ولكنٌ فإنها تنصب الإسم 
وترفع الخبر على عكس ما ولا المشبّهتين 
بليس.ء وبعضها غير عاملة كحروف العف 
كالواو وأو وبل ونحوها مما يحصل به العطف» 
وحروف الزيادة التي لا يختل بتركها أصل 
المعنئ كإِنْ المكسورة المخففة وتسم بحروف 
الصّلة كما يجىء فى لفظ الصلة. وحروف النفى 
الغيرة العندلةه جد روت اكوا القن ,يفل :بها 
التذاة 24 .سروك - الأمفاء- ‏ روف 
الاستفهام» وحروف الإيجاب كنعم وبلى» 
وحروف التنبيه كها وألاً» وحروف التحضيض 
كهلاً وألاً.ء وحروف التفسير كأيْ.» وحروف 


التنفيس كالسين وسوف. وحرف التوقع كقدء 


)١(‏ لاعتباره (م). 


الحرّقة 
وحرف الردع أي الزجر والمنع وهو كلاًء وغير 
ذلك. وإِنْ شئت تفاصيل هذه فارجع إلى كتب 
لضيو 
الحرق : 12771716/ ,”لاء70ك - 113516 ,تناملم 


بالفتح وبالراء المهملة الساكنة سوختن. 
وفي اصطلاح الصوفية عبارة عَنْ واسطة 
التَحَلّيات التي هي جاؤبة للشّالك نحو الفناء. 
كذا في لطائف ا 


الحرّقة : جنم وك - معداطامقعط رووعههناه50 

يجده الإنسان في العين من الرَّمَد أو في القلب من 

الألم أو في طعم شيء محرق. وخزقة البول وجع 
والحُرْقة عند البُلغاء هي أَنْ يؤتى بكلام 


يبعت على الرّنّهَ ويدعو إلى البكاءء وإنْ يكن 
- عاديًا ومعانيه ليست بديعة. ولا صناعة 
فيها. ولكنها وجدانية 'وليس ثمّة ثمة ثمة إجما على 


ذلك. بخلاف الذوق فإنّه شرط» و يتلذذ بهذا 
الكلام إِلاّ أصحاب القلوب. وهو مؤثّر في ذوي 
الطباع السّليمة لأَنّه يذكر عظمة الباري تعالى 
ومثل هذا الكلام يسمّى 
بالحقيقي ويمكن أَنْ يكون الكلام بالوصف 
المذكور إذا تضمّن ذكر الثناء علي بعض الناس 
والأحبة والفراق» وإما أَنْ يتعلّق بقلَّة وفاء الزمان 
أَوْ غلبة الشوق وشْدَّة ألم الفراق وأمثال ذلك. 
ومثل هذا الكلام يُدُعى مجازيًا. كذا في جامع 
الصنائع”" 


وهيبته واستغناءه. 


)١(‏ ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از واسطة تجليات كه جاذب است سالك را سوي فنا كذا في لطائف اللغات. 

زفرف وحرقت نزد بلغاء آنست كه كلام بطوري كويد كه رقت آرد وموجب بكاء شود اكرجه تركيب عالي ومعاني بديع ندارد 
ومصنوع نباشد واين وجداني است وليكن اجماع بدان شرط نيست جنانجه در ذوق شرط است وتلذذ بدان جز اهل دل نكيرد 
وموثر در طبائع سليم بود بسبب ذكر عظمت وقدرت وهيبت وبي نيازي باريتعالئ واين جنين كلام را حقيقي خوانند ويا بسبب 
ذكر ثناي اشخاص ومحبوبات ووقوع مفارقت احباء واصحاب بود ويا ببيان بى وفائى دوران بود و غلبات اشتياق وشدائد 
فراق ومانند آن باشد واينجنين كلام را مجازي خوانند كذا في جامع الصنائع. 


الحركة 
الحركة: - 12011017 ,األعصمع 2107 
1 111010ظ1,2ظ2 


بفتح الحاء والراء المهملة في العرف العام 
النقل من مكان إلئ مكان. هكذا ذكر العلمي 
في حاشية شرح هداية الحكمةء وهذا هو 
الحركة الأينية المسماة بالنقلة. قال صاحب 
الأطول: لا تطلق الحركة عند المتكلمين إلا 
على هذه الحركة الأينية وهي المتبادرة في 
استعنالاك. 'أهل» اللثة. ..ؤقل تطلق. عند هل 
اللغة عليل الوضعية دون الكميّة والكيفية انتهول. 
وهكذا في شرح المواقف. ويؤيد الإطلاقين ما 
وقع في شرح الصحائف”(' من أنَّ الحركة في 
العرف العام انتقال الجسم من مكان إل مكان 
آخرء أو انتقال أجزائه كما فى ححرّكة الرَّحَى 
انتهيل . 

وعند الصوفية الحَرّكة السلوك في سبيل 
الله تعالئ» كذا في لطائف اللغات. 

ثم المتكلمون عرّفوا الحركة بحصول 
جوهر في مكان بعد حصوله في مكان آخر أي 
مجموع الحصولين لا الحصول في الحيز الثاني 
المقيّد بكونه بعد الحصول فى الحيز الأول» 
وإ كان ساد" ظاهن التعريكه» ,وإ3ااقل 
الحركة كونان في آنين في مكانين» والسكون 
كونان فى آنين فى مكان واحد. ويرد عليه أن 
0 في مكان واستقر فيه آنين وانتقل 
منه في الآن الثالث إلى مكان آخر لزم أنْ يكون 
كون ذلك الحادث في الآن الثاني جزءًا من 
الحركة والسكون. فإِنَ هذا الكون مع الكون 
الأول يكون سكونّاء ومع الثالث يكون حركةء 
فلا تمتاز الحركة عن السكون بالذات» بمعن 
أنه يكون الساكن في آن سكونه أعني الآن الثاني 
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شارتًا فى الحركة. فالحق هو المعني المتبادر 
فق لشو يتاوللا فيل الشركة كود “أو ىقن 
مكانٍ ثانٍء والسكون كونٌُ ثانٍ في مكانٍ أول. 
ويرد عليه وعلئ القول الأول أيضًا أنّ الكون 
في أول زمان الحدوث لا يكون حركة ولا 
سكونًا: 


إعلمُ أنْ الأشاعرة عل أن الأكوان وسائر 
الأعراض متجدّدة في كل آن. والمعتزلة قد 
اتفقوا عل أنْ السكون كون باق غير متجدّدء 
واختلفوا في الحركة هل هي باقية أم لا؟ فعلى 
القول ببقاء الأكوان يُرَدَ علئ كلا الفريقين أنه لا 
معنول للكونين ولا لكون الكون أولاًء وثائيًا 
لعدم تعدّده اللهم إلآ أنْ يفرض التجدّد فرضًا. 
وعلئ القول بعدم بقائها يُرد أنْ لا يكون الحركة 
والبكون:. فرجودين “لعدم اجساع ‏ الكرلين.' في 
الوجودء اللهم إلا أنْ يقال يكفي في وجود 
الكل وجود أجزائه ولو علئ سبيل التعاقب. 
وقيل الحق أن السكون مجموع الكونين في 
مكان واحدء والحركة كون أول في مكانٍ ثان. 
ومما يجب أنْ يُعلم أنْ المراد بكونين في مكانٍ 
أن أقل السكون ذلك وبالكون الثاني في مكانٍ 
أول ما يعم الكون الثالث. وعلئ هذا قس سائر 
التعاريف . 


واعلمٌ أيضًا أن جميع التعاريف لا يشتمل 
الحركة الوضعية لأنه لا كون للمتحرك بها إلا 
في المكان الأول. هكذا يستفاد مما ذكره 
المولوي عصام الدين والمولوي عبد الحكيم في 
حواشيهما علئ شرح العقائد النسفية. ويجيء ما 
يدفع بعض الشكوك في لفظ الكون. 


وأمًا الحكماء فقد اختلفوا في تعريف 


)١(‏ المعارف في شرح الصحائف: لشمس الدين محمد بن أشرف السمرقندي (- بعد 0٠54ه).‏ وهو شرح لكتاب الصحائف في 
الكلام» وعلى هذا الكتاب شرحان ايضًا للبهشتي (- ولاوه). 


هدية العارفين.» .١٠١57/7‏ كشف الظنون» ؟//9ا١١.‏ 


> 


الحركة. فقال بعض القدماء هي خروحٌ ما بالقوة 
إلى الفعل علل التدريج. بيانه أنْ الشيء 
الموجود لا يجوز أنْ يكون بالقوة من جميع 
الوجوه وإلآ لكان وجوده أيضًا بالقوة» فيلزم أنْ 
لا يكون موجودّاء فهو إِمَا بالفعل من جميع 
الوجوه وهو البارئ تعالئ. والعقول علئ رأيهم 
أو بالفعل» من بعضها وبالقوة من بعض. فمن 
حيث إنه موجود بالقوة لو خرج ذلك البعض من 
القوة إلل الفعل فهو إمّا دفعة وهو الكون 
والفساد فتبدل الصورة النارية بالهوائية انتقال 
دفعي. ولا يسمّونه حركة بل كونًا وفسادّاء وما 
على التدريج وهو الحركة. فحقيقة الحركة هو 
الحدوث أو الحصول أو الخروج من القوة إلى 
الفعل إِمّا يسيرًا يسيرًا أَوْ لا دفعة أو بالتدريج. 
وكل من هذه العبارات صالحة لإفادة تصوّر 
الحركة. لكن المتأخّرين عَدَّلوا عن ذلك لأنّ 
التدريج هو وقوع الشيء في زمان بعد زمان» 
فيقع الزمان في تعريفهء والزمان مُفسّر بأنه مقدار 
الحَرّكة» فيلزم الدور. وكذا الحال في اللادفعة» 
و سك امف شقان الدركة كيال 
أول لما هو بالقوة من جهة ما هو بالقوة. 
وهكذا قال أرسطو. وتوضيحه أَنْ الجسم إذا 
كان فى مكان مثلاً وأمكن حصوله في مكان آخر 
فل زهالك] “كا نان ركان اللحصول 1ن 
المكان الثاني» وإمكان التوجّه إليه. وكلٌ ما هو 
ممكن الحصول له فإنه إذا حصل كان كمالاً له 
فكل من التوجه إل المكان الثاني والحصول فيه 
كال إلا 1ن ابرع قن عن عفرلا 
محالة» فوجب أنْ يكون الحصول بالقوة ما دام 
التوجّه بالفعل. فالتوجّه كمال أول للجسم الذي 
يجب أنْ يكون بالقوة في كماله الثاني الذي هو 
الحصول» ثم إن التوشهدما ذا موحد ققد بق 
منه شىء بالقوة. فالحركة تفارق سائر الكمالاات 
بخاصتين: إحداهما أنها من حيث إنَّ حقيقتها 


)١(‏ [هناك] (+ م ع). 


الحَرّكة 
هي. التأدّي إل الغيرء والسلوك إليه تستلزم أن 
يكون هناك مطلوب ممكن الحصول غير حاصل 
معها بالفعل ليكون التأدّي تأدّيًا إليهء» وليس 
شيء من سائر الكمالات بهذه الصفة» إِذْ ليست 
ماهيتها التأدّي إليل الغير ولا يحصل فيها واحد 
من هذين الوصفين. فإنّ الشيء مثلاً إذا كان 
مربعًا بالقوة ثم صار مربعًا بالفعل فحصول 
المربعية من حيث هو هو لا يستعقب شيئًا ولا 
يبقى عند حصولها شيء منها بالقوة. وأما 
الإمكان الإستعدادي وإِنْ كان يستلزم أنْ لا 
يكون المقبول غير حاصل معه بالفعل فإِن 
التحقيق أن الاستعداد يبطل مع الفعل لكن 
حقيقتها ليس التأدّي. وثانيتهما أنها تقتضي أنْ 
يكون شيء منها بالقوة فإِنَْ المتحرّك إنما يكون 
متحركًا إذا لم يصل إل المقصدء فإنّْهِ إذا وصل 
إليه فقد انقطع حركتهء وما دام لم يصل فقد 
بقي من الحركة شيء بالقوة. فهوية الحركة 
مستلزمة لأنْ يكون محلها حال اتصافه بها يكون 
مشتملاً عل قوتين» قوة بالقياس إليها وقوة 
أخرئ بالقياس إلى ما هو المقصود بها. أما 
القوة التي بالنسبة إلىل المقصد فمشتركة بلا 
تفاوت بين الحركةء بمعنل القطع والحركة 
بمعنئ التوسط. فإِنَ الجسم ما دام في المسافة 
لم يكن واصلاً إلى المنتهئ» وإذا وصل إليه لم 
تبق الحركة أصلاً. وأما القوة الأخرئ ففيها 
تفاوت بينهماء فإِنَ الحركة بمعنى القطع حال 
اتصاف المتحرّك بها يكون بعض أجزائها بالقوة 
وبعضها بالفعل. فالقوة والفعل في ذات شيء 
واحد. والحركة بمعنى التوسّط إذا حصلت 
كانت بالفعل» ولم تكن هناك قوة متعلّقة بذاتهاء 
بل بنسبتها إلول حدود المسافة. وتلك النسبة 
خارجة عن ذاتها عارضة لها كما ستعرف. فقد 
ظهر أن الحركة كمال بالمعنى المذكور للجسم 


١ لس‎ 


الذي هو بالقوة في ذلك الكمال وفيما يتأدى 


الحركة 

إليه ذلك الكمال. وبقيد الأول تخرج الكمالات 
الثانية» وبقيد الحيثية المتعلّقة بالأول تخرج 
الكمالات الأول عليل الإطلاق» أعنى الصورة 
النوضة الأتراع الأحيام. والضور اللعسمية. [للشمع 
المطلق فَإنْها كمالات أولئ لما بالقوة» لكن لا 
من هذه الحيثية بل مطلقاء لأنّ تحصيل هذه 
الأنواع والجسم المطلق في نفسه إِنّما هو بهذه 
الصور وما عداها من أحوالها تابعة لها 
بخلاف الحركة فإنْها كمال أول من هذه الحيثية 
فقط.ء وذلك لأنْ الحركة فى الحقيقة من 
الكمالات الثانية بالقياس إلئ الصور النوعية. 
وإنما اتصفت بالأولية لاستلزامها ترتّب كمال 
آخر عليها بحيث يجب كونه بالقوة معها فهي 
أول بالقياس إليل ذلك الكمال.ء وكونه بالقوة 
معها لا مطلقًا. فالحاصل أن الحركة كمال أول 
للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني بحيث 
يكون أوليته من جهة الأمر الذي هو له بالقوة 
ِأنْ تكون أولية هذا الكمال بالنسبة إليه. 


وههنا توجيهان آخران. الأول أن يكون 
قولهم من جهة ما هو بالقوة متعلّقًا بما يتعلّق به 
قولهم لما هو بالقوة كالثابت والحاصل» فيكون 
المعنئى كمال أول حاصل للجسم الذي يجب 
كونه معه بالقوة فى كماله الثانى.» ومتعلق به من 
جية كر بالقوقة: :ركلك الآن ١‏ اليف كيان 
بالنسبة إلئ الوصول أو بقية الحركة للجسم الذي 
يجب كونه معه بالقوة في كماله الثاني.» وحصوله 
له من جهة كونه بالقوة إِذْ علئ تقدير الوصول 
أو بقية الحركة بالفعل تكون الحركة منقطعة غير 
حاصلة للجسم. وبيان فائدة القيود مثل ما مَرّ 
لكن بقي انتقاض تعريف الحركة بالإمكان 
الاستعدادي إِذْ يصدق أنه كمال بالنسبة إلئ ما 
يترتب عليه سواء كان قريبًا أو بعيدًا للجسم 
الذي يجب كونه معه بالقوة فى الكمال الثانى» 
تن جهة كونق بالقوة ع فزن ذا عمل ناا بترتي 
عليه بطل استعداده»ء وكذلك أولية الاستعداد 
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بالنسبة ]لم ها بترتت والثاني أن يكن متعلقا 
بلفظ الكمال ويكون المعنل أنْ الحركة كمال 
أول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني من 
جهة المعنى الذي هو به بالقوة» بِأنْ يكون ذلك 
المعنول سببًا لكماليته» وذلك فإِنّ الحركة ليست 
كمالاً له من جهة كونه جسمًا أو حيوانًا بل إنما 
هي كمال من الجهة التي باعتبارها كان بالقوة» 
أعني حصوله في أين مخصوص أو وضع 
مخصوص أو غير ذلك؟ وفيه نظرء وهو أن 
الحركة ليست كمالاً من جهة حصوله في أين أو 
وضع أو غير ذلك. فإِنْ كماليتها إنما هو باعتبار 
حصولها بعد ما كان بالقوة. 

ويُردَ علئ التوجيهات الثلاثة أنه يخرج من 
التعريف الحركة المستديرة الأزلية الأبدية الفلكية 
علئ زعمهمء إِذْ لا منتهئ لها إلآّ بالوهم» فليس 
هناك كمالان أول هو الحركة وثانٍ هو الوصول 
إلى المنتهئ إلا إذا اعتبر وضمٌّ معين واعتبر ما 
قبله دون ما بعده؛ إلا أن هذا منتهّى بحسب 
الوهم دون الواقع المتبادر من التعريف. وفي 
الملخص أن تصور الحركة أسهل مما ذكر فإنّ 
كل عاقل يدرك التفرقة بين كون الجسم متحركا 
وبين كونه ساكنًا. وأمًا الأمور المذكورة فمما لا 
يتصورها إلا الأذكياء من الناس. 

وقد أجيب عنه بأنَ ما أورده يدل على 
تصورها بوجه والتصديق بحصولها للأجسام لا 

إعلم انهم اختلفوا في وجود الحركة. 
فقيل بوجوده وقيل بعدم وجوده. وحاكم بينهم 
ارسطوء فقال: الحركة يقال بالاشتراك اللفظى 
لحعنة لكوك القرضي تن لقف وق كاي 
بها يكون الجسم أبدًا متوسطا بين المبدأ 
والمنتهئ؛ أي مبدأ المسافة ومنتهاهاء ولا يكون 
في حيّز آنين بل يكون في كل آن في حير آخرء 
وتسمى الحركة بمعنى التوسط. وقد يعبر عنها 
بأنها كون الجسم بحيث أي حَدٌ من حدود 


>> 


المسافة يفرض لا يكون هو قبل الوصول إليه 
ولا بعده حاصلاً فيه» وبأنها كون الجسم فيما 
بين المبدأ والمنتهيل بحيث أي آنٍ يفرض يكون 
حاله في ذلك الآن مخالقًا لحاله في آنين 
يحيطان بهء والحركة بهذا المعن أمرٌ موجود 
في الخارجء فإنَا نعلم بمعاونة الحسٌ أن 
للمتحرك حالةة مخصوصة ليست ثابتة له في 
المبدأ ولا في المنتهئ» بل فيما بينهماء وتستمر 
تلك الهالة إلن العحيى .وتوجة دقعة ٠.‏ ويسقادم 
اختلاف نسب المتحرك إل حدود المسافة فهى 
باعتبار ذاتها مستمرة وباعتبار نسبتها إلى تلك 
الحدود سيالة وبواسطة استمرارها وسيلانها تفعل 
في الخيال أمرًا ممتدًا غير قارٌ هو الحركة بمعنى 
القطع. فالحركة بمعنى التوسّط تنافي استقرار 
المتحرّك في حيّر واحدٍ سواء كان منتقلاً عنه أو 
منتقلآً إليهء فتكون ضدًا للسكون في الحيّز 
المنتقل عنه وإليهء بخلاف مَنْ جعل الحركة 
الكون في الحيّر الثاني كما يجيء في لفظ 
الكون. الثاني الأمر الممتد من أول المسافة إلى 
آخرها ويسمّى الحركة بمعنى القطع ولا وجود 
لها إل في التوهم. إِذْ عند الحصول في الجزء 
الثاني بطل نسبته إل الجزء الأول منها ضرورة» 
فلا يوجد هناك أمر ممتد من مبدأها إل 
منتهاها. نعم لما ارتسم نسبة المتحرك إلى 
الجزء الثانى الذي أدركه في الخيال قبل أنْ 
دل تي إلا الس الأول الذي تركه عنه» 
أي عن الخيال؛ء يخيّل أمر ممتدء كما يحصل 
من القطرة النازلة والشعلة المدارة أمرٌ ممتد فى 
لحك المقض لك قيرف لذللك احطا وو 3 


الحركة إمّا سريعة أو بطيئة. فالسريعة هي 
التي تقطع مسافة مساوية لمسافة أخرئ في زمان 
أقلّ من زمانهاء ويلزمها أنْ تقطع الأكثر من 


الحركة 
المسافة فى الزمان المساوي. أعنى إذا فرض 
فناوف الحركسن كن الستافة كانه ماك المرية 
أفل ذا كرمن مبارييتكا فل الرهاة كانس بوسافة 
السريعة أكثر. فهذان الوصفان لازمان للسريعة 
مساويان لها. ولذلك عرفت بكل واحد منهما. 
وأمّا قطعها لمسافة أطول في زمان أقصر فخاصة 
قاصرة. والبطيئة عكسها فتقطع المساوي من 
المسافة في الزمان الأكثر أو تقطع الأقل من 
المسافة فى الزمان المساوي». وربما قطعت مسافة 
أقل في زمان أكثر لكنه غير شامل لها. والاختلاف 
بالسرعة والبطء ليس اختلافا بالنوع إذ الحركة 
الواحدة سريعة بالنسبة إل حركة والبطيئة بالنسبة 
إل أخرئ» ولأنهما قابلان للاشتداد والنقص. 


فائدة : 


5 


قالوا علّة البطء فى الطبيعة ممانعة 
المفورق «الذقيا كن النينانة كلها كان "قراية 
أغلظ كان اكد ممائقة للطبيعة وأقوئ فى اقتضاء 
بطء الحركة كالماء مع الهواء» فتزول الحجر إلى 
الأرض فى الماء أبطأ من نزوله إليها فى الهواء. 
وأعك فى الشركات: القشرية: والارادية اقضاكة 
الطبيعة إمّا وحدها لأنه كلما كان الجسم أكبر أو 
كانت الطبيعة السارية فيه أكبر كان ذلك الجسم 
بطبيعته أشدٌّ ممانعة للقاسرء والمحرك بالإرادة 
وأقوئ في اقتضاء البطء وإِنْ اتحد المخروق 
والقاسر والمحرّك الإرادي. ومِنْ ثم كان حركة 
الحجر الكبير أبطأ من حركة الصغير في مسافة 
واحدة من قاسر واحدء أو ممانعة العامة مع 
ممانعة المخروق كالسهم المرمي بقوة واحدة تارةً 
فى الهواء.» وكالشخص السائر فيهما بالإرادة» 
وَركمًا غاوق. أحدهنا أكثر -والآخر اقل افعادلة: 
مثل أنْ يحرك قاسر واحد الجسم الكبير في 
الهواء والصغير فى الماء الذي يزيد معاوقة الهواء 
بمقدار الزيادة التي في طبيعته”''. وأيضًا الحركة 


الحركة 

إِمّا أينية وهى الإنتقال من مكان إل مكان تدريجًا 
وتسمى النقلةء وإمًا كمية وهي الإنتقال من كم 
إلئ كم آخر تدريججا وهو أولئ مما ذكره الشارح 
القديم من أنّها انتقال الجسم من كم إلى كم علئ 
التدريج» إِذْ قد ينتقل الهيولئ والصورة أيضًا من 
كم إلئ كمء وهذه الحركة تقع على وجره 
التخلخل والتكائف والنمو والذبول والسّمّن 
والهزال» وإما كيفية وهي الإنتقال من كيفية إلى 
أغرعا: تتريكا :نلق بالاستسالة أيضاء وام 
وضعية وهي أنْ يكون للشيء حركة علئ 
الاستدارة. فإِنَ كلّ واحد من أجزاء المتحرّك 
يفارق كل واحد من أجزاء مكانه لو كان له 
مكان. ويلازم كله مكانهء فقد اختلفت نسبة 
أجزائه إل أجزاء مكانه علئ التدريج. وقولهم لو 
كان له مكان ليشمل التعريف فلك الأفلاك. 
والمراد بالحركة المستديرة ما هو المصطلح وهو 
ما لا يخرج المتحرّك بها عن مكانه لا اللغوي 
فإنّ معناها اللغوي أعمّ من ذلك. فإنَ الجسم إذا 
تحرك عل محيط دائرة يقال إنه متحرك بحركة 
مستديرة» فعلل هذا حركة الرحول وضعية وكذا 
حركة الجسم الآخر الذي يدور حول نفسه من 
غير أنْ تخرج عن مكانه حركة وضعية. وقيل 
الحركة الوضعية منحصرة في حركة الكرة في 
مكانها وليس بشيء إِذْ الحركة في الوضع هي 
الإنتقال من وضع إلى وضع آخر تدريججا. وقيل 
حصر الوضعية في الحركة المستديرة أيضًا ليس 
بشيء علئ ما عرفت من معنى الحركة في 
الوضع» كيف والقائم إذا قعد فقد انتقل من 
وضع إلى وضع آخر مع أنه لا يتحرك علئ 
الاستدارة وثبوت الحركة الأينية لا ينافى ذلك. 
تعم لا توجد الوشييية هياة علن (الإتقراد. 


وبالجملة فالحق أن الحركة الوضعية هى 
الانتقال من وضع إلى وضع كما عرفت. فكان 


65 
الحصر المذكور بناءً علي إرادة الحركة الوضعية 
عل الإنفراد. ولذا قيل الحركة الوضعية تبدل 


وضع المتحرك دون مكانه على سبيل التدريج. 
وتسمّول حركة دورية أيضًا انتهئل. 


وهذا التقسيم بناءَة علئ أنْ الحركة عند 
الحكماء لا تقع إلا في هذه المقولات الأربعء 
وأما باقي المقولات فلا تقع فيها حركة لا في 
الجوهر لأنْ حصوله دفعي ويسمّئ بالكون 
والفسادء ولا في باقي مقولات العرض لأنها 
تابعة لمعروضاتهاء فإِنْ كانت معروضاتها مما 
تقع فيه الحركة تقع في تلك المقولة الحركة 
أيضًا وإلا فلا. ومعن وقوع الحركة في مقولة 
عند جماعة هو أنْ تلك المقولة مع بقائها بعينها 
تتغير من حال إلئ حال علل سبيل التدريج» 
فتكون تلك المقولة هي الموضوع الحقيقي لتلك 
الحركة» سواء قلنا إِنْ الجوهر الذي هو موضوع 
لتلك المقولة موصوف بتلك الحركة بالعرض 
وعلئ سبيل التبع أو لم نقل وهو باطل» لأنّ 
التسود مثلٌ ليس هو أنْ ذات السواد يشتدٌ لأنْ 
ذلك السواد إِنْ عُدِمَ عند الاشتداد فليس فيه 
اشتداد قطعّاء وإِنْ بقىي ولم تحدث فيه صفة 
زائدة فلا اشتداد فيه أيضًاء وإن حدثت فيه صفة 
زائدة فلا تبدل ولا اشتداد قطعًا ولا حركة فى 
ذات السوادء بل في صفة”'2 والمفروض خلافه. 
وعند جماعة معناه أن تلك المقولة جنس لتلك 
الحركة» قالوا إِنْ من الأين ما هو قارٌ ومنه ما 
هو سيّال.» وكذا الحال في الكم والكيف 
والوضع. فالسيّال من كل جنس من هذه 
الأجناس هو الحركة فتكون الحركة نوهًا من 
ذلك الجنس وهو باطل أيضًا إذْ لا معنئ للحركة 
إل تغيّر الموضوع في صفاته علئ سبيل 
التدريج» ولا شك أن التغيّر ليس من جنس 
المتغيّر والمتبدّل لأنْ التبدّل حالة نسبية إضافية 


/ا 5 


والمتبّل ليس كذلك. فإذا كان المتبدّل في 
الحركة هذه المقولات لم يكن شيء منها جنسًا 
للتبدل الواقع فيها. والصواب أن معن ذلك هو 
أن الموضوع يتحرك من نوع لتلك المقولة إلى 
نوع آخر من صنف إلى صنف آخر أو من فرد 
إلى فرد آخر. 


وأيضًا الحركة إمّا ذاتية أو عرضية. قالوا 
ما يوصف بالحركة إمّا أنْ تكون الحركة حاصلة 
فيه بالحقيقة بأنْ تكون الحركة عارضة له بلا 
توسط عروضها لشيء آخر أوْ لا تكونء بأنْ 
تكون الحركة عاميلة فى شىء آخر يقارنه 
فيوصف بالحركة تبعًا لذلك» والثائي يقال له إِنّه 
متحرك بالعَرّض وبالتبع وتسم حركته حركة 
عرضية وتبعية كراكب السفينة. والأول يقال له 
إنه متحرك بالذات وتسمّل حركته حركة ذاتية. 
والحركة الذاتية ثلاثة أقسام لأنه إِمَا أَنْ يكون 
مبدأ الحركة في غيره وهي الحركة القسرية أوْ 
يكو [دام]!"؟ الشركة يه زقا: مع السورر أي 
شعور مبدأ الحركة بتلك الحركة» وهي الحركة 
الإرادية أو لا مع الشعور وهي المع ع اليف 
فالحركة النباتية طبعية وكذلك حركة النْبّض لأنّ 
مبدأ هاتين الحركتين موجود فى المتحرّك ولا 
شعور له بالحركة الصادرة غنه وقد أخطأ مَنْ 
جعل الحركة الطبعية هي الصاعدة والهابطة 
وحصرها فيهما إِذْ تخرج عنها حينئذ هاتان 
الحركتان. وكذا أخطأ مَنْ جعل الحركة الطبعية 
هي التى علل وتيرة واحدة من غير شعور 
بخروج هاتين الحركتين. ومنهم مَنْ قَسَّم الحركة 
إل ذاتية وعرضية» والذاتية إلئ ستة أقسام. لأنَّ 
القوة المحركة إِنْ كانت خارجة عن المتحرك 
فالحركة قسرية» وإِنُ لم تكن خارجة عنه فإِما 
)١(‏ [مبدأ] +(مأع). 
)١(‏ الواقعة - (م. ع). 
(*) الحركات (م؛ ع). 
(8) [جنس] (+ م ع). 


الخحركة 
أنْ تكون الحركة بسيطة أي عل نهج واحد وإمًا 
أنْ تكون مركّبة أي لا عل نهج واحد. 
والبسيطة إمّا أنْ تكون بإرادة وهى الحركة 
الفلكية أو :0ك بإوادة ‏ وه +اللير كذ" لطي 
ولق إن" أن .كوك سيدره لقره الحوانة 1 
لا. الثانية الحركة النباتية. والأولئ إمّا أنْ تكون 
مع شعور بها وهي الحركة الإرادية الحيوانية أو 
مع عدم شعور وهي الحركة التسخيرية كحركة 
النبض . 

فائدة: 


الحركة تقتضى أمورًا ستة. الأول ما به 
الجرقة أي النسن الفاعلى , الكائن..ما'له التدركة 
أي محلها. الثالث ما ف الحرعة أي إحدى 
المقولات الأربع. الرابع ما منه الحركة أي 
المبدأ. والخامس ما إليه الحركة أي المنتهل 
وهما أي المبدأ والمنتهئ بالفعل في الحركة 
المستقيمة وبالفرض في الحركة المستديرة. 
الساس الفقدان أي "الرمان فإنَ كل حركة في 
زمان بالضرورة فوحدتها متعلّقة بوحدة هذه 
الأمورء فوحدتها الشخصية بوحدة موضوعها 
وزمانها وما هي فيه ويتبع هذا وحدة ما منه وما 
إليه» ولا يعتبر وحدة المحرك وتعدده.» ووحدتها 
النوعية بوحدة ما فيه وما منه وما إليه ووحدتها 
الجنسية بوحدة ما فيه فقط. فالحركة الواقعة”) 
في كل جنس جنس من الحركة؛» فالحركات 
الأينية كلها متحدة فى الجنس العالى.ء وكذا 
التركاتتة ,العم «والكيفية:. .بترتي أجدانين 
الحركات بترتب الأجناس التي تقع تلك 
الحركة'" فيها فالحركة في الكيف جنس هي 
فوق الحركة في الكيفيات المحسوسة وهي فوق 
الحركة في المبصرات وهي [جنس”*' فوق 


الخحركة 
الحركة فى الألوان.ء وهكذا إل أن ينتهى إل 
اندر كاف . “النوعية - الميية” ليا الشركات 
الشخصية. وتضاد الحركتين ليس لتضاد المحرّك 
والزمان وما فيه بل لتضاد ما منه وما إليه إمّا 
بالذات كالتسوّد والتبيّض أو بالعرض كالصعود 
والهبوطء فإِنَ مبدأهما ومنتهاهما نقطتان 
متمائلتان عرض لهما تضاد من حيث إن 
إحداهما صارت مبدأ والأخرئ منتهّى» فالتضاد 
نما هو بين الحركات المتجانسة المتشاركة فى 
الجنس الأخير. ففى الاستحالة كالتسوّد والفيض 
وفي الكم كالنمو والذبول وفي النقلة كالصاعدة 
والهابطة وأمًا الحركات الوضعية فلا تضاد فيها. 

فائدة: 

إنقسام الحركة ليس بالذات بل بانقسام 
الزمان والمسافة والمتحرك؛ فإِنْ الجسم إذا 
تحرّك تحركت أجزاؤه المفروضة فيهء والحركة 
القائمة بكل جزء غير القائمة بالجزء الآخرء فقد 
انقسمت الحركة بانقسام محلها. 

فائدة: 

ذهب بعض الحكماء كأرسطو وأتباعه 
والجُبَائي من المعتزلة إلى أن ين كلح خركين 
مستقيمتين كصاعدة وهابطة سكوناء فالحجر إذا 
صعد قسرًا ثم رجع فلا بد أَنْ يسكن فيما بينهما 
فإنَ كل حركة مستقيمة لا بد أن تنتهي إلى سكون 
لأنها لا تذهب علئ الإستقامة إل غير النهاية» 
ومنعه غيرهم كأفلاطون وأكثرٌ المتكلّمين من 
المعتزلة. وإن شئت تحقيق المباحث فارجع إلى 
شرح المواقف وشرح الطوالع والعلمي وغيرها. 
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تذنيب 
الحركة كما تطلق علئ ما مَرَ كذلك تطلق 
علئ كيفية عارضية''2 للصوت وهي الضم والفتح 


22 عارضة مم ع. 


زف المصوتات (م. ع. 


للح 


الكسر ويقابلها السكون. قال الإمام الرازي 
الحركات أبعاض المصوّتات. أمَّا أولا فلأن 
الحروف المصوتة قابلة للزيادة والنقصانء وكلما 
كان كذلك فله طرفان ولا طرف فى النقصان 
السوية إل نيذه السركاتت .دياف الامقراء: 
وأمَا ثانيًا فلأنَ الحركات لو لم تكن أبعاض 
المصوّتات لما حصلت المصوتات بتمديدهاء 
فإن الحركة إذا كانت مخالفة لها ومددتها لم 
يمكنك أن تذكر المصوّت إلا باستئناف صامتٍ 
آخَر يجعل المصوّت تبعًا له» لكن الحسٌ شاهد 
بحصول المصوتة”'' بمجرّد تمديد الحركات» 
كذا في شرح المواقف في بحث المسموعات. 


حركات الأفلاك وما فى أجرامها لها أسماء 


الحركة البسيطة وتسمئ متشابهة وبالحركة 
حول المركز أيضّاء وبالحركة حول النقطة 
أيضاء وهي حركة تحدث بها عند مركز الفلك 
في أزمنة متساوية زوايا متساوية. وبعبارة أخرئ 
تحدث بها عند المركز في أزمنة متساوية قِسِي 
متساوية. والحركة المختلفة وهى ما لا تكون 
كذلك. والحركة المفردة وهي الحركة الصادرة 
عن فلك واحد وقد تسمّ بسيطة» لكن المشهور 
أن البسيطة هي المتشابهة. والحركة المركبة 
وهي الصادرة عن أكثر من فلك واحد. وكل 
حركة مفردة بسيطة وكل مختلفة مركبة وليس كل 
بسيطة مفردة وليس كل مركبة مختلفة. والحركة 
الشرقية وهي الحركة من المشرق إلى المغرب 
سُمَيت بها بظهور الكوكب بها من الشرق» 
وتسمّئ أيضًا حركة إلى خلاف التوالي لأنها 
على خلاف توالي البروج؛ والبعض يسميها 
بالغربية لكونها إل جهة الغرب. والحركات 
الشرقية أربع: الأولى الحركة الأولى وهي حركة 
الفلك الأعظم حول مركز العالم سمّيت بها 
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لأنها أول ما يُعرف من الحركات السماوية بلا 
إقامة دلبل + .وتستية .حركة: الكل أيضًا إذ الفذك 
الأعظم يسمّئ أيضًا بفلك الكل لأنّ باقي 
الأجرام في جوفه وتسمّئ أيضًا بالحركة اليومية» 
لأنْ دورة الفلك الأعظم تتم في قريب من يوم 
بليلته على اصطلاح الحساب» وتسمّئ أيضًا 
بالحركة السريعة لأنْ هذه الحركة أسرع 
الحركات. الثانية حركة مدير عطارد حول مركزه 
وتسمّئ حركة الأوج إذ في المدير الأوج الثاني 
لعطارد فيتحرك هذا الأوج بحركة المدير 
ضرورة. الثالثة حركة جوزهر القمر حول مركزه 
وتسمّئ بحركة الرأس والذنب لتحركهما بهذه 
الحركة. الرابعة حركة مائل القمر حول مركزه 
وتسمّئ حركة أوج القمر لتحركه بحركته. ولما 
كان الأوج كما يتحرك بهذه الحركة كذلك 
يتحرك بحركة الجوزهر أيضًا. ويسمّي البعض 
مجنو خركي الجوزهر والمائل بحركة الأوج 
صرًّح به العلامة في النهاية. والحركة الغربية 
كحركة فلك الثوابت وهي الحركة من المغرب 
إلى المشرق وتسمّئ أيضًا بالحركة إلى التوالي 
لأنها علئ توالي البروج والبعض يسميها شرقية 
أيضًا لكونها إلى جهة الشرق» وتسمّئ أيضًا 
بالحركة البطيئة لأنها أبطأ من الحركة الأولئ» 
وبالحركة الثانية لأنها لا تعرف أولاً بلا إقامة 
دليل. وحركات السبعة السيارة أيضًا تسمّ 
بالحركة الثانية والبطيئة وإلئ التوالي والغربية أو 
الشرقية. .فمن الشرقات: «الغرية شركة كلك 
الثوابت. ومنها حركات الممثللات سوئ ممثل 
القمر حول مراكزها وتسمّيل حركات الأوجات 
والجوزهرات. وحركات العقدة. ومنها حركات 
الأفلاك الخارجة المراكز حول مراكزها. وحركة 
خارج مركز كل كوكب يسم بحركة مركز ذلك 
الكوكب اصطلاححا ولا تسمل حركة مركز 
التدوير كما زعم البعض وإِنْ كانت يطلق عليها 
بحسب اللغة. وحركة مركز القمر تسمئ بالبعد 


الحرّكة 
المضعف أيضًا. 

إعلم أن خارج مركز ما سوى الشمس 
يستّئ حاملاً فحركة حامل كل كوكب كما 
تسمّئ بحركة المركز كذلك تسمّئ بحركة العرض 
لأنْ عرض مركز التداوير إِنّما حصل بها فلهذه 
الحركة دخل في عرض الكوكب وهي أي حركة 
العرض هي حركة الطول بعينها إذا أضيفت 
وقيست إلى فلك البروج. 

إعلمُ أن مركز التدوير إذا سار قوسًا من 
منطقة الحامل في زمان مثلا تحدث زاوية عند 
مركز معدّل المسير ويعتبر مقدارها من منطقة 
معدل المسيرء وبهذا الاعتبار يقال لهذه الحركة 
حركة المركز المعدّل الوسطول وتحدث أيضًا 
زاوية عند مركز العالم ويعتبر مقدارها من منطقة 
البروج. وبهذا الاعتبار يقال لهذه الحركة حركة 
المركز المعدل. وإذا أضيفت إليل حركة المركز 
المعدّل حركة الأوج حصل الوسط المعدّل فإذا 
زيد التعديل الثاني على الوسط المعدّل أو نقص 
منه يحصل التقويم المسمل بالطول وهذا في 
المتحيرة» ويعلم من ذلك الحال في النيرين. 
فلهذا سميت بهذه الحركة المضافة إلل فلك 
البروج بحركة الطول. ومعنى الإضافة إلى فلك 
البروج أن تعتبر هذه الحركة بالنسبة إلى مركز 
فلك البروج الذي هو مركز العالم. 

إعلم أن مجموع حركة الخارج والممثل 
في الشمس والمتحيّرة تسمّئ حركة الوسط وقد 
تسمل حركة المركز فقط بحركة الوسط وأهل 
العمل يسمّون مجموع حركة الممثل وفضل 
حركة الحامل على المدير فى عطارد بالوسطء 
فإنهم لما سمّوا فضل حركة الحامل على حركة 
المدير في عطارد بحركة المركز سمّوا مجموع 
حركة الممثل والفضل المذكور بحركة الوسط. 
وأما الوسط في القمر فهو فضل حركة المركز 
على مجموع حركتي الجوزهر والمائل» وتسمئ 
حركة مركز القمر في الطول أيضًا وقد يسمّئ 


الحومة 
جميع الحركات المستوية وسطا. 

وحركة الاختلااف وهي حركة تدوير كل 
كوكب سمّيت بها لأنْ تقويم الكوكب يختلف 
بهاء فتارة تزاد تلك الحركة علل الوسط وتارة 
تنقص منه ليحصل التقويم وتسمّئ أيضًا حركة 
خاصة الكوكب لأنْ مركزه يتحرك بها بلا واسطة 
وهذه الحركة ليست من الشرقية والغربية لأن 
حركات أعالى التداوير لا محالة مخالفة فى 
الجية فيزكاك أنافليا" كرييا: هقايل 
للأرض فإِنْ كانت حركة أعلئ التدوير إلى 
التوالي أي من المغرب إل المشرق كانت حركة 
الأصفل. إل خلافة اوإن: كانت بالمكس 
فبالعكس . هذا كله مما يستفاد مما ذكره الفاضل 
عبد العلي البرجندي في تصانيفه في علم الهيئة 
والسيّد السئد في شرح الملخص. 
الحرّمة : - 1011161011م ,00طه) رقصتطا و1101 
بلامطم! ,6ه عدم[ 

بالضم وسكون الراء في الشرع هو الحكم 
بطلب ترك فعل ينتهض فعله سببًا للعقاب 
ويسم بالتحريم أيضًا. وذلك الفعل يسمّئ 
حرامًا ومحظورًا. قالوا الحرمة والتحريم متّحدان 
ذامًا ومختلفان اعتبارًا وستعرف في لفظ الحكم. 
فالطلب احتراز عن غير الطلب. وبقيد ترك فعل 
خرج الواجب والمندوب. وبقولنا ينتهض فعله 
الخ خرج المكروه. وفي قولنا سبيًا للعقاب 
إشارة إلى أنه يجوز العفو عل الفعل. وقيد 
حيث هو فعل فخرج المباح المستلزم فعله ترك 
واجب كالاشتغال بالأكل والشرب وقت الصلوة 
إلى أنْ فاتتء فإنَ فعلّ مثل هذا المباح ليس 
سببًا للعقاب من حيث إنْه فعل مباح بل من جهة 
أنه مستلزِمٌ لترك واجب. إِنْ قيل يخرج من الحَدّ 
المحظور المخير وهو أنْ يكون المحرم واحدًا 
لا بعينه من أمور متعددة كما إذا قال الشارع 
هذا حرام أو هذا فلا ينتهض فعل البعض وترك 


ا 


البعض سبًا للعقاب. بل يكون فعل الجميع 
سببًا له.ء فاختص الحَدّ بالمحظور المعين. قلت 
المراد بانتهاض فعله سببًا للعقاب هو الانتهاض 
بوجه ما وهو في المحظور المخيّر أن يفعل 
جميع الأمور. ولهذا قيل الحرام ما ينتهض فعله 
سببًا للذم شرعًا بوجو ما من حيث هو فعل له. 
فالقيد الأول احتراز عن الواجب والمندوب 
والمكروه والمباح» والثاني أي قوله بوجه ما 
ليشتمل المحظور المخيّر وقيد الحيثية للاحتراز 
عن المباح المستلزم فعلّه ترك واجب. 

إعلمٌ أن أبا حنيفة وأبا يوسف رحمههما الله 
لم يقولا بإطلاق الحرام علئ ما ثبت حرمته 
بدليل قطعي أو ظني» ومحمّد رحمه الله يقول 
إن ما ثبت حرمته بدليل قطعي فهو حرام ويعرّف 
الحرام بما كان تركه أول من فعله مع منع 
الفعل وثبت ذلك بدليل قطعي. فإن ثبت بدليل 
ظني يسمّئ مكروما كراهة التحريم ويجيء في 
لفظ الحكم. ثم الحرام عند المعتزلة فيما تدرك 
جهة قبحه بالعقل هو ما اشتمل علئ مفسّدَة 
ويجيء في لفظ الحسن. 
اليه 
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الحرام قد يكون حرامًا لعينه وقد يكون 
حرامًا لغيره. توضيحه أنه قد يضاف الحلّ 
والحرمة إلىل الأعيان كحرمة الميتة والخمر 
والأمهات ونحو ذلك. وكثير من المحققين علئ 
أنه مجاز من باب إطلاق إسم المحل علئ 
الحال أو هو مبني علئ حذف المضاف أي حَرّم 
أكل الميتة وشرب الخمر ونكاح الأمهات لدلالة 
العقل على الحذف. وذهب بعضهم إلى أنه 
حقيقة لوجهين. أحدهما أن الحرمة معناها المنع 
ومنه حرم مككة وحريم البئرء فمعنئ حرمة الفعل 
كونه ممنوعًا بمعن أنّ المكلّف منع من اكتسابه 
وتحصيله. ومعنول حرمة العين أنها منعت من 
العبد تصرفا فيها فحرمة الفعل من قبيل منع 
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الرجل عن الشيء كما يقال للغلام لا تشرب 
هذا الماء. ومعنل حرمة العين منع الشيء عن 
الرجل بأنْ يصب الماء مثلاً وهو أوكد. وثانيهما 
أن معنئ حرمة العين خروجها عن أنْ يكون 
محلاً شرعًا كما أن معنول حرمة الفعل خروجه 
عن الاعتبار شرعًا. فالخروج عن الاعتبار 
متحقّق فيهما فلا يكون مجازّاء وخروج العين 
ظريق: اذكل :والزم..بحيكة لا يقل احتمال: الفعل 
أصَلاًء فنفى الفعل فيه وإِنْ كان طبعًا أقوئ من 
نيه ذا كا ناد مقعيؤة! .بولج لاس عارك كنا 
الكلام أثر الضعف بناءًَ علئ أنْ الحرمة في 
الشرع قد نقِلت عن معناه اللغوي إلى كون 
الفعل ممنوعًا عنه شرعًاء وكونه بحيث يعاقب 
فاعله. وكان مع ذلك إضافة الحرمة إلئ بعض 
الأعيان مستحسنة جدًا كحرمة الميتة والخمر 
دون البعض كحرمة بز الغيرء سلك صدر 
الشريعة في ذلك طريقة متوسطةء وهو أنَّ الفعل 
السام اتويعا ذا ١‏ | جدنعيا .دما + يكو “مكنا جريمته 
عين ذلك المحل كحرمة أكل الميتة وشرب 
الخمر ويسمّئل حرامًا لعينه. والثاني ما يكون 
منشأ الحرمة غير ذلك المحلّ كحرمة أكل مال 
الغير فإنها ليست لنفس ذلك المالء بل لكونه 
ملك الغير. فالأكل ممنوع لكن المحل قابل 
للأكل فى الجملة بأنْ يأكله مالكهء بخلاف 
الأولى فإِنَّ المحلّ قد خرج عن قابلية الفعل» 
ولزم من ذلك عدم الفعل ضرورة عدم بخله هدي 
الحرام لعينه المحل أصل والفعل تبع بمعنى أن 
المحلّ قد أخرج أولاً من قبول الفعل ومُنِع ثم 
صار الفعل ممنوعًا ومخرجًا عن الإعتبار. 
فحسن نسبة الحرمة وإضافتها إل المحل دلالة 
على أنه غير صالح للفعل شرعًا حتئ كأنه 


الحر 
الحرام لنفسهء ولا يكون ذلك من إطلاق المحل 
وإرادة الفعل الحال فيهء بِأنْ يراد بالميتة أكلها 
لما في ذلك من فوات الدلالة عل خروج 
المحل عن صلاحية الفعل.» بخلاف الحرام 
لغيره» فإنّه إذا أضيفت الحرمة فيه إلى المحل 
يكون علل حذف المضاف أو إطلاق المحل 
على الحال. فإذا قلنا الميتة حرام فمعناه أن 
الميتة منشأ لحرمة أكلها. وإذا قلنا خبز الغير 
حرام فمعناه أن أكله حرام إِمّا مجارّاء أو علئ 
حداف النضاف» :وذكر فن..الأسزار”؟ أن الل 
والحرمة قتا قعل لا صننا: محل الفعل» لكن 
متل أثبت الحل أو الحرمة لمعنى العين أضيف 
إليها لأنها سببه كما يقال جرى النهر لأنه سبيل 
الجريان وطريق يجري الماء فيهء فيقال حرمت 
الميتة لأنها حَرّمَت لمعنى فيهاء ولا يقال 
حرمت شاة الغير لأنْ الحرمة هناك لاحترام 
الملك كذا في التلويح. 
الخروف العاليات: 07 وع7بااع؟ معلل!1] 
0 كلل اتا 0ن - 5 اوناع تمك 


هي الشؤون الذاتية الكامنة في غيب 
الغيوب كالشجرة في النواة وإليها أشار الشيخ 
بقوله: 


كنا حبروقا عباتيناضة لم تفيل 
متعلقات في ذُرئُ أعلل الققلل 
إنما”' أنت فيه ونحن أنت وأنت هو 
والكل في هو هو فسّل عمَّنْ وَصَل 
هكذا فى الاصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبي الغنائم . 
الحرّ: ١«ماكننضم[‏ - صمامككمآ 
بالفتح والتشديد في اللغة القطع والفرجة. 
وعند الأطباء هو تفرّق اتصال يكون في وسط 


)١(‏ أسرار الأصول والفروع: لأبي زيد عبد الله (وعبيد الله) بن عمر بن عيسى الدبوسي (- ٠47ه).‏ وقيل إنه أول من أسس علم 
الخلاف بين المذاهب الفقهية. بروكلمان. ج 7 ص 777 . 


(؟) أنا (م). 


حزيران 


العضلة عرضًا كذا في بحر الجواهر. 
حزيران : قبل - عصبال 

اسم شهر في التقويم الرومي''". 
الحس : ,ك5 - مه20كمع؟5 رعقمء5 
01ه ص2 

بالكسر والتّشْديد هو القوة المدركة 
النفسانية» وأيضًا وجع يأخذ النساء بعد الولادة. 
والحواس هي المشاعر الخمس وهي البصر 
والسمع والذوق والشم واللمس. كذا في بحر 
الجواهر. والحواس جمع الحاسة وهي الخمس 
المدكورة عا ناا :فى الميقي) والأفشار عا 
تالف الحمين. كاك علن أن أعل اللعة لاا .يغرفون 
إل هذه الخمس الظاهرة. كما أنَّ المتكلمين لا 
يثبتون إل هذه. وأمًا الحواس الخمس الباطنة 
وهي الحسّ المشترك والخيال. والوهم 
والحافظة والمتصرّفة فإِنّما هى من مخترعات 
الفلائقة .قات “قله “سريب المت بالقرة 
المدركة غير جامع على مذهب الفلاسفة لخروج 
الخيال والذاكرة والمتصرفة لأنها ليست مدركة 
بل معينة فى الإدراك» قلت المراد بالمدركة علئ 
مذهبهم القوة التي بها يمكن الإدراك سواء كانت 
مدركة في نفسها أو معينة. 

إعلمُ أنْ الحكماء والمتكلمين قالوا العقل 
حاكم بالضرورة بوجود الحواس الخمس الظاهرة 
لا بحصرها في الخمس». لجواز أن يتحقق في 
نفس الأمر حاسة أخرئ لبعض الحيوانات وإِنْ 
لم نعلمهاء كما أَنْ الأكمه لا يعلم قوة 
الإبصار. ثم إنه لا شك أن الله تعالئ خلق كلاً 
من الحواس لإدراك أشياء مخصوصة كالسمع 
لأصوات والذوق للطعوم والشم للروائح لا 
يدرك بها ما يدرّك بالحاسة الأخرئ. وأمًا أنه 
هل يجوز ذلك ففيه خلاف. فالحكماء والمعتزلة 
قالوا بعدم الجوازء وأهل السّنة بالجوازء لما 


)١(‏ حزيران: نام ماهيست در تاريخ روم. 


557 


أن ذلك بمحض خلق الله تعالئ من غير تأثيرٍ 
للحواس فيهاء فلا يمتنع أنْ يخلق عقيب صرف 
الباصرة إدراك الأصوات مثلاًء ولكن اتفقوا على 
عدم الجواز بالفعل. فإِنْ قيل الذائقة تدرك 
حلاوة الشىء وحرارته عا قلنا: لا" بل 
الحلاوة تدرّك بالذوق والحرارة باللمس 
الموجودين في الفم واللسان. وأمًا الحواس 
الباطنة فقال الحكماء المفهوم إِمّا كلي أو 
جزئيء والجزئي إمّا صُوّر وهي المحسوسة 
بإحدى الحواس الظاهرة»ء وإما معان وهى 
الأمور الجزئية المنترّعة من الصّوّر المحسوسة» 
ولكل واحد من الأقسام الثلاثة مدرك وحافظ. 
فمدرك الكليى وما فى حكمه من الجزئيات 
المجرّدة عن العوارض المادية هو العقل وحافظة 
المبدأ الفيّاض. ومدرك الصّور هو الحسٌ 
المشترّك وحافظها الخيال. ومدرك المعانى هو 
الوّهُم وحافظ الذاكرة؛ ولا بد من قوة أخرئ 
متصرّفة سميت مفكرة ومتخيلة . وبهذه الأمور 
السبعة تنتظم أحوال الإدراكات كلها. هذا كلام 
عل الإجمال» وتفصيل كل منها يطلب من 
موضعه . 


نسيه 


الحواس الباطنة أثبتها بعضص الفلاسفة 
وأنكرها أهل الإسلام. وتوضيحه علئ ما ذكره 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان 
أسباب العلم أنْ المحققين اتفقوا على أنْ 
المدرك للكليات والجزئيات هو النفس الناطقة. 
وأنْ نسبة الإدراك إلى قواها نسبة القطع إلى 
السكين. واختلفوا في أن صور الجزئيات المادية 
ترتسم فيها أو في آلاتها. فذهب جماعة إلى أن 
النفس ترتسم صور الكليات فيهاء وصور 
الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها بناء على أن 
النفس بسيطة مجردةء وتكيّفها بالصور الجزئية 


نذث 


ينافي بساطتها. فإدراك النفس لها ارتسامها في 
الانياك ولس اطالة قافا اركبدا ميا لات في 
الآلات وارتسام بالواسطة في النفس علئ ما 
توهم. وذهب جماعة إلى أنْ جميع الصور كلية 
أو جزئية إنما ترتسم في النفس لأنْها المدركة 
للأشياء. إلا أن إدراكها للجزئيات المادية 
بواسطة لا بذاتهاء وذلك لا ينافي ارتسام الصور 
فيهاء غايته أنْ الحواس طرق لذلك الارتسام» 
مثلاً ما لم يفتح البصر لم يدرّك الجزئي المبصّر 
ولم يرتسم فيها صورته.ء وإذا فتحت ارتسمت 
وهذا هو الحق. فمن ذهب إل الأول أثبت 
الحواس الباطنئة ضرورة أنه لا بُدَ لارتسام 
الجزئيات المادية المحسوسة بعد غيبوبتها وغير 
المحسوسة المنترّعة عنها من محال. ومن ذهب 
إلى الثانى نفاها انتهئ كلامه. وإِنّما قال إن 
الي اتفقوا لأنْ بعض الحكماء ذهب إلى 
أن المدرك للكليات وما في حكمها من 
الجزئيات المجرّدة هو النفس الناطقةع والمدرك 
للجزئيات المادية هو هذه القوى الجسمانية من 
الحواسنَّ الظاهرة والباطنة» علئ هذا المذهب 
أيضًا إثبات الحواس الباطنة ضروري. 


فائدة: 


إدراكات الحواس الخمس الظاهرة عند 
الشيخ الأشعري علم بمتعلقاتها. فالسمع أي 
الإدراك بالسامعة علمٌ بالمسموعات». والإبصار 
أي الإدراك بالباصرة علمم بالمبصّرات وهكذا. 
وخالفه فيه جمهور المتكلمين. فإنا إذا علمنا 
شيئًا كاللون مثلاً علمًا تامًا ثم رأيناه فإنّا نجد 
بين الحالين فرقا ضروريًا. وللشيخ أنْ يجيب 
بِأنْ ذلك الفرق الوجداني لا يمنع كونه علمًا 
مخالمًا لسائر العلوم المستندة إل غير الحواس 
مخالفة إما بالنوع أو بالهوية. وإِنْ شئت الزيادة 


الحسّاب 


فارجع إلئ شرح المواقف. 

فائدة : 

جميع الحواس مختصٌ بالحيوان لا يوجد 
في غيره كالنباتات والمعادن.» واللمس يعم 
جميع الحيوانات لأنَ بقاءه باعتدال مزاجهء فلا 
بد له من الاحتراز عن الكيفيات المفسدة إياه. 
فلذا جعل اللمس منتشرًا في جميع الأعضاء. 
ولذا سمّيت الملموسات بأوائل المحسوسات. 
وأما سائر الحواس فليست بهذه المثابة» فقد 
يخلو الحيوان عنه كالخراطين الفاقد للحواس 
الأربع الظاهرة. 
الحساب : عتاعستطاقة ,مماغقاتهاهه 
,20111/21716116 ,أله |هن) - دعلاة تاعطاقم 
212101010101 

بالكسر والضم وتخفيف السين المهملة في 
اللغة شماروشمردن علل ما في المنتخب. 
ويطلق أيضًا في الاصطلاح على علم من العلوم 
المدوّنة» وقد سبق في المقدمة. وهو نوعان: 
نظري وعملي. والعملي نوعان: هوائي وغير 
هوائي مسمى بالتخت والتراب علئ ما عرفت. 
واحبنات الأبجد إسم :حاب مخصوضن :ويستق 
بِالجمَل أيضّاء وذلك أنهم عيّنوا من حروف: 
أبجد هوز حطي كلمن سعفص قرشت تخذ 
ضظغ». من الألف إلى الطاء المهملة للآحاد 
التسعة المتوالية علئ الترتيب المذكورء ومن 
الياء المثناة التحتاينة إلل الصاد المهملة 
للمقتراتة: الحدة لجراي “علر «التوكنهة: .يدن 
القاف إلئ الظاء المعجمة لآحاد المئات التسع 
كذلك.» وعينوا الغين المعجمة للألف. وفى 
الحديث: ويل لعالم جهل من تفسير الأبجد. 
ومعنى الأبجد هو أنْ آدم في المعصية''"'. هوز 
أي اتبع هواه فزال عنه نعيم الجنة. حطي أي 


)١(‏ در حديث آمده است ويل لعالم جهل من تفسير الأبجد. ومعنول أبجد ايست ابجد اي وجد آدم في المعصية. والحديث باطل 


ولغته ركيكة . 


حط عنه ذلبه بالتوبة والإستغفار. كلمن أي 
متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول والرحمة. 
سعفص أي ضاق عليه الدنيا ففوض عليه. 
قرشت أي أقرٌ بذنبه فبرٌ عليه بالكرامة» ثخذ أي 
أخذ من الله القوة. ضظغ أي شجع عن وسواس 

الشيطان بعزيمة ل إله إل الله محمد رسؤل ‏ الله. 
والمحاين. «ضاحت: «الحسات».. ‏ والتحاسات 
بفتح السين عندهم هي ما سوى المساحة وباب 
الجبر والمقابلة من أبواب علم الحساب» وسمّي 
بالمفتوحات أيضًا. كذا في شرح خلاصة 
الحساب للمولوي السيد عصمة الله. 


حساتث الخَطائين : عط كه هلد انهاه 
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عند المحاسبين اسم عمل يعلم به العدد 
المجهول بعد الحطائين» وطريقه أنْ تفرض أي 
عدد شئت وتسمّيه المفروض الأول» وتمتحن 
ذلك المفروض بشروط تفهم من كلام السائل 
من الزيادة والنقصان ونحوها. إن طابقت كلام 
السائل فقد حصل المطلوب. وإِنْ أخطأت بزيادة 
أو نقصان فهو الخطاء الأول الزائد أو الناقص. 
ثم افرض عددًا آخر وهو المفروض الثاني 
فامتحنه بالشروط المذكورة أيضًا فإن أصبت 


فبهاء وإِنْ أخطأت فهو التحطاء الثاني. ثم 
اضرب المفروض الأول في الخطاء الثاني 
ويسمّى الحاصل المحفوظ الأول. واضرب 
المفروض الثاني في الخطاء الأول ويسمّى 


الحاصل المحفوظ الثانى فالخطاآن إِنْ كانا 
متوافقين بِأنْ كانا زائدين أو ناقصين فاقسم 
الفضل بين المحفوظين علئ الفضل بين 
الخطائين» وإنْ كانا متخالفين بأنْ كان أحدهما 
زائدًا والآخر ناقصًا فاقسم مجموع المحفوظين 
عل مجموع الخطائين» فالخارج من القسمة في 
الصورتين هو المطلوب. مثلا إذا قال السائل: 
أي عدد إذا زيد عليه ربعه صار ستةء فإِنُ 


فرضته أربعة فمجموعه مع ربعه لخحمسة فقد 
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أخطأت بواحد ناقص. وإنّ 
ان بنصف وثلاثة ناقص . 


فرضته اثنين 
ربعه نصف وإثنان فقد أخطأت 
فالخطاء الأول 
ناقص والثاني نصف وثلاثة ناقص. وحاصل 
ضرب المفروض الأول وهو الأربعة في الخطاء 
الثاني وهو نصف وثلاثة أربعة عشر وهي 
المحفوظ الأول. وحاصل ضرب المفروض 
الثاني وهو الإثنان في الخطاء الأول وهو 
الواحد إثنان وهو المحفوظ الثانى. ولمّا كان 
الخطاان متراففي سما التضار نين المحتوطين 
وهو اثنا عشر على الفضل بين الخطائين وهو 
نصف واثنان. فخرج أربعة وأربعة أخماس وهو 
المطلوب. وإِنَْ فرضته أولاً أربعة وثانيًا ثمانية 
فقد حصل الخطاء الأول واحدًا ناقصًا والثاني 
أربعة زائدة وحاصل ضرب الأربعة في الأريعة 
ستة عشر وهي المحفوظ الأول» وحاصل ضرب 
الثمانية في الواحد ثمانية وهى المحفوظ الثاني . 
ولما كان الخطاآن 000 قسمنا مجموع 
المحفوظين وهو أربعة وعشرون عل مجموع 
الخطائين وهو خمسة فخرج أربعة وأربعة 


واحد 


أخماس أيضًا. وإِنْ شئت التوضيح مع برهان 
العمل فارجع إلى شرحنا علن ضابط قواعد 


السات 0 بموضح البراهين . 
الحسّ المشترك : - 01011015 كلاكدع5 


لك 

هو عند الحكماء القوة التي ترتسم فيها 
ويسم باليونانية بنطاسيا أي لوح النفس. 
فالحواس كالجواسيس لها. ولهذا تسمّ حسًا 
مشتركاء فتطالع النفس بواسطة الارتسام فيها 
تلك الصور عند المحققين أو تدرك هذه القوة 
تلك الصور عند بعضص كما مر. ومحل هذه 
القوة التجويف الأول من التجاويف الثلاثة التى 
في الدماغء وذكروا لإثباتها وجومًا. منها أن 
القطرة النازلة نراها خطا مستقيمّاء والشعلة التى 


5 


تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة وليسا فى 
الخارج خطا ودائرة» فهما إِنّما يكونان كذلك 
في الحسّ وليس في الباصرة لأنها إنما تدرك 
الشيء حيث هو فهو لارتسامها في قوة أخرئ 
سوى ضور ترتسم فيها صورة القطرة والشعلة 
وتبقئ قليلا عل وجو تتصل الارتسامات البصرية 
المتتالية بعضها ببعض فيشاهد خط ودائرة. 
ومنها أنه لولا أن فينا قوة مدركة للمحسوسات 
كلها لَمَا أمكنًا أنْ نحكم بأنْ هذا الملموس هو 
هذا الملون أو ليس هذا الملونء. فإنْ الحاكم 
لابد أنْ يحضره الطرفان حتل يمكنه ملاحظة 
النسبة بينهماء وليس شيء من القوى الظاهرة 
كذلك ولا العقل. لأنه لا يدرك الماديات. 
وتفصيل هذا مع الردّ عليهم يطلب من شرح 
المواقف وغيره. 


السب : - ووعدتاط30 ,لع لاتطمه ,وناوعنمم 


مكوم نامدا 00111 لم 


بفتح الحاء والسين المهملتين وبالفارسية: 
بزركي مرد أز روي نسب: ومعناه: عظمة الرجل 
من حيث النّسب كما في الصراح. ويقول في 
كشف اللغات: بزركي 
وبزركوارى هرد در دين ومال: والمعنى: 
العظمةء والشهامة من صفات الإنسان فى دينه 
وماله''2. وفي فتح القدير في اك ا من 
كتاب النكاح الحسب مكارم الأخلاق. وفي 
المحيط عن صدر الاسلام الحسيب هو الذي له 


حاه وحشمة ومنصب . 


الحسب: بفتحتين: 


الحسّد 
الحسد : ماطررع - بصخم 


بفتح الحاء والسين المهملتين وبالفارسية: 
بدخواستن كما في الصراح. وفي خلاصة 
السلوك الحسد حدّه عند أهل السلوك إرادة 
زوال نِعَم المحسود. وقيل الذي لا يرضئ أهله 
الواجد. وقيل الحسد أحسن أفعال 
الشيطان وأقبح أحوال الإنسان. وقيل الحسد داءٌ 
لا دواء له إل الموت. وقيل الحسد جرح لا 
يندمل إلآّ بهلاك الحاسد أو المحسود. وقيل 
الحسد نار وقودها الحاسد. وقال حكيم : 
الحسد في كل أحوال الأشياء مذموم إلا بالعلم 
والعمل بالعلم والسخاوة بالمال والتواضع بالبدن 
انتهن. وأورد في الصحائف: الحَسّد: هو تمئي 
زوال النّغمة عن الغيرء وهذا حرام في جميع 
المذاهب. وأمًا إذا لم يتمنَ زوال النعمة بل 
تمنى لنفسه مثلها فليس ذلك بحرامء ويقال له 
حينئذ: غبطة. ومثل هذا سيكون بين أهل 
الجنّة . وذكر في مجمع السلوك: الحَسّد: تمنى 
نعمة الغير المخصوصة بهء أَوْ تمني زوال نعمة 
الغير. 

إذن: إذا منّ الله تعالئ علل عبد بصفة 
مخصوصة. ثم تمنى شخصٌ آخر أنْ يحصل على 
مثل تلك الصفة فذلك الذي يقال له الحَسّد. 
سواء تمنى ذلك الشخص زوال نعمة الآخر أو 
تمنى الحصول على مثلهاء دون زوال التّعمة عن 


صاحبها. فهذه هي الغبطة وهي محمودة”"' . 


وذكر في منهاج العابدين. الحسد ارادتك 
بزوال نعم الله عن أخيك المسلم مما له فيه 
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)00( بزركي مرد از روي نسب كما في الصراح. ودر كشف اللغات كويد حَسَب بفتحتين بزركي وبزركواري مرد دردين ومال. 
)١(‏ در صحائف آرد حسد آنست كه زوال نعمت ديكري خواهد واين در جميع مذاهب حرام است واما اكر زوال آن نخواهد بلكه 
برخود نيز مثل آن خواهد حرام نباشد واين را غبطه كويند ميان اهل بهشت اين خواهد بود. در مجمع السلوك مي آرد حسد 
آرزو بردن بر نعمت غيري كه مخصوص بدو است ويا بر زوال نعمت غيري بس اكر خداي تعالئى شخصي را بصفتي 
مخصوص كرداند وشخصي ديكر آرزو دارد كه آن صفت بمن نيز حاصل شود اين را حسد كويند جه اين شخص آرزو دارد بر 
زوال خصوص نعمت واكر آرزو برد بر حصول نعمت غيري بدون زوال أن نعمت ويا خصوص أن نعمت بدان غير اين را 


غبطة كويند واين محمود صمي 


الحَسّن 
صلاحء فإنْ لم تُرِدْ زوالها فهو غبطة. وعلى 
هذا يحمل قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «لا 
حسد إلا فى اثنين”2. أي لا غبطة إلا فى 
للف عير بعل "القيطة" السينه تقناع لقنا روماه 
فإِنْ لم يكن فيه صلاح فأردت زواله عنه فذلك 
غيرة» وضدٌ الحسد النصيحة. فإن قيل كيف 
يعلم أن له فيه صلاحًحا أو فسادًا؟ قلت: يعلم 
بالظن الغالب فإنّه جار مجرى العلم في هذا 
الموضع. ثم إن اشتبه عليك فلا ترد زوال نعمة 
ولا بقاءها من أحد من المسلمين إلا مقيدًا 
بالتفويض وِشَرْطٍ الصّلاح لتخلص من حكم 
الحسد انتهئ كلام مجمع السلوك. 
الْحُسْن : ,6النهء8 - 8000855 ,لإأناهع8 
0116م 

بالضم وسكون السين يطلق في عرف 
العلماء علل ثلاثة معان لا أزيد.ء وكذا ضد 
الحسن وهو القبح. 

الأول كون الشيء ملائمًا للطبع وضده 
القبح. بمعنئ كونه منافرًا له. فما كان ملائمًا 
للطبع حسن كالحلوء وما كان منافرًا له قبيح 
كالمرء وما ليس شيئًا منهما فليس بحسن ولا 
قبيح كأفعال الله تعالئ لتنزهه عن الغرض. 
وفسّرهما البعض بموافقة العْرَض ومخالفته. فما 
وافق الغرض حسن وما خالفه قبيح» وما ليس 
كذلك فليس حسنئًا ولا قبيحًا. وقد يعبّر عنهما 
باشتماله علول المصلحة والمفسدة فما فيه 
مصلحة حسن وما فيه مفسدة قبيح» وما ليس 
كذلك فليس حسنًا ولا قبيحَاء ومآل العبارات 
الثلاث واحد. فإِنّ الموافق للغرض فيه مصلحة 
لصاحبه وملائمم لطبعه لميله إليه بسبب اعتقاد 
النفعء والمخاليف له ممّسِدة له غير ملائم 
لطبعه. وليس المراد بالطبع المزاج حت يرد أن 
الموافق للغرض قد يكون منافرًا للطبع كالدواء 


الل 


الكريه للمريض» بل الطبيعة الإنسانية الجالبة 
للمنافع والدافعة للمضار. 

والثاني كون الشيء صفةَ كمالٍ وضدّه 
القبح» وهو كونه صفة نقصان. فما يكون صفة 
كمال كالعلم حَسَنَء وما يكون صفةً نقصان 
كالجهل قبيح. وبالنظر إل هذا فسّره الصوفية 
بجمعية الكمالات فى ذاتٍ واحدةء وهذا لا 
كرك لاعن ذاه الس معام عم ونه افق 
بعض الرسائل . 

والثالث كون الشيء متعلّق المدح وضده 
القُبْح بمعنى كونه متعلق الذمّ. فما تعلّق به 
المدح يسمّئ حَسَّناء وما تعلق به الذم يسممئ 
نيشاء .ونا لا يتعلى. .به اقبي منهعاء قور خارح 
عنهماء وهذا يشتمل أفعال الله تعالئ أيضًا. ولو 
أريد تخصيصه بأفعال العباد. قيل الحَسَن كَوْنْ 
الشيء متعلّق المدح عاجلاً والثواب آجلاً أي 
في الآخرة. والقبح كونه متعلّق الذمّ عاجلاً 
والعقاب آجلاً. فالطاعة حَسّنة والمعصية قبيحة 
والمباح والمكروه وأفعال بعض غير الملكفين 
مثل المجنون والبهائم واسطة بينهما. وأما فعل 
الصبى فقد يكون حسئًا كالواجب والمندوب وقد 
لكون واج .ف انتر كن الماك بط ع 1ن 
الحَسَّن بما أمر به والقبح بما نُهِي عنهء فإلّه 
أيضًا مختصٌ بأفعال العباد راجع إلئ الأول لأنَ 
هذا تفسير الأشعري الذاهب إل كون الحَسّن 
راشع شرفيينه إلا إن -الحين على :هذا عمو 
الواجب والمندوب» والقبح هو الحرام. وأما 
المباح والمكروه وفعلٌ غير المكلف كالصبيان 
والمجانين والبهائم فواسطة بينهما إِذْ لا أمرّ ولا 
نهي هناك. وقال صدر الشريعة الأمر أعمٌ من 
أن يكون للإيجاب أو للإباحة أو للندب فالمباح 
حسن. وفيه أن المباح ليس بمأمور به عنده 
فكيف يدخل في الحْسّن؟ وقيل الحَسّن ما لا 
حرج في فعله والقبيح ما فيه حرج. فعلئ هذا 
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المباح وفعل غير الملكف حَسَن إِذْ لا حَرَجِ في 
الفعل» والقبيح هو الحرام لاا غير. وأما 
المكروه فلا حَررّجَ في فعلهء فينبغي أن يكون 
حسناء اللهّمّ إلا أنْ يقال عدم لحوق المدح 
الذي في الترك حرج في الفعل" فيكون قبِيحًُا. 
والحَرّج إِنْ قُسّر باستحقاق الذمّ يكون هذا 
التفسير راجعًا إلى الأول. إلآ أنه لا تتصور 
الواسطة بينهما حينئذ وإن قُسّر باستحقاق الذم 
شرعًا يكون راجعًا إلى تفسير الأشعريء إلا انه 
لا تتصور الواسطة حيئئذٍ أيضّاء ويكون فعل الله 
تعالى حسنًا بعد ورود الشرع وقبله إِذَا لا حرج 
فيه مطلقًا وأمًا على تفسير مَنْ قال الحسن ما 
أمَرَ الشارع بالثناء علئ فاعلهء والقبيح ما أَمَر 
بذمّ فاعله. فإنّما يكون حسنًا بعد ورود الشرع 
لأنه تعالئ أمّر بالثناء على فاعله لا قبلف إذْ لا 
أمْرَ حيئذء اللّهم إلا أنْ يقال الأمْرٌ قديم وَرَدَ 
أو لم يَرِدُ. وهذا التفسير راجع إل تفسير 
الأشعري أيضًا كما لا يخفئل. 


إعلمٌ أن فعلَ العبد قبل ورود الشرع حَسّن 
بمعنل ما لا حرج فيه وواسطة بينهما عل تفسير 
الأشعريء. وهذا التفسير الأخير. وأما بعد ورود 
الشرع فهو إمّا حسن أو قبيح أو واسطة علئ 
جميع التفاسير. وبعض المعتزلة عرف الحَسَن 
بما يُمدح على فعله شرعًا أو عقلاء والقبيح بما 
يذمّ عليه فاعله. ولا شك أنه مساو للتعريف 
الأول إلا أنْ يُبنى التعريف الأول علق مذهب 
الأشعري. وبعضهم عرّف الحَسّن بما يكون 
للقاير العالم بحاله أنْ يفعله. والقبيح بما ليس 
للقادر العالم بحاله أن يفعله. القادر احتراز عن 
فعل العاجز والمضطّرٌ فإنه لا يوصف بحَسّن ولا 
قبيح. وقيد العالم ليخرج عند فعل المجنون 
والمحرمات الصادرة عَمَنُ لم يبلغه دعوةٌ نبي » 


الحسّن 
أو عمّن هو قريب العهد بالإسلام. والمراد 
بقوله أنْ يفعله أنْ يكون الإقدام عليه ملائمًا 
للعقلء وقِسُ عليه القبيح. فالحَسّن علئ هذا 
يشتمل الواجب والمندوب والمباح. والقبيح 
يشتمل الحرام والمكروهء وهو أيضًا راجع إلى 
الأول. وبالجملة فمرجع الجميع إلى أمر واحد 
وهو أَنْ القبيح ما يتعلق به الذمّ والحَسّن ما 
ليس كذلك» أو ما يتعلق به المدح فتديّر ولا 
تكن مِمَّنْ يتوهّم من اختلاف العبارات اختلاف 
المعبرات من أن المعاني للحسن والقبيح أزيد 


من الثلاثة . 


إِعلَمْ أن الحُسْن والقُبّح بالمعنيين الأولين 
ينان بالعقل اتفاقًا من الأشاعرة والمعتزلة. 
وأما بالمعنى الثالث فقد اختلفوا فيه. وحاصل 
الاختلاف أن الأشعرية وبعض الحنفية يقولون 
فالحسن والمقبح من آثار الأمر والنهي . 
وبالضرورة لا يمكن إدراكه قبل الشرع أصلاً. 
وغيرهم يقولون إنه حَسَن فأمّر به وقبيح فتهي 
عنه. فالحَسّن والقبيح ثابتان للمأمور به والمنهي 
عنة في أنفسهما قبل ورود الشرع. والأمر 
والنهي يدلآن عليه دلالة المقتضئن علئ 
المقتضي. ثم المعتزلة يقولون إن جميع 
المأمورات بها حَسّنة والمنهيات عنها قبيحة في 
أنفسهاء والعقل يحكم بالحُسْن والقبح إجمالاًء 
وقد يظلع علئ تفصيل ذلك إِما بالضرورة أو 
بالنظر وقد لا يطلع. وكثير من الحنفية يقولون 
بالتفصيل. فبعض المأمورات والمنهيات خحُسُنها 
وقبّحها في أنفسهاء وبعضها بالأمر والنهي. هذا 
هو المذكور في أكثر الكتب. وفي الكشف نقلاً 
عن القواطع”" أنَّ أكثر الحنفية والمعتزلة متفقون 
على القول بالتفصيل. هذا كله خلاصة ما في 


إن ما أُمِرَ به 


200 القواطع في قواعد العقائد ذكره حاجي خليفة» ج 8 ص 21557 ولم يذكر اسم مؤلفه . 
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وهناك كتاب قواطع الاسلام في الألفاظ المكفرة لابن حجر الهيثئمي أحمد بن علي المكي الشافعي (- 91754ه) 


الحسن 
شرح المواقف والعضدي وحواشيه والتلويح 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

فائدة : 

قال المعتزلة: ما تُدْرَكُ جَهَةُ حُسْيه أو 
ُبْحِه بالعقل من الأفعال الغير الاضطرارية ينقسم 
إلى الأقسام الخمسة. لأنه إِنْ اشتمل تركه على 
مفسدة فواجبء وإِنْ اشتمل فعله علول مفسدة 
فحرامء وإلاً فإِنْ اشتمل فعله على مصلحة 
فمندوبيب.٠ه‏ وإن اشتمل تركه علول مصلحة 
فمكروهء وإلآّ أي وإِنْ لم يشتمل شيء من طرفيه 
علئ مفسدة ولا مصلحة فمباح. وأمًا ما لا 
تُدْرَك جهةٌ حُسْيه أو قُبْحه بالعقل فلا يُحْكُمْ فيه 
قل :وريؤة الشرع رسكم بحاصي تفصيلي: في قعل 
فعل. وأما عل سبيل الإجمال في جميع تلك 
الأفعال فقيل بالحظر أي الحُحرّمة والإباحة 
والتوقف. وبالجملة فإذا لوحظت خصوصيات 
تلك الأفعال لم يُحْكم فيها بحكم خاص. وأما 
ذا لوحظت بهذا العنوان أي بكونها مما لا 
يُدْرِكُ العقلّ جَهَةَ حُسْيْها وقُبْحها فيحكم فيها 
بالاختلاف المذكور. وهذا الحكم كالحكم بأن 
كلّ مؤمن في الجنة وكلّ كافر في النار مع 
التوقف في المعيّن منهماء فاندفع ما قيل عدم 
إدراك الجهة يقتضي التوقف. فكيف قيل بالحظر 
ولاس راماء ' الأكتاعرة له شكمرا” سان 
الحاكم بالحُسْن والقُّبْح هو الشرع لا العقل فلا 
تثبت الأحكام الخمسة المذكورة عندهم للأفعال 
قبل ورود الشرعء كذا في شرح المواقف. 
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فائدة : 
المأمور به في صفة الحَسّن نوعان: حَسّن 
وحَسّن في غيره ويسمّى حسنًا لغيره. ومن 
الحَسَن لغيره نوع يسمى بالجامع وهو ما يكون 
حَسَنًا لحَسَّن في شرطه بعد ما كان حَسَّئًا لمعنى 
في نفسه أو لغيرهء وهي القدرة التي بها يتمكن 
العبدٌُ من أداء ما لَرِمَهء فإنَ وجوبٌ أداء العبادة 
يتوقف علئ القدرة كتوقف وجوب السعي على 
وجوب الجمعةء فصار حَسَّنًا لغيره مع كونه 


حَسَنَا لذاته. وإن شئت التوضيح فارجع إلئ 
التلويح والتوضيح 
الحسن: ,5072 ,876010 - 00ه0ع ,أناأ نوع 
ام 

بفتحتين نعت من الحسّن» فمعانيه 
كمعانيه. وأمًا المحدّثون فقد اختلفوا فى 
تفسيره. فقال الخظابي”' الحسن ما عرف 
منه الحديث» وهو كونه شاميًا أو عربيًا أو 


عراقيًا أو مكيّا أو كوفقيًا أو نحو ذلك». وكان 
الحديث من رواية راو قد اشتّهر برواية أهل بلده 
عادو لق "اللصرين إن نديد لعي أذ 
جاء عن قتادة كان مخرجه معروقًا بخلافه عن 
غيرهم. وذلك كناية عن الإتصال إذ المرسّل 
والمنطقع والمعضل لعدم ظهور رجالها لا يعلم 
مخرج الحديث والمراد بالشهرة الشهرة 
بالعدالة والضبط. قال ابن دقيق العيد”" ليس 
في عبارة الخطابي كثير تلخيص. وأيضًا 


)0غ( هو حمد بن محمد بن ابراهيم بن الخطاب البستي » أبو سليمانث. ولد في بنك عام 8 8ه/ اكلم وفيها توفي عام 
امم 4م فقيه» محدث . له العديد من الكتب الهامة في علم الحديث . الأعلام ا وفيات الاعيان /255 
انباه الرواة /١‏ 2176 خزانة الأدب 2587/١‏ يتيمة الدهر 7717/4. 


(؟) هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيزء أبو الخطاب السدو 


سي البصري . ولد بالبصرة عام 4ه/ قام. وتوفي بواسط عام 


64ه/ 6"لام. مفشرء حافظ للحديث» عالم بالعربية. الاعلام 0/ 2.1894 تذكرة الحفاظ .١١5/١‏ وفيات الاعيان 
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إفرف هو محمد بن علي بن وهب بن مطيع» أبو الفتح» تقي الدين القشيري المعروف بابن دقيق العيد. ولد بمصر عام اهم 
4م . وتوفي بالقاهرة عام 7٠/اه/‏ 1707م. قاض من أكابر علماء الأصول. مجتهد. له الكثير من التصانيف الهامة . 
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فالصحيح ما عرف مخرجه فيدخل الصحيح في 
حَدٌ الحَسّن. قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة 
والضبط المنحط عن الصحيح. وقال ابن 
الجوزي”''" الحَسّن ما فيه ضعف قريب محتمل. 
واعترض ابن دقيق العيد عل هذا الحَدّ أيضًا 
بأنه ليس مضبوطًا يتميز به القدر المحتمل عن 
غيرهء وإذا اضطرب هذا الوصف لم يحصا 
التعريف المميّز عن الحقيقة. وقال الترمذي"©» 
الحسن الحديث الذي يُروئ من غير وجه نحوه 
ولا يكون فى إسناده راو مُنّهُم بالكذب ولا 
يكون شاذاء وهو يشتمل ما إذا كان بعض رواته 
مسىء ا لحفظ ممن وَصِفٌ بالعلّط والخطأ غير 
الفاحش» أو مستورًا لم ينقل فيه جرح ولا 
تعديلء وكذا إذا قل فيه ولم يترجّح أحدهما 
عل الآخر» أو مدلسًا بالعنفة9© لعدم منافاتها 
نفي اشتراط الكذب». وأيضًا يشتمل الصحيح فإِنّ 
أكثره كذلك. وأيضًا يرد علئ قوله ويروى سن 
غير وجه نحوه الغريب الحسن». فإنه لم يُرْوَ من 
وجه آخر. قيل أراد الترمذي بقوله غير متهم أنه 
بلغ في العدالة إل غاية لا يتهم فيها بكذب 
بخلاف الصحيح فإنَّهِ لا يكفي فيه ذلك. بل لا 
بْدَّ من الضبط. وأراد بقوله ويُروئ من غيره 
وجه للخوم أله" لأ .يكوة. منكرًا .يحالف .رواية 
الثقات فلذلك قال ونحوه» ولم يقل ويروى هو 


أو مثله. ولذلك يقول فى أحاديث كثيرة حسن 
غريب. وقيل إن الترمذي يقول في بعض 


الأحاديث حسن ٠»‏ وفي بعضها صحيح » وفي 


الحَسّن 
بعضها غريب» وفي بعضها حسن صحيح» وفي 
بعضها حسن غريب» وفي بعضها صحيح 
غريب.» وفي بعضها حسن صحيح غريب. 
وتعريفه هذا إنما وقع عل الأول فقط. وقيل 
في خلاصة الخلاصة الحَسّن علل الأصح 
حديث رواه القريب من الثقة بِسَنَد متّصل إلى 
المنتهل. أو رواه ثقة بسَئّد غير متّصل. وكلاهما 
مروي تُغير " هلذاء ٠:الستد‏ وسالم عن الشذوذ 
والعلة. فخرج الصحيح من النوع الأول بالقرب 
من الثقةء ومن النوع الثاني بعدم الإتصال. إِذْ 
يشترط في الصحيح ثبوت الوثوق واتصال 
الإسنادء وخرج الضعيف منهما بقوله وكلاهما 
مروي الخ فإِنْ تكثّر الرواة يُخْرِجُه من الضعف 
إلى الحَسّن. وأما التقييد بالاتصال في الأول 
وبالوثوق في الثاني فلإخراج ما لم يتصل عن 
الأول وما لم يكن مرويًا من الثقة عن الثاني 
وإ كانا مرويين من غير وجهء فإنَ كثرة الرواة 
لم تخ عبن المقمل المروي ,كن خب القة بعر 
الضعيف إذا لم ينجبر بمجردها ضعفهء» وخرج 
الشَّاذْ والعليل بما خرج من الصحيح. وما يرد 
علئ التعريف شيء إلا الحْسّن الفرد. والحَسّن 
حُبّة كالصحيح ولكن دونه لأنّ شرائط الصحيح 
معتبّرة فيه إلا أن العدالة في الصحيح يجب أنْ 
تكون ظاهرة والإتقان بإسناده كاملا» وليس ذلك 
شرطا في الحَسّن. وأما إذا روي من وجه آخر 
فيلحق في القوة إل الصحيح لاعتضاده بالجهتين 
بخلاف الضعيف فإنه لم يكن حجة ولم ينجبر 


الكامنة 29١/4‏ مفتاح السعادة 27١9/7‏ فوات الوفيات «554-7؟. شذرات الذهب 0/7. 

دلق هو عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي القرشي البغدادي. أبو الفرج . ولد بيغداد عام 4١٠هه/‏ 14م. وتوفي فيها 
عام /1هه/ مم علامة عصره فى التاريخ والحديث» فقيه له أكثر من ثلاثمائة مصنف . الاعلام فت وفيات 
الاعيان 2714/١‏ البداية والنهاية 258/١‏ مفتاح السعادة 2761/١‏ آداب اللغة / »94١‏ مرآة الزمان 4/ .44١‏ 

زفق هو محمد بن عيسى بن سورة بن موسى السلمي الترمذي» أبو عيسى . ولد بترمذ عام 8هم/ م وتوفي فيها عام 
هم 197م. من أئمة علماء الحديث وحفاظه. له مجموعة تصانيف هامة. الاعلام 7/ 77لا التهذيب 9/ 27417 تذكرة 
الحفاظ ”//14810ء وفيات الاعيان /١‏ 584» اللباب ١/9/5ا١.‏ 


(©) العنعنة (م). 


حُسْن الإتيداء 
بتعدّد الطرق ضعفه لكذب راويه أو فسقه انتهيل. 
وفي ‏ شرح النخبة وشرحه خبر الواجد بنقل عدل 
خفيف الضبط متّصل السّند غير معلل ولا شاذا 
هو الحَسّن لذاته أي لا بشيء خارج والحَسّن 
بشيء خارج ويسمى بالحسن لغيره هو الذي 
يكون حسنه بسبب الاعتضاد نحو حديث الراوي 

المستور إذا تعدّدت طرقهء وكذا كل ما كان 
ضعفه بسوء حفظ راويه كعاصم بن عبدالله 
العدوي07) فإنه مع صدقه كان مسيء الحفظ كثير 
الوهم فاحش الخطأ بحيث ضعفه الأئمةء فإذا 
توبع ارتقيل حديثه إل الحَسّن. والمراد بخفيف 
الضبط فى تعريف الحَسّن لذاته أنْ يكون الراوي 
متأخرًا 8 درجة الحافظ الضابط تأخرًا يسيرًا 
غير فاحش». لم يبلغ إلول مرتبة الراوي الضعيف 
الفاحش الخطأ. وفوائد القيود تُعْلّم في لفظ 
الصحة. والحَسّن لذاته مشارك للصحيح في 
الاحتجاج به ولذا أدرجه طائفة منهم في 
الصحيح وإِنْ كان دونه في القوة انتهل. وظاهر 
هذا يدل عل أن إطلاق الحَسّن عل الحَسَن 
لذاته والحسّن لا لذاته بطريق الاشتراك اللفظي . 


قد يصمح ويحسن الإسناد 
لاتصاله وثقة رواته وضبطهم دون المتن» لشذوذ 
أو علق وأمًا قولهم حسن سه فللتردد 
الحاصل من المجتهد في الناقل أي حسن عند 
قوم باعتبار وصفه صحيح عند قوم باعتبار 
وضعه . فهذا دون ما قيل فيه صحيح فقط لعدم 
التردد هناك. وهذا حيث يحصل من الناقل 
التفرّد بتلك الرواية بأنْ لا يكون الحديث ذا 


03 


سندين» وإِنْ لم يحصل التفرّد فباعتبار إسنادين 
أحدهما صحيح والآخر حَسَّنءْ فهو فوق ما قيل 
فيه صحيح فقطء إذا كان فردًا لأنْ كثرة الطرق 
تقوي . 

حسن الإبتداء : ,دمناعنل0تاما ممسستلرمعط 


1 120106 - 6101261011م 


والتخلّص والإنتهاء. قال أهل البيان ينبغى 
المكل قتاعها كان أو كانيا. أن ينان هن تلدثة 
مواضع من كلامه حتيل يكون أعذب لفلا 
وأحسن سبكًا وأصح 43 أحدها الإبتداء لأنه 
أول ما يقرع السّمعء فإِنْ كان محررًا أقبل 
السامع علئ الكلام وإلآ أعرّضّ عنه. ولو كان 
الباقي في نهاية الحُسْن فينبغي أن يؤتئ فيه 
بأعذب اللفظ وأجزله وأحسنه نظامًا وسبكا 
وأصحه معنّى » ويسمول حسن الإبتداء وأحسنه ما 
المقصود ويسمّل براعة الاستهلال. 
وثانيها التخلّص وهو الإنتقال مما افتتح به 
الكلام إلى القصود مع رعاية المناسبة. وأحسنه 
أنْ يكون الانتقال على وجه سهل يختلسه 
اختلاسًا دقيق المعنئ» بحيث لا يشعر السام 
بالانتقال من المعنى الأول إلا وقد وقع الثاني 
لشدّة الالتئام بينهما ويجيء في محله. وثالثها 
الإنتهاء فيجب أنْ يختم كلامه 2 كان أو 


ياست 


خطبة أو رسالة بأحسن خاتمة حت حتئ لا يبقئ معه 
للنفس تشوق إل ما يذكر بعد. وقد قلت عناية 
المتقدمين بهذا النوع. والمتأخرون يجهدون في 
رعايته ‏ ويسمونه ‏ حسن المقطع [وبراعة 
المقطع]''؛ وجميع فواتح السور وخواتمها على 
أحسن الوجوه ا كما يشهد به التأمّل 
الصادق» هكذا في المطول والإتقان. 


)200 هو عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي. محدّث» روى عنه الكثير» لكنه ضعيف . تهذيب 
الكمال .5٠6٠/١‏ طبقات ابن سعد )»2١857/94‏ الكامل 285/7 تاريخ الاسلام 00 ميزان الاعتدال *'/ ترجمة 


,.5 ١05 
زفق [وبراعة المقطع] رم ع).‎ 


اا" 


خسن البيان : ,لامتصتفط ,نهتواعمه0) 
7077101116 ,51071أع2071) - 1دألمعطمناء 
2110106 

هو عند البلغاء كشفٌ المعنئ وإيصاله إلى 
النفس وهو قد يجيء مع الإيجاز وقد يجيء مع 
الإطناب والمساواة أيضًا كذا في المطول في 
آخر فن البديع. 
حسن التَعليل: - 1212610ع 7اناع 32 0000 
0 

عند أهل البديع من المحسّنات وهو أن 
يدع لوصف علة مناسبة له باعتبار لطيف غير 
حقيقي أي بأنْ ينظر نظرًا يشتمل علئ لطف ودقّة 
ولا يكون موافتًا لما في نفس الأمرء يعني 
يجب أنْ لا يكون ما اعتبره علّة لهذا الوصف 
علةَ له في الواقع وإلاً لَمَا كان من المحسّنات 
لعدم تصرّف فيه. فقولك قتل فلان أعاديه لدفع 
الضرر ليس من حُسْن التعليل. وبهذا ظهر فساد 
ما قيل من أن هذا الوصفف غير مفيد لأنَ 
الإعتبار لا يكون إلا غير حقيقي ولو كان الأمر 
كما توهّم لوجب أنْ يكون جميع اعتبارات 
العقل غير مطابق للواقع وهو أربعة أضرب لأنَ 
الصفة التى ادّعيل لها علّة مناسبة إمّا ثابتة قصد 
بيان عليتها أو غير ثابتة أريد إثباتها. والأولئى 
إِنَا أنْ لا تظهر لها علّة في العادة وإِنْ كانت لا 
تخلو في الواقع عن علَّة كقوله: 
لم يحكِ نائلك السحابٌُ وإنثما 

حمّت به فصبيبّهاالرحضاء 

أي لم يشابه عطاءك السحابٌ وإنما صارت 
محمومة بسبب عطائك وتفوّقه عليها. فالمصبوب 
منها أي من السحاب هو الرحضاء أي عرق 
الحمّل. فنزول المطر من السّحاب صفة ثابتة له لا 
تظهر لها علّة في العادة» وقد علَّله بأنّه عرق حماها 


حسّن القياس 
الحادئة بسبب عطاء الممدوح أو تظهر لها علّة غير 
العلّة المذكورة كقوله: 
مابه قت لأعاديه ولتكحن 


أي الراجون يعني ليس قتله الأعداء لدفع 
مضرتهم بل رجاء الراجين بعثه إل قتلهم. 
والثانية إمّا ممكنة كقوله0©: 
بنا:واسيا عحسنة فينا إساءته 
نجئ حذارك إنساني من الغرق 
فإِنَ إساءةً الواشى ممكنٌ. لكن لَمَّا خالف 
الشباعر النامي فيه يحمت لا ٠‏ متجسين + البان 
إساءة الواشي عقبه بأنْ حِذارَ الشاعر منه أي من 
الوزشن. نحن انه أي إنستان ,عبن الشباعر “من 
العَرّق في الدموع حيث ترك البكاء خوفًا منه أو 
غير ممكنة كقوله: 
لولم تكن نيةالجوزاء خدمته 
لما رآيك عليها علنقةد متعطق 
هذا البيت ترجمة بيت فارسي وهو هذا: 
كرنبودى عم جوزا خدمتش 
كس نديدى بر ميان أو كمر. 
فنية الجوزاء خدمة الممدوح صفة غير 
ممكنة قُصِدَ إثباتها. والحق بحسن التعليل ما 
بني عل الشكٌء ولكونه مبثيًا علئ الشكٌ لم 
يجعل من حسن التعليل لأنَّ فيه ادعاءً وإصراراء 
والشكٌ ينافيه كقولك: كان قتل فلان أعاديه 
لرضاء المحبين كذا في المطول. 
حَسَنٌ القياس : - 5أومعء!الزاة ,1301018لهم 
عكمء ]اند ,ةا 6م12 
هو عند البلغاء أَنْ يُؤتى بلفظ مكرّرٍ وله 
مفهومان مختلفان. أمّا إذا كان المراد مهوبا 
واحدًا فالمعنى لا يكون حيتئذ تامًا . ومثاله: 


)١(‏ هو مسلم بن الوليد الأنصاريء أبو الوليدء المعروف بصريع الغواني. توفي بجرجان عام 4١٠ه/‏ 817م. شاعر غزل» 
مكثر من البديع. الاعلام 7/ 237 النجوم الزاهرة 187/7» تاريخ بغداد 45/١7‏ الشعر والشعراء 589. 


عاوو المَملَا : 


يا من أعطاك مولاك ملكا آبديًا 

نك نَهَبُ الروح باسمك تلقي الأحجار (الكريمة) 
فاسكندر (الروم) إذا اخذ الفيلة من الملوك 

ذلك لأنّك أخذت الفيل من الكسندر (الكهنوي) 


نظم هذا الرباعي في وصف رايات 
الأمبراطور في الكهنو4؛: والغرض من اسم 
الإسكندر الأول هو الكسندر المقدوني الرومي. 
في حين أنْ امبراطور لكهنو اسمه أيضًا 
الإسكندر. وفي المصراع الثالث المراد من 
إسكندر هو الكسندر الروم بينما في المصراع 
الرابع المراد هو السكندر الكهنوي. ولا يمكن 
اعتبار الإسكندر في كلا المصراعين واحدًا لأنّه 
يكون حينئذ كذبًا مخلصًا. ولا يكون أيضًا 
مدحًا. لأن ملك الكهنو من توابع دهلي عاصمة 
امبراطورية المغول الإسلامية في تلك الأيام. 
حاكم لكهنو ولا فخر في ذلك. وإذن فإنَ حُسْنَ 
القياس يقتضي أنْ يكون الإسكندر الأول في 
المصراع الثالث هو الرومي. والاسكندر الثاني 
في المصراع الرابع هو الكهنوي. لكي يكون 


ا" 


الصنائع”" . 


حَسنٌ المَظلب: 1621 - 031]0655و ,130" 
عانازطهم[ 


عندهم هو أنْ يخرج إلى الغرض بعد تقدّم 
الوسيلة كقوله تعالل: #إيّاكَ نعبدٌ وإيّاكَ نستعين» 
إهدنا4”"' وهو قريب من التخلص. كذا في 
الاتقان. وحسنٌ الطلب قريب أيضًا من حسن 
المطلب. وفي جامع الصنائع يورد بأنَّ حُسنَ 
الطلب هو أنْ يكون عندما يطلب شيئًا أنْ يطلبه 
بطريقة فيها أدب من قبيل الإيهام والخيال 
واللطف المقبول ومثاله: 
ماالداعي لذكرالمسطلوب 

فقد جاء ضميركم العالم للغيب 
وأيضًا يقول مولانا حافظ: 


نحن أصحاب حاجة وليس يوجد لسان للسّؤال 
نفي حضرة الكريم ما الداعي لإظهار التمني؟ 
إنْ ضمير الحبيب المئير هو بمثابة الكشاف لأحداث الكون 
فماالداعي لإظهار حاجاتناهناك؟ 


2000 


نزد بلغاء آنست كه در ربط لفظى آرد مكرر ومفهوم آن دو جيز باشد واكر در هر دو جايك مفهوم مراد دارند معنى تمام نكردد 
مثاله . 

اي آنكه خدات داد ملكى ابدي. درجان بخشي بنام خود سنكك زدي اسكندر اكربيل زشاهان ستدى آني كه تو بيل از سكندر 
ستدي 

اين رباعي در أنجه رايات اعلاي شهنشاهي در لكهنوتي بود بانشاء رسيد الغرض اسكندر نام بادشاه روم وبادشاه لكهنوتي 
رانيز اسكندر نام بود ودر مصراع سيوم مراد بادشاه روم است ودر جهارم بادشاه لكهنوتي ودر هردوجا بادشاه روم مراد 
نتواند بود زيراكه كذب محض است وهمجنين بادشاه لكهنوتي در هر دو جا مراد نميتوان شد كه كذب محض است وهم 
مدح نتواند بود زيراكه ملك لكهنوتي از مضافات دار الملك دهلي است بس بادشاه دهلي را از اخد بيلان از بادشاه لكهنوتي 
جه افتخار باشد كه بدان كرده آيد بس حسن القياس كرد باول مراد بادشاه روم داشت تا مدح بليغ خيزد ومعني تمام كردد كذا 


في جامع الصنائع . 
١؟)‏ الفاتحة/ 8 -5. 
() ونيز قريب است بحسن المطلب حسن الطلب در جامع الصنائع آورده حسن الطلب آنست كه جون جيزي طلب كند بطريقي 


طلب كند كه بادب نزديك بود از ايهام وخيال ولطيفة دلآويز كردد مثاله. 
جه حاجت است كه مطلوب درميان ارم 
ونيز حضرت حافظ فرمايد. 
اربباب حاجتيم وزبان سؤال نيست 
جام جهان نماست ضمير منير دوست 


زروشني جو ضمير تو غيب دان آمد 


در حضرت كريم تمناجه حاجت است 
اظهار احتياج خود آنجاجه حاجت است 


إنفث 


5 


الجسّي 


حَسَنٌ المَظلّع : - 11100101661011 ,نالل 1ميرط 
011002 

هو عند البلغاء أَنْ تكون بداية القصائد 
والنشئآت ذات ألفاظ فصيحة وجزلة وأنْ تكون 
معانيها بديعة ومناسبة لمقتضى الحال وذلك في 
مطلعها كذا في جامع الصنائع. وليس بخان أن 
هذا الكلام هو بعينه ينطبق علئ حسن الابتداء" . 


ل 


: 5112186 ,70120102عم 0000 
76100150171 2071116 - 1012]1011عم 
0670701501 


هو عند البلغاء أَنْ يدعو بأسلوب» يكونٌ 
فيه الدّعاء ممتدًا لغاية غير محدودة بعبارة رائقة 
وفصيحة وجملة لطيفة ذات معنى بديع ومثاله: 
بما أن الملوك هم نظام الكون المتغير المملوء 
بالمحبة والحقدء ومن مجالس السرور والحرب. 
فلتكن الريح في يد أحبابك. وكؤوس الخمر في 
شفاهك والسيف في حلق عدوك. واللسان ناطق 
بالمراد. كذا في جامع الصنائع. وهذ المعنى 
مخالف لحسن 5-5 بحسن الانتهاء. ولكن لا 
يعلم الفرق من مجمع الصنائع. لأنه يقول: 

المقطع هو أن يقول الشاعر الأبيات 
الأخيرة بشكل جيد وأن يختمها بلفظ عجيب 
ومعنى غريب. وهذا في قصائد الدعاء أكثر ما 
و , 
خُسْنٌ النّسَق: ص8 - دهأووعمعنه 6000© 


521001111 


عند البلغاء هو أنْ يأتي المتكلّم بكلماتٍ 


متتاليات معطوفات متلاحمات تلاحما سليمًا 
مستحسّنًا بحيث إذا أفْردت كل جملة منه قامت 
بنفسها واستقل معناها بلفظها ومنه قوله تعالول: 
«وقيلَ يا أَرْضُ ابْلَمِي مَاءَكِ4”" الآية» فإنَ 
جملها معطوفة بعضها علئ بعض بواو التّسّقَ 
على الترتيب الذي تقتضيه البلاغة من الإبتداء 
بالأهم الذي هو انحسارٌ الماء عن الأرض 
المتوّف عليه غايةٌ مطلوب أهل السّفينة من 
الإطلاق من سبخهاء ثم انقطاع السَّمَاء المتوقّف 
عليه تمام ذلك من دفع أذاه الخروج ومنع 
أخلاق ما كان بالأرضء ثم الإخبار بذهاب 
الماء بعد انقطاع المادّتين الذي هو متأخر عنه 
قطعّاء ثم بقضاء الأمر الذي هو هلاك مَنْ كُدّرَ 
فلاكه ونجاة مَنْ سَبّق نجاته وأخّر عَمَا قبلهء إلآ 

نَ علم ذلك لأهل السقية تعد خروجهي ننه 
وخروجهم موقوف علول ما تقدّم. ثم أخبر 
باستواء السفينة واستقرارها المفيد ذهاب الخوف 
وحصول الأمن من الاضطراب» ثم حََتَم بالدعاء 
علئ الظالمين لإفادة أنَّ الغرق وإِنْ عَمّ الأرض 
فلم يشتمل إلا مَنْ استحقٌّ العذاب لظلمه. كذا 
في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 


الجِسَى : عاطلكم52 - عاط تقمءع5 


هو المنسوب "إل الحسّء» فهو عند 
المتكلّمين ما يُدْرَكُ بالحسٌ الظاهر. وعند 
الحكماء ما يدرَّكُ بالحِسٌ الظاهر أو الباطن. 
والحسي يسمّل محسوسًا هكذا يستفاد من 


الأطول. ويقابل الحسي العقلي وهو ظاهر. 


)١(‏ نزد بلغا آنست كه آغاز اشعار وقصائد وجمله منشأت الفاظ فصيح وجزيل بود ومعاني بديع ومناسب حال بجز مطلع آرد كذا 
في جامع الصنائع ومخفي نيست كه اين بعينه حسن الابتداء أست. 

(؟) نزد بلغاء آنست كه دعا كوئي جنان كند كه تعليق آن باشيا وزمان ممتدويا غير فاني باعبارات رائق وفصيح وتركيب لطيف 
ومعاني بديع كند مثاله. تا دهد در عالم كون وفساد از مهرو كين. بزم ورزم خسروان احوال كيتي را نظام . باد در دست 
محبانت لبالب جام مى. بادت از حلق عدو تيغ زيان آور بكام. كذا في جامع الصنائع. واين معني مخالف حسن المقطع 
بمعني حسن الانتها است ولكن از مجمع الصنائع فرقي معلوم نمي شود جراكه ميكويد حسن المقطع آنست كه شاعر ابيات 


اخير شعر خوب كويد وبلفظ عجيب ومعنى غريب ختم كند واين 


(”) هود/ ؟1:؟. 


ن در قصائد اكثر دعامي باشد. 


الحسيّات 


34 


ويؤيّده ما وقع في شرح التجريد من أن كلا من الحسَّيّات : كنءزط0 - كاءء زه عاطتفمع5 


الألم واللذة حِسّية وعقلية. والحِسّية إمّا ظاهرة 
تتعلق بالحواس الظاهرة وإِما باطنة تتعلق 
بالحواس الباطنة انتهيئل. فقد أراد بالحِسّى 
والعقلي ما هو علئ مذهب الحكماء. ولاخفاء 
في التقابل عند المتكلّمين فإنّهم لَمَا لم يقولوا 
بالحواس الباطنة انحصر عندهم المدركات في 
الحسّي والعقلي أيضًا بلا سترة. 


والمراد بالحسشي في باب التشبيه حيث 
يقول أهل البيان التشبيهء إما طرفاه حِسّيان أو 
عقليان أو مختلفان هو ما يدرك هو أو مادته 
بإحدى الحواس الظاهرة كما أنّ المُراد بالعقلى 
عقالهكدما ' 9" يذر كك نهو ولا ها قف تنا مها باحق 
الحواس الظاهرة سواء أدرك بعض مادته أو لاء 
فدخل في الحِسّي الخيالي وهو المعدوم الذي 
فرض مجتمعًا من أمورء كل واحد منها يُذْرَكُ 
بالحسٌ. ودخل في العقلي الوهمي أي ما هو 
غير مُدْرّك بها أي بأد" الحواس الظاهرة. ولو 
أدرك على الوجه الجزئي لكان مدركا بها كأنياب 
الأغوال؛ وكذا دخل فى العقلى الوجداني وهو 
ما يدرّكُ بالقوى الباطنةء وليس من الخيالي 
والوهمي السابقين» وهي المعاني الجزئية المتعلقة 
بالتسسوون. ٠‏ الس الظاكن .- واليسوون ٠‏ آذ 
الحِسّى ما أدرك بالحِسٌ الظاهر والعقلى ما لا 
يكون للحِسٌ الباطن فيه مدخل. فعلئ هذا 
الوهميات والخياليات والوجدانيات واسطة بين 
الحِسّي والعقلي. والأولئ بالإختيار في باب 
التشبيه هو الأول لأنَّ المتبادر إلئ الوَهُم جعلٌ 
المحسوس المخترّع داخلاً في المحسوس, ولأنَ 
فيه تقليل الأقسام وتسهيل الأمر علئ الطلاب. 
هكذا يستفاد من المطول والأطول فى بحث 
التشبيه. والحِسّي عند الأصوليين يطلق علئ 
مقابل الشرعي كما سيجيء . 


)١(‏ بأحدى لمع ع). 


221011101 


جمع الحِسّي وتسمّئ بالمحسوسات أيضًا. 
والحسيات في القضايا تطلق على معنيين. الأول 
القضايا التي يجزم بها العقل بمجرّد تصوّر 
طرفيها بواسطة الحِس الظاهر أو الباطن وتسمّئ 


محسوسات ومشاهدات أيضًا . وههى من 
المقدمات اليقينية الضرورية كذا في شرح 


الطوالع. فقوله بمجرد تصوّر طرفيها بواسطة 
الحِسّ أي بدون واسطة تكرار الحسٌ فخرج 
المجربات.» وبدون الحدس فخرج الحدسيات» 
وإنما قال يجزم بها العقل ولم يقل يجزم به 
الحِس كما وقع في الطوالع لأنّ كَْن الحِسّ 
مدركًا إِنْما هو عل مذهب البعض» وهو خلاف 
التحقيق. فإنّ الحِسّ آله لإذارك العقل لا مدرك 
كما عرفت. ويمكن تطبيق عبارة الطوالع على ما 
هو التحقيق بأنْ يقال معنئ كون الحِسٌ جازمًا 
أنه لا يتوقف جزم العقل بعد الإحساس على 
أمر آخر فكان الحِسٌ هو الجازم. 


إعلم أن الحِسٌ لا يفيد إلا حكمًا جزثيًا 
كما فى قولك هذه الثّار حارة إِذْ لا سبيل له إلئ 
إدراك الكلي. فالحسّيات كلها أحكام جزئية 
حاصلة بمشاهدة نسبة المحمول إلل الموضوع 
كما وقع في شرح إشراق الحكمة. وأمًا الحكم 
بأنَ كل نار حارة فمستفاد للعقل إذا وقع له 
الإحساس بثبوت المحمول لجزئيات كثيرة من 
الموضوع بناءً علئ أنْ الإحساسات الجزثية تُعِدٌ 
النفس بقبول الحكم الكلّي من المبدأ الفيّاض» 
فهو حكم أوّلي موقوف على تكرّر الإحساس مع 
الوقوف عليل العلة. وبهذا يمتاز عن المجرّبات 
فإنه لا وقوف فيها علئ العِلّة وإنْ كان يشاركه 
في الإحتياج إلى تكرّر المشاهدة. ولذا قال 
المحقق الطوسي في شرح الإشارات إنه يجري 


ع" 


مجرى المجربات.ء فظهر أن تعميم الحسّيات 
للجزئيات والكليات باعتبار البناء المذكورء وإلا 
فالتحقيق أن الحسّيات هى القضايا الجزئية دون 
القضايا ‏ الكلية المتزيبة عليهاء. ثم الفرق» بين 
الحِسّيات الكلّية والاستقراء أنّ الإستقراء يُحتاج 
فيه إلى حصر الجزئيات إمّا حقيقيًا أو ادّعائيًا 
كما يجيء دون الحِسّيات الكلية. ثم إنه لا شك 
أن تلك الإحساسات إنما تؤدي إلئ اليقين 
بالحكم الكلّي إذا كانت صائبة. فلولا أن العقل 
يميّرز بين الحقٌّ والباطل من الإحساسات لم يتميّز 
الصواب عن الخطاء. فلأجل هذا التمييز كان 
للعقل مدخل في الحِسّيات. ولعدم هذا التمييز 
في الحيوانات العجم كانت الأحكام الحِسّية 
منها بمجرّد الحِسٌ بلا مدحَلٍ عمل فيها ولا 
يترتّب عليها الأحكام الكلية بخلاف الإنسان. 
فإِنْ قيل إذا لم يكن الأحكام الكلية 
حاصلة للحيوان فكيف يهرب عن كل نار بعد 
إحساسها لنار مخصوصة؟ قلت ذلك لعدم التمييز 
بين الأمثال لا للحكم الكلّي. هذا خلاصة ما 
ذكره السّيد السّند في شرح المواقف والمولوي 
عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح الشمسية. 


إعلمْ أن كلمات القوم مختلفة في هذا 
المقام. فصاحب شرح الطوالع''2) يجعل 
المحسوسات مرادفة للمشاهدات كما عرفت. 
والسّيد السّند يجعلها أخصّ منها حيث قال فى 
شرح المواقف: المشاهدات ما يحكم به بمجرد 
الجس الظاهر وتسمل هذه محسوسات أو الجس 
الباطن وتسمّل هذه وجدانيات وقضايا اعتبارية. 
وهكذا وقع في شرح الشمسية حيث قال إِنْ كان 
الحاكم الحِسّ فهي المشاهدات. فإِنْ كان من 
الحواس الظاهرة سمّيت حسّيات» وإِنْ كان من 
أبو الفتح في حاشية تهذيب المنطق. وقد صَرّح 


)١(‏ المطول (م). 


الحَشْر 
في شرح المطالع بأنها أعمٌ منها حيث قال: 
المحسوسات هي القضايا التي يحكم العقل بها 
بواسطة أحد الحواس وتسمّل مشاهدات إن 
كانت الحواس ظاهرة ووجدانيات إِنْ كانت 
باطنة. والثانى ما للحِسّ مدخل فيها فيتناول 
التجربيّات والمتواترات وأحكام الوهم في 
المحسوسات وبعض الحدسيات والمشاهدات 
وبعض الوجدانيات» وهي بهذا المعنل أيضًا من 
العلوم اليقينية الضرورية.. 

فائدة : 

البديهيات أي الأوليّات وما في حكمها 
من القضايا الفطرية تقوم حجة علئ الغير علئ 
الإطلاق. وأمًا الحِسّيات فلا تقوم حجة علئ 
الغير إل إذا ثبت الإشتراك في أسبابها أعني 
فيما يقتضيها من تجربة أو تواتر أو حدس أو 
مشاهدة. فإِنْ مشاهداتك ليست حجة علولا غيرك 
ما لم يكن له ذلك المَشْعَر والشعور. وعلئ هذا 
القياس البواقى فإِنْ للمشاهدة مدخلاً فى الكل. 
هكذا ذكر السّيد السّند في شرح المواقف 
والمولوي عبد الحكيم في حاشيته. 
الحَشْر - 000125033 ,ع1 لاقع ]1 
46771127 61716(11هلا[ ,11651417611011 

بالفتح وسكون الشين المعجمة في العرف 
هو والبعث والمعاد ألفاظ مترادفة كما فى بعض 
حواشي شرح العقائد. ويطلق بالإشتراك اللفظي 
كما هو الظاهر على الجسماني والروحاني. 
فالجسماني هو أن يبعث الله تعلئ بدن الموتئ 
من القبور والروحاني هو إعادة الأرواح إلى 
أبدانها. ثم إنهم اختلفوا في أنْ الحشر إيجاد 
بعد الفناء بأنْ يعدم الله الأجزاء الأصلية للبدن» 
ثم يعيدهاء أو جمع بعد التفريق بأنْ يفرّق 
الأجزاء فيختلط بعضها ببعض». ثم يعيد فيها 
التأليف ويدل عليه ظاهر قوله تعالئ: #إذا مُرّكْتم 


الحَشُو 

كلّ مُمَزقَ إنكم لفي خلق جديد6”'' والحقٌّ إنه 
لم يثبت ذلك ولا جزم فيه نفيًا أو إثبااء هذا 
عند من يقول بحشر الأجساد والأرواح . وأما 
المدكرٌ لحشر الأجساد فيقول المعاد الروحاني 
عبارة عن مفارقة النفس عن بدنها واتّصالها 
بالعالّم العقلي الذي هو عالّم المجرّدات. 
وسعادتها وشقاوتها هناك بفضائلها النفسية 
المعادٌ الروحانى عبارة عن أحوال النفس فى 
السعادة والشقاوة ويسمّئ بالآخرة أيضًا. 


إعلمُ أنْ الأقوال الممكنة في مسئلة المّعاد 
لا تزيد على خمسة. الأول ثبوت المعاد 
الجمساني فقطء وهو قول أكثر المتكلمين 
النافين للنفس الناطقة. والثاني ثبوت المعاد 
الروحاني فقط وهو قول الفلاسفة الإلهيين. 
والثالث ثبوتهما معًا وهو قول كثير من المحقّقين 
كالحليمي والغزالي والراغب 


: وأبي زيد 
زفق و زقرف من قزماء 


المعتزلة» 
وجمهور متأخّري الإمامية وكثير من الصّوفية 
فإنهم قالوا الإنسان بالحقيقة هو النفس الناطقةء 
وهو المكلّف والمطيع والعاصي والمُئاب 
والمعاقتة والقين ‏ عر متها تجرئ لآل 
والنفس باقية بعد فساد البدن. فإذا أراد الله 
حَشْر الخلائق خلق لكل واحد من الأرواح بدن 
يتعلّق به ويتصرّف فيه كما كان في الدنيا وليس 
هذا تناسحًا لكونه عودًا إلى أخزاء أضلة لليدن: 
وإِنْ لم يكن هو البدن الأول بعينه على ما يشعر 


)١(‏ سبأ/لا. 


تة 00 


به قوله تعالئ: #كلما تَضَجَتْ جُلودُهم بدّلناهم 
جلودًا غيرها4”؟'. وقوله تعالى: #أو ليس الذي 
خلق السَّمواتِ والأرضٌ بقادر على أنْ يخلق 
مثلهم بلن»”*2 الآية. وكون أهل الجنة جُردًا 
ومُردٌاء وكون ضرس الجهنمي مثل أحد. 
والرابع عدم ثبوت شيء منهما وهذا قول القدماء 
من الفلاسفة الطبعيين. والخامسة التوقف فى 
هذ الأتسام ما قال جالبتوس << لم برعين لي أن 
النشس هل هي المزاج فينعدم عند الموت 
فيستحيل إعادتها أو هي جوهر باقٍ بعد فساد 
البدن فيمكن المعاد كذا في شرح المواقف 
وتهذيب الكلام. 
الحَشو : - 1386ططعل؟ بللتكفضمع1[ط 
1ط ,216011651116 

بالفتم وسكون الشين المعجمة في اللغة 
بمعن كلمات في وَسَط الكلام زائدةء» والجمال 
الصغيرة والناس اللثام كما في كنز اللغات" . 
وعند النحاة هو الصلة في اللباب القضية التي 
بها يتم الموصول تسمّئ صلة وحشوًا. وعند 
أهل العروض والشعراء هو الركن الأوسط من 
المصراع كما في رسالة قطب الدين السرخسي 
وعروضص سيفي. وعند أهل المعاني هو أن 
يكون اللفظ زائدًا لا لفائدة بحيث يكون الزائد 
متعينا. فبقيد لا لفائدة خرج الإطناب وبقيد 
التعيّن خرج التطويل الذي سَّمّاه صاحب جامع 
الصنائع بالحشو القبيح» وهو قسمان: لأنّ ذلك 
الزائد إِمّا أنْ يكون مَفسِدًَا للمعنئ أوْ لا يكون. 


(؟) هو عبد الله بن عمر بن عيسىء» أبو زيد. توفي ببخارى عام ١٠141ه/‏ 84١1م.‏ فقيه باحث. أول من وضع علم الخلاف 
وأبرزه. له مؤلفات هامة في الأصول والفروع . الاعلام :/ 1 وفيات الاعيان دل اللباب ات شذرات 


الذهب ”/ 5غ 5. البداية والنهاية ؟7١1357/1.‏ 


(؟) هو معمر بن عبّاد السلمي. توفي عام 9١١؟1ه/‏ ٠47م.‏ معتزلي من الغلاة» ناظر النَطََام وكان قدريًا مغاليًا . واليه تنسب الفرقة 
المعمرية. الاعلام 0/ 1/1؟. خطط المقريزي ؟/71417, لسان الميزان 5/ ١لاء‏ اللباب 111/9» الملل والنحل .494/١‏ 


6 النساء/ كة, 
)0 يسن/١4.‏ 


)03 درميان افتاده زائد وشتران خرد ومردم فرو مايه كما فى كنز اللغات. 


0324 


ع 


فالحشو المُمُسد كلفظ الندئْ فى بيت أبى 
الطيب: 1 ا 
ولا فضل فيها للشجاعة والندى 
وصبر الفتىى لولا لقاء شعوب 
أي المنية يعنى لا فضيلة في الدنيا 
للشجاعة والعطاء والصبر علئ الشدائد على 
تقدير عدم الموت. وهذا يصح في الشجاعة 
والصبر دون العطاء فإِنَ الشجاع إذا تيقّن 
بالخلود هان عليه الإقتحام في الحروب لعدم 
خوف الهلاك. وكذا الصابر إذا تيقّن بالدوام 
وبزوال الحوادث والشدائد هان عليه الصبر علا 
المكروه لوثوقه بالخلاص عليه" بخلاف 
العطاء. فإِنْ الخلود يزيد في الحاجة إل المال 
فيزيد فضل العطاء مع الخلود. 


أقرل قوله والندئ ليس بحشو كما زعموا 
لأنْ المال مخلوق لوقاية النفس عن الهلاك لأنه 
يتوسشل به إلل دفع الجوع الذي يفضي إلى 
الهلاك لأنّ البدن بسبب اشتعال الحرارة الغريزية 
يتحلل ويتجمُف. فلو لم يصل إليه بدل ما يتحلل 
من المأكولات والمشروبات يشرف على الهلاك 
بل يهلك. وأيضًا يتشبّث بالمال إلل رفع 
الأمراض التي توصل إلى الإفناء لو لم يصل إليه 
الدواء» فلا جََرّم أنْ المال وسيلة البقاءء فإذا 
علم الجواد أنه يحتاج إلى المال في الحال وفي 
المآل» ومع هذا يجود به علئ الأغيار كان في 
غاية الفضل كما مدح الله تعالئ الذين يبذلون 
أموالهم مع احتياجهم إليها بقوله: #ويؤثرون 
علئ أنفسهم ولو كان بهم خصاصة#"" فلو لم 
يكن. لوت :والزدئ. لم: ‏ يكن “فضل... للخعود 
والندئ. والحشو الغير الممسِد للمعنول كلفظ 


دلق عنه (م. ع). 
(؟) الحشر/ 9. 
(”) البقرة/ 9لا. 
(:) آل عمران//151. 
(5) الانعام/ 4" 


الحَضُو 
قبله في قول زهير بن أبي سلمئ: 
فأعلم علمَ اليوم والأمس قبله 
ومكتر ع ا ات رمي 
فقوله قبله صفة الأمس بتقدير الكائن قبله 
وهو الوصف للتأكيد وهو حشو إِذْ لا فائدة فى 
التأكيد فيهء بخلاف أبصرته بعيني وسمعته بأذني 
وضربته بيدي فإنّه يدفع التجوّز بالإبصار والسّماع 
عن العلم بلا شبهةء وبالضرب عن الأمر بهء 
فهذه إِنّما تقال في مقام افتقر إل التأكيد. ومثل 
هذا وقع في التنزيل نحو #إفويل لهم مما كتبت 
أيديهم4”" ونحو #يقولون بأفواههم ما ليس في 
قلوبهم4”'' ونحو «وما من دابة في الأرض ولا 
طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم#”2 هذا كله 
خلاصة ما في المطول والأطول. 
ويقول في مجمع الصنائع: واعتراض 
الكلام قبل تمامه يُسمّ حشوًا. وذلك يكون بأنْ 
بأتي الشاعرٌ ببيتِ من الشّعْر فيبدأً بمعنى. ثم 
قبل الإنتهاء منه يضع كلامًا يمكن اعتباره زائدًا 
يتمّ المعنى بدونه» ثم يكمل مقصوده. وهذا 
النوع من الحشو يقسم إلى ثلاثة أقسام: ١‏ 
حشو قبيح: هق ما كان في أثناء الكلام ولا 
يعطي فائدة تذكرء وقد يذهب بسلاسة الشعر 
نفسه كما في كلمة فرق مع وجود كلمة سر 
(رأس) (ومعناهما واحد) في هذا البيت: 
الها اللسسافئفات اتعهير 
؟ ب حشو متوسط: وهو إيراد كلام 
معترض في الجملة وهو إِنْ كان زائدًا إلآ أنه لا 
بذع ولاس القسر ‏ دافن تزلدة أ قات 
مرتبه في هذا البيت : 1 ' 


الحَشو في العَروض 
في مقابل رأيك المنير: فإنَّ نورٌ الشمس 
(يا من أنت بدرجة الشمس) نور مستعار 

7 والحشو المليح: وهو الذي يزيد 
الكلام. حسنًا وملاحة. وهذا القسم يكون أكثره 
في الدّعاء ومثاله: إِنَّ سيفك (جعل الله غمده 
صدر عدوك) في يدك كما ذو الفقار في يد عليّ 
بن أبي طالب أسد الله الغالب. فجملة (باد سينه 
خصمت نيام أو) ومعناها : (جعل صدر خصمك 
غمده) حشو مليح . ويقال لهذا القسم حشو 
اللوزينج وهي معرب لوزينه. (وهي الحلوى 
المصنوعة باللوز المحشي كالبقلاوة). انتهى. 
والظاهر: هو أن ما ذكره في مجمع الصنائع هو 
خاص بشعراء الفرس وذلك لأنَّ العرب يرون 
الحشو دائمًا بدون فائدة ولا يفيد أَبرً1'. 


الحَشُو فى العَروض: 15 22572مءا2 


05001رمر تن ع نوو م16 - إل1050م 


وهو الأجزاء المذكورة بين الصدر 


والعروض وبين الإبتداء والضرب من البينتة: 


”/ 


حشو والرابع عروض والخامس ابتداء والسادس 
من مفاعيلن أربع مرات فمفاعيلن الأول صدر 
والثاني عروض والثالث ابتدذاء والرابع ضرب » 
نل بوك فيه الحكوه - هكنا كن رسالة:“المكل 
الجرحاق: 


الحشوية : -/ك - (اعهة) ومإتسطوة1]-الم 
25-0 171 


بسكون الشين وفتحها وهم قوم تمسّكوا 
بالظواهر فذهبوا إل التجسم وغيره. وهم من 
الفرق الضالة. قال السّبْكي في شرح أصول إبن 
الحاجب”': الحَشسُوية طائفة ضَلُوا عن سواء 
السبيل يجرون آيات الله علي ظاهرها ويعتقدون 
أنه المرادء سُمّوا بذلك لأنهم كانوا في حلقة 
الحسن البصري فوجدهم يتكلّمون كلامًا فقال: 
رُدُوا هؤلآء إلى حشاء الحلقة فُسِبوا إلى حشاء 
فهم حشوية بفتح الشين. وقيل سُّمُوا بذلك لأنّْ 
منهم المجسّمة أوهم هم والجسم حشو. فعلئ 


مثلاً : 
مرات فمفاعيلن الأول صدر والثاني والثالث 


امف 


هذا القياس فيه الحشوية بسكون الشين نسبة إلى 
الحشو. وقيل المراد بالحَشّوية طائفة لا يرون 


إذا كان البيت مركبًا من مفاعلين ثماني 


ودر مجمع الصنائع كويد اعتراض الكلام قبل التمام را حشو نامند وآنجنان بود كه شاعر در بيتى بمعني آغاز كند وبيش از 
انكه آن معني تمام سازد سخنى در ميان آرد كه معني مقصود بغير او تمام شود انككاه بتمام ساختن آن مشغول شود واين را سه 
مرتبه است حشو قبيح وآن آنست كه شاعر در ميان بيت لفظى آرد كه زائد براصل مراد باشد وآوردن او بى فائدة بود وشعر از 
سلاست برود جنانجه لفظ فرق با وجود لفظ سر درين بيت. 

ساقيا باده ده كه رنج خمار سر وفرق مرا بدردارد 
وحشو متوسط وآن آنست كه آوردن كلام معترض اكرجه زائد براصل مراد باشد اما در سلاست بيت نقصان نكند جنانجه لفظ 
اي افتاب مرتبه درين بيت. 

در جنب راي روشن تو نور آفتاب اي آفتاب مرتبه نوريست مستعار 
وحشو مليح وآن آنست كه آوردن حشو سبب حسن كلام كردد وسخن را ملاحت بخشد واين قسم اكثر دعائي مي باشد 
مثاله . 

تيغغعت كه باد سينة خصمت نيام او 

لفظ باد سينه خصمت نام او حشو مليح است واين قسم را حشو لوزينج نيز خوانند ولوزينج معرب لوزينه است النتهل. 
وظاهر انست كه أنجه در مجمع الصنائع ذكر كرده اصطلاح بلغاي فرس است جراكه در اصطلاح اهل عرب حشو هميشه 
بيفائدة ميباشد هيج وقت مفيد نود. 
شرح مختصر ابن الحاجب في الأصول والجدل: لبهاء الدين أحمد بن علي أ بي حامد السبكي المصري الشافعي 
(- الالاه). وكتاب ابن الحاجب (- 145ه) هو «منتهى السؤال والأمل في ص الأصول والجدل» صنفّه أولاً ثم 
اختصره. هدية العارفين» .١١/١‏ كشف الظنون» ؟/ 21867 


دردست تو جوبا أسد الله ذو الفقار 


غ02 


البحث فى آيات الصفات التى يتعذّر اجراؤها 
علول ظاهرها بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم 
بِأَنْ الظاهر غير مراد ويفوّضون التأويل إلى الله. 
لأنه مذهب السّلف انتهل. وقيل طائفة يجوّزون 
أن يخاطبنا الله بالمهمّل ويطلقون الحشو علئ 
الدين» فإن الدين يتلق من الكتاب والسنة وهما 
حشو أي واسطة بين الله ورسوله وبين الناس» 
كذا ذكر الخفاجي في سورة البقرة في حاشية 
البيضاوي في تفسير قوله تعالئ: «فإمًا يأتينكم 
مني هدّى فمَنْ تَبِعَ هداي فلا خوف عليهم ولا 


الحصاء : ,ام|انهن) - كناأناعلة ,عدواك 
اعام 


بفتح الحاء والصاد المهملتين وبالمدٌ سنك 
ريزه - الحجارة الصغيرة . قال العلمة: هو 
جوهر حجري يتكوّن في المثانة والكلي والمعئ 
والكبد والرئة لاستعمال أغذية لرِحّة تعقدها 
الحرارة الغريزية.» كذا في بنكو الخو اه 
الحصّار: 

بالكسر في اللغة الفارسية: القلعةء 
والمحاصّرة في الحرب. وعند المنجّمين: هو 
وقوع كوكب ببن كوكبين في برج واحد أو 
برجين من أمام ووّراء. أو بين أشعّة كوكبين 
على تلك الصفة. ويقال لذلك الكوكب كوكب 
محصور. كذا في كفاية التعليم. واعلم أنّ 
الإنحصار بين كوكبي سعد دليل على غاية 
السّعادة» كما أن الإنحصار بين كوكبي نحس 
هو غاية الشؤم والنحوسة”"'. 


.78 البقرة/‎ )١( 


كعماط ,موةاى - علماع0و|ط ,عوعاد 


"الع 
الخصّية : ءامعويدم؟] - وعاكفء1/ا 


بالفتح وسكون الصاد المهملة هو مرض 
يُصيب الإنسان مع ارتفاع الحرارة. والحَصَّب 
بتحريك الصاد هي مصدر منها. كذا في 
الصراح””. قال الأطباء: الحضبة بثور حُمْر 
24 إذا "ابندات. تظهر كمض 
البراغيث ثم تتحبّب ولا تتقيّح بل يصير 
خشكريشة» وسببها صفراء حارة رقيقة. وكثيرًا 
ما يحصل مثل تلك الصفراء من غليان الدَّم 
وسخونلته وحرقته. ولذا قيل الحصبة كأنها 
جدْرِي صفراوي» كما أن الجدْري حصبة 
اموي “والمشاعف عن “الشفييةة وكذا) هم 
الجدري أنْ يكون في جوف كل بثرة بثرة أخرئ 
وهو ردي لدلالته عليل كثرة المادة. والمختلط 
ما يختلط من المضاعف وغير المضاعف كذا 
في الاقسرائي. 
الحصّة : ام! ,20:1 - عتقطة ,تروط 


' بالكسر والتشديد هي عبارة عن المفهوم 
الكلي باعتبار خصوصيةٍ ما فهي فرد اعتباري 
يقلات الثره إن الخصوضهية فيه بالذات: رقال 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث التمييز: الحِصّة لا تطلق في المتعارّف 
إلا علي الفرد الاعتباري الذج. يتحضله: لعفل امن 
أخذ المفهوم الكلي مع الإضافة إلى معيّن ولا 
تطلق على الفرد الحقيقي ويجي' في لفظ المقيّد. 
ويؤيده ما وقع في حاشية السيّد على شرح 
المطالع في مباحث الفصل من أنْ الحِصّة عبارة 
عن الطبيعة من حيث إنها مقيدة بقيد هو خارج 
عنهاء وهكذا في شرح الفصوص للمولوي عبد 
الرحمن الجامي في الفصّ الأول حيث قال: 


الجاورس» 


زفة بالكشر در لغت قلعه ومحاصره كردن كسي را در جنكك . ونزد منجمان بودن كوكبست ميان دو كوكب ديككر دريك برج يا دو 
برج كه يس وبيش او باشد يا ميان شعاع دو كوكب بدان صفت وآن كوكب را محصور خوانند كذا في كفاية التعليم. بدانكه 
بودن محصور ميان دو سعد دليل غايت سعادت است وبودنش ميان دو نحس دليل غايت نحوست. 

() مرضيست كه براندام انسان برآيد باتب وحصب بتحريك صاد مصدر منه. 


حضة البعغد 
الحِصّة عبارة عن تمام الحقيقة مكتتّقة بالعرارض 
المشخصة انته. وبالجية فالقيد في الحصة 
فيها. والحِصّة عند أهل الجفر إسم تسطير 
التكسير ويسمّئ أيضًا بالبرج والزمام والإسم. 

حصّة البغد: 


2000011000 


6 كل - 31 12211011اعء12 


عند الرياضيين عبارة عن قوس عرض 
الكوكب والميل الثاني لدرجة مجموعين إن كان 
العرض والميل الثاني كلاهما في جهة واحدة 
بِأنْ كانا شماليين أو جنوبيين. وعن قوس 
الفضل بين العرض والميل الثانى إِنْ كانا 
مختلفين في الجهة؛ فجهة حِصّة البُعد إِمّا جهة 
المجموع أو جهة الفضل كذا في الزيج 


الأيلخانى.ء فحصّة البعد قوس من دئرة 
العرضن.. 

حصّة العرض : 6ل ع7ك4 - علناناد! 1ه عت 
1 


عند أهل الهيئة هي قوس من منطقة 
الممثل على التوالي مبتدئة من نقطة الرأس إلى 
النقطة التي عليها تقاطع دائرة عرض الكوكب 
الممئّلىء وهي شاملة لحِصّة عرض القمر وغيره 
من المتحيّرة. وقد يقال حصة العرض قوس من 
منطقة المائل على التوالي بين الرأس وموضع 
القمر منهء أي من المائل. وبهذا المعنئ 
يستعمل في الزيجات كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة. 
حصّة الكوكب: 


- 206 1/11101171 


0001116361011 0 


من قطر الشمس.2. كذا ال 
أيضًا في شرح التذكرة ف في الفصل الخامس من 
الباب الرابع . 


مه 


الحصّر : ,ده تدا ,تاتكتكس اعوط 


1 ما 0 
16617717071 


بالفتح وسكون الصّاد المهملة في اللغة 
الإحاطة والتحديد والتعديد. وعند أهل العربية 
هو القصر وهو إثبات الحكم للمذكور ونفيه عمًا 
عداه. وكثير من الناس لم يفرّق بينه وبين 
الإختصاص. وبعضهم فرَّق بينهما. وأمًا ما قالوا 
الغالب في التقسيمات حصر المقسم فيما ذكر من 
الأقسام وقد يخلو عنهء فالظاهر أن المراد 
بالحصر ههنا هو الحصر بمعنى التعديد. ثم 
المشهور أن هذا الحصر منحصر في قسمين لأنه 
إِنْ كان بحيث يجزم به العقل بمجرد ملاحظة 
مفهوم القسمة مع قطع النَظر عن الأمور الخارجية 
فهو عقلي. وإلآ فهو استقرائي. قيل كثيرًا ما 
يوجد حصر لم يكب فيه مفهوم التقسيم ولا تعلّق 
له بالإستقراء» بل يستعان فيه بتنبيه أو برهان» 
فيقال هناك قسم ثالث حقيق بِأنْ يسمّى حصرًا 
قطعيًا. ولذا قسَّم البعض القسم الثاني إلى ما 
يجزم به العقل بالدليل أو التنبيه وإلم ما سواهء 
وسمّى الأول قطعيًا والثاني استقرائيًا. هكذا 
يستفاد مما ذكره أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية في بحث الدلالة.» والمولوي عصام 
الدين في حاشية الفوائد الضيائية في تقسيم 
الكلمة إل الإسم وأخويه. وقال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية هناك: 
إِنْ كان الجزم بالإنحصار حاصلاً بمجرّد ملاحظة 
مفهوم 0 من غير استعانةٍ بأمر آخَرء بأن 
يكون دائرٌ بين النفي والإثبات» امي عفان 
وإِنْ كان مستمادًا من دليل يدل على امتناع قسم 
آخر فقطعي أي يقيني. وإ كان مستفاقا من ص 


فاستقرائي . وَإِنْ حصل بملاحظة تمايز وتخالفٌ 
اعتبرهما القَاسِمُ فجَعْلي. ولمًا كان الحصر 
العقلى دائرًا بين النفى والإثبات لا يمكن أنْ 


يكون الأقسام الحاصلة به إلا قسمين انتهئ. 


"8 


وقال في حاشية شرح الشمسية الحصر الجعلي 
استقرائي في الحقيقة إلا أن لجعل الجاعل 
مدخلاً فيه انتهين. ومثال العقلى قولنا العدد إمّا 
زوج أو فردء فإنًا إذا لاحظنا مفهوم الزوج والفرد 
جزمنا بأنْ العدد لا يخرج عنهما. 

وحصر الكلمة في الأقسام الثلائة قيل 
عقلي وقيل استقرائي. ثم الحصر عند المنطقيين 
عبارة عن كون القضية محصورة وتسمّل مسورة 
أيضًا سواء كانت حملية أو شرطيةء. إلا أن 
الحكم في الحَمْلية علئ أفراد الموضوع إما 
جميعها نحو كل إنسان حيوان» وتسمل محصورة 
كلية» أو بعضها نحو بعض الحيوان إنسان 
وتسمل محصورة جزئيةء ويجيء في لفظ 
الحملية. وفي الشرطية باعتبار تقادير المقدم إمّا 
جميعها أو بعضها كما يجيء في لفظ الشرطية. 
ثم المحصورة تنقسم إلىل حقيقية وخارجية وذهنية 
ويجي' ذكر كل منها في موضعه. 
حَضْرٌ الكُلَى: عط 6ه «متاةستسصمعاءط 
أعكرء سنا عل تبمفامستصمعاة2] - لوواع تلحنا 


في جزئياته هو الذي يصح إطلاق إسم 
الكلي على كل واحد من جزئياته. كحصر 
المقدمة عل ماهية المنطق وبيان الحاجة إليه 
وموضوعه» وكحصر المقسم في الأقسام» وحصر 
الكل في أجزائه هو الذي لا يصح إطلاق اسم 
الكل عل أجزائه. منها حصر الرسالة عل 
الأشياء الخمسة لأنه لا يطلق الرسالة على كل 
واحد من الخمسة. وكحصر النوع في الجنس 
والفصل كذا في السيّد الجرجاني. 
الخصف : 6م56 ع[0 - وعاطقء؟ نزردآ 


بفتح الحاء والصاد المهملة هو الجَرّب 
اناس ١‏ وه نون عتنان: شوك كالزية بحي 


الحضيض 
الكمون ‏ ينفرش في ظاهر الجلد كما في شرح 
القانونجه. ومثله فى الوافية حيث قال: حصف: 
0 : ه» 1 مم المعو # او 
بثور صغيرة حدا وحمراء ومحرقة تظهر في 
الصَّيْف خاصةً عندما يشتدٌ العرق بالناسر”"' . 


الحضانة : - نإل0]كنك ,ملغهءنالظ 
© ,10116011011 


بالكسر وبالضاد المعجمة لغةّ مصدر حضن 
العيق أعر رياه كما بن القاقومود.-وشوغا. ريز 
الأم أو غيرها الصغير أو الصغيرة كذا في جامع 
الرموز. 


الحخضيض : 1076 - ععم 11م ,طاتقء مآ 
©6126 ,60550 


بالضاد المعجمة كالكريم 
(يستى زمين): الأرضٌ المنخفضة. و(دامن 
كوه): حضْن الجبل كما في المنتخب""'. وعند 
أهل الهيئة هو نقطة مقابلة للأوج وهي نقطة 
مشتّركة بين ملتقيى السطحين المقعٌّرين من 
الفلكين أحدهما سطح الخارج المركز والآخر 
سطح الفلك الذي هو فى ثخنه. والحخضيض 
الممثلي وححَضيض المدير هو النقطة المشتّركة 
بين مقعغري ممثل العطارد والمدير. والحخضيض 
المديري والحضيض الحامل هو النقطة المشتركة 
بين مقغعري المدير والحامل. ووجه تسميتها 
مرّت الإشارة إليه في لفظ الأوج. وأمًا وجه 
التسمية بالحضيض صطلقًا فظاهر لأنّ هذه النقطة 
أقرب إلينا بالنسبة إل نقطة الأوج فتكون أسفل 
منها. ويُطلق الحضِيض أيضًا على نقطة مقابلة 
للذروة المرئية ويسمّئ الحضيض المرئي والبعد 
الأقرب المقوّم. وعلول نقطة مقابلة للذروة 
الوسطىل ويسمول بالحضيض المستوي والأوسط 
والوسطي والبُعد الأقرب الوسط. 


وبالفارسية : 


)00( حخصّف بثرها بود بغايت خرد وسرخ وسوزاننده اندر تابستانت يديد آيد خاصة وقتيكه مردم عرق كنتك. 


زفق بستي زمين ودامن كوه. 


الحخطاط 


الخطاط : ء] “#لاى 8011075 - 5ع 1مطام ركأ0م5 


2111016 


الع عو كرد يرع في الوساد 135 في 
خظوظ الكوكب: ,ءوناوط لهءأ0108تاكم 
- عم0ه20705 ,20013 عط 01 دواد 
ع :77101501 ,7رمء10705 ,[هع20010 ع1رواى 


1101 
كما ذُكِرَ في لفظ الإتصال وهي بيت 
الكوكب ثم شرفه ثم المثلة ثم الحَدٌ ثم الوجه. 

حظوظ النفس: - آناومة عط 01 دع بارآ 


عتررة | 6ل 0117165 ]1 

عند الصوفية ما زاد فى الحقوق. 
الحَقْصية : -/4 - (اءه؟) وبونوقه1ا-الم 
(عاع56ى) مك11 

بالفاء هي فرقة من الإباضية أصحاب أبي 
وقد سبق. وفي 
اصطلاحات السيّد الجرجاني الحَقُصية هو أبو 
حفص بن أبي المقدام زادوا على الإباضية أنّ 
بين الإيمان والشرك معرفة الله فإنها خصلة 
متوسطة بينهما. 
حفْظ العهد: عماطل عط 4ه من كرعوم0 
عارأطل أن| وآ عل ع“ 1راى 1نم 1اموتدرعو06) - بدا 

هو الوقوف عند ما ححدّه الله تعالئ لعباده» 
فلا يفقد حيث ما أمرء ولا يوجد حيث ما 
نهي. كذا في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين 
أبي الغنائم . 
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حفظ عَهْد الرَيوبية : «متأناطكءا]2 ,عنلمءعط1 
ع7 320 0500) ها لامتاعع[رعم بررعلك 01 
,17600166 - .لقح 10 لع111506 
أمتر اناما عل أء لاء1([ ة «متاعء/7ء7 عالاما 06 
0111 

والعبودية هو أنْ لا ينسب كمالا إلا إلى 
الربَ ولا نقصانًا إلا إلئ العبدء كذا فى 
الاصطلاحات الصوفية. ْ 


الحَق : - بامتمامعه بأخطعك ,لاتلدعء ,طغبسل 
مقلع أأمعل 6اتأهة” فاترهنا 

بالفتح ومعناه في اللغة الفارسية: «الثَّابتء 
واللآئن والصحيح. والصّدق والواجب والأمْر 
المتحقّق وقوعهء. والحقيقة» واسمم من أسماء الله 
تعالى وقول الصدق. والوفاء بالوعد كذا في 
النتخب. وهو عند الصوفية عبارة عن الوجود 
المطلق غير المقيّد بأيّ قيد في كشف اللغات. 
إذن: الحقّ عندهم هو ذات الله ويجي في لفظ 
الحقيقة ؛ (؟) 

وفي البرجندي شرح مختصر الوقاية في 
الخطبة الحق في اللغة مصدر ححق الشيء يِحِقّ 
بالكس آى تيف وقد بجاء معت" الثايت يمنا 
وفي العرف هو مطابقة الواقع للإعتقاد كما أنَّ 
الصدق مطابقة الإعتقاد للواقع انتهئ. ويطلق 
أيضًا علئ المطابّق بالفتح كما أنْ الصدق يطلق 
علل المطابق بالكسر. وكذا قال المحقّق 
التفتازاني في شرح العقائد: الحق هو الحكم 
المطابق للواقع يُطلق علئ العقائد والأديان 
والمذاهب باعتبار اشتمالها على ذلك». ويقابله 
الباطل. وأمًا الصدق فقد شاع في الأقوال 
خاصة ويقابله الكذب انتهل. وتحقيقه ما ذكر 


)١(‏ هو حفص بن أبي المقدام. من زعماء الإباضية. رأس الفرقة الحفصية له آراء خالف فيها الإباضية وله كذلك بدع 
وضلالات. التبصير 58. الفرق ,.٠١5‏ الملل 18., المقالات .١1/٠/١‏ 

() ثابت وسزاوار ودرست وراست وواجب وكاري كه البته واقع شود وراستي وناميست از نامهاي خدا يتعالئ وراست كردن 
سخن ودرست كردن وعده كذا في المنتخب . ونزد صوفيه عبارت از وجود مطلق است يعني غير مقيد بهيج قيد كما في كشف 


اللغات يس حق نزرد شان عبارتست از ذات الله ويجىء فى لفظ الحقيقة . 
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- 


السيّد السّند في حاشية شرح المطالع من أن 
الحَقّ والصدق متشاركان في المورد إِذْ [قد]("© 
يوصف بكل منهما القول المطابق للواقع والعقد 
المطابق للواقع» والفرق بينهما أنْ المطابقة بين 
شيئين تقتضي نسبة كل منهما إلى الآخر 
بالمطابقة كما فى باب المفاعلة. فإذا طابق 
الإعتقاد الواقع فِنْ نسب الواقع إل الإعتقاد 
كان الواقع مطابقًا بكسر الباء والاعتقاد مطابقًا 
بفتحهاء فهذه المطابقية القائمة بالإعتقاد تسمّول 
حمًا بالمعنى المصدري. ويقال هذا اعتقاد حَقّ 
على أنه صفة مشبهة. وإنّما سمّيت بذلك لأنَ 
المنظور إليه أولاً في هذا الاعتبار هو الواقع 
الموصوف بكونه حمًا أي ثابنًا متحقّقاء وإنْ 
نسب الاعتقاد إلى الواقع كان الإعتقاد مطايقًا 
بكسر الباء والواقع مطابَقًا بفتحهاء فهذه 
المطابقية القائمة بالإعتقاد تسمّل صِدقا. ويقال 
هذا اعتقاد صدق أي صادق. وإِنْما سمّيت 
بذلك تمييرًا لها عن أختها انتهئ. 

وقيل في توضيحه إِنْ الصدق كون الخبر 
مطابًا للواقع بالكسر والحق بالمعنى المصدري 
كونه مطابَقًا له بالفتح والصادق هو الخبر 
المطابق بالكسر والحق علئ أنه صفة الناطق 
صفة مشبّهة هو الخبر المطابّق له بالفتح ويقابل 
الصدق الكذبٌ. والحقّ بالمعنى المصدري 
البطلانُ» ويقابل الصادقٌ الكاذبَ والحقّ علئ 
أنه صفة الناطق. فالكذب هو عدم كون الخبر 
مطابقًا للواقع بالكسر والبُطلان عدم كونه مطابًَا 
له بالفتح» والكاذب هو الخبر الغير المطابق 
بالكسر والباطل هو الخبر الغير المطايّق بالفتح. 
كذا قال أبو القاسم في حاشية المطول. 


فائدة : 


الحَقٌّ 


المجتهدات والحَقٌ والباطل يستعملانت فى 
الجقدات +ع :ذا معنا عن عدهنا وتدفي 
مخالفينا في الفروع يجب علينا أنْ نجيب بأنَ 
مذهبنا صواب يحتمل الخطأ ومذهب مخالفينا 
خطأ يحتمل الصواب. وإذا سئلنا عن معتقدنا 
ومعتقد خصومنا في المعتقدات يجبٌ علينا أنْ 
نقول الحقٌ ما نحن عليه والباطل ما هو خصومنا 
عليه هكذا نقل عن المشايخ كذا في 
الحمادية'"؟ في كتاب الكراهة. 

إعلمُ أن الحق على مذهب اللنَّظام بمعنى 
مطابقة الحكم للإعتقاد والباطل عدم مطابقته 
للإعتقاد هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية الخيالي في بيان الفرق بين مذهب 
الا ا 

واعلمُ أن الأصوليين قد يقولون هذا حَقّ 
الله وهذا حَقّ العبد. فحَقّ العبد عبارة عمًا 
يسقط بإسقاط العبد كالقصاص وحَقّ الله ما لا 
يسقط بإسقاط العبد كالصلوة والصوم والجهاد 
والحج وخرمة القتال في الأشهر الحرم والإنفاق 
في سبيل الله» وحرمة الجماع بالحيض» وحرمة 
القربان بالإيلاء وعدة الطلاق ونحو ذلك. ولهذا 
دَونَوًا مسائل الطلاق والإيمان والإيلاء في 
العبادات دون المعاملالات كذا في بحر المعاني 
في تفسير قوله تعالئن #حافظوا علئ الصلوات 
والصلوة الوسطن»”". وقال الفاضل الجلبى فى 
حاشية: التلريع “لي جات المجكرء .يه المراد 
بحق الله في قولهم ما يتعلّق به النفع العام للعباد 
ولا يختص به أحد كحرمة الزناء فإنه يتعلق به 
عموم النفع من سلامة الأنساب عن الإشتباه 
وصيانة الأولاد عن الضياع. وإِنّما نُسب إلى الله 
تعالئ تعظيمًا لأنه يتعالئ عن التضرر والانتفاع, 


إعلمْ أن الخطأ والصواب يستعملان في | فلا يكون حمًا له بهذا الوجه. والمراد بِحَقٌّ 


)١(‏ [قد] (+ م ع). 


(؟) الفتاوى الحمادية: للشيخ أبي الفتح ركن بن حسام الناكوري. معجم المطبوعات العربية والمعرّبة» ص 14875. 


(5) البقرة/ 778 . 


الحقّة 


العبد ما يتعلّق به مصلحة خاصة كحرمة مال 
الغير» ولذا يُباح بإباحة المالك ولا يباح الزنا 
بإباحة الزوج إلا ما رُوي عن عطاء ابن أبي 
رباح”'' أنه قال: يباح وطيء الأمة بإذن سيدها. 
وفيه أن حرمة مال الغير أيضًا مما يتعلق به النفع 
العام وهو صيانة أموال الناس. واعترض عل 
الأول أيضًا بأنْ الصلوة والصوم والحج حقوق 
الله تعالئ وليس منفعتها عامة. وأجيب بأنها إِنْما 
شرعت لتحصيل الثواب ورفع الكفران» وهذا 
منفعة عامة لكل من له أهلية التكليف بخلاف 
حرمة مال الغير. 

الحقّة : - اعصةء كتدعنز جناه؟ عه ععتط1 

5 4116هلان لان كأمرا عل عأأع1وطن) 


بالكسر لغ ما أت عليه أربع سنين من 
الإبل وشريعةً ثلاث سنئين» كذا في بعض كتب 
الفقه. لكن في عامة كتب اللغة والفقه أن الحقّة 
هي فصيلة ثلاث سنين إلى تمام أربع لأنها 
استحقت الركوب والحمل. ثم الحِقّة مؤنّث 
الحِقّ بالكسرء والجمع حِقَاقء كذا في جامع 
الرموز في كتاب الزكوة. 
حَقٌّ اليقين: ,000 165 ممامنآ 
رناء0(1آ ععنه ازمأكلاط - اواأع1اء1لم0مه 


0016م 


عبارة عن فناء العيد في الحق والبقاء يه 
علمًا وشهودًا وحالاً لا علمًا فقطء فعلم كل 
عاقل الموت علم اليقين. وقيل علم اليقين ظاهر 
الشريعة وعين اليقين الإخلاص فيهاء وحقٌ 
اليقين المشاهدة فيها» هكذا في تعريفات السيد 
الجرجاني. إعلمْ أن اليقين عبارة عن الإعتقاد 
الجازم الراسخ الثابت وذلك علئ ثلاث مراتب. 
الأولى ما يحصل من الدلائل القطعية من 
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البرهان أو الخبر المتواتر ونحوهما وهو علم 
اليقين. والثانية ما يحصل من المشاهدة وهو 
عيق< البقين.- والغالثة ها" -يحصل:. بالفىء- بعد 
انصاف العالم بذلك الشيء وهو حي اليقين 
هكذا في حواشي كتب المنطق. 

خقوق النفس : - )تعامد عط 2ه كاطعن1 

101015 06 6 


عند الصوفية ما يتوقف عليه حيواتها 
وبقاؤها وما زاد فهو حظوظ كما يذكر في لفظ 
الخطرة. 
الحقيقة : ,6716/آ - عماصدع2 عنامكا ,لخدمل" 
6 56115 


بالفتح تطلق بالاشتراك 2 عرف العلماء 
علئ معان. منها قسم من الإستعارة ويقابلها 
المجاز وهذا اصطلاح أهل الفرس. ومنها ما 
هو مصطلح أهل الشرع والبيانيين من أهل 
العرب» قالوا كل من الحقيقة والمجاز تطلق 
بالإشتراك عل نوعين لأنّ كلاً منهما إمّا في 
المفرد ويسمّيان بالحقيقة والمجاز اللغويين» وإمًا 
في الجملة ويسميان بالحقيقة والمجاز العقليين» 
وسيأتي في لفظ المجاز. 

قال الأصوليون الحقيقة الشرعية واقعة 
خلافًا للقاضي أبي بكر وهي اللفظ المستعمّل 
فيما وُضِعّ له في عرف الشرع أي وضعه الشارع 
لمعنى بحيث يدل عليه بلا قرينة» سواء كان 
ذلك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكون 
فقولا أو ال فكون: موضوعًا فيد وانيت 
المعتزلة الحقيقة الدينيّة أيضًا وقالوا بوقوعهاء 
وهي إسم لنوع خاص من الحقيقة الشرعية» وهو 
ما وضعه الشارع لمعناه ابتداءً بِأنْ لا يعرف أهل 
اللغة لفظه أو معناه أو كليهماء وزعموا أن 


)١(‏ هو عطاء بن أسلم بن صفوان. ولد بجند (اليمن) عام لالاه/ 541م. وتوفي بمكة عام 4١١ه/‏ “الام. تابعي من أجلاء 
الفقهاء. محدّث. الاعلام 4/ 776» تذكرة الحفاظ ١947/١‏ صفة الصفوة .1١4/7‏ ميزان الاعتدال ”/141. حلية الأولياء 


اه 
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أسماء الذوات أي ما هي من أصول الدين أو 
ما يتعلّق بالقلب كالمؤمن والكافر والإيمان 
والكفر من قبيل الدينيّة دون أسماء الأفعال أي 
ما هي من فروع الدين» أو ما يتعلّق بالجوارح 
كالمصلّي والمزكي والصلوة و الر كو ف والظاهر 
أن الواقع هو القسم الثاني من الحقيقة الدينية 
فقط أعنيى ما لم يعرف أهل اللغة معناه. 
ولانزاع في أن الألفاظ المتداوّلة على لسان أهل 
الشرع المستعمّلة في غير معانيها اللغوية قد 
صارت حقائق فيهاء بل النزاع في أنْ ذلك 
بوضع الشارع وتعيينه إياها بحيث تدلٌ علئ تلك 
المعاني بلا قرينة لتكون حقائق شرعية كما هو 
مدهناء أن يغلبتها::فى. تلك المغائي .في لان 
أهل الشرع. والشارع إِنّما استعملها فيها مجادًا 
بمعونة القرائن فتكون حقائق غُرفية خاصّة لا 
شرعية كما هو مذهب القاضي. فإذا وقعت 
مجرّدة عن القرائن في كلام أهل الكلام والفقه 
والأصول ومن يُخاطب باصطلاحهم تحمل علئ 
المعاني الشرعية وفاقًا. 


وأمًا في كلدم الشارع فعندنا تُحْمَل عليها 
إِذْ الظاهر أنْ يتكلم باصطلاحه» وهذه المعاني 
هي الحقائق بالقياس إليه. وعند القاضي تُحْمّل 
عل معانيها اللغوية لأنْها غير موضوعة من جهة 
الشارعء فهو يتكلّم علئ قانون اللغةء فإِنَ 
القاضي ينفي كونها حقائق شرعية زاعمًا أنها 
مجازات لغوية. والحق أنه لا ثالث لهما فإنه 
ليس النزاع في أنّها هل هي بوضع من الشارع 
علل أحد الوجهين وهو مذهب المعتزلة والفقهاء 
أوْ لا فيكون مجازات لغويةء 
مذهب القاضي أنها مبقاة عل حقائقها اللغوية 
فتصير المذاهب ثلاثة» كونها حقائق لغوية 
وكونها مجازات لغوية وكونها حقائق شرعية. 


وهو مذهب 


الحقيقة 


وإِنْ شت الزيادة عل هذا القدر فارجع إلى 
العضدي وحواشيه. 


ومنها المفهوم المستقل الملحوظ بالذات 
كمفهوم الإسم وهذا المعنى من اصطلاحات 
أهل العربية أيضًا. قال السيّد السّند قد تستعمل 
الحقيقة بهذا المعنل في بعض استعمالاتهم كذا 
في الأطول في بحث الاستعارة التبعية. 


ومنها الماهية بمعن ما به الشيء هو هو 
وتسمّل بالذات أيضًا. والحقيقة بهذا المعنو أعمّ 
من الكلية والجزئية والموجودة والمعدومة. 
وأيضًا إِنْ الباء في به للسببية والضميران للشيء» 
فالمعنول الأمر الذي بسببه الشيء ذلك الشيء» 
ولو قيل ما به الشىء هو لكان أخصر. إِنّْ قلت 
هذا صادق علئ العلّة الفاعلية فإنّ الإنسان مثلاً 
إِنّما يصير إنسانًا متمايرًا عمًّا عداه بسبب الفاعل 
وإيجاده ضرورة أن المعدوم لا يكون إنسانًا بل 
لا يكون ممتارًا عن غيره. قلت الفاعل ما بسببه 
الشيء موجود في الخارج لا ما به الشيء ذلك 
الشىءء فإِنْ أثرٌ الفاعل إمّا نفس ماهية ذلك 
القىء :سعيعًا اله اسصباع- الضرء 'للشمس» 
والعقل ينتزع عنها''' الوجود ويصفها به على ما 
قال الإشراقيون وغيرهم القائلون بِأنْ الماهية 
مجعولة» فإنّهم ذهبوا إلى أن الماهية هي الأثر 
المترتّب علئ تأثير الفاعل. ومعنى التأثير 
الع ثم العقل ينتزع منها الوجود ويصفها 
اد ماعن ويد عه الفاعل : في الخاوع 
ثم يصفها العقل بالوجود والوجود ليس إلا 
اعتباريًا عقليًا انتزاعيّاء كما أنه يحصل من 
الشمس أثر في مقابلتها من الضوء المخصوص» 
وليس ههنا ضوء منفرد في نفسه يجعل متصمًا 
بالوجودء لكن العقل يعتبر الوجود ويصفه به 
فيقال وجد الضوء بسبب الشمس. 


الحقيقة 


وأمّا الماهية باعتبار الوجود لا من حيث 
نفسها ولا من حيث كونها تلك الماهية على ما 
ذهب إليه المشّائيون وغيرهم القائلون بأنَ 
الماهية ليست مجعولة» فإنْهم قالوا أثر الفاعل 
أنه يجعل الماهية متصفةً به في الخارج» وأمًا 
الماهية فهي أنَرٌ له باعتبار الوجود لا من حيث 


ثبوت الماهية فى الخارج ووجودها فيه 


هىء بأنْ يكون نفس الماهية صادرة عنهء ولا 
من حيث كونها تلك الماهية ماهية. فعلئ كلا 
التقديرين أثرٌ الفاعل الشيء الموجود في الخارج 
إِمَا بنفسه وإمًا باعتبار الوجود لا كون الشيء 
ذلك الشيء ضرورة أنه لا مغايرةة بين الشيء 
ونفسه. فإنْ قلت الشيء بمعنئ الموجود فيرد 
الإشكال المذكور. قلت لا نسلم ذلك بل هو 
بالمعنئ اللغوي» أعني ما يصحٌ أنْ يعلم ويخبر 
عنه ولو مجارًا. وإِنْ سلمنا بناء على أنْ الأصل 
في التعريفات الحقيقة والاحتراز عن المجاز وإِنْ 
كان مشهورًا فرق بين ما به الموجود موجود 
فإته فاعل وبين ما به الموجود ذلك الموجود 
فإنه الماهية» إِذْ لا مدخل للفاعل في كون هذا 
الموجود الممتاز بهذا الموجود الممتازء بل 
تأثيره إِما في نفسه أو في اتصافه بالوجود علئ 
ما عرفت. فإنْ قلت لا مغايرة بين الشيء 
وماهيته حت يتصوّر بينهما سببية. قلت هذا من 
ضيق العبارة والمقصود أنه لا يحتاج الشيء في 
كونه ذلك الشيء إلى غيرها. وهذا كما قالوا 
الجوهر ما يقوم بنفسه إِذْ لا مغايرة بين الشيء 
ونفسه حتل يتصوّر القيام بينهما. وقد يجعل 
الضمير الثاني للموصول فالمعنئ الأمر الذي 
بسببه الشيء هو ذلك الأمر بمعنل أنه لا يحتاج 
في ثبوت ذلك الأمر له إل غير ذلك الأمرء 
فلا يرد الإشكال بالفاعل» لكن ينتقض ظاهر 
(0) من (- م). 


(0) الانسان (- م). 
(6) من (م). 


"1 


التعريف بالعَرّضيء إِذْ الضاحِكُ ما به الإنسان 
ضاحك. لكن لما كان مآل التعريف عليل ما 
قلنا هو أنْ لا يحتاج في كونه ذلك الأمر إلى 
غير ذلك الأمر فلا نقض بالحقيقة» لكن بقي 
الانتقاض بالذاتي بمعنى الجزء ظاهرًا وباطنًا 
لأنّ الإنسان في كونه ناطمًا لا يحتاج إلى أمرٍ 
غير الناطق» لأنْ ثبوته له غير معلل بشيء. 
ويمكن أنْ يُقال المقصود تعريف الماهية بحيث 
يمتاز عن العرضى. ولذا ذكر بعض الفضلاء 
ون 17 أنه بورك اده القوم في ابتداء مبحث 
الأمور العامّة ببيان الفرق بين الماهية وعوارضها 
دون ذاتياتهاء لأنه قد تشتبه الماهية بالعوارض 
فيما إذا عرض الشيء لنفسه كالكلي للكليء 
بخلذف- الذاتيات فإنه لا اشعباه بين الكل والجزء 
فتدبر. هذا كله خلاصة ما حققه المولوي عبد 


الحكيم في حاشية الخيالي. 


وقال المولوي عصام الدين في حاشية 
شرح العقائد إن الضمير الأول ضمير فصل 
لإفادة أنْ ما به الشيء ليس إلا الشيء وليس 
راجعًا إلى الشيء. فالمعنل ما به الشيء هو 
الشيء أعني أمر باعتباره مع الشيء يكون الشيء 
هو الشيء ولا يثبت بإثباته للشيء إلا نفسه 
بخلاف الجزء والعارضء٠‏ فإنْه باعتباره مع 
الشيء وإثباته للشيء يكون الشيء غيرهء فإنك 
إذا اعتبرت مع الإنسان الانين 0 لق يكون 
الإنسان إلا إنساناء ولو اعتبرت معه الناطق 


يكون الإنسان الناطق.ءه ولو اعتبرت معه 
الضاحك يكون الإنسان الضاحك. وبهذا 


التحقيق سهل عليك ما صعب علل كل ناظر فيه 
من التمييز بين ماهية الشىء وعلّته بهذا التعريف 
ونجوت ع0 تكلفات . واندفع أيضًا أن أحد 


الضميرين زائد» ويكفى ما به الشىء هو وأنه 


نا 


يرد بالذاتي» وأنْ كلمة الباء الدالة علو السببية 
تقتضى الإثنينية» انتهيل وهذا حسن جدًا. 


إعلمُ أن الحقيقة بهذا المعنئ يستعملها 


الم 

قال “المولوي: عيد: الرعدن الام فين 
شرح الفصوص في الفص الأول: إن الحقائق 
عند الصوفية ثلاث. الأولول حقيقة مطلقة فعالة 
واحدة عالية واجبة وجودها بذاتها وهي حقيقة 
الك <تيضاتك.. والنائة تطيقة قنك ماله" سافلة 
قابلة للوجود من الحقيقة الواجبة بالفيض 
والتجلّى وهي حقيقة العالم. والثالثة حقيقة 
أحدية جامعة بين الإطلاق والتقييد والفعل 
والانفعال والتأثير والتأثر فهى مطلقة من وجه 
آخرء فعّالة من جهة منفعلة من 
أخرئّْ. وهذه الحقيقة أحدية جمع الحقيقتين» 
ولها مرتبة الأولية والآخرية» وذلك لأنْ الحقيقة 
الفعّالة المطلقة فى مقابلة الحقيقة المنفعلة 
المقيّدة» وكل متفرقتين"© فلا بد لهما من أصل 
هما فيه واحد وهو فيهما متعدد مفصل. 
وظاهرية هذه الحقيقة هي المسماة بالطبيعة الكلية 
التقالة "نو وه والمتفملة دم الخو «فإلها “قائر 
من الأسماء الإلهية وتؤثّر في موادها. وكلٌ 
واحد من هذه الحقائق الثلاث حقيقة الحقائق 
التي تحتها انتهئن. وللحقيقة بهذا المعنى 
تقسيمات أخَر تجىء فى لفظ الماهية. وبعض ما 
يتعلّق بهذا المقام يجيء في لفظ الذات أيضًا. 
ومنها الماهية باعتبار الوجود فعلئ هذا لا تتناول 
المعدوم؛ وإطلاق الحقيقة بهذا المعلى أكثر من 
إطلاقها بمعنل الماهية مطلقًا. قال شارح 


مقيدة من 


)١(‏ متفرقة مم ع). 


الحققة 


الطوالع وشارح التجريد إِنْ الحقيقة والذات 
تطلقان غالبًا عل الماهية مع اعتبار الوجود 
الخارجى كلية كانت أو جزئية انتهيل. فعلئ هذا 
لا -3 ذات العنقاء وحقيقتها كذا بل ماهيتها 
كذا. ومنها ما هو مصطلح الصوفية في كشف 
اللغات الحقيقة: عند الصوفية ظهورٌ ذات الحقّ 
بدون حجاب التعيّنات ومحو الكثرة الموهومة في 
نور الذات. انته كلامه'". وفي مجمع السلوك 
أمَا الحق والحقيقة في اصطلاح مشايخ الصوفية 
فالحق هو الذات والحقيقة هى الصفات. فالحق 
إسم الذات والحقيقة إسم العيناات: لم إنهم إذا 
أطلقوا ذلك أرادوا به ذات الله تعالئى وصفاته 
خاصة. وذلك لأنّ المريد إذا ترك الدنيا وتجاوز 
عن حدود النفس والهوى ودخل في عالم 
الإحسان يقولون دخل في عالم الحقيقة ووصل 
إل مقام الحقائق. وإِنْ كان بَعْد عن عالم 
الصفات والأسماءء فإذا وصل إل نور الذات 


يقرلون وصل إللل الحق وصار شيخًا لائقًا 
للاقتداء به» وقلّما يستعملون ذلك فى ذوات 
أخر وفى صفاتهم لأن مقصودهم الكلّي هو 


التوحيد. وقال الديلمي الحقيقة عند مشايخ 
الصوفية عبارة عن صفات الله تعالئ والحق ذات 
الله تعالئ. وقد يريدون بالحقيقة كل ما عدا 
عالم الملكوت وهو عالم الجبروت. والملكوت 
عندهم عبارة من" فوق العرش إلى تحت الثرى 
وما بين ذلك من الأجسام والمعاني والأعراض. 
والجبروت ما عدا الملكوت. وقال بعضهم 
الكبار وأما عالم الملكوت فالعبد له اختيار فيه 
ما دام في هذا العالمء فإذا دخل في عالم 
الجبروت صار مجبورًا على أنْ يختار ما يختار 
الحق وأن يريد ما يريدهء لا يمكنه مخالفته 
أصلاً انتهئ. وقيل الحقيقة هي التوحيد وقيل 


زفق حقيقت نزد صوفيه ظهور ذات حق است بى حجاب تعينات ومحو كثرات موهومه در نور ذات انتهل. 


() عن (م). 


حَقِيقة الحقائق 


- 


هي مشاهدة الربوبية ويجيء في لفظ الطريقة ما 
يزيد على هذا . 
حقيقة الحقائق 
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عند الصوفية هي الجمع. وعن الشيخ عبد 
الرزاق الكاشي: إِنْ حقيقة الحقائق هي الذات 
الأحدية الجامعة لجميع الحقائق. وتلك التي 
تدعي حضرة الجمع وحضرة الوجود'© 
الحقيقة القاصرة: - ع لتمدعمر عانأ ع1 
16 56115 

هي عند أهل العربية استعمالٌُ اللفظ في 
جُزء معناه كما في التجريد. والأكثرون علئ أنها 
مجارة. كنا دك «المولوي عدر التكن .ل 
حواشي الخيالي في شرح قول الشارح المتوحٌد 
بجلال الذات في شرح الخطبة. كما أَنْ الأمر 
حقيقة في الوجوب» والوجوب عبارة عن جواز 
الفعل مع حرمة الترك. فإذا استُعمل في معنى 
النَدْب وهو عبارة عن جواز الفعل مع رجحانهء 
أو استعمل في معنى الإباحة وهو جواز الفعل 
مع جواز الترك. فهو عند البعض حقيقة قاصرة 
لأنْ كلاً منهما مستعمّل في بعض معنى 
الوجوب. والأكثرون عليل أنه مجاز لأنه جاوَرٌ 
أصله وهو الوجوب. لأنَ الوجوب جواز الفعل 
مع حرمة التركء والإباحة جواز الفعل والترك» 
وَالتَّدْبُ رسججَان الفعل مع جواز التركء فكان 
لكل واحد منها معانٍ متبانية هكذا في كتب 
الأصول. 1 


الحقيقي : بأع76/ - عنصا رع لتاععقاء رلوعظآ 
عاطم اقر6نا 27 


يطلق على معان. منها الصفة الثابتة للشيء 
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مع قطع النظر عن غيره موجودة كانت أو 
معدومةء ويقابله الإضافي بمعنى الأمر النسبي 
للشيء بالقياس إلئ غيره. ومنها الصفة الموجودة 
ويقابله الإعتباري الذي لا تحققّ له» سواء كان 
معقولاً بالقياس إلى غيره أو مع قطع النظر عن 
الأغيار. وأما ما ذكره السَّكاكى حيث جعل 
الحقيقي مقايلاً لما هو اعتباري شين فضعيف » 
لأنَ الحقيقي ليس له معنى يقابل الإعتباري 
والنسبي بمعنئ ما لا يكون اعتباريًا ولا تسبيّاء 
كذا في الأطول في بحث التشبيه في تقسيم وجه 


التشبيه إل الحقيقي والإضافي. ومنها ما هو 
قِسُمّْ من القضية الشرطية المنفصلة. قال 


المنطقيون الشرطية المنفصلة التي اعمِّيرَ فيها 
التنافي في الصدق والكذب أي فى التحقق 
والآبفاء ,دكا تنك شقيقة 4 كتولنا إن أن يكزة 
هذا العدد زوجًا وإمًا أن يكون فردًا. ومنها 
قضية يكون الحكم فيها علئ الأفراد الخارجية 
المحقّقة والمقدّرة موجبة كانت أو سالبةً» كليةً 
كانت أو جزئيةة. وإِنّما سمّيت حقيقية لأنها 
حقيقة القضية» أي وهي المتبادر عن مفهوم 
القضيّة عند الإطلاق فكأنها هى حقيقة القضية. 
نال الخقيرن: فالسك. تن لحني للد ا 
الأفراد الموجودة في الخارج فقط. بل علئ كل 
ما قدّر وجوده من الأفراد الممكنةء سواء كانت 
موجودةٌ في الخارج أو معدومة فيه.ء فخرج 
الأفراد الممتنعة. فمعنى قولنا كل ج بء. كل ما 
لو وجد كان ج من الأفراد الممكنة. فهو بحيث 
لو وجد كان ب. هكذا ذكر المتأخّرون. ولما 
اعتبر في هذا التفسير في عقد الوضع الإتصال 
وكذا في عقد الحمل فشّره صاحب الكشف ومَنْ 
َبِعَهء فقالوا معنم قولنا كل ما لو وجد كان ج 
فهو بحيث لو وجد كان ب أن كل ما هو ملزوم 
لج فهو ملزوم لب. وقال الشيخ: معناه كل ما 


)١(‏ واز شيخ عبد الرزاق كاشي منقول است كه حقيقة الحقائق ذات احديت است كه جامع جميع حقائق است وآن را حضرت 


جمع وحضرت وجود ميخوانند. 
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يمكن أنْ يصِدّقٌ ج عليه بحسب نفس الأمر 
بالفعل فهو ب بحسب نفس الأمر. ثم تعميم 
[الأفراد]”'' الخارجية بالمحقّقة للاحتراز عن 
[القضية]'"' الخارجيةء وهي قضية يكون الحكم 


معنئ قولنا كل ج ب على هذا التقدير كل ج 
موجود في الخارج ب في الخارج . وصدقها 
يلوم ٠‏ .وود الموضوح في الخارج محتقا 
بخلاف الحقيقية»ء فإنها تستلزم وجوده في 
الخارج محققًا أو مقدّرًا. فإنَ قولّنا كلّ عنقاء 
طائر ليس الحكم فيها مقصورًا على أفراده 
الموجودة في الخارج محققًا بل عليها وعلئ 
أفراده المقدّرة الوجود أيضًا. واعتبار إمكان(© 
الأفراد للاحتراز عن الذهنية وهي قضية يحكم 
فيها عل الأفراد الموجودة في الذهن فقط. 
فمعنى كل ج ب على هذا التقدير كل ج في 
الذهن فهو ب في الذهن فقد انقسمت القضايا 
إلى ثلاثة أقسام. 

والمشهور تقسيمها إل الحقيقية والخارجية 
باعتبار أنْهما أكثر استعمالاً في مباحث العلوم 
لا باعتبار الحصر فيهما. قيل الأولئ أنْ تجعل 
الحقيقية”؟؟ شاملةً للأفراد الذهئية والخارجية 
المحقّقة والمقدّرة ولا تختصٌ بالأفراد الخارجية 
المحقّقة والمقدّرة لتشتمل القضايا الهندسية 
والحسابية» فإِنَ الحككم فيها شاملٌ للأفراد 
الذهنية أيضًا. 

فنقول أحوال الأشياء عل ثلاثة أقسام. 
قسم يتناول الأفراد الذهنية والخارجية المحققة 
والمقدّرة. وهذا القسم نسم بلوازم الماهيات 
كالزوجية للأربعة والفردية للثلائة وتساوي الزوايا 
الثلاث في المثلث للقائمتين. وقسم يختصٌ 
)١(‏ [الافراد] (مع). 
(؟) [القضية] + (م» ع). 
() خارجية (م» ع). 
(4) الحقيقة (م). 


الحقية 


ص 
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بالموجود في الذهن كالكلّية والجزئية والذاتية 
والعرضية ونحوها. وقسم يختصٌ بالموجود 
الخارجى كالحركة والسكونء فينبغى أن تعتبر 
ثلاث قضاياء إحداها ما يكون الحكمُ فيها على 
جميع أفراد الموضوع ذهييًا كان أو خارجيًا 
محققًا أو مقدرًا كالقضايا الهندسية والحسابية» 
وتسمّل هذه حقيقية. وثانيتها ما يكون الحكم 
فيها مخصوصًا بالأفراد الخارجية مطلقًا محققًا 
أو مقدرًا كقضايا الحكمة الطبيعية وتسمّيل هذه 
القضية قضية خارجية. وثالثتها أنْ يكون الحكمُ 
فيها مخصوصًا بالأفراد الذهنية وتسمّيل هذه 
قضية ذهنية كالقضايا المستعملّة فى المنطق. 
وههنا أبحاث تركناها حذرًا من الإطناب» فمن 
أراد الإطلاع عليها فليرجع إلى شرح الشمسية 
وحواشيه وشرح المطالع. 

وأما القضية التي يحكم فيها مخصوصًا 
بالأفراد الخارجية الموجودة المحقّقة فقط دون 
المقدّرة فليست معتبّرة في العلوم؛ ولا يبحث 
عنها فيهاء لأنّ البحتٌ عنها يرجع إلى البحث 
عن الجزئيات» والجزئياتُ لا يِبْحَتْ عنها في 
العلوم لوجهين. الأول أنها غير متناهية بمعنئ 
أنها لا يمكن ضبطها وإحاطتهاء ولا يتصوّر 
حصرها لأنها توجد واحدة بعد واحدة وكذا 
تعدم. والثاني أنها متغيّرة متجدّدة لتوالي أسباب 
التغيّر عليها فلا يمكن ضبط أحوالهاء هكذا في 
حواشي السلم. ومنها مقابل المجازي يقال هذا 
المعنئ حقيقي وذاك مجازي. ومنها ما هو غير 
ذلك كما يقال: كل من المذكر والمؤنّث حقيقي 
ولفظي». والتعريف إمّا حقيقي أو لفظي» وكل 
من الشهر والسنة حقيقي ووسطي واصطلاحي 
ونحو ذلك. 


الحقيقة العقلية 
الحقيقة العقلية"١'‏ : - طائه) لهمهة. 


عاأعسورم اه ماهر[ 


إسناد الفعل أو معناه إل ما هو له عند 
المتكلّم في الظاهرء كذا قال الخطيب في 
التلخيص» فالمراد بالإسناد النسبة سواء كانت 
تامةٌ أَوْ لا كما يدل عليه قوله أو معناهء فإِنٌ 
المراد بمعنى الفعل إسم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشبّهة والمصدر واسم التفضيل 
والظرف. ولا شك أن إسناد بعضها لا يلزم أنْ 
يكون تامة. والأولئ أنْ يقال أو ما في معناه 
لأنّ معنى الفعل في الإصطلاح يقابل شبه 
الفعل» وهو ما يفيد معنى الفعل» ولا يشاركه 
في التركيب. ولا يبعد أنْ يجعل المنسوب نحو 
أتميمي أبوه داخلاً في معنى الفعل. واحترز به 
عن لمن الثيبيد فيد نعلة أن معناء تغير العيؤان 
جسم فإنه ليس بحقيقة ولا مجاز. وقوله إلى ما 
هو له أي إلل شيء هو أي الفعل أو معناه له 
أي لذلك الشىء. وإفراد ضمير هو باعتبار أحد 
الأمرين وذلك الشيء أعمّ من أنّْ يكون الفعل 
أو معناه صادرًا عنه. كما في ضرب زيد عمروًا 
أوْ لاء كما في انقطع الحبل» وسُلِك الجبل 
علئ صيغة المجهول. ولذا لم يقل ما هو عنه. 
ومعنل كونه له أن حقه أنْ يُسنّد إليه في مقام 
الإسناد سواء كانت النسبة للنفى أو للإثبات» لا 
أن يكون قائما: نه ما “قال المسقق. التفتازاني 
حت لا يَشْكُل بقولنا ما قام زيدء لأنّ القيام 
حقه أَنْ يُسنّد إلى زيد في مقام نفيه عنهء 
بخلاف ما صام نهاري فإنَ الصوم حقه أنْ يُسند 
إلى المتكلم في مقام نفيه عنه لا إلئ نهاره فهو 
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مجاز عقلي». نعم حقه أَنْ يُسندَ إلى النهار في 
مقام قصد النفي عنه أي عن النهارء وحيئئلٍ 
ذلك الإسناد حقيقة فاحفظه فإنّه من الدقائق. 
ويمكن أنْ يجعل ضمير هو إلئ ما وضمير له 
إل الفعل أو معناه. وكون الشىء للفعل أو 
ناه تمعيل: أن بق الشيء أن يستد الفغل أو 
معناه إليهء لكن جعل الفعل وما فى معناه 
للذات: اعت من العسن .رولما كان المناذر ها 
هو له في الواقع وحينئذ يخرج عن التعريف قول 
الجاهل أنبت الربيعٌ البقل قيده بقوله عند 
المتكلّم؛ فيشتمل التعريف ما هو له في الواقع 
والإعتقاد جميعًا كقول المؤمن أنبتَ الله البقل. 
وما هو له في اعتقاد المتكلّم فقط كقول الجاهل 
أنبتَ الربيعٌ البقل» لكنه بعد يتبادر منه ما هو له 
في اعتقاد المتكلم في الواقع. فيخرج منه قول 
المعتزلى خلق الله الأفعال كلها مخفيًا مذهبه. 
فقيّده ثانيًا بقوله في الظاهرء أي فيما يفهم من 
ظاهر كلامه ليشمله أيضًا. ومن أمثلة الحقيقة 
العقلية قولك جاء زيد حال كونك عالمًا بعدم 
مجيئه. ومما ينبغي أنْ يعلم أن المراد بالإسناد 
إلى ما هو له الإسناد إل ما هو له من حيث أنه 
ما هو له إِذّْ قد يكون الشىء ما هو له باعتبار 
غير ما هو له باعتبار آخر. أمّا في النفي فقد 
عرفت في قولنا ما صام نهاري. وأما في 
الإثبات فكما في قول الخنساء”" تصف ناقة: 
فإنما هي إقبال وإدبار 


إِذْ معناه علئ ما قال الشيخ عبد القاهر أن 
الناقة لكثرة إقبالها وإدبارها كأنها تجسمت منهماء 
فالمجاز فى إسناد الإقبال لأنّه وإِنْ كان لها من 


دق تتبع هذه الفقرة بحسب تقسيمات التهانوي عنوان وموضوع المجاز» وهي تفصيل له. وأفردت مفصولة ضمن عنوان الحقيقة 


العقلية. 


(؟) هي تماضر بنت عمرو بن الحارث بن الشريد الرياحية السلمية. توفيت عام 74ه/ 545م. أشهر شواعر العرب. من أهل 
نجد. مخضرمة بين الجاهلية والاسلام. وأسلمت ومات بنوها الأربعة في معركة القادسية. لها ديوان شعر مطبوع. الاعلام 
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حيث القيام بها لكنه ليس لها من حيث الحمل 
والإتحادء فأقبلت الناقة حقيقة وهي إقبال مجاز. 
ولو قيل الإقبال بمعنى مقبل حتئ يكون المجاز في 
الكلمة؛ أو جعل التقدير ذات إقبال حت يكون 
مجاز الحذف لكان مغسولاً من الفصاحة هذاء 
لكن هذا المثال عند المصئّف أعني الخطيب من 
قبيل الواسطة بين الحقيقة والمجاز لأنّْ المراد بما 
في قوله ما هو الملابس علئ ما صرّح بهء وهذا 
إسناد إلئ المبتدأء والمبتدأ ليس بملابس. 
الحقيقة اللقي 31 بتأأناكا علأوأناعم انآ 
1716| قاكرة ل[ - ذو طأكناز ع1 أذاباعم ذا 
6 تالمع 1 ]| ودع اكنال 

هي اللفظ المستعمّل فيما وَضِعَ له في 
وضع به التخاطب وهي قسمان: مفردة وهي 
الكلمة المستعمّلة فيما وضعت له الخء ومركبة 
وهي المركب المستعمل فيما وضع له الخ. 
وقولنا في وضع به التخاطب متعلّق بِوْضِع أو 
بالمستعمل بعد تقييده بقولنا فيما وضع له. 
ومعنى الظرفية اعتبار الوضع الذي به التخاطب 
أي المستعمّل فيما وْضِعٌّ 
التخاطب ونظر إليه. والوضع أعمٌ من اللغوي 
والشرعي والعرفي الخاص والعام. فهذا أوْلىئ 
مما قيل في اصطلاح به التخاطبء إِدْ لا يُطلق 
الإصطلاح في الاصطلاح علئ الشرع والعرف 
واللغة بل هو العرف الخاص. فاحترز بقيد 
المستعمّل عن اللفظ قبل الاستعمال فإنّه لا 
يسمّئ حقيقةً ولا مجارًا. وبقولنا فيما وُضِعَ له 
عل ما قال الخطيب عن شيئين: أحديهما ما 
استعمل في غير ما وضع له غلطا كقولك خذ 
هذا الفرس مشيرًا به إلى كتاب بين يديك» فإن 
لفظ الفرس ههنا قد استعمل في غير ما وضع له 
وليس بحقيقة» كما أنه ليس بمجاز. والثاني 


له باعتبار وضع به 


والحقيقة الغوية 


المجاز الذي لم يستعمل فيما وضع له لا في 
وضع به التخاطب ولا في غيره كالأسد في 
الرجل الشجاع. وقيل معنئ استعمال اللفظ في 
الموضوع له أو غيره طلب دلالته عليه وإرادته 
منهء فمجرد الذكر لا يكون استعمالاًء إِذْ لا 
اعتداد بالإستعمال من غير شعورء فخرج الغلط 
مطلقًا من قيد المستعمل. وبقولنا في وضع به 
التخاطب خرج القسم الآخر من المجاز وهو ما 
استُعمل فيما وضع له لا في وضع به التخاطب 
كلفظ الصلوة يستعمله المخاطب بعرف الشرع 
في الدعاء مجارًا إِذْ لم يوضع في هذا العرف 
للدعاء بل في اللغة. ثم المراد بالوضع تعبين 
اللفظ للدلالة على معئى بنفسه فخرج المجازء 
إذ فيه تعيين للدلالة عل معنى بالقرينة كما يجيء 
في محله. ولا يخرج المشترك إِذْ تعبينه لكل من 
معانيه للدلالة عليه بنفسه والقرينة إِنّما احتيج 
إليها لمعرفة المراد. وكذا لا يخرج الحرف فإنّه 
إِما موضوع لجزئيات مخصوصة باعتبار اندراجها 
تحت أَمْرٍ كلّي كما هو مذهب المتأخرين» أو 
موضوع لمفهوم لا يستعمل أبدًا إل في جزئي 
من جزئياته كما هو المستفيضء كذا قال 
صاحب الأطول. ثم نقول كما لابد للنحوي من 
ضبط ما يجري في الأصوات المشاركة للكلمات 
في كثرة الدوران علئ الألسنة في المحاورات 
حتئ نرّلوها منزلة الأسماء المبنية وضبطوها فيما 
بينها.ء كذلك لابد لصاحب البيان من الإلتفات 
إل دقائق وسرائر تتعلّق بهاء فإنَ البلغاء أيضًا 
يتداولونها تداول المجازات الدقيقةء فيقال 
للمرائي لفعله المعججب به وهو في غاية الدناءة 
وي تعجبًا تهكماء ويخاطبون بالنازل عن درجة 
العقلاء الملحق بالحيوانات بأصواتٍ يخاطظب بها 
الحيوان تنزيلاً [له]”'' منزلة الحيوان» فيجب أنْ 


دلق تتبع هذه الفقرة بحسب تقسيمات التهانوي عنوان وموضوع المجاز» وهي تفصيل له» وأفردت مفصولة ضمن عنوان الحقيقة 


اللغوية . 
(؟) له ز(+ م2 ع. 


الحكاية 
يجعل تعريف الحقيقة والمجاز شاملاً لها حتئ 
أكاد اجترئ علئ أنْ أقول المراد بالكلمة أعمّ 
من الكلمة حقيقة أو حكمّاء وكذا بما وُضِعَ له 
وغير ما وَضِعَ له انتهئ. 

إعلمُ أنّهم اختلفوا في كون المركبات 
موضوعة. فمَنْ قال بأنها ليست موضوعة قال إِنَ 
الحقيقة لا تُطلقُ علئ المجموع المرككب. ومَنْ 
قال بوضعها قال بإطلاقها عليهء هكذا يستفاد 
من بعض حواشي المطول واختار صاحب 
الأطول القول الأخير حيث قال ثم نقول كثيرًا 
ما تستعمل الهيئة فى غير ما وضعت له 
فتخصيص الحقيقة والمجاز بالكلمة يفوت البحث 
عن سرائر تتعلّق بالهيئات» فينبغي تقسيم الحقيقة 
إلى المفرد والمركب. وتعريف المفرد منها 
بالكلمة المستعملة فيما وَضِعَت له الخ على طبق 
تقسيم المجاز. وستعرف لذلك زيادة توضيح في 
بيان المجاز المرككب. 


الحكاية : - .285126100 ,عله رع لتتهسةلك 


161 07716, 70472077, 6 


بالكسر في اللغة باز كفتن از جيزي - 
اعادة الكلام عن شيء ‏ كما في الصراح. 
ومعنول حكاية الحال الماضية في عرف العلماء 
أنْ يفرض أنّ ما كان في الزمان الماضي واقع 
في هذا الزمان. فقد يعبَّر عنه بلفظ المضارعء 
وقد يعبر عنه بلفظ إسم الفاعل» وليس معناها 
أن اللفظ الذي في ذلك الزمان يحكى الآن على 
ما يلفظ بهء كما في قولهم دعني من تمرتان 
على ما زعمه السيّد الشريف في حواشي شرح 
المفتاح»ء بل المقصود حكاية المعنئ. وإِنّما 
يفعل هذا في الفعل الماضي المستغرب كأنك 
تحضره للمخاطب وتصوّره ليتعجب عنه كما 


.9١ البقرة/‎ )١( 
الروم/44.‎ )0( 
.94 فاطر/‎ ) 
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تقول رأيت الأسد فآخذ السيف فأقتله وهذا 
المعنل أخذه المحقق التفتازاني من كلام 
الكشاف حيث قال ومعنيل حكاية الحال الماضية 
أنْ يقدّر أنْ ذلك الماضي واقع في حال التكلّم 
كما في قوله تعالئ: قل فلم تقتلون أنبياء الله 
من قبل6”'') وقد استحسنه الرضي. وذكر 
الأندلسى أن معناها أن تقدّر نفسك كأنك موجود 
قرع للف الرهات أو عقت فلك الزماق كال 
موكوة «الآن .هذا" كل خلكصة «نا بذكرة القاضل 
الجلبي في حواشي المطول في بحث الحال. 

أقول إعلمٌ أنْ العدول من الماضي إلى 
المضارع لإفادة استحضار صورة ما مضئ لأنَ 
المضارع مما يدل علئ الحال الذي من شأنه أنْ 
يشاهدء فكأنه تستحضر بلفظ المضارع تلك 
الصورة الماضية العجيبة ليشاهدها الحاضرون» 
ولا يفعل ذلك إل في أمر يهتم بمشاهدته لغرابة 
أو فظاعة أو تنبيه أو تحسين أو تقبيح أو تهويل 
أو تعظيم أو إهانة أو غيرها كما في قوله 
تعال: طفتثير سحايًا4””' بعد قوله تعالى «والله 
الذي أرسل الرياح4”" استحضارًا لتلك الصورة 
البديعة الذالة عل القدرة القاهرة والحكمة 
الباهرة» يعنى صورة السّحاب مسخرًا بين السماء 
والأرقن .لك الكينة «المخصوضة ار الانتلكرات 
المتفاوتة هكذا في المطول في بحث لو. 
الحكة : 71 - 160111115 

بالكسر كل ما يحك كالجرب ونحوه. 
وحِكّة الأنف هو أنْ يجدّ الإنسان فى أنفه عند 
استنشاق الهواء البارد حرقةٌ لذاعة تبلغ إلى 
دماغه وتدمع منها عيناه» وريّما وجدها من غير 
استنشاق الهواء البارد كذا في بحر الجواهر. 
وفي الاقسرائي وشرح القانونجة الفرق بين 
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الحكّة والجرب أن الجرب بثور صغار بعضها 
وكبار بعضهاء مختلفة في الرطوبة واليبوسة 
والتقبّح وغيره مع حكة شديدة» والحكة لا شر 
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بالضم وسكون الكاف يُطلق بالإشتراك أو 
الحقيقة والمجاز عليل معان. منها إسناد أمر إلى 
آخر إيجابًا أو سلبًا. المعنل عرفي» 
وحاصله أن الحكم نفس النسية الخبرية التي 
إدراكها تصديق إيتخانة كانت أو شلبيةة وقد 
يعبر عن هذا المعنل بوقوع النسية ولا وقوعها. 
وقد يعبّر عنه بقولنا إِنْ النسبة واقعة أو ليست 
وهذا المعنل من المعلومات فليس 
بتصوّر ولا تصديق لأنهما نوعان مندرجان تحت 
العلم. فالإسناد بمعنئ مطلق النسبة والإيجاب 
الرقوع م :والساب اللأوقوع :+ واسترز يهنا عم 
سوى النسبة الخبرية. وتوضيحه أنه قد حمّق أن 
الواقع بين زيد والقائم هو الوقوع نفسه 
اللاوقوع كذلك. وليس هناك نسبة أخرئ مورد 
الإيجاب والسلب». وأنّه قد يتصوّر هذه النسبة 
في نفسها من غير اعتبار حصولها أوْ لا 
حصولها في نفس الأمرء بل باعتبار أنها تعلق 
بين الطرفين تعلق الثبوت أو الإنتفاء» وتسمّول 
نسبةٌ حكمية» ومورد الإيجاب والسلب ونسبة 
ثبوتية أيضًا نسبة العام إلى الخاص أعني الثبوت 
لأنّه المتصوّر أولاًء وقد تسمّل سلبية أيضًا إذا 
اعتبر انتفاء اللبوت. وقد يتصور باعتبار حصولها 
أوْ لا حصولها في نفس الأمرء فإِنٌ تردّد فهو 
الشك وإِنْ أذعن بحصولها أوْ لا حصولها فهو 
التصديق. فالنسبة الثبوتية تتعلق بها علوم ثلاثة 


وهذا 


)١‏ [فعلاً] (+ م). 
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تصوّرها في نفسها من غير اعتبار حصولها ولا 
حصولها. وثانيهما يحتمله. والثالث تصديقي 
فقد ظهر أن المعنى المذكور للحكم ليبن آنا 
مغايرًا للوقوع واللاوقوع. وأنَ معن قولنا نسبة 
أمر بأمر وإسناد أمر إلى أمر تعلّق أمرٍ بأمر 
وقوعًا كان أوْ لا وقوعًا إِنْ كان الإيجاب 
والسلب بمعنى الوقوع واللاوقوع» وإِنّ أريد 
بالإيجاب والسّلب إدراك أن النسبة واقعة أو 
ليست بواقعة. فمعناه تعلّق أمر بأمر سواء كان 
موردًا للإيجاب أو موردًا للسلبء فإنّ الإيجاب 
والسّلب يُطلق علل كلا هذين المعنيين.» كما 
صرّح بذلك المحقق التفتازاني في حاشية 
العضدي. وأنّ معنول قولنا إدراك أن النسبة واقعة 
أَوْ ليست بواقعة ادراك أن النسبة الثبوتية واقعة 
في نفس الأمر أوْ ليست بواقعة فيها. ثم هذا 
التقرير علئ مذهب مَنْ يقول إن الحكم ليس من 
مقولة الفعل. وأما مَنْ يقول بأنْ الحكم من 
مقولة الفعل كالإمام الرازي والمتأخرين من 
المنطقيين فالمناسب عندهم في تفسير الحكم 
بإسناد أمر إلئ آخر إيجابًا أو سلبًا أنْ يقال إن 
الإسناد لغةّ بمعنى تكيه دادن جيري بجيزي. - 
إضافة شيء إلئ شيء - وفي العرف ضم أمرٍ 
إلول اخر.ء بحيث يفيد فائدة تامة. وقد يطلق 
بمعنق مطلق النسبة. فعلى الأول قولنا إيجابًا أو 
سلبًا بيان لنوعهء وعلى الثاني يفيد لإخراج ما 
سوى النسبة الخبرية»ء والايجاب لازم كردن 
والسلب ربودن كما في الصراح. وبالجملة 
فالمناسب عليل هذا أنْ يفسّر الإسناد والإيجاب 
والسلب بمعانٍ منبئة عن كون الحكم فعلاً. ولا 
يُراد بالضم وبالنسبة التعلقى بين الطرفين 
وبالإيجاب والسلب الوقوع [فعلاً]؟'' واللاوقوع» 
إِذْ لو أريد ذلك لم يبق الحكم فعلء وعلى هذا 
القياس قولنا الحكم هو الإيجاب والسّلب أو 
الإيقاع والانتزاع أو النفي والإثبات فإنها مفسّرة 


الحكم 
بالمعاني اللغوية المنبكة عن كون الحكم فعلاً. 
فالحكم عل هذا إِمَا جزء من التصديق كما 
ذهب إليه الإمام أو شرط له كما هو مذهب 
المتأخرين من | لمنطقيين » في لفظط 
التصديق زيادة تحقيق لهذا. 

ومنها نفس النسبة الحكمية على ما صرّح 
به الجلبي في حاشية الخيالي بعد التصريح 
بالمعنى الأول. وهذا المعنيل إِنّما يكون مغايرًا 
للأول عند المتأخرين الذاهبين إل أن أجزاء 
القضية أربعة: المحكوم عليه وبه ونسبة تقييدية 
مسمّاة بالنسبة الحكمية ووقوع تلك النسبة أوُلا 
وأما عند المتقدمين الذاهبين إل أن أجزاء 
القضية ثلاثة: المحكوم عليه وبه والنسبة التامة 


ويجيء 


الخبرية التي إدراكها تصديق فلا يكون مغايرا 
للمعنى الأول.ء لما عرفت من أن النسبة 


الحكمية ليست أمراً مغايرًا للنسبة الخبرية. 

ومنها إدراك تلك النسبة الحكمية 

ومنها إدراك وقوع النسبة أؤلا وقوعها 
المُسمّئ بالتصديق» وهذا مصطلح المنطقيين 


أيضًا في حاشية الخيالي. والتغاير بين هذين 


المعنيين أيضًا إنما يتصوّر علل مذهب 
المتأخرين. قالوا الفرق بين إدراك النسبة 


الحكمية وإدراك وقوعها أوْلاً وقوعها المسمّول 
بالحكم هو أنه ريّما يحصل إدراك النسبة 
الحكمية بدون الحكمء فإنّ المتشكك في النسبة 
الحكمية متردّد بين وقوعها ولا وقوعهاء فقد 
حصل له إدراك النسبة قطعًا ولم يحصل له 
إدراك الوقوع واللاوقوع المسمّئ بالحكم فهما 
حقيقة ما لم يتعلّق بالوقوع أو اللاوقوع فالمدرك 
في الصورتين واحد والتفاوت في الإدراك بأنه 
إذعانى أو تردّدي. وبالجملة فيتعلّق بهذا المدرك 
علمان علم تصوّري من حيث إِنَّه نسبة بينهما 
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وعلم تصديقي باعتبار مطابقته للنسبة التي بينهما 
في نفس الأمرء وعدم مطابقته إياها عل ما 
مَرّت الإشارة إليه فى المعنى الأول. وأما علا 
مذهين” القدماء قلا فرق ين العتارتين زلا 
بالتعبير. فمعنول قولنا إدراك النسبة 
الوقوع واللاوقوع على مذهبهم واحد إِذْ ليس 
نسبة سوى الوقوع واللاوقوع. وهي النسبة التامة , 
الخبرية. وأمًا النسبة التقييدية الحكمية المغايرة 
لها فممًا لا ثبوت له كما عرفت. فعليل هذا 
إضافة الوقوع واللاوقوع إلى النسبة بيانية. لكنّ 
هذا الإدراك نوعان: إذعانى وهو المسمّيل 
عندهم بالحكم المراوف للتصديق وغير إذعاني 
وتسميته بالحكم عندهم محتمل غير معلوم, 
ويؤيد هذا ما ذكر السيّد السّند والمولوي عبد 
الحكيم في حواشي شرح الشمسية. وحاصله أن 
معنيل قولنا إدراك وقوع النسبة أؤلا وقوعها ليس 
أنْ يدرك معنى الوقوع أو اللاوقوع مضافًا إلى 
النسبة» فإِنّ إدراكهما بهذا المعنول ليس حكمًا بل 
هو إدراك مركب تقييدي من قبيل الإضافة» بل 
معناه أنْ يدرك أنّ النسبة واقعة ويسمّئ هذا 
الإدراك حكمًا إيجابيّاء أوْ أنْ يدرك أنّ النسبة 
ليست بواقعة ويسمّئ هذا الإدراك حكمًا سلبياء 
أعني معناه أنْ يدرك أن النسبة المدركة بين 
الطرفين أي المحكوم عليه والمحكوم به واقعة 
بينهما في حَدٌ ذاتها مع قطع النظر عن إدراكنا 
إيّاها أو ليست بواقعة كذلك. وهو الإذعان 
بمطابقة النسية الذهنية لما في نفس الأمر أو في 
الخارج»؛ أعني للنسبة مع قطع النظر عن إدراك 
المدرك بل من حيث إنها مستفادة من البداهة أو 
الحسٌّ أو النظر. فمآل قولنا إِنْ النسبة واقعة أو 
ليست بواقعة . 


وإدراك 


وقولنا إِنّها مطابقة واحدة والمراد به الحالة 
الإجمالية التي يقال لها الإذعان والتسليم المعبّر 
عنه بالفارسية بككرويدن لا إدراك هذه القضيةء 
إن تصوّر تعلق بما يتعلق به التصديق يوجد في 
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صورة التخييل والوهم ضرورة أن المدرك في 
جانب الوهم هو الوقوع واللاوقوع. إلا أنْها 
ليست علئ وجه الإذعان والتسليم فظهر فساد ما 
تومّمه البعض من أنْ الشكٌ والوهم من أنواع 
التصديق. ولا التفصيل المستفاد من ظاهر اللفظ 
لأته خلاف الوجدانء ولاستلزامه 
تصديقات غير متناهية. فقد ظهر أن الحكم 
إدراك متعلّق بالنسبة التامة الخبرية فإنّها لما 
كانت مشْعِرة بنسبة خارجية كان إدراكها عل 
وجهين من حيث إنّها متعلقة بالطرفين رابطة 
بينهما كما في صورة الشَّكَ مثلاً. ومن حيث 
إنها كذلك في نفن الأمر كما في صورة 
الإذعان. وهذا هو الحكم والتصديق. 

وإنما قيل كون الحكم بمعنئ إدراك وقوع 
النسبة أؤْلا وقوعها يُشْعِرٌ بِأنْ المراد بالنسبة 
النسبة الحكمية لا النسبة التامة الخبرية لأف 
الحكم عل تقدير كونها تامة هو إدراك نفسها 
ليس بشيء عند التحقيق» وإِنْ أجزاء القضية 
ثلاثة المحكوم عليه وبه والنسبة التامة الخبرية 
وهى نسبة واحدة هى اتحاد المحمول 
بالموضوع: أو عدم اليكادة به»ء وهو الحقٌّ عند 
المحققين. لا كما ذهب إليه المتأخرون من أن 
المحكوم عليه وبه والنسبة 
الحكمية ووقوعها أوْلا وقوعها وأنْ الاختلاف 
بين التصوّر والتصديق بحسب الذات والمتعلق» 
فإنّ التصوّر لا يتعلّق عندهم به التصديق» 
فالتصديق عندهم إدراك متعلّق بوقوع النسبة أؤلا 
وقوعها والتصوّر إدراكُ متعلّق بعير ولك والحق 
عند المحققين أنّ التصوّر يتعلّق بما يتعلّق به 
التصديق أيضّاء فلا امتياز بين التصور والتصديق 
إلا بحسب الذات واللوازم كاحتمال الصدق 
والكذب دون المتعلق. 

واعلّم أنّه ذكر السّيد الشريف أنه يجوز أنْ 


يفسّر الحكم بالتصديق فقط وأنْ يفسّر بالتصديق 
والتكذيب» وهذا بناءً على أنّ إدْعان أن النسبة 


ترتّب 


أجزاءها أربعة: 
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ليست بواقعة إذعان بأنّ النسبة السلبية واقعة. 
فعلئ هذا يجوز أنْ يعرف الحكم بإدراك الوقوع 
فقط وأنْ يعرف بإدراك الوقوع واللاوقوع معا. 
التقسي 

الحكم سواء أخذ بمعنى التصديق أو 
بمعنى النسبة الخبرية ينقسم إل شرعي وغير 
شرعي . فالشرعي ما يؤخذ من الشرع بشرط أن 
لا يخاليف القطعيات بالنسبة إلئ فهم الاخذ 
سواء كان مما يتوقف على الشرع بِأنْ لا يدرك 
لولا خطاب الشارع كوجوب الصلوةء أو لم 
يكن كوجوده تعال وتوحيده» وهو ينقسم إلى ما 
لا يتعلّق بكيفية عمل ويسمّئ أصليًا واعتقاديًا 
وإلئ ما يتعلّق بها ويسمّئ عمليًا وفرعيّاء وغير 
الشرعي ما لا يؤخذ من الشرع كالأحكام العقلية 
المأخوذة من مجرّد العقل» والاصطلاحية 
المأخوذة من الإصطلاح. وأكثر ما ذكرنا هو 
خلاصة ما ذكره المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الخيالي في الخطبة وحاشية شرح الشمسية. 

ومنها المحكوم عليه. 

ومنها المحكوم به. قال الجلبي في حاشية 
المطول في بحث التأكيد: إطلاق الحكم على 
المحكوم به متعارف عند النحاة كإطلاقه على 
المحكوم عليه انتهل. وهكذا ذكر السيّد الشريف 
في حاشية المطول. 

ومنها نفس القضية على ما ذكر الجلبي 
أيضًا في حاشية الخيالي» وهذا كما يطلق 
التصديق على القضية. 

ومنها القضاء كما يجيىئ فى لفظ الديانة. 
وما ذكره الغزالي حيث قال: الحكم والقضاء 
والقدر: هو توججه الأسباب لجانب المسبّبات هو 
الحكم المطلق. وهو سبحانه وتعالى مسببٌ 
لجميع الأسباب المجمّل منه والمفصّّلء وعن 
الحكم يتفرع القضاء والقدر. فإذن: التدبير 


الحُكم 

الإلهي هو أصلّ لوضع الأسباب لكي تتوجه نحو 
مسيّبات وهو الحكم الإلهي. وقيام الأسباب 
الكلية وظهورها مثل الأرض والسَّماء والكواكب 


والحركات المتناسبة لها وغير ذلك مما لا يتغيّر 
ولا يتبدّل حنى يحين وقتها فذلك هو القضاء. ثم 
توجّه الأسباب هذه للأحوال والحركات المتناسبة 
والمحدودة والمقدّرة لجانب الأسباب. وحددت 
ذلك لحظة بلحظة فهو القدر. 

إذن فالحكم: هو التدبير الأزلي كله وأَمْرُه 
كلمح البصر. والقضاء: وضع كل الأسباب 
الكلية الدائمة. 

والقدر: هو توجيه هذه الأسباب الكلية 
لمسبباتها المعدودة بعدّد معين فلا تزيد ولا 
تنقص"'". وكذا ذكر المولوي عبد الحق 
المحدّث فى ترجمة المشكاة فى باب الإيمان 
بالقدوي - 1 

ومنها خطاب الله تعالئ المتعلّق بأفعال 
المكلّفين. هكذا ثُقِل عن الأشعري. وهذا 
المعنن مصطلحات الأصوليين. 

والخطاب في اللغة توجيه الكلام نحو 
الغير ثم نقل إلى الكلام الذي يقع به التخاطب» 
وبإضافته إلى الله تعالى خرج خطاب مَنْ سواه 
إذ لا حكم إلا حكمه ووجوب طاعة النبي عليه 
السلام وأولي الأمر والسيّد إِنّما هو بإيجاب الله 
تعاليل إياها. والمراد بالخطاب ههنا ليس المعنى 
اللغري؛ اللّهم إلا أنْ يُراد بالحكم المعنى 
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المصدري؛ بل المراد به المعنى المنقول من 
الكلام المذكور لكن لا مطلقًا بل الكلام 
النفسي. لأنْ اللفظي ليس بحكم بل دال عليه 
سواء أريد بالكلام الذي يقع به التخاطب الكلام 
الذي من شأنه التخاطب فيكون الكلام خطايًا به 
أزليًا كما هو رأي الأشعري مِنْ قِدّم الحكم 
والخطاب بناءً على أزلية تعلقات الكلام وتنوعه 
فى الأزل أمرًا أو نهيًا أو غيرهماء أو أريد به 
نا الظاهر المتبادّر أي الكلام الذي يقع به 
التخاطب بالفعل» وهو الكلام الذي قصد منه 
إفهام مَنْ هو متهيئ لفهمه كما ذهب إليه إبن 
القَطان!"“ من أن الحكم والخطاب حادثان بناءً 
على حدوث تعلقات الكلام وعدم تترّعه في 
الأزل» وهذا معن ما قال إِنْ الحكم والخطاب 
حادثان بل - جميع أقسام الكلام مع قدمه فهو لا 
عا 000 5 الأزل خطابًا. ومعنول تعلقه 
بأفعال المكلفين تعلّقه بفعل من أفعالهم لا 

بجميع أفعالهم علئ ما يوهم إضافة الجمع من 
ا وإلأ لم يوجد حكم أصلاً إِذْ لا 
خطاب يتعلّق بجميع الأفعال فيشمل خواص 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم أيضًا كإباحة ما 
فوق الأربع من النساء. 


لا يقال إذا كان المراد بالخطاب الكلام 
النفسي ولا شك أنه صفة واحلة فيت فيِتَحَقرٌ خطاب 
وإِنْ كانت صفة واحدة لكن ليس خطايًا إلا 


)١(‏ حكماست وقضا است وقدر است متوجه كردن اسباب بجانب مسببات حكم مطلق است ووي سبحانه تعال مسبب همه 
اسباب است مجمل ومفصل واز حكم منشعب ومتفرع ميكردد قضا وقدريس تدبير الهي اصل وضع اسباب راتا متوجه كردد 
جانب مسببات حكم اوست وقائم كردن اسباب كليه وبيدا كردن آن مثل زمين وآسمان وكواكب وحركات متناسبة آن وجز آن 
كه متغير ومتبدل نميشود ومنعدم نميكردد تا وقتيكه اجل آن دررسد قضا است ومتوجه كردانيدن اين اسباب باحوال وحركات 
متناسبة محدوده ومقدرةٌ محسوبه بجانب مسببات وحادث كشتن أن لحظه بلحظه قدر است بس حكم تدبير اولي كل وامر 
اوست كلمح البصر وقضا وضع كل مر اسباب كلية دائمة را وقدر توجيه اين اسباب كليه بمسببات معدوده بعدد معين كه 
زياده ونقصان نككردد. ازينجا است كه هيج جيز از قضا وقدر وي تعالئ بيرون نرود وزيادت ونقصان نه بذيرد. 

(؟) هو علي بن محمد بن عبد الملك الكتامي الحميري الفاسي» أبو الحسن ابن القطان. ولد عام 8577ه/ 77١١م‏ وتوفي عام 

٠م‏ . من حفاظ الحديث ونقدته. مناظر جيد . له عدة مؤلفات هامة. الاعلام »”7١4‏ جذوة الاقتباس ١7948‏ شذرات 
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يذ 


باعتبار تعلّقه وهو متعدّد بحسب المتعلّقات» 
فلا يكون خطاب واحد متعلقًا بالجميع» وخرج 
بقوله المتعلّق بأفعال المكلفين الخطابات 
المتعلّقة بأحوال ذاته وصفاته وتنزيهاته وغير ذلك 
مما ليس بفعل المكلّف كالقصص. واعترض 
على الحَدّ بأنه غير مانع إذ يدخل فيه القصص 
المبينة لأفعال المكلفين وأحوالهم والأخبار 
المتعلّقة بأعمالهم كقوله تعالى: «والله خلقكم 
وما تعملون74'' مع أنها ليست أحكامًا. 

وأجيب بأنْ الحيثية معتبّرة فى الحدودء 
فالمعنى الحكم .خطاب- الله متعلن يفعل ‏ المكلفين 
من حيث هو فعل المكلف وليس تعلق الخطاب 
بالأفعال في صور النقض من حيث إنّها أفعال 
المكلّفين هذا لكن اعتبار حيثية التكليف فيما 
يتعلّق به خطاب الإباحة بل الندب والكراهة 
موضع تأمّل. ولذا أراد البعض في الحَدَ قولنا 
بالاقتضاء أو التخيير للإحتراز عن الأمور 
المذكورة وكلمة أو لتقسيم المحدود دون الحَدٌ. 
ومعنى الإقتضاء الطلب. وهو إمّا طلب الفعل 
مع المنع عن الترك وهو الإيجاب. أو طلب 
الترك مع المنع عن الفعل وهو التحريم»ء أو 
طلب الفعل بدون المنع عن الترك وهو الندبء 
أو طلب الترك بدون المنع عن الفعل وهو 
الكراهة. ومعنى التخيير عدم طلب الفعل والترك 
وهو الإباحة. 


إِنْ قيل إذا كان الخطاب متعلّقًا بأفعال 
المكلّفين في الأزل كما هو رأي الأشعري يلزم 
طلب الفعل والترك من المعدوم وهو سفه. قلت 
السفه إِنّما هو طلب الفعل أو الترك عن المعدوم 
حال علمه. وأمًا طلبه منه علول تقدير وجوده 
فلاء كما إذا قدّر الرجل إبنا فأمره بطلب العلم 
حين الوجود لكن بقي أنه يلزم خروج الخطاب 
الوضعى من الحدء مع أنه حكم فَإِن الخطاب 
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نوعان: تكليفيى وهو المتعلّق بأفعال المكلفين 
بالاقتضاءء والتخييرء ووضعي وهو الخطاب 
باختصاص شيء بشيء وذلك عل ثلاثة أقسام: 
سببى كالخطاب بأنْ هذا سبب لذلك كالدلوك 
للصلوة. وشرطي كالخطاب بأنَّ هذا شرط لذلك 
كالطهارة للصلوةء ومانعي أي هذا مانع لذلك 
كالنجاسة للصلوة. فأجاب البعض عنه بأنّ 
خطاب الوضع ليس بحكمء وإِنْ جعلها غيرنا 
حكمًا إِذْ لا مشاحة في الاصطلاح ولو سلّم أنه 
حكم فلا نسلّم خروجه عن الحَدّ إِذْ المراد من 
الاقتضاء والتخيير أعمّ من التصريحي والضمني» 
والطات" الوقنيى “من قنيل اليس إذ معره 
عرك: «الصلوة عند الدارك: 
ومعنئ شرطية الطهارة وجوبها في الصلوة أو 
حرمة الصلوة بدونها. ومعنول مانعية النجاسة 
حرمة الصلوة معها أو وجوب إزالتها حالة 
الصلوة» وكذا في جميع الأسباب والشروط 
والموانع. وبعضهم زاد قيدًا في التعريف 
ليشتمله» فقال بالاقتضاء أو التخيير أو الوضعء 
أي وضع الشارع وجعله. فإِنْ قلت الحكم 
يتناول القياس المحتمل للخطأ فكيف ينسب إلى 
الله تعالى؟ قلت الحاكم في المسئلة الاجتهادية 
هو الله تعالئ إلا أنه لم يحكم إلا بالصواب. 
فالحكم المنسوب إليه هو الحق الذي لا يحوم 
حوله الباطل.ء وما وقع من الخطأ للمجتهد 
فليس بحكم حقيقة بل ظاهرًا وهو معذور في 
ذلك. 


سببية الدلوك وجوب 


قال صدر الشريعة بعضهم عَرّف الحكم 
الشرعى بهذا التعريف المذكورء. فإذا كان هذا 
التعريف للحكم فمعن الشرعي ما يتوقف علئ 
الشرع فيكون قيدًا مخَرِجًا لوجوب الإيمان 
ونحوه. وإذا كان تعريقًا للحكم الشرعي فمعنئ 
الشرعي ما ورد به خطاب الشارع لا ما يتوقف 
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علئ الشرع. وإلآً لكان الحَدَّ أعمّ من المحدود 
لتناوله مثل وجوب الإيمان. ومعنل الحكم في 
قولنا الحكم الشرعي على هذا .إسناد أمرٍ إلى 
آخرء وإلآّ لزم تكرار قيد الشرعي. وقال الآمدي 
الحكم خطاب الشارع لفائدة شرعية. قيل إِنْ 
فَسَّر الآمدي الفائدة الشرعية بمتعلّق الحكم 
فدورء ولو سَلَم أنْ لا دور فلا دليل عليه في 
اللفظ. وإِنْ فَسّرها بما لا تكون حِسّية ولا عقلية 
علل ما يشعر به كلامه حيث قال: هذا القيد 
احتراز عن خطابه بما لاا يفيد فائّدة شرعية 
كالإخبار عن المحسوسات والمعقولاات» وَردٌ 
على طرد الحََدٌ إخبار الشارع بالمغيبات كقوله 
تعالى: طوهم من بعد غلبهم سيغلبون4"'' فزيد 
قيد يختصٌ به ليخرج ما أورد عليه إذ لا تحصل 
تلك الفائدة إلا بالاطلاع علئ الخطاب لأنَ 
فائدة الإخبار عن المغيّبات قد يُطلَعُ عليها لا 
من خطاب الشرعء إذ لكل خبر مدلول خارجي 
قد يُعَلَمُ وقوعه بطريق آخر كالإحساس في 
المحسوسات والضرورةء والاستدلال في 
المعقولات والإلهام. مثلاً في المغيبات فإن 
للخبر لفظًا ومعنئ ثابثًا في نفس المتكلم يدل 
عليه اللفظط افرح قن تفن السام عو مديوم 
الطرفين والحكمء ومتعلقًا لذلك المعنئ هو 
النسبة المتحققة في نفس الأمر بين الطرفين 
يشعر اللفظ بوقوعه في الخارج. لكن الإشعار 
بوقوعه لا يستلزم وقوعه بل قد يكون واقعًا 
فيكون الخبر صادمًا وقد لا يكون فيكون كاذبّاء 
بخلاف الحكم بالمعن المذكور فإنّه إنشاء 
والإنشاء له لفظ ومعنئ يدل عليه لكن ليس 
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لمعناه متعلّق يقصد الإشعار والإعلام به.ء بل 
نما يقصد به الإشعار بنفس ذلك المعنول الثابت 
في النفس كالطّلب مثلاً في الإنشاءات الطلبية. 
ومثل هذا المعنئ لا يُعلم إلا باللفظ توقيقّاء أي 
بطريق جعل السامع واققًا على ثبوته في النفس» 
فيختصٌ بالخطاب الدال عليه. فمثل قوله تعالئ 
«كتب عليكم الصيام»"') إن قُصِدَ به الإعلام 
بنسبة واقعة سابقة كان خبرًا فلا يكون كما 
بالمعنئ المذكور. وإِنْ قُصِدَ به الإعلام بالطلب 
القائم بالنفس كان إنشاءً فيكون حكمًا. قيل 
ههنا دور إِدّْ معرفة الخطاب المفيدةٌ فائدة 
مختصّة به موقوفة عل تصوّر الفائدة المختصّة 
ضرورة توققف الكلام علئ تصوّر أجزائه.ء وهي 
متوقفة علئ الخطاب فيلزم الدور. قيل جوابه أن 
المتوقف علل الخطاب حصول الفائدة» وما 
توقف عليه الخطاب تصوّرها وحصول الشيء 
غير تصوّره فلا دور. قيل لا حاجة إل زيادة 
القيد بل الحَدٌ مطرد ومنعكس لا غبار عليه 
وذلك بِأنْ تفسَّر الفائدة الشرعية بتحصيل ما هو 
حصولها بخطاب الشارع دون ما هو حاصل في 
نفسه ولو في المستقبل» وَرَدَ به خطاب الشرع 
أمْ لاء لكنه يعلم بخطابه كالمغيّبات» فإِن 
الإخبار عنها لا يحصلها بل يفيد العلمُ بها. 
لكن بقي بعد شيء وهو أن مثل قوله تعالئ 
إفنعم الماهدون4”" ولنعم العبد6”؟' يدخل في 
الحَدٌ وليس بحكم. 

ومنها الأثر الثابت بالشيء كما وقع في 
الهادية حاشية الكافية فى بحث المعرب. وفى 
الحاوقة حخاضمة قرت الرقاية" "في نيان الوضيوء 


(5) الفوائد العارفية: لسيد مهدي الحنفي من القرن الثاني عشر الهجري بالهند. وهذا الكتاب من شروح الوقاية لصدر الشريعة 
الأول عبد الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة . 


بروكلمان» جْ 4 ص لفرت 


5144 الخكم 
كون الحكم بمعن الأثر الثابت بالشيء إنما هو | المكلّف أو أثر له. فإِنْ كان أثرًا كالملك فلا 
من أوضاع الفقهاء واصطلاحات المتأخرين | بحث ههنا عنهء وإنْ كان صفةٌ فالمعتبّر فيه 
انتهل. وفي التوضيح يطلقون الحكم عل ما | اعتبارًا أوليًا إِمَا المقاصد الدنيوية أو الأخروية. 


ثبت بالخطاب كالوجوب والحرمة مجارًا بطريق 
إطلاق إسم المصدر على المفعول كالخلق على 


المخلوق. لكن لما شاع فيه صار منقولاً 
اصطلاحيًا وهو حقيقة اصطلاحية انتهل. 
وحاصل هذا أن الحكم عند الفقهاء هو أثر 
خطاب الشارع. 


ومنها الأثر المترتّب على العقود والفسوخ 
كملك الرقبة أو المتعة أو المنفعة المترتّب علط 
فعل المكلّف وهو الشراء. وفي التلويح في باب 
الحكم إطلاق الحكم في الشرع على خطاب 
الشارع وعلل الأثر المترتب عليل العقود 
والفسوخ إِنْما هو بطريق الإشتراك انتهئ. فعلم 
من هذا أنْ إطلاق الحكم على الأثر الثابت 
بالشيء ليس من أوضاع الفقهاء كما ذكره 
صاحب العارفية» اللهم إلا أنْ يُراد بالشيء 
خطاب الشارع أو العقود والفسوخ. نعم إطلاقه 
بهذا المعنل شائع في عرفهم وعرف غيرهم. 
قال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية: تفسير الحكم بالأثر المترتّب علئ 
الشيء مما أت به أقوام بعد أقوام وإِنْ لم أعثر 
عل مأخذه في أفانين الكلام انتهئ. 

ومنها الخاصة كما وقع في الحاشية 
من قبيل ذكر اللازم وإرادة الملزوم لأنّ حكم 
الشيء أي أثره لا يكون إلا مختصًا به ضرورة 
استحالة توارد المؤثرين علل أثر واحد. 
جم 

ما يطلق عليه لفظ الحكم شرعًا على ما 
اختاره صدر الشريعة في التوضيح هو ما 
حاصله أن الحكم إما حكم بتعلّق شيء بشيء 
أ لا. فإِنْ لم يكن فالحكم إِمّا صفة لفعل 


فالأول ينقسم الفعل بالنظر إليه تارةً إلى صحيح 
وباطل وفاسد وتارة إلول منعقد وغير منعقد. 
وتارة إلى نافذ وغير نافذ» وتارة إل لازم وغير 
والثانى إمّا أصلى أو غير أصلى. 
فالأميان بإقاء أن وكوف ادل اران شو الترك أن 
الك أرلره من الفعل :اق لا يكون | أحدهنة 
أولئ. فالأوّل إِنْ كان مع منع الترك بدليل 
قطعى ففرض أو بظنى فواجبء وإلاً فإِنْ كان 
الفكل' اطريقة مي اوكة في الدين فسنةء وإلآّ 


فندب. والثاني إِنْ كان مع منع الفعل فحرام 
وإلاّ فمكروه. والثالث مباح وغير الأصلي 
رخصة . وإِنْ كان حكمًا بتعلق شيء بشيء 


فالمتعلّق إِنْ كان داخلاً فركن» وإلاً فإِنْ كان 
مؤثْرًا فيه فعلّة. وإلاً فإنْ كان موصلاً إليه في 
الجملة فسبّب. واإلا فإِنْ توقف الشيء عليه 
فشرطء وإلاً فعلامة. وإِنّما قلنا هذا لي ما 
يُطلق عليه لفظ الحكم شرعًا إِذْ لو أريد 
بالحكم خطاب الشارع أو أثره لا يشمل الحكم 
نحو المللقة, لأن الحلك إثما تيقد يفل المكلكت 
لا الخطاب. فالمقصود ههنا بيان أقسام ما 
يُطلق عليه لفظ الحكم في الشرع. فإِنَ التحقيق 
أنَّ إطلاق الحكم على خطاب الشرع وعلئ 
أثره وعلئ الأثر المترتب على العقود والفسوخ 
نما هو بطريق الإشتراكء هكذا ذكر في 
التلويح في باب الحكم. ومثل هذا تقسيمهم 
العلّة إلئ سبعة أقسام كما يجي في محله. 


عل أن افعال: المقلت: كنا مين قينا 
لأنْ ما يأتي به المكلف إِنْ تساوئ فعله وتركه 
فمباح » وإلا فإنْ كان فعله أولى فمع المنع عن 
الترك واجب وبدونه مندوب. وإِنْ كان تركه 
أولئ فمع المنع عن الفعل بدليل قطعي حرام 
وبدليل ظني مكروه كراهة التحريم» وبدون المنع 
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عن الفعل مكروه كراهة التنزيهء هذا علئ رأي 
محمد. وأمّا علي رأيهما فهو أن ما يكون تركه 
أولئ من فعله فهو مع المنع عن الفعل حرامء 
وبدونه مكروه كراهة التنزيه إِنْ كان إلى الجل 
اقرب بمعنق اله لا عاقب فاعلة لكن يتاب 
تاركه أدن ثواب. ومكروه كراهة التحريم ! 
كان إل الحرام أقرب» بمعنى أنْ فاعله يستحق 
محذورًا دون العقوبة بالنار. ثم المراد بالواجب 
ما يشمل الفرضص أيضًا لأن استعماله بهذا 
المعنل شائع عندهم كقولهم الزكوة واجبة 
والحج واجب. بخلاف إطلاق الحرام على 
المكروه تحريمًا فإنه ليس بشائع. والمراد 
بالمندوب ما يشمل السّنة الغير المؤكدّة والنفل. 
وأما السّنة المؤكّدة فهي داخلة في الواجب على 
الأصحء فصارت الأقسام ستةء ولكلٌّ منها 
طرفان. فعل أي الإيقاع. وترك أي عدم الفعل» 
فيصير اثنا عشر قسمّاء هكذا في التلويح 
وحواشيه. 


خاتمة 


قد عرفت أنْ الحكم عند الأصوليين هو 
نفس خطاب الله تعالئ. فالايجاب هو نفس 
معن قوله إفعل وهو قائم بذاته سبحانه» وليس 
للفعل من الإيجاب المتعلق به صفة حقيقية 
قائمة به تسمّئ وجوبًا. فإنَ القول لفظيًا كان أو 
نفسيًا ليس لمتعلّقه منه صفة حقيقية» أي لا 
يحصل لما يتعلّق به القول بسبب تعلّقه به صفة 
موجودة لأنْ القول يتعلّق بالمعدوم كما يتعلق 
بالموجود. فلو اقتضئ تعلّقه تلك الصفة لكان 
المعدوم متصفًا بصفة حقيقية» وهو أي معنو 
قوله إفعل إذ تست إلى الجعاكم تعالول لقيامه به 
يسمّئ إيجابّاء وإذا نُسِبَ إلى ما فيه الحكم 
وهو الفعل لتعلقه به يسمّئ وجوباء فالايجاب 
والوجوب متّحدان بالذات لأنهما ذلك المعنول 
القائم بذاته تعالئ المتعلّق بالفعل مختلفان 


ب 


بالاعتبار لأنه باعتبار القيام إيجاب وباعتبار 
التعلّقن وجوب.ء وكذا الحال في التحريم 
والحرمة وترتّب الوجوب على الإيجاب بأنَ 
يقال أوجب الفعلء فوجب مبني علئ التغاير 
الاعتباري» فلا ينافي الإتحاد الذاتي: وهذا 
كما قيل التعليم والتعلّم واحد بالذات واثنان 
بالاعتبار لأنْ شيئًا واحدًا وهو إسباق ما إلى 
اكتساب مجهول بمعلوم يسمّئ بالقياس إلى 
الذي يحصل فيه تعلمّاء وبالقياس إلل الذي 
يحصل منه تعليمّاء كالتحرّك والتّحريك. فلذلك 
الإتحاد ترى الأصوليين يجعلون أقسام الحكم 
الوجوب والحرمة تارةٌ والإيجاب والتحريم 
أخرى ومرة «الوجوت::والتسزيم .- فين :ما" ذكرم 
إنما يدلّ علئ أن الفعل من حيث تعلق به 
القول لم يتصف بصفة حقيقية يسمل وجوباء 
لكن لِمَ لا يجوز أنْ يكون صفةٌ اعتبارية هي 
المُسمّاة بالوجوب» أعني كونه حيث تعلق به 
الآيجاب» بل : هذا من الظاهن 'فيكوث: كل من 
الموجب والواجب متصمقًا بما هو قائم به. ولا 
شك أن القائم بالفعل ما ذكرناه لا نفس 
القول.» وإِنْ كانت هناك نسبة قيام باعتبار 
التعلّق. ولو ثبت أن الوجوب صفة حقيقية لَتَمَ 
المراد إِذْ ليس هناك صفة حقيقية سوئ ما ذكر 
إلآ أنَ الكلام في ذلك. 


واعلمُ أن النزاع لفظي إِذْ لا شلك في 
خطاب نفساني قائم بذاته تعالل متعلق بالفعل 

يسن معان و وفي أنْ الفعل بحيث يتعلّق 
به ذلك الخطاب الويجابي يسمّيل وجوبًا. فلفظ 
الوجوب إِنْ أطلق علئ ذلك الخطاب من حيث 
تعلقه بالفعل كان الأمر علئ ما سبق. ولا يلزم 
المسامحة في وصف الفعل حينئذ بالوجوب» 
وإِنْ أطلق علئ كون الفعل تعلّق به ذلك 
الخطاب لم يتحدا بالذات» وتلزم المسامحة في 
عباراتهم حيث أطلق أحدهما علئ الآخر. هذا 
كله خلاصة ما في العضدي وحواشيه. 


07١ 


الحكمة : 50826556 - نإطام0ده1لطم ,حدهلؤ1/1 
ع/م0كم 1م 


بالكسر في الأصل هي إتقان الفعل والقول 
وأحكامهما. وفي اصطلاح العلماء تطلق علئ 
معان. منها علمٌ الحكمة وقد سبق في المقدمة 
مع بيان الحكمة العملية من الحكمة الخلقية 
والحكمة المنزلية والحكمة السياسية والمدنية 
وبيان الحكمة النظرية. ومنها معرفة الحقٌّ لذاته 
والخير لأجل العمل به وهو التكاليف الشرعية» 
هكذا في التفسير الكبير في تفسير قوله تعالئ: 
#ذلك مما أوحئ إليك ربك من الحكمة#”"2 في 
سورة بني إسرائيل. ويقرب منه ما ذكر أهل 
السلوك من أنّ الحكمة معرفة آفات النفس 
والشيطان والرياضات كما مَرّ فى المقدمة فى 
تعريف علم السلوك. السك بهذا المعن 
أخصٌ من علم الحكمة لأنها من أنواعه كما لا 
يخفل. ومنها هيئة للقوة العقلية العملية متوسطة 
بين الجربزة وهي هيئة تصدر بها الأفعال بالمكر 
والحيلة من غير اتّصاف. وبين البّلآهة وهي 
الحَمْقٌ. والحكمة بهذا المعنئ اع اأخزاء 
العدالة المقابلة للجؤر كما يجىء فى لفظ 
املو رظن العف آنا عي الحكدة العدلة 
يعذا! اناظلع از حعن «مرعة شدي عنها: اال 
فوسيطة ينل "الطركزة والقاوة. والحكية الفملية 
هي العلم بالأمور المخصوصة. والفرق بين 
الملكة والعلم ظاهر. وكذا هي مغايرة لعلم 
الحكمة إِذْ هي العلم بالأشياء مطلقًا سواء كانت 
مستندة إلى قدرتنا أوْ لاء كذا في شرح 
المواقف في خاتمة مبحث القدرة. ومنها الحجة 
)١(‏ الاسراء/ 9". 


(5) البقرة/ 719. 
(©) النحل/ 6؟1. 


الحكي 
القطعية المفيدة للاعتقاد دون الظن والإقناع 
الكامل. قال الله تعالل: ظومَنْ يوْتَ الحكمة 
فقد أوتي خيرًا كثيرًا©”" . وقال #ادع إلى سبيل 
ربَكَ بالحكمة6”" الآية. كذا في التفسير الكبير 
في تفسير هذه الآية في آخر سورة النحل. 
وحاصل هذا أنْ الحكمة تطلق عل البرهان 
أيضّاء ويؤيّده ما وقع في شرح المطالع أن 
صاحب البرهان يسمّل حكيمًا. ومنها فائدة 
ومصلحة تترتّب علئ الفعل من غير أنْ تكون 
باعثة للفاعل علئ الفعل وتسمّئ بالغاية أيضًا 
كما سيجىء. والحكمة المسكوت عنها عند 
الصوفية هي أسرارٌ لا يمكن التحدّث بها مع أي 
كان. والحكمة المجهولة عندهم تلك التي هي 
مستورة بغير الحكمة كما في ألم بعض الناس 
وحياة بعضهم وموت الأطفال وبقاءٍ الهرمين 
والخلود في الجنة أو النار كذا نقل عن الشبخ 
عبد الرزاق الكاشي”' . 
الحكيم : 5026 - لاعطم50مالطم ,مقدرعو/11 
عإدرهدم/ 1زم 
يُطلق علئ صاحب علم الحكمة وعلئ 
صاحب الهيئة المذكورة وعلئ صاحب الححبجة 
القطعية المُسمّاة بالبرهان. وجمع الحكيم الحكماء. 


إعلمُ أن السعادة العظمل والمرتبة العليا 
للنفس الناطقة هي معرفة الصانع تعالئ بماله من 
صفات الكمال وَالتَنَدُهِ عن النقصان. وبما صدر 
عنه من الآثار والأفعال في النشأة [الأولى]”» 
والآخرة. والطريق إلى هذه المعرفة من وجهين. 
الأوّل طريقة أهل النظر والاستدلال. وسالكوها 


(8) والحكمة المسكوت عنها نزد صوفيه اسراريست كه باهيجكس نتوان كفت والحكمة المجهولة نزد شان آنست يرشيده است 


الرزاق الكاشي. 


لك (الاولى] + رم ع). 


سر 


الحكي 

إِنْ اتّبعوا ملَةَ من ملل الأنبياء عليهم الصلوة 
والسلام فهم المتكلّمون وإلاً فهم الحُكماء 
المَثَابُون لُتبَوا بذلك. لأنهم كانوا مَشَائينَ في 
ركاب أفلاطون متعلمين منه العلم والحكمة 
بطريق المباحثة. والثاني طريقة أهل الرياضة 
والمجامّدة. وسالكوها إِنْ وافقوا في رياضتهم 
الشريعة فهم الصوفية المتشرّعون» وإلا فهم 
الحكماء ا تبر بذلك لأنهم هم 
الذين أشرقت بواطنهم الصافية بالرياضة 
والمجاهدة من باطن أفلاطون حاضرين في 
مجلسه أو غائبين عن مجلسه. ومتوجهين إلى 
باطنه الصافي المتحلل بالعلوم والمعارفء 
مستفيدين منه بالتوجّه إلئ باطنه لا بالمباحثة 
والمناظرة»ء فلكلٌ طريقة طاتفتان. وحاصل 
الطريقة الأولئ الاستكمال بالقوة النظرية والترقي 
فى مراتبهاء والغاية [القصوى؟ من تلك 
المراتب هي 'العقل المسغاد. .ومحصنول: الطزيقة 
الثانية الاستكمال بالقوة العملية والترقّي في 
درجاتها. وفي الدرجة الثالثة من هذه القوة 
نمضن علق "السو ضور المتلوفات؟ علق ,سيل 
المشاهدة كما فى العقل المستمّاد.ء بل هذه 
الدرجة أكمل وأقركا منه لأنّ الحاصل في 
المستفاد لا يخلو عن الشبهات الوهمية كما 
يجيئ تحقيقه في بابه. هكذا في حواشي شرح 


المطالع في الخطبة. وفي شرح إشراق الحكمة 
مراتب الحكماء عشر. أحداها حكيم 


متوغّل في التأله عديم البحث. وهذا كأكثر 
الأنبياء والأولياء من مشايخ التصوّف كأبى يزيد 
البسطامي وسهل بن عبدلله”" ونحوهما من 
أرباب الذوق دون البحث الحكمى. وثانيتها 
بَكََاثْ عديم التَّألّه متوغل, فى البحث 
حكيم إ يم متوغل ‏ في 5 


)١(‏ [القصوى] + ثم ع). 
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وهذه المرتبة عكس المرتبة الأولئ»ء وهو من 
المتقدّمين كأكثر المشّائين ومن المتأخخرين 
كالشيخين الفارابي وأبي علي وأتباعهما. وثالثتها 
حكيم إلهي متوغل في البحث والتألى وهذه 
الطبقة أعرّ من الكبريت الأحمر ولا يعرف أحد 
كانو متوغَلين في التأله لم يكونوا متوغلين في 
البحث. إلا أنْ يراد بتوغلهم فيه معرفة الأصول 
والقواعد بالبرهان من غير بسط الفروع. وتفصيل 
السجمل «وتمير. العلوع. إبعفتها “من عضن مخ 
التنقيح والتهذيب» لأنَ هذا ما تم إلا باجتهاد 
الاو . ورابعتها ويخامكنها ع إلهي برعل 
وسادستها وسابعتها حكيم 1 في 586 


متوسّط فى التأله أو ضعيف . وثامنتها طالب 


للتأله والبحث. وتاسعتها طالب للتألّه فحسب. 
وعاشرتها طالب البحث فحسب. 

فائدة: 

إنْ اتفق في وقت متوغّل في التألّه 


والبحث فله الرياسة أي رياسة العالم العنصري 
لكماله في الحكمتين» وهو خليفة الله لأنه أقرب 
الخلق منه تعالق. وإِنْ لم يتّفق فالمتوغل في 
التأله المتوسّط في البحثء. وإنْ لم يتفق 
فالمتوغل في التأله عديم البحث. ولا يمكن 
خلوٌ الأرض عن مثله أبدًا بخلاف الأولين فإنّه 
يجوز خلرٌ الأرض عنهما لندرتهما. 
فى الأرض للباحث المتوغغل فى البحث فقط إِذْ 
لا بد في الخلافة من التلقّي من الباري 


ولا رياسة 


والعقول؛ وليس المراد بالرياسة التغلّب بل 
استحقاق الإمامة. فقد يكون الإمام المتألّه 
مستوليًا ظاهرًا كسائر الأنبياء ذوي الشوكة 


(؟) هو سهل بن عبد الله بن يونس التستري» أبو محمد. ولد عام ١٠٠ه/‏ 90١4م.‏ وتوفي عام 141ه/ 4456م. أحد أئمة 
الصوفية الكبارء له عدة مصنفات . الاعلام انر طبقات الصوفية كدكآ وفيات الاعيان رماث حلية الأولياء 


.5757/١ طبقات الشعرانى‎ © ٠ 
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شفل 7الملوك "الحكنات مكدر وا ريدو 
وكيومرث»”" وقد يكون خفيًا وهو الذي سمّاه 
الكافة القُطب فله الرياسة» وإِنْ كان فى غاية 
الكموق. اتات اله السكماء ‏ رالصوقة 
المكهوريج. أو الخافلي  .‏ والمتالة الحني .يست 
قطبًا. وفي كل عصر وزمان يكون منهم جماعة 
إل أن الأتمّ كمالاً يكون واحدًا كما في الأخبار 
النبوية. وإذا كانت السياسة بيد المُتأله كان 
الزمان نوريًا لتمكنه من نشر العلم والحكمة 
والعدل ونحوها كزمان الأنبياء عليهم الصلوة 
والسلام. وإذا خلا الزمان عن تدبير إلهي سن 
عليل ألسئّة أنبيائه وحكمائه كانت الظلمات غالبة 
كزمان الفترات وبعد عهد النبوات كزماننا هذا. 
وأجود الطلبة طالب التألّه والبحث» ثم طالب 
التأله.» ثم طالب البحث. انتهئ ما في شرح 
إشراق الحكمة. 


الحل: أله عطنووع؟ ,لمأن أو5ؤلل ,وتان 0ك 
6 موة6ر عل عأتلتط ,011 11لا | 0ككأل ,11011 :اول - 


بالفتح والتشديد ضد العقد فلذلك يكون 
ترقيق القوام حَلاً. والأطباء خصًوا ذلك بالترقيق 
الذي يلزمه فناء المادة كالسمسم ودهنه كذا في 
بحر الجواهر. وفي اصطلاح البلقاء عبارة عن 
أنْ يشر نظم وعكسه العقد أي أنْ ينظم نثر. 


الحَلآل 


فعلاته» وحنظلت نخلاته» لم يزل سوء الظنّ 
يقتاده» ويصدق توهمه الذي يعتاده. أي قول 
بعض أهل المغرب لما قبحت أعماله وصارت 
ثمار نخلاته كالحنظل فى المرارة ما زال سوء 
ظنّْه يقوده إلول تخيلاات فاسدة وتوهمات باطلة» 
ويصدق أوهامه التى صارت عادةٌ له. فهذا النثر 
حل شعر أبي اللنيت: 
إذا ساء فعلٌ المرءٍ ساءت ظنونه 
عدن -320000 ين 
ومثال العقد شعر [أبي] العتاهية: !4 
هنا مال من أوّله:تتطلفة :.وحييفة أخيره بلفاشس: 
نهذ الكتغر عق “فول تعلق برقى رلل تعالا 
عنه : ْ ١‏ 
ما لابن آدم والفخر وإنّْما أوله نطفة وآخره جيفة. 
كذا في المطول في الخاتمة. 
الخحلآل: 6ط - لمع لطعم ملنأد! انآ 
كلترترعم ,أووة! 
بالفتح هو في الشرع ما أباحه الكتاب 
والسنة بسبب جائز مباح. وفي الطريقة ما لا بد 
فيه من العلم ولا يكون فيه شُبّْهة كأكل هدايا 
الملوك والسلاطين. ما دام لا يعلم يقيئًا أنها 
حرام فبعض العلماء أفتى بحلّها.ء ولكن علماء 
الطريقة يرون الامتناع عنها حتى يتأكّدوا تمامًا 


مثال الحل قول بعض المغاربة: فإنّه لما قبحت | من كونها حلالاً. كذا في مجمع السلوك” ". 


(؟) اختلف فيهء فذكر الشهرستاني في الملل والنحل أنه من آلهة المجوسء» وأنه من المبادىء الأولى من الأشخاص. 
والكيومرئية تقول: كيومرث هو آدم عليه السلام ومعناه الناطق الحي. وقد ورد في تواريخ الهند والعجم . لكن أصحاب 


الملل والنحل 77/١‏ . 
(*) بيت الشعر كله - (م» ع). 


(5) هو اسماعيل بن القاسم بن سويد العيني العنزي» الشهير بأبي العتاهية . ولد عام ه/ 18لام. وتوفي ببغداد عام 
١هم/‏ 417م. شاعر مكثرء سريع الخاطر. يعد من مقدّمي الشعراء المولدين. وطبع له شعر كثير. الاعلام 
0١‏ وفيات الأعيان /١‏ الاء معاهد التنصيص 7860/7» لسان الميزان 2455/١‏ تاريخ بغداد 57/ »706٠١‏ الشعر 


والشعراء 78 


(0) تا آنكه بيقين نداند كه حرام است بعضي علماي شريعت جائز وحلال دارند وعلماي طريقت ممنوع يندارند تا آنكه بيقين داند 


الحلآل 
وفي خلاصة السلوك الخلال هو الذي قد انقطع 
عنه حَقّ الغير. وقال سهل ما لا تعصى الله فيه. 
قال النبي صلى الله عليه وآله وسلّم: (من أكَل 
الحلال أربعين يومًا نُوَّر الله قلبه وتجري ينابيع 
الحكمة من قلبه)"'' انتهئ. قال ابن الحجر في 
شرح الأربعين للنووي في شرح الحديث 
السادس: الحلال ضد الحرام لغةّ وشرعًا. 
والحلال البيّن أي الظاهر هو ما نَصّ الله تعالى 
ورسوله أو أجمع المسلمون على تحليله بعينه أو 
ومنه أيضًا ما لم يعلم فيه منع علئ 
أسهل القولين. والحرام البيّن ما نُضّ أو أَجْمَع 
عل تحريمه بعينه أو جنسهء أو على أن فيه 
عدا أو تغريرًا: أو وعيدًا.- والمشتيه ما لبس 
بواضح . 

الجلّ والحَُرّمة مما تنازعته الأدلة وتجاذبته 
المعاني والأسباب» فبعضها يعضدّه دليل الحرام 
وبعضها يعضده دليل الحلال. ومن ثم فسّر 
أحمد وإسحق”"' وغيرُهما المشتبّه بما اختُليف 
فق َل آكله كالخيل أن شَربه “كالنييد أ لبه 
كجلود السباع أو كسبه كبيع العيئة. وفسّره أحمد 
مرّة باختلاط الحلال والحرام. وحكم هذا أنه 
يخرج قدر الحرام ويأكل الحلال عند كثيرين من 
العلماء سواء قل الحرام أم كثر. ومن المشتبه 
معاملةٌ من في ماله حرام ٠‏ فالورع تركه مطلقًا 
وإِنْ جازت. وقيل واعتمده الغزالي إِنْ كان أكثر 
ماله الحرام حَرّمَت معاملته. ثم الحَطْرٌ في 
الثلاثة صحيح لأنّه إِنْ نْصّ أو أجمع علئ الفعل 
فالحلال. أو علئ المنع جازمًا فالحرامء أو 


َم [ى7,» 


سكت عنه أو تعارض فيه نصّان ولم يُعْلَمْ 
المتأخّر منهما فالمشتبه. وليس المراد بتعارضها 
تقابلها على جهة واحدة في الترجيح. فإنَ هذا 
كلام متناقضء. بل المراد التمارمن بحيث يتخيل 
الناظر في ابتداء نظره فإذا حمق فكره رجح . 
والمُشْتَبِهاتٌ لا يعلمهر”" ع من الناس 


لتعارض الأدلة. وأمًا العلماء فيعرفون حكمها 
بنصسٌ أو إجماع أو قياس أو استصحاب 
ونحوها. فإذا تردّد شىء بين بين الجل والحرمة ولم 


يكن فيه نص ولا إجماع اجتهد المجتهد فيه 
وأخذ بأحدهما بالدليل الشرعي فيصير حلالاً أو 
حرامًا. وقد يكون دليله غير خالٍ عن الاحتمال 
فيكون الورع تركه. وما لم يظهر لمجتهد فيه 
شيء فهو باق علئ اشتباهه بالنسبة إلئ العلماء 
وغيرهم. كشيء وجلده في بيته ولم يذْرٍ هل هو 
له أو لغيرهء وحيئئذ اختلفوا فيما يأخذ بهء فقيل 
بحِلّه والورع تركهء وقيل بحرمته لأنه يوقع في 
الحرامء وقيل لا يقال فيه واحد منهماء 

القزطبي”" والصواب الأوّل. قال المصنف أي 
النووي الظاهر أن هذا الخلاف مُخرّحٍ على 
الخلاف في الأشياء قبل ورود الشرع وفيه أربعة 
الأول وهو الأصح أله لا يحكم 
بتحليل ولا تحريم ولا إباحة ولا غيرهاء لأنَ 
التكليف عند أهل الحق لا يثبت إلا بالشرع. 
والثاني أن الحكم الحِلّ والإباحة. قال القرطبي 
دليل الجل أن الشرع أخرجها من قسم الحرامء 
وأشار إلى أنْ الورع تركها بقوله: (دع ما يريبك 
إل ما لا يريبك).7 وممّن عبّر بأنْها حلال 


.1*4/8 موسوعة أطراف الحديث‎ .4٠ /” اتحاف السادة المتقين 7/7» المغني عن حمل الأسفار للعراقي‎ )١( 

(؟) هو اسحاق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي» أبو يعقوب ابن راهويه. ولد عام ١17١ه/‏ 8الام. وتوفي 
بنيسابور عام 118ه/ 8017م. عالم خراسان في عصره. أحد كبار حفاظ الحديث» ثقة فيه. له بعض التصانيف. الاعلام 
١‏ © تهذيب ابن عساكر ؟4/7٠5»‏ ميزان الاعتدال .»480/١‏ وفيات الاعيان 2.54/١‏ حلية الأولياء 775/9 . 

(*) هو محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي الأندلسيء ابو عبد الله القرطبي. توفي بمصر عام ١/51اه/‏ 
1737م. من كبار المفسرين» فقيهء متعبد صالح. له مؤلفات هامة. الاعلام 0777/6 نفح الطيب 2478/١‏ الديباج 7117. 

(4) اخرجه النسائي 8/ 771 378 في الأشربة» باب الحث على ترك الشبهات . الترمذي 707١‏ في صفة القيامة باب أعقلها 
وتوكل. مسند أحمد ١777‏ وصسّحه ابن حبان 2017 الحاكم ١7/7‏ . 
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يتورّع عنها أراد بالحلال مطلق الجائز الشامل 
للمكروه بدليل قوله: (يتورّع عنها"'2 لا المُباح 
المستوي الطرفين لأنه لا يتصوّر فيه ورع ما داما 
مستويين» بخلاف ما إذا ترججّح أحدهما. إن 
كان الراجح الترك كُرِهَ أو الفعل نذِب. والثالث 
المنع. والرابع التوقف. ولقد أطنب 0 الجر 
ههنا الكلام وذكر أقسام المشتبهات مفصلا 

فمن أراد فليرجع إلى شرحه المذكور. 


وقال العيني'' في شرح البخاري في 
كتاب العلم في شرح هذا الحديث بعد ذكر أكثر 
الأقوال المذكورة: فحصل لنا مما تقدّم ذكره أن 
فى المتشابهات المذكورة فى الحديث التى ينبغى 
احينابها ‏ قرالا أحدها آنا التى اقيم فنا 
الأدلة فاشتبهت» فمثل هذا 57 فيه الوقف إلا 
الترجيح لأنْ الإقدام علئ أحد الأمرين من غير 
رُجحان الحكم بغير دليل محرم. وثانيها أنها 
المكروهات وهو قول الخطابي والمازري'” 
وغيرهما ويدخل فيه مواضع اختلاف العلماء. 
وثالئها أنْها المباحات. وقال بعضهم هي حلال 
يتوزع عنهاء وقد ردّه القرطبي واختار القول 
الثاني. فإنْ قيل هذا يؤدّي إلى رفع معلوم من 
الشرع وهو أنْ النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
والخلفاء بعدٌ وأكثر أصحابه عليهم السلام كانوا 


)١(‏ متابعة لمعنى الحديث السابق. 
(؟) هو محمود, 


يخاف منها من إفسا 


الحلآل 


يزهدون في التنمّم في المآكل وغيره. قلت ذلك 
محمول عل مُوجب شرعي القن رجي الترك 
علئ الفعل فلم يزهدوا في مُباح. لأنْ حقيقته 
التساوي» بل في أمرٍ مكروه. ولكن المكروه 
تارةٌ يكرهه الشرع من حيث هو وتارة يكرهه 
لأله يؤدّي إليه كالمل للصائم فإنّها مكروهة لما 
د الصوم. وقد اختلف 
أصحاب الشافعيى رحمه الله في ترك الظيب 
وترك لبس الناعمء فقيل ليس بطاعة وقيل إِله 


طاعة. وقال ابن الصّبَّاءَ"*؟ يختلف ذلك 
باختلاف أحوال الناس وتفرّغهم للعبادة 


واشتغالهم بالضيق والسعة. وقال الرافعي”؟ من 
أصحابنا هو الصواب. وأما ما يخرج إلى باب 
الوسوسة من تجويز الأمر البعيدء فهذا ليس من 
الشبهات المطلوب اجتنابهاء كترك التكاح من 
نساء بلدكم خوقًا عن أنْ يكون له فيها محرم 
بنسب أورضاع أو مصاهرة» وترك استعمال ماء 
لجواز عروض النجاسة» إلول غير ذلك مما يشتبه 
بهذا بأنْ يكون سبب التحريم فيه مجرّد تومّم 
ليس من الورع. قال القرطبي الورع في مثل هذا 
ونون شيطاية ]د البو ليد عن .معت الشنية 
شيءء وسبب الوقوع في ذلك عدم العلم 
بالمقاصد الشرعية انتهل. ويجيء ما يتعلّق بهذا 
في لفظ الشبهة والورع. 


بن أحمد بن موسى بن أحمد؛ أبو محمد بدر الدين العيني الحنفي . ولد عام 15لاه/ 11م . وتوفي بالقاهرة 


عام 456ه/ ١1550١م.‏ مؤرخء علامة. من كبار المحدثين قاض . له الكثير من المؤلفات. الاعلام 1/ 177» التبر المسبوك 
35, الضوء اللامع >٠٠‏ شذرات الذهب 586/97. اعلام النبلاء 8/ 2550 الجواهر المضية ؟/ .١١0‏ 
(*) هو محمد بن علي بن عمر التميمي المازري» أبو عبد الله. ولد عام 451ه/ ١5١٠م.‏ وتوفي عام 5اده/ ١4١١م.‏ 
محدثء» من فقهاء المالكية. له عدة 3 قيّمة. الاعلام 5//ا77؛ وفيات الاعيان 2487/١‏ أزهار الرياض 9/ 1580. 
حر يو الشارين مخمد رين عي الراسيدء أبو نصرء ابن الصباغ . ولد ببغداد عام ٠٠5ه/‏ ١٠١1م.‏ وفيها توفي عام لالا5 ه/ 
64ام. فقيه شافعي. : 'درسْن بالمدرسة النظامية وعمي آخر حياته. له عدة مؤلفات» الاعلام #/ »٠١‏ وفيات الاعيان 


.1١468 /7 مفتاح السعادة‎ 277٠9 /* طبقات الشافعية‎ ,»”0 ١ 


)2 هو عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم» أبو القاسم الرافعي القزويني. ولد عام لادده/ الام. وتوفي بقزوين عام 
75ه/ 175م. فقيه» من كبار الشافعية» مفسّر ومحدث. له مصنفات كثيرة وهامة. الاعلام 0 مفتاح السعادة 
0١‏ » طبقات الشافعية 80/ ,.١١9‏ هدية العارفين .5١97/١‏ 
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1[ 1000000 
عند الصوفية هي ظهور الأنوار التي تحصل 
عن طريق المشاهدة المجرّدة عن المادة. كذا في 

: 600 
بعض الرسائل ‏ . 
الحَلّف: - طنهه عط عمعلة) بطنة0 
57771611 © 27651411011[ ,56771116111 


بالفتح وسكون اللام أو كسرها يمين يُوْحَدْ 
بها العهد ثم سُمَي به كل يمين كما في 
المضمرات فهو مرادف لليمين كذا في جامع 
الرموز. وفيه في فصل الإيلاء الحلف المَؤقت 
ما يصرّح فيه بتعيين الوقت» والحَلْفٌ المُؤيّد ما 
يصرّح فيه بالتأبيد. والحَلْفُ المجهول ما لم 
يعيّن فيه الوقت بالتأبيد وغيره. 
الحلقة : 50110102060 5101151266 ,11218 ركأقانآ 
41171011 ,24171011 - قعاعرك ونلا لاطا 
وعأعع عتااعل “تهج 9121011766 5111/66 


هي في عرف الرياضيّين سطح يحيط به 
دائرتان غير متلاقيتين» فإن اتّحد مركزاهما 
يسمّئ سطحًا مطوّفًاء كذا ذكر عبد العلى 
البرجندي في شرح التذكرة في مباحث 
الكسوف. 
الجلم : رع 0176م ,ععلاعع نالصا ,60601 
,10ت 3478-7 - 12081121211017 الإعمعررعاه 
ا ا 
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بالكسر وسكون اللام هو أنْ يكون النفس 
مطمئنة لا يحركها الغضب بسهولة ولا تضطرب 
عند إصابة المكروه كذا فى الأطول. وقيل 
الظاهر أن الحِلّم كيفية فيان في أكون 


كملا 


ويجيء في لفظ الغضب. 


و 
ع 5 . . 
الحلول : 12102 ,تاواع ]3م ,م0 مجوعم] 
01 ,70711/16157716 ,1716077111071 - 


بضمتين اختلف العلماء في تعريفهء» فقيل 
هو اختصاص شيء بشيء بحيث تكون الإشارة 
إل أحدهما عين الإشارة إليل الآخر. واعترض 
عليه بأنّه إِنْ أريد بالإشارة العقلية فلا اتحاد 
أعتاذ "إن العقل. سين ين الإشارترة:.: وإن أرية 
بها الحشّية فلا يصدق التعريف علئ حلول 
الأعراض في المجردات لعدم الإشارة الحسّية 
إليهاء ولا على حلول الأطراف في محالها 
كحلول النقطة في الخط والخط في السطح 
والسطح في الجسم لأنْ الإشارة إلئ الطرف غير 
الإشارة إلى ذي الطرف» ولو سلم فيلزم منه أنْ 
يكون الأطراف المتداخلة حالاً بعضها في بعض 
وليس كذلك. وأيضًا يصدق التعريف علئ 
حصول الجسم في المكان ونحوه كحصول 
الشخص في اللباس مع أنه ليس بحلول 
اصطلاحًا. وأجيب بأنْ بناء التعريف علل رأي 
المتقدمين المجوّزين للتعريف بالأعم والأخصّ. 
وبأنْ المراد بكون الإشارة إلل أحدهما عين 
الإشارة إل الآخر أنْ لا يتحقق الإشارة إلئ 
أحدهما إلا وأنْ يتحقق الإشارة إل الآخر 
بالذات أو بالتبع» أي لا يمكن عند العقل 
تباينهما في الإشارة. وبأنْ يُراد بالإشارة أعمّ من 
العقلية والحسّية. ولا شك أن الإشارة العقلية 
إلل المجرّدات قصدًا وبالذات هى الإشارة إلى 
ما قام بها بالتبع وبالعكس. والإشارة الحسية 
إلى ذوي الأطراف قصدًا وبالذات هي الإشارة 
إلئ الأطراف بالتبع وبالعكس. والأطراف 
المتداخلة خارجة عن التعريف. إِدْ التداخل 


. الحلاوة: نزد صوفيه ظهور انوار را كويند كه أز راه مشاهده حاصل آيد مجرد از ماده كذا فى بعض الرسائل‎ )١( 
نزد صو نو رز مجرد از في بعض ل‎ 
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يقتضى الإتحاد والحلول يقتضى المغايرة» إِدْ 
المكون .قبن «السيدن مه :وإن :كان تعد 
إشارةً . وكذا الحال في حصول الجسم في 
المكان والشخص في القاسح لد 
الإشارة إلئ الجسم والشخص بدون الإشارة إلى 
المكان واللباس لا بالذات ولا بالتبع كذا ذكر 
العلمي . 

إِنْ قلت الحال عند الحكماء منحصر في 
الصورة والعرض مع أن التعريف يصدق علئ 


حصول الماء الورد والنار فى الجمرة» 
أقول: المراد باتحاد الإشارة هو الإتحاد الدائمي 


لأنّه الفرد الكامل فلابد من أنْ يكون الحال 
والمحل بحيث لا يكون لكل منهما وجود منفرد 
أصلاً. ومثل هذا لا يتصوّر إلا في الصورة 
والهيولى والعرض والموضوع؛ فرجع حاصل 
التعريف إل ما اختاره صاحب الصدري حيث 
قال: معن حلول شيء في شيء على ما أدّى 
إليه نظري وهو أنْ يكون وجوده في نفسه هو 
بعينه وجوده لذلك الشيء. وهذا أجود ما قيل 
في تعريفه حيث لا يَرِدُ شيء مما يرد عل غيره 
انته. وقد ذكر العلمي ههنا اعتراضات أخَر لا 
يردُ شيء منها عل هذا التحقيق. وقيل معنئ 
حلول شيء في شيء هو أنْ يكون حاصلاً فيه 
بحيث تتحد الإشارة إليهما تحقيقًا كما في حلول 
الأعراض في الأجسام أو تقديرًا كحلول العلوم 
فى المجردات. والمراد بالحصول ما لا يكون 
بطريق الإتحاد بل بطريق الافتقار فلا يصدق 
عل الأطراف المتداخلة ولا علل حصول 
الجسم في المكانء. إِذْ لا يفتقر الجسم إلى 
المكانء وإلاّ يلزم تقدم المكان عليه. هذا 
خلف كذا ذكر العلمي. فعلئ هذا أيضًا رجع 
معنى التعريف إلى التحقيق المذكور. 


قيل لا يبعد أنْ يكون مقصود هذا القائل 


)١(‏ تحقيق (م). 


الخلول 
تحقيق التعريف الأول بأنَ المراد بالاختصاص 
سيول ومن الإشارة ما يعم التحقيقية 
والتقديرية. وعلول هذا لا يكون تعريمًا آخر 
البدلوك ميل قبا قوف القت الوق عاد 
وجوه تندفع عنه الأنظار. قيل هذا في غاية البعد 
فإنَ هذا التعريف ذكره ولد السّيد السّند ولم 
يذكر تعريفا آخر حتى يكون المقصود من هذا 
تفسيره. وأيضًا تعدّد التعريف يتحقّق بتفاوت 
القيود واختلافها فلا وجه لإثبات التفاوت ونفي 
التعدّد وكونه تعريًا آخر. وقيل حلول شيء في 
شىء أنْ يكون مختصًا به ساريًا فيه. والمراد 
بالاعتساصض؟ كر الاشاره زلا" [حدهنا عه 
الإشارة إلل الآخر تحقيقًا أو تقديرًا دائمًا. 
والمراد بالسراية الذاتية لا بالواسطة لأنها 
المتبادرء فلا يرد أن التعريف يصدق على حلول 
الماء فى الورد والنار فى الجمرة لأنّ الماء 
والنار لا نسلم اتحادهما في الإشارة بالمعنى 
المذكور بالنسبة إلى الورد والجمرةء وكذا لا 
يرد أنه يصدق عل كل واحد من الأعراض 
الحالة في محل واحدٍ بالسنبة إل العرض 
الآخرء وعلئ العرض الحال في عرض آخر 
بالنسبة إلى محل ذلك العرضء» إد لا نسلم 
سراية أحدهما في الآخر بالذات بل بواسطة 
المحل. ويمكن أنْ يقال أيضًا إِنَا نلتزم ذلك 
ونقول إِنّه حلول أيضًا ولا استحالة فيه لكون 
أحدهما بالواسطة. ثم إنه بقي ههنا أنه يخرج 
من التعريف حلول الأعراضص الغير السارية 
كحلول الأطراف في محالها وحصول الباصرة 
في العين والشامّة في الخيشوم والسامعة في 
الصَمّاحْ ونحو ذلك. وأجيب بأنْ هذا التعريف 
للحلول السرياني لا لمطلق الحلول. 
وقيل الحلول هوالإختصاص الناعت أي 
التعلّق الخاص الذي به يصير أحد المتعلقين نعبًا 
للآخر والآخر منعونًا به والأول أعني الناعت 


الحلول 

يسمّئ حالاً والثاني أعني المنعوت يسمّئ محلاً 
كالتعلّق بين البياض والجسم المقتضي لكون 
البياض نعنّاء وكون الجسم منعونًا به بِأنْ يقال 
جسم أبيض. وهذا هو المرضي عند المتأخرين» 
ومنهم الشارح الجديد للتجريد”'"2. وأورد عليه 
من وجوه. الأول أنه إِنْ أريد بالإختصاص الناعت 
ما يصحّحح حمل النعت على المنعوت بالمواطأة 
فلا يصدق على حلول أصلاً» إِذْ لا تُحْمّل الصورة 
على الهيولئ ولا العرض كالبياض على الجسم . 
وإِنْ أريد به ما يصمح حمله عليه بالاشتقاق أو 
الأعمّ فيلزم أنْ يكون المال حالاً في المالك 
وبالعكسء وكذا حال الجسم مع المكان 
والكركي نع الكلك: بل يكرت الموضوع والهبولئ 
حالاً في العرض والصورة إِذْ يصح أنْ يقال 
المالك ذو مال وبالعكسء. والجسم والكوكب ذو 
مكان وذو فلك وبالعكس» والعرض والهيولئ ذو 


موضوع وذو صورة. وأجاب عنه السّيد السّند بما ' 


حاصله اختيار الثانى والثالث من الترديد. والمراد 
أن يكو لفت زذانه تعن للسموبك كالنا سن فاه 
بذاته وصفٌ للجسم بخلاف المال فإنْه ليس بذاته 
صفةً للمالك» بل الصفة إِنْما هو التملك الذي هو 
إضافة بين المال والمالك» والمال بواسطة تلك 
الإضافة نعت له. وكذا حال الجسم والكوكب مع 
المكان والفلك. وكذا الموضوع والهيولى مع 
العرض والصورة. ومحصوله أن هذا الاختصاص 
أمرٌ بديهي لا يتحقّق إلا فيما له حصول في الآخر 
على وجهٍ لا يكون للنعت جزء يتميّز عن المنعوت 
في الوضع إذا كان من المحسوسات. وأجيب 
أيضًا باختيار الشىّ الثاني أو الثالث. والمراد من 
التعلّق الخاص ما هو علئ وجه الإفتقار بأنْ يكون 
أحدهما مفتقرًا إلئ الآخر. وفيه أن الهيولئ بالنسبة 
إل الصورة والعلّة بالنسبة إلئ المعلول يصدق عليه 
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الإختصاص بالاشتقاق علئ وجه الإفتقار. ويمكن 
الجواب أيضًا باختيار الثاني أو الثالث وبجعل 
التمثيل وهو قوله كالتعلّق بين البياض والجسم الخ 
من تتمّة التعريف. ولا يخفئ أنّ تعلق المال 
بالمالك والجسم بالمكان والكوكب بالفلك 
والهيولئ بالنسبة إلئ الصور وغيرها وأمثالها ممًّا 
لم يذكر ليس كتعلّق البياض بالجسم . 

والثاني أنْ تفسير الإختصاص الناعت 
بالتعلّق الخاص تعريف للإختصاص بالخاصٌ 
فيلزم تعريف الشيء بنفسه. 

والثالث أن تفسيره بقوله بحيث يصير أحد 
المتعلّقين نعنًا الخ تعريف للنعت بالنعت. 
والجواب عنهما أنْ هذا التفسير تنبيه لا تعريف. 
ويظهر من هذا التنبيه الجواب عن جميع ما فيه. 

والرابع أنه يصدق علئ اختصاص الصفات 
الاعتبارية كالوجوب والإمكان والحدوث وغير 
ذلك. ويلزم منه أنْ يكون هذه الصفات حالة 
وليس كذلكء. لأنهم حصروا الحال في الصورة 
والعرض. والجواب أن المراد الإختصاص 
الناعت بالنعوت الحقيقية. أو نقول إن هذا ليس 

وقال بعض المتكلّمين الحلول هو 
الحصول عليل سبيل التبعية. قال جمهور 
المتكلّمين إن الله تعالى لا يحل في غيره لأنَّ 
الحُلول هو الحصول على سبيل التبعية وإلّه ينفي 
الوجوب الذاتى. إن قيل يجوز أن يكون الحلول 
بمعنى الاختصاص الناعت كما في الصفات 
وكونه منافيًا للوجوب ممنوع وإلاّ لم يقع الترديد 
في الصفات. قيل لا يُراد بالتبعية'"© في التحيّز 
عي يز أن الحلرل مع الاعتفناضن الناقت؟ 
بل أريد أنْ الحال تابع للمحل في الجملةء 


2000 الشرح الجديد: لعلاء الدين علي بن محمد الشهير بقوشنجي (- 4 ه) وهو شرح لكتاب تجريد الكلام للعلامة نصير الدين 
أبي جعفر محمد بن محمد الطوسي (- 17اه). كشف الظنون» 547/١‏ 548. 


زفق التبعية(م » ع. 


” 


الحمّى 


والأكمام وإلقاء العمائم بالأرض. وأمثال ذلك». 


وذلك ضروري ومنافٍ للوجوب الذاتي الذي هو 
منشأ الاستغناء المطلق. والاستدلال على انتفاء 
الوجوب الذاتي في الصفات بغير هذا لا يقدح 
فيما ذكرناء إِذْ تعدّد العلل لا ينفيه. وكما لا 
تحلّ ذاته في غيره لا تحلّ صفته في غيره لأنَ 
الانتقال لا يتصوّر علول الصفات» وإنّْما هو من 
خواصٌ الأجسام والجواهر. 

إعلمُ أن المخالف في هذا الأصل طوائف 
ثلاث. الأولى النصارئ. قالوا حل الباري 
تعالئ في عيسل عليه السلام. قالوا لا يمتنع أنْ 
يظهر الله تعالى في صورة بعض الكاملين» 
فأكملهم العترة الطاهرة ولم يتحاشّوًا عن إطلاق 
الآلهة عل أئمتهمء وهذه ضلالة بيّنة. والثانية 
النصيرية والإسحاقية من غلاة الشيعة. والثالثة 
قال بعض المتصوّفة يحل الله تعالى في 
العارفين. فإِنْ أراد بالحلول ما ذكرنا فقد كفر. 
وإِنْ أراد شيئًا آخر فلابد من تصويره أوّلاً حتئى 
نتكلّم عليه بالنفي والإثبات. هذا كله خلاصة ما 
في شرح المواقف وحاشيته للجلبي وغيرهما. 


الكلر لية : هلالإذآناآن1]-الى-عدمواعطاموم 
نز اط - المع تتدكاة و2 - زاععة لوع دتمم ) 
(7051101/6 56016) 


فرقة من المتصوّفة المبّطلة القائلين بإياحة 
النَظر إلى النّساء والمُرّدء وفي تلك الحال 
برقصون ويطربون ويقولون: إنَّ هذه صفة من 
صفات الله تعالى التي حلّت عليناء وهي مباح 
وحلال. وهذا كفر محضص. وبعضهم يقيمون 
مجالس لهم وعليهم لباس الدراويش ويتصايحون 
بآ واوه وبالبكاء وإظهار الحرقة وشق الجيوب 


وذلك منهم مراءاةً للناس. وكل ذلك بدع 
وضلالة. كذا في توضيح المذاهب"'. 


رم حم 
الحمئ مرلةزم - رع روط[ 


بالصَم وتشديد الميم والألف المقصورة 
في اللغة بمعنل تب. وعرّفها الأطباء بأنها 
حرارة غريبة تضرٌ بالأفعال تنبعث من القلب إل 
الأعضاء. فالحرارة بمنزلة الجنس تشتمل 
الأسطقسية الموجودة في البدن حياً وميئًا. 
والغريزية الموجودة فيه حيّا وهي مقوّمة لوجود 
الإنسان» والأسطقسية لماهيتهء» والغريبة احتراز 
عنهما لأنّ المراد بها ما يرد على البدن من 
خارج بأنْ لا تكون جزءاً من البدن. والمراد 
بالأفعال الطبعية”؟ الصادرة عن القوى البدنية 
وهو احتراز عن الغريبة التي لا تضرٌ بالأفعال 
كحرارة الغضب إذا لم فلع خد مضرة الأفعال. 
وقولهم تنبعث احتراز عن غير المنبعثة عن 
القلب إلى الأعضاء كحرارة حاصلة من الشمس 
والنار في البدن إذا لم تضرٌّ بالأفعال. وكيفية 
الإنبعاث أنْ تلك الحرارة تنبعث من القلب إلى 
الأعضاء جميعها بواسطة الروح والدمٌ 
والشرايين. ولذا عرّفت بأنها حرارة غريبة تشتعل 
في القلب أولا وتنبسط منه بواسطة الروح والدم 
والشرايين في جميع البدن» فتشتعل اشتعالاً يضر 
بالأفعال 0 
العم 
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تنقسم الحمّل باعتبارات إل أقسام . 


)١(‏ فرقة من المتصوّفة المبطلة كويند نظر برروي امردان وزنان مباح است ودر آنحال رقص وسماع كنند وكويند كه اين صفتي 
است از صفات خداي تعالئ كه بما فرود امده ومباح وحلال است واين كفر محض است . وجمعي از ايشان مجلسها سازند 
ودر نظر خلق بلباس درويشانه آراسته آه واوه وناله وفرياد وكريه واظهار سوز وشق كريبان وآستين وزدن دستار بر زمين ومائند 
آن خود را بخلق نمايند واين همه بدعت وضلالت است كذا في توضيح المذاهب. 


(؟) الطبيعية (م). 
(*) الطبيعة (م). 


الحم 
التقسيم الأول : 


تنقسم باعتبار السبب إل حُحمّى مرض 
وشو الود عقي كانه بوني" تاك لما دين 
و و ا ا 
وما كان تابعة لمرض مثل الورم تسمّئ حُمى 
عرض. فإنَ الووة ترضي :دون العقونة + ون 
التبعية أن يكون سببها مقارنًا لمرض تزول 
الحُمَئ بزواله وتوجد بوجوده. 


التقسيم الثاني : 


تنقسم باعتبار المحل إلى حُمّىئ يوم وححمئ 
دَقّ وحُمّى خلطية. فإنّ تعلّقها أولاً إمّ(00) 
بأرواح البدن من الروح الحيوانية أو النفسانية أو 
الطبعية وهي حُمّل يوم سمّيت بهاء لأنها تزول 
في اليوم غالبًا. وإِنْ امتدّت في بعض الأزمان 
إلى سبعة أيام أيضًا. وإمًا بأعضاء البدن وهي 
حُمَى الدّق وعرّفت بأنها حرارة غريبة تحدث في 
البدن بواسطة حدوثها في الأعضاء أولاً.ء وهي 
لا محالة تفنى الأصناف الأربعة من الرطوبات 
الثانية» فإنْ أفنت الصنف الأول وشرعت في 
إفناء الثاني حُصّت باسم حُمَى الدّق. وإِنْ أفنت 
الصنف الثاني من الرطوبة وشَرّعت في إفناء 
الثالث حُصّت باسم الذبول. ولا يفلح من بلغ 
نهايته. وإِنْ أفنت الصنف الثالث وشرعت في 
إفناء الرابع خصّت باسم المفتت. وبالجملة 
فَحُْمّى الدّق تطلق على جميع تلك الأقسام 
وعلئ بعضها أيضًا من باب تسمية المقيّد باسم 
المطلق. والمعتبّر في التقسيم حالة فناء الرطوبة 
وشروع الحرارة الأخرئ لأنّ التغيّر يظهر عند 
ذلك لأن زمان فعل الحرارة في رطوبة واحدة 
متشابهة. وأمًا بأخلاط البدن وهى الحُمّى 
العاظة وسيكن الكمن "المادية أيضا:. إن كانت 
حادثة بسبب تعمّن خلط تسمّئ حُمّى العفن 


222 اما (- معع). 


ال٠١‎ 


وحُمّى العفونة والحُمّى العفنية. وإِنّْ كانت حادثة 
بسبب خلط فقطا من غير عفونة تسمئ 
سونوخس. والمراد بالخلط ههنا الدّم لا غير 
لأنْ سونوخس لا يوجد في الحُمّى الغير 


الدموية. وفي شرح القانونجة والمادية تسم 
ووجه الحصر أنْ البدن مركب من 


الأعضاء والأخلاط والأرواح فمتل سخن أحد 
هذه الأقسام أولاً نسبت الحُمّى إليه. وإِنّْ سخن 
الباقي بسبه لأنَْ بعضها حاو وبعضها محوي 
فتتأتى السخونة من البعض إلى البعض. فإِنْ 
قيل إِنْ تعلقت بالجميع دفعةً كانت خارجة عن 
الأقسام الثلاثة. قلت تكون في كل واحد من 
الأجناس الثلاثة في هذه الصورة حرارتان: ذاتية 
وعرضية لأنها تسري من كل واحدٍ إلى آخرء 


ثم التعفن إِمّا أنْ يكون داخل العروق أو 
خارجها. والتي يكون التعفن فيها داخل العروق 
تسمّئ حم لازمة. والتى يكون التعمن فيها 
خارج العروق تسمئ حَمّى دائرة ونائبة ومغيرة. 
والحَُمّى اللازمة أربعة أقسام باعتبار أقسام 
الأخلاط. الأول السوداوية وتسمّى الربع اللازمة 
ومطلق الربع هو الحُمّى السوداوية كما يُستفاد 
من شرح القانونجة. الثاني البلغمية وتسمّى 
الحُمّى اللثقة وتُسمّئ بالحُمّى اللازمة أيضًا من 
باب تسمية المقيّد باسم المطلق كما في حُمّى 
الدّق. الثالث الدموية وتسمّى الحمّى المطبقة 
وهي ثلاثة أقسام. لأنْ من الدم شيئًا يتحلّل 
وشيئًا يتعفُن. فإِنْ تساويا فهي المساوية» وإِنْ 
كآن 'التحلل. أكثر فهن. المساقصةء. وإن “كان 
التعمن أكثر فهي المتزايدة كما في الأقسرائي. 
وفي بحر الجواهر: الحُمَى المطبقة هي الى 
الدموية اللازمة وهي نوعان: أحدهما من عفونة 


ال1١‎ 


الدم في العروق وخارجها. وثانيهما أن تسحُن 
الفووتعا ليق + عير عقونة «وتنمن سولو تجن 
انتهل. وهذا مخالف لما سبق من أن الدموية 
اللازمة من أقسام العفنية وسونوخس مقابل لهاء 
ولّمَا قيل من أن الدم لا يتعفن خارج العروق. 
الرابع الصفراوية وتسمّى بالحُمّى المحرقة 
وبالعَبَ اللازمة كما في شرح القانونجة. وفي 
بحر الجواهر أنّ الحُمّى المحرقة هى الصفراوية 
أيماء لا |3 عاونها دده دلاخل العروق يرت 
القلب أو الكبد. فإنْ تعفنت في العروق البعيدة 
عن القلب أو الكبد سمّيت بالإسم العام وهي 
الغب اللازمة» سميت بالمحرقة لشدة حرارته 
وكثرة عطشه وقلعه. وقد تُطلق الحمّى المحرقة 
علئ ما كان عن بلغم مالح عَفِن بقرب القلب 
لأنها بسبب ملوحية مادتها وقربها من القلب 
تكون أعراضها قوية في الاشتداد من المحرقة. 
فإطلاق المحرقة عليها يكون بالاشتراك اللفظي 
انتهىل . ١‏ 


الحمّى الدائرة ثلاثة أقسامء لأنْها لا تكون 
دموية إِذْ الدم لا تكون خارج العروق. فلا 
تتعفن إلا فيها. الأول السوداوية وتسمّئ بالربع 
الدائرة» ومن أنواعها حمّى الخمس والسدس 
والسبع وماورائها. الثاني البلغمية وتسمئ 
بالمواظبة وهي النائبة كل يوم. قال الإيلاقي"') 
نوعان من البلغمية ينوب أحدهما نهارًا ويقلع 
ليلا ويسمّى النهارية» والآخر ينوب ليلا ويقلع 
نهارًا ويسمّى الليلية. الثالث الصفراوية وتسم 
بالغب النائرة ‏ أيضاء '#زعي, اتتقسم .إلى .خالصة 
بِأنْ تكون مادتها صفراء رقيقة صِرْفة» وغير 
خالصة بِأنْ تكون مختلطة بالبلغم اختلاطًا 
ممتزجًا مغلظًا. وهكذا الغبّ اللازمة تنقسم إلى 
خالصة وغير خالصة كما يستفاد من المؤجز. 


الحمّئ 

وفي القانونجة وشرحها وأمّا حُمّى 

التي لا تزيد مدة نوبتها عل اثنتي عشرة ساعة». 

وهي العَبّ الدائرة لأنها تنوب يوماء ويوما لا 

وإلئ غير خالصة وهي التي تزيد مدة نوبتها علئ 

اثنتي عشرة ساعة وهي شطر الغب. وفي بحر 
الجواهر الحُمّى المثلثة هى حَُمّى الغب. 


التقسيم الثالث: 


تنقسم باعتبار حدوثها عن خلط أو أكثر 
إل بسيطة ومركبة. فالبسيطة هي التي تحدث 
بفساد خلط واحدء والمركبة شِ التى تحدث 
سبي لماك خلطين أ أكبرة تم التركيية رما 
تركيب مداخلة وهو أن تدخل احداهما على 
الأخرى وتسمل حُمّى متداخلة» أو تركيب مبادلة 
وهو أن تأخذ احداهما بعد إقلاع الأخرئ 
وتسم حمئ متبادلة» أو تركيب مشاركة وهو 
أنْ تأخذا معًا وتتركا معًا وتسمّل حُمَ مشاركة 
ومشابكة. والأولئ أنْ لا يعتبر قيد وتتركا معّاء 
فإِنْ ذلك لا يتحقق إلا فيما كانت المواد 
الصفراوية 
والسوداوية إذا أخذتا معًا لا تتركان معّاء فَإِنٌ 
السوداوية تنوب أربعًا ‏ وعشرين ساعة. 
والصفراوية تنوب اثنتي عشرة ساعة. ومن جملة 
المركبات شطر الغب. 


التقسيم الرابع : 


تنقسم باعتبار اهتزاز البدن وعدمه إلى 
الحمّى الناقصة وهي التي يحصل فيها اهتزاز 
للبدن مع حركات إرادية فارسيتها تب لرزه» 
والحُمّى الصالبة وهي ما ليس كذلك. ومن 
أنواع. الحميات. الحمى الغشية وهي التي يخدث 


للحميات من نوع واحد». فإِنْ 


)غ0( هو محمد بن يوسف الايلاقى شمس الدين. كان حيًا قبل 14748ه/ 19م طبيب حكيم . تتلمذ لابن سينا . وله عدة كتب. 
معجم المؤلفين ال كشف الظنون ككل عيون الانباء ف 


الحمد 


فيها الغشي وقت ورودها. ومنها الحمّى الوّبَائية 
وهى الحادثة بسبب الوَيَاء. ومنها الححمّى الحادّة 
وهي التي تعرض فيها أعراض شديدة هي قصيرة 
المدة. ومنها المختلطة وهى حميات ذات فترات 
وسجانات غير منظومة لا نوبة لهاء كذا في بحر 
الجواهر. 

الحمد : - عمكءامقطا ,عدتةءط 


100111101550716, 1011011986, 161111 


بالفتح وسكون الميم في اللغة هو الوصصف 
بالجميل على الجميل الإختياري عل قصد 
التعظيمء ونقيضه الذمّ. وهذا أولئ مما قيل هو 
الوصف بالجميل عل جهة التعظيم والتبجيل» 
لأنْ الحمدّ لا يتحقّق إلا بعد أمور ثلاثة: 
الرصف بالجميل وهو المحمود بهء وكونه على 
الجميل الاختياري أعنى المحمود عليهء وكونه 
على قصد التعظيم. والتعريف الأول مشتمل 
على جميع هذه الأمور بخلاف التعريف الثاني 
فإنه لا يشتمل المحمود عليه إِنْ جُعِلَ الباء صلة 
للوصف كما هو الظاهرء أو المحمود به إِنْ 
جَعل الباء للسببية. 

فإِنْ قيل إذا وصف المنعم بالشجاعة 
ونحوها لأجل إنعامه كانت الشجاعة محمودًا بها 
والإنعام محمودًا عليه. وأمًا إذا وصف الشجاع 
بالشجاعة لشجاعته لم يكن هناك محمود عليه 
مع أنْ هذا الوصف حمد قطعًا. قلت تلك 
الشجاعة من حيث إنْها كان الوصف بها كانت 
محمودًا بهاء ومن حيث قيامها بمحلها كانت 
محمودًا عليهاء فهما متغايران هنا بالاعتبار. 
ولذا يقال وصفته بالشجاعة لكونه شجاعًا. ثم 
الوصف يتبادر منه ذكرٌ ما يدل علئ صفة الكمال 
فيكون قولاً مخصوصًا فصار مورد الحمد اللسان 
وحده. ولما لم يقيد الوصف بكونه في مقابلة 
النعمة ظهر أنْ الحمد قد يكون واقعًا بإزاء 
النعمة وقد لا يكون. وبقيد الجميل المحمود به 
يخرج الوصف على الجميل بما ليس بجميل. 


ل/ 


وبقيد الجميل المحمودٍ عليه يخرج الوصف على 
غير الجميل. وفي قيد الاختياري إشارة إلى أن 
الحمد أخصّ ف المدح. والبعض اعتبر قيد 
الاختياري في يميم المحمود به وهو غير 
مشهوره فإنّهِ يعم الاختياري وغيره على الأظهر. 
وعلل هذا قيل الحمدٌ هو الثناءٌ باللسان على 
الجميل الاختياري من إنعام أو غيره. والمدحٌ 
هو الثناء باللسان على الجميل مطلقًا. يقال 
مدحت اللؤلؤ علئ صفائها ولا يقال حمدتها 
عل ذلك فالحمدٌ يختص بالفاعل المختار دون 
المدح فإنّه يقع على الحي وغيره. وبالجملة 
فالممدوح عليه كالممدوح به لا يجب أن يكون 
اختياريّاء بخلاف المحمود عليه فإنه يجب كونه 
اختياريًا. ومنهم من منع صِحََةَ المدح على ما 
ليس اختياريًا وجعل مثال اللؤلؤ مصنوهعًا. 
وتوضيحه ما ذكره السيد السّند في حاشية 
إيساغرجي من أن مَنْ يقول بكون الجميل 
الاختياري مأخودًا في الحمد إِنْما يقول بكونه 
مأخودًا فيه بحسب العقل» ولا فرق فيه بين 
الحمد والمدح. صرّح به صاحب الكشاف حيث 
قال: وكل ذي لب إذا رجع إل بصيرته لا 
يخفئ عليه أن الإنسان لا يمدح بغير فعله. وقد 
نفى الله تعالئ على الذين أنزل فيهم ويحبون أن 
يحمدوا بما لم يفعلوا الآية. ثم سأل كيف ذلك 
وأنْ العرب يمدح بالجمال وحسن الوجه؟ 
وأجاب بِأنَ الذي يسوّغ ذلك أنْ حسن المنظر 
يشعر عن مخبّرٍ مُرضي وأخلاق محمودة. ثم 
نقل عن علماء البيان تخطئة المادح عل غير 
الاختياري وجعله غلطاء وهو مخالف للمعقول. 
وقصر المدح على الجميل الاختياري. وهذا 
صريح في أن أخذ الاختياري في الحمد إِنّما هو 
العقل وأنه لا فرق فيه بين الحمد 
والمدح انتهئ. وأيضًا صريح في أن الحمد 
والمدح مترادفانء» وهذا هو الأشهر كما قيل. 
وقيل ترادفهما باعتبار عدم اختصاصهما 


لبسحسسا 


يدى 


بالإختياري. فالحمد أيضًا غير مختصٌ 
بالاختياري كالمدحء واختاره السيّد السّند في 
حاشية إيساغوجيء واستدل عليه بقوله تعالئ 
«عسئ أن يبعثك ربك مقامًا محمودًا4"© 
وبالحديث المأثور «وابعثه المقام المحمود الذي 


١ 
. وعدته)”"‎ 


قال: والحملٌ على الوصف المجازي 
وصفًا له بوصف صاحبه كالكتاب الكريم 
والأسلوب الحكيم صرف عن الظاهر. ثم معنئ 
الجميل الاختياري هو الصادر بالاختيار كما هو 
المشهور أو الصادر عن المختار وإِنْ لم يكن 
مختارًا فيهء كما قال به بعض المتأخرين. فعلى 
القول الثانى لا نقض بصفات الله تعاليل لأن 
صفاته تعاليل صادرة عن المختار وهو ذاته تعال 
أي مستندة إليهء وَإِنْ لم تكن صادرةٌ عنه 
بالاختيار. وكذا على القول الأول بِأنْ يراد 
بالاختياري أعمّ من أنْ يكون اختياريًا حقيقةً أو 
بمنزلة الإختياري. والصفات المذكورة بمنزلة 
الأفعال الاختيارية لاستقلال الذات فيها وعدم 
احتياجه فيها إلى أمرٍ خارج كما هو شأن 
الأفعال الاختيارية. وفيه أن ذات الواجب تعال 
يحتاج في بعض الأفعال الاختيارية إلى خارج 
كإرزاق زيد مثلا فإنه يحتاج فيه إل وجود زيد. 
فالأولئ أنْ يُقال المراد بالاختيار المعن الأعم 
المشئّرك بين القادر والموجب وهو كون الفاعل 
بحيث إِنْ شاء فعل وإِنْ لم يشأ لم يفعل. فإنّه 
متّفق عليه بين المتكلّمين والحكماء في الواجب 
وغيره» لا كونه بحيث يصحٌ منه الفعل والترك 
لأنه مقابل للإيجاب.» هكذا يستفاد مما ذكر 


)١(‏ الاسراء/ ةل/ا. 


الحمد 


صاحب الاطول وأبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية . 


نالفي الأغير شرع الامكوراء بوالسدرة 
إِذْ لا بد في الحمد أنْ يكون ذلك الوصف علئ 
قصد التعظيم بأنْ لا يكون هناك قرينة صارفة 
عن ذلك القصد لأنه إذا عرئ عن مطابقة 
الاعتقاد أو خالفه أفعال الجوارح ونحوها لم 
يكن حمدًا حقيقةهء بل كان من السخرية 
والاستهزاء. لا يُقال فقد اعتبر فى الحمد فعل 
البعناة والأركانة إنقنا أنه فون إن كل براحه 
منهما شرط لكون فعل اللسان حمدًا لا ركن 
منه. وفي أسرار الفاتحة المدح يكون قبل 
الإحسان وبعده.ء والحمد لا يكون إلا بعده. 
وأيضًا قد يكون منهيًا كما قال عليه السلام: 


«احثوا التراب عل وجوه المدّاحين)”" . 
والحمدٌ مأمور به مطلقًا. قال عليه السلام: مَنْ 
لم يحمدٌ النان لم يحمد الله)() انتهول. ولا 


الحمد النعم الواصلة إلئ الحامد وغيرها. 


ثم اعلم أن القول المخصوص الذي 
يحمدون به إنما يريدون به إنشاء الحمد وإيجاد 
الوصف لا الإخبار بهء فهو إنشاء لا خبر؛ 
وليس ذلك القول حمدًا بخصوصه بل لأنّه دال 
على صفة الكمال ومظهر لهاء أي لها مدخل 
تام في ذلك. ومِنْ ثم أي من أجل أن لدلالته 
على صفة الكمال وإظهاره لها مدخلا تامًا في 
كونه حمدًا عبّر بعض المحققين من الصوفية عن 
إظهار الصفات الكمالية بالحمد تعبيرًا عن اللازم 


زفق صحيح البخاري. كتاب الآذان» باب (الدعاء عند النداء)» حديث 1 0/١‏ بلفظ مقامًا محمودًا. البغوي فضدن 


رقم 477 عن جابر. 


(*) صحيح مسلمء كتاب الزهدء باب (النهي عن المدح) حديث 54 :)70١7(‏ 7597/4 بلفظ : إذا رأيتم المداحين احثوا في 


وجوههم التراب. 


(5) الترمذي. الجامعء كتاب البرء باب (الشكر لمن أحسن إليك) حديث .)١1998(‏ 0779/4 بلفظ لم يشكر الناس من لم 


يشكر الله . 


الحمراء 

بالملزوم مجارًا حيث قال: حقيقة الحمد إظهار 
الصفات الكماليةء وذلك قد يكون بالقول وقد 
يكون بالفعل» وهذا أقوئ لأنْ الأفعال التى هى 
آثار النخارة ندل عليها دلالة اقطفية» بكلا 
دلالة الأقوال فإنّها وضعية قد يتخلّف عنها 
مدلولها. ومن هذا القبيل حمدٌ الله وثناؤه عل 
ذاته وذلك أنه تعالى حين بسط بساط الوجود 
علئ ممكناتٍ لا تحصئ ووضع عليه موائد كرمه 
التى لا تتناهول فقد كشفا عن صفات كماله 
وأطهرها بززلالات. ققلية تصيلة عير مشاهيف 
فإِنّ كل ذرة من ذرات الوجود تدلٌ عليهاء ولا 
يتصوّر في العبارات مثل ذلك. ومن ثمة قال 
النتي صَلى الله" غليه وآله وملعم “٠لا‏ أخصي نناء 
علياق: اتن ينه ١‏ أقنيف. عله 201 
والإحصاء يمكن أنْ يكون بمعنى العلم أو العَدّ 
علئ سبيل الاستقصاء. وعلل كلا التقديرين 
الضمير المرفوع أعني أنت مبتدأ والكاف زائدة 
وكلمة ما موصولة أو موصوفة. واختيارها علئ 
كلمة مَنْ يأباها وأثنيت علئ نفسك صلتها أو 
صفتها كما في قوله : 


أنا الذي سمتني أمي حيدرة 


وهذه الجملة خبر للمبتدأء والمجموع 
تعليل لعدم علمه صلى الله عليه وآله وسلم ثناءً 
عليه تعالئ لأنّه إذا أثنل عليل نفسه كان ثناءً غير 
متناوء فلا يعلم ولا يعدّء بل لا مناسبة لشيء 
من العلم والعَدَ المذكورين إلا لله تعالئ» أو 
بمعنول القدرة» والجملة استئنافية كأنه قيل من 
مد ويكون كلمة أنت 
تأكيد للضمير المجرور في عليك» وما موصولة 
أو موصوفة أو مصدريةء والمعنل أنه لا أقدر 
عل ثناء عليك مثل الثناء الذي أثنيت به 
بحذف العائد إلئ الموصول أو الموصوفء أو 


حق الثناء وتمامه. 


)١(‏ مسندء أحمد ك/مه. 
(0) أثنى (م). 


07,7 


مثل ثنائتك بجعل ما مصدرية . ومقصوده عليه 
السلام من هذا الكلام إظهار العجز عن مثل 
ثناء الله تعالئ علول ذاته وسلب المماثلة بين ثنائه 
قولاً أو فعلاً وبين ثنائه تعالئ علئ ذاته. 

إعلمُ أن الحمد في العرف هو الشكر في 
اللغة. وهو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبب كونه 
منعِمًا. قال بعض الصوفية لسان الحمد ثلاث 
الرباني. أمّا اللسان الإنساني فهو للعوام وشكره 
به التحدّث لأنعام الله وإكرامه مع تصديق القلب 
بأداء الشكر. وأمًا اللسان الروحانى فهو 
للخواصٌّ وهو ذكر القلب لطائف اصطناع الحق 
في تربية الأحوال وتزكية الأفعال. وأما اللسان 
الرباني فهو للعارفين وهو حركة السرٌ لقصد 
شكر الحق جل جلاله بعد إدراكه لطائف 
المعارف وغرائب الكواشف بنعت المشاهدة 
والغيبة في القربة واجتناء ثمرة الأنس وخوض 
الروح في نحو القدس وذوق الأسرار بمباشرة 
الأنوار. 


الحمراء : 


10 


ح- اللاظ لمم 10-1 


بالألف الممدودة في اللغة الفارسية سرْخْ 
صرف. وفي اصطلاح المحُدثين: هي البذلة التي 
توجدٌ فيها خطوظ حمر. وكذلك الخضراء 
والصّفراء عندهم: البذلة المخططة بخطوط حُضْر 
أَوْ صُفر. وهكذا الأيجه في بلادنا. هكذا في 
ترجمة صحيح البخاري الفسعئ بتيسير القاري . 
وهذا الإصطلاح ب سمت أنه يعتبر لبس الثياب 
الحمراء الخالصة عند د أكثر المحدثين ممنوع 
أخذًا بظاهر حديث: «إياكم والحُمْرَّة فإنها زي 
الشَّيْطان» وأما ما نُقِلَ في لباس النبي ككل أنه 
كان يلبس ل حمراء (في العيد ولدى استقبال 


ل فى 


الوفود) فمؤوّل على كونها مخطّطة بخطوط 

ولكون تلك الخطوط متقاربة وتبدو من 
بعيدِ حمراءء فلذا غلط الراوي حين قال: خلة 
حمراء. ولا يُخفى أنَّ التأويل المذكور 
خلاف الظاهمر وبعيدٌ عن القياس. وفقهاءً مكة مَكَة 
يقولون بجواز لبس الثوب الأحمر. ويستثنون 
اللون المُعَضْفر ويقولون: إن حديث إياكم 
والحُمرة إنما ورد بشأن اللون المُعَضْفَر والآلف 
واللام هي عهدية. وقصّة النهي هكذا يرونها بأنَّ 
النبي كك مَرّ علئ قوم كانوا يصبغون الأقيشة 
باللون المُعَصْفر وحينئذ نبههم بقوله: إياكم 
والحُمْرة الحديث.. لأنَّ أصل أل عهدية. أما 
إذا لم يكن الأمر معهودًا فحينئذٍ تحمل علئ 
الاستغراق إذا أمكن. وإلاّ فعلى الجنس. هكذا 
في كتب الفقه0©. 


الحمرة: 


سر خي . وعند الأطباء هي الورم الحار 


مإفترتصط - عقاءمتعوط 


الحمق 


بحر الجواهر. وعند أهل الرمل اسم شكل من 
الأشكال السئّة عشر وصورته هكذا 2. 
الحمزيّة: - 
(ماع6؟) اخلط 1ر11 

بالفتح فرقة من الخوارج العجاردة 
أصحاب ‏ حمزة ‏ بن أدرك0؟٠‏ وافقوا 
الميمونية”"٠.‏ إلا أنهم قالوا أطفال الكفار في 
النار كذا في شرح المواقف. 
الحمق: 

بالضم وسكون الميم أو ضمها في الأصل 
مَنْ لا عقل له. وفي اصطلاح الأطباء هو 
نقصان في الفكر في الأشياء العملية التي تتعلق 
بحسن التدبير في المنزل والمدينة وجودة 
المعاش ومخالطة الناس والمعاملة معهم لا في 
العلوم النظرية ولا في العلوم العملية» مثل 
علمى الطب والهندسة» فإِنّ ضعف الفكر فيها 
لا يسمّئ حُمْهَا بل بلآدة. فإنْ كان هذا ذاتيًا في 


- (اعتة) مومسم -الم 


طقل ,عنامتك! - ا ااتطعل ,بعمللكآ 


وهمجنين خضراء وصفراء نزد شان جامة باشد كه خطهاي سبز وزرد دارد جنانجه الايجه كه در ديار ما 


صحيح البخاري المسمى بتيسير القاري واين اصطلاح بجهت آنست كه نزد اكثر محدثين بوشيدن يارجة سرخ خالص ممنوع 
است از جهت تمسك بظاهر حديث اياكم والحمرة فانهازي الشيطان. وآنجه در لباس آنحضرت منقول است كه عليه حلة 


حمراء ايشان آنرا تاويل ميكنندبرين نمط كه حلة مذكورة مخطط 


بود بخطوط سرخ اما از انجاكه خطوط بهم ببوسته ونزديك 


تربود از دور تمام سرخ نمايان ميشد لهذا راوي در غلط وخطا افتاده بحلة حمراء روايت كرده وبوشيده مباد كه تاويل مذكور 
خلاف ظاهر وبعيد از قياس است وفقهاي مكه بجواز لبس ثوب احمر قائل اند وصرف رنكك معصفر را استثناء ميكنند ومي 
فرمايندكه حديث اياكم والحمرة درنكك معصفر وارد است والف ولام او براي عهد است وقصة ورود آن باين وجه روايت 
مي كنند كه آن حضرت عليه الصلوة والسلام كذر فرمودند در جائيكه مردمان رنكك معصفر را تيار كرده يارجه ها رنكك مي 
كردن يس أن حضرت فرمودند كه اياكم والحمرة الحديث زيراجه اصل در لام عهد است اما وقتيكه جيزي معهود نباشد بس 
بالضرورة برا استغراق محمول مي شود اكّر ممكن باشد وكر نه برجنس هكذا في كتب الفقه. 

(؟) هو حمزه بن أدركء وقيل ابن أكرك» من زعماء الخوارج العجاردة. انفصل عنهم وكوّن فرقة عرفت باسمه «الحمزية"» قالوا 
بالقدر. إلا أنهم عاثوا في الأرض فسادًا ولا سيما في سجتان وخراسان وكرمان وغيرها من البلاد . واستحل دماء المسلمين 
وقتل الآلاف منهم إلى أن مات قتلاً في معركة حصلت بكرمان» حيث انتصر عليه جيش الخليفة المأمون بقيادة عبد الرحمن 
النيسابوري. ولا يعرف له تاريخ ولادة ولا تاريخ وفاة. الملل والنحل .١759‏ البتصير 55», الفرق بين الفرق 48. مقالاات 


. "56/١ الاسلاميين‎ 


(1) فرقة من الخوارج العجاردة أتباع رجل اسمه ميمون بن خالد أو ميمون بن عمران. لهم ضلالات كبيرة وكفر صريح وخالفوا 
الخوارج في كثير من المعتقدات» وتأثرٌوا كثيرًا بمعتقدات المجوس. كما أنكروا بعض سور القرآن. وقد خرجت هذه الفرقة 
عن الاسلام. مقالات الاسلاميين ,.174/١‏ الملل والنحل »١179‏ شرح عقيدة السفاريني »8٠١ /١‏ خطط المقريزي 2504/7 


الفرق بين الفرق 8 


الحَمّل 
أصل الخلقة والجبلّة فلا علاج له. والرعونة 
مرادفة للحُمُق كذا في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي الرعونة هي نقصان الفكر والحمقٌ 
بطلانه . 


امإظاج 


الحمل : 86/167 ,مناه ترول - وعاتث ,طصسمآ 


بفتح الحاء والميم في اللغة وقيل: 
الخروفٌ الصغير إل أنْ يبلغٌ الحؤل. حتى دون 
التٍسعة أشهر. كذا في بحر الجواهر”''. وعند 
أهل الهيئة إسم برج من البروج الربيعية. وأول 
الحَمّل نقطة في أوله مسمّاة بنقطة الاعتدال 
الربيعي . ومعنول أول الحمل من المائل وأول 
الحمل من معدّل المسير مذكور في لفظ 
الوادسل 
الحمل : - عأمءتلعمم 4 01 مماءناط مام 
76 1نل أ 1171111011 


بالفنتح والسكون في عرف العلماء هو اتحاد 
المتغايرين ذهنًا في الخارج. فقولهم ذهنًا تمييز 


من النسبة في المتغايرين. وقولهم في الخارج 
ظرف الإتحادء ومعناه أن الحَمُل اتحاد 


المتغايرين ذهءًا أي في الوجود الظلي الذي هو 
العلم في الخارج» أي في الخارج عن الوجود 
الذهنى الذي يتغايران فيه» سواء كان ذلك 
الخارج وجودًا خارجيًا محقًّا أو مقدرّاء أو كان 
وجودًا ذهنيًا أصليًا محققًا أو مقدرًا. فالأول 
كالحيوان والناطق المتّحدين في ضمن وجود 
زيد. والثاني كجنس العنقاء وفصله المتّحدّين في 
ضمن وجود فرده المقدّر. والثالث كوجود جنس 
العلم وفصله في ضمن فرد منه كالعلم بالإنسان. 
والرابع كشريك الباري ممتنع فإنهما متّحدان 
بالوجود الذهني المقدّرء ثم ذلك الاتحاد أعمّ 
من أنْ يكون بالذات كما فى الذاتيات أو 
بالعوض.. كما" .فى “العرضيات ” «والعدميات. 


000( برةٌ نرتا يكسال وقيل تا كمتر از نه ماه. 


كال 


فالحاصل أن الحَمْل اتحاد المتغايرين مفهومًا أي 
وجودًا ظليًا في الوجود المتأصّل المحقق أو 
المفروض . ولا شك أن المتأضل في الوجود هو 
الأشخاص فتعيّن للموضوعيةء والمفهومات 
للحَمْلية» وهذا أمر خارج عن مفهوم الحمل. 
وبعبارة أخرئ الحمل اتحاد المتغايرين في نحو 
من التعقّل بحسب نحو آخر من الوجود اتحادًا 
بالذات أو بالعرض. وهو إِمّا يعنول به أن 
الموضوع بعينه المحمول فيسمّئ الحَمْل الأوّلي, 
وقد يكون نظريًا أيضًا. أو يقتضر فيه علئ مجرّد 
الاتحاد في الوجود فيسم الحمل الشائع 
المتعارف وهو المعتبّر في العلوم. وقد يقسم بأنّ 
نسبة المحمول إلى الموضوع إمّا بواسطة ذو أوله 
أو في فهو الحمل بالإشتقاق أو بلا واسطة وهو 
الحمل بالمواطأة. بالجملة حمل المواطأة أنْ 
يكون الشيء محمولاً علئ الموضوع بالحقيقة أي 
بلا واسطة كقولنا الإنسان حيوان. وفسّر الشيخ 
الموضوع بالحقيقة بما يُعطيى موضوعه إسمه 
وحدّه كالحيوان» فإنّه يعطي للإنسان اسمّه فيقال 
الإنسان حيوان» ويعطيه حَدّه فيقال الإنسان جسم 
نام حسّاس متحرّك بالإرادة. وحمل الإشتقاق أن 
لاا يكون محمولاً عليه بالحقيقة بل يُنسب إليه 
كالبياض بالنسبة إلى الإنسانء فلا يقال الإنسان 
بياض بل ذو بياض أو أبيض» وحينئذ يكون 
محمولاً عليه بالمواطأة. ومنهم من يسمّي الأول 
حَمْل تركيب والثاني حَمْل اشتقاق» والواسطة 
علئ الأول كلمة ذو وعلئ الثاني الاشتقاق 
لاشتماله عل معنول كلمة ذو. وزيد يمشي أو 
مشئ بمعنئ زيد ذو مشي في الحال أو الاستقبال 
أو الماضي. وكذا مشئ زيد ويمشي زيد فإنَ 
الحمل إِنْما يظهر بذلك التأويل. وربما يفسّر 
حمل المواطأة بحمل هو هو والإشتقاق بحمل 
هو ذو هو. وقال الإمام في الملخص حمل 


/اا/ا 


الموصوف على الصفة كقولنا المتحرك جسم 
يسمّى حمل المواطأة» وحمل الصفة علئ 
الموصوف كقولنا الجسم متحرّك يسمّئ حمل 
الاشتقاق ولا فائدة في هذا الاصطلاح. ولذا 
كان المتعارف هو الاصطلاح على المعنى الأول 
السابق عل كلام الإمام. فإِنّ مرجع التفاسير 
الثلاثة إلل شىء واحد عند التحقيق. هذا كله 
خلاصة ما حقّقه المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح الشمسية وصاحب السلم في المحصورات» 
وصاحب شرح المطالع والسيّد السئد في حاشية 
شرح المطالع في مبحث الكليات. 

إعلم أنْ إطلاق الحَمْل على حَمْل 
المواطأة وحمل الإشتقاق على هذا بالاشتراك 
المعنوي. والأشبه أنْ إطلاقه عليهما بالاشتراك 
اللفظي. هكذا ذكر صاحب السلّم. وظاهر كلام 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف يدل على 
الاشتراك اللفظي حيث قال في المقصد العاشر 
من مرضن: القاهية:: .إن الصكل يطلق غلك 'ثلانة 
معانٍ. الأول الحَمّْل اللغوي وهو الحكم بشثبوت 
الشىء للشىء وانتفاؤه عنهء وحقيقته الإذعان 
والقبول. والثاني الحَمْل الاشتقاقي ويُقال له 
الحَمل بوجود في وتوسّط ذوء وحقيقته الحلول 
بمعنول الاختصاص الناعت.» وهو ليس مختصًا 
بمبادئ المشتقّات» بل يجري في المشتقات 
أيضًا. فإنَ العرض أعمّ من العرضي كما تقرّر. 
فإِنْ قلت المال محمول عليل صاحبه بتوسّط ذو 
مع أنه ليس حالاً فيه؟ قلت المحمول في 
الحقيقة هو إضافة بين المال والمالك. والثالث 
حَمْل المواطأة ويُّقال له الحَمْل بقول على 
وحقيقته الهُو هوء فلا محالة يستدعي وحدةً 
باعتبار وكثرةٌ .باعتباز آخَره سواء كانت الوحدة 
بالذات أو بالعرفي» وسواء كانت جهة الوحدة 
الوجود أو غيرهء فإنه يجري في الهو هُوَ جميع 
أقسام الوحدة المفارقة للكثرة وجميع جهاتها. 


)١(‏ نعقل (ماع). 


الحمل 
لكنّ المتعارّف خَصّصٌ جهة الوحدة بالوجود 
سواء كان وجودًا بالذات كما فى حمل الحيوان 
علن الأضان ‏ وجمل الشد اخ كاه عليفة أن رودا 
بالعرض كما في حمل الضاحك علئ الكاتب 
وحمل اللاكاتب عل الأعمل. وسواء كان 
وجودًا خارجيًا كما فى القضايا الخارجية أو 
وجودًا ذهنيًا كما في القضايا الذهنية» أو مطلق 
الوجود كما في القضايا الحقيقية. فحمل 
المواطأة يرجع إلئ اتحاد المتغايرين في نحو من 
أنحاء الوجود بحسب نحو أآخر به سواء كان 
اتحادًا بالذات كما 00 الذاتيات : أو 
بالعرض كما في حمل العرضيات. فإنّ الذات 
والذاتي متّحدان بحسب الحقيقة والوجودء 
والمعروض والعرضي متغايران بحسبهما. وربما 
يطلق حمل المواطأة علئ مصداقه من حيث إِنّه 
مصداق. فإنْ قيل حَمْلٌ الطبيعة عل الفرد حَمْلُ 
بالذات لكونها ذاتية لهء وحمْلٌ الفرد عليها 
حَمْلَ بالعرض لكونه خارجًا عنها مع أن كلاً 
منهما يوجد بوجود واحد. قلنا الأحكام تختلف 
باختلاف الجهات فذلك الوجود من حيث إِلّه 
للفرد ينسب إلى الطبيعة التي هي من ذاتياته» 
فيقع حمل بالداكن ومو حت إل اليه كن 
إلئ الفرد الذي هو من خواصّها بالعرض فيقع 
حمل بالعرض. ثم حمل المواطأة ينقسم إلى 
قسمين. الأول الحمل الأوليى وهو يفيد أن 
المحمول هو نفس عنوان حقيقة الموضوع. 
وإِنّما سُمّي حملاً أوليًا لكونه أولي الصدق أو 
الكذب. ومن هذا القبيل حمل الشيء علئ 
نفسه. وهو إِمَا مع تغاير الطرفين بأنْ يؤخذ 
أحدهما مع حيثية» والآخر مع حيثية أخرى. 
وما بدون التغاير بينهما بأنْ يتكرّر الإلتفات إلى 
شيء واحد ذانًا واعتبارًا. والأول صحيح غير 
مفيدء والثاني غيرٌ صحيح غير مفيد ضرورة أنه 


لا 17 الس إلا بين" اللسين زلا يمكن أن 


حَمْلَ المواطأة 


يتعلّق بشيء واحد إلتفاتان من نفس واحدة في 
زماة. واحده. “لآ يقال قحيكة تمل الشيء علق 
نفسه لا يكون حَمْلاً بالذات لأنّ مصداق الحمل 
عل ذلك التقدير فيه ليس نفس الموضوع فقطء 
بل مع أن حَمْلَ الإنسان علئ نفسه حَمْل 
بالذات. لأنا نقول طبيعة الحمل تستدعي تغايرًا 
بين الموضوع والمحمول. وما ذكروا أن نفس 
الموضوع إِنْ كان كافيًا في تحقّق الحَمْلء فحَمل 
بالذات وإلا فحمل بالعرض». فهو بعد ذلك 
التغاير فَحَمْلٌ الشىء على نفسه حَمْلٌ بالذات» 
لأنّ بعد ذلك التغاير لا يحتاج إلى غيره. 
والحق أن التغاير في مفهوم الحَمل وهو هو. 
والثاني الحَمْل الشائع المتعارف وهو يفيد أن 
يكون الموضوع من أفراد المحمول أو ما هو 
فرد لأحدهما فرد لآخر. وإنْما يسمّل بالمتعارّف 
لتعارفه وشيوعه استعمالاً . وهو ينقسم إل حَمْلٍ 
بالذنات وهو حمل الذاتياتء وإلل حمل 
بالقرن . :عن . بعفل: . العرظياك:. ورتما .يظلن 
الحمل المتعارّف فى المنطق عل الحمل 
المتحقّق في المعضوراف اكه 


ثم إنّه ذكر في تلك الحاشية في مبحث 
عينية الوجود وغيريته أن الحَمُل بالذات أنْ 
يكون مصداق الحَمْل نفس ذات الموضوع من 
حيث هي» والحمل بالعرض أنْ يكون مصداق 
العمل +خازجا ها . “وهو إن أن قوق داك 
الموضوع مع حيثية مأخوذة فيها كما في حمل 
الوجود عليل تقدير كونه زائدًا. وإمًّا أنْ تكون 
ذات الموضوع مع ملاحظة مبدأ المحمول كما 
في حمل الأوصاف العينية. وإمّا أنْ تكون ذات 
الموضوع مع ملاحظة أمرٍ آخر ماين لها" يقابل 
بينهما كما فى حمل الاضافيات. وإمّا أن تكون 
ذات المواضرع مع ملاحظة أمرٍ زائد بعدم 
مصاحبته لها كما في حمل العدميات. فمصداق 
حمل الوجود عل تقدير العينية ذات الموضوع 


من حيثف هي0.) وعلل تقدير الغيرية ذات 
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الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلية كحيثية 
إستناده إل الجاعل انتهيل. 

إعلم أن الحمل قسّره البعض بالتغاير في 
المفهوم والإتحاد في الهوية. وهذا إِنْما يصحٌ 
فى الذاتيات دون العرضيات مثل الإنسان أبيض 
أن" الفرية . الماهة” لصيف ولا اك أذ 
الأبيض معتبّر فى هوية البياض دون الإنسان 
ودورت الأمون العم ككل لأساف ا 1 
ليس لمفهوم الأعمئ هوية خارجية متّحدة بهوية 
الإنسان. وإلاً لكان مفهومه موجودًا متأصّلاً. 
قيل إذا أريد مفهومه بحيث يعم الكل قيل معن 
الحمل أنّ المتغايرين مفهومًا متحدان ذاناء 
بمعنول أن ما صدق عليه ذات واحدة. وفيه أنه 
لا يشتمل الحمل في القضايا الشخصية 
والطبعية» إلا أنْ يُحمّل الصدق بحيث يشتمل 
صدق الشيء لنفسه؛ وأيضًا الصدق هو الحمل 
فيلزم تعريف الشيء بنفسهء إلا أنْ يُقال التعريف 
لفظي . وقيل الحَمّل اتحاد المفهومين المتغايرين 
بحسب الوجود تحقيقًا أو تقديرًا وهو لا يشتمل 
الحمل في القضايا الذهنية. وقيل الحمل اتصاف 
الموضوع بالمحمول.ء وهو لاا يشتمل ل 
الذاتيات. والحقٌ في معن الحمل ما مَرٌ سابقا. 
حَمْلٌ المواطأة: - تأ نط1 )ان امع رانلاك 
ل 

قد سبق في لفظ الحمل. 
الحملى : /1ااط )4 - عاتاناط1 )م 

عند المنطقيين يُطلق علئ قسم من القياس 
الإقتراني كما يجيء في لفظ القياس. وعلئ 
قسم من القضية مقابل للشرطية. ولكون الشرطية 
تنتهي بالتحليل إلى الحمليتين سمّيت الحملية 
بشيطة أيضًاء . وأبسط القضايا. التحملية “الموسية 
كذا في شرح المطالع وتعريفها يذكر في لفظ 
القضية. ولها أي للقضية الحملية تقسيمات. 
الأول باعتبار الطرفين فإِنْ لم يكن حرف السلب 
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جزءًا من أحد طرفيها سمّيت محصّلة وال 
سمّيت معدولة. الثاني باعتبار الجهة فإنْ كانت 
مشتملة: ليل : الجهة ‏ تعئ: امو جهة وإلّ تسمّئ 
مطلقة. الثالث باعتبار الرابطة فإِنْ ذكرت الرابطة 
تسمّئ ثلاثية كقولنا زيد هو قائم. وإِنْ لم تذكر 
سمّيت ثنائية كقولنا زيد قائم. وليست حاجة 
محمول هو كلمة أو إسم مشتق إلى الرابط 
حاجةً الإسم الجامد لِمَا فيهما من الدلالة علئ 
النسبة إلى موضوع ماء مع أنْ الحاجة إلى 
الرابط للدلالة عل النسبة إلل موضوع معين. 
فإذن مراتب القضايا ثلاث ثثائية لم يدل فيها 
عل نسبة أصلاً وثلاثية تامّة دل فيها على النسبة 
إلى موصرع معيّن كالمذكور فيها رابطة غير 
زمانية؛ وثلاثية ناقصة دل فيها علئ النسبة إلى 
موضوع غير معيّن كالمذكور فيها رابطة زمانية أو 
التي محمولها كلمة أو إسم مشتق. 


وههنا أبحاث. منها أن القضية التي 
محمولها كلمة أو إسم مشتق إِنْ كانت ثلائية لم 
يستقم عدّها في الثنائية وإن كانت ثنائية لم 
تنحصر المراتب فى الثلاثء» بل يكون هناك 
ثنائية دلّ فيها عل النسبة. فالصواب تثليث 
المراتب بالثلاثية التى ذكرت فيها الرابطة. 
والثنائية التَامّة التي لم تذكر فيها ولم تدل فيها 
عل النسبة». والثنائية الزائدة التى دلت فيها علئ 
النسبة وذلك لأنّه لا يمكن الدلالة علئ الحكم 
بدون الدلالة على النسبة» بخلاف العكس. فإذا 
دَلَّ علئ الحكم فقد دَلَ على النسبة. فالقضية 
ثلاثية حيئئذ أمّا إذا لم تدل علئ الحكم فربما 
لم تدل عل النسبة أيضًا فتكون ثنائية تامّة. 
وربما تدلٌ علن النسبة فزيدت القضية دلالة على 
الثنائية لكنها تأخَّرت عن مرتبتها إِذْ لم تتناول إلا 
أحد جزئي مفهوم الرابط» وهو النسبة لا الحكم 
فهي ثنائية زائدة. وقال الإمام القضية التي 
محمولها كلمة أو إسم مشتقٌ ثنائية في اللفظ 
ثلاثية بالطبع. لأنْ النسبة مدلول عليها تضمئاء 


الحملى 
فذكرّها يوجبٌ التكرارء وقد سبقت الإشارة إلى 


دفعه. 


ثم إعلمٌ أنْ مَنْ جعل روابط العرب 
الضركات: الإعرافة وق يجري -سدراها رقرن إن 
كان التركيب العربي من المعربات وما يجري 
مجراها فالقضية ثلائية كزيد قائم» وَإِنْ كان من 
الجبياك :نين "نالل كتولنا نذا مووي . 


الرابع باعتبار الموضوع فموضوع الحملية 
إنْ كان جزئيًا حقيقيًا سمّيت مخصوصة وشخصية 
لخصوص موضوعها وتشخصهء موجبةٌ كانت 
كقولنا زيد كاتب» أو سالبة كقولنا زيد ليس 
بكاتب. وإِنْ كان كليًا فإنْ لم يذكر فيها السور 
بل أَهْمِلَ بيان كمية الأفراد سمّيت مهملة موجبة 
نحو الإنسان حيوان أو سالبة نحو الانسان ليس 
بحجر وأن ذكر فيها السور سمّيت محصورة 
ومسوّرة موجبة نحو كل إنسان حيوان أو سالبة 
نحو ليس كل حيوان إنسانًا. وأورد علئ الحصر 
أنه لا يشتمل نحو الإنسان نوع. وأجيب بأنّها 
مندرجة تحت المخصوصة لأنْ كلية الموضوع 
إنما يتصوّر لو حكم عليه باعتبار ما صدق عليه. 
فالمراد أنْ الموضوع إمّا أنْ يحكم عليه باعتبار 
كليته أي صدقه عل كثيرين أوْ لا. الثاني 
المخصوصة والأوّل المحصورة أو المهملة. وفيه 
أن القول بالإندراج يبطل تنزيلهم المخصوصات 
بمنزلة الكليات حت يوردوها في كبرى الشكل 
الأول نحو: هذا زيد وزيد إنسان فهذا إنسان» 
وذلك لأله يصدق زيد إنسان والإنسان نوع مع 
كذب النتيجة وهي زيد نوع. وزاد البعض ترديد 
أو قال إِنْ لم يبيّن كمية الأفراد أي كليتها 
وجزئيتهاء فإِنْ كان الحكم على ما صدق عليه 
الكلي فهي المهملة» وإِنْ كان الحكم علئ نفس 
الكلّي من حيث هو عام نحو الإنسان نوع فهي 
الطبيعية. ويقرب منه ما قيل إن الحكم علئ 
المفهوم الكلّي إمّا أَنْ يكون حكمًا عليه من 
حيث يصدق على الجزئيات وهي الطبيعية» أو 


الحَوالة 

حكمًا علول الجزئيات من حيث يصدق عليها 
الكلي وهي المحصورة أو المهملة. ويرد عليه 
أنه بقي قسم آخر وهو أنْ يكون الحكم علئ 
الكلّى من حيث هوء وأيضًا تسمية تلك القضية 
طبيعية غير مناسبة لأنْ الحكم ليس فيها على 
الطبيعة من حيث هي هيء. بل علئ المقيدة بقيد 
العموم. ومنهم مَنْ قال إِنَّ موضوع القضية إِنْ 
لم يصلحء لأنْ يقال علئ كثيرين فهي 
المخصوصة.ء سواء كان شخصًا أو مقيدًا 
بالعموم كقولنا الإنسان نوع. وإِنْ صلح لأنْ 
يقال عل كثيرين فمتعلّق الحكم إِمّا الأفراد فهي 
إِمَا محصورة أو مهملة أو نفس الكلّي وهي 
الطبيعية» فعاد البحث السابق من جعل العام 
مخصوصة. وقيل الموضوع إمّا ما صدق عليه 
الطبيعة وهى المحصورة أو المهملة» وإمّا نفس 
الطبيعة» فلا يخلو إمَا مع قيد التشخخص وهي 
المخصوصة أو مع قيد العموم وهي القضية 
العامة» أو من حيث هي هي». وهي الطبيعية. 
والحق أن القيد لا يعتبّر مع الموضوع ما لم 
يؤخذ الموضوع معهء فإذا لحكم على الإنسان 
بحكم لا يكون ذلك الحكم من حيث إِنّه عام 
أو خاص أو غير ذلك» فإنّهِ لو اعتبرالقيود التي 
يصلح أخذها مع قيود الموضوع لم تنحصِرٌ 
القضية في الأربعة والخمسة. نعم إذا قيّد 
الموضوع بقيد فذلك الموضوع المقيّد إِنْ كان 
جزئيًا يكون القضية مخصوصة. وإنْ كان كليًا 
تجري أقسامه فيه فالأولئ أنْ تربّع القسمة. 
ويقال موضوع القضية إِنْ كان جزئيًا حقيقيًا فهي 
المخصوصة. وإِنْ كان كليًا فالحكم إِنْ كان علئ 
ما صَدَقَ عليه فهي المحصورة أو المهملة» وإلآ 
يكون الحكم عل نفس الطبيعة الكلية» سواء 
قيّد بقيد كقولنا الإنسان من حيث إنه عام نوع» 
أو لم يقيّد كقولنا الإنسان نوع, إلآ أن الواجب 
)١(‏ تبيّن (مء ع). 

(؟) التاج تاج المصادر في اللغة ورد سابقًا . 
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أنْ لا يعتبّر القيد ما لم يقيّد الموضوع بهء 
فالموضوع في هذا المثال ليس إلا الإنسان. 
اللهم إل أنْ يصرّح بالقيد» وكيف كان فالقضية 
طبيعية» فإِنَ الحكم في أحد القسمين عل طبيعة 
الكلي المقيّد وفي الآخر علئ طبعية الكلي 
المطلق. هذا كله خلاصةما في شرح المطالع. 
وفي السلّم الموضوع إِنْ كان جزئيًا فالقضية 
شخصية ومخصوصة. وإنْ كان كليًا فإِنْ حكم 
عليه بلا زيادةشرط فمهملة عند المتقدّمين» وإن 
حكم عليه بشرط الوحدة الذهنية فطبيعية» وإِنْ 
حكم عل أفراده فإِنْ بيّن كمية الأفراد 
فمحصورةء وإنْ بيّن*6٠‏ فمهملة عند 
المتأخرين انتهئ. إعلمٌ أن هذا التقسيم يجري 
في الشرطية أيضًا كما يجيء. 


الحوالة : 2 ما أطعل 2 01 ععمعىن امل" 
آنا "7لاى 0120716 716لا ل 7705/61 - ملخلططلا 
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بالفتح لغة النقل. في المغرب أَحَلْت زيدًا 
بما كان له علي علئ رجل. فالمتكلم وهو 
المديون مُحيل»ء وزيد وهو الدائن مُحَال 
ومحتال» والمال محال نه ومحتال به والرجل 
عليه. وتسمية المحتال محتالاً له باللام لغو 

ا ل لفق 

لعدم الحاجة إلئ الصلة. وفي التاج”" المحتال 
في الفقه إذا وُصِل باللام فهو الدائن» وإذا 
وُصِل بعلئ فهو مَنْ يقبل الحَوالة» وإذا وُصِل 
بالباء فهو المال. فالظاهر أنْ الموصولة باللام 
اسم مفعول أي مَنْ يقبل الحَوالة والقابل هو 
المحتال عليه فلا لغو. وشرعًا إثبات دَيْن الآخر 
عل آخر 0 عدم بقاء الدين عل المحيل بعده» 
أي بعد إثبات الدّين. والمراد بقولهم لآخر 
المحتال»ء وعلئ آخر المحتال عليه. وقولهم 


حي 


إثبات دين أي ولو حكمًا في ضمن عقد أو لاء 
فدخل في الحَدٌ حوالة دراهم الوديعة» وخرج 
عنه الكفالة علئ المذهب الأصح. وكذا دخل 
فيه الحَوالة التي لا يكون فيها علئ المحيل 
ديت فإن المسان تعلية. إذا' قل الضوالة يقبت 
فى ذمته للمحتال. ولذا عدل عن تعريف 
المشايخ بأنها نقلٌّ الدَّين من ذمة إل ذمة إِذْ 
يخرج عنه هذه الحَوالة المذكورة» ولا يخرج 
عنه الحوالة علئ المديونء ولا يدخل فيه إثبات 
الثمن للبائع علئ المشتري والقرض للمقرض 
علئ المستقرض ونحوهماء لأنّ في الأول إثبات 
دين للمحتال على المحتال عليه؛ ومن الثانى 
لبن كذلكم ولذا قلنا إن الحراد “يقولهع “على 
آخر المحتال عليه واحترز بهذا عن الكفالة 
علئ القولين الراجح والمرجوح. وقولهم مع 
عدم بقاء الدين الخ تأكيد لردّ ما قال بعض 
المشايخ إن الدينَ باق في ذمّة المحيل فإِنَ 
الحوالة إثبات المطالبة. ثم هذا الحَدّ رسمي فإن 
الحَدٌّ هو العقد المخصوص فلا دور في ذكر 
لفظ المحيل. هكذا يستفاد من شروح مختصر 
الوقاية ومن جامع الرموز والبرجندي وشرح أبي 
المكارم”''. وفي الغرر وشرحه الدرر: المديون 
محيل والدائن محتال ومحتال له ومحال لهء 
يطلق علئ الدائن. هذه الألفاظ الثلاثة في 
الإصطلاح» ومَنْ يقبل الحوالة محتال عليه 
محال عليه . 


الحيوة 

الخورية: 2/17 - (اععد) وبالإدنآ1 ]ام 
زمان0مث) 

بالضم فرقة من المتصوفة المبطلة ومذهبهم 

مئل مذهب الحالية ما عدا في قولهم بأنَّ حور 

الجنّة في حالة اللآوعي يقتربن منهم ونضاجعهن 


وحين. يفيقون يغتسلون. كذا في توضيح 
المذاهب”" . 
الحناء : «بام4وداط - لعووءند] 


بالفتح والياء المثناة التحتانية وهو إنكسار 
وتغيّر يعتري الإنسان من تخوّف ما يُعاب به أو 
يُدْمّ علئ ما قال الزمخشري» كذا في بحر 
الجواهر. وفي الشرع عبارة عن تلق باعث على 
ترك القبيح كما في تيسير القارئ ترجمة صحيح 
البخاري. وفي رسالة السيد الجرجاني الحَيّاء 
انقباض النفس من شيء وتركه حذرًا عن اللوم 
فيه وهو نوعان: نفساني وهو الذي خلقه الله 
تعالئ في النفوس كلها كالحَيّاء عن كشف العورة 
والجماع بين الناس» وإيماني وهو أن يمتنع 
المؤمِنُ من فعل المعاصي خوفًا من الله تعالى. 
الحيؤة: ءثلا - ع1نآ 

بالفتح بمعنل زندكي ضد موت. 
زنده كما في الصراح. ومفهومه بديهي فإنه من 
الكيفيات المحسوسة. وقال ابن سينا ماهيات 
المحسوسات غنية عن التعريف. واختلف في 
رسومها. فقيل هي قوة تتبع الإعتدال النوعي 
وتفيض منها سائر القوى الحيوانية. ومعنى 


والحي 


)١(‏ شرح ابن المكارم: هو أبو المكارم بن عبد الله بن محمدء وشرحه كان على النقاية ألفه سنه /01٠9ه.‏ والنقاية هو مختصر 
لكتاب الوقاية ألم صدر الشريعة الثانى المحبوبى عبيد الله بن مسعود (- لا4لاه). والكتاب الأخير عنوانه «وقاية الرواية في 
مسائل الهداية؛ لصدر الشريعة الأول عبيد الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة» وهو اختصار لكتاب 
الهداية لعلي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني الرشتاني برهان الدين (- 597ه). وكتاب الهداية هو شرح 
مختصر لكتاب كفاية المنتهى للمؤلف نفسه» الذي هو شرح لكتاب البداية في الفقه أو «بداية المبتدىء». والذي جمع فيه 
برهان الدين المرغيناني مسائل القدوري أو مختصر القدوري (- 478ه) والجامع الصغير للشيباني محمد بن الحسن 
(- 1489ه). بروكلمان. ج 7. ص 2704 918 50 171 مفتاح السعادة» ج 7. ص 514. 

(؟) ومذهب ايشان مثل مذهب حاليه است الا آنكه ميكويند حوران بهشتي دربيهوشي نزد ما مي آيند وما را با ايشان صحبت واقع 
مي شود وجون بهوش مي آيند غسل مي كنند كذا في توضيح المذاهب. 


الحيوة 

الإعتدال النوعي أن كل نوع من أنواع المركئبات 
العنصرية له مزاج مخصوص هو أصلح الأمزجة 
بالنسبة إليه فالحيؤة في كل نوع من أنواع 
الحيوانات تابعة لذلك العراج الصسمل بالإعتدال 
النوعي. ومعنى الفيضان أنه إذا حصل في 
رب عنصري اعتدال نوعي فاضت عليه من 
المبدأ قوة الحيؤة ثم انبعثت منها قوى أخرىء 
أعنى الحواس الظاهرة والباطنة والقوى المحرّكة 
إل جلب المنافع ودفع المضارء كل ذلك بتقدير 
العزيز العليم فهي تابعة للمزاج النوعي ومتبوعة 
لما عداها. وقد ترسم الحيؤة بأنها قوة تقتضي 
الحسّ والحركة الإرادية مشروطة باعتدال 
المزاج . 


واستدلٌ الحكيم علئ مغايرة الحيؤة لقوتي 
الجس والحركة فقال ابن سينا هي غير قوة 
الحِسّ والحركةء وغير قوة التغذية فَإنّها توجد 
في العضو المفلوج إِدْ هي الحافظة للأجزاء عن 
الإنفكاك» وليس له قوة الحِسّ والحركة. وكذا 
الحال في العضو الذابل فإنه لو لم يكن حَيًا 
يفسد بالتعفن مع عدم قوة التغذية» وتوجد في 
النباتٍ قوة التغذية مع عدم الحيؤة 
لا حلم أن قوة الحس والحركة والتغذية مفقودة 
في المفلوج والذابل لجواز أن يكون الإحساس 
والحركة والتغذية قد تخلّف عن القوة الموجودة 
فبها انع يمتعها: عن فملها »لا العلع المقتضي + 


ا 


فى 


النبات لجواز أنْ تكون التغذية فى النبات مخالفة 
بالماهية للتغذية في الحي. هذا خلاصة ما في 
شرح الطوالع وشرح المواقف. فعلئ هذا لا 
توجد الحيؤة النبات وقيل بوجودها في 
النبات أيضًا لأن الحيؤة صفة هي مبدأ التغذية 
والتنمية . ومنهم من ادُعى تحقق الحس والحركة 
فى النبات كما سيجىء. وفى الملخص الحيؤة 
إما اعتدال المزاج أو قَوة الع والحركة أو 
قوة تتبع ذلك الاعتدال» سواء كان نفس قوة 
الحسّ والحركةء أو مغايرة لها كما اختاره ابن 
سينا انتهل 

وفي البيضاوي في تفسير قوله تعالل: 
«كيف تكفرون بالله وكنتم أموانًا فأحياكم#''' 
الآية» الحيؤة حقيقة في القوة الحسّاسة أو ما 
يقتضيها مجاز في القوة النامية لأنها من 
مقدماتهاء وفيما يخصٌ الإنسان من الفضائل 
كالعقل والعلم والإيمان من حيث إنه كمالها 
وغايتهاء والموت بإزائها يقال علئ ما يقابلها 
في كل مرتبة كما قال تعالول: الإيحييكم ثم 
يميتكم»””', وقال #إعلموا أنّ الله يُحيى 
الأرضّ بعد موتها#””". وقال #أو مَنْ كان مَيَْا 
فَأحْيَيْناه وجعلنا له نورًا يمشي به في الناس#!؟) 
انتهول كلامه. 

فائدة: 


شرط الحيؤة عند الحكماء البّنية9 التي 


ولا نسلم أن التغذية التي في الحي موجودة في | هي الجسم المركب من العناصر علول وجوه 


.78 البقرة/‎ )١( 
.75 الجاثية/‎ )١( 
.١ال/ديدحلا‎ )*( 
.1١1 حمق الانعام/‎ 


(0) البنية: : مصطلح البنية يُستعما كثيرًا ف 


فى العصر الحديث. وهو في أصله في اللسان من بني (لسان العرب) ويقابل عكنا)عناماة 


الأوروبية» واليّنيّة والبيةٌ : ما بَبيتَهُ وهو البنّى والبنى. وقال ابو اسحاق : إنما أراد بالبنّى جمع بثيّة. وقال غيره : يُقَال بنيَة 
وهي مثل رشوة كأن البية الهيئة التي بُنيَ عليها مثل المِشيّة فالباء المكسورة أشد استعمالاً من الباء المضمومة. 
أما المعنى الحديث نامعن ع5 فهو يطلق على المذهب أو النهج الجديد في رؤية قضايا العلم واشكالاته من تلك التي 


تعالج الظواهر والرموز. فابتداء بألسنية اللغة» امتدادًا إلى الإناسة والتحليل النفسي» انتهاء ببنى 


ببنى العلاقات الرياضية 


والمنطقية المعاصرة» نهجت هذه العلوم نهجا بنيويًا يرقف تركيبات الظواهر أو العناصر في هذه العلوم مبنية على أسس- 


فى 


يحصل من تركيبها مزاج. قالوا الحيؤة مشروطة 
باعتدال المزاج وبالروح الذي هي أجسام لطيفة 
تتولّد من بخارية الأخلاط سارية في الشرايين 
المنبئّة من القلب. وكذا عند المعتزلة إلا أن 
البْنية عندهم هي مجموع جواهر فردة لا يمكن 
تاكن و27 السيوات. من أن" طنينا: 
والأشاعرة لا يشترطون البُّنية ويقولون يجوز أنْ 
يخلق الله تعالل الحيؤة في جزء واحد من 


قال الصوفية: الحيؤة عبارة عن تجلّي 
النفس وتنورها بالأنوار الإلهية . وفي التفسير 
الكبير في تفسير قوله تعالئ: وإِدْ قال إبراهيم 
رَبّ أرِني كيف تُحبِي الموتئ#”" أن المراد من 
الموت عند أهل التصوّف القلوب المحجوبة عن 
أنوار المكاشفات والتجلّي» والإحياء عبارة عن 
حصول ذلك التجلّي والأنوار الآلينة انهرة. 


وفى القشيري”" فى تفسير هذه الآية» قال 
الجنيد: الحى مَنْ تكون حيؤته بحيوة خالقه.» لا 
مَنْ تكون حيؤته ببقاء هيكله. ومَنْ يكون بقاؤه 


ببقاء نفسه فإنّه ميت فى وقت حيؤته. ومَنْ كانت 


الحيوة 
حيؤته به كان حقيقة حيؤته عند وفاته» لأنه يصل 
بذلك إل رتبة الحيؤة الأصلية. قال تعالل: 
«ليُنذر من كان حيّاه”؟' انته. 


والمستفاد من الإنسان الكامل أن الحيؤة 
هي الوجود وهي تعم المعاني والهيئات 
والأشكال والصّور والأقوال والأعمال والمعادن 
والنباتات وغير ذلك. قال وجود الشىء لنفسه 
رتك القاحة” رو يتركف الخو مني .ا قاف دل 
فالحق سبحانه موجود لنفسه فهو الحيّ» وحيوته 
وهي لبعز الفامق ‏ والكلق. من عدف التسية 
موجودون بالله فيخوتهم إضافية» ولذا التحق بها 
الفناء والموت. ثم إن حيؤة الله تعالئ في الخلق 
واحدة تامة» لكنهم متفاوتون فيها. فمنهم مَنْ 
ظهرت الحيؤة فيه علل صورتها التامة وهو 
الإنسان الكامل» فإنّه موجود لنفسه وجودًا 
حقيقيًا لا مجازيًا ولا إضائيًا. فربّه هو الحيّ 
التام الوه يتاذت عيرف الفلا كه لد وات 
وهم المهيمنة ومَنْ يلحق بهمء وهم الذين ليسوا 
من العناصر كالقلم الأعلئ واللوح وغيرهما من 
هذا النوع. فإنّهم ملحقون بالإنسان الكامل 


- وفي نسق منظم بحسب طبقات أو فئات أو أبعاد. ورأى (لالاند في معجمه (عناوتصطءء! ععتةانتطمءه177) أن البنية تطلق على 
المعاني التالية : ترتيب للأقسام التي تشكل كلاً واحدّاء إن في البيولوجياء فتقال على التكوين التشريحي والنسيجي» وإن في 
علم النفس » فتقال على تركيبات الوعي واللاوعي مثل بئى الذكاء. وإن في علم الإناسة» حيث تقال على بنى القربى 


والعلاقات. الخ. . 


وأفضل الباحثين في البنيوية 52115526نا]ءنام]5 جان بياجيه السويسري الذي اعتبر هذا النهج يتميز: بأن البنية فيها خاصة 
مشتركة تتبلور في كون البنية مكتفية بذاتها لا تتطلب في إدراكها اللجوء إلى أي عنصر غريب أو طبيعة مساعدة. وبأن 
البنية تملك انجازات ترقّيها وتحوّلاتها وضبطها الذاتي من خصائصها وبذاتها. 

وهذه البنية في أخص خاضيتها أنها تخضع لخصوصية كليتها الجامعة والتي تختلف عن خواص العناصر والأجزاء التي 
تتركب منها بحيث تكون لها قوانين معيّنة في كونها مجموعة تعيد بناء ذاتها بذاتها . 

وهذا الفهم الأخير يتمايز عن المعنى اللغوي العربي القائل إن البنية تتألف من طبقات لتشكل وحدة وبناء. إن البنيوية لا تقف 
عند حدود كيفية التكوين بل تجعل النهج يُصَيّر البنية بحركة آلية تلقائية تعيد انتاج تركيبها وتحوّلاتها محافظة على اسسها 


وبتيّاتها المكونة والمكوّنة. 
)١(‏ [تركب بدن] + (م» ع). 
(5) البقرة/ 79. 
(9) الرسالة القشيرية في التصوف: للإمام أ 
وخمسين بابًا وثلاثة فصول. كشف الظنون» 84/١‏ 
(4) يسٌ/20. 
)2 العيون (مء ع). 


بي القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري الشافعي (- 56غه)ء, وهي على أربعة 


الحيوة 

فافهمء ومنهم مَنْ ظهرت فيه الحيؤة على 
صورتها لكن و وهو الإنسان الحيواني 
والملك والجنّ فإن كلا من هوّلاء موجود لنفسه 
يعلم أنه موجود وأنّه كذا وكذاء ولكنّ هذا 
الوجود له غير حقيقي لقيامه بغيره. فربّه موجود 
للحق. لا “لهء.. وكانت: حيزة: ريه حيؤة20. غير 
تامة. ومنهم مَنْ ظهرت فيه لا على صورتها 
وهي باقي الحيوانات» ومنهم من بطنت فيه 
الحيؤة فكان موجودًا لغيره لا لنفسه كالنباتات 
والمعادن والمعاني وأمئال ذلك. فسارت الحيؤة 
في جميع الأشياء. فما موجود إلا وهو حي 
لأنْ وجوده عين حيؤته» وما الفرق إلا أنْ يكون 
تامًا أو غير تامء بل ما ثم إلا من حيؤته الثّامة 
لأله علئ القدر الذي تستحقه مرتبة» فلو نقص 
أو زاد لعٌغدمت تلك المرتبة. فما في الوجود إلا 
ما هو حي بحيؤة تامة ولأنْ الحيؤة عن واحدة 
ولا سبيل إلى نقص فيها ولا إلى انقسام 
لاستحالة تجزئ الجوهر الفرد. فالحيؤة جوهر 
فرد موجود بكماله في كل شيء». فشيئية الشيء 
هي حيؤته وهي حيؤة الله التي قامت الأشياء 
بهاء وذلك هو تسبيحها من حيث إسمه الحي 
لأن كل موجود يسبح الحق من حيث كل اسم 
فتسبيحه من حيث إسمه الحيّ هو عين وجوده 
بحيوته ومن حيث إسمه العليم هو دخولها تحت 
علمه. وقولها لها يا عالِم هو كونها أعطاها 
العلم من نفسها بأنْ حكم عليها أنّها كذا وكذا 
وتسبيحها له من حيث إسمه السميع هو إسماعها 
إِيَاه كلامهاء وهو ما استحقٌ حقائقها بطريق 
الحال فيما بينها وبين الله بطريق المقال» ومن 
حيث إسمه القدير هو دخولها تحت قدرته. 
وقس علئ ذلك باقي الأسماء. 


إذا علمت ذلك فاعلمٌ أن حيؤتها محذثة 


)١(‏ حياته (م»ع). 


7”: 


بالنسبة إليها قديمة بالنسبة إلى الله تعالئ لأنها 
حيؤته» وحيؤته صفة له قديمة. ومتى أردت أَنْ 
تتعقل ذلك فانظر إلل حيؤتك وقيّدُها بك فإنك 
لا تجد إلا روحًا يختصّ بكء وذلكت هو 
المحدث. ومتل رفعت النظر في حيؤتك من 
الإختصاص باك وذقت من حيث الشهود أن كل 
حي في حيؤته كما كنت فيها وشهدت سريان 
تلك الحيؤة في جميع الموجودات» علمت أنها 
الحيؤة الحق التي أقام بها العالم وهي الحيؤة 
القديمة الإلهية. 


واعلمُ أنَ كلّ شيء من المعاني والهيئات 
والأشكال والصور والأقوال والأعمال والمعادن 
والنباتات وغير ذلك مما يطلق عليه إسم الوجود 
فإن له حيؤة فى نفسه لنفسه.ء حيوة تامة كحيؤة 
الإسانة لك لق قيطت للك عن الأكترية 
نام عن حرج «الإتيتان رمخلا وجرا لخر 
وإلاّ فكلّ شيء له وجود في نفسه لنفسه وحيؤة 
تامة» بها ينطق ويعثل " ونع ومضن ويعدن 
ويريد ويفعل ما يشاء ولا يعرف هذا إلا بطريق 
الذوق..والعسب» وائد ذللف الإخيارات: الآلهية 
من أن الأعمال تأتي يوم القيمة صورًا تخاطب 
صاحبها فتقول له عملك ثم يأتيه غيرها وتطرده 
ومن هذا القبيل نطق الأعضاء 
والجوارح» انتهئ ما في الإنسان الكامل. 


فائدة: 

اختلف العلماء فى حيؤته تعالل. فذهب 
الحكماء وأبو الحسين لطر من المعتزلة إلى 
أنها صحة العلم والقدرة. وقال الجمهور من 
الأشاعرة ومن المعتزلة إِنّْها صفة توجب صحة 
العلم والقدرة. وقال صاحب الإنسان الكامل 
إنها هي وجوده لنفسه كما عرفت. 


نيف 


الحيز : - كلاء0! ,51111920 212 ,ع5036 
لاع[ ,171/226اكى ,616104116 ,066 ك1 


بالفتح وكسر الياء المثناة التحتانيّة المشددة 
وقد جاء بتخفيف الياء وسكونها أيضًا كما فى 
المنتخب هو في اللغة الفراغ مطلقّاء سواء كان 
يقال زيد في حَيّز وسيع يسعه جمع كثير أو في 
حيّر ضيّق لا يسعه هو بل بعض أعضائه خارج 
الحيّرز كذا قيل. وفى أكثر كتب اللغة إِنّه 
المكان. وفي اصطلاح الحكماء والمتكلمين لا 
يتصوّر زيادة الشيء علئ حيره ولا زيادة حيره 
عليه. قال المولوي عصام الدين في حاشية 
شرح العقائد في بيان الصفات السلبية: الحيّز 
والمكان واحد عند من جعل المكان السطح أو 
البُعد المجرّد المحقّق. وكذا عند المتكلمين. 
إل أله بمعنى البعد المتوهم. فما قال الشارح 
التفتازاني من أن الحيز أعمّ من المكان لأنْ 
أو غير ممتد 609 فالجوهر الفرد متحيز وليس 
بمتمكن لم نجده إلا في كلامه. وأمًا عباراتهم 
فتُفصِح عن اتحاد معنى الحيّز والمكان انتهئ. 
ويؤيده ما وقع في شرح المواقف في مباحث 
الكون وهو أن المتكلمين اتفقوا فى أنه إذا 
تحرّك جسم تحرّك الجواهر الظاهرة منه. 
واختلفوا في الجواهر المتوسّطة. فقيل متحرّك 
وقيل لا. وكذلك الحال في المستقر في السفينة 
وهو نزاع لفظي يعود إلى تفسير الحيّز. فإن فسّر 
بالُعد المفروضص كان المستقر فى السفينة 
المتحركة متحرّكّاء وكذا الجواهر المتوسطة 
لخروج كل منهما حينئذ من حَيّرَ إلى حيّز آخر 
لأن حيز كل منهما بعض من الحيز للكل. وإن 


بلق أو غير ممتد 0- م6 ع). 


الحيّز 


قُسّر الحيّز بالجواهر المحيطة لم يكن الجوهر 
الوسطاني مفارقًا لحيزه أصلاً. وأمًا المستقر 
المذكور فإِنّه يفارق بعضًا من الجواهر المحيطة 
به دون بعض. وإِنْ قُسّر الحيّز بما اعتمد عليه 
يْقَلُ الجوهر كما هو المتعارّف عند العامة لم 
يكن المستقر مفارقًا لمكانه أصلاً انتهئ. فإنَّ 
هذا صريح في أن الحيّز والمكان مترادفان لَغةّ 
واصطلاحًا ؛ فإِنْ المعنى الأخير لغوي للمكان» 
والأول اصطلاح المتكلّمين على ما صرّح بذلك 
شارح المواقف في مبحث المكان. وقال شارح 
الإشارات إِنْ المكان عند القائلين بالجزء غير 
الحيّرز لأنَ المكان عندهم قريب من مفهومه 
اللغوي وهو ما يعتمد عليه المتمككن كالأرض 
للسرير. وأمًا الحيّز فهو عندهم الفراغ المتومّم 
المشغول بالمتحيّر الذي لو لم يشغله لكان خلاءً 
كداخل الكوز للماء. وأمًا عند الشيخ والجمهور 
فهما واحدء وهو السطح الباطن من الجسم 
الحاوي المّماس للسطح الظاهر من الجسم 
المحوي. وقيل حاصله أنّ المكان عند 
المتكلمين قريب من معناه اللغوي» ومعناه 
اللغوي ما يعتمد عليه المتمكن» فإن ضمير هو 
راجع إلئ المفهوم اللغوي بدليل أن المكان 
عندهم بُعدّ موهوم لا أمر موجود كالأرض 
للسريرء وأنْ الحيّز غير المكان عندهمء فالحيّر 
هو الفراغ المتوهم مع غير اعتبار حصول الجسم 
فيه أو عدمه كما قال الشارح المرزباني"" 
والمكان هو الفراغ المتوهّم مع اعتبار حصول 
الجسم فيهء والخلاء هو الفراغ المتومّم الذي 
من اشآنة أن يكون تكولا بالمتحين_التهول . :يعني 
أن الخلاء هو الفراغ المتومّم الذي من شأنه أن 
يكون مشغولاًء والآن خالٍ عن الشاغل علئ ما 


)١(‏ هو محمد بن عمران بن موسىء أبو عبيد الله المرزباني. ولد ببغداد عام /791"ه/ ١٠9م.‏ وتوفي فيها عام 5484هم/ 19114م. 
إخباري» مؤرخ اديب. معتزلي الفكر. له كتب كثيرة وبعضها عجيب. الاعلام ات الفهرست لابن النديم لض 
وفيات الاعيان ١//ا١2»5‏ ميزان الاعتدال ”/ 4١١4‏ لسان الميزان 577/8؟8؟., تاريخ بغداد #/ 776 . 


الخيز 


هو رأي المتكلّمين» وإلا يصير الخلاء مرادًا 
للحيز. ولذا قيل إن الخلاء عندهم أخصٌ من 
الحيّر لأنّ الخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار 
أن لا يحصل فيه جسم و«الحيّز هو الفراغ 
الموهوم من غير اعتبار حصول الجسم فيه أو 
عدم حصوله. والمفهوم من كلام شارح هداية 
الحكمة ومحشيه العلمى أن الحيّر عند القائلين 
أن المكان هو الخطع أعمّ من المكان. فإِنَّ 
الحيّر عندهم ما به يمتاز الأجسام في الإشارة 
الحسّية فهو متناول أيضًا للوضع الذي به يمتاز 
المحدد أعني الفلك الأعظم من غيره في 
الإشارة الحسّية فهو متحيّزه وليس في المكان 
لأنّ المكان هو السطح الباطن المذكور. ولا 
بودعاق هم التفسير الهيولئ والصورة النوعية إِذْ 
الأجساد وإن كانت تتمايز بهما لكن لا تتمايز 
بهما في الإشارة الحسّية إِذْ لا وضع لهما. إِنْ 
قيل يلزم أنْ يكون لغير المحدد حيزان إِذْ لهذه 
الأجسام وضع ومكان. قلت بالوضع والمكان 
يحصل التمايز بين الأجسام في الإشارة الحسّية 
فالمجموع حيز واحد والمراد بالوضع ههنا هو 
المقولة أو جزؤها. 
فائدة: 


قال الحكماء: كل جسم فله حيّز طبعي 
ولا يمكن أن يكون له حيزان طبعيان. قال 
العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة: المفهوم 
من كلام السيّد السّند في حاشية شرح حكمة 
العين أن الحيز الطبعى هو ما يكون لذات 
الجسم مدخل فةشسزاء كان منهدا الخ جره أو 
نفس ذاته أو لازم ذاته» والمفهوم من بعض 
مؤلفاته أن المكان الطبعى هو ما يكون مستندًا 
إل الصورة النوعية حك أبطل استناد ذلك 
المكان إلئ الجسمية المشتركة لكون نسبتها إلى 
الإحياز كلها علئ السوية وكذا إلى الهيولئ 
لكونها تابعة للجسمية في اقتضاء حيّزها على 
الإطلاق. وكذا إل أمر خارج لكون الفرض 


أحرفى 


خلوه عن جميع ما يمكن خلوه عنه من الأمور 
الخارجة فهو مستند إل أمر داخل فيه مختصٌ به 
وهو المراد بالطبعية» وهذا المعنل أخصّ من 
الأول. والمراد بالطبعية عل المعنى الأول 
الحقيقة . ثم المفهوم من كلام صاحب هلاية 
الحكمة ههنا هو المعنى الأول» ومن كلام 
شارحه ههنا المعنى الثاني» ومن كلام شارحه 
في مبحث الشكل أن المراد من كون المكان 
طبعيًا للجسم أنْ المكان من العوارض الذاتية له 
لا من الأعراض الغريبة» حيث يقول وما يعرض 
لشىء بواسطة لبنبت مستندة إلى ذاته ولا لازمة 
له من حيث هو لا يكون عارضا له لذاته انتهيل. 
ويفهم من إشارات الشيخ أن المكان الطبعي 
يمكن تطبيقه عل الأول والثالث بل على الثاني 
أيضًا من تخصيص في الملائمة» لكنه خلاف 
الظاهر. وبالجملة كلامهم في هذا الباب لا 
يخلو عن الاضطراب انتهئل ما ذكر العلمى. 

فائدة : 

قال الحكماء: المكان الطبعى للمرككب 
مكان البسيط الغالب فيه فإنّه. يقهر ما عداه 
ويجذبه إلى حيّزه. فيكون الكل إذا حُلَي وطبعه 
طالبًا لذلك الحيّر. وإِنْ تساوت البسائط كلها 
فمكانه هو الذي انّفق وجوده فيه لعدم أولوية 
الغير وفيه نظر لأنه إذا أخرج ذلك المركب عن 
ذلك المكان لم يعد إليه طبعا بل يسكن أينما 
أخرج لعدم المربجّحء فلا يكون ذلك المكان 
طبعيًًا له؛ والبسيطان المتساويان حجمًا ومقدارًا 
قد يختلفان قوة فإنّه إذا أخذ مقداران متساويان 
من الأرض والنار فربما كان اقتضاء الأرضية 
للميل السافل أقوئ من اقتضاء النارية للميل 
الصاعد أو بالعكس بل ربما كان الناقص مقدارًا 
أقوى قوةً. فالمعتبّر هو التساوي في القوة دون 
الحجم والمقدار. 

وقد يفصّل ويقال إن إِنْ تركب من بسيطين 


يفف 


فإِنْ كان أحدهما غالبًا قوة وكان هناك ما يحفظ 
الامتزاج فالمركب ينجذب بالطبع إلى مكان 
الغالب وإِنْ تساويا فإمًا أنّْ يكون كل منهما 
متمانعًا”'؟ للآخر في حركته أؤلا؛ فإنْ لم يتمانعا 
افترقا ولم يجتمعا إلا بقاسرء وإِنْ تمانعا مثل 
أنْ تكون النار من تحت الأرض والأرض من 
فوق فإمًا أنْ يكون بُعْدُ كل منهما عن حيزه 
مساويًا لبعد الآخر أولاء فعلى الأول يتعاوقان» 
فيحتبس المركب في ذلك المكان لا سيما إذا 
كان في الحدّ المشترّك بين حيّريهما. وعلئ 
الثاني ينجذب المركب إلى حيّز ما هو أقرب 
إن سو لان اله كاك ادكه كد عد اقرب 
من إحيازها وتفتر عند البُعد. وإِنْ تركب من 
ثلاثة فإِنْ غلب أحدها حصل المركب لطبعه في 
حيّر الغالب كما مَرّ. وإِنْ تساوت فإِنْ كانت 
الثلاثة متجاورة كالأرض والماء والهواء حصل 
المركب في حيّز العنصر الوسط كالماء. وإِنْ 
كانت متباينة كالأرض والماء والنار حصل 
المركب في الوسط أيضًا لتساوى الجذب من 
الجانبين ولأنّ الأرض والماء يشتركان فى الميل 
إن أستن -قما سيان البان بهذا لافار ,رن 
تركب من أربعة فإِنْ كانت متساويةة حصل المركب 
في الوسط وإلا ففي حيّر الغالب. هذا كله بالنظر 
إل ما يقتضيه التركيب إذا خلا عن مقتض آخر 
يمنع العناصر عن أفعالهاء فإنه يجوز أنْ يحصل 
للمركب صورة نوعية تعيّن له مكان البسيط 
النغلوب والله أعلم. كذا في شرح المواقف. 
والحيّرُ عند المنجُمين عبارةٌ عن أنْ كوكبًا يومًا 
يكون نهارًا فوق الأرضء وكوكبًا يكون ذات ليلة 
ليلاً تحت الأرضء» قال هذا في الشجرة.!" 


)١(‏ ممانعًا مم ع). 


الم 
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بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
خروج الدم . وفي الشرع هو دم ينفضه رحم امرأة 
بالغة لأداءٍ بها ولم تبلغ الإياس. فقولهم دم أي 
خروج دم حقيقي أو حكمي فيشتمل الطهْر 
بدم كأنْ يكون الخارج أبيض. وقولهم ينفضه أي 
يخرجه إلى الفرج الخارج» فإنّه لو نزل الدم إلى 
فرج داخل لا يسمّ حيضًا كما في ظاهر الرواية. 
وعن محمد رحمه الله تعالل أنه حيض وكذا 
النّفاس وبالأول يُفت. ولا يثبت الاستحاضة إلا 
بالنزول إلئ الخارج بلا خلاف. وقولهم رحم 
فخرج دم خارج من الأنف والجراحات والحامل 
إن ليس من الرحم لانسداد فمه إذا حَبلَتء وكذا 
غيره من دم الاستحاضة سواء كان من الكبيرة أو 
الصغيرة لأنه دم عرق بالاتفاق. وما قال الحكيم 
الذبر. وقيد البالغة يخرج الخنثى الذي خرج الدم 
من رحمه والمني من ذكره فإنه في حكم الذكر. 
وقيد لأداء بها يخرج النفاس لأنه علّة» ولذا اعتبر 
تبرّعاتها من الثلاث. وقيد لم يبلغ الإياس يخرج 
دم الآيسة وهي المرأة التي بلغت خمسين سنة علئ 
فلو رأت تلك المرأة دما لا يكون حيضًا على 
المختارء» كذا في جامع الرموز وفتح القدير. هذا 
التغريفت 'بناء علن أن مسئّى الحيض خيك. :آنا إن 
كان مسمّاه الحدث الكايّن عن الدم المحَرّم 
للتلاوة والمس ونحو ذلك فتعريفه مانعة شرعية 
بسبب الدم المذكور عَمّا اشترط فيه الطهارة وعن 
الصوم والمسجد والقُرْبان. 


(؟) وحيز نزد منجمان عبارتست آزانكه كوكب روزي بروز بالاي زمين باشد وكوكبي شبي بشب زير زمين باشد ين در جره 


كفته . 


الجين 


الحين: - 124100نال ,1م7202 ,عمل 
01176 ,11101116111 ,07125 1 


بالكسر وسكون المثناة التحتانية الذهر 
والمدة أو وقت مبهّم سنة أو أكثرء أو معيّن 
شهران أو ستة أشهر أو سنتان أو سبع سنين أو 
أربعون سنة كما في القاموس. وفي العرف يطلق 
هو كلفظ الزمان عل ستة أشهر سواء استعمل 
منكرًا أو معرفًا كذا في جامع الرموز في كتاب 
الإيمان. وفي البرجندي هو والزمان في أصل 
البحك تعان.ختد ‏ "القليل: والكتيية- كن “الدرت 
خصصهما بستة أشهر. والحين عند النحاة هو 
المفعرل فيه. وفي شرح الوقاية في كتاب 
الإيمان المصدر قد يقع حيئًا نحو آنيك خفوق 
النجم أي وقت خفوقه انته. 
وهي التي كم فيها بسلب الضرورة بحسب 
الوصف من الجانب المخالف 'للحكم كقولنا: 
كل من به ذات الجنب ممكن أن يسعل فى 


بعض أوقات كونه مجنوبّاء وهي نقيض 
المشروطة العامة. كما أنْ الحينية المطلقة نقيض 
العرْفية العامة وهي التي كم فيها بالثبوت أو 


السلب بالفعل 59 بعض أوقات وصف الموضوع 
كقولنا: كل من به ذات الجنب يسعل ‏ بالفعل في 
بعض أوقات كونه مجنويّاء هكذا ذكر في كتب 
المنطق في بيان التناقض بين الموجٌّهات. 


38ت 


الحيوان : /هتمنامل - لهمستسمه 

'بثلاث فتحات متواليات فى الأصل مصدر 
حَبِيَه والقياس حبيان» قلبت الياء الثانية واوًا 
0 ما فيه حيؤة حيوانًا كذا في الكشاف. 
وعرّف بأنه جسم نام حساس متحرّك بالإرادة. 
فالجسم جنس. والتامي فصل يخرج الأجسام 
الغير النامية كالحجر ونحوه من المعادن. 
والحسّاس فصل يخرج الجسم النامي الذي لا 
حِسٌ له كالشجرة ونحوه من النباتات. والمتحرّك 
بالإرادة مساو للحساس فلا بد أنْ يكون أحدهما 
ذاتيًًا والآخر عرضيًا م الترككب من أمور 
متساوية. ولما لم يعلم أن أيّهما ذاتي ذُكرا 
معا. هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح المواقف في مقصد تقسيم أجزاء الماهية. 
وعرّف أيضًا بأنه مركب تام متحقّق الحِسٌ 
وقيّد التحقق دفعًا لما قيل من أن 
للنخلة إحساسًا كما يجيئع فى لفظ النبات. 
وعرّف أيضًا بأنه ما يختصٌّ بالنفس الحيوانية وما 
سوى الإنسان من الحيوانات يسمّل بالحيوان 
الأعجم. وفي بعض الحواشي المعلقة علئ 
شرح الفلخصن مه ان" القيراة ماله تنفس 
نسيمي» ومنه ماله بدل التنفس النسيمي تنشّق 
مائي. فهو يقبل الماء ثم يردّهء ولا يعيش بدون 
ذلك كالحيتان. ومنه ما لا تنقّس له ولا 
استنشاق من الحلازين. 


والإرادة. 


حرف الخاء 
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في اصطلاح الصُوفية عبارة عن شخص 
اجتاز المقامات ووصل لنهاية الكمال.ء كذا في 
لطائف اللغات7' , 


حََادِمُ العلوم : (عنعه!) دععمعاعو 01 امو جرعك 


(عننواوم! ؟[) وععدعنهر دمل ماترونعق - 
هو المنطق وقد سبق فى المقدمة. 
الخارج : - +011210نان ,ع0101510 كارع[ 


لترعناملال ,كتمطءل جتلاء ةرط 


هو يطلق عل معان. منها مقابل ذي 
اليد. وذو اليد هو المتصرّف في الشيء بحيث 
ينتفع به من عينه. فالخارج هو الخارج عن 
التصرّف». وغير ذي اليد هكذا يستفاد من جامع 
الرموز في كتاب الدعوئ؛ وبهذا المعنئ يستعمل 
في عرف الفقهاء كثيرًا. ومنها ما يخرج عن 
قسمة عدد علل عدد وهو مصطلح المحاسبين 
ويجبىء في لفظ القسمة. ومنها ما ليس بجزءٍ 
الماهية ولا نفسها ويسم عرضيًا أيضّاء ويقابله 
الذاتي. ويعرف الذاتي بما ليس بخارج عن 
الشيء حتئ يشتمل ما هو جزءٌ الشيء وما هو 
عينُ الشيءء فيدخل الجنس والفصل والنوع» 
بخلاف ما قيل إنه ما دخل في الشيءء. فإنّه لا 
يشتمل النوع. ومنها مقابل الذهن كما يجيء. 
ومنها الخارج عن التعفّل ويسمّئ بالواقع. وهذا 


هو المراد بالخارج الذي يدور عليه الصدقٌ 
والكذبٌء إِذْ لو أريد به الخارج المقابل للذهن 
لم يشتمل الصادق والكاذب الذهنيين» صَرَّح 
بهذا صاحب الأطول في مبحث صدق الخبر. 
ومنها الحِسٌ كما يجيئ في لفظ الماهية. ومنها 
ما هو مصطلح أهل الرّمل ويجيئ في لفظ 
الشكل. ومنها ما هو مصطلح أهل الهيئة 
ويسمّئ بالخارج المركّز وهو فلك جزئي شامل 
للأرض» مركزه خارج عن مركز العالم» محدّب 
سطحيه يماس بمحدّب سطحي الفلك الآخر 
الذي هو داخل في تحته علل نقطة مشتركة 
بينهما مسمّاة بالأوج» ومقعّر سطحيه يماس 
بمقعّر سطحي ذلك الفلك الآخر عل نقطة 
مقابلة للنقطة الأوليل مُسمّاة بالحضيض . فالفلك 
جنس يشتمل جميع الأفلاك. والجزئي فصل 
يخرج فلك الكلّي والشامل للأرض يخرج فلك 
التدوير. وقولنا مركزه خارج عن مركز العالم 
احتراز عن الموافق المركز مثل المائل 
والجوزهر» والقيد الأخير ليس للإحترازء إِذْ لا 
يوجد فلك خارج المركز لا يماس محدذّب 
سطحيه بمقعّر سطحي الفلك الذي هو في تحته 
ولا يمام مقعّر سطحيه بمقعّر سطحيه» بل لدفع 
وهم من يتوم ذلك الوهم ولتحقيق شكله 
وهيئته. ثم الأفلاك الخارجة المراكز التي لغير 
الشمس وغير الخارج الأول لعطارد وهي 
الأفلاك التي فيها مراكز التداوير تسمّ بالحوامل 


)١(‏ در اصطلاح صوفيه عبارت است از كسى كه قطع كرده باشد مقامات را ورسيده بود بنهايت كمال كذا في لطائف اللغات. 


الخَارجى 


أيضًا لحملها مراكز التداوير''©. وأمًا الخارج 
الأول لعطارد فيسمّئ بالمديرء هذا هو المطابق 
بشرحي الملخص للقاضي وللسيّد السَّند. وقيل 
الفلك الذي يكون التدوير فيه يسمّل في 
الإصطلاح حامل التدوير لا خارج المركز”". 
قال عبد العلي البرجندي الظاهر أن منطقة 
الخارج المركّز قد سمّاها القدماء أولاً بالحامل 
لحملها مراكز التداويرء ثم المتأخرون سمٌّوا 
خارج المركز بالحامل لأنْ عليه دائرةً مُسمَّاةٌ 
بالحامل انتهى . 

إِعلم أنُهم قسموا الأفلاك الخارجة المراكز 
والتداوير كل واحد منها أربعة أقسام مختلفة في 
الم (والصكر»نوسيشواكل: نسم نطاقا: قد ببق 
في لفظ التدوير. 
الخَارِ جى : - عا[ للتقطكا ,كنامعصمةاءاط 
1216771 

بياء النسبة يطلق علا معان. مئها مَنْ كان 
معتقدًا لمذهب الخوارج وتسمّل بالخارجيةء 
وهنم اقرقة امن كباز الفرق: الإشلافية وهم سبع : 
المحكمية والبيهشية والنّجدات 
والصفرية والإباضية والعَجاردة» وتفسير 1 في 
موضعه. ومنها مقابل الذهني ويجيئ في لفظ 
الوجود. ومنها القضية التي يكون الحكم فيها 
على الأفراد الخارجية فقطء وربما يزاد التاء 
وقد سبق في لفظ الحقيقي. 


الخارق : ,[1224012عمناذ ,كناو1اءجتة34 


والأزارقية 
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في عرف العلماء هو الأمر الذي يخرق 


يسبب ظهوره العادة. وهو على الصحيح ينقسم 
باعتبار ظهوره إلئ ستة أقسام. لأنّ الخارق إِما 


)١(‏ التدوير (م). 
(1) المراكز (م). 
(*) إما أن يظهر عن (م» ع). 


خرى 


ظهر عه" المسلم أو الكافرء والأول إِمّا أنْ 
لا يكون مقرونًا بكمال العرفان وهو المعونة أو 
يكون» وحينئذ إمَا مقرون بدعوى النبوّة وهو 
المعجزة أؤلاء وحيئتذٍ لا يخلو إمّا أنْ يكون 
ظاهرًا من النبي قبل دعواه وهو الإرهاص أؤلاء 
وهو الكرامة. والثانى أعنى الظاهر علول يد 
الكافن ]م أن يكرت عوافقا: اللعراة. :رهق 
الإستدراج أؤلاء وهو الإهانة. ومنهم مَنْ ربع 
القسم وأدخل الإرهاص في الكرامة» فإِنّ مرتبة 
الأنبياء لا تكون أدنئ من مرتبة الأولياء» وأدخل 
الإستدراج في الإهانة فإنّ معنى الإستدراج هو 
أن يقرّبه الشيطان إلى فسادٍ على التدريج حتئ 
يفعله سواء وافق ذلك غرض مرتكبه أو لم 
يوافق» وعاقبة ذلك حسرة وندامة» فقد آل الأمر 
إلى الإهانة. 


والسّحر ليس من الخوارق لأنْ معنى 
ظهور الخارق هو أنْ يظهر أمرٌ لم يُعْهَدْ ظهورٌ 
مثله عن مثلهء وههنا ليس كذلك لأنّ كل مَنْ 
باشر الأسباب المختصّة به ترتّب ذلك بطريق 
جَرْي العادة. ألا ترئ أن شِفاء المرضى بالدّعاء 
خارق وبالأدوية الطبية غير خارق» وكذلك 
الطلْسم والشَّعْبَدةء وهذا هو الحق. وقيل الحق 
أن السّحر قد يكون من الخوارق فإنّه رَبّما 
يحتاج إلى شرائط ليست مقدورة للبشر كالوقت 
والمكان ونحوهما. وفيه أنه لا يشترط في عدم 
كون الفعل من الخوارق أنْ يكون جميع شرائطه 
مقدورةً بل يكفيه أنْ يكون بعد مباشرة الأسباب 
سواء كانت مقدورة أؤْلا. ولأنّه يلزم كون حركة 
البطش أيضًا من الخوارق لتوقفه عل سلامة 
الأعصاب والعضلات وصحّة البدن التى ليست 
مقدورة للبشرء هكذا يستفاد من شرح العقائد 
النسفية في بيان كرامات الأولياء. وقيل إطلاق 


أخرفى 


الخارق على السّحر على سبيل المجاز. 

وقال الإمام الرازي في التفسير الكبير في 
سورة الكهف: إذا ظهر فعلَ خارِقٌ للعادة علئ 
يد إنسان فذلك إمّا أنْ يكون مقرونًا بالدعوئ 
أؤلا. أمّا القسم الأول فتلك الدعوى إِمّا أَنْ 
تكون دعوى الإلهية أو دعوى النبوّة أو دعوى 
الولاية أو دعوى السّحر وطاعة الشياطين» فهذه 
ازيطة: الأول اذعاة الالية رينت مه الخارق 
الذي يظهر من المتأله بالإبتلاء كما في الشمائل 
المحمدية.. وَجْوّز أصحابنا- ظهوز. الخارق علئ 
يده من غير معارضة» كما ثُقِلَ عن فرعون من 
ظهور الخوارق علئ يده» وكما ُقِلَ ذلك عن 
الدّجّال. وإنما جاء ذلك لأنْ شكله وخلقته تدلٌ 
عل كذبهء وظهور الخوارق علئ يده لا يفضي 
إلى "التلبيش» :والثائن 'اذهاء النوة .وهدا خلرن 
ضربين لأنه إما أن يكون المذعى صادقًا أو 
كان - لان كان عا دنا رصبي طبور “الخؤارف 
عل يدهء وهذا متفق عليه بين كل من أقرٌ 
بصحة نبوة الأنبياء وإن كان كاذبًا لم يَجَرْ ظهور 
الخوارق على يده. وبتقدير أن يظهر وجب 
حصول المعارضة. وأما الثالث وهو ادعاء 
الولاية فالقائلون بكرامات الأولياء اختلفوا فى 
انه هل يجوز ادّعاء الكرامة» ثم إنّها فد 
على وفق دعواه أم لا. وأما الرابع وهو ادّعاء 
السحر وطاعة الشياطين فعند أصحابنا يجوز 
ظهور الخوارق على يده» وعند المعتزلة لا 
يجور. 

أمّا القسم الثاني وهو أنْ تظهر الخوارق 
عل يد إنسان من غير شيء من الدعاوي فذلك 
الأسافة رقا إن يكرت الصا مركيناة حيل الله أن 
يكون خبيثًا مذنبًا. فالأول هو القول بكرامات 
الأولياء. وقد اتفق أصحابنا عليل جوازه 


الخارق 
وأنكرتها المعتزلة إل أبا الحسين؟ البصري 


وصاحبه محمود الخوارزمي. وأمًا الثاني وهو 
أن تظهر الخوارق علئ يد بعض مَنْ كان مردودًا 
عن طاعة الله تعالول فيجوز أيضّاء وهذا هو 
المسمّئ بالإستدراج. ثم قال إعلمٌ أن مَنْ أراد 
شيئًا فأعطاه الله تعال مراده لم يدل ذلك علئ 
كونه وجيهًا عنده تعالل» سواء كانت تلك العطية 
عل وفق العادة أو علل خلافهاء بل قد يكون 
ذلك إكرامًا للعبد وقد يكون استدارجًا. ومعنى 
الاستدراج أنْ يعطيه الله كل ما أراد' في الدنيا 
ليزداد عي وضلاله وجهله وعناده» فيزداد كل 
يوم بعدًا من الله وذلك لِمَا تقرّر في العلوم 
العقلية أن تكرّر الأفعال سببٌ لحصول المَلكة 
الراسخةء فإذا مال قلبٌ العبد إلى الدنيا ثم 
أعطاه الله مراد”" فحينئذ يصل إلى المطلب 
ويزيد حصول اللذة والميل» وزيادته توجبٌ 
زيادة السعي. ولا يزال تتقوئ كل من هاتين 
الحالتين درجةٌ فدرجة إلى أن تتكامل وتحصل 
غاية البعد. فصاحب الاستدراج يستأنس بذلك 
ويظن أنه إِنّما وَجَد تلك الكرامة لأنّه كان 
مستحقّاً لها فحيئذ يستحقِرٌ غيره وينكرٌ عليه 
ويحصل له أمرٌ من مَكْر الله وغفلة» فإذا ظهر 
قد م ف ٠:‏ لجر لعل عا جيه لكر امول 
ذلك علئ أنها استدراج» فإِنَّ صاحب الكرامة لا 
ُستََنْسُ بها بل يصير خوفه من الله أشد وحذره 
من قهره أقوئ» وإنْ كان بحسب الواقع كرامة 
له. ولذا قال المحقّقون أكثر الإنقطاع من حضرة 
الله تعالئ إِنْما وقع في مقام الكرامات» فلا جَرّم 
ترى المحقّقين يخافون من الكرامات كما 
يخافون من أشدٌ البلاياء وهذا هو الفرق بين 
الكرامة والإستدراج. 

إعلمٌ أن للاستدراج أسماء كثيرة في 


. 7١/4 هو محمد بن علي بن الطيب البصري» المتكلم على مذهب المعتزلة. توفى سنة 577 في بغداد. وفيات الأعيان‎ )١( 


إقرف مقصوده رم ع). 


الخاص 


القرآن» أحدها الاستدراج. قال #سنستدرجهم 
من حيث لا يعلمون2''#6. وثانيها المكرٌ 
«ومكروا ومكر الله#”“. وثالثها الكيد #إنّ 
كيدي متين4”". ورابعها الخدع #ايخادعون الله 
وهو خادعهم74©. وخامسها الإملاء 9إِنّما نملي 
لهم ليزدادوا إِثمّا4*". وسادسها الإهلاك #حتئ 
إذا فرحوا بما أوتوا أخذناهم بغتة4”" انتهئ. 


الخاص : “لاي تروط - نو انعتسسوم 


هو عند الأصوليين ما تعرفه بعد هذا. 
وعند المنطقيين يُطلق بالإشتراك اللفظي علئ 
معان. منها ما سيعرف بعد هذا ومنها الخاصة 
في ميزان المنطق كل واحد من العرض اللازم 
والمفارق إِنْ اختصّ بأفراد حقيقة واحدة فهو 
خاص. وفي شرحه بديع الميزان الماشي بالنسبة 
إلى الإنسان خاص إضافي للإنسان انتهئ. إلا 
أن إطلاق. انظ الخاصة .عينة أشهن” ينان 
الضاحك خاصة الإنسان والماشى خاصة له 
وتو “الس حقملة هذ الناء “فى لفط الخاضة 
ليست للتأنيث بل للنقل من الوضفية إلى الإسمية 
كما في لفظ الحقيقة. ثم لفظ الخاصة عند 
المنطقيين يطلق بالإشتراك اللفظي كما وقع في 
الشفاء على المعنيين. الأول ما يختصٌ بالشيء 
بالقياس إل كل ما يغايره كالضاحك بالقياس 
إلى الإنسان. ويسم خاصّة مطلقة.» وهي التي 
عدت من الكلّيات الخمس ويقابلها العوف 
العام» ورُسِمَت بأنها المقولة عل ما تحت 
طبيعة واحدة فقط قولا عرضيًا. والمراد بالطبيعة 
الحقيقة» وفي اختيارها علئ لفظ الماهية حيث 
لم.. يقل .علئ .ما "تحت ماهية.واخذة» 'إشارة اليل 
)١(‏ الأعراف/ 2.187 

(0) آل عمران/ 5014. 
() الأعراف/ 147. 
(5) النساء/ ؟5١.‏ 


(5) آل عمران/ 4لا١ا.‏ 
زفق الأنعام/ 45. 


يفرى 


أن الخاصة وكذا العرض العام المقابل له لا 
تكون للماهية المعدومة؛ إِذْ المعدوم مسلوب في 
نفسه فكيف يتنّصف بشيء. والمراد بالحقيقة أعمّ 
من النوعية والجنسية فتشتمل خواص الأجناس 
أيضًا . 

ولا بد من اعتبار قيد الحيثية لأنّ خواص 
الأجناس أعراض الماهية بالقياس إل أنواعها. 
وما في قولنا ما تحت طبيعة يراد به جنس 
الأفراد فيشتمل المختصٌ بفردٍ واحد سواء كان 
له حقيقة كخواص الأشخاص التي لها ماهية 
كلية أؤُلاء كخواصه تعال ‏ وخواص 
التشخصات. ولما كان غرض المنطقي لم يتعلق 
بمثل هذه الخواص لأنه لا يبحث عن أحوال 
الجزئيات أخرجها البعض من تعريف الخاصةء 
فقال هى المقولة عليل أفراد طبيعة واحدةٍ فقط 
قولاً 00 وأراد بالأفراد ما فوق الواحد لا 
جميع الأفراد»ء فيدخل في التعريف الخاصّة 
الشاملة وغير الشاملة. وقيد فقط لإخراج 
العرض العامء والقيد الأخير لإخراج النوع 
والفصل القريب. وبكل واحد من القيدين خرج 
الجنس والفصل البعيد. 

وقال الشيخ في الشفاء الخاضة المعتبرة 
أي التي هي إحدى الكليّات الخمس هي المقولة 
علول أشخاص نوع واحد في جواب أي شيء 
هو لا بالذات سواء كان نوعًا أخيرًا أوؤْلا. ولا 
يبعد أنْ يعني أحدٌ بالخاصّة كل عارض لأيّ 
كلّي كان ولو جنسًا أعلئ. ويكون ذلك حَسنًا 
5 لكن التعارف جرئ في إيراد الخاصة علئ 
أنها خاصة للنوع وللفصل. والثاني ما يخصٌ 
الشيء بالقياس إل بعض ما يغايره ويسمئ 


ييف 


خاصةً إضافية وغير مطلقة» فهي ما يكون 
موجودة فى غير ذلك الشىء أيضًا كالمشى 
بالسبة إلى "الأنسان: .هذا كله خلاضة” ها في 
شرح المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. 

وبقي ههنا شيء وهو أنه لا يعلم بين 
العرض العام والخاصة الإضافية فرق ولا 
مدرو أقن؟ دللفة. احفر السافوة” لجال : 
الخاصة التي هي إحدئى أقسام الكلّيات الخمس 
هي الخاصة المطلقة» وأمًا إذا جعلت أعمٌّ من 
المطلفة ١‏ -والاضافية - جما لك تفن 
الشاعرين: عون الماني. بالسية إلى الاننان 
غاضا وعرضا عاما كا مداغل: يعمن أقساءم 
الكلّي في بعضء فلا تكون القسمة حقيقية بل 
اعتبارية انتهئ . 


ليم 


الخاصّة المطلقة إِمّا بسيطة أو مركّبة لأنٌّ 
اختصاصها بالحقيقة أمّا لأجل التركيب أؤلا. 
والثانى البسيطة كالضحك للإنسان والأول 
الحرقة وله يد أن يلخم .هنا اعون كل واعيد 
منها لاا يكون مختصًا بالمعروض ويكون 
مجموعها مختصًا به مساويًا له أو أخصٌ منه 
كقولنا بادي البشرة مستقيم القامة عريض الأظفار 
بالنسبة إلى الإنسان. وأيضًا كل من الخاصة 
المطلقة والعرض العام ثلاثة أقسام لأله قد 
يكون شاملاً لجميع أفراد المعروض» وهو إما 
لازم كالضاحك بالقوة للإنسان والماشي بالقوة» 
وإمًا مفارق كالضاحك والماشى بالفعل له. وقد 
يكون غير شامل كالكاتب بالفعل للإنسان 
والأبيض بالفعل له. وجماعة خصًّوا إسم 
الخاصّة المطلقة بالشاملة اللازمة» وحيلئذ تجب 
تسمية القسمين الآخرين أي الخاصّة الشاملة 
المفارقة وغير الشاملة بالعرض العام لثلاً يبطل 
التقسيم المخمّس. أي تقسيم الكليات إلى 
خمس. ونسبه الشيخ في الشفاء إلى الاضطراب 


الشخاص 
لأنْ الكلي إِنّْما يكون خاصّة لصدقه عل أفراد 
حقيقة واحدة سواء وجد في كلها أو بعضهاء 
دام أو لم يدم. والعام موضوع بإزاء الخاصضّ 
فهو إِنّْما يكون عامًا إذا كان صادقًا علول حقيقة 
وغيرهاء فلا اعتبار في ذلك التخصيص لجهة 


العموم والخصوص» بل إِنْما هو مجرّد 
اصطلاح. 

فائدة: 

الاق مياق روزن بايد عن 
التعريفات الخاصّة المطلقة المساوية. وعند 


المحققين لا فرق بين الأقسام في الإعتبار في 
التعريفات. ثم الخاصة عند أهل الهيئة تطلق 
بالإشتراك عليل أربعة معان. الأول الخاضة 
الوسطية بمعنق قوس معيلة من منطقة التدوير. 
والثاني الخاصة الوسطية بمعنى الحركة في تلك 
القوس 2 :والتالق التخاضة: المرقة. يمع كرس 
أخرئ معينة من منطقة التدوير. والرابع الخاضّة 
المرئية بمعنم الحركة في تلك القوس . فالخاصّة 
الوسطية بمعنئ القوس هي قوس من منطقة 
التدوير بين الذروة الوسطية وبين مركز جرم 
الكوكب على توالي حركة التدوير موافقًا لتوالي 
حركة البروج كما في المتحيرة» أو مخالما له 
كما في القمر. وهذا عل قياس ما قيل في 
النطاقات. والخاصّة المرئية بمعنئ القوس هي 
قوس من منطقة التدوير بين الذروة المرئية ومركز 
جرم الكركب :على ثوالي. تحركة التدوير: ويسئ 
بالخاصّة المعدلة أيضًا لأنها تحصل بزيادة تعديل 
الخاصّة علل الخاصّة الوسطية إذا كان مركز 
التدوير هابطا أو بنقصانه عن الخاصة الوسطية 
إذا كان كك التدوير صاعدًا. 

إعلمُ أن الخاصّة الوسطية لا تختلف في 
الأزمنة المساوية والمرئية تختلف. هكذا يُستفاد 
مِمّا ذكره عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة 
وغيره. ومعن كل من الذروة الوسطية والمرئية 
وتعديل الخاصة يجيء في موضعه») وخاصة 


الخاصية 


الشمس مركزه كما سيجيء. والحركة الخاصّة 
هى حركة التدوير كما مَرّ. وذو الخاصية عند 
الأطباء هو الدواء الذي يكون تأثيره بصورته 
فقط موافقًا للطبيعة بأَنْ لا يكون مفسدًا للحيؤة 
ويجيء في لفظ الغذاء. 


الخاصيّة : - بواوعممعم بعناكترعاعه تق 
اتك 14 

بإلحاق الياء تستعمل في الموضع الذي 
يكون السبب فيه مخفيًا كقول الأطباء هذا الدواء 
يعمل بالخاصية. فقد عبّروا بها عن السبب 
المجهول للأثر المعلوم بخلاف الخاصةء فإنّها 
في العرف تطلق عل الأثر أعمّ من أنْ يكون 
سبب وجوده معلومًا أو مجهولاً. يُقال ما خاضّة 
ذلك الشيء أي ما أثره الناشئ منه. والخواص 
الت جمم الخاطة “لا جم الخاضية لآن جينها 
خاصيات. ومطلق الخاصة''' إمّا أنْ يكون لها 
تعلّق بالإستدلال أوْ لا يكون»ء وعلئ التقديرين 
إِنَا أنْ تكون هي لازمة لذلك التركيب لِمَا هو 
هو أَوْ تكون كاللازمة لهء والأول هو الخواص 
الإستدلالية اللازمة لِمَا هو هو كعكوس القضايا 
ونتائج الأقيسة. والثاني هو الخواص الإستدلالية 
الجارية مجرى اللازم كَلوازم التمئثيلات 
والإستقراءات من التراكيب لا بمجرد الوضع 
والمزايا. والكيفيات عبارة عن الخصوصيات 
المفيدة لتلك الخواص. 

وأرباب البلاغة يعبّرون عن لطائف علم 
المعاني بالخاصّة الجامعة لهاء وعن لطائف علم 
البيان بالمزية وخواص التراكيب كالخواص التي 
يفيدها - الخبر «المستعمل “في .. معتى . الإنشاء 


دق الشخاصية م ع). 
90 خاضية (لع). 


07: 


وبالعكس مجارًا فإنّه لا بد في بيانها من بيان 
المعاني., 'المسارية- النن: “فرت “غليها .“تلاك 
الوا مي وات" لتر لداك: من -أبرات ‏ الطلت 
السبتا فق تسن الكراهن ابل بهي معاد جرنية 
والخواص وراءهاء وذلك أن الإستفهام مثلا 
يتولّد منه الإستبطاء وهو معتّى مجازي له ويلزمه 
الطلب» وهو خاصّة'" يقصدها البليغ في مقام 
يقتضيه. وقس علول هذا سائر المتولدات. 
وحقيقة المزية المذكورة في كتب البلاغة هي 
خصوصية لها فضل علئ سائر الخصوصيات من 
جنسهاء سواء كانت تلك الخصوصية في ترتيب 
معاني النحو المعبّر عنه بالنظم أو في دلالة 
المعانى الأول عليل المعانى الثوانىء فهى 
متنوّعة إلى نوعين : الهم ما في النظم د 
أن يبحث عنه في علم المعاني. وثانيها ما في 
الدلالة وحقّه أنْ يبحث عنه في علم البيان» 
والفرق بين الخواص والمزايا التي تتعلّق بعلم 
المعاني هو أن تلك المزايا تثبت في نظم 
التراكيب» فتترتّب عليها خواصها المعتّبرة عند 
البلغاء. فالمزايا المذكورة منشأ لتلك الخواص» 
وكذا المزايا التي تتعلّق بعلم البيان فإنّها تنبت في 
دلالة المعاني الثواني» فتترتب عليها الخواص 
المقصودة بتلك الدلالة» وهى الأغراض المترتبة 
علخ المجاز المرسل والإستعارة والكناية كذا في 
كليات77) أبى البقاء؟ . 
الخَال: رعطلعط بأمم؟ والناوعط ,عامط ,عاعملآ 
6 الهو بأماتعامدم عأء0) - ععرعاكوه 
6 ,6176 ب6التوعط 

هو شقيق الأم وعلامة سوداءٌغ على 
الوجه. أَوْ مكان في البَدَن بمقدار حبَدَالسُمْسُم. 


() كليات أبي البقاء: أو كليات العلوم في اللغة للقاضي أيوب بن موسى» أبي البقاء الحسيني الكفوي الحنفي (- 94١١ه).‏ 
كشف الظنون» ج 4. ص .78٠‏ معجم المطبوعات العربية والمعرّبة» 194. 

(4) هو أيوب بن موسى الحسيني القريمي الكفوي» أبو البقاء. توفي في استائبول عام 94١١ه/‏ 17487م. من قضاة الأحناف. 
له عدّة مؤلفات. الأعلام 038/7 هدية العارفين 2779 إيضاح المكنون .”80/١‏ 


نارف 


وهو في اصطلاح السّالكين إشارة لنقطة الوحدة 
من حيث الكّفاء الذي هو المبدأ والمنتهي 
للكثرة: منه بدأ وإليه يرجمٌ الأمرُ كلّهء لأنَّ 
يشبة الهوية الغيبية التي 
تحتحبٌ عن الإدراك والشعور.ء وخفى بحيث لا 
يَرى الله إلا الله. ولا يعرف الله إلا الله. وقال 
صاحب «طارقة» إِنَّ الخال عبارة عن ظُلمةٍ 
المعصية التى توجد خلال أنوار الطاعة فمتى 
كان الخير قليلاً يقولون: خال. وإذا كان 
لصاحب الوجه الجميل قليل من سوء الطلبع 
فذلك يُسمّى أيضًا خال. ويُعَدٌ أيضًا من دواعي 
الجمال والحُسْن. وقال بندكي الشيخ جمال: 
الخال عبارة عن نقطةٍ الروح الإنسانية» كذا في 
كشف اللغات. وقيل: الخال عند الصوفية هو 
ما يقولون له الوجودٌ المحمّدِي يعني 
العالم كذا في بعض الرسائل"" . 


١ : "( 0‏ 
خالى السير 3 رأ ع2 تام ,010 1ا11نا 2011 
071101 ,2071[07111011) - 1112261011 1الاتلطلمه 


الخال يسبب سواده 


وجود 


201101101001 
هو نوع من الاتصال» كما سيذكر. 


الام : ,01476 - 13097 رعنال51ع1 ,لمععاطط 


ملاأااكة/ 


عند الأطباء يطلق عل بلغم طبيعي 
اختلفت أجزاؤه في الرقة والغلظة» ويطلق أيضًا 
على ما يرسب في القارورة رقيق الأجزاءء غير 
منتن. وقد يطلق عل شيء فج غير طبيخ. فهو 
خلاف المطبوخ كذا في بحر الجواهر. 


الخبر 
الخامسة : 1176و © - طق ع1 


بالميم عند المنجمين هي سدس عشر 
الرابعة . 
الضَبب : ,(لا20500م صذ عماعم ج) طوطقطك] 
701 ,(0016كمجم تنه 6176 772) أوطول] - غ10 


بفتح الخاء والباء الموحدة عند أهل 
والمتقارب. 
الخيع: - 1712101255 ,قلةا5 رع112112 
عتل|أألا0ى عع هل 

بالضم وسكون الموححدة هو النجاسة 
الحقيقية كما أنْ الحدث هو النجاسة الحكمية 
كما 5 
الخَبّر : - عأهء01ع1م ,12215 رامنأ هدم 1م11 
له77601 جآلاطة ااه ,ء]/نتلا710 ,171/01711611011 

بفتح الخاء والباء الموحدة هو عند بعض 
المحدّثين مرادف للحديث. وقيل مباين له. 
وقيل أعمّ من الحديث مطلقًا وقد سبق. وعند 
النحاة هو المجرّد المسئّد إلى المبتدأ وسيأتي 
في لفظ المبتدأ. وخبر إن وأخواتها عندهم هو 
التي لنفي الجنس وخبر ما ولا المشبهتين بليس 
وخبر كان وأخواتها وغير ذلك كما في الكافي. 
وقد أطلق لفظ الخبر عند أهل البيان 
والأصوليين والمنطقيين والمتكلمين وغيرهم علئ 
الكلام التام الغير الإنشائى» فمن لم نكاد 
الكلام النفسي يطلقه علئ الصيغة التي هي قسم 


إلل4 برادر مادر ونشان سياه كه بر روويا بر عضو باشد مقدار دانة كنجد ودر اصطلاح سالكان اشارت بنقطة وحدتست من حيث 
الخفا كه مبدأ ومنتهاي كثرت است منه بدأ واليه يرجع الامر كله جه خال بواسطة سياهي مشابه هويت غيبيه است كه از 
ادراك وشعور محتجب است ومخفى لا يرى الله الا الله ولا يعرف الله الا الله. وصاحب طارقه فرموده است كه خال عبارت 


از ظلمت معصيت است كه ميان انوار طاعت بود جون نيك اندك بود خال كويند واكر خوب روثى را ذرةٌ بد خوئى بود آئرا 
نيز خال كويند وسبب زينت شمرند. وبندكي شيخ جمال فرموده است كه خال عبارت از مقطة روح انساني است كذا في 
كشف اللغات. وقيل خال نزد صوفيه وجود محمدي را كويند يعني هستي عالم كذا في بعض الرسائل. 


() نوعيست از اتصال كما يذكر. 


الخَبّر 


من الكلام اللفظي اللساني لا غير. وأمًا مَنْ 
أثبت الكلام النفسي فيُطلقه على الصيغة وعلئ 
المعنى الذي هو قسم من الكلام النفسي أيضًا. 
فعلئ هذا الخبر هو الكلام المخبّر به. وقد يُقال 
بمعنل الإخبار أي الكشف والإعلام كما في 
قولهم الصدق هو الخبر عن الشيء على ما هو 
به صرّح بذلك في المطول. والمفهوم من بعض 
كتب اللغة كالمنتخب أن هذين المعنيين لغويان» 
حيث ذكر فيه خبر بفتحتين: آكاهي. وَسّحَنْ كه 
بدان اعلان كنند ‏ هو الإطّلاعٌ. والكلام الذي 
به يُعْلِمونَ ‏ ولا يبعد أنْ يكون ما ذكره العلماء 
هنا" المع «اللعرى ”ناليع كرا اه يسمرة 
المفهومات اللغوية كتعريف الحكماء للحرارة 
والبرودة كما مَر. وتفسيرهم للوجود والإمكان 
والإمتناع والوجوب والقدم ونحو ذلك. ويؤيّد 
ذلك ما قيل من أنْ العلماء اختلفوا في تحديد 
الخبرء فقيل لا يحد لعسرهء وقيل لأله 
ضروريء» وقيل يحدٌ. واختلفوا في تحديده فقال 
القاضي والمعتزلة هو الكلام الذي يدخل فيه 
الصدق والكذب. واعترض عليه بأن الواو 
للجمع فيلزم الصدق والكذب معًا وذلك محال. 
وأيضًا يرد كلام الله تعالى سواء أريد الإجتماع 
أو اكتفى بالإحتمال لأله لا يحتمل الكذب. 
وأجيب 0 المراد دخوله لغة. أي لو قيل فيه 
صدق أو كذب لم يخطأ لغة» وكل خبر كذلك. 
وَإِنْ امتنع صدق البعض أو كذبه عقلاآًء لكن يرد 
عليه أن الصدق لغة الخبر الموافق للمخبّر به 
والكذب خلافهء» وهو الخبر المخالف للمخبر 
بهء فبهذا عرّفهما أهل اللغة.ء فهما لا يعرفان 
إل بالخبر فتعريف الخبر بهما دور. وأمًا ما قيل 
فى جوابه أنْ ذلك إنّما يرد لو فسّر الصدق 
والكذب بما ذكرتم. أمّا لو فسّرا بمطابقة النسبة 
الإيقاعية والانتزاعية للواقع وعدم مطابقتها 


عرف 


للواقع فلا دور أصلاً فلا يجدي نفعاء إِذْ هذا 
إِنْما يصمٌ لو لم يعرفوا الخبر بما يدخله الصدق 
والكذب لغ فم فبعضهم عدل عن ذلك للزوم 
الدور فقال هو الكلام الذي يدخله التصديق 
والتكذيب» ولا ينفعه ِذْ يرد عليه أنهما الحكم 
بالصدق والكذب. فما فعل إلا أنْ أوسع""' 
الدائرة. وقيل هو ما يحتمل الصدق والكذب 
وبهذا عرّفه المنطقيون أيضاء ولا يلزم الدور 
ولا خروج كلام الله تعالئ إِذْ المعتّبر الإحتمال 
بالنظر إلى ماهية مفهوم الخبر مع قطع النظر عَم 
عداه. ومختار بعض المتأخرين أنْ الخبر هو ما 
تركب من أمرين حكم فيه بنسبة أحدهما إلى 
الآخر نسبةٌ خارجية يحسن السكوت عليها. 
وإثما قال أمرين دون كلمتين أو لفظين ليشتمل 
الخين لعجي وقال حكم فيه بنسبة ليخرج ما 
تركب من غير نسبة. وقال يحسن السكوت 
عليها ليخرج المركّبات التقييدية. وقيد النسبة 


بالخارجية ليخرج الأمر وغيره لأنْ المراد 
بالخارجية أنْ يكون لتلك النسبة أمرٌ خارجي 
بحيث يحكم بصدقها إِنْ طابقته وبكذبها إِنْ 


خالفته» وليس الأمر ونحوه كذلك. هكذا يستفاد 
من كشف البزدوي والعضدي وحواشيه وسيتضح 
ذلك غاية اتضاح في لفظ الصدقء ولفظ 


لا شكّ أن قصدّ المخبّر بخبره إفادة 
المخاطب. أمّا الحكم كقولك زيد قائم لمن لا 
يعرف أنه قائم أو كون المخبّر عالمًا به أي 
بالحكم كقولك قد حفظت التوراة لمن حفظ 
التوراة. ويسمّى الأول أي الحكم من حيث إنه 
يستفيده المخاطب من الخبر فائدة الخبر لا من 
حيث إنه يفيد المخاطب كما تشعر به عبارة 
البعض. لأنْ الفائدة لغة ما استفدته من علم أو 


يضف 


غيره. ويسمّئ الثاني أي كون المخبر عالمًا به 
لازم فائدة الخبر كذا في الأطول في بحث 
الإسناد. 

فائدة : 

إعلمُ أن الحُذّاق من النحاة وأهل البيان 
وغيرهم قاطبةً متفقون علئ انحصار الكلام في 
الخبر والإنشاء وأنّه ليس له قسم ثالث. وادّعئ 
قوم أنْ أقسام الكلام عشرة: نداء ومسألة وأمر 
وتشنّم") وتعجب وقَسَم وشرط ووضع وشك 
واستفهام. وقيل تسعة بإسقاط الإستفهام لدخوله 
في المسألة. وقيل ثمانية بإسقاط لعي 
لدخوله فيها. وقيل سبعة بإسقاط الشكٌ لأنه من 
قسم الخبر. وقال الأخفش هي ستة: خبر 
واستخبار وأمر ونهي ونداء وتمنُ. وقال بعضهم 
خمسة: خبر واستخبار وأمر وتصريح طلب 
ونداء. وقال قوم أربعة خبر واستخبار وطلب 
ونداء. وقال كثيرون ثلاثة خبر وطلب وإنشاء. 
قالوا لأنّ الكلام إمّا أنْ يحتمل التصديق 
والتكذيب أوْ لا. الأول الخبرء والثاني إِنْ 
اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء وإِنْ لم يقترن 
بلفظه بل تأخَر عنه فهو الطلب. والمحققون 
على دخول الطلب في الإنشاء وإنْ معنئ إضربُ 
مثلاً وهو طلب الضرب مقترن بلفظه. وأما 
الضرب الذي يوجد بعد ذلك فهو متعلّق الطلب 
لا نفسه. وقال بعض من جعل الأقسام ثلاثة: 
الكلام إِنْ أفاد بالوضع طلبًا فلا يخلوا إِمّا أنْ 
يطلب ذكر الماهية أو تحصيلها أو الكف عنها. 
الأول الاستفهام والثاني الأمر والثالث النهي. 
وإِنْ لم يفد طلبًا بالوضع فإنْ لم يحتمل الصدق 
والكذب يسمّئ تنبيهًا وإنشاءئء لأنك نبّهت به 
عل مقصودك وأنشأته أي ابتكرته من غير أنْ 
يكون موجودًا في الخارجء سواء أفاد طلبًا 
باللازم كالتمتي والترججي والنداء وَالقَّسَم أو لا 


)000( تشفع (م). 
زفة التشفع (م). 


الخَبر 
كأنتِ طالقء وإِنْ احتملهما من حيث هو فهو 
الخبرء كذا في الإتقان ويجيء ما يتعلّق بهذا في 
لفظ المركب. ويسمّي ابن الحاجب في مختصر 
الأصول غير الخبر بالتنبيه وأدخل فيه الأمر 


والنهي والتمتي والترججي والقَسَم والنداء 
والإستفهام. قال المحمّق التفتازاني هذه التسمية 
غير متعارف. 

فائدة : 


ضيغ العقود. نحو بعت واشتريث. وطلّقت 
وأعتقت لا شكٌ أنها في اللغة إخباره وفي 
الشرع تستعمل إخبارًا أيضًا. إنّما النزاع فيها إذا 
قُصد بها حدوثٌُ الحكم وإيجادهء وقد اختلف 
فيهاء والصحيح أنها إنشاء لصدق حَدَ الإنشاء 
عليها لأنها لا تدل علئ الحكم بنسبة خارجية. 
فإنَ بعت لا يدل علئ بيع آخر غير البيع الذي 
يع بهء ولا يوجد فيه احتمال الصدق والكذب. 
إذْ لو حكم عليه بأحدهما كان خطأ قطعًا. 
وتحقيقه يُطلب من العضدي وحواشيه. 
التفسي 

يُقسم الخبرٌ إلى ما يعلم صدقه وإلئ ما 
يعلم كذبه وإلى ما لا يعلم صدقه ولا كذبه. 

القسم الأول وهو ما يعلم صدقه إما 
ضروري أو نظري. والضروري إمّا ضروري 
بنفسه أي بنفس الخبر فإنّه هو الذي يفيد العلم 
الضروري لمضمونه وهو المتواتر» وإمًا ضروري 
بغيره أي أستفيد العلم الضروري لمضمونه من 
غير الخبر وهو الموافق للعلم الضروري نحو 
الواحد نصف الإثنين. والنظري مثل خبر الله 
وخبر رسوله وخبر أهل الإجماع. والخبر 
الموافق للنظر الصحيح في القطعيات» فإن ذلك 
كله قد علم وقوع مضمونه بالنظر. 


الخَبر 
القسم الثاني وهو ما علم كذبه وهو كل خبر 
مخالف لما عُلم صدقه من الأقسام المذكورة. 
القسم. الثالث: .وهو .ما لا يعلم -صدقه. ولا 
كذبهء فقد يظنَ صدقه كخبر العدل وقد يظنّ 
كذيه كخبر الكذوب» وقد لا يظن صدقه ولا 
كذبه كخبر مجهول الحال. 
وقد خالف فى هذا 


الظاهرية(0) 


التقسيم بعض 
٠»‏ فقال كل خبر لا يعلم صدقه فهو 
كذب قطعًا وفساده ظاهر. وأيضًا ينقسم إلى 
متواتر وآحاد. فالمتواتر خبر بلغت رُواته مبلعًا 
أحالت العادة توافقهم عل الكذب كما يجيء 
فى محله. والآحاد خبر لم ينته إل هذه 
المرتبة. وفي شرح النخبة خبر الواحد في اللغة 
ما يرويه شخص واحد. وفي اصطلاح المحدّثين 
خبر لم يجمع بشروط”" التواتر فيه» وهو يشتمل 
المشهور والعزيز والغريب والمقبول والمردود. 


إعلم أنْ خبر الرسول كل في اصطلاح 
الأصوليين عل ثلاثة أقسام. الأول المتواتر 
وهو الخبر الذي رواه قوم لا يتوهم توافقهم 
على الكذب عادةٌء ويدوم هذا الحَدّ من قرن 


الرسول صلَى الله عليه وآله وسلّم إلى يومنا 


هذاكء فيكون آخره كأوله وأوله كآخره. وأوسطه : 


كطرفيه. يعني يستوي فيه جميع الأزمنة من أول 
ما نشأ ذلك الخبر إلئ آخر ما بلغ إلى الناقل 
الأخيرء كنقل القرآن والصلؤة الخمسء وأنه 
يوجب علم اليقين كالعيان علمًا ضروريًا. 
والثاني المشهور وهو ما كان من الآحاد في 
القرن الأول ثم انتشر حتئ ينقله قوم لا يتوهم 
توافقهم عل الكذب.» وهو القرن الثاني ومَنْ 


للف 


بعدهم. وأنه يوجب علم طمأنينة أي يرجح جهة 
المتواتر وفوق الواحد. 
والثالث الخبر الواحد وهو كل خبر يرويه 
الواحد أو الإثنان فصاعدّاء ولا عبرة للعدد فيه 
بعد أنْ يكون دون المتواتر والمشهور وأنّه 
يوجب العمل دون العلم اليقين. هكذا في نور 


الأنوار. 


الصدق فهو دون 


إعلمُ أنْ أهل العربية اتفقوا على أن الخبر 
محتمل للصدق والكذب. وهذا الكلام أيضًا 
يحتمل الصدق والكذب ولا تفضى عنه إلا بأنْ 
كال" إن :هذا القرل فرك عن اإقراة اطق اشير 
فله اعتباران: أحدهما من حيث ذاته مع قطع 
النظر عن خصوصية كونه خبرًا جزئيًا. وثانيهما 
من حيث عروضص هذا المفهوم له فثبوت 
الإحتمال له بالاعتبار الثاني لا ينافي عدم لزوم 
الإحتمال بالإعتبار الأول كاللاتصوّر المتصوّرء 
وإذا عرفت هذا فاعرف أنْ الخبر هو الكلام 
الذي يقبل الصدق والكذب لأجل ذاته أي 
لأجل حقيقته أي من حيث إن فيه إثبات شيء 
لشيء أو نفيه عنه من غير نظر الى الخارجء 
وإلى خصوصية الخبر نحو خبر الله تعالئ» وإلئ 
البرهان الذي يخصّه بالصدق ويرفع احتمال 
الكذب نحو العالم حادِث وبالعكس'" نحو 
العالم قديم. وأيضًا من غير نظر إلى خصوص 
المادّة التي تعلّق بها الكلام كأنْ يكون من 
الأمور الضرورية التي لا يقبل إثباتها إلا 
الصدقء ولا يقبل نفيها إل الكذب نحو اجتماع 
النقيضين باطل. ثم إن الخبر بالنظر لما يعرض 
له إِمّا مقطوع بصدقه كالمعلوم ضرورة كالواحد 


ه١ من المذاهب الفقهية نسبة إلى الإمام أبي سليمان داود بن علي بن خلف الأصبهاني المعروف بالظاهري. ولد عام‎ )١( 
وتوفي ببغداد ١11ه. ويقوم المذهب الظاهري على العمل بظاهر الكتاب والسنة والإجماع» ويرفض القياس رفضًا تامًا.‎ 
ومن أشهر فقهاء الظاهرية الإمام ابن حزم الأندلسي. وفيات الأعيان 500/7. تاريخ التشريع 57؟. المدخل إلى التشريع‎ 


31654 


درف يجتمع شروط مم ع). 
زرف العالم حادث وبالعكس 0)0- م2 ع). 


ع 


نصف الاثنين» أو استدلالاً نحو العالم حادِث 
وكخبر الصادق وهو الله تعالى ورسولهء وإمًا 
مقطوع بكذبه كالمعلوم خلافه ضرورة نحو 
والبعاف اسفن والارضن قوق أن اسدلالا سه 
العالم القديم. هكذا في كليات أبي البقاء. 
الخَبْل : 70 151011أع ,411101112141011 
رى 711677181 كل :7م ةامانام مكل - عاطداالزه ج 1ه 
ا ا 0 

بالفتح وسكون الموحدة في اللغة قطع اليد 
والرجل كما في المتتخب. وعند أهل العروض 
هو الجمع بين الخبن والطيّ كما في بعض 
رسائل العروض العربي. وهكذا في جامع 
الصنائع قال بل جمع بين الحَبن والطَّيَ فتصير 
مستفعلن: فعلتن. أي أربع مُتحرّكات وساكن 
واحد فى الآخر. ويقول في المنتخب: الخَبّل: 
ذهابٌ السين والفاء من مستفعلن في البحر 
اسيل( 


الحَبْن: 
21011011111 

بالفتح وسكون الموحدة عند أهل العروض 
إسقاظ: العا الساكن -من. -الجزء :وذلك - الجرء 
يسمل خبنا والباقي بعده وهو متفعلن يسمئ 
فيُقال مفاعلن مخبون مستفعلن. هكذا يستفاد من 
عروض سيفي وعنوان الشرف. وفي بعض 


و5101 - 155101ممناذ رمهزوتاط 


الختن 
رسائل العروض العربي الخبن إسقاط الثاني 
الساكن إذا كان ثانى السببء والقيد الأخير 
احتراز عن الساكن في فاع لانن في المعو 
نه لا يجوز الخبن فيهء» ولهذا اعتبر فاع وتدا 
مفروقًا وكتب مفصولاً. 


الحَبيث : ,عانع1/!1 - هقط ,لماع باك نلا 
0غ 
بمعنق بليد. وفي شرح المصابيح”'' في 


أول كتاب البيع الخبيث في الأصل ما يكره 
لرداءتهء ويستعمل للحرام من حيث كرهه 
الشارع . واستردأه كما يستعمل الطيب للحلال. 
قال الله تعالئ: #ولاا تتبَّدَّلوا الخبيث 
بالظيب4”" أي الحرام بالحلال. وللرديء من 
المال قال الله تعالول: #ولا تَيمّموا الخبيث منه 
تنفقون#”'' أي الرديء من المالء فيشتمل 
الخبيث علئ هذا المعنى للمكروه ولو تنزيها. 
الختام : ع لاة نت - قده ,عنوماتمء ,رعومتدهات0 
0ق ,علوملارة 

بالكسر وتخفيف المثناة الفوقانية عند 
الصوفية إسم مقام وقد سبق في لفظ الإنسان. 
الخَئَن : 6ه عطتناء؟ ,نفادم همد باقععم1 
عل الاء نمم تزع بعاوععد]1 - عكاه عطا 
2 

بفتح الخاء والمثناة الفوقانية كل زوج ذات 
رحم محرم منه كزوج البنت والأخت والعمة 
ونحوهن, وكذا محارم الأزواج لأنّ الكل يسمئ 


سين وفا است از كلمة مستفعلن در بحر بسيط. 


هم مصابيح السنة: للومام حسين بن مسعود الفراء البغري الشافعي 0)- 5أوده). وعليه شروح كثيرة منها : شرح لشمس الدين 
محمد بن محمد الجزري (- #الالمه) وسمّاه «التوضيح في شرح المصابيح"» وشرح لمظهر الدين الحسين بن محمود بن 


الحسن الزيداني (- /االاه) سمّاهة «المفاتي في شرح «مل» المصابيح» . وهناك بحسب كشف الظنونء ج جْ 
٠‏ شرح مصابيح السنة للبغوي: لأبي الحسن محمد ابن محمد الخاوراني 0)- الاده) 6 «التلويح في شرح 


نو ١‏ . 
المصابيح» كشف الظنون» اج 2 ص 44 . 
(*) النساء/ 7. 
(5) البقرة/ /751. 


3 ص 1198 


الخدر 


حَنَا. قيل هذا في عرفهم. وفي عرفنا لا يتناول 
إل أزواج المحارم كذا في الهداية والكافي. 
وفي القاموس إن الصهر. وفي المغرب إِنّه عند 
العرب كل مَنْ كان من قبل المرأة كالأخ 
والأب. وعند العامة زوج البنت كذا في جامع 
الرموز. 

الخَذر : )6 1رءدد ل نوعط - دوع صططا سكا 


بفتح الخاء والدال المهملةء والمعنى 
ضعفٌ الجسمء وفقدان حاسّة اللّمْس'“©. قال 
الشيخ هو علة الية تحدث في حس لمس بها افة 
إمَا بُطلانًا أو نقصانًا. واعلمُ أنْ كثيرًا من 
المتأخرين يخصّون الحَدَّر بنقصان الحِسٌ فقط. 
وفي بعض أنواع الخَدّر يحس الإنسان في 
العضو شبِيهًا بحركة النمل»ء كذا في بحر 
الجواهر. ١‏ 
الحَدّش: 011176 - طأعخوك50 

بالفتح وسكون الدال المهملة في اللغة 
خراشيدن. وعند الأطباء هو تفرّق اتصال واقع 
فى الجلد بشرط أنْ يكون قريب العهدء 
والسحج ما يكون بعيد العهدا؟ كذا في 
الأقسرائي. وفي شرح القانونجه تفرّق الإتصال 
إِنْ كان فى الجلد يسمّئ حَدْشًا إِنْ كان دقيمًا 
وسَحْبجا إن كان منبسطا. وقال في الوافية: تفرّق 
الإنّصال بحيث لا يُجاوز ظاهر الجلد وهو ما 
يُقال له: سحج وححدش أيضًا. وأما ما يغور في 
اللّحم 7 العرا: 
الخذمة: - 111221101 ,لجا 1لا1اعة رع [1كاع5 
01 20111116 ,3616 

بالكسر وسكون الدال المهملة عند الأطباء 
علل قسمين خدمة مهيّئة وخدمة مؤدّية. والخدمة 


)١(‏ بمعني سستي اندام وباطل شدن حس لمس. 
(؟) السحع ها ركرك ريد العيد 22 ع 


ذ7, 


المهيّئة غايتها تهيئة المادة وإعدادها لقبول فعل 
المخدومء ولذلك يتقدّم فعلها فعل الرئيس 
كالرئة للقلب والمعدة للكبد. والخدمة المؤدية 
غايتها تأدية ما فعل فيه المخدوم إل الأعضاء 
القابلة كالشرايين للقلب والأوردة للدماغ ومجرى 
المني للأنثيين» كذا في بحر الجواهر ويجي' في 
لفظ القوة والأعضاء أيضًا. 
الحَذلان: - تنه لأوعوع0 ,مملسوطم 
ععمطعءع ةا ,071 بطم 

بفتح الخاء وسكون الذال المعجمتين كما 
في المنتخب وبكسر الخاء كما في الصراح 
بمعنول كذاشتن - أي الترك - وعند الأشاعرة هو 
خلق قدرة المعصية في العبد. وعند المعتزلة هو 
منع اللطف كذا في تهذيب الكلام ويجيء في 
لفظ اللطف. 
الخَرَابات: 46 - 210/6111 1 

في اللغة: بمعن مكان شرب الخمر 
(خمارة). وفي اصطلاح الصّوفية عبارة عن: 
خراب الصّفات البَشَرِيَّة وفناء الوجود الجسمي 
والروحاني. والخراباتي صفة للرجل الكامل الذي 
تصدرٌ عنه بدون اختياره المعارف الإلهية. 

والخراب: هو أيضًا خراب عالّم البشرية. 
هكذا في بعض الرسائل. وفي كشف اللغات 
يقول: الخرابات عبارة عن المظهر الجلالي الذي 
بسيه بصبحٌ السّالِك فانيًا وممحوًا من تجلّي 
القَهَار «فلمًا تجلّى ريه للجبل جعله دكا وخر 
موسى صَعِقًا#. آية (الاعراف/ )١4‏ وهذا كناية 
عنه. وقيل الخرابات هي المعترّل الذي يقيم فيه 
المرشدُ والشيخ فإذا ألحّ المريد لكي يصل إلبه 
فالشيخ يجذبه بحيث يصبح فقِدًا للوعي 


(*) ودر وافيه آرد تفرق اتصال كه از بوست فرو نككذرد آنرا سحج كويند وخدش نيز كويند وآنجه بككوشت فرو كذرد آن را جراحت 


كويند. 


7“: 


الخُرَاج 


والعقل. وقال في شرح «كُلْشَنْ): ان المراد من 
الخرابات هو مقام الوحدة. والخراباتي هو 
الرجل الفاني الذي فرغ من وجودهء وقد ضاع 
نفسه في عالم العدل فلا يرضى بإضافة فعل أَوْ 
وصف أوْ وجود لنفسه ويرى ذلك في الحقيقةٍ 
كفت301 , 


الخراج : أوع121 ,مك ,عألناطاما بنة) لممآ 
ر16أ60؟ ,عنما بالاطترا ,زءع011] 1771761 - 


101011011 


بالكسر في اللغة ما حصل من ريع أرض 
أو كرائها أو أجرة غلام ونحوهاء ثم سمّي ما 
اده السلطان فيقع علئ الضريبة والجزية ومال 
الفيء كما في الأزاهير“. وفي الغالب يختص 
بضريبة الأرض كما في المفردات . وخراج 
الأراضي نوعان. الأول خراج مقاسمة بالإضافة 
وهو جزء معيّن من الخارج يوضع”" الإمام عليه 
كما يوضع ربع أو ثلث ونحوهما ونصف 
الخارج غاية الطاقة. والثاني خراج موظف 
بالإضافة أيضًا ويجوز أنْ يكون تركيبًا وصفيًا 
ويسم خراج الوظيفة والمواظفة أيضّاء وهو 
شيء معيّن من النقد أو الطعام يوضع”*؟' الإمام 
عليه كما وضع عمر رضي الله عنه على سواد 
العراق لكل جريب صانًا من بر أو شعير 
ودرهمًا كذا في جامع الرموز في كتاب الزكؤة. 


وفي فتح القدير حقيقة الخراج هو خراج الأرض 
لأه إذا أطلق الخراج فإِنّما يتبادر منه خراج 
الأرض ولا يطلق علئ الجزية إلا مقيّداء فيُقال 
خراج الرأس وعلامة المجاز لزوم التقييد انتهئ. 
لكن في جامع الرموز الجزية تسمل بالخراج 
وخراج الرأس انتهئ. فهذا صريح في جواز 
إطلاق الخراج على الجزية بلا تقييد. 


2 
الخرَ اج: :1 - ؤوعع365 ,10110111" 
02265 


بالضعَّ كعُراب هو في اصطلاح جمهور 
الأطباء كل ورم أخذ في جمع المدة سواء كان 
حارًا أو باردًا. ومنهم من ذهب إلى أن الخراج 
مخصوص بالأورام الحارّة إذا أخذت في الجمع 
دون الباردة كذا قال العلامة. وقال مولانا نفيس 
الخراج ورم حار كبير في داخله موضع تنصتث 
إليه المادة وتتقيح كذا في بحر بحر الجواهر. والمدة 
قل .هي القيح وقيل بالقرق بينهما: كما تذكر في 
موضعها . وفي الموجز الفرق بينه وبين 0 
أن الذبيلة ورم فى داخله موضع تنصب إليه 
المادة» وأمًا الحُراج فهو ما كان مع ذلك 
حارّاء وإذا رأيت مع الورم حرقًا وضربانًا كثيرًا 
وانغمازًا تحت الإصبع فهو حراج ويعرف موضع 
المدة بأنه إذا عصر أحسٌ الشىء يتحرك بأصبع 
أخرئ توضع تحته. 


000( در لغت بمعني شراب خانه است. ودر اصطلاح صوفيه عبات است از خراب شدن صفات بشريه وفاني شدن وجود 


جسماني وروحاني. وخراباتي مرد كامل كه ازو معارف الهيه.زى اختيان صادر شود. . وخراب نيز خرابى 


كويند هكذا في , 


بعض الرسائل . ودر كشف اللغات ميكويد خرابات عبارت از مظهر جلالي است كه سالك از لجلي تهار 


محو وفانى كردد فلما تجلئ ربه للجبل جعله دكا وخرٌ موس صعقا كنايت از آنست. وقيل عزلت خانة بير ومرشد را كويند 
خرابات مقام وحدت است وخراباتى فاني را كويند كه از خود فراغت يافته وخود را بكوي نيستي در باخته باشد اضافت 


فعل ووصف وهستي بخود نمودن نسبت بحقيقت كفر است . 


(؟) هناك الأزاهير في الفروع ذكره حاجي خليفة» ج ١.ء‏ ص "77. وهناك أزاهير الرياض 
لأبي الحسن علي بن زيد بن محمد البيهقي الشافعي (- 0705ه) ونربّح كتاب البيهقي. كشف الظنون» ج 
العارفين» ج .144/١‏ 

فرق يضع (م» ع). 


حدق يضع رم ع). 


المريعة وتفسير المحاورة والشريعة: 
اج 5/ 20. هدية 


الخخرب 


الخَرْب : عاطهلالاد ه 2ه ممزووء ممم نك 
ءعطملابك عسخل انمدع زعتو ماع - (نإل50ه2م) 
(©2105001) 


بالفنتح وسكون الراء المهملة عند أهل 
العروض اجتماع الخرم والككف فيصير مفاعيلن 
مفعرل بضم اللام كذا في عنوان الشرفء 
وهكذا في عروض سيفي حيث قال الخرب: هو 
حذف الميم والنون من مفاعيلن فيصير فاعيل 
والتي يستعمل بدلاً منها مفعولٌ بضم اللام. 
ويقال للركن الذي وقع فيه الخرب ألخحرّب. 
ووجه التسمية لغة أن الخرب بمعنى المخرب. 
وبما أنه فقد شيئًا من أوّله وآخره فالخراب قد 
سَرى إليه بكامله" . 


خردادماه: موزورء) طددم ل0دلعتتك] 
(76750 15أ7710 :[ه2 لهل سارك - (طتصمدر 


الثالث من أشهر الربيع)”” . 
الخرقة : ::0/|[ه! ,علاوم1 - 11385 

بالعر وسكوق: الراء: المهملة: هن قطعة 
من النّوبء والثوب الذي جمع من عدة خرق 
كما في المنتخب. وعند الصوفية: وب خاص 
يلبِسّه الصّوفية وهو قسمان: أحدهما: هو الثوب 
الذي يلبسه الشيخ لمريده بعد إتمام تربيته. وهذه 
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خرقة الإرادة والتصرّف. والثانى: هو فى بداية 
سير السّالك يلبسها لكي تحجزه عن المعاصي 
ببركتها ويقال لهذه الخرقة : خرقة التبرك وخرقة 
التشبّه. والمريد في خرقة التشبّه يسمى مريدًا 
رسميّاء وأمّا في خرقة التصوف فهو مريد 
0 ا : 

حقيقي 0ح كذا في مجمع السلوك. 

الخَرّم : عاطملانزة 2 0ه ممزووع 1م متاك 

عطملأنزى عاستل نازع عط 71ه ع8 - (تإلهوهمم) 
(ء05001م) 


بالفتح وسكون الراء عند أهل العروض 
حذف الحرف الأول من الجزء كذا في عنوان 
الشرف. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الخَرّم إسقاط أول متحرك من الوتد المجموع إذا 
كان الجزء صدر البيت. فإِنْ كان ذلك في 
فعولن سالمًا فهو التَّلْمِ. وإِنْ كان في مفاعلن 
سالمًا فهو العَضْبٍء والخرم يعمٌ الكل انتهئ. 
وفي رسالة قطب الدين السرخسي الخرم إسقاط 
أول الوتد المجموع. وفي عروض سيفي يقول: 
الخرم: هو حذف الميم من مفاعيلن. ولما 
كانت فاعيلن غير مستعملة فيضعون مكانها 
مفعولن. والركن الذي أصابه الخَحَرّمِ يقولون له. 
أخرم: ويقول في المنتخب: الخََرْم هو ذهاب 
فاء فعولن وميم مفاعيلن» فانظر في العبارات 
من الإختلافات؟' . 


دلق خرب: أنداختن ميم ونون مفاعيلن است تا فاعيل بماند ومفعول بضم لام كه كلمة مستعمل است بجايش آرند وركنيكه درو 
خرب واقع شود آثرا اخرب نامند ووجه تسميه اينست كة خرب در لغت ويران كردن است وجون از اول وآخر جيزى نماند 


ويراني تمام باو راه يابد. 


(”) يارة جامه وجامه كه از يارها دوخته باشند كما في المنتخب. ونزد صوفيه جامة ايست كه صوفيان مي بوشند وآن دو قسم 
است يكى أنكه مشايخ بعد تربيت تمام مر سالك را ببوشانند واين را خرقة ارادت وتصوف كويند دوم آنكه در اول قدم 
سالك را بيوشانند تا از بركت آن از معاصيى باز ماند واين را خرقة تبرك وخرقة تشبه كويند. مريد در خرقة تشبه مريد 
رسمي است ودر خرقة تصوف مريد حقيقي است كذا في مجمع السلوك. 

(:) ودر عروض سيفي مى آرد كه خرم: انداختن ميم مفاعيلن است وجون فاعيلن كلمة غير مستعمل باقي ماند بجايش مفعولن 
نهند وآن ركن كه درو خرم واقع شود آنرا اخرم كويئد. ودر منتخب ميككويد خرم رفتن فاي فعولن وميم مفاعيلن» فانظر في 


العبارات من الإختلافات. 


وذى 
الخْرُوج : عألمنه ,عتتروك - كنالمكك الوط 


بالضم وتخفيف الراء المهملة في اللغة 
ضد الدخول. وعند أهل القوافى أحد حروف 
الْمَدّ واللين الذي يكون بعد الوصل إذا تحدَّك 
الوصل. ولا يتحرّك من حروف الوصل إلا الهاء 
وحينئذ يلزمها خُروج كما وقع في بعض الرسائل 
لأهل العرب""2. وهذا اصطلاح العربء وأما 
اصطلاح الفرس فكما ذكره في جامع الصنائع 
قال: الخروج: هو الحرف الذي يأتتي بعد 
الوصل. ولا يكون حرفٌ الوصل متحركًا. مثل 
الياء في : كاريم» وباريم ومعناهما: نعمل » 
ونحمل أوْ أحيانًا يكون متحرّكًا مثل ياء أفكينم 
وبشكنيم ومعناهما: نرمي » ونكسر. كما في هذا 
البيت: 
حتى متى نلقي بأنفسنا في صحراء الحماد (أرض صخرية) 
أن كل ما يأتي بعد الروي والوصل أنْ يعتبر من 
قبل الرديف. وهذا كلام معارض لما هو 
معروف. ذلك أنَّ المشهور هو أنّ كل ما كان 
بعد الروي إذا لم يكن كلمة كاملة أوْ بمنزلة 
كلمة فللا يعد رديقًا . كما أن رعاية تكرار 
الخروج في القوافي هو أمرٌ واجب. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة”" . 
الخريف 1110111116[ - 111111ا ناكم 


بالراء المهملة ومو فصل من الفصول 
الأربعة من السنة ويجيء في لفظ الفصل . 


)١(‏ الغرب (م؛ ع). 


الخَرّم 
الخَرّف: عيم7 - طوداه© 


بفتح الخاء والزاء المعجمة هو الشّعال. 
والخزفي هو النوع الرابع من أنواع جرب العين 
كذا في بحر الجواهر وأنواع جرب العين تطلب 


الحَل: عاأطط لالز ه 01 رسلزووع 1م متاك 
عطملاتد عسفل الترعتمع اع تروباعر - (لال50ممم) 
زعتل مدمىم) 


بفتح الجيم أو الخاء وسكون الزاء 
المعجمة عند أهل العروض هو اجتماع الإضمار 
والطّي. فمتفاعلن يصير بالإضمار مستفعلن 
وبالظي مفتعلن هكذا في بعض رسائل العروض 
العربي وجامع الصنائع وعنوان الشرف. والخزل 
في اللغة القطع والمناسبة بين المعنيين ظاهرة. 


الخَرّْم : بعه0) ودعناعا| عدروو 01 ع5زللم 
دعلالأءنان عل «دمذانلء لل - (عععطا ره مها 
(5أ0١!‏ 011 عساعل ,16تلا) كم رلاه] 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو زيادة حرفين أو ثلاثة أحرف أو 
أربعة فقط عل الحرف الأول كذا في عنوان 
الشرف. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الخَرْم بالزاء المعجمة زيادة تلحق أول البيت 
تسقط في التقطيع» وذلك إِمّا بحرف كالواو في 
قوله: 
وإذا أنت جازيت أمرء السوء فعله 
أتيت من الأخلاق ما ليس راضيًا 


(5) واين اصطلاح عربيان است واصطلاح فارسيان آنست كه در جامع الصنائع آرد كه خروج حرفي را كويند كه بعد از وصل در 
آيد وحرف وصل متحرك نباشد جون ياى كاريم وباريم وكاه باشد كه متحرك باشد جون ياى افكنيم وبشكنيم درين بيت. 


تا جند بسنك لاخ غم افكنيم 


وز سنكك ستم شيشة دل بد بشكنيم 


وصاحب معيار الأشعار كفته أولل آنست كه هرجه بعد از روي ووصل آيد جمله را از حساب رديف شمرند واين سخن 
خلاف متعارف است جراكه مشهور است كه هرجه بعد از روي مذكور شود ما دام كه كلمة على حده يا 
بمنزلة كلمة علخده نباشد رديف نيست ورعايت تكرار خروج در قوافي واجب است كذا في منتخب تكميل الصناعة. 


الخزمية 
وإمّا بحرفين كقد في قوله: 
قد فاتني اليوم حديثئك ما لست مدركه 
وَإمًا بثلاثة أحرف كنحن في قوله: 
نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عبادة 
رميناه هبسهمين فلم يخطىئئ فؤاده 
وما بأربعة أحرف كأشْدُد في قوله: 
أشدد حيازيمك للموت إن الموت ملاقيكا 
ولا تجزع من الموت إذا حل بواديكا 
والخزم في غير الأول قبيح كقوله: 
الفخرأوله جهل وآخره حقد 
إذا قذكرت الأقوال والكختلم 
فخزم بحقد في الوسط. وأمًا الخرم بالراء 
المهملة فجائز في أول البيت وفي أول الإبتداء 
في البيت المقمّئ أو المصراع وكذا في غيرهما 
على رأي ويقول في جامع 
الصنائع: الخزم بخاء وزاي معجمتين هو أنْ 
يزيد في أوَّل البيت حَرفًا إلى ثلائة حروف. 
ويجوز أن تسقط هذه الحروف من الوزن فلا 
تُحسب . وكذلك الحرف الذي يسقط في حشو 
البيت وهو خارج عن الأوزان فانّه يوزن2» وقد 
دعاه الأخفش أيضًا خزمًا وأجازه. بينما الخليل 
لا يراه صحيحًا”"' . 
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انتهول كلامه. 
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الخزمية : -/ك - (اعهة؟) هلإلسعط][-اف 
زعاعء5) ونمطمعودل1 

وهم أصحاب التناسخ والإباحة وهو اسم 
السَّم 0 
السوف: 
ك1 

هو الكسوف. وقيل بالفرق بينهما. و 
ذكره في لفظ الكسوف. 
الحَسِيس: 
6 نمطا بعأطمترعة 
بعض كتب اللغة الأخس زبون تر وهو مقابل 
للأشرف. وفي بعض كتب اللغة الخسيس الدني 
وقيل السفلة . وفي التاتار خانية في باب الكفبو 
الخسيس مَنْ يخدم الظلمة وَإِنْ كان ذا مروة 5 
وفي البرجندي في أول كتاب البيع المراد 
بالخسيس في باب البيع ما يقل ثمنه كالخبز 
واللحم» وبالنفيس ما يكثر ثمنه كالعبد. وفي 
بعض الكتب الشافعية الخسيس ما دون نصاب 
السرقة. وقيل ما يعد في العادة خسيسًا انتهئ. 


حَشم : م06 - طاعو نلا 


مووناعط - عومناءء تممنمآ 


بأثثا - موعطك ,ع اال بمدعكة 


بالفارسية معناها الغضب. وعند الصوفية 
يقولون عنها: ظهور صفات القهر الإلهية” . 


)١(‏ هو سعد بن عبادة بن دليم بن حارثة الخزرجيء أبو ثابت. مات بحوران قرب الشام عام 4١ه/‏ 18”م. صحابي جليل» 


أمير» شريف في الجاهلية والإسلام. كان يلقب في الجاهلية بالكامل. شهد الفتوح والغزوات 

رمف تهذيب ابن عساكر 3/5 صفة الصفوة 0 طبقات ابن سعد 7/7 21517 البدء والتريخ 
ودر جامع الصنائع كويد خزم بخا راق مجر اخك كا دن رن بك سر فامه ركد ران و افق 
بالاتفاق جائز است ودر وزن محسوب نيست وحرفى كه در حشوبيت افتد وخارج از اوزان باشد وزن بككردد آنرا : 


ف 


حمر 


خزم خحواند وجائز ميدارد وخليل درست نميدارد. 
ضا 


اجصمر 


مع النبي عَكلة . الأعلام 
م/ *7 ١‏ . 


نيز أخفش 


من الفرق الإباحية والتناسخية. ذكرها كُنَّاب الفرق والمقالات تحت إسم: الخرّميّة. وهي فرقتان. فرقة قبل الإسلام ومنها 


المزدكية وغيرها. وفرقة ظهرت في دولة الإسلام ومنها البابكية أتباع بابك الخرمي والمازيارية أتباع مازيار وتسمّى بالمحمرة * 
أيضًا. وقد قالوا بتعاليم الفرس والبوذيين. وكانوا إباحيين. التبصير 170» الفرق بين الفرق 2577 مروج الذهب 200/9 


الفصل لابن حزم 235/١‏ العبر 71/1١‏ . 
)2 [وفي التاتار نحانيه . .. ذا مروة] )- م2 ع). 
(5) نزد صوفيه ظهور صفات قهريرا كويند. 


هئ, 
الخَشونة : 

بالفتح وضم الشين المعجمة المخففة 
مقابلة للملاسة عند المتكلمين والحكماءء فإِنَ 
الملاسة عند المتكلّمين استواء وضع الأجزاء في 
ظاهر الجسمء والحُشونة عدمها بأنْ يكون بعض 
الأجزاء ناتئًا وبعضها غائرًا فهما علئ هذا من 
باب الوضع دون الكيف. وهما عند الحكماء 
كيفيتان ملموستان قائمتان بالجسم تابعتان 
للاستواء واللا إستواء المذكورين. وقيل قائمتان 
بسطح الجسم فإِنَ قيام العرض بالعرض جائز 
عندهم.ء كذا في شرح المواقف في 
الملموسات. 


غاملنل ,تاع با - دوعن حاو نان ؟] 


20 5 1 5 
الخصوص : “ماسرو - رايع اروم 


بالفتح والضم في اللغة الإنفراد ويقابله 
العموم. وعند المنطقيين كون أحد المفهومين 
غير أشمل من الآخر إمّا مطلقًا أو من وجهء 
ويسمّئ ذلك المفهوم خاصًا وأخصٌ إمّا مطلقًا 
أو من وجهء ويجيء في لفظ العموم ولفظ 
الكلي. 


إعلمْ أنْ الخصوص قد يعتبر بحسب 
الصدق وقد يعتبر بحسب الوجود وقد يعتبر 
بحسب المفهومء. ويجيء في لفظ النسبة. ويطلق 
عندهم أيضًا على كون القضية مخصوصة حملية 
كانت أو شرطية. وعند الأصوليين كون اللفظ 
موضوعًا بوضع واحد لواحد أو لكثير محصورء 
وذلف اللقظة يسيق عاضا فاللفظ ‏ بمنولة «البحس 
يشتمل المستعمل والمهمّل. والموضوع يخرج 
المهمل والمراد بالوضع تخصيص اللفظ بإزاء 
المعنىل فيدخل فيه الحقيقة والمجاز. وتقييد 
الوضع بالوحدة يخرج المشترك بالنسبة إلى 
معانيه المتعددة. والمراد بالواحد في قولهم 
لواحد أعمّ من الواحد الشخصي كزيد ويسمّئ 
هذا الخصوص خصوص العين؛ ومن الواحد 


الجنسى كالإنسان ويسميل هذا الخصوص 
خصوص الجنس». ومن الواحد النوعي كرجل 
وامرأة ويسمل هذا الخصوص خصوص النوع. 
وقولهم لكثير يشتمل التثنية والجمع المنكر 
والعام واسم العدد. وقيد محصور يخرج المنكر 
والعام. وذكر فخر الإسلام أنْ الخاص كل لفظ 
وضع لمعئى واحد على الإنفراد وكل إسم وضع 
لمُسمّئ معلوم علئ الإنفراد. فالوضع يشتمل 
وضع الحقيقة والمجاز وخرج به المهممّل. وبقيد 
الوحدة خرج المشترك والمطلق أيضًا عند من 
يقول أنه واسطة بين الخاص والعام وهو قول 
بعض مشايخ الحنفية والشافعية لأنْ المطلق ليس 
بمعترض للوحدة ولا للكثرة لأنها من الصفات» 
والمطلق متعرض للذات دون الصفات. وبعضهم 
في التعريف الأول في شموله للمطلق وعدم 
شموله له. وبقيد الإنفراد خرج العام ولم تخرج 
التثنية لأنّه أراد بالإنفراد عدم المشاركة بين 
وقد ثم التعريف بهذاء اويتناول 
خصوص العين والجنس والنوع إلا أنه أفرد 
خصوص العين بالذكر بطريق عطف الخاص 
على العام إشارة إلول كمال مغايرته لخصوص 
الجنس والنوع وقوة خصوصه بحيث لا شركة 
فى مفهومه أصلاً. فعلئ هذا المراد بالمعنو 
مدلول اللفظ وقيل المراد بالمعنول ما يقابل العين 
كالعلم والجهل. هذا تعريف لقسمي الخاص 
الاعتباري والحقيقي تنبيهًا علل جريان 
الخصوص في المعاني والمسميات بخلاف 
وهم إِذْ ليس المراد بعدم جريان العموم في 
المعاني أنه مختص باسم العين دون اسم المعنئ 
للقطع بأنَ مثل لفظ العلوم والحركات عامء بل 
المراد أن المعنى الواحد لا يعم متعددًا . 
واعترض عليه أيضًا بأنه إذا كان تعريفا لقسمي 
الخاص كان الواجب إيراد كلمة أو دون الواو 


الأفراد 


الخصوصية 


لأنْ المحدود ليس مجموع القسمين. وجوابه أن 
هذا بيان لقسميه علئ وجه يؤخذ منه تعريف 
القسمين بدليل أنه ذكر كلمة كل والخاص اسم 
لكل من القسمين لا لأحد القسمين.ء عل أن 
الواو قد تستعمل بمعنول أو. وقيل المراد أن 
لفظ الخاص مقول بالاشتراك على معنيين 
أحدهما الخاص مطلمًا والآخر خاص الخاص 
أعني الإسم الموضوع للمسمّى المعلوم أي 
المعين المشخص. وبالجملة فعلئ هذا الخاص 
يطلق عل معنيين أحدهما ما يعمٌ الأقسام 
الثلاثة» وثانيهما ما هو أحد أقسامه وهو خاص 
العين. هذا كله خلاصة ما في التلويح وكشف 
البزدوي ويجيء ما يتعلق بهذا في لفظ العموم. 

الخصّوصية : 7/6دانه مور - ناماع سوط 


بالفتح أفصح وحينئذ تكون صفة وإلحاق 
الياء المصدرية لكون المعنول عليل المصدرية 
والتاء للمبالغة. وإذا ضُمّ يحتاج إلى أنْ يجعل 
المصدر بمعنى الصفة أو الياء للنسبة والتاء 
للمبالغة كذا في كليات أبي البقاء. 


الخضر : - غ5مطع /زا10] ,لإمز بأعطمممط 
اترحط - انالك ,عامل ,مل0 صو رر_ 


بالكسر وسكون الضاد المعجمة هو اسْمَ 
لنبي عليه السّلام. وهو عند الصوفية: كناية عن 
البسطء وإلياس كناية عن القبض. كذا في 
كشف اللغات”'2. وفى الاصطلاحات الصوفية 
كمال النين : أي :الحنائم: > السضن. كاي عن 
البسط وإلياس عن القبض. وأما كون الخضر 
عليه السلام شخصًا إنسائيًا باقيًا من زمان موسئ 
عليه السلام إل هذا العهد أو روحانيًا يتمثل 
بصورته لمن يرشده فغير محمّق عندي» بل قد 


">", “7 


يتمثل معناه له بالصفة الغالبة عليه ثم يضمحل 
وهو روح ذلك الشخص أو روح القدس. 
الخَضراء : 61 الأطهلط] - اتناك لعم نأو دعع01) 
1,0 

بفتح الضاد المعجمة والألف الممدودة فى 
اللغة الفارسية يقولون لها: سَبْرْ. وفي اصطلاح 
المحدّئين: الثوبٌ الذي فيه خطوط خضراء”" 
كما في تيسير القارئ. ترجمة صحيح البخاري. 
الخَط : ,اسع - عستاك ل مقط ,عمتنام لا 
عتممو ألم 


بالفتح والتشديد لغةّ تصوير اللفظ بحروف 
هجائه المعبّر عنه بالفارسية ب نوشتن. وعند 
الصوفية هو ما قال في كشف اللغات: الخط في 
اصطلاح الصوفية هو إشارة للحقيقة المحمدية 
من حيث شمولها للخفاء والظهور والكمون 
والبروز. وقالوا أيضًا: الخط عبارة عن عالم 
الأرواح الذي هو أقرب مرائب الوجود لغيب 
الهوية في التجرّد وعدم السمة'". وعند بعض 
المتكلمين هو الجوهر المركب من جواهر فردة 
بحيث لا يكون له الإ طول ويسمّئ أيضًا بالخط 
الجوهري وقد سبق في لفظ الجسم. ويجيئ 
أيضًا فى أمظ المقدار. وعند الحكماء 
والمهندسين عرض هو كم متّصل له طول فقط 
الخَط طول بلا عرض . وقال شارحه كأنْ المراد 
به ما له طول فقط. 

ثم الخّط إِمّا مفرد وهو ما يعبّر عنه باسم 
واحد كثلائة وجذر ثلاثة» وإمًا مركب وهو ما 


١ 


يعبّر عنه باسمين ويسمّول ذا الإسمين أيضًا كثلاثة 


. نام بيغمبريست عليه السلام ونزد صوفيه كنايت از بسط است والياس كنايت از قبض است كذا في كشف اللغات‎ )١( 

(0) در لغت سبزرا كويئد ودر اصطلاح محدّثين جامة را كويند كه درو خطهاى سبز باشند. 

إفرفق خط در اصطلاح صوفيان اشارت بحقيقت محمدي است من حيث هي شامل خفا وظهور وكمون وبروز است ونيز كفته اند 
كه خط عبارت است از عالم ارواح كه اقرب مراتب وجود است بغيب هويت در تجرد وبى نشاني. 


يخى 


وجذر ثلاثة مجموعين علئ ما في حواشي تحرير 
إقليدس. وأيضًا الخّط إِمّا مستقيم أو محدّب. 
فالمستقيم أقصر الخطوط الواصلة بين النقطتين 
اللتين هما طرفاه. فإِنْ النقطتين يمكن أن يوصل 
بينهما بخطوط غير متناهية العدد فما كان منها 
بحيث لا يمكن أن يوجد أقصر منها فهو 
المستقيمء ولا يكفي في ذلك أن يكون أقصر 
بالفعل لجواز أن تكون الخطوط الواصلة 
بالفعل» ويمكن أن يوصل بينهما أقصر منهء فلا 
تكون تلك الخطوط مستقيمة. وعرّف أيضًا بأنه 
الذي بُعدّه مساو للبّعْد الذي بين طرفيهء وهذا 
الرسم قريب من الأولء وبأنه الذي يستر طرفه 
ما عداه إذا وقع في امتداد شعاع البصرء 
والمحدب بخلاف المستقيم. والخّط إذا أطلق 
فالمراد منه عندهم هو الخط المستقيم. وأسماء 
الخط المستقيم عشرة: الضلع والساق ومسقط 
الحجر والعمود والقاعدة والجانب والقطر والوتر 
والسهم والارتفاع. وتفسير كل في موضعه. ثم 
الخط المحدّب قسمان: مستدير ويسم فرجاريًا 
أيضًا لحصوله بحركة رأس الفرجارء ومنحن 
ويسميق غير فرجاري أيضًا. فالمستدير خط 
توجد في داخله نقطة يتساوئ جميع الخطوط 
المستقيمة الخارجة من تلك النقطة إليه أي إلى 
ذلك الخخط. ورسم أيضًا بأنه الذي يتوهّم حدوثه 
من حركة نقطة حول نقطة ثابتة» حركة تكون 
بحيث لا يختلف البُعد بسبب تلك الحركة بينهما 
أي بين النقطتين وبأنه الذي يتوهم حدوثه من 
إدارة خط مستقيم مع ثبات أحد طرفيه إل أن 
يعود علل وضعه الأول ويسمّئ الخخط المستدير 
دائرة أيضًا مجازَاء تسمية للحال باسم المحل. 
وقد يطلق الخخط المستدير علول ما فيه انحناء 
مطلقًاء فيشتمل محيطات القطعات المختلفة. 


.97 النساء/‎ )١( 
.”١ الأسراء/‎ )( 


الحَطَأ 
والخط المنحنى ما لا يكون كذلك» أي لا 
يكون مستديرًا المي الأول فهو ما يوجد فيه 
انحناء ما. هكذا يستفاد من ضابطة قواعد 
الحساب وشرح خلاصة الحساب. والخط 
المقسوم علئ نسبة ذات وسط وطرفين هو الذي 
تكون نسبته إل أعظم قسميه كنسبة أعظم قسميه 
إلى أصغرهما. هكذا في صدر المقالة السادسة 
من تحرير إقليدس . 


الخطأ ٠:‏ ماننه[ «امصط - عأمادتالا 


بفتحتين نقيض الصواب وقد يُمدّء» وقرئ 
بالقصر والمّد قوله تعالىن ومن قَتَل مؤمنا 
خطأ»#”'' وبالكسر الإثم. قال تعالئ «إِنَّ قتلهم 
كان خِظنًا كبيدًا 20# أي إثمًا كذا في الصراح 
والمتتخب. وفي المهذب الخّطأ بالفتح خلاف 
صواب وكناه. والمفهوم من الفتح المبين شرح 
الأربعين أن الخطأ يطلق على ثلاثة معان: الإثم 
وضد العمد وضد الصواب. قال المراد بالخطأ 
في قوله عليه السلام: (إِنَ الله تجاوز عن أمتّى 
الخطأ)”” ضد العمدء وهو أن يقصد بفعله شيًا 
فيصادف غير ما قصدء لا ضد الصوابء. خلاقا 
لمن اع لان > تكود» اليه تكد عا 
بالمعنى الثاني» وهو غير ممكن الإرادة ههنا. 
ولفظه يمد ويقصر ويطلق علئ الذنب أيضًا من 
خطأ وأخطأ بمعئى على ما قاله أبو عبيدة. وقال 
غيره المخطئ من أراد الصواب فصار إلى غيره. 
والخاطئ من تعمّد إل غيره انتهئ كلامه. ومن 
قال الخطأ فعل يصدر بلا قصد إليه عند مباشرة 
أمر مقصود سواه فقد أراد ما هو به ضد العمد. 
ثم الخطأ بهذا المعنل يجوز المؤاخذة به لكن 
عفي عنه المؤاخذة تفضلاً خلافًا للمعتزلة فإِنْهم 
قالوا لا يؤاخذ به لأنَ المؤاخذة إنما هي علئ 


زفق سنن ابن ماجه» كتاب الطلاق» باب إفحطقة حديث إفة 6 3/1١‏ 


الجناية وهي بالقصد. والجواب أنَّ ترك التثتّت 


منه جناية وقصد. وبهذا الاعتبار 
الأصوليون الخطأ من العوارض المكتسبة. وفي 
الحماية الخطأ والصواب يستعملان فى 


المجتهدات وقد سبق فى لفظ الحق. 


خط الإستواء : - عصنا أقمملمسولء ,متدسوظ 


101117 قات ,11010710/16[ات 9716آ] 


هو عند أهل الهيئة دائرة عظيمة حادثة 
علئ سطح الأرض عند توهمنا معدل النهار 
قاطعًا للعالم.ء فهي في سطح معدل النهار. 
وهذه الدائرة تنضّف الأرض بنصفين: شمالي 
وجنوبي. فالشمالي ما كان في جهة القطب 
الذي يلي بنات النعش. والجنوبي ما يقابله. 
ومن خواصّه أن معدل النهار يُسامت أبدًا رؤس 
سكانه: والشمسن. سامت :رؤسهم في كل منة 
مرتين» مرةً في أوّل الحمل ومرةً في أوّل 
الميزانء ويسمّئ أفقه أفق الفلك المستقيم وأفق 
الكرة المنتصبة لاستقامة كرة الفلك هناك 
وانتصابها فى الحركةء فإِنْ حركة الفلك هناك 
ولقاء .“كات أ تهنا معدن 
والمدارات اليومية عل زوايا قوائم اعتدل الليل 
والنهار كمية هناك أبدًا ولهذا 
والفصول هناك ثمانية. صيفان وخريفان وشتاءآن 
وربيعان. ومدّة كل فصل شهر ونصف. فالشمس 
إذا وصلت أحد الاعتدالين كان مبدأ الصيف 
لمرور الشمس علئ سمت رؤسهم وإذا وصلت 
أحد الإنقلابين كان فى غاية يُعدٍ عن سمت 
الرأس» فكان مبدأ شتائهم وإذا بلغت الاعتدال 
الآخر كان صيمًا آخر وإذا نزلت إل الإنقلاب 
الآخر كان شتاء آخرء وبين كل صيف وشتاء 
خريف» وبين كل شتاء وصيف ربيع. فمن أول 
الحمل إلى نصف الثور صيفء ومن نصف الثور 
إلى أول السرطان خريف وهكذا. وقد يطلق 


دولابية. 


سميت ابه. 


آى, 


خط الإستواء عليل خط المشرق والمغرب أيضًا 


جعل | كما سيجيئ. 


خط التَقُويم : لدع تتمممماكة عط آه عمتآ 
ممناعاء ها عل 9716آ[ - عقطمقحط أ باعص واد 


1[/ 41710110 ,051701101111116 
ويسمّ بالخط التقويمي أيضّاء هو عندهم 
خظ يخرج. من مركن العالم -مارًا يهركن الكركب 

منتهيًا إلى سطح الفلك الأعلئ. 
خط السَّمْت: - طاناصاعة عط 2ه عصنآ 
أغاة ترجه ' أ عل عتروا] 

هو عندهم الخط الواصل بين نقطتي السّمْت. 
خط سياه : 20/76 - عمناك الصقط عاعواظ 
1016 

معناها بالفارسية: الخط الأسود. وهو عند 
الصوفية إشارة إلى عالم الغيب» وخط سَمْؤ : 
ومعناها الخط الأخضر. ويعني لدى الصوفية 
خط الظل : 6 - ألع1208 عط 01 عرارآ 
1 422 

ويسمل قطر الظل أيضاء وهو عندهم 
الخط الواصل بين رأس المقياس ورأس الظل. 
الخَط المدير : علاونامناء8 - عنامنامع 

عندهم هو الخط الخارج من مركز معذل 
المسير إل مركز التدوير ويجيىئ في لفظ المعدل 

مع بيان مركز الخط المدير. 
خَط المركز المعذل: - «مغهناله لإأصعحوء1] 

عكدوءأم 04/611 1ط 
هو عندهم خط يخرج من مركز العالم إلى 
المركز التدوير منتهيًا إلى فلك البروج. 


)١(‏ سياه نزد صوفيه عالم غيب را كويند وخط سبز عالم برزخ را كويند. 


ة., 


خط المشرق والمغرب: - 280102601 
020000 


عندهم هو الخط الواصل بين نقطتي 
المشرق والمغرب ويسمّول خط الاعتدال أيضًا. 
الاعتدال والإستواء انتهى . وهذا الخط وخط 
نصف النهار يخرجان في سطوح الرخامات 
المعمولة لمعرفة الإرتفاعات. 
خط نصف النهار : 7/1011 - صدتلأ كلا 


عندهم وهو الخط الواصل بين نقطتي 
الشمال والجنوب سمي به لأله في سطح دائرة 
نصف النهار. وبعبارة أخرئ هو الفصل المشترك 
بين سطحي الأفق ونصف النهار. وقد يُطلق 
على الفصل المشترّك بين سطح الأرض ودائرة 
نصف النهار لكونه في سطح نصف النهار أيضًا 
ويسمّئ خط الزوال أيضًا إِدْ هو أي الزوال 
يعرف بهء والمعنى الأول هو المشهور. هكذا 
يستفاد من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي . 
وفي شرح الجغميني الخط الواصل بين نقطتي 
الحوتم والشمال تيه عط اسان النقان وقد 
الزوال وخط الجنوب والشمال انتهل. 


خط الوسط : ,عدذا علاطم ,مدتلعل8 
عنتل اام أأءة ,16116 متعز.] - عأأملاءت 


ويسمّئ الخط الوسطي أيضًا يجيئ تفسيره 
في لفظ الوسط. 
الخطاب : «رمء:21, - طعوعم؟ بعؤدمءوزدآ 

بالكسر وتخفيف الطاء المهملة علئ ما في 
النتخب وهو بحسب أصل اللغة توجيه الكلام 
نحو الغير للإفهامء ثم نقل إلى الكلام الموجّه 
نحو الغير للإفهام. وقد يعبر عنه بما يقع به 
التخاطب. قال في الأحكام: الخطاب اللفظ 
المتواضع عليه المقصود به إفهام مَن هو متهيئ 
لفهمه. فاحترز باللفظ عن الحركات والإشارات 


الخطاب 


المفهمة بالمواضعة وبالمتواضع عليه عن الأقوال 
المهمّلة. وبالمقصود به الإفهام عن كلام لم 
يقصد به إفهام المستمع فإنه لا يسمّئ خطابًا. 
وبقوله لمن هو متهيّئ لفهمه عن الخطاب لمن 
لا يفهم كالنائم» والظاهر عدم اعتبار القيد 
الأخير؛ ولهذا يلام الشخص علئ خطابه من لا 
يفهم . والكلام يطلق على العبارة الذالة بالوضع 
على مدلولها القائم بالنفس. فالخطاب إما 
الكلام اللفطي أو الكلام النفسي الموجّه به نحو 
الغير للإفهام. والمتبادّر من عبارة الإحكام 
الكلام اللفطيء والمراد بالخطاب في تفسير 
الحكم هو الكلام النفسي كما سبق. 

ثم الخطاب قسمان تكليفي ووضعي وقد 

إعلمُ أنه قد جرى الخلاف في تسمية كلام 
الله تعالئ خطايًا في الأزل قبل وجود المخاطبين 
تنزيلاً لما سيوجد منزلة الموجود أولاً. وهو 
مبني عل تفسير الخطاب. فإِنْ قلنا إِنّهِ الكلام 
الذي علم أنه يفهم كان خطابّاء وإِنّما اعتبر 
العلم ولم يقل من شأنه لفائدتين: إحداهما أن 
المتبادّر منه الإفهام بالقوّة» فيخرج عنه الخطاب 
المفهم بالفعل. وثانيتهما أن المعتّبر فيه العلم 
بكونه مفهمًا في الجملة. فما لا يفهم في الحال 
ولم يعلم إفهامه في المآل لا يكون خطابًاء بل 
إن كان مما يخاطب يكون لغوًا بحسب الظاهر 
علئ ذلك التقديرء وليس المراد من صيغة يفهم 
معنى الحال أو الاستقبال» بل مطلق الاتصاف 
بالإفهام الشامل لحال الكلام وما بعده. وإِنْ 
والمراد بالإفهام ههنا الإفهام الواقع بالفعل أعمْ 
من الماضي والحال» ويبتني عليه أن الكلام 
حكم في الأزل أو يصير حكمًا فيما لا يزال. 
هذا كله خلاصة ما في العضدي وحاشيته للسيد 
الشريف . 

والحاصل أنْ من قال الخطاب هو الكلام 


الخطابة 


الذي يقصد به الإفهام سمّي الكلام في الأزل 
خطابًا لأنه يقصد به الإفهام في الجملة. ومّن 
قال هو الكلام الذي يقصد به إفهام من هو أهل 
للفهم علئ ما هو الأصل لا يسمّيه في الأزل 
خطابًا. والأكثر ممن أثبت لله تعالئ الكلام 
النفسي من أهل السّنة علئ أنه كان في الأزل 
أمر ونهي وخبر واستخبار ونداء. والأشعرية 
على أنه تعالئ تكلم بكلام واحد وهو الخبرء 
ويرجع الجميع إليه لينتظم له القول بالوحدة. 
وليس كذلك إِدْ مدلول اللفظ ما وضع له اللفظ 
لا ما يقتضي مدلوله أو يؤل إليه أو يأول به 
ولا لجان اعباره فى الس آيضاء فيطلا يتقو 
الوثوق عن الوعد والوعيد لاحتمال معثى آخر 
من البشارة والإنذار وغيرهما. ومن يريد أن 
يأمر أو ينهئل أو يخبر أو يستخبر أو ينادي يجد 
في نفسه قبل التلفظ معناها ثم يعبّر عنه بلفظ أو 
كتابة''' أو إشارةء وذلك المعنل هو الكلام 
النفسي وما يعبّر به هو الكلام اللفظي. وقد 
يسمّى الكلام الحسّيء ومغايرتهما بيّة» إِذْ 
المعبّر به قد يختلف دون المعنئ» والفرق بين 
الكلام النفسي والعلم هو أن ما خاطب به مع 
نفسه أو مع غيره فهو كلام وإلاّ فهو علم. 
ونسبة علمه تعالى إلى جميع الأزمنة علئ 
السّنوية فيكون جميع الأزمنة من الأزل إلى الأبد 
بالقياس إليه تعالئ كالحاضر في زمان واحدء 
فيخاطب بالكلام النفسي مع المخاطب النفسي»ء 
ولا يجب فيه حضور المخاطب الحسّي فيخاطب 
الله تعالئى كل قوم بحسب زمانه وتقدّمه وتأخرهء 
مثلاً إذا أرسلت زيدًا إلى عمرو تكتب في 
تكتريك يه أي ا رسلكة لباك ازيذا مع أنه انين 
ما تكتبه لم يتحقّق الإرسال فتلاحظ حال 
المخاظطب. وكما تقدّر فى نفسك مخاطبًا فتقول 
له تفع الآن كذ ومشفل الشده قنك ؤلة شت 


زلل4 كناية (مع). 
زفق الروم/ 1 و +6 


امك 


أن هذا المضى والحضور والاستقبال إِنّما هو 
بالنسبة إل زمان الوجود المقدّر لهذا المخاطب 
لا بالنسبة إلئ زمان المتكلّم. ومّن أراد أن يفهم 
هذا المعنل فليجرّد نفسه عن الزمان يجد هذا 
المع معاينة وهذا سِرٌ هذا الموضع والله 
الموفق» هكذا في كليات أبي البقاء. 


ودليل الخطاب عند الأصوليين هو مفهوم 
المخالفة وفحوى الخطاب» ولحن الخطاب 
عندهم هو مفهوم الموافقة والبعض فرّق بينهماء 
الخطابة : عاب ارماة:/2 - عترمأعططا 


بالفتح بمعنل فريفتن بزبان - التأثير بالبيان 
كما فى الصراح. وعند المنطقيين والحكماء 
هو القياس المؤلف من المظنونات أو منها ومن 
أمارة عند المتكلّمين»ء صَرَّح بذلك السّيد 
الشريف في حاشية شرح الطوالع. وصاحب هذا 
القياس يسم خطيبًا والغرض منه ترغيب الناس 
فيما ينفعهم من أمور معاشهم ومعادهم كما 
يفعله الخطباء والوعاظ . 

إعلمُ أنهم خَضَوا الجدل والخطابة بالقياس 
لأنهم لا يبحثون إل عنه وإلآ فهما قد يكونان 
استقراءً وتمثيلاً: هكذا في شرح الشمسية وحواشيه. 
وفي المحاكمات الإقناعي يطلق على الخطابي وهو 
الدليل المركّب من المشهورات والمظنونات انتهىل . 
وقول العلماء هذا مقام خطابي أي مقام يُكتفيل فيه 
بمجرّد الظّنَ كما وقع في المطول. 


ثم إعلمُ أن خطابات القرآن علئ أنحاء 
شتئ. فكل خطاب في القرآن بقل فهو خطاب 
التشريف. وخطاب العام والمراد به العموم نحو 
«الله الذي خلقكم»”" . وخطاب الخاص 


اهل 


والمراد به الخصوص نحو يآ أيّها الرسول 
بلغ" , وخطاب العام والمراد به الخصوص 
نحو يآ أيها الناس اتقوا ربكم#”" لم يدخل 
فيه غير المكلّفين. وخطاب الخاص 0 به 
العموم نحو فيا أيها النّبي إذا طلقتم 
النساء»”” . وخطاب المدح نحو يآ أيها الذين 
آمنوا. وخطاب الذّم نحو ايآ أيها الذي كفروا. 
وخطاب الكرامة نحو يآ أيها النبى. 

الإهانة نحو إِنك رجيم. وخطاب الجمع بلفظ 
الواحد نحو ف«*يآ أيها الإنسان ما غَرَّك بربك 
الكريم4”؟'. وبالعكس نحو «يآ أيها الرّسل 
كُلوا من الطيبات06* . وخطاب الواحد بلفظ 
الإثنين نحو «ألقيا في جهنم »! الوكين اين 
«قال فْمَنْ ربكما يا 0 أي ويا هارون. 
وخطاب الإثنين بلفظ الجمع نحو أن تَبَو 
لقومكما بمصرٌ بيونًا واجعلوا بيوتكم قبلة4”*) 
وبالعكس نحو ألقيا في جهنم. وخطاب الجمع 
بلفظ الواحد نحو «وما تكون في شأن وما تتلو 
منه من قرآن ولا تعملون2""”6. وبالعكس نحو 
«وأقيموا الصلؤة وبشّر المؤمنين2'(4, وخطاب 
العين والمراد به الغير نحو يآ أيها النبي اثَتِ 
00 لين أشركت ليحبطنّ 
عملّك4”"'. وبالعكس نحو «لقد أنزلنا إليكم 
كتابًا فيه ذكركم#”"'. وخطاب عام لم يقصد 
به معيّن نحو #ولو ترئ إذ المجرمون ناكسو 
)١(‏ المائدة/ /51. 

(؟) النساء/ .١‏ 


.١ الطلاق/‎ )5( 

() الإنفطار/ 5. 

(0) المؤمنون/ .0١‏ 
(0) ق/ 55. 

0) طه/ 59. 

(8) يونس/ /41. 

.35١ يونس/‎ )9( 

.41/ /سنوي)٠١(‎ 

.١ /بازحألا)١١(‎ 
.36 /رمزلا)١6(‎ 


رؤسهوم6”؟" . وخطاب التخصيص ثم العدول 
إلى غيره نحو (نإن 3 يستجيبوا لحم 


الإلتفات. وخطاب التهييجح نحو #وعلىئ 
فتوكّلوا إِنْ كنتم مؤمنين2#. وخطاب 
الإستعطاف نحو طقل يآ عبادِيّ الذين 


أسرفوا#”"'2. وخطاب التجتب نحو يآ أَيْتِ لا 
تعبدٍ الشيطان#4”*'' وخطاب التعجيز نحو #فأتوا 
بسورة من مثله#”*'' وخطاب المعدوم وهو لا 


- 


يصمح إلا تبعًا للموجود نحو ايآ بني آدم. 
000 الوا وهو ليس بخطاب لمَنْ بعدهم 
0 أو قياس » فإن الصبيئ والمجنون َم لم 
ايها لمثل هذا الخطاب فالمعدوم أولئ هكذا 


الخَطّابية : ال - (اععة) فلالالط مقطا - ام 
(عانعه؟) تحرط 1010 


بالفتح فرقة من غلاة الشيعة أصحاب أبي 
خظات"الأسدي”*:..وعر نسي انقفية إل أبن 
عبدالله جعفر الصادق. فلما علم منه غلورّه في 
حقه تبرّأ منهء فلما اعتزل عنه ادّعى الأمر 
لنفسهء وقالوا الأئمة أنبياء وأبو الخطاب نبى» 
وزعموا أنّ الأنبياء فرضوا على الناس طاعة أل 


٠١ ,/ءايبنألا)١1(‎ 

.١؟‎ /ةدجسلا)١:(‎ 

.314 /دوه)١١5(‎ 

.737* /ةدئاملا)١5(‎ 

(97١)الزمر/‏ ”7ه0. 

21101 مريم/‎ )١8( 

(19) البقرة/ 7 . 

(١٠)هو‏ محمد بن أبي زينب» يكثى بأبي إسماعيل أو أبي 
الظبيان. مات قتلاً عام 47١ه.‏ على يد عيسى بن 
موسى والي الكوفة. كان مولى لبني أسد. وكانت له 
آراء شتى وكان مغالياً. خطط المقريزي ١/5ه".‏ 
دائرة البستاني /١‏ 447. الفرق 147. الملل 2١1/4‏ 
التبصير ,.١57‏ المقالات ١/8هلا.‏ 


الخظبة 

الخطاب. بل زادوا علئ ذلك وقالوا الأئمة 
آلهةء والحَسّنان ابنا الله وجعفر الصادق أله 
لكن أبا الخظطاب أفضل منه ومن علي» وهؤّلاء 
يستحلون شهادة الزور لموافقيهم علئ مخالفيهم. 
وقالوا الإمام بعد قتل أبي الححظاب معمر"""'. 
ذهبت إلئ ذلك جماعة منهم فعبدوا معمرًا كما 
كانوا يعبدون أبا الخطاب. وقالوا الجنة نعيم 
الدنيا والنار آلامهاء. والدنيا لا تفنى» واستباحوا 
المحرّمات وترك الفرائفض. وقيل الإمام بعد قتله 
بزيع'“. وقالوا إن كل مؤمن يوحئ إليهء وفي 
أصحاب بزيع مَنْ هو خير من جبرئيل وميكائيل» 
وهم لا يموتون أبدّاء بل بلغوا النهاية 
يرفعون إلى الملكوت. وقيل الإمام بعد قتل أبي 
الخطاب عمر بن بنان العجل'". إلا أنّهم 
يموتون كذا في شرح المواقف. فلعنة الله تعالى 
عليل هوّلاء لعنًا أشدّ من اللعن على اليهود؟'. 


الخظبة : - 77د 5 

بالضَّمّ هي عبارة عن كلام مشتمل علئ 
البسملة والحمدلة والثناء عل الله تعال بما هو 
أهله والصلوة على النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم وتكون في أول الكلام. ثم خطبة المنابر 
غير خطبة الدفاتر لأنَ تخطبة المناير تشتمل علئ 
ما ذكرنا مع اشتمالها علل الوصيّة بالتقوى 


)١(‏ من زعماء الشيعة الغلاة. 


ىا 


والوعظ والتذكير ونحو ذلك.» بخلاف تخطية 
الدفاتر فإنها بخلاف ذلك كذا في العيني شرح 
صحيح البخاري في شرح الحديث الأول. 

إعلم أنْ خطبة الكتب إِنْ ألْحِقَّتٌ بها بعد 
تصنيفها وتأليفها بأنْ ألّف المؤلف كتابه أولاً 
ثم ألحقه الخطبة تسمًّما خطبة 
كتب أولاً ثم ألف الكتاب تسمّئ 
ابتدائية . 
الخطرة : 
1066 ,عدا أعاط] عفوبرمط 

بالفتح وسكون الطاء المهملة في اللغة ما 
يرد على القلب ثم يزول فورًا كما في مَجمع 


إلحاقية. وإِنْ 
خطية 


- 1062 5518م ,الأعنامط) عالأاع يآ 


السلوك. وفي الصراح: الخطور: مرورٌ الفكرة 
بالقلب.”*“. وفي شرح القصيدة الفارضية 


الخاطر يطلق عل ما يخطر بالبال ويطلق أيضًا 
عل القلب. وهذا من باب إطلاق لفظ الحال 
على المحل. يقال ورد لي خاطر ووقعم في 
خاطري كذا انتهل كلامه. وفي لطائف اللغات 
يقول: إن الخطرة في اصطلاح الصوفية عبارة 
عن أدْعية يستدعى بها العبد إلى دكان الحقٌّ 
بحيث لا يستطيع العبدٌ دفع ذلك» انته 
كلامه. والخاطرٌ لدى الصوفية: وارد (قلبى) 
يهبط علئ القلب في صورة خطاب ومطالبة. 


رأس الفرقة المعمرية وقيل اليعمرية. كان إباحيًا يقول بتناسخ الأرواح. وكان من أتباع أبي 


الخطاب الأسدي ثم فارقه. وقال بألوهية الأئمة وترك الفرائض وإستحلال المحارم. التبصير .1١17‏ الملل 218١‏ 


الفرق 554.» المقالات ١/81ل.‏ 


(؟) هو بزيغ زعيم فرقة البزيغية» وقيل الربيعية أتباع أبي ربيع كما قال صاحب التبصير. وأغلب الظن أنه سهو أو تحريف من 
النساخ. إِدَّعى ألوهية جعفر وأنّ الله تعالى يوحي إلى كل مؤمن. كما كان من زعماء الشيعة الغلاة. وقال بالتناسخ والخلود 
وأنْ بعض أتباعه لا يموت. التبصير .»1١17‏ الفرق 5548» الملل ,.16١‏ المقالات ١/لالاء‏ الخطط 76017/9. 

(7) هو عمر أو عمرو بن بنان العجلي. من الشيعة الغلاة وزعيم الفرقة العمروية أو العميرية. عبدوا الإمام جعفر الصادق ثم 
إدّعى الألوهية. وقالوا بالتناسخ. التبصير 158. الفرق 549. الملل ١18ء‏ المقالات .98/١‏ 

(4؛) من فرق الغلاة» أتباع ابن الخطاب الأسدي. تحدثوا في الإمامة وزعموا أن الأئمة كانوا آلهة. وكانت لهم آراء وبدع كثيرة. 
التبصير 177», الفرق 547؟. الملل ,١79‏ المقالات /١‏ 5لاء الحور العين 79١؛‏ دائرة البستاني 0487/١‏ خطط المقريزي 


"0/1 


(5) در لغت جيزي در دل آمدن وبرفور كذشتن كما في مجمع السلوك وفي الصراح الخطور كذشتن انديشه يدل. 


إوننكا 


والوارد أعم من الخاطر وغير الخاطرء مثل : 
واردحزنء أو وارد سرور أو وارد قبض ووارد 
بسط2. وأكثر المتصوّفة علي أن الخواطر 
أربعة. خاطر من الحق وهو علم يقذفه الله 
تعالى من الغيب في قلوب أهل القرب 
والحضور من غير واسطة. وخاطر من الملك 
وهو الذي يحث عل الطاعة ويرغب في 
الخيرات 000 من المعاصي والمكاره ويلوم 
عل ارتكاب المخالفات وعلئ التكاسل من 


الموافقات. وخاطر من النفس وهو الذي 
يتفاضى الحظوظ العاجلة ويظهر الدعاوي 
الباطلة. وخاطر من الشيطان ويسمّئ بخاطر 


العدو إِذْ الشيطان عدو للمسلمء وهو الذي 
يدعو إل المعاصي والمناهي والمكاره. والفرق 
بين خاطر الحق والملك أنْ خاطر الحق لا 
يعرضه شيء وسائر الخواطر تضمحل وتتلاشى 
عنده. سَّيْل بعض الكبار مَنْ برهان الحق؟ فقال 
وارد علئ القلب تضجر النفس عن تكذيبهاء 
ومع وجود الخاطر الملكي معارضة خاطر 
النفس وخاطر الشيطان». وأنْ خاطر النفس لا 
ينقطع بنور الذكر بل يتقاضئ إلى مطلوبه لتصل 
إل مرادها إلا إذا أدركها التوفيق الأزلي فيقلع 
عنها عرق المطالبة. وأمًا خاطر الشيطان فإنه 
ينقطع بنور الذكرء ولكن يمكن أنْ يعود وينسى 
الذكر ويغويه. وقال بعضهم الخاطر خطاب يرد 
علئ القلوب والضمائر. وقيل كل خاطر من 
الملك فقد يوافقه صاحبه وقد يخالفه بخلاف 
الخاطر الحقّانى فإنّه لا يحصل خلاف من 
العبد فيه. وهذا هو الفرق بين الخاطر النفسي 


الخظرة 
والخاطر الشيطاني. فالنفس تتمئّى شيئًا معينًا 
وتلِحُ على الوصول إليه. وأمًا الشيطاني فلا 
يدعوه إلى أَمْرٍ معيّن بل يدعوه إلى معصية ما 
فلا يجيبه السَّالك إليهاء فحيئئذ يعْمَدُ الشيطان 
إل وسوسةٍ أخرى يلقيها في نفس السّالك. 
وذلك لأنَ مقصود الشيطان ليس محصورًا في 
فعل مُعيّنَء بل قصده أنْ يهوى بالمرء المسلم 
في هاوية معصية ما على أي حال" . 


وقال بعضهم الخواطر أربعة. خاطر من 
الله تعالئى وخاطر من الملك وخاطر من النفس 
وخاطر من العدو. فالذي من الله تنبيه» والذي 
من الملك حَتٌ عل الطاعة» والذي من النفس 
مطالبة الشهوةء والذي من العدو تزيين 
المعصية. فبنور التوحيد يقبل من الله تعالئ 
وبنور المعرفة يقبل من الملك وبنور الإيمان 
ينهي النفس وبنور الإسلام يردٌ عليل الطاعة. 
وسئل الجنيد عن الحَظرات فقال الخطرات 
أربعة. خطرة من الله تعالى وخطرة من الملك 
وخطرة من النفس وخطرة من الشيطان. فالتي 
من الله ترشد إل الإشارة» والتي من الملك 
ترشد إل الطاعة والتي من النفس تجرّ إلى 
الدنيا وطلب عزهاء والتي من الشيطان تجرّ إلى 
المعاضي: ْ 

والمشهور عند مشايخح الصوفية أن 
الخواطر أربعة كلها من الله تعالئ بالحقيقة» إلا 
أن بعضها يجوز أنْ يكون بغير واسطةء 
وبعضها بواسطة. فما كان بغير واسطة وهو 
خير فهو الخاطر الرَّبّاني ولا يضاف إلى الله 


000( ودر لطائف اللغات ميكويد كه خطره در اصطلاح صوفيه عبارتست از ادعية كه ميخوائند عبد رابر دوكان حق بحيثيتى كه عبد 
دفع آن نتواند كرد انتهئ كلامه. وخاطر نزد صوفيه وارد يست كه فرود مى آيد بردل در صورت خطاب ومطالبه ووارد عام 
است از خاطر وغير خاطر مثل وارد حزن ووارد خوشي ووارد قبض ووارد بسط . 


(؟) ويحذر (م). 


() وفرق ميان خاطر نفس وخاطر شيطان همين است كه نفس آرزو بجيزى معين كند والحاح كند تا بآن جيز رسد وشيطان آرزو 
بجيزى معين نكند بلكه جون داعى شود بمعصيتى كه أن را سالك اجابت نكند فى الحال سوى وسوسة ديكر اندازد جه 
مقصود او در فعلى معين نيست مقصود او آنست كه مسلم را بهر طور در معصيتى اندازد كيف كان. 


الخطيب 


تعاليل إلا الخير أدبًا. وما كان بواسطة وهو 
خير فهو الخاطر الملكي. وإِنْ كان شرًا فَإِنْ 


النفس فهو الخاطر النفساني وإلاّا فهو 
الشيطاني. وجعل بعض المشايخ الواجب أي 
خطرة الواجب للحق والحرام للشيطان 


والمندوب للملك والمكروه للنفس. وأمًا المباح 
فلما لم يكن فيه ترجيح لم ينسب إلى خاطر 
لاستلزامه الترجيح . 

والشيخ مجد الدين البغدادي''؟ زاد علئ 
الخواطر الأربعة خاطر الروح وخاطر القلب 
وخاطر الشيخ. وبعضهم زاد خاطر العقل 
وخاطر اليقين. وبالحقيقة هذه الخواطر مندرجة 
تحت الخواطر الأربعة. فإِنَْ خاطر الروح 
وخاطر القلب مندرجان تحت خاطر الملك. 
وأمّا خاطر العقل فإِنْ كان في إمداد الروح 
والقلب فهو من قبيل خاطر الملك. وإن كان 
في إمداد النفس والشيطان فهو من قبيل خاطر 
العذو > وأمًا خاطر الشبخ فهو [مداد هِئة الشيخ 
يصل إل قلب المريد الطالب مشتملا على 
كشف معضل وحَلّ مشكل في وقت استكشاف 
المريد ذلك باستمداده من ضمير الشيخ» وفي 
الحال يتكشف ويتبّينء وذلك داخل تحت 
الخاطر الحقّاني لأنّ قلبَ الشيخ بمثابة باب 
مفتوح إلى عالّم الغيب» فكلّ لحظة يصل إمداد 
فيض الحق سبحانه على قلب المريد بواسطة 
الشيخ. وأمًا خاطر اليقين فهو وارد مجرّد من 
معارضات الشكوك ولا ريب أنه داخل تحت 
الخاطر الحمّاني. 


/6 

فائدة : 
تمييز الخواطر كما ينبغي لا يتيسّر إلآّ عند 
تجلية مرآة القلب من الأمور الطبعية”") 


الجسمانية بمصقل الزهد والتقوئ والذّكر حتئ 
تتكشف فيها صور حقائق الخواطر كما هي. 
ومن ع من الزهد والتقوئ هذه المرتبة 
ويريد أن يميّرز بين الخواطر فله طريق. وذلك 
بأنْ يزن أولاً خاطره بميزان الشرع. فإِنْ كان من 
قبيل الفرائض أو الفضائل يمضيه. وإِنْ كان 
محرمًا أو مكرومًا ينفيه. وإِنْ كان من قبيل 
المُباحات فكل جانب يكون أقرب إل مخالفة 
النفس يمضيهء والغالب من سجية النفس ميلها 
إلئ شيء دنيئ. ثم يعلم أن مطالبات النفس علئ 
نوعين بعضها حقوق لابد منها وبعضها حظوظ . 
فالحقوق ضرورة إِذْ قِوامُ النفس وبقاعٌ حيؤتها 
مشروظ ومربوظ بهاء والحظوظ ما زاد عليهاء 
فيلزم تمييز الحقوق من الحظوظ كي تمضي 
الحقوق وتنفي الحظوظ. وأهل البدايات يلزمهم 
الوقوف علئ الحقوق وحَدٌ الضرورة وتجاوزهم 
عن ذلك ذنب في حقهم. وأمًا المنتهي فله فتح 
طريق السعة والخروج عن مضيق الضرورة إلى 
فضاء المشاهدة والمسامحة وإمضاء خواطر 
الحظوظ بإذن الحق سبحانه. وإِنّْ شكت الزيادة 
فارجع إلئ مجمع السلوك في فصل معرفة'" 
الخواطر. 
الخطيب: 00147 - 012601 

هو صاحب الخخطابة ومن يقرأ الخطبة. 
الخفت: 501]127 ,2711014116 - عهلاة اعم م لاك 

بالضم والتشديد لغةٌ موزه. وشرتًا الذي 
يمر الكعب وأمكن به النفر كما في المخيط: أو 


زنق مجد الدين البغدادي من الصوفية. وهو تلميذ نجم الدين كبرى كان معاصرًا لفريد الدين العطار وسيف الدين باخرزي وقد 
ذكر سيرته وافية مولانا عبد الرحمن الجامي في كتابه: نفحات الأنس من حضرات القدس ص: 455 طبع في طهران 


/ا7١ه.‏ وقد استشهد عام 7ه على يد خوارزمشاه. 


(؟) الطبيعية (م). 
(9) معرفة (- م). 


مهب 


المشى به فرسحًا وما فوقه كما فى الهداية. 
والشريرق بالضم ما يُلبس فوق الف الحفظة من 
الطين ونحوه علئ المشهور. لكن في المجموع'"' 
أنه الخف الصغير كذا في جامع الرموز في 
فصل المسح عل الخفين. 

الخفة : 


رفوت ر] - ودعصاطاع 1 ] 
بالكسر هي ضِدّ الثّقل وهما من الكيفيات 
الملفونة :وقد سين :ذكرها مم تيان الخفيف 
المطلق والإضافي في لفظ الثقل. 
الخفش : 


أجرم العلل - اطواحاعنكت عط 01 دوع ملوعمه 


ولتت تقصتاط نزول ,مله لمرع ص11 


مسرن[ عل مكعماطام/ 
بفتح الخاء والفاء هو أنْ تكون 

القرجة:والعدية ريشن مين ينعد نيما شفع 
الشمس والضوءء وهذه لا تكون إلا مولودة مع 
الإنسان. وعند أكثر الأطباء أنه ضعف البصر مع 
نداوة تكون فى الأجفان. ولذا سُمّى الحُفاش به 
لقبعف بعيرة 35 الى عر التدو اهز 

الخَفقان: 


0111/51 0710111 55] 61 7 ,011011 ا جار 


- لنأئ2ط ,لع لاللكى ,نلعن أصلوط 


201100 


بفتح والفاء 
تعرض للقلب بسبب ما يؤذيه. 


الحا هو :سورك عدوي 
قال القرشي ولا 
نعني بالاختلاجية ههنا ما هو المفهوم من لفظ 
الإختلاج وهو حركة تعرض للقلب بسبب ما 


الحَفى 
الريح مسلك يخرج منهء بل يزيد بها حركة 
ارتعادية كالحركة التى تعرض للأعضاء عند 
الناففن + ركما “أن :فلك الحوكة كنيدي لان 
المادّية الرديئة العفنة على الأعضاء وترتعد 
لدفعها.ء كذلك حركة الخفقان تعرض لوصول 
مؤذِ إلى القلب فيرتعد لدفعه ارتعادًا متتابعاء كذا 


الحفيف : «6م0.]! - انان[ 


ضد الثقيل وقد سبق. وعند أهل القوافي 
الشعر المنهوك كما فى بعض الرسائل 
العربية. والمنهورك سيجىء ذكره. وعند أهل 
العروض هو إسم بحر وَرُنْهِ فاعلاتن مستفعلن 
فاعلاتن مرتين كذا في عنوان الشرف. وفى 
جامع الصنائع يقول: البحرٌ الخفيف له وزنان: 
أحدُهما تام والثاني مجزوء. فالتام هو ما كان 
حسب الأصل: ومثاله : 
إذا كنت تطلب مني مثلاً على الخفيف فَرَدْ 
فنعلاتن مفاعلن نعلاتن مفاعلن. 
والمجزوء: جزءان منه على أصلهما 
والثالث محذوف ومثاله فى البيت التالي : 
إليك هذا النموذج من الخفيف 
فعلاتن مفاعلن فعلن ') انتهى 
الخفى : - عاو ,الناعع0 ,معلقل1ذا ,امعد 
2201 نامعن ,10أ0لن ,مم0 مير 
لغة المستتر. وعند الأصوليين من الحنفية 
لفظ استتر المراد”” منه لا لنفس الصيغة بل 


)١(‏ المجموع في شرح المهذب لمحي الدين أبي زكريا يحي بن شرف النووي الشافعي (- 7ه ). أما شرح المهذب لأبي 
إسحاق الشيرازي فهو لشمس الدين محمد بن أبي الغنائم محسن الصيدلاني الشافعي (- ١4كه)‏ وسماه التنقيب. وأصل 
كتاب المهذب في الفروع فهو للشيخ أبي إسحاق إبراهيم ابن محمد الشيرازي الفقيه الشافعي (- 5/ا4ه). كشف الظئون» 


؟/ 554 .١9١75/056‏ كشف الظنون. .5١8/4‏ 


فم ودر جامع الصنائع كويد بحر خفيف دو وزنك بشته شده يكي تام دوم مجزو اول جميع اجزاء براصل مثاله . 


ز خفيف ار طلب كني مثلي را تو وزن كن 
دوم دو جزء براصل ويكي محذوف مثاله. 
02 
(9) المقصود (م. ع). 


الخلاء 


لعارض. والقيد الأخير احتراز عن المشّكل 
والمجمّل والمتشابه كآية السرقة خفيت في حقٌّ 
الران والنباشن ». فإن مح الشارق لغ عو آتيد 
مال الغير علئ سبيل الخفية»ء وهو اشتبه في 
حقّهما لاختصاصهما باسم آخر لأنّ اختلاف 
الإسم يدل على اختلاف المسمّئ كما هو 
الأصل. كذا في التلويح وغيره من كتب 
الأصول. والروح الخفي ويسدّئ بالأخفئ أيضًا 
يجيئ في لفظ الروح. 
الخَلاء : 
بالفتح والمَدَ كما في المنتخب هو عند 
المتكلمين امتداد توهوة مفروض فى في الجسم أو 
في نفسه صالح. لآن يتتغله. الجسم وينطيق عليه 
بُعده الموهوم ويسمّئ أيضًا بالمكان والبعد 
الموهوم والفراغ الموهومء وحاصله البعد 
الموهوم الخالي الشاغل. وهذا شامل 
للخَلاء الذي لا يتناهئ وهو الخلاء خارج 
العالم» وللخّلاء الذي بين الأجسام وهو أن 
يكون الجسمان بحيث لا يتلاقيان وليس بينهما 
ما يماسّهماء فيكون ما بينهما بُعدًا مفروضًا 
موهومًا ممتدًا فى الجهات الثلاث صالحًا لأنْ 
يشغله جسم ثالث» لكنه الآن خالٍ عن الشاغل. 
وإطلاق الخّلاء عل هذا المعنئ أكثر. وقيل 
الخَلاء أخصّ من المكانء فإِنّ المكان هو 
الفراغ المتوّهم مع اعتبار حصول الجسم فيه 
والخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار أنْ لا 
يحصل فيه جسم كما مرّ في لفظ الحيزء 


مأ ,روط - الالاعة .1100م 5 


كوهم/ا 


وحاصله المكان الخالى عن الشاغل. وعند 
بعض الحكماء هو الُعد المجرّد الموجود فى 
الخارع. القائم: نفس سواه كان" مشولا انيعد 

جسمي أوْ لم يكن. قال إذا حل البُعد الموجود 
ا وإلا أي وإنْ لم يحل 
واقادة تخلء أي لقعا ابر عرد لمجو في بطي 
عن المادة سواء كان لا بعد حسمي يملأه 
أو غير مشغول بهء فإنه في نفسه تَلاء ويسممئ 
عدا ستطرة" وفز اغا مقطو > ويكانا: انعا هذا 
في شرح المواقف في آخر مبحث المكان 
وأوسطهء وهكذا في حواشي الخيالي. فالخلاء 
بهذا المعنق جوهر فإنهم قد صَرَّحوا بجوهرية 
البُعد المجرّد حت قالوا أقسام الجوهر ستة لا 
خمسة هكذا ذكر السّيد ويجيئ في لفظ المكان 
أيضًا في حاشية شرح حكمة العين. قال مل 
02© في 
شئت تعريف الخلاء الشامل للمذهبين فقل الخّلاء 
هو البعد المجرّد عن المادة سواء كان بُعدًا 
موهومًا أي مكانًا خاليًا عن الشاغل كما هو رأي 
المتكلمين أو بعدًا موجودًا في الخارج كما هو 
رأي بعض الحكماء وهم المشائيون انتهل. 


إعلمُ أن الخلاء جوّزه المتكلمون ومنعه 
الحكماء القائلون بأنَ المكان هو السطح. وأ 
القائلون بأنه البُعد المجرّد الموجود فهم أيضًا 
يمنعون الخحّلاء بمعنى البُعد المفروض فيما بين 
الأجسامء لكنهم اختلفوا. فمنهم من لم يجوّز 
خلوٌ البُعد الموجود”" من جسم شاغل له فيكون 


حاشية شرح هداية ال وإِنْ 


() هوالفخر الرازي على الأرجح. محدد بن ععراين المطتن بن الحدين التيمي البكري» المتوفى ( ” كه ١1١5ام).‏ وقد 


وردت ترجمته لكن إسم الكتاب كما سيلي مباشرة يب 
وقد وقع تصحيف بين فخر وخفر. 


يبيّن أن ملا فخر ربما كان لخفر شاه بن عبد اللطيف المنشوي (- د ظاودمهم) 


فق هداية الحكمة : للشيخ أثير الدين مفضل بن عمر الأبهري (-*5كتم). وصنف مولانا زاده (ملا زاده) أحمد الهروي الخزرباني 
0)- - في القرن التاسع للهجرة) ٠‏ عليها شرحًا . وعلى هذا الشرح حاشية لمصطفى بن يرسف المعروف بخواجه زاده (- -64مه). 
وللمولى موسى ابن محمود المعروف بقاضي زاده الرومي (- ه) حاشية على شرح مولانا زاده. وللشيخ محمد بن محمود 
المغلوي الوفائي (- 4ه) حاشية على شرح ملا زاده تذنيبًا وتكميلاً لحاشية خواجه زاده. . وعلى شرح ملا زاده لخفر شاه بن 


عبد اللطيف المنشوي (- 467ه). كشف الظنون» 7١78/7‏ 


(5) عن (م). 


.191/1 معجم المؤلفين»‎ ٠0 


/اة/ا 


حينئذ لاع بمعنى البعد المجرد الموجود فقط. 
ومنهم مَنْ جوّزه فهؤلاء المجوّزون وافقوا 
المتكلّمين فى جواز المكان الخالى عن الشاغل 
وخالفوهم في أن ذلك المكان بُعدٌ موهوم فيكون 
حينئذ حَلاءٌ بمعنى البعد الموجود وبمعنى 
المكان الخالى عن الشاغل أيضًا. فالحكماء 
كلهم متفقون على امتناع الخلاء بمعنى البُعد 
المفروض» وهذا الخلاف إِنّما هو فى الخخلاء 
داخل العالمء وأمًا الخحلاء خارج العالم فمتفق 
عليه فالنزاع فيه إِنّْما هو في التسمية» فإنّه عند 
الحكماء عَدَمْ محض ونفيٌ صرفٌ يثبته الوّهُم 
ويقذره من نفسه ولا عبرة بتقديره الذي لا يطابق 
نفس الأمرء فحقّه أنْ لا يسمّئ بُعدَا ولا خَلاءً. 
وعند المتكلمين هو البعد الموهوم كالمفروض 


من القائلين بالخّلاء أي البّعد المجرّد 
الموجود مَنْ جوّز أنْ لا يملأ جسم» ومنهم مَنْ 
لم يجوّزه. والفرق بين هذا المذهب ومذهب 
مَنْ قال إِنَ المكان هو السطح أن فيما بين 
أطراف الطاس عليل هذا المذهب بعدًا موجودًا 
مجرّدًا فى نفسه عن المادة قد انطبق عليه بعد 
الجسم» نياك تندان) ]لذ أن الأ ره "لذ لسوة 
خلوه عن انطباق الثانى. وأما على القول 
بالسطح فليس هناك إلا بُعدُ الجسم الذي هو في 
داخل الطاس. 


فائدةٌ: 


قال ابن زكريا''؟ فى الحلاء قوة جاذية 
للأجسام ولذلك يحتبس الماء في السراقات 


الخلة 
ويلجذب في الزراقات. وقال بعضهم فيه قوة 
دافعة للأجسام إلى فوق فإنْ التخلخل الواقع في 
الجسم بسبب كثرة الخّحلاء في داخله يفيد ذلك 
الجسم خفة دافعة إلى الفوق. والجمهور عل 
أنه ليس في الخلاء قوة جاذبة ولا دافعة وهو 
الحق. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف. 
الخللاص: 00111721 ,رطملاة لوك 


أ 6|101 ,ماود - بصع زاعل 


بالفتح وبالفارسية رهائي كما في الصراح. 
وأمًا في الشرع فقيل هو الدرك. وقيل هو 
تخليص المبيع من المستحق وتسليمه إلى 
المشتري ويجيىئ في لفظ الدرك, 
الخلافة : )0/1/4 )© - عاأقطمالهة 6 

بالكسر شرعًا هي الإمامة وقد سبق. 
وبتق ١‏ الموقة» قال ٠‏ الشلوية” تمان حادق 
صغرىئ وهي الإمامة والرياسة الظاهرية وخلافة 
كرف عرهى ‏ الإفافة :وال ياطة الباظية كما كان 
علي رصن "لهاع تعكدا ل 101 درا 
فالخليفة هو الإمام. وفي جامع الرموز الخليفة 
شرعًا هو الإمام الذي ليس فوقه إمام. 
الخلة : ل لل ل ايف 
200111 

بالضم والتشديد في اللغة المحَبَة. وعند 
السالكين أخصٌ متها اوعقي تخلن."كردة :في 
القلب لا تدع فيه خَحلاء إلا ملأته لما تخلله من 
أسرار إلهية ومكنون الغيوب والمعرفة لاصطفائه 
عن أنْ يطرقه نظر لغيره» ومِنَ ثم قال النبي ككل 
الو كنت متخدًا خليلاً غير ربي لاتخذت أبا بكر 
خليلة)20" , والسجلة “لون تخلية القلج نا 
سوى المحبوب. واختلفوا في أن مقام المحبة 


الكتب. الأعلام قرفت البستان 7”8. الذيل ؟/لاه",. الكشف 7//اه١١.‏ 
3( صحيح البخاري» كتاب الفضائل الصحابة» باب مناقب المهاجرين» حديث :وق“ ه/ه". 


الخلة 
أرفع أم مقام الخُلة فقال قوم المحبة أرفع لخبر 
البيهقي : (أَنه تعال قال ليلة الإسراء: 


3 


07 تُعظ . فقال يا رب إنك اتخذت ابراهيم 
خليلاً وكلّمت موسئ تكليمًا فقال ألم أعطك 
خيرًا من هذا إلى قوله واتخذتك حبيبًا)'' ولأنَ 
الحبيب يصل بلا واسطة بخلاف الخليل. قال 
تعالئ في نبينا #فكان قات قوسين أو أدنا 204 
وفي ابراهيم وكذلك ثري إبراهيم ملكوت 
السمواتٍ والأرض#”) وقال قوم الخلة أرفع 
ورتجاجة جماعة متأخرون كالبدر الزركشي وغيره 
لأنَ الخلة أخصٌ من المحبة إِذْ هي توحيدهاء 
فهي نهاية. ومن ثَمَّ أخبر نبينا صلى الله عليه 
وآله وسلم بأنْ الله اتخذه خليلاً ونفئ أن يكون 
له خليل غير ربّه مع إخباره بحبه لجماعة من 
الصحابة. وأيضًا فإنه تعالل يحبٌ التوابين 
والمتطهرين والصابرين والمقسطين والمتقين 
وخلته خاصة بالخليلين. قال ابن القيه”؟' وظن 
أن المحبة أرفع وأن إبراهيم خليل ومحمدًا 
حبيب غلط وجهل. ورد ما احتج به الأولون 
مما مَرَ بأنه انما يقتضي تفضيل ذات محمد علئ 
ذات ابراهيم مع قطع النظر عن وصف المحبة 
والخلة وهذا لا نزاع فيهء إِنّما النزاع” في 


يا محمد 


7/84 


الأفضلية المستندة إل أحد الوصفين» والذي 
قامت عليه الأدلة إستنادها إلى وصف اللحخلة 
الموجودة في كل من الخليلين. فخُلةَ كل منهما 
أفضل من محبته كذا في فتح المبين شرح 
الأربعين للنووي. وفي الصحائف الحلّة من 
مراتب المحبة وتعريفه تخلية القلب عَمَّا سوى 
المحبوب. وهو على خمس درجات: 

الأولى: المعاندة وهي : أنْ يفحص 
الت سردل إلى تعاس ليه ل ااي 
الإعتبار. وأنْ يحذّرَ من الشيطان والناس كلهم. 

الثانية: الصدق. 


الثالثة: الإشتهار وهو أنْ يدع نية الشهرة 
وأنْ يتخلّى عن متى وكيف, وألاً يُبالي بالخمول 
والشهرة. 

الراشة- المكوى< عم كال "مدنا 
يعقوب: إِنَّما أشكو بثي وحزني إلى الله. 

الخامسة: الححزن. وكان عليه السلام دائم 


)2000 ورد في العلل المتناهية في الأحاديث الواهية. ابن الجوزي (- 051ه) تقديم وضبط خليل الميس» باب ذكر أشياء رآها ليلة 


المعراج» 2187 ولم يذكر لفظ (ألم أعطك خيرًا. 


..) لكن ورد بلفظه كاملاً في فتح المبين شرح الأربعين لابن حجر 


الهيئمي. المقدمة ص ١7‏ ورفعه للبيهقي لكن لم نعثر عليه لديه. 


زفق النجم/ 5 


[فة الأنعام/ ا 


ع6 هو محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقي». أبو عبد الله شمس الدين . ولد بدمشق عام ١1ه/‏ 15م 


وتوفي فيها عام ١دلاه/‏ ٠175م.‏ 


من أركان الإصلاح الإسلامي» ومن كبار العلماء. وأخلص تلاميذ ابن تيمية . له العديد 


من التصانيف والكتب الهامة. شذرات الذهمب كرخل النجوم الزاهرة 725/٠‏ 


)2 فيه » إنما التزاع )0 م2 ع). 


زق4 واين را بنج درجه است اول معانده محب در هر مجلس كه نشيند از اغيار جشم زند واز ديو ومردم تمام انديشمند شود دوم 
صدق سوم اشتهار وتشهير درين مقام آن است كه از آبنيت بيرون آيد ومتئ وكيف را ترك دهد شهرة وخمول را فرقى نداند 
جهارم شكوئ است كما قال يعقوب عليه السلام انما اشكو بتي وحزني الى الله ينجم حزن وكان عليه السلام دائم الحزن. 
ودر لطائف اللغات ميكويد كه خلت در اصطلاح صوفيه عبارت است از تحقق عبد بحيثيتى كه حق درو تجلي كند. 
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الخلط : - 1لا 700ناط ,عع1ناز بأمعللترمد] 


17107716107 ,كلا بأد أل0 107[ 


بالفتح”'' وسكون اللام هو عند الأطباء 
جسم رطب سيّال يستحيل إليه الغذاء أولا 
ويسمّ كيموسا ورطوبة أولئ أيضًاء وأمًا ما 
سمّاه البعض بالكيلوس فهو غلط كما في بحر 
الجواهر. فقولهم جسم جنس والرطة فصل 
يخرج العظم واللحم والغضروفء, إذ الرطب هو 
سهل القبول للتشكّل والإتصال والإنفصال 
بحسب الطبع. وقولهم سيّال أي من شأنه أنْ 
ينبسط متسفلة بالطبع حت لو حلي وطبعه كان 
أسهل. النفوذ إلى البدن يخرج مثل الدماغ 
والنخاع والشحم ولا يخرج البلغم الزجاجي 
والجصي لأنهما رطبان سيالان طبعًا. وأيضًا 
العراد القبية بالرجاع :والشيض: في اللوّن. والطيع 
لا في القوام» وكذا الحال في عدم خروج 
السوداء الرمادية. ولا يغنيى هذا القيد من 
الرطب للفرق بينهما في الرمل. والمراد 
بالاستحالة تغيّر الصورة النوعية بقرينة إلى» 
فخرج الكيلوس لبقاء الغذاء فيه يعرفه القائي. 
والمراد بالغذاء ما يتناوله الحيوان للاغتذاء وهو 
الغذاء بالقوة» فلا يرد ما يسيل من القرع 
والأنبيق إذا وضعنا اللحم فيه للتقطير. 
والصواب أن يكون بدله الكيلوس. ولهذا قيل 
الخلط جسم رطب سيال يتككون من الكيلوس 
أولاً إِدْ الغذاء يطلق على الغذاء بالفعل أيضًا. 
ولا بد في التعريف من الاحتراز عن الألفاظ 
المشتركة. ويمكن أن يجاب بأن الغذاء عند 
الاطلاق يتبادّرٌ منه الغذاء بالقوة فلا محذور. 
وقولهم أولاً يخرج الرطوبة الثانية والمني عند 
البعض ولا يخرج الخلط المتولّد من خلط لأنه 
يستحيل إليه الغذاء أولا في الجملة» إذ ما من 


)١(‏ بالكسر (م). 


0 


الخلط 
خلط إلا :ربكن أن تحصيل .دو العداءت 5 
بخلاف الرطوبة الثانية فإنها لا تحصل من الغذاء 
إل بتوسّط الخلط. وقيل المراد بالاستحالة 
الثانية فساد الصورة الخلطية. فالخلط ما لم 
تفسد صورته الخلطية فهو يُعدٌ في الاستحالة 
الأولئ ولا يخف ما فيه. ولو قيل. الخلط جسم 
يستحيل إليه الكيلوس لكان أخصر وأحسن. 


وأنواع الأخلاط أربعة. استقراء الدم 
والصفراء والبلغم والسوداء»ء وكلّ واحد منها 
ينقسم إل طبيعي وغير طبيعي» والطبيعي من كل 
خلط هو ما تولّد فى الكبد وما لا يتولّد فيها لا 
سمو طيعنًا نا الأطاء: وفى بحر الجواهر 
الخلط المحمود: زيقال” له “الخلط الظبيعي أيضًا 
هو الذي من شأنه أنْ يصير جزءًا من جوهر 
المغتذي وحلده أَوْ مع غيره» والخلط الردي' هو 
الذي ليس من شأنه ذلك انتهيل. وكيفية تولد 
الأخلاط أن الغذاء بالقوة إذا ورد على المعدة 
وتأثّر من حرارتها وحرارة ما يليها من الأعضاء 
كالقلب والكبد والطحال استحال فيها إلى جوهر 
شبيه بماء الكشك الثخين أي الغليظ في بياضه 
وهو الذي يسمّئ كيلوسًا 
بلسان السريانية»ء وينجذب الصافي منه إلى 
الكبده.. فيندقع: .من طريق. العروق. «العسماة 
بماساريقاء وينطبخ في الكبد فيحصل منه شيء 
كالرغوة أي الرْبد وشيء كالرسوب. وقد يكون 
معها شيء محترق إِنْ أفرط الطبخ وشيء فج إِنْ 
قصر الطبخ؛ والرغوة هي الصفراء الطبيعية 
والرسوب هي السوداء. ويسمّيها جالينوس خلظا 
أسود. والمحترق لطيفة صفراء غير طبيعية وكثيفة 
سوداء غير طبيعية والشيء الفجٌ منه هو البلغم 
طبيعيًا كان أو غيره. وأمًا المصمّئ من هذه 
الجملة نضبًا فهو الدم. 


وقوامه وملاسته؛ 


ا 1 


الخَلع - قل0أغهع01510 ,لاقتنا ,أوامترع !]1 
,011071 015/0 ,071 1لهتدلاأ بأترع 71/01[ 
ادر تررع 00011 
بالفتح وسكون اللام في اللغة النزعء 

ومنه خالعت المرأة زوجها إذا افتدت منه بمال 
كذا في فتح القدير. وفي جامع الرموز الحلع 
بالضم في المرأة وبالفتح في غيرها كما في 
الإختيار. لكن في المغرب أنه بالضم اسم. 
وإِنّما قيل ذلك لأنْ كلاً منهما لباس لصاحبه 
فإذا فعلا ذلك فكأنهما نزعا لباسهما. وفى 
الشرع أخذ المال بإزاء إزالة ملك التكاح . 
والأولى قول بعضهم إزالة ملك النكاح بلفظ 
الخلع لاتحاد جنسه مع المفهوم اللغوي والفرق 
بخصوص المتعلق والقيد الزائد. ولا بد فيه من 
زيادة قولنا ببدل كما أنه لا بد من زيادة قولنا 
بلفظ الخلع في الأول. وكذا في قول بعضهم 
إزالة ملك النكاح ببدل فإنَ الصحيح أن يُقال هو 
إزالة ملك النكاح ببدل بلفظ الخلع» فإِنّ الطلاق 
عل مال ليس هو الخلع بل هو في حكمه في 
وقوع البينونة لا مطلما. 

إعلمْ أن القول بلفظ الخلع إِنّما هو باعتبار 
الأكثر وإلاً فالفا الخلع والتطليق والمباينة 
والمباراة والبيع والشراء كما في النتف"©. 
وصورته بالعربية أن تقول الزوجة خالعت نفسي 
منك بكذاء فقال الزوج خلعت. وبالفارسية 
اشتريت منك نفسي بالمهر الذي لك في ذمتي 
وبنفقة عدّنُكِ بطلاق واحد فقالت: بعثُ لك 
بهذه الشروط”'' . 


ك٠‎ 


هذاء ثم استعمال لفظ الخلع في الطلاق 
البائن مجاز كما فى التحفة» وفى النتف أنه 
حقيقة في كليهما. دق الفطيزك 97 أن الخلع 
بعورض وغير عوض متعارف والاستعمال فيهما 
أكثر من أنْ يحصئ. فينبغي أَنْ يُقال الخلع لفظ 
زال به ملك النكاحء هذا كله هو المستفاد من 
فتح القدير وجامع الرموز. 

وعند السبعية هو الطمأنينة إلى إسقاط 
الأعمال البدنية كما سيجيء. 


وعند الأطباء هو خروج العظم عن موضعه 
خروجًا تامّاء ويطلق أيضًا على استحالة جوهرية 
تتبدّل بها من صورة إل صورة أخرئ» وعلئ 
الفالج الذي عَمّ شق البدن وشق الوجه كما في 
بحر الجواهر. 
الخَلّف : - تنلكبوطة 0 ملأعنلعجه 
241 701501171167716711) 11171 تلاكطه 40 16011110 
زع ل سساوطه !1 


بالفتح وسكون اللام عند المنطقيين هو 
القياس الإستئنائي الذي يقصد فيه إثبات 
المطلوب بإبطال نقيضهء ويقابله القياس 
المستقيم. وإِنْما قيل يقصد ليخرج القياس 
الإستثنائي المتصل الذي استثني فيه نقيض التالى 
فإنه ليس قياس الخلف. إذْ لم يقصد فيه إثبات 
المطلب بإبطال نقيضه وإن لزم ذلك فيه هذا هو 
الخلف مطلقًا. وأمَا الخلف المستعمل في 
العكس فهو فرد مخصوص من هذا المطلق وهو 
ضم نقيض العكس مع الأصل بنفسه إِنْ كان 


)١(‏ النتف في الفتاوي : للشيخ الإمام علي (بن الحسن) السغدي الفقيه الحنفي (- ١171ه)‏ ذكره قاسم بن قطلوبُغا . ومن تصانيف 
الغزنوي جمال الدين أحمد بن محمد بن محمود القابسي (- 97هه) ذكره العلي الجمالي في أدب الأوصياء. ومن تصانيف 
التَمِرُ تاشى ظهير الدين أحمد بن أبى ثابت إسماعيل أبو العباس الخوارزمى (- 101ه) ذكره ابن الشحنة فى كتاب الطلاق. 
والمشهور كتاب السغدي. كشف الظئون. 7/ 1958. هدية العارفين: ١ .141-89/١‏ 

(؟) خويشتن را از تو بكابينى كه مراست برتو ونفقة عدت خريدم بيك طلاق فقال فروختم بتو باين شرطها . 

(5) جامع الفصولين في الفروع: للشيخ بدر الدين محمود بن إسرائيل الشهير بإبن قاضي سماونة الحنفي (- 477ه) وهو كتاب 
مشهور متداول في أيدي الحكام والمفتين لكونه في المعاملات خاصة. جمع فيه بين فصول العمادي وفصول الاسروشني. 


كشف الظنون»؛ ج .071/١‏ 


اكلا 


بسيطاء وبجزئيه أو بأحدهما إِنْ كان مركبًا لينتج 
محالاء وهو يعم الموجبات والسوالب لا أنه 
يعمّ كل فرد منها لما تقرّر من عدم جريانه في 
عكس اللادوام الخاصتين الجزئيتين السالبتين. 
عل المظلوت أن عكس قولنا كل "إتنان. حيران 
بعض الحيوان إنسان» فقلنا إذا صدق كل إنسان 
عيوات دق تفن السيوانة' إنسانة إلا بيفيداق 
نقيض العكس وهو لا شيء من الحيوان بإنسان 
ونضمه مع الأصل وهو قولنا كل إنسان حيوان 
فنقول كل إنسان حيوان ولا شىء من الحيوان 
بإساة يعد لمعيه من الإسان «إنسانة هو 
محال لأنه سلب الشيء عن نفسه. 

اعلم أنْ القياس منحصر في الاقتراني 
والاستثنائي فوجب رد هذا القياس وتحليله إلى 
ذلك وقد اختلفوا فيه. فقيل هو قياس مركب من 
قياسين أحدهما اقترانى شرطى والآخر استثنائى 
متصل. سكن فيه تقيض التالئ». هكذا الو “لم 
ثبت محال» ينتج لو لم يثبت المطلوب لثبت 
محال؛ لكن المحال ليس بثابت فيلزم ثبوت 
المطلوب لكونه نقيض المقدذم. نعم قد يفتقر 
يان الشوطة لك دلبل كير الفياسات. وقد 
يُقال إن الإقتراني مركب من متصلة مقدّمها 
نقيض المطلوب وتاليها أمر لازم لف اومن 
حملية صادقة في نفس الأمر مثلاً إذا كان 
المطلب لا شيء من ج ب. فنقول لو لم يصدق 
هذا لصدق بعضص ج بء ومعنا حملية صادقة 
وهي كل ب اء ونجعلها كبرئ الإقترانية» فينتج 
لو لم يصدق هذا لصدق بعض ج اء ونجعلها 
مقدمة للاستثنائي ونقول لكن ليس بعض ج ١‏ إذ 
هو محال. بدليله صدق هذا حق. 


وقيل في تكملة الحاشية الجلالية ويمكن 


الشلفة 


إرجاعه إلى استثنائيين بأنْ يُقال لو لم يكن 
المطلوب حقًا لكان نقيضه حمًا لكن كون نقيضه 
حقًا باطل» فعدم كون المطلوب حقًا باطل. أمًا 
الملازمة فلكونها بديهية وأمًا بطلان اللازم فلأنه 
لو كان نقيضه حمقًا لكان محال واقعّاء لكن 
وقوع المحال باطل. وهذا التقرير أنسب بعدّه 
من الاسثنائي وأوفق بما اعتبره في تفسيره من 
إبطال النقيض. وأنت تعلم أن الحكم بشيء من 
الرجوعات المذكورة لا يصح علئ إطلاقه لجواز 
أنْ يكون بطلان النقيض بديهيًا أيضًا في بعض 
المطالب» فيريّن .بإبطال «نقيضه يقياس واد 
استثنائي, إلا أنْ يُقال اعتبر فيه اصطلاحًا إبطال 
النقيض بمعنل بيان بطلانه بالدليل فليتأمل 
انتهيل . 

فائدة: 

إِنّما سمّي الحَلف تلقًا لأنّ المتمسك به 
يثبت مطلوبه بإبطال نقيضه فكأنه يأتي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه» ويؤيده تسمية القياس الذي 
ينساق إلى مطلوبه ابتداء أي من غير تعرّض 
لإبطال نقيضه بالمستقيم؛ كأنَّ المتمسك به يأتي 
مطلوبه من قدامه علل وجه الاستقامة. وقيل 
سمّي خلفًا أي باطلاً لأنه ينتج الباطل على 
تقدير عدم حقية المطلوب. لا لأنه باطل في 
نفسه. هذا كله خلاصة ما فى كتب المنطق وما 
ذكره التفتازاني في حاشية العضدي. والخلف 
بالضم خلاف المفروض. والحَلّف بفتحتين 
بمعنئ بس أينده ‏ اللاحق ‏ وسيجي الفرق بينه 
وق الحلف: ْ 
الخلفية : -/ك - (اعن5) هلزلإ1 اق طكا-ام 
زعاع2ى) انحأ مك1 

فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 


جل زلف وهم خوارج كرمان 


الخارجى 


)١(‏ خلف الخارجي: زعيم فرقة الخلفية من خوارج العجاردة. كان من أتباع ميمون القدري. وقاتل حمزة الخارجي القدري. 
وكان له نفوذ فى منطقة كرمان ومكران. ولا يعرف له تاريخ ميلاد ولا تاريخ وفاة, التبصير 6 الملل 0 الفرق ك3 


.١5١6/١ المقاللات‎ 


الخحلق 

ومكران0"©. أضافوا القدر خيره وشره إليل الله 
وحكموا بأنْ أطفال المشركين في النار بلا عمل 
وشركء كذا في شرح المواقف”" ٠‏ . . 


الخلق : ,213561655 ,221111 ,01313161 
876101076 ,114/1176 ,00761676) - هلع 1اع] 
11 00 

بضمّتين وسكون الثاني أيضًا في اللغة 
العادة والطبيعة والدين والمروءة والجمع 
الأخلاق. وفي عرف العلماء مُلكة تصدر بها عن 
النفس الأفعال بسهولة من غير تقدّم فكر وروية 
وتكلّف. فغير الراسخ من صفات النفس كغخضب 
الحليم لا يكون حُلْقَا وكذا الراسخ الذي يكون 
مبدأ للأفعال النفسية بعسر وتأمّل كالبخيل إذا 
حاول الكرم وكالكريم إذا قصد بإعطائه الشهرة» 
كذ بها كرون مع لق الفهرن .و الفرلة. علو 
السواء كالقدرة وهو مغاير للقدرة بوجه آخر 
أيضّاء وهو أنه لا يجب في الحُلّق أنْ يكون مع 
الفعل كما وجب ذلك عند الأشاعرة في القدرة. 
فما قال المحقق التفتازاني في المطوّل في بحث 
التشبيه من أن الخلق كيفية نفسانية تصدّر عنها 
الأفعال بسهولة أي تصدر عن النفس بسببها 
الأفعال بسهولة مبني علئ عدم التحقيق هكذا ذكر 
أبو القاسم في حاشية المطول. 

ثم الخلق ينقسم إلى فضيلة هي مبدأ لما 
هو كمال ورذيلة هي مبدأ لما هو نقصانء 
وغيرهما وهو ما يكون مبدأ لما ليس شيئًا 
منهما. وتوضيحه أنَّ النفس الناطقة من حيث 
تعلّقها بالبدن وتدبيرها إِيّاه تحتاج إلى قوى 
ثلاث. إحداها القوة التي بها تعقل ما يحتاج 


ككل 


إليه في تدبيره وتسم بالقوة العقلية والنطقية 
اله والنفس المطمئنة وتعبّر عنها أيضًا بقوة 
هي مبدأ إدراك الحقائق والشوق إلئ النظر في 
العواقي” والتميق رين ٠‏ «الجضالح. ‏ والمقاسد. 
وثانيتها القوة التي بها تجذب ما ينفع البدن 
ويلائمه من المآكل والمشارب وغير ذلك وتسمّل 
بالقوة الشهوانية والبهيمية والنفس الأمارة. 
وثالئتها ما تدفع به ما يضر البدن ويؤلمه وتعبر 
عنها أيضًا بما هي مبدأ الإقدام على الأهوال 
والشوق إلى التسلّط والترقع وتسمّل قوة غضبية 
سبعية ونفسًا لوّامة. قيل والظاهر أن إطلاق 
النفس على هذه القوى الثلاث من باب إطلاق 
اسم المحل علئ الحال» ثم صار حقيقة عرفية. 

ثم إعلمُ أن لكل واحدة من هذه القوى 
أحوالا ثلاثا: طرفان ووسط. فالفضيلة الخلقية 
هي الوسط من أحوال هذه القوىء والرذيلة هي 
الأطراف. وغيرهما ما ليس شيئًا منهما أي من 
الوسط والأطراف. فالفضائل الخلقية أصولها 
ثلائة هى الأوساط من أحوال هذه القوئ. 
والرذائل التخلفية. أضولها شق .عن «أطراف: غلك 
الأوصاط “تلذتة: متها مق فيل ١‏ الافراطط .” توكاكلة 
أخرئ من قبيل التفريط» وكلا طرفي كل الأمور 
مذموم. 

فمن اعتدال أحوال القوة الملكية تحدث 
الحكمة وهي هيئة للقوة العقلية العملية متوسطة 
بين الجربزة التي هي إفراط هذه القوة وهي 
استعمال القوة الفكرية فيما لاا ينبغي 
كالمتشابهات» وعلل وجه لا ينبغي كمخالفة 
الشرائع وبين البلاهة والغباوة التي هي تفريطها. 
وهي تعطيل القوة الفكرية بالإرادة والوقوف عن 


)١(‏ كرمان ومكران: بلاد معروفة. وتقع في الزاوية الجنوبية الشرقية من بلاد ايران على حدود باكستان. ويطلق على مكران 
اليوم: بلوشستان. معجم البلدان 0177/7 معجم ما استعجم منه أسماء البلاد والمواضع ١١14/4‏ وقيل أرض كرمان 
متصلة بأرض فارس وبأرض مكران. وهناك مدينة كرمان بنيت أيام الرشيد. اليعقوبي 2587 ابن حوقل 2755 الروض 


.241" .49١ المعطار‎ 


(؟) الخلفية: فرقة من خوارج العجاردة أتباع خلف من أتباع ميمون القدري. قاتلوا أتباع حمزة الخارجي. ووافقوا الأزارقة في 
بعض آرائهم. التبصير 55», الملل 217١‏ الفرق 45. المقالات .159/١‏ 


ابلث 


اكتساب العلوم النافعة. والحكمة هي معرفة 
الحقائق علئ ما هي عليه بقدر الاستطاعة وهي 
العلم النافع المعبّر عنه بمعرفة النفس ما لها وما 
عليها المشار إليه بقوله تعالل: ومن يؤتى 
الحكمة فقد أوتى خيرًا كثيرًا#"'' هكذا في 
التلويح. وقد عرفت في لفظ الحكمة أن الحكمة 
بهذا المعنئ ليست من أقسام علم الحكمة 
والظنّ بأنها من أنواعه باطل. 

ومن اعتدال القوة الشهوانية تحدث العفة 
وهي هيئة للقوة الشهوية متوسطة بين الفجور 
والخلاعة الذي هو إفراطهاء وهو الوقوع في 
ازدياد اللذات عل ما يجباه) وبين الخمود 
الذي هو تفريطهاء وهو السكوت””“٠‏ عن طلب 
اللذات بقدر ما رخص فيه العقل والشرع . ففي 
العفة تصير الشهوانية منقادة للناطقة . 

ومن اعتدال الغضبية تحدث الشجاعة وهى 
هيئة للقوة الغضبية متوسطة بين التهوّر الذي هو 
إفراطها وهو الإقدام علئ ما لا ينبغي وبين 
الجبن أي الحرز عما ينبغي””٠‏ الذي هو 
تفريطها. ففي الشجاعة تصير السبعية منقادةٌ 
للناطقة ليكون إقدامها على حسب الدراية من 
غير اضطراب في الأمور الهائلة حتى يكون 
فعلها جميلاً وصبرها محمودًا. وإذا امتزجت 
الفضائل الثلاث حصلت من اجتماعها حالة 
متشابهة هى العدالة. فبهذا الاعتبار عبر عن 
العدالة بالوساطة وإليه أشير بقوله عليه السلام: 


.719 البقرة/‎ )١١ 
زفق السكون رم ع).‎ 
(؟) عما لا ينبغي (م).‎ 


الخَلق 
«خير الأمور أوساطها”؟©. والحكمة فى النفس 
الوذه" انام" لقان «القود دقوي مز ريد ١‏ لين 
الناطقة لتصل بذلك إل كمالها اللائق بها 
ومقصدها المتوبججه إليه» وفي السبعية كسر 
البهيمية وقهرها ودفع الفساد المتوقع من 
استيلائهاء واشتراط التوسط في أفعالها كيلا 
تستبعد الناطقة في هوائها وتصرفاتها عن كمالها 
ومقصدها. وقد مثل ذلك يفارس استردف سبعا 
وبهيمة للاصطياد فإِنْ انقاد السبع والبهيمة””) 
للفارس واستعملهما على ما ينبغي حصل مقصود 
الكل بوصول الفارس إل الصيد والسبع إلى 
الطعم والبهيمة إلى العلف وإلاً هلك الكل. 
وأمًا أنْ هذه النفوس الثلاثة نفوس متعددة أُمْ 
نفس واحدة مختلفة بالاعتبارات أم قوى 
وكيفيات للنفس الإنسانية فمختلف فيهاء هكذا 
يستفاد من شرح المواقف والتلويح. 


الخلق : 7601106) - 5ع للهعكه ,متاوء 0 


201111 


بالفتح وسكون اللام وبالفارسية: آفريدن» 
مصدرء والمخلوقات. وفي اصطلاح السالكين. هو 
عالم المادّة والوجود والزمان. مثل الأفلاك 
والعناصر والمواليد الثلاثة أي الجمادات والنباتات 
والحيوانات: وهي تسمّى عالم الشّهادة وعالم المُلْنِ 
وعالم الخلق. والخلق الجديد في اصطلاح الصُوفية 
عبارة عن اتّصال إمداد الوجود فى الممكنات من 
نَمّس الحقّ. كذا في لطائف اللغات7©. 


(5) السئن الكبرى للبيهقي؛. ”/ 71/7. إتحاف السادة المتقين 3: 53!/لاء #3 851 17/8., الأحكام النبوية في الصناعة 
الطبية للكحال »١09/١‏ الشفاء للقاضى عياض /١‏ 2175 تفسير القرطبى ؟7/ .١05‏ 7547/0. 7777/3. مناهل الصف 2١7‏ 


تذكرة الموضوعات للفتنى 184» الدرر المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة للسيوطيى .4١‏ 


(5) البهيمية (م). 


زفق آفريدن وآفرينش وآفريده شدكان. ودر اصطلاح سالكان عالميست كه موجود بماده ومدت باشد مثل افلاك وعناصر ومواليد 
ثلاثه يعنى جمادات ونباتات وحيوانات كه اين را عالم شهادت وعالم ملك وعالم خلق نامند. وخلق جديد در اصطلاح 
صوفيه عبارتست از اتصال امداد وجود از نمس حق در ممكنات كذا فى لطائف اللغات. 


الخُلق ١‏ لعظيم 


و 
الخلق العظيم : - تاتأ2ععططة ,م10 غم0نه1]12 


161011011 61011 


عند السالكين هو الإعراض عن الكونين 


والإقبال علل الله تعاليل بالكلية. وقال 
الواسطي: الخلق العظيم أنْ لا يخاصم ولا 
يخاصم. قال العطاء”2: هو أن لا يكون له 


اختيار ولا اعتراض بالشدائد والمحن» كذا في 

مجمع السلوك. والخلق العظيم للنبي صلَى الله 
5 وآله وسلّم المشار إليه في قوله تعالل 
«وإنك لعلئ حُلَّ عظيم»”" علن ما «قالت عائشة 


رضي الله عنها هو القرآن»9) يعني أن العمل 
بالقرآن كان جبلّة له من غير تكلف. وقيل الجود 
بالكرنين _ والترجة. نإلن. خالقهها.. ,وقيل هوا .ما 


أشار إليه النبي صلَى الله عليه وآله وسلّم بقوله: 
١صِلْ‏ مَنْ قَطَعَك واعْفٌ عَمَّنْ ظَلّمك وأحسِن إلى 
مَنْ أساء إليك»؟2. والأصح أنّ الخُلّقَ العظيم 
هو السلوك إلل ما يُرضى الله عنه والخلق 
جميعًاء وهذا غريب جدًا هكذا في نور الأنوار. 
الخلقة : 
191176 

بالكسر وسكون اللام في اللغة آفرينش كما 
في الصراح. واختلف العلماء في تفسيرها. فقيل 
هي مجموع الشكل واللون وهي من الكيفيات 
المختضّة بالكميات. وقيل الشكل المنضم إلئ 
اللون. وقيل كيفية حاصلة من اجتماعهما كذا 
في شرح المقاصد. 


7/1716 - لا0اوقع1مكك ,ع120 0[1م0آ 


7: 


الخَلوة : 6ادمنامى - 


0176 ننه[ 


ععقام تإاعمه1 ,علنتن تامدك 


عند بعض الصوفية هي العزلة» وعند 
بعضهم غير العزلة» فالخلوة من الأغيار والعزلة 
النفس وما تدعو إليه ويشغل عن الله» 
فالخلوة كثيرة الوجود والعزلة قليلة الوجود. 
فعلئ هذا العزلة أعلئ: من الخلوة. قيل العزلة 
من الأغيار فعلئ هذا تكون الخلوة أعلئ كذا 
في مجمع السلوك. وفي خلاصة السلوك الخلوة 
ترى اختلاط الناس وإن كان بينهم. وقال حكيم 
الخلوة الأنس بالذكر والإشتغال بالفكر. وقال 
عالم هي الخلوة عن جميع الأذكار إلا عن ذكر 
الله تعال. 
م 21 - 101101 


وعند الصوفية هو الموقف. 9 لف - السالفة 
المعوجة: والأسرار الإلهية عند الصوفية.©) 
خار: 
بضم الخاء وتشديد الميم» ومعناها 
بالفارسية: دوران الرأس من السكرء وهو عند 
الصوفية الشيخ والمرشد.”') 
الحمار: 
بالكسر معجر المرأة وهو ما تستَير به 
المرأة. وفي اصطلاح السالكين: الخمار: هو 


6 ر,عددع رط - عل تناع رذوع مام ناد[ 


عإزمثز - [زع7١1‏ 


000( هو أحمد بن محمد بن عبد الكريم » أبو الفضل تاج الدين» إبن عطاء الله الإسكندري. توفي في القاهرة عام 8ه/ 
14م. متصوف.». عالم» له تصانيف هامة. الأعلام ال الدرر الكامنة /١‏ “لاا كشف الظنون 6". خطط مبارك 


/ ة. دائرة المعارف الإسلامية ١/١1؟.‏ 


(0) القلم/ 4. 


(*) رواه إبن حنبل في المسند ١188 .9١/5‏ بلفظ كان خلقه القرآن. 
(8) روى القسم الأول منه أحمد في المسند 158/4», بلفظ صل من قطعك واعف عمّن ظلمك. وعزا الهندي, كنز العمال 
حديث 279784 59/8" قوله: وأحسن إلى من أساء إليك. إلى ابن النجار عن علي رضي الله عنه. 


لفق نزد شان موقف را كويند وخم زلف اسرار الههى را كويند. 


(1) بضم خا وتشديد ميم نزد صوفيه بير ومرشد را كويند. 


وكبدا 


احتجابٌ المحبوب. بحجاب الهرَّة» وظهور 
ستائر الكثرة علئ وجه الوحدة. وهذا مقام تلوين 
السّالكء كذا في كشف اللغات.'© 
الحُماسى 11076 01 لعو0م تتام عسذلح 
كعراء| وتاك عل 6دمماددمه املق - ورعنن! 
بالضم عند الصرفيين كلمة فيها خمسة 
أحرف أصول سواء كان مجرّدًا 0 أو 
مزيدًا فيه كعضرفوط”" وهو لا يكون إلا اسمًا. 
خمخانة : 100710م 7 - 317111 1 
عالم التجليات التي في القلب.”*» 
الحَمسة المسترقة: 06 5بإهل تناد ع10ة عط]” 
05[ وا عط - (لقع10أمتاكة) تدعلا عط 


وعند 


الصوفية 


(ء1 071071 «اكه) ع16ندره' | 06 111165 


عند المنجمين اسم خمسة أيام معيّة من 
أيام السنة ويجيئ في لفظ السنة. 
الخَمْسة المفردة: 'إلده 04 عكنا ءلاأوساء»«8 
وت عل إاواععت أماماصط - 5تعناعا ع1 
61/671671 دوع 1اه] 

هي عند البُلغاء عبارة عن التزام الكاتب أو 
الشاعر. بخمسة حروف لا يزيد عليها شيئًا في 
كلامه وهي : آَوَهَاحَ يَ ومثاله 
نزل بيحيى محبة قبائل حواء 

وقد شملت آهات يحي قبائل حواء 


ليها 
وهذه الصنعة من مخترعات أمير خسرو 
الدهلوى. ©2 


الحتازير : كع اعنام - وانامه5 

جمع خنزير بكسر الخاء وسكون النون 
وكسر الزاء المعجمة بعدها ياء تحتانية ساكنة 
وهي عند الأطباء أورام صِغار صلاب تتمكن في 
مواضعها ولا تتحرك؛ وتكون علئ لون البدن. 
كذا في بحر الجواهر. وفي شرح القانونجه 
الخنازير أورام سلعة متشبثة باللحم غير بثرية 
أكثرها في العنق. 
الئاق : 711 - 328112 ,كأأأع ل 1قطط 
119 


بالفسم وتخفيف النون عند الأطباء وهو 
ورم في عضللات الحنجرة والنغنغ وهو مو ضع 
بين اللهات وشوارب الحنجور. وأردؤه الكلبي 
وهو الذي يحوج صاحبه دائمًا إل فتح فمه 
ودلع لسانهء» كذا في بحر الجواهر. وفى 
الموجز هو امتناع النفس أو البلع أو تعسرهما 
انتهن. والظاهر أنَّ هذا تعريف بالحكم. 
الحُنث : أ - نجع 0110م 


بالضم وسكون النون هي فعلئ من الخنْثْ 
بالفتح والسكون وهو اللين والتكسرء وألفها 
المقصورة للتأنيث. وكان القياس أنْ توصف 
بالمؤنث ويؤنث الضمير الراجع إليه كما هو 
المذكور في كلام الفصحاءء إلا أن الفقهاء 


)20 معجر زنان ودر اصطلاح سالكان خمار احتجاب محبوبسثت بحجب عرت وظاهر شدن يردهاي كثرت برروي وحدت واين 


مقام تلوين سالك است كذا في كشف اللغات. 
(0) هو العجوز (من شرح الجاربردي) . 


(*') هو جنس من العظاء أعظم من العظاءة المعروفة في مصر بالسحلية. معجم الحيوان لأمين المعلوف. 


(4) نزد شان عالم تجليات را كويند كه در قلب است. 


(0) نزد بلغاء عبارتست از التزام منشي يا شاعر در كلام خود بنج حرف را يعني ١‏ وه ح ي كه بيش از ين در كلام نيارد مثاله . 


هوق تخي هو العيناء: حا 


0 


3 


حوئ احياء حوًا اوه يحي 


يعني فرود آمد بمسمئ يحيئ محبت قبيلهاى مسماة حوا ودر كرفت به قبيلهاي حوا آه كردن يحي واين صنعت از مخترعات 


امير خسرو دهلوي است. 


خواب 
نطزوا إل عدم شقن نايت كلم ابلاسشرا سوام 
التأننيث في وصفه وضميره تغليبًا للذكورة» 
زقالوا إنه شرعًا ذو فرج :وذكر أي مولود' له آلة 
المراةوالرضا.» "ويعيارة: أخرئ او فرتحي ]د 
الفرج شامل لهما. ومّن لم يكن له شيء منهما 
وخرج بوله من سورّته فليس بخنثئ. ولذا قال 
الشيخان أنا لا ندري اسمه كما في الاختيار. 
وقال محمد إِنّه في حكم الخنث. وقيل بإطلاق 
الخنئى عليه أيضًا فإن بلغ الخنئ من حيث 
السّن ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة 
الأنوثة فيسمّل خنثل مشكلاً هكذا يستفاد من 
البرجندي وجامع الرموز. 
خحَواب: [أعتصمرمكى - «رعع1دك 

خاب بالفارسية هي النوم. وعندهم ذهاب 
الاختيار من الأفعال الإنسانيّة. 0 
الحواتيم : ودع أاع1 0م21 جهمع؟5 معنعد عط 
65 011765 اوعد 65[ - (لإعطة تزامعع) 
(عأعرهرممع) 


الجفر الحروف السبعة المنفصلة التى لا تتصل 
في الكتابة بحروف أخرئ وهي ا د ذ رز ولا 
هكذا في بعض رسائل الجفر. 

الحوذة : “ياه0 - عع5آ 

الخؤف: 06 بزاع - زوع 


)١(‏ نزد شان فناى اختياريرا كويند از افعال بشريت. 


كاكلا 


أهل السلوك هو الحياء من المعاصى والمناهى 
والتألم منها. قال النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم: (أنا أخوفكم لله تعالئ وأوحي إلى داود 
خفني كما يخاف السبعٌ الفارُ)!" وقال (مَن 
خاف الله خافه كل شىء ومن خاف غير الله 
5 
في الصحيفة التاسعة عقر ١‏ 
خواقه : - (6غن1201 مدنام/ووط) 2020102طع1 
(ازءأاصنروة 21015) 14تو مومه تلك 1 

بالفتح وبعدها ألف وبعدها قاف مفتوحة 
اسم شهر في تقويم القبط القديم.'“» 
الخيار : 156716[ جأ0©) - تسملععع] ,ععزامط0 

إعلمُ أنْ الخيارات علئ سبعة عشر قسمًا. 
الأول خيار الشرط وهو أن يشترط أحد 
المتعاقدين أو كلاهما الخيار بين قبول العقد 
وردّه ثلاثة أيام أو أقل. الثاني خيار الرؤية وهو 
أذ يشري شيا الم .يره. فللمشتري الخيار'إذاارآء 
وهو غير مؤقت بمدّة. والثالث خيار العيب وهو 
أنْ يجد بالمبيع عيبًا ينقص الثمن فله الخيار إِنْ 
شاء يختار المبيع بكل الثمن أو يردّه إلى البائع . 
والرابع خيار التعيين وهو أن يشتري أحد 
الشيئين علل أنه يعيّن أحدهما أيّما شاء. 
الخامس خيار النقد بأنْ اشترئ شيئًا على أنّه إِنْ 
لم ينقد ثمنه إلى ثلاثة أيام فلا بيع. السادس 
خيار الغبن وهو أنْ يغرّ البائع المشتري أو 
بالعكس أو غرّه الدلآل. السابع خيار الكمية 
صورتها إن قال اشتريت ما في هذه الخابية ثم 
رأئ ما فيها من الدهن أو غيره أو قال بعت بما 


زفق روى القسم الأول منه البخاري» في الصحيح». كتاب الإيمان». باب من الدين الفرار من الفتن. حديث 2٠١ /١)١9(‏ بلفظ 


«إن أتقاكم وأعلمكم بالله أنا». 


زفرفق إتحاف السادة المتقين 0 الترغيب والترهيب للمنذري ا السلسلة الضعيفة للألبانى مدىغء الكنى والأسماء 
للدولابي 2١47/7‏ تذكرة الموضوعات للفتنيى ,7١‏ الفوائد المجموعة للشوكانى 0-76١‏ 745» كشف الخف للعجلوني 


ا لم 


اقيق بالفتح وبالالف وبعدها قاف مفتوحة نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 


/اكل/ا 


في هذه الصّرَّة ثم رأى الدراهم التي فيها كان له 
الخيار. والثامن خيار الاستحقاق وصورته 
استحق بعض المبيع فإِنْ كان الاستحقاق قبل 
القبض خُيّر في الكل وإِنْ كان بعده خيّر في 
القيمي لا في المثلي. التاسع خيار التغرير 
الفعلي كالتصرية» والمصراة هي ما كانت قليلة 
اللبن فد البائع ضرعها وحبسها عن ولدها 
ليجتمع لبنها فيظن المشتري أنْها غزيرة اللبن. 
والعاشر خيار كشف الحال وهو فيما إذا اشترئ 
بوزن هذا الحجر ذهبًا وفيما لو اشترئ بإناءِ لا 
يعرف قدره. وأدخل في خيار الكشف خيار 
التكشف وهو فيما إذا باع صبرة كل صاع بدرهم 
صَعّ البيع في صاع مع الخيار للمشتري. 
والحادي عشر الخيار في خيانة المرابّحة. 
والثاني عشر الخبار في خيانة التولية وهو أنْ 
تظهر خياثة البائع في بيع المرابّحة بإقراره أو 
ببرهان علئ ذلك أو بنكوله أخذه المشتري بكل 
ثمنه أو ردّه لفوات الرضاءء وفى التولية 
المترى ١‏ الننط »قزر الحانة قن التولية: ويب 
أن تكوث” الخيانة: في الوضيعة' كذلك. . والثالث 
عشر الخيار في فوات وصف مرغوب فيه نحو 
أنْ يشتري عبدًا بشرط كونه خبّازًا أو كاتبًا فظهر 
بخلافه أخذه بكل الثمن أو ردّه. والرابع عشر 
الخيار في تفريق صفقة بهلاك بعض المبيع قبل 
القبض. والخامس عشر الخيار فى عقد 
التضرتي: فإن الماك يعي إن شاء. أجان إن 
شاء أبطل. والسادس عشر الخيار في ظهور 
المبيع مستأجرًا. والسابع عشر الخيار في ظهور 


الخَيّال 


المبيع مرهونًا وهو أنْ يبيع الدار المستأجرة أو 
الشيء المرهون فإِنْ أجاز المستأجر أو المرتهن 
فلا خيار للمشتري وإِنْ لم يُجر فالخيار للمشتري 
إن شاء انتظر انقضاء مدة الإجارة فى الإجارة 
وانتظر أداء الدين في المرهون أو 1 هكذا 
في الدر المختار وشرحه للطحطاوي. 
الخَيّاطية : -/4 - (اععة) فلازنانلالإقطا- الم 
ا 

فرقة من المعتزلة أصحاب أبي الحسن بن 
خيّاط"'' قالوا بالقَدَر وتسمية المعدوم شيئًا 
وجوهرًا وعرضاء وأنْ إرادة الله تعال كونه 
قادرًا غير مكرّه ولا كاره. وهي أي إرادته تعالئ 
نلعن فيه الفلق أي كرنه. حالما" لها “رقن 
أنعال عياف الأمودها 6 .وكوتد نميه نمدا احناة 
أنه عالم بمتعلقهماء وكونه يرئ ذاته أو غيره 
معناه أنه يعلمه. كذا في شرح المواقف."") 
الخَيَال: ,771200 - مهنا لاع فلآ ,عم فسآ 
221210101010111 


بالفتح المثناة التحتانية 


وبالفارسية: بمعنى بندارء وما يرى في النوم من 
شخص أو صورة» أو في اليقظة ما يتخيله 
الإنسان كما في المنتخب””© . وعلنلل الحكماء 


و خفية 


يطلق علئ إحدى الحواس الباطنة وهو قوة 
تحفظ الصور المرتسمة في الحسٌ المشترك إذا 
عَانَث “تللق الصور. “هن الحواين ‏ النايليق 60 
ومحله مؤخحر التجويف الأول من التجاويف 
الثلائة للدماغ عند الجمهور. وقال في شرح 


)١(‏ هو عبد الرحيم بن محمد بن عثمان» أبو الحسين بن الخياط . توفي عام ١٠7ه/‏ 515م. شيخ المعتزلة ببغداد» ورأس 
الفرقة الخياطية. واختلف في سنة وفاته. له عدّة مؤلفات. الأعلام 417/7 7ء لسان الميزان 8/4» تاريخ بغداد /١١‏ لام 


.898/١ اللباب‎ 


)١(‏ فرقة من المعتزلة أتباع أبي الحسين الخياط» أستاذ الكعبي. وافقت القدرية في بعض مقالاتهاء وانفردت في بعض آخر. 
وكان لها آراء وبدع. التبصير 84» الفرق .١19‏ الملل ”لا طبقات المعتزلة 40. 
زضرف بمعني يندار وشخص وصورتى كه در خوابى ديده شود يا در بيداري تخيل كرده شود كما في المنتخب. 


(4) الحواس الظاهرة (م). 


الخَيّال 


الإشارات كأنَ الروح المصبوب في البطن 
ما في مقدم ذلك البطن أعنى التجويف الأول 
أخص بالحسٌ المشترك وما في مؤخّره أخصٌ 
بالخيال. واستدلوا علي وجود الخيال بأنا إذا 
شاهدنا صورة ثم ذهلنا عنها زمانًا ثم نشاهد مرة 
أخرئ نحكم عليها بأنّها هي التي شاهدناها قبل 
ذلك: فلو لم تكن تلك الصورة محفوظة فينا 
زمان الذهول لامتنع الحكم بأنها هي التي 
شاهدناها قبل ذلك وإِنْ شئت تمام التحقيق 
فارجع إل شرح المواقف وغيره. 


قال الصوفية الخيال أصل الوجود والذات 
الذي فيه كمال ظهور المعبود. ألا ترئ إلى 
اعتقادك بالحق وأنّ له من الصفات والأسماء ما 
له آين وآين محل ذلك». فعلم أن الخيال أصل 
جميع العوالم لأنَ الحق هو أصل الأشياءء 
وذلك المحل هو الخيالء» فثبت أنْ الخيال أصل 
العوالم بأسرها. ألا ترئ إلى النبي كلك كيف 
جعل هذا المحسوس منامّاء والمنام خيال حيث 
قال: (الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا)''' يعني 
تظهر عليهم الحقائق التي كانوا عليها في دار 
الدنياء فيعرفون أنْهم كانوا نيامًا لأنْ الموت 
يحصل الانتباه الكلّي. فإذا الغفلة منسحبة علئ 
أهل البرزخ وأهل المحشر وأهل الجنة والنار 
إلى أن يتجلئ عليهم الحق في الكثيب الذي 
يخرجون إليه أهل الجنة» فيشاهدون الله تعالول. 
وهذه الغفلة هي النوم. فكل العوالم أصلها 
خيال» ولأجل هذا يقيد الخيال بمّن فيها من 
الأشخاص فكل أمة من الأمم مقيدة بالخيال في 
أي عالم كانت. فأهل الدنيا مقيدون بخيال 
معاشهم أو معادهمء وكلا الأمرين غفلة من 
الحضور مع الله فهم نائمون. والحاضر مع الله 


دلق ذكره العجلوني كشف الخفاءء 241/1 وقال هو من قول علي بن أب 


الطبقات لسهل التستري . 
زفق عن (م). 


0/4 


هو المنتبه وعل قدر حضوره مع الله يكون 
انتباهه من النوم. ثم أهل البرزخ نائمون لكن 
أخف من نوم أهل الدنياء فهم مشغولون بما 
نوم لأنهم غافلون عن الله وكذلك أهل القيمة 
فإنهم لو وقفوا بين يدي الله للمحاسبة فإنهم مع 
المحاسبة لا مع الله. وهذا نوم لأنه غفلة عن 
وكذلك أهل الجنة والنار فإنَ هؤلاء مع ما 
تنعموا به وهؤلاء مع ما تعذبوا به وهذا غفلة 
من'" الله لكنهم أيضًا أخف نوما من أهل 
المحشر. فلا انتباه إل لأهل الأعراف ومّن في 
الكثيب فقط فإنهم مع الله وعلىل قدر تجلى 
الحق عليهم يكون الانتباه حاصلا له. ومن 
حصل له في الدنيا بحكم تقديم ما تأخّر لأهل 
الجنة في الكثيب فتجلّئ عليه الحق فعرفه فهو 
يقظان. ولذا أخبر سيّدنا أن الناس نيام. فإذا 
عرفت أن أهل كل عالم محكومٌ عليهم بالنوم» 
فاحكم على تلك العوالم جميعها أنّها خيال لأن 
النوم عالّم الخيال كذا في الإنسان الكامل. 
ويقول في كشف اللغات: يقولون: إن الخيال 
هو عالم المئال. وذلك هو البَرْرّحُ بين عالم 
الأرواح والأجسام. وقال الحنيد (البغدادي) : 
إني وجدت سبعين وَليّا يعبدون الله بوهم 
وخيال. والعبادة بالوهم والخيال تلك هي التي 
يُقال لها: إِنْها تكون بغير تمكين واستقامة 
ومشاهدة الحق ومعاينة حقيقة اليقين التي هي 
للخواص. وليست تلك المسيطرة علئ العوام 
م هو: إيراد ألفاظ مشترّكة تشتمل على 

معنين؛ أحدهما حقيقي والثاني مجازي. والمراد 
0 هو المجازي وشرط أن يكون مجادًا 


بي طالب رضي الله عنه» لكن عزاه الشعراني في 


/59 


الخيال 


اصطلاحيًا مع إيراد لطيفة أو مثلء وكلّ منها 


شاملٌ لمعنين أحدهما حقيقي والآخر مجازي؛ 
والمراد منهما هو المجازي بينما يتطرّق الخيال 
للحقيقي. أي: أنه من جهة تشاهد صورة المعنى 
ومن جهة أخرى يبدو الخيال» والمعنى منهما 
هو المراد. 


والخيال نوعان: أحدّهما خيالٌ لطيف 
والثاني: خيالٌ فتّان. وأمًا الخال اللطيف فيكون 
بإيراد المجاز الإصطلاحي. ومثاله البيت التالي 


وترجمته : 


عندما بدت (الخضرة) ومجارًا (اللّحبة) على ذلك الصّديق الأحمر الشفة 
بلفت ررحي إلى شفني من هواء نلك الخضرة (اللحية) 
ما إن ظ هرت اللحبة حنى صِرْتُ مينًا بسببها 
كالمامناجلننليطالدلحبته 

وفي هذا الرباعي (ريش كشيدن): ظهورٌ 
اللْحية له معنيان الأوّل حقيقي وهو معلوم. 
والثاني مجازي ومعناه تأكيد الفعل أي ظهوره 
وكونه معلومًا وهو المراد. وهو أيضًا يشير إلى 
المعنّى الأصلي بطريق الخيال. والخبال الفاتن 
الجذاب هو أنْ يكون ممزوبًا بنكتةٍ لطيفةٍ أ 


إن بائعة اللّْبن (الحليب) لها وَجْدٌ جميل 
ومن ذلاقة لسانها (كلامها) يتساقظ الشّكر كالمطر 
فورًا تصب عليهاللبن (الحليب) 
فكلمة: تصب اللّبن لها معنيان أحدهما 
اصطلاحي وهو مثل والثاني: مفهوم الكلمات 
وهو حقيقي ولكن الخيال يمرٌ به وهو لطيف 
مشهور. ومثال آخر: 
َّ شراب الفقاع خاصتي (الجعة) ازدادت جمالاً 
وقد بلغت حَدُ الكمال من الحسن واللطف 
ولكن يا للأسف ما إِنْ يعطيها أحدٌدانِقًا 
حنفى تنج شأباسمه ني الحال 
في هذا الرباعي يوجد ضرب المثل 
ومعناه: التفاخرء وثمة معنى حَقِيقيٌ وهو: ظهور 
الغازات من زجاجات الجعة وإليه الخيال 
يذهب. وثانيًا يوجد معنى مجازي مصطلح وهو 
المرادُ أيْ التفاخر. كذا في جامع الصنائع. 
والفرق بين الخيال والإيهام والتخييل 
سيذكر قريبًا'''. 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميككويد ونيز خيال عالم مثال را كويند وآن برزخ است ميان عالم أرواح وأجسام حضرت جنيد فرموده اند 
اني وجدت سبعين وليّا يعبدون الله بوهم وخيال. وعبادت بوهم وخيال آنرا كويند كه بغير تمكين واستقامت مشاهده 
ومعاينة حق حقيقة اليقين باشد كه خواص را بود ونه آن وهم وخيال كه مستولي بر عوام است نعوذ بالله منها. وخيال 
نزد شعراء آنست كه ايراد الفاظ مشترك مشتمل بر دو معني بود يكى حقيقي دوم مجازي ومراد مجازي باشد وشرط آنست كه 
مجاز اصطلاحي باشد ويا ايراد لطيفة ويا ضرب مثلى وازينها هريكى مشتمل بر دو معني باشد از جهت حقيقت ومجاز 
ومراد مجاز بود وبر معني حقيقي خيال رود يعنى در يك جانب صورت معني معاينه نمايد ودر طرف دوم خيال نموده شود 
وهمان معني مراد باشد واين خيال بر دو نوع است يكى خيال لطيف دوم خيال دلاويز خيال لطيف انست كه مجاز 


اصطلاحي آرد مثاله . 
جون سبزه بسر آن لعل لب يار دميد 
تاريش كشيده است شدم زو كشته 


ججانم بلب از هواي آن سبزه رسيد 
كوئي كه براى كشتنم ريش كشيد 


درين رباعي ريش كشيدن دو معن دارد حقيقي كه معلوم است ومجازي كه اصطلاحي است تاكيد فعل يعني ظاهر است 
ومعلوم است ومراد همين است وبر معني حقيقي خيال ميرود. وخيال دلاويز آنست كه لطيفه آميز باشد ويا ضرب مثلى بود 


مثاله. 
آن شير فروش روي زيبادارد 
هرجا كه يكى كودك خوش مي بيدد 


وز جرب زباني همه شكربارد 
در حال برو شير فروميارد 


لفط شير فرو مى آرد دو معني دارد يكى اصطلاحي وآن مثل است ودوم مفهوم كلمات كه معني حقيقي است وخيال برآن 


ميرود وآن لطيف مشهور است مثال ديكر. - 


الخيّالات 


الخَيّالات : ,موأوال؟ بأومطع ,عناععم5 
,01160716 ماع م5 - لمملافصاعنا الفط الإكقامهة1] 
11071 1ل أن[ ,011051716] ,07111011 روك ,071 أكانا 
عند الأطباء هي ألوان تحسٌ أمام البصر 
كأنها مبثوثة في الجوهر كذا في بحر الجواهر. 
وفي المؤجز هي أشكال ذوات ألوان ترئ في 
الجوّ والمآل واحد. 
الخَيّالى: - 1ك 121 ,انماع مدآ 


11 أت !1 0] ,1111081110176 


تطلق علئ الصورة المرتسِمّة في الخيال 
المتأدّية إليه من طرق الحواس. وقد نطق علئ 
المعدوم الذي اخترعته المتخيّلة وركّبته من 
المحسوسة أي المدرّكة بالحواس 
الظاهرة. وبقولنا من الأمور المحسوسة خرج 
الوهمي بمعنئ ما اخترعته القوّة المتخيّلة اختراعًا 
صرفًا علئ نحو المحسوسات. وبهذا المعنول 
يستعمل في باب التشبيه كما في قول الشاعر: 
كان مسي الشقيق إذا تضيوت أذ تمعد 
أعلامٌ ياقوت نشرن على رماح من زبرجد 
فإنّ الأعلام الياقوتية المنشورة على الرماح 
الزبرجدية مما لا يدركه الحسٌّ لأنْ الحِسّ إنما 
يدرك ما هو موجود في المادة حاضرة''' عند 
الحدولة “عر عنات: متحيروسة خصو منة بد 
لكن مادته التي يتركب هو ملها كالأعلام 
والياقرت والرماح والربرحد كا متها موس 
بالبصره هكذا يستفاد من المطوّل والأطول فى 
باب التشبيه . 


الأمور 


- فقاعي من كه هست افزون بجمال 
افسوس همين كه هركه دانكيش دهد 


ا 

الخَيْر : عاط عا - أخطع ا عط ,بلممع عل 
بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية 
وبالفارسية بمعنى نيكي ونيكو ونيكوتر - هو 
الفضل والبر - كما في الصراح. وضده الشّر. 
قيل الحكماء ريّما يطلقون الخير علولا الوجود 
والشّر علئ العدم؛ وربما يطلقون الخير على 
حصول كمال الشيء والشّر على عدم حصوله. 
قالوا الوجود خير محض والعدم شرٌ محضص. 
فإِنْ أرادوا بالخير في هذا القول الوجود يكون 
معن ذلك الوجود وجود محض فيخلو عن 
الفائدة . وإِنْ أرادوا به حصول الكمال فلا 
يشتمل الوجود الواجب لقيامه بذاته» سواء أريد 
بالكمال صفة تناسب ما حصل له ويليق به أو 
صفة كمال مقابلة لصفة نقصانء فظهر أنّ قولهم 
المذكور ليس بصحيح عل الإطلاق. وقيل لم 
يريدوا بذلك تصوير معنى الخير والشرٌ كما 
حسب هذا القائل فقال ما قال. فإنّ معناهما 
معلوم لجمهور الئاس بداهة يوصفون© بكل 
منهما أشياء مخصوصة ويسلبونهما عن أشياء 
أخر ولكنهم لا يفرّقون ما بالذات وما بالعَرَض 
ويطلقون الخبر عل كل منهما وكذا الشر. 
والقوم ذهبوا إلى أن ما يطلقون عليه الخير 
قسمان خير بالذات وخير بالعرض وكذا الشرء 
فإِن القتل مثلاً إذا تأملنا فيه وجدناه شَّرًا باعتبار 
ما يتضمّنه من العدمء فإنه ليس شرا من حيث 
إن القاتل كان قادرًا عليه» ولا من حيث إن 
الآلة كانت قاطعة» ولا من حيث إنْ العضوّ 
المقطوع كان قابلاً للقطع.» بل من حيث إِلّه 
أزال الحيؤة وهو قيد عدمي. وباقي القيود 


فقاع بنام او كشايد در حال 


درين رباعي ضرب المثل است ويكى معني حقيقي وآن كشادن فقاع وبر آن كمان رود وديكرى معني مجازي مصطلح كه مراد 
أست تفاخر است كذا في جامع الصنائع وفرق در خيال وايهام وتخييل عن قريب مذكور مي سُود. 


)١(‏ حاضر(م). 
(؟) يصفون (م). 


الال١‎ 


الوجودية خيرات. نعم إلتجاؤهم في هله 
المقدمة بأنها ضرورية غير صحيح والظاهر أنْها 
إقناعية» وأنْ الأمثلة التي ذكروها في هذا المقام 
توقع بها ظنا. هكذا يستفاد من شرح التجريد 
وحواشيه. 


والأحسن ما قال بعضض الصوفية إِنَ 
الوجود خير محض وبالذات لكونه مستندًا إلى 
العزيز الحكيم» والعدم شر محض وبالذات لعدم 
استناده إليه. وقد سبق في لفظ الجمال زيادة 
تحقيق لهذا. فإنك إذا قابلت المنافع بالمضار 
تجد المنافع أكثر وإذا قابلت الشّر بالخير تجد 
الخير أكثرء وكيف لا لأنْ المؤمن يقابله 
الكافرء ولكن المؤمن قد يمكن وجوده بحيث 
لا يكون فيه شر أصلاً من أول عمره إلى آخره 
كالأنبياء والأولياءء والكافر لا يمكن وجوده 
بحيث لا يكون فيه خير أصلاً. غاية ما في 
الباب أنَّ الكفر يحبطه ولا ينفعه ويستحيل نظرًا 
إل العادة أن يوجد كافر لا يسقى العطشان 
شربة ماء ولا يطعم الجائع لقمة خبز ولا يذكر 
ره في عمره. وكيف لاا وهو في زمان صباه 
كان مخلوقًا عل الفطرة المقتضية للخيرات 
فخلق الخير الغالب. كما أن ترك الخير الكثير 
لأجلّ الشّر القليل لا يناسب الحكمة. ألآ ترئ 
أن التاجر إذا ظلب منه درهم بدينار فلو امتنع 
ويقول في هذا شَرَ وهو زوال الدرهم عن 
ملكي. فيقال له لكن في مقابلته خير كثير وهو 
حصول الدينار في ملكك». وكذلك الإنسان لو 
ترك الحركة اليسيرة لِمَا فيها من المشقّة مع 
علمه أنّها تحصل له راحة مستمرة ينسب إل 
مجالفة الحكمة. فإذا نظر إل الحكمة كان وقوع 


.7١ البقرة/‎ )١( 
.7١ البقرة/‎ )١( 
."١ البقرة/‎ )9( 
.١ السيدة/‎ )5( 
كذلك (م).‎ )5( 


الخير 


الخير المشوب بالشّر القليل من اللطف. فخلق 
الله العالم الذي فيه الشَّر لذلك. وإلئ هذا أشار 
الله تعالئ بقوله «إني جاعل في الأرض خليفة 
قالوا أتجعل فيها مَنْ يُفيِدٌ فيها ويَسْفِكُ الدماء 
ونحنٌ نُسبح بحميك ونقدّسُ لك6”" فقال الله 
تعالئ في جوابهم «إني أعلم ما لا تعلمون»” '' 
أي إني أعلم أن هذا القسم يناسب الحكمة لأنّ 
الخير فيه كثير. وبين لهم خيره بالتعليم كما قال 
«وعلم آدم الأسماة كلها#”" ويعني أيها 
الملآئكة خلق الشّر المحض والشّر الغالب 
والشّر المساوي لا يناسب الحكمة. وأما خلق 
الخير الكثير فمناسب. فقولهم أتجعل فيها مَنْ 
يفسد فيها إشارة إلى الشّر وأجابهم الله بما فيه 
من الخير بقوله وعلم آدم الأسماء. فإِنْ قال 
قائل فالله قادر علئ تخليص هذا القسم من الشّر 
بحيث لا يوجد فيه شر فيقال له ما قال الله 
تعالى «ولو شِئْنا لآتينا كلّ نفس هداها ولكن 
حَقَ القولُ مني لأملأنَ جهنم من الجنّه والنَّاسِ 
أجمعين4”' يعني لو شئنا خلصنا الخير من 
الشّرء لكن حينئذ لا يكون خلق الخير الغالب 
وهو قسم معقول. فهل كان تركه للشّر القليل 
وهو لا يناسب الحكمة. وإِنْ كان لاء لذلك©» 
فلا مانع من خلقه فيخلقه لما فيه من الخير 
الكثير. هذا خلاصة ما في التفسير الكبير في 
تفسير قوله ولو شئنا لآتينا كل نفس هداها في 
سورة ألم السجدة. 


وفي شرح المواقف في خاتمة مقصد أنه 
تعالئ مريد لجميع الكائنات أن الحكماء قالوا 
كالعقول والأفلاك وإمّا الخير غالب فيه كما في 


الخيفاء 


هذا العالم الواقع تحت كرة القمرء فإِنّ المرض 
مثلاً وإِنْ كثيرًا فالصحة أكثر منهء وكذلك الألم 
كثير واللذة أكثر منه فالموجود عندهم منحصر 
فى هذين القسمين. وأمًا ما يكون شرًا محضًا 
إوكان الك اق غاليًا' أن مساو قلسن كني 
منها موجوداء فالخير في هذا العالم واقع 
بالقصد الأول داخل في القضاء دخولاً أصليًا 
ذاتيّاء والشَّر واقع بالضرورة داخل في القضاء 
دخولاً بالتَبّع والعرض. وإنّما التزم في هذا 
العالم فعل ما غلب خيره لأنْ ترك الخير الكثير 
لأجل الشّر القليل شَرَ كثير فليس من الحكمة. 
كما أنه ليس من الحكمة إيجاد الشّر المحض أو 
الكثير أو المساوي» فلا يعد من الحكمة ترك 
المطر الذي به حيؤة العالم للا تنهدم به دُور 
معدودة. ألا ترئ أنه إذا لذع إصبع إنسان وعلم 
أن حيؤته في قطعها فإنه يأمر بقطعها ويريده 
طبعًا لإرادة سلامته من الهلاك. فسلامة البدن 
خير كثير يستلزم شرا قليلاً» فلابد للعاقل أنْ 
يختاره» وإذا احترز عنه حت هلك لم يعد عاقلا 
فضلاً عن أنْ يعدّ حكيمًا فاعلاً لما يفعله علئ 
ما ينبغي انتهل. والفرق بين الخير والكمال 


. داده بخشش همه بى عالم. كرده بيشش دعا بني آدم‎ )١( 


وهف 

يجىء فى لفظ اللذة. 
الخيفاء: د لصن ننك عساط ن حقط مطبر نوج 
نط لانمل نل أو نكمم دك عررنا .عضن علعهاحا 
كأطلمم تاعطا صتفاء طعاطان إن منكا 
علطن أه عنااء| عط منطامصن برط لعسصملانا 
ات انمأ أاعه تنه ل 01زز) - كاصامم تغط عاعنا 
0 17100 الئل 0م تترمة كرم1 برامرر مايع | 
الت قلقل نالاانق) 1لا أ) اتناك كلا أ ات لأا كاننامر 
111ا0ترة ل اوم 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية يقال فرس 
حَيْفاء إذا كان إحدئ عينيه زرقاء والأخرى 
سوداء. وعند أهل البديع هي الرسالة أو 
القصيدة التى تكون حروف إحدئ كلمتيها 
منقوطة بأجمعها وحروف الأخرئ غير منقوطة 
بأجمعهاء وهكذا يستفاد من المطول وحاشيته 
للسّيد السّند. ومثاله فى الفارسى هذا البيت: 
لقدأعطى للناس الانعام 

وهي ليس من جلم البديعء وإن ذكرها 
البعض فيه بمثل ما عرفت فى لفظ الحذف. 


( 


حرف الدال 
© 


الذّاء > م1 - 


]نم 


عكمت كال بكدت1[آ 


في اللغة بمعنى ذدَرْدْ وبيماري الأدواء 
الجمع . وداء عضال 9 مرض صعبا ‏ درد 
وداء دفين بيماري كه معلوم تباشد ب 
مرض غير معلوم -. وقولهم به داء ظبي معناه 
ليس له داء كما لا داء بالظبي. ويطلق في 


03 


كذا فى بحر الجواهر. 
داء الأسد: بردرة.] - لإجمرمت.] 

هو الجذام سمّي به لأنّ وجه صاحبه'" 
كثيرًا . 
داغ التغلب: م - نات" ] 

بالثاء المثلثة والعين المهملة قال العلامة 
هو تساقط أشعار الرأس لمواد صفراوية أو مرّة 
سوداء مخالطة لها فترمى شعره ويتساقط جميعه. 
ذَاء الحينة: علعمامم - نكت 
الرأس لمواد سوداوية أو بلغم مالح فيتساقط منه 
الشعر وينسلخ جلده كالحية . والفرق بينه وبين 
داء التعلب أن تساقط الشعر فى داء الحية يكون 


معوجًا ملتويًا شبيهًا بالحية» وفي داء الثعلب 
بنخلافة.. قال الشيخ تجيب. الدين:- ذاء التقلب 
وداء الحية هما تساقط الشعر وهما يحدثان فى 
جميع البدن إلا أن حدوثها””' يكون في الراس 
واللحية والحاجبين أكثر ويكونان عليل الإستدارة 
وغيرها. 


داء الفيل ١‏ كادل لانم رادقا - ذامهتتمقطمعاط 


هو عندهم زيادة في القدم والساق لكثرة 
ما ينزل إليها من الدم السوداوي أو الدم الغليظ 
أو البلغم اللزج» وقد يتقرّح وقد لا يتقرّح» 
سمّي به لأنّ رجل صاحب هذا المرض يشبه 
رجل الفيل أوْ لأنّ هذا المرض يعرض للفيل 
غالبًا. قال الأقسرائى: والفرق بينه وبين الدوالى 
وإِنْ كانا من مادةٍ واحدة أنَّ الدوالي لم يغتذ فيه 
الرجل بالمادة الردئة بعد ولم يظهر العظم إلا 
في العروق. 


داء الكلب: مسن - معاطنج] 


هو الجنون السبعي الذي يكون معه غضب 
مختلط بلعب وعبث كما هو من طباع الكلاب» 
ولذا سمي به تشبيهًا لصاحبه بالكلب في هذه 
الأخلوق د توقيل زتها مقن م ل سجاسيه: ,ذا 
عَفق إضيانا . فثله- كالكلي .هذا كلم دن در 
الجواهر. 


الذائر 


الذائر : 0216 ,1م20 ,ماع العم ,كنامام60 


عالطنه جنا ترا 7011716170 لللا0 011 - 


عند أهل الهيئة هو قوس من مدار يومي 
للكوكب فيما بين مركز الكوكب ودائرة الأفق. 
بهذا عرف عبد العلي البرجندي في رسالة 
فارسية في علم الهيئة حيث قال: ومِنْ مدار 
الكوكب البوميء فكل ما يقع بين مركز 
الكوكب والأفق فهو ما يُقال له الدّائر انتها7 . 
وهو على قسمين الدائر بالنهار والدائر بالليل» 
وكلّ من القسمين علئ صنفين: الدائر الماضي 
والدائر الباقى. ويسمّئل بالدائر المستقبل أيضًا. 
وهذا أي اعتبار الدائر مطلقًا بالنسبة إلى 
الكوكب لا بالنسبة إلى الشمس فقط هو القياس 
لكنه غير مشهورء إِذْ المشهور إعتباره بالنسبة إلى 
الشمس فقطء هكذا يستفاد مما ذكر عبد العلى 
البرجندي في شرح بيست باب ورسالة قارسة 
وحاشية الجغميني. فالدائر بالنهار قوس من 
اكز مداو الشمس اما نين جرتها. أي «الخرء 
الذي تكون الشمس فيه من أجزاء فلك البروج 
وبين أفق المشرق فوق الأرض سمّيت به لأنَ 
القلك دن .سين .وضوك. الشتعين إن : الاق في 
جانتالمشرق قد دار بمقدار هذه القوسن» وبها 
تعرف الساعات الماضية من النهار. والدائر 
بالليل قوس من دائرة مدار نظير جزء الشمس»ء 
ها .ريج “كلل النظير رافق البشرف و 
الأرض» سمّيت به لأنْ الفلك من حين وصول 
الشمس إل أفق المغرب قد دار بمقدار تلك 
القوس» وبها تعرف الساعات 
الليل. ونظير الجزء هو الشبيه المقابل له الذي 
بينه وبين ذلك الجزء نصف الدورء ولهذا النظير 
أيضًا مدارء وبقدر إرتفاع جزء الشمس انحطاط 


الماضية من 
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الأفق بالليل فبقدر انحطاطها يرتفع النظير عن 
الأفق من جهة المشرق. فالقوس الواقعة من 
مدار النظير بين النظير وأفق المشرق هى الدائر 
باللني هذ خلاضة ملا فن لسن شورع 
قال عبد العلن الترجندي. المناضنيه بالشية: إل 
ما سبق أنّْ يقال الدائر بالليل قوس من دائرة 
مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المغرب تحت 
الأرض. ولعل المصئف أي صاحب الملخص 
لاحظ ههنا أعمال الإسطرلابء إن تحصيل 
قوس الليل في الاسطرلاب يكون من ملاحظة 
نظير الشمس انتهئ . 


وهذا الذي ذكر هو الدائر بالنهار والليل 
الماضيين إِذْ بهما تُعرف الساعات الماضية من 
النهار والليل. وأمًا الدائر بالنهار الباقي فقوس 
من مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المغرب 
فوق الأرض. وأمًا الدائر بالليل الباقي فقوس 
من مدار نظير جزء الشمس ما بين ذلك النظير 
وأفق المغرب فوق الأرض» أو يقال هو قوس 
من مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المشرق 
بحت الأرض: وبالدائر الباقي تعرف الساعات 
الباقية من النهار أو الليل. وإِنْ شئت تعريف كل 
من الدائر بالنهار والدائر بالليل بحيث يشتمل 
الدائر الماضي والباقي.» فقل: الدائر بالنهار 
قوس من قوس النهار بين الأفق ومركز الشمس 
أو مركز الكوكب» والدائر بالليل قوس من قوس 
الليل .اين “الآفق" -ومركزه الشسصن:. أو .مرك 
الكوكب». فإنّه إِنْ كان ذلك الأفق شرقيا فهو 
الدائر الماضي؛ وإِنْ كان غربيًا فهو الدائر الباقي 
هذا في الدائر بالنهار. وأما في الدائر بالليل 
فبالعكس. قال عبدالعلي البرجندي مبنل جميع 
ما ذكر علئ المساهلة. وأمًا بالحقيقة فما دار 


النظير وبالعكس» فإذا انحظت الشمس عن | من المعدل من طلوع الشمس إلئ بلوغها إلئ 


)١(‏ واز مدار يومي كوكب آنجه ميان مركز كوكب وافق واقع شود آنرا دائر كويند. 


() دائر (م). 
(6) المشرق فوق (- م). 


نكف 


موضع ما فوق الأرض هو الدائر بالنهارء وما 
بلوغ ذلك النظير إل موضع معيّن فوق الأرض 
هو الدائر بالليل» وهذا هو الدائر الماضى. وقد 
يُطلق الدائر بالنهار علئ ما دار من المعدل من 
زمان مفروض إل غروب الشمس والدائر بالليل 
علل ما دار من المعدل من زمان مفروض إلل 
والتفاوت بين هذا وبين ما سبق بقدر مطالع 
حركة الشمس في ذلك الزمان. 

5 نف‎ 1 5 ٠ ٠ 

ثم إعلمم أن أصحاب العمل أي 
أصحاب الزيجات يعتبرون غالبًا فى الدائر دائرة 
نصف النهار مقام دائرة الأفق. فالقوس من مدار 
يومي للشمس بين مركزها وبين التقاطع الأعلئ 
للمدار مع دائرة نصف النهار علئ توالي حركة 
المعدل يسم دائرًا ماضيًّاء وعلئل خلاف توالى 
حركة المعدل يسمّئ دائرًا مستقبلاً. وفي هذا 
أيضًا مساهلة عل قياس ما مَرٌ. 

إعلمُ أن الفاضل عبدالعلى البرجندي ذكر 
في شرح بيست باب لفظ الكوكب مقام لفظ 
الشمس فكأنه بنى الأمر عل ما هو القياس فى 
الدائر من عدم اختصاصه با لس . 


الذائرة : ,مانم ) - متغطمه ,عدمه بعلمورت6 


ارح ,6ن 1لمارة ارارم 


عند المهندسين وأهل الهيئة هي سطح 
مستو أحاط به خط مستدير. وتعرف أيضًا بأنها 
سطح مستو يتوم حدوثه من إثبات أحد طرفي 
الخط المستقيم وإدارته حتئ يعود إل وضعه 
الأول. والمراد بالخط المستدير خط توجد فى 
داخله يقطة”تكرة الخطوط الشاريقة بعزيا: اله 
أي إلئ ذلك الخط متساوية» وتلك النقطة مركز 


)١(‏ العملي (م»ع). 
زفق التي لا تنصف (م). 


(*) التي تنصفها (م). 


دائرة الإرتفاع والإنحطاط 


الدائرة» وتلك الخطوط أنصاف أقطار الدائرة» 
والخط المستدير محيط الدائرة» ويسمئل بالدائرة 
أيضًا مجارًا. وقيل الأمر بالعكس وتحقيق ذلك 
أنه إذا أثبت أحد طرفي خط مستقيم وأدير دورة 
تامة يحصل سطح دائرة سمّي بها لأنْ هيئة هذا 
السطح ذات دورة علئ أنْ صيغة إسم الفاعل 
للنسبة. وإذا توهّم حركة نقطة حول نقطة ثابتة 
دورة تامة بحيث لا يختلف بعد النقطة المتحركة 
عن النقطة الثابتة يحصل محيط دائرة سمّى بها 
لأنّ النقطة كانت دائرة» فسمّي ا يق 
دورانها دائرة. فإِنْ اعتبر الأول ناسب أنْ يكون 
إطلاق الدائرة علئ السطح حقيقة وعلئ المحيط 
مجارًا. وإنْ اعتبر الثاني ناسب أنْ يكون الأمر 
بالعكس.» هكذا حقّق الفاضل عبد العلى 
البرجندي في حاشية الجغميني. ْ 


إعلمُْ أن الدوائر المفروضة علئ الكرة علئ 
نوعين عظام وصغار. فالدائرة العظيمة هي التي 
تنصف”؟ الكرة والصغيرة هى التى لا 
تنصفها””". والدوائر العظام المبسوة عدا في 
علم الهيئة هي معدل النهار ودائرة البروج 
وتسممئ بفلك البروج أيضًاء ودائرة الأفق ودائرة 
الإرتفاع ودائرة الميل ودائرة العرضص ودائرة 
نصف النهار ودائرة وسط سماء الرؤية» هذه 
وهي المشهورة. وغير المشهورة منها دائرة الأفق 
الحادث ودائرة نصف النهار الحادث. 


دائرة الإرتفاع والإنحطاط : 000 ممعورم 
0ن موتأقصعنهة أطعك أن عاعرك .امم 
مل مأعنت بمفوترمم اه ممومررك, - صو لماعمل 


الكل نامقل عل اه «رماعورفىن و | 


هي عظيمة تمر بقطبي الأفق وبكوكب ما 
وتسمّول بالدائرة السمتية أيضًا. 


دائرة وَل السموت: 1256 عط أن عات6 
ال اعبرم )ع - تملقيون الدع خمعط .طاااتصاعة 


اكه امن “انا انان أ االتتراعا) “ل7110 امات 


هي عظيمة تمر بقطبي الأفق وبقطبي نصف 
النهار سمّيت بها لأنَ الكوكب إذا كان عليها لم 
يكن له سمتء» وتسمّل أيضًا بدائرة المشرق 
والمغرب لمرورها بنقطتيها» وتفصل بين النصف 
الشمالي والجنوبي من الفلك. وقطباها نقطتا 
الشمال والجنوب. 
دائرة البروج: 20 - 200100 

عند أهل الهيئة هي منطقة الفلك الثامن 
سمّيت بها لقسمة البروج عليها أولاًء ويسمّئ 
أيضًا بمنطقة البروج"'" وبدائرة أوساط البروج 
لمرورها بأوساطهاء وبالدائرة الشكّسية لتحرّك 
الشمس دائمًا في سطحها. ويسمّل أيضًا بطريقة 
الشمس وبمجراها لذلك. ويسمّئ أيضًا بفلك 
البروج مجارًا. وقيل دائرة البروج في الحقيقة 
دائرة حادثة في سطح الفلك الأعلئ من توهّم 
قطع مدار الشمس لكرة العالم كأنها مدار 
الشمس لا منطقة الثامن.» ولذا سمّيت بالدائرة 
الشمسية. وفيه نظر لأنْ تعريفها بمدار الشمس 
وتسميتها بالمدار الشمسية لا يَدُلأَنٍ على أنها في 
الحقيقة حادئة من توهّم قطع منطقة جارج 
المركز لكرة العالم لجواز حدوثها من تومّم قطع 
منطقة الثامن لكرة العالم. ولمًا كانت الشمس 
تلازم سطح تلك الدائرة عرفت بمدار الشمس 
وسمّيت بالدائرة الشمسية. والتحقيق أن منطقة 
البروج ودائرة البروج ودائرة أوساط البروج قد 
تطلق علئ منطقة الفلك الثامن لأنَ البروج قد 
اعتبرت أولاً عليهاء وحينئذ تخصّص باسم 
منطقة الحركة الثانية ونطاقها وفلك البروج» وقد 
تطلق علئ الدائرة الحادثة في الفلك الأعَلى مِنْ 


كلالا 


للعالم» فَإنّ البروج مفروضة بالحقيقة علئ الفلك 
الأعلئى» وحينئذ تخصّص باسم الدائرة الشمسية 
وطريقة الشمس ومجراها. وقد تطلق كل من 
الأسماء المختصة بأحد المعنيين عليل الآخر 
لأنها في سطح واحد. وبالجملة إطلاق منطقة 
البروج على منطقة الفلك الثامن باعتبار الأصل 
لأنَ القدماء لم يثبتوا الفلك الأعظم. وعلئ 
الحادئة في سطح الفلك الأعظم في محاذاتها 
باعتبار الحال» فإنّه بعد إثبات الفلك الأعظم 
توهّم أن منطقة خارج الشمس التي هي في 
سطح منطقة الثامن قاطعة للعالم» فحدثت في 
سطح الفلك الأعظم دائرة فسميت منطقة البروج 
لأنهم أرادوا إثبات الدوائر في سطحه. هكذا 
يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة وحاشية الجغميني. 
دائرة السمت: - امل طععكة معطا أن ملع 
اابملنرععءت أ مل ماعره؟) 

هي عظيمة تمرٌ بقطبي الأفق وبقطبي 
المنطقة وتسمّيل أيضًا بدائرة وسط سماء الرؤية 
وبدائرة وسط سماء الطالع وبدائرة عرض إقليم 
الرؤية وبدائرة انحراف منطقة البروج من الأفق. 
وتطلق دائرة السّمت أيضًا عليل الدائرة السمتية 
وهي دائرة الإرتفاع. 
دائرة العرض : “امعط أن مان 
ماوعاقن مان عل مزمسم') - مأعبنتكما 

هي عظيمة تمر بقطبي المنطقة وبجزءٍ ما 
من المعدّل أو بكوكب ماء وتسمّل أيضًا بدائرة 
العبل الكاين لأن «السيق :النانى ‏ إتما: يفرت ننها” 
إعلمُ أن قله الدوائر فنها ما هي متّحدة 
بالشخص هى المعدل والمنطقة والمارة 
بالأقطاب. ومنها ما هي متّحدة بالنوع وهي 
داترة الميل والعرض» ومنها ما لا يتغيّر في كل 


توهم مدار مركز الشمس بحركتها الخاصة قاطعًا بقعة وهي الأفق ووسط السماء وأول السموت» 


)١(‏ البروج (- م). 


يفف 


ومنها ما يتغيّر آنا فآنَا كدائرة الإرتفاع ووسط 
الدائرة المارّة بالأقطاب الأربعة: - “نادرك:! 
الام 


هي المارّة بقطبي معدل النهار وبقطبي 
البروج» وقطبا هذه الدائرة الإعتدالان. 


دائرة معدل النهار : 00116411 أنانة!] لمن[ اكان5ك 
لامتد الت منرسة| بم كامى - عستا 

هي عندهم منطقة الفلك الأعظم وتسمول 
أيضًا بفلك معدل النهار والإضافة الأولئ فيهما 
بيانية».وتسمئ أيضًا دائرة الإستواء والإعتدال 
سميت بها لتعادل النهار والليل في جميع البقاع 
عند كون الشمس عليهاء وتسمّل أيضًا بالدائرة 
اليومية لحدوث اليوم بحركتها وبمنزلة الحمل 
والميزان لمرورها بأولهما وبالمدار الأوسط 
لتوسّطها بين المدارات الموازية لها. إعلمُ أن 
دائرة البروج والمعدل تتقاطعان عل نقطتين 
متقابلتين عل زوايا غير قائمة وتسمَّيان بنقطتي 
الاعتدالء- احذاهما .وه النقطة: القى““إذا >خارقتها 
الشمس حصلت في الشمال عن المعدل أي تقع 
عنه في جهة القطب الظاهر في معظم المعمورة 
تسم بنقطة الاعتدال الربيعي. وبالاعتدال الربيعي 
أيضًا لتساوي النهار والليل حينئذ وحصول الربيع 
في أكثر البلاد وتسمّئ أيضًا بنقطة المشرق لكونها 
في جهة الشرق وبمطلع الإعتدال لأنّ نقطتي 
الإعتدالين تطلعان منها أبدًا. وثانيتهما وهى 
المقابلة للأولى التى إذا فارقتها الشمس حساك 
فق العنوب: عن المعدل دشن مقط الإسدال 
الخريفي والإعتدال الخريفي أيضًا ونقطة المغرب 
ومغرب الاعتدال على ان ما مَرّ. ومنتصف ما 
بين النقطتين من دائرة البروج في جانب الشمال 
يسمئ بنقطة الإنقلاب الصيفي وبالإنقلاب الصيفي 


)١(‏ المناطق (م) المنطقة (ع). 
زفق بقطبي العالم )- م6 ع). 


أيضًا لانقلاب الزمان من الربيع إلى الصيف في 
معظم المعمورة حنيئذ» وفي جانب الجنوب يسم 
بنقطة الإنقلاب الشتوي وبالإنقلاب الشتوي أيضًا 
علل قياس ما مَرّ. وتسمّل هاتان النقطتان نقطتى 
الانقلاب ونقطتي الإتقلابين وتسمّئ نقطتا تقاطعي 
الدائرة المارّة بالانقلاب مع المعدل ل 
الإنقلابين. وقد تسميّان ايضًا بانقلابين» صرّح 
بذلك العلامة وحينئذ يسمّى تقاطعاها مع منطقة 
البروج بنظيرتي الإنقلابين. وإلئ هذا الاصطلاح 
مالة. ضاحب: المواقف. حيثك» قال ول بد أن “تمد 
المارّة بالأقطاب بغاية البُعد بين المنطقتين» فمن 
المعدّل بالانقلابين ومن المنطقة بنظيرتيهماء ولا 
يرد تخطئة المحقق الشريف في شرحه عليه حيث 
قال الصحيح عكس ذلك. ثم بهذه النقطة'") 
الأربع تنقسم منطقة البروج أربعة أقسام متساوية» 
ثم قسَّموا كل قسم من الأقسام الأربعة بثلاثة 
أقسام متساوية» فيكون المجموع اثني عشر قسمًا. 
وتوهّموا سب دوائر عظام تقاطع على قطبي البروج 
ويمرّ كل واحد منها برأسي قسمين متقابلين من 
تلك الأقسام. وحيئئذ يفصل بين كل قسمين نصف 
دائرة من تلك الدوائر فتحيط بالأقسام كلها ست 
دوائر» وسمٌوا كل قسم من الإثني عشر برجا . 
دائثرة الميل : 
نفل مل مارم 

هي عظيمة تمرّ بقطبي المعدّل وبجزء ما 
من منطقة البروج أو بكوكب من الكواكب. 


داترة نصف النهار : 0ل 111/100 - 


- 111 لاع مل أ فلن ) 


ا 
لانتل لت أملن 

هي العظيمة المارة بقطبي العالم'' وبقطبي 
الأفق أعني سمت الرأس والقدم» فقطباها نقطتا 
المشرق والمغرب سميت بها أن حين وصول 
الشمس إليها هو منتصف زمان النهار حسًا 


الدائمة المطلقة 


وتسمّول بدائرة وسط السماء أيضًا. وهذه الدائرة 
تنصف الأفق عل نقطتين متقابلتين» إحداهما 
نقطة الجنوب والأخرئ نقطة الشمال» والخط 
الواصل بين النقطتين2) يسمّل خط نصف 
النهار.» ودائرة نصف النهار الحادثة عظيمة تمر 
بقطبي العالم وبقطبي الأفق الحادث. 
الدائمة المطلقة : .7ن1)زدم0ام عالااوودام 
- 1271م نال 11م تال 1 كمه 
اال مانت اتلماترععاخز ,ماأمحططل ترم [اأعمدرم رج 

عند المنطقيين هي قضية موجهة بسيطة 
حكم 'فيها .بنوام :ثبوك المخمول. للموضوع أو 
بدوام سليه عنه ما دام ذات الموضوع موجودة 
خارجًا أو ذهئاء كقولنا كل رومى أبيض دائمًا 
ولا شىء منه بأسود دائمّاء 3-3 دائمة 
لاشتمالها علئ الدوام» ومطلقة لعدم تقييد 
الدوام فيها بوصف أو غيره. 
الذابة : 6 عننرملطة - لءمنصلفنال .أمباماح 
000 

بالفتح والتشديد في الأصل إسم لكل ما 
يدب علئ الأرض من الحيوان أي يتحرك 
عليهاء ثم خصّت في العرف بما له قوائم أربع 
كالفرس كذا في جامع الرموز. ثم خصّت بما 
يُركب وتحمل عليه الأحمال نحو الفرس والإبل 
والبغل» ثم خضت بالفرس يقال ليسوا ثيابهم 
وركبوا دوابهم. 
دانة الآارضن: أن امورل 0 أكون 3[ 
اقل تتعلاقل اتن “تابملط - حول كصسممل 
10 

وهي من علامات القيامة. وهي حيوان 
تخرج من شق في صَخرة الصفا بمكة. في وقت 


)00 المنطقتين مم ع). 


يمف 


يكونُ الحجَّاحُ ذاهبين إلى منى. ويقولون: تظهر 
من ثلاثة أماكن ثلاث مرات. ومعها حاتم 
سليمان وعصا موسى. فبالعصا تقرع المؤمن 
وبالخاتم تختم عل وجه الكافر بأنْ هذا كافر. 
كذا في المنتخب”"“. وإِنْ شئت الزيادة فارجع 
إلى كتب الكلام والتفاسير. 


الذار : - لإناضناصن .مها .قصصط .عكيانة] 


,16730 كأهم| المكالل 


عند الفقهاء إسم للعرصة التي تشتمل علئ 
بيوت وصحن غير مسقّف كذا في البرجندي في 
فصل لا يجوز بيع المشترى قبل قبضه وبجيء في 
لفظ المنزل» وإن لم يبق هذا البناء فلا يزول عنه 
اسم الدارء وتحقيقه يطلب من فتح القدير من 
باب اليمين في الدخول والسكنئء كما قيل: 
الدار دار وَإِنْ زالت حوائطها 
والبيت ليس ببيت وهو مجذوم 
هذا خلاصة ما في حاشية السيد الشريف. 


إعلمُ أن الدار اسم للعرصة عند العرب 
والعجم وهي تشتمل ما هو في معن الأجناس 
لأنّها تختلف اختلاقًا فاحشًا باختلاف الأغراض 
والجيران والمرافق والمحال والبلدان. والبناء 
وصف فيها. والمراد”؟ بالوصف ليس صفة 
عرضية قائمة بالجوهر كالبياض والسوادء بل 
يتناولها ويتناول أيضًا جوهرًا قائمًا بجوهر آخر 
يزيد قيامه به حسًا وكمالاء ويورث انتقاصه عنه 
قبحَا ونقصاناء كما يُقال الذرع وصف في الثوب. 
والدار يقال لما أدير عليه الحائط ويشتمل جميع ما 
يحتاج إليه من المنافع والمرافق حتى الاسطبل 
وبيت البواب وبيوت الدواب. والبيت ما يبات فيه 


زفق از علامات قيامت است وآن حيوانى است كه كوه صفا را شكافته در مكه بيرون آيد ودران وفت مردم بمنول مير فته باشند 


وكويند سه جا ظاهر شود سه بار وبا او خاتم سليمان وعصاى موسئى باشد ومومن را عصا زند وبخاتم بر روي كافر مهر كند 


بس نقش مى شود كه اين كافر است. 


خححفى 


وهو ما يدير عليه الجدار 
السقف. والمنزل بين الدار والبيت أي ما يشتمل 
الحوائج الضرورية مع ضرب من القصور يعني 
يكون فيه المطبخ وبيت الخلاءء ولا تكون فيه 
بيوت الدواب ولا بيت البواب» وأمثال ذلك» 
هكذا في كليات أبي البقاء. 


من الجوانب الأربع مع 


ودار الإسلام عندهم ما يجري فيه حكم 
إمام المسلمين من البلاد. ودار الحرب عندهم 
ما يجري فيه أمر رئيس الكفار من البلاد كما 
فى الكافى. وفي الزاهدي أنها ما غلب فيه 
العملمزن ‏ وكاتوا اق امشدةث ؤداد 'اللغريق” ها 
خافوا فيه من الكافرين» ولا خلاف في أنه 
يصير دار الحرب دار الإسلام بإجراء بعض 
أحكام الإسلام فيها. وأما صيرورتها دار اللحرب 
نعوذ بالله فعنده بشروطء أحدها إجراء أحكام 
الكفر اشتهارًا بأنْ يحكم الحاكم بحكمهم ولا 
يرجعون إلى قضاة المسلمين» ولا يحكم بحكم 
من أحكام الإسلام كما في الحرة”'“. وثانيها 
الإتصال بدار الحرب بحيث لا تكون بينهما بلدة 
من بلاد الإسلام يلحقهم المدد منها. وثالثها 
زوال الأمان الأول أي لم يبق مسلم ولا ذمي 
آمنًا إلا بأمان الكفارء ولم يبق الأمان الذي كان 
للمسلم بإسلامه وللذمي بعقد الذمة قبل استيلاء 


داغ 

الكفرة» وعندهما لا يشترط إلا الشرط الأول. 
وقال شيخ الإسلام والإمام الإسبيجابي”" أن 
الدار محكومة بدار الإسلام ببقاء حكم واحد 
فيها كما في العمادي'”" وفتاوئ عالمكير وفتاوئ 
قاضيخان وغيرهاء فالإحتياط أنْ يجعل هذه 
البلاد دار الإسلام والمسلمين وإِنْ كانت 
للملاعنين”*': واليد في الظاهر لهؤلآء الشياطين 
كذا في جامع الرموز. 
الدّاخس: - نان [ اما 

بالخاء المعجمة هو عند الأطباء ورم حار 
يعرض بالقرب من الأظفار مم وجم شديد 
وضربان قوي وتمدّد وتسقط الأظافير وربّما 
أحدث الحم كذا في بحر الجواهر. 
الذاخل : 
الذاعر : 

وهو الفاسق المتهتك الذي لا يبالى بما 
صنع كذا في الذخيرة”” . 


نم نات[ - نامآ 
ع6( - ممداعم لعطاعسوطاءر] 
داغ: 1" - أ1] 


معناها بالفارسية حارّء ويقصد بها أن يكتب 
الشاعر أو القائل اسمه. كذا في جامع الصنائع”" . 


)غ0( كتاب حرة واقم: لابن المديني علي بن عبد الله (- :ثأكه). كشف الظنون» ص 48 . 
(١‏ هو علي بن محمد بن اسماعيل » بهاء الدين الاسبيجابي السمرقندي» ينعت بشيخ الاسلام. ولد عام :ه/ كام 
وتوفي بسمرقند وأوده/ 0١م.‏ فقيه حنفي . له عدة كتب. الاعلام :/ 5 مفتاح السعادة 7/ »2١545‏ الجواهر المضية 


ااا 


ف فصول العمادي: لال الدين بن عماد الدين الحنفي وهو في فروع الحنفية رنّبها على أربعين فصلاً في المعاملات فقط. 


. كشف الظنون. ؟1719/7. 


ونب بروكلمان تاب فصول الاحكا في أصول الأحكا لأب تع ين ادي عبد الرحيم بن أ بكد عاد ادن بن علي 
برهان الدين بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني الرمشتاني (- ١٠517ه)ء‏ وذكر أن نسبه | إلى جمال الدين بن عماد 
الدين بعنوان فصول العمادي خطأ. والكتاب يتتحدث عن الإجراءات القضائية في المسائل المدنية بدأه أبوه وأتمّه هو 


بسمر قند سنة 0ه بروكلمان» م 


(0) الذخيرة لأهل البصيرة: لأبي سعيد محمد بن علي بن عبد الله بن أحمد بن أبي الهيجاء بن حمدان الحلي العراقي 


.١51/6 بروكلمان.‎ .)هم5١‎ -( 


(1) انكه شاعر وقائل نام خود نويسد كذا في جامع الصنائع. 


الدافع 
الدافع : 11 ,0011م تسوج 
ناما ,معط انر - تاوأكانام 0م 


111110 


عند الأطباء هو دواء مزيل للمادة من 
الظاهر إل الباطن بدفع قويء» ويتم ذلك 
بالبرودة وغلظ الجوهر كالقابض. والدَافِعة هي 
القوة التي تدفع الفضول» كذا في بحر 
الجواهر. والدفع الطبيعي ودفعٌ القوة عند 
المنجّمين هما من أنواع الإتصال”". 


الدّال - 1001م مانن 1 لمماة ,ع1 ]اريماك 


ل لك 


بالتشديد هو الشيء الذي يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخرء وقد يسمّئ بالدليل أيضّاء كما 
يستفاد من الطيبي. وقال الصادق الحلوائي في 
حاشيته المتباّر من الدليل عند الإطلاق هو 
الدليل المصطلح المرادف للحجة لا سيّما عند 
تعريفه بما يلزم من العلم به العلم بشيء آخر إد 
هو المشتهر بهذا التعريف. فلا يتبادر الذهن منه 
إل الدال. وأيضًا استعمال المدلول في مقابلة 
الدليل غير شائع» نما الشائع استعمال النتيجة 
فى مقابلته» واستعمال المدلول فى مقابلة 
الداقة- ,وكات واب ..«الدلين. .. الذليل ٠.‏ 'اللشر 
المرايف للدال الأعم من الدليل المصطلح. 
والدال عند الأطباء علامة يستدل بها على أمر 
حاضر مثل حرارة الملمس في الحم كذا في 
بحر الجواهر. 


)١(‏ ودفع طبيعت ودفع قوت نزد منجمان از انواع اتصال اند. 


(؟) المصطلح كله (- م). 


الذانق : لوط - اموءط 

بالنون معرب دانكك وسيأتي في لفظ 
المثقال”"؟. ‏ الدانك تلفظ اليوم: دانه ومعناها 
حبة اللؤلؤ. 
الدبو ر: اكمان0 ل اترعن[| - سان ادنلا 

رياح تَهْبٌ من جهَةٍ الغرب نحو الشرق» 
وبالعكس منها الصبا كما في كشف اللغات وفي 
واستيلاؤها بصورة تجعل الشخص يصدر عنه 


عمل مخالف للشرع . ويقابله الصبا وهو عبارة 
عن القبول. كذا في لطائف اللغات”". 


الدبيلة : كنع طن ,ملقع]نا - ووعءطة بنءنال] 


بالموحدة عل صيغة التصغير قال الأطباء 
كل ورم يعرض. فإمًا أنْ يكون في داخله موضع 
ينصب فيه المادة فيسمّئ دُبَيْلة» وإلآ حُخصٌ باسم 
الورم» وما كان من الدبيلات حارًا خخصٌ باسم 
الشكل يجمع المدة. وقيل هي دمل كبير ذو 
أفواه كثيرة كذا فى بحر الجواهر. 


الذخان: 101717 ,11011166 - تطقع اد رععأ درك 


بالضم وفتح الخاء المعجمة في عرف 
العامّة هو الجسم الأسود المرتفع مما احترق 
بالنار. وفي اصطلاح الحكماء أعمٌّ من هذا وهو 
كل جسم مركب من الأجزاء الأرضية والنارية 


(©) بالفتح بادى كه از جانب مغرب وزد سوي مشرق وصبا بالعكس كما في كشف اللغات. 
ودر اصطلاح صوفيه صولت دماغيه بهواى نفس واستيلاى أن بحيثيتى كه صادر شود از شخص جيزنكه مخالف شرع است 
ومقابل اوست صباكه عبارت از قبول است كذا في لطائف اللغات. 

(:) هو محمد بن محمودء عز الدين الآملي. توفي عام “دلاه/ 187م. من العلماء بالحكمة. له عدة مؤلفات. الاعلام 


// لالم هدية العارفين ؟/1909. 


سواء كان أسود أو غير أسودء وجمعه الأدخنة لم تعتبر في مفهومها الحركة لا تسمل دربجًا إلا 


الدّخيل : - (ال1050م) ععااها لمعنل ات ممعم 
(7050016م) ع6لااترعع 06 مززاهة.] 

بالخاء المعجمة كالكريم عند أهل القوافي 
هو الحرف المتحرّك المتوسط بين الروي 
والتأسيس. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الدخيل لازم بغير عينه فإِنْ لزم هو عينه كان لزوم 
ما لا يلزم ويسمّل حينئذ المتفق انتهئ . وفي رسالة 
منتخب تكميل الصناعة يقول: تكرار الدخيل في 
القوافي ليس بواجب بل هو مستحسنء. ومن يرى 
بأنَّ مراعاة تكرار التأسيس واجب ولا يرى مراعاة 
تكرار الدخيل يسمّيه حائلاً7' . 
الدّرّجة : 0719 - جرعاة ,ععروعل عاصمخا 


701 ,رومل 


بفتح الدال والراء المهملتين في اللغة بايه 
ومرتبه الدرجات والدرج جمع.) ومنه درجة 
الدواء وهي مرتبة في التأثير وتجيىء في لفظ 
الدواء. وعند أهل الجفر وأرباب علم التكسير 
يُطلق علئ حرف من حروف سطر التكسير كما 
في بعض الرسائل”"2. وعند أهل الهيئة تُطلق 
علول جزء من ثلاثمائة وستين جزءًا من أجزاء 
منطقة الفلك الثامن» فهي ثلث عشر البرج. قال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني: إعلم 
أن أجزاء دائرة البروج تسمّئ دربا إذ الشمس 
كأنها تصعد فيها وتهبطء وأجزاء سائر الدوائر 
تسمّئ أجزاءً بالإسم العام. هذا هو الأصل. ثم 
إِنْهم توسعوا فسمّوا أجزاء مناطق الأفلاك مطلقًا 
درجات تشبيهًا بأجزاء منطقة البروج سوئ أجزاء 
معدّل النهار فإنها تسمّئ أجزاء وأزمانا ولا 


م 


تسمّئ درجات إلا تجوّرّاء وأجزاء الدوائر التي 


تجوّرًا انتهئ. وعلى الإطلاق المجازي يحمل ما 
ذكر السيد الشريف في شرح الملخخص من أن 
القوم قد قسّموا محيط كل دائرة بثلاثمائة وستين 
قسمًا متساوية» يسمّئ كلّ واحد منها جزءًا 
واختاروا هذا العدد للسهولة في 
الحساب إذ تخرج منه الكسور التسعة صحيحة 
ا لك 
متساوية وسمّوا كل واحد منها دقيقة» وقسَّموا 
كل دقيقة أيضًا بستين وسمّوا كل واحد منها 
وهكذا اعتبروا الثوالثك والروابع 
والخوامس وما فوقهاء وقسّموا أيضًا قطر كل 
دائرة بمائة وعشرين قسمًا متساوية وإن كان 
القياس يقتضي تقسيمه بماية وأربعة عشر وكسر؛ 
ولمًا كان الكسر يوجب صعوبة في الحساب 
جبروه بالزيادة» واختاروا المائة والعفرين لأنه 
تخرج منها الكسور التسعة صحيحة إلا السبع 
والنْسع انتهئ كلامه. فقوله محيط كل دائرة أي 
كل دائرة عظيمة مفروضة على الأفلاك الكلية 
والجزئيتة أو غيرها كسطح الأرضص وحجرة 
الإسطرلاب؛ وهل تسمّئ أقسام القطر المذكورة 
درجًا كما تسمل أجزاء أم لا؟ الظاهر عدم 
تسميتها درجًا إلا تجوّزاً إِذْ قد يقال درجات 
جيب هذه القوس كذا ودقائقها وثوانيها كذا 
ونحو ذلك. كما يقال درجات سهم القوس 
كذا . 


ودرجة» 


انب 


درجة طلوع الكوكب: تدك عطا 01 عنروكد]آ] 
ان ناكل الل «رعنت| كل مروه(] - أعصفام م ]0 


ماغننكام متننئل 


عندهم هي درجة من فلك البروج تطلع 
تالاه تلن العوقب 


دق ودر رسالة منتخب تكميل الصناعة كويد تكرار دخيل در قوافي واجب نيست بلكه مستحسن است وكسانيكه رعايت تكرار 
تاسيس واجب دانند ورعايت تكرار دخيل واجب نمى دانند دخيل را حائل نام نهند. 


)١(‏ عند أهل الجفر. . . بعض الرسائل (- م). 


درجة غروب الكوكب 


درجة غروب الكوكب: اع؟ عط 01 ععروعءد] 
تاكن الل «متأعلامه لال 6رعو1(0 - أعصهام هج 01 


ماغ ترام 01116 011 


درجة من فلك البروج تغربٌ مع غروب 
الكوكب. والمراد من طلوع الكوكب طلوعه من 
جانب المشرق» إذ لا اعتبار لطلوعه من جانب 
المغرب في بعض المواضعء وهكذا الحال في 
غروب الكوكب. 
درجة الكوكب: 2 01 ]دام 2 01 علمة] 
انه تاكن تل عتمم - نزلهحا بزامع حخوعط 


عاغابهام 8116 


عندهم هي مكانة من فلك البروج كما ذكر 
السيّد الشريف في شرح الملخص . وتسمّئ أيضًا 
بدرجة تقويم الكوكب وبدرجة طوله كما يستفاد 
من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي . 
درجة ممر الكوكب: 2145م عط) 01 ععروءدآ 
عع ككلم ل #روعل ع[ - نزلهط لإلمعتتوعط 012 
ل 1ك 


درجة من فلك البروج تمر بدائرة نصف 
النهار مع مرور الكوكب بها. قال عبد العلي 
البرجندي ينبغى أنْ يقال بشرط أنْ لا يتوسّط 
لكي وتلك الدرجة قطب البروج» 
والتقييد بنصف النهار ليس بشرط. بل أيه دائرة 
تكون من دوائر الميول حكمها حكم نصف 
النهار. ثم قال المراد بالكوكب مركزه. 
وبالدرجة جزء من فلك البروج وإطلاق الدرجة 
على كل من الأجزاء المذكورة عل سبيل التشبيه 
والتجوّز. ثم إعلمُ أنْ الكوكب أي مكانه 
الحقيقي إِنْ كان عل إحدئ نقطتي الانقلابين أو 
كان على نفس منطقة البروج فدرجة الكوكب هي 
درجة ممره بنصف النهار؛ وإن كان ذا عرض 
)١(‏ الكواكب (م). 


(0) هذا (- م). 


0705 


على غير نقطتي الإنقلابين فلا يكون كذلك فإنه 
إِنْ كان ما بين أول السرطان وآخر القوس وصل 
إلى دائرة نصف النهار بعد درجته إِنْ كان شمالي 
العرض» وقبل درجته إِنْ كان جنوبى العرض» 
وإ كا قينا من أول التعدي راح (السخوراء 
فالحكم على الخلاف. والقورس من فلك البروج 
بين درجة الكوكب ودرجة ممرّه تسمّى اختلاف 
الممرء والقوس من معدل النهار بين درجة 
الكوكب ودرجة ممرّه لا تسمّى تعديل درجة 
الممرّء وقس علئ هذا'"© حال درجة طلوع 
الكوكب بالقياس إل درجته.ء أي إذا كان 
الكوكب عديم العرض أو علئ إحدى نقطني 
الإنقلابين فدرجته هي درجة طلوعه. وإذ ليس 
فليس. وإ شئت الزيادة فارجع إلى شرح 
التذكرة وشرح الملخص ونحوهما من كتب 
الهيئة . ودرج السواء عندهم يجيئ في لفظ 
المطالع . 
دردونج آي : اكت علكن1 ) نيك زمنال1ناد] 
(ع103] 71015) نرم د21[ - (للاصمحم 

اسم شهر من أشهر الترك”” . 
الدَّرْر: 210110486 - عماللاعة رعمتطء 501 
76) 

بالفتح وسكون الراء المهملة هو حبك 
أطراف الثؤب بواسطة الخياطة» كما في 
المنتخب. ودرز اكليل عند الأطباء: هو نوع من 
الدّرز في مقدّم الرأس في الموضع الذي يستقرٌ 
عليه التاج. وبعبارة أخرى طرفٌ التاج الذي 
يوضع على الرأس فيلتقي بموضع هذا الدّرز. 
والدّرز اللامي عندهم هو درز في مؤخر الرأس 
مثل اللام في اللغة اليونانية» ولذا يسمى الدرز 
اللامي . والدّرز السَّهُمِي هو نوع من الدّرز في 
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إكلبل الرأس يذهب في وسط الرأس إلى زاوية 
الدّرز اللامي» ويقال له أيضًا سفودي. والدّرز 
القشيري هو درز يمرٌ فوق الأذن في موازاة الدّرز 


النَدُ 60 


كذاء في بحر الجواهر وتفصيلها يطلب 


في شرح القانونجة. 
الذواك» عمتوطءذ5أل بأمعحصت اناعد بلمفاأأنوعم 


ع6 أ ترم تدم ]انان مر - 


بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها وهو 
أفصح. قال صدر الشهيد”" وغيره تفسير الذَّرْك 


والخلااص والعهدة واحد عند أن يوسف 
وميحمّد وهو الرجوع بالثمن عند الاستحقاق» 
وعند أبي حنيفة هذا تفسير الدَّرْك. وأمًا تفسير 


الخلاص فهو تخليص المبيع وتسليمه إلى 
المشتري في كل حال. وأمّا العهدة فتطلق علئ 
معان على الصك القديم وعلى العقد وعلئ 
حقوق العقد وعلى الدرك وعلل خيار الشرط 
كذا في فتاوئ إبراهيم شاهي في كتاب البيع. 


الدَرْهَم 
الدرخمى: أن 'إاتصنا .مقطعتل مفصسطعنمجر 
]17م ,11ل طقل ,م اتروع 2[ - العدت لكوع 
20001000102 
عند الأطباء هو مثقال واحد وعند البعض 
5 فق 0 2 
درهم. قال ابن هبل”” هو درهم ونصف. وقد 
أورد الاستاذ أبو الفرج بن هد 4) وفي مفتاح 
الطب” أن الدرهم يشبه أنْ يكون معربًا عن 
الدرخمى» وقد أورد فيه أيضًا أن ما يحمله 
ثلاثة أصابع فهو درخميان» وإنْ ما يحمله الكف 
الذرهم : 17 - تلوط 1 0] 


بالكسر وسكون الراء المهملة وفتح الهاء 
وجاء كسر الهاء أيضًاء وربما قالوا درهام وهو 
لغة اسم لمضروب مدور من الفضة. والمشهور 
أنَ تدويره في خلافة الفاروق رضي الله عنهء 
وكان قبله علئ شبه النواة بلا نقش». ثم نقش 
في زمان ابن الرُبير"'' علئ طرف بكلمة من 
وعلئ آخر بالبركة ثم غيّره الحَجَاجٍ فنقشّ بسورة 
الإخلاص. وقيل باسمه. وقيل غير ذلك. 
واختلف في وزنه عل عهده كلخِ أنه وزن عشرة 


)١(‏ كنارهاى جامه كه بهم دوزند كما في المنتخب . ودرز اكليل نزد اطبا درزيست دربيش سر موضعي كه تاج بروي نشيند يعنى 
كناره تاج كه بر سر نهند ملاقي موضع اين درز باشد. ودرز لامي نزد شان درزيست دريس سر مانئد لام يونانيان وازين جهت 
مسمى بدرز لامي كشته. ودرز سهمي درزيست در اكليل سر ميان سر ميرود تا بزاوية درز لامي وويرا سفودي نيز كويند. 
ودرز قشيري درزيست در بالاي كوش كذرد در برابر درزسهمي. 

00 هو عمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازه» أبو حامد» برهان الأئمة . حسام الدين المعروف بالصدر الشهيد. ولد بخراسان عام 
447ه/ 40١1م.‏ ومات قتلاً بسمرقند عام 5اده/ ١5١١م.‏ من أكابر الحنفية. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 


.79١/١ الجواهر المضية‎ »١44 الفوائد البهية‎ 0١/8 


(5) هو علي بن أحمد بن علي بن عبد المنعم؛ ابو الحسنء المهذّبء المعروف بابن هبل. ولد ببغداد عام 6١هده/‏ 17١1م.‏ 
ومات بالموصل عام ٠5هم/‏ 1115ام. طبيب » عالم. له عدة كتب . الاعلام 25/5 طبقات الاطباء ,"'/١‏ نكت 


الهميان 6١7؛‏ دائرة المعارف الاسلامية .7917/١‏ 


(4) هو علي بن الحسين بن محمد بن هندوء أبو الفرج. توفي بجرجان عام ١٠4ه/‏ 59١٠م.‏ 


من المتميزين في علوم الحكمة 


والأدب. له شعرء وله عدة تصانيف. الاعلام 0778/5 فوات الوفيات 40/7» يتيمة الدهر 2١14/١‏ حكماء الاسلام 
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)2 مفتاح الطب: لابي الفرج علي بن حسين بن هند اهندو) (- ١٠51ه)‏ كشف الظنون» 1 
(1) هو عبد الله بن الزبير بن الأشيم الأسدي. توفي عام دلاه/ 140م. شاعر أموي. له شعر جيدء وخاصة في الهجاء. 
الاعلام 417/4 خزانة الأدب 745/١‏ الجمحي 2.١147‏ مختار الأغاني 9/ 750. 


2 
5 


دست 


أو تسعة أو ستة أو خمسة؛ أي كل عشرة دراهم 
خمسة مثاقيل وهو الأصح. ثم انتقل علئ عهد 
عمر رضي الله تعالئ عنه إلى وزن سبعة» أي 
كل عشرة منها سبعة مثاقيل» فكل درهم سبعة 
أعشار مثقال» أي نصف مثقال. وحُخمس مثقال. 
فالدرهم الواحد علل وزن سبعة أربعة عشر 
قيراطًا هي سبعون شعيرة» وعلل هذا فالمثقال 
ماية شعيرة» وهذا الوزن هو المعتّبر في الزكؤة» 
كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة؛ وفيه في 
كتاب الطهارة في فصل تطهير الأنجاس الدرهم 
ههنا أي في تطهير النجاسات غير الدرهم في 
الزكؤة» فإِنْ المراد"' منه ههنا مثقال في النجس 
الكثيف أي ما له جرم وقدّر عرض مقعّْر الكف. 
وقيل قدر الكف في النجس الرقيق أي ما لا 
جرم له. وفسر محمد قدر الدرهم في النوادر”© 
بما يكون قدر عرض الكف. وفي كتاب الصلوة 
بالمثقال+- فوقق :الققنه أبنو جعفر”" يان الهراد 
بالعرض تقدير ما لا جرم لهء وبالمثقال ما له 
جرمء واختاره عامة المشايخ وهو الصحيحء 
لكن في البيع الفاسد من النهاية لو صلّئ ومعه 
شعر الخنزير وهو زائد علئ قدر الدرهم وزنًا 
عند ايعمتهم ب وينيظا .عدد: ارين الم بجر عند أن 
يوسف خلافًا لمحمدء وفي فتاوى الدينار”؟» قال 


)١(‏ المقصود (م؛ ع). 


4ك 


الامام َواهَرْ زاده'”© الخمر تمنع العلوة وان 
قلت بخلاف سائر النجاسات. هذا وفي 
الكرماني الدرهم المقدّر به أكبر من النقد 


المرجر دافن ابدي الناس. ف كل لمان لأ هذا 
أوسع 58 فتختلف دراهم النجاسة باختلااف 
اعتبار أهل الزمان انتهئن كلام جامع الرموز. 
وبالجملة الدرهم في اللغة اسم لمضروب مدور 
من الفضة وفي الشرع يطلق علئ وزن ذلك 
المضروب في الزكوة وعلئ وزن أو سطح في 
باب النجاسة عل قياس الدينار» فإنه يطلق لغة 
على المضروب وشرتًا على وزن ذلك 
المضروب» وسبأتي ما يتعلق بهذا في لفظ 
المثقال. والأطباء يطلقونه على الوزن أيضًا كما 
في بحر الجواهر من أنَّ الدرهم نصف مثقال 
وخمسهء وقيل ست دوانق النتهل. والأخير 
اصطلاح المحاسبين أيضًا كما ستعرف في لفظ 
المثقال. وفي المنتخب: الدرهم الشرعي يقال له 
أيضًا درهم بَعْلي لأنْ ضاربه كان من العجم 
ويلقب برأس البغل. ومساحة هذا الدرهم بمقدار 
وسط راحة اليد: 0 , 


دست : 0153011060 اولاز - رعبووط بلدوك] 
ومعناها بالفارسية يد. وعند الصوفية صفة 
القدرة. ‏ 


(7) نوادر الصلاة: للإمام أبي بكر محمد بن يوسف المرغاسوني الحنفي. كشف الظنون» 1١91/8/7‏ . 
إفرف هو الإمام محمد بن جرير بن يزيد الطبري» أبو جعفر. ولد بطبرستان عام +1"'ه/ مم وتوفى ببغداد عام ٠8ه/‏ 
47م. مفسّرء مؤرخء فقيه. له بعض المؤلفات الهامة. الاعلام 19/5» إرشاد الأريب 1/ 47» تذكرة الحفاظ 2501/7 


وفيات الدعيات 2 . 
العارفين» اكلا 


بن الحسين بن محمد بن الحسين البخاري أبو بكر الحنفي المعروف ببكر خواهر زاده. -)١‏ ؟م1زه). هدية 


(6) هو محمد بن الحسين بن محمد. أبو بكر البخاري» المعروف ببكر خواهر زاده أو خواهر زاده. ولد في بخارى وتوفي فيها 
عام “58ه/ ٠4١1م.‏ فقيهء من شيوخ الاحناف. له عدة مؤلفات. الاعلام 5/ ٠٠١‏ : الجواهر المضية 44/7» اللباب 


ليت مفتاح السعادة ؟/8*١.‏ 

(5) درهم شرعي را بغلي نيز كويند زيراكه راس 
كف دست مى باشد. 

0) نزرد شان صفت قدرت را كويلد. 


از عجم است كه آنرا سكه زد وقدر آن درم در بهنا بقدر ميان 


هو 


الدغاء : ,نمطي ,صملاوعمللم] .اله") 
101ل لانت ,ال10امت ارا ,أمترورك - عنما 
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بالضم وفتح العين وبالمدٌ في عرف 
خضوع؛ ويسم سؤالا أيضاء صرح بذلك في 
شرح المطالع» وما في العضدي من أنه طلب 
الفعل مع التسفْل والخضوع وفقد أراد بالطلب 
الكلام الدّال عليه وقد جاء إطلاق الطلب على 
يُحمل ما وقع في الاطول من أنْ الدعاء طلب 
الفعل مع مزيد تضرّع ليخرج الإلتماس العرفي 
انتهيل . 
الذعوئ: - تطتفك ,أذكا .اتنا .اتناك نا 


ل 14240 


في اللغة قول يقصد به الإنسان إيجاب 
حمّه علل غيره والإقرار عكسه يعني إخبار حقٌّ 
الغير عل نفسهء والشهادة إخبار حقّ الغير على 
الغير. وعند الفقهاء هي إخبار عند القاضي أو 
الحكم يحق له أي للمخير علئ غيره بحضوره 
أي بحضور ذلك الغيرء فلو لم يكن هذا 
بحضور ذلك الغير لا يسمّل دعوى. والوصي 
والولي والوكيل نائبون عن الأصيل فيمكن أن 
يُضاف الحق إلل هؤلاء فلا ينتقض الحَدّ بدعوئ 
هؤلاء. والمخبر بالكسر يسمّئ مدَّعِيًا وذلك 
الغير يسمّل مذّعى عليه. وبعضهم عرفهما 
بالحكم فقال المدّعيىي من لا يجبّر على 
المخاصمة أي لا يُكره عل طلب الحَقّ لو 
تركها والمدّعل عليه من يجبّر على هذه 
الخصومةء والجواب عنها فلاا يشكل بوصي 
اليتيم فإنّه مدَّعى عليه معنّى فيما إذا أجبره 
القاضي على الخصومة لليتيم؛ء وهذا معنئ ما 


)١(‏ سبق تخريجه. 


الذعوى 
قيل من أن المدّعي مَنْ إذا ترك ثُركء والمدّعئ 
عليه من يُجبر إذا ترك. وقيل المدّعي من يشتمل 
كلامه على الإثبات ولا يصير خصمًا بالتكلم 
بالنفي»: والمذعئ عليه مَنْ يشتمل كلامه على 
النفي. فإذا قال الخارج لذي اليد هذا الشيء 
ليس لك لا يكون خصمًا ما لم يقل هو ليء 
وإذا قال ذو اليد ليس هذا لك كان خصمًا. 
وقيل المدّعي مَنْ لا يستحق إل بحجة كالخارج 
والمدّعئ عليه مَنْ يكون مستحقًا بقوله من غير 
حجة؛ فإنّ ذا اليد إذا قال هولى كان مستحمًا له 
ما لم يعت الغين امعتاءه: ‏ وقيل المدّعي مَنْ 
يلتمس غير الظاهر والمدّعئ عليه مَنْ يتمسّك 
بالظاهرء فإذا ادّعئ دَيْنَا على آخر فإنّه يلتمس 
أمرًا غير ظاهر عارضًاء والمدّعل عليه إذا أنكر 
كان متمسّكا بالأصل وهو براءة ذمته. وقيل 
المدّعى عليه هو المنكرء هكذا يستفاد من جامع 
الرموز والبرجندي وغيرهماءه وهذا يوافق 
الحديث المشهور أعنى «البيّنة على المدّعى 
واليمين علئ مَنْ أنكر"(" والفرق بين المدعي 
والمدعى عليه مِنَ أهم مسائل كتاب الدعرى 
ورُبّما يصعب الفرق بين المدَّعي والمنكر لأنه 
قد يكون شخص مذعيًا فى الظاهر ومتكرًا فى 
الواقعء كما إذا قال المودع للمالك رددت 
الوديعة فإنّه وإِنْ كان فى الظاهر مُدَّعيًا للرد لكنه 
سكن الفجان قدت كذ في الهداية وغيرها. 


وعند أهل المناظرة قضية تشتمل على 
الحكم المقصود إثباته بالدليل أو إظهاره بالتنبيه» 
والقاصد والمتصدي لذلك أي لإثبات الحكم أو 
لإظهاره يسمّل مدعيًا. فبقيد المقصود خرج قول 
الناقض بالنقض الإجمالى والمعارض فإنّْه لا 
يسم بدعوّى لأنهما ليسا مدعيين في عرفهمء 
لأنهما لم يتصدّيا لإثبات الحكم أو لإظهاره من 
حيث إِنه إثبات أو إظهارء بل من حيث إِنْه نفي 
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الدَّعْوَة 
لإثبات الحكم أو إظهاره تصدّئ به المدّعي. 
ألما لم يقل 
المقصود إثباته بالدليل أو التنبيه كما قيل من أن 
المدّعي مَنْ نصب نفسه لإثبات الحكم بالدليل 
أو التنبيه لِكَلاَ يرد أنْ التنبيه لا يفيد الإثبات. ثم 
المدّعي ِنْ 3 فى الدليل الِلَمّي يسم معللاً 
بالكسرء وإِنْ شرع في الدليل الإني يسمئ 
مستدلاً. وقد يستعمل كل منهما مقام الآخر 
بمعنى المتمسك بالدليل مطلقًا. إعلمُ 

الدعوئ من حيث إنه يرد عليه أو على دليله 
السؤال أو البحث يسمّئ مسئلة ومبحثاء ومن 
حيث إنه يستفاد من الدليل نتيجة؛ ومن حيث إنه 
يقام عليه دليل مدّعى» ومن حيث إنه يحتمل 


0 


الصدق والكذب يسمل قضية وخبراء ومن حيث 


ومن حيث إن معارضة لدليله 


إِنّه إخبار عن الواقع حكاية» ومن حيث إِنّه قد 
يكون كلياً قاعدة وقانوناء هكذا يستفاد من 
الرشيدية وغيره. 


1170-1 11011 نر[ - لمكم[ 


الدغوّة: 


الفتح لغة في الطعام وبالكسر في 
السب وقيل علئ العكس. وهي عند الفقهاء 
قسمان: عامة وخاصة. فالدعوة العامة هي ما 
لا يتخذ لأجل شخص. وقيل إنها كالعروس"" 
والختان. وقيل ما زاد علل عشرة. والخاصة 
ضدّ ما مَرَ من التفصيل كذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب القضاء. وقيل الخاصة ما 
لو علم المضيف أولاً أن المدعو الفلاني لا 
يجيء لم يتخذ تلك الدعوة» والعامة خلافها 
كذا في الهداية. 


زقفق كالعرس (م). 


كلل 


الدّقة : 


الناوء 111 ,ما لأناطناى ,1زم 51ل 0) - عم تأوعادا 


القدد ,1 اتأطناد ,مماواع ممت 
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بكسر وتشديد قاف درلغت بمعنى باريك 
شدن است وفي اصطلاح البلغاء هو أَنْ يُؤتى 
بكلام دقيق المعنى بحيث يكون غامض الفهم. 
وذلك كالإيهام والتخييل وأمثال ذلك. كذا في 
جامع الصنائع. ومثل هذا الكلام يُسمُونه 
دقيمًا”"'. والدقيق عند الأطباء اسم المعي الثالث 
كما في بحر الجواهر. والدقيقة عند المنجمين 
هي سدس عشر الدرجة» وتطلق أيضًا علئ 
بون عدن الشافقة: بوحقةا" السال" ينه بعدها 
من المراتب أي الثواني والثوالث وغيرهاء يعني 
انها قد توعد من الدريية ٠‏ .وقد تويك ين 
الساعة. ودقائق الحصص التي يكتبونها في 
الزيجات عبارة عن اختلاف نصف قطر التدوير 
في مراكز التدوير للأبعاد المختلفة» يعني بين 


بُعد أَبْمَد وأقْرب”" ويجيء توضيحه في بيان 
التعديل الثاني. وحمّى الدّق قد سبق. ومن له 
حُمّى الدّق يسمّل مدقوقًا. 

الدّلآل: ,العامة عض بتعاوم8 


,07101550 0101417 01111101 ن) - كان أواععل صا 


110100 


بالفتح والتخفيف وبالفارسية: ناز وكرشمه 
(غمزة)» وحسن وفي اصطلاح السّالكين هو 
الإضطراب وَالقَلَقٍ أمام جلوة المحبوب بسبب 
غاية العشق والذَّوْق الباطني الذي يَصل إليه 
السّالك. كذا في كشف اللغات' . 


زفة ودر اصطلاح بلغا آنست كه كلام بطورى كويند كه معاني باريك انكيزد جنانجه بغموض مفهوم كردد وآن ايهام وتخييل وامثال 
آن باشد كذا في جامع الصنائع واينجنين كلام رادقيق نامند. 
(*) ودقائق الحصص كه در زيجات مينويسند عبارت اند از غايات اختلاف نصف قطر تدوير كه مركز تدوير در ابعاد مختلفه باشد 


يعني ميان بعد ابعد واقرب. 


زفق ودر اصطلاح سالكان اضطراب وقلق را كويند كه در جلوةٌ محبوب از غايت عشق وذوق باطن بسالك ميرسد كذا في كشف 


اللغات. 


يننا 


الدلالة: موالمودمة5 - علا معد 


بالفتح هي علئ ما اصطلح عليه أهل 
الميزان والأصول والعربية والمناظرة أن يكون 
الشيء بحالة يلزم من العلم به العلم بشيء آخر 
هكذا ذكر الجلبي في حاشية الخيالي في بحث 
خبر الرسول» والشيء الأوّل يسمّئ ذَالاً والشيء 
الآخن: يست مدلولا بوالمراة بالعيكين: .ها يعم 
اللفظ وغيره فتتصور أربع صور. الأول كون 
كل من الدّال والمدلول لفظًا كأسماء الأفعال 
الموضوعة لألفاظ الأفعال علل رأي. والثانية 
كون الدّال لفظًا والمدلول غير لفظ كزيد الدّال 
علي الشخص الإنسانى. والثالئة عكس الثانية 
كالخطرظ الذالة :علخ “الالقاط.* والرابفة كور كز 
منهما غير لفظ كالعقود الدّالة علئ الأعداد. 
والمراد بالعلمين الإدراك المطلق الشامل للتصوّر 
والتصديق اليقيني وغيره فتتصور أربع صور 
أخرئ. الأولئ أن يلزم من تصوّر الدال تصوّر 
المدلول. الثانية أنْ يلزم من التصديق به 
التصديق بالمدلول. الثالئة أنْ يلزم من تصوّره 
التصديق بالمدلول. الرابعة عكس الثالثة. 
والمراد”'' بالشىء الآخر ما يغاير الشىء الأول 
بالذات كما فى الأمثلة السابقة أو بالإعتبار كما 
في النار والدّخانء فإِنَّ كلا منهما دال على 
الآخر ومدلول له. واللزوم إِنْ أريد به اللزوم في 
الجملة يصير هذا التعريف تعريفا علئ مذهب 
أهل العربية والأصول فإنهم يكتفون باللزوم في 
الجملة» ولا يعتبرون اللزوم الكلّي فيرجع محصّل 
التعريف عندهم إلى أن الدّلالة كون الشيء بحالة 
يلزم أي يحصل من العلم به العلم بشيء آخر ولو 
في وقت. وما قيل إِنْ الدلالة عندهم كون الشيء 


)١(‏ والمطلوب (م. ع. 
(؟) فا لمقصود (م. ع). 
(5) مختل (م» ع). 

(5) المطلوب (م؛ ع). 


الدّلالة 


بحيث يعلم منه شيء آخرء فالمراد”' منه كونه 
بحيث يحصل من العلم به العلمٌ بشيء آخر في 
الجملة لأنّه المتبادّر من علم شيء من شيء 
عرفاء فلا يتوجّه أنه لا يصدق على دلالة أصلاء 
إِذْ لا يحصل العلم بالمدلول من نفس الدال» بل 
من العلم به. وإن أريد به اللزوم الكلي بمعنى 
امتناع انفكاك العلم بالشيء الثاني من العلم 
بالشيء الأول في جميع أوقات تحقّق العلم 
بالشيء الأول وعلئ جميع الأوضاع الممكنة 
الاجتماع معه يصير تعريمًا على مذهب أهل 
الميزان» إذ المعتبر عندهم هو الدلالة الكلية 
الدائمة والمعتبّر فيه اللزوم بالمعنى المذكور. 
وبالجملة أهل الميزان والأصول وغيرهم متفقون 
فى هذا التفسير وإِنْ اختلفوا فى معناهء وهذا 
و الفاضل الجلبي. ْ 


فإِنْ قيل: قوله يلزم صفة لقوله حالة وليس 
فيه عائد يعود إل الحالة مع أنْ الصفة إذا كانت 
جملة يلزم فيها من عائد إلى الموصوفء والقول 
بالتقدير تكلّف. قلنا: العائد لا يجب أنْ يكون 
ضغيرا: .بل كون: الجملة "مفشرة ‏ للموصوت. يكني 
عائدًا إذ المقصود هو الربط وبه يحصل ذلك. 
وأورد عليل تعريف المنطقيين أنه لا يكاد يوجد 
دال يستلزم العلم به العلم بشيء آخر بل هو 
مخيّل”*' في نفسه. وأجيب بأنْ المراد*؟ اللزوم 
بعد العلم بالعلاقة أي بوجه الدلالة أعني الوضع 
واقتضاء الطبع والعلّية والمعلولية» أو بوجه 
القرينة كما فى دلالة اللفظ عل المعنى 
المجازى 6 :إلا أله نوكر هذا القيد. الشهرة 
الأمر فيما بينهمء ولكون هذا القيد معتبرًا 


الدّلالة 


قال صاحب الأطول: الصحيح عندهم أنْ 
يقال الدلالة كون الشيء بحيث يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخر عند العلم بالعلاقة» وحينئذ 
لابْيّ من حمل العلم عل الإلتفات والتوجّه 
قصدًا حتيل لا يلزم تحصيل الحاصل وفهم 
المفهوم فيما إذا كان المدلول معلومًا عند العلم 
بالدال. ولا يرد أنْ بعض المدلولات قد يكون 
ملتفًا إليه عند الإلتفات إل الدال» فلا يتحقّق 
اللزوم الكلّي في الإلتفات أيضًا وإلاآّ لزم التفات 
الملتفت. لأنا لا نسلّم ذلك لامتناع الإلتفات 
إلى شيئين فى زمان واحد. وههنا أبحاث 
تركاهة عات " الأطنانن- انان هفتك “الرقوف 
عليها فارجع إلئ كتب المنطق. 


الع 
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الدلالة تنقسم أولاً إل اللفظية وغير 
اللفظية. لأنّ الدال إِنْ كان لفطلا فالدلالة لفظية» 
وإِنّْ كان غير اللفظ فالدلالة غير لفظية. وكل 
واحدة من اللفظية وغير اللفظية تنقسم إل عقلية 
وطبيعية ووضعية. وحصر غير اللفظية في 
الوضعية والعقلية علئ ما وقع من السّيد السند 
ليس عليل ما ينبغى» كيف وأمثلة الطبعية الغير 
اللفظية كدلالة قرّة حركة النبض علئ قوة المزاج 
وضعفها عل ضعفهء وأمثالها كنار على علم 
هذا هو المشهور. ويمكن تقسيم الدلالة أولا 
إل الطبيعية والعقلية والوضعية» ثم يقسم كل 
منهما إلئ اللفظية وغير اللفظيةء هكذا ذكر 
الصادق الحلوائى فى حاشية الطيبى. فالدلالة 
التقانة ع <كلالة بهد العقن نو "لدان والمدلؤك 
علؤمة - انيد تتفل" الأنجلها” مله اليد .والمرارة 
بالعلاقة الذاتية استلزام تحمّق الدال في نفس 


)20 والمطلوب م ع. 
(6) غيرهما رم ع. 
زفق فا لمقصود رم ع. 


كفا 


الأمر تحقّق المدلول فيها مطلقًا سواء كان 


استلزام المعلول للعلة كاستلزام الدّخان للنار أو 


العكس كاستلزام النار للحرارة أو استلزام أحد 
المعلولين للآخر كاستلزام الدخان الحرارة» فإنَّ 
كليهما معلولان للنار. وتطلق العقلية أيضًا علل 
الدلالة الالتزامية وعلل التضمنية أيضًا كما 
سيجىء. والدلالة الطبيعية دلالة يجد العقل بين 
الدال والملزل «علدفة- طيعية .يفت "للها منه 
إليه. والمراد من العلاقة الطبيعية إحداث طبيعة 
من الطبائع سواء كانت طبيعة اللافظ أو طبيعة 
المعنل أو طبيعة غيرها”'؟ عروض الدّال عند 
عروض المدلول كدلالة أخ أخ علئ السعال 
وأصوات البهائم عند دعاء بعضها بعضاء 
وصوت استغاثة العصفور عند القبض عليه» فإِن 
الطبيعة تنبعث بإحداث تلك الدوال عند عروض 
تلك المعانى؛ فالرابطة بين الدّال والمدلول ههنا 
هو الطبعء هكذا في الحاشية الجلالية وحاشية 
لأبي الفتح. وفي شرح المطالع الدلالة الطبيعية 
اللفظية هي ما يكون بحسب مقتضى الطبع. قال 
اليد الشريف في حاشيته أراد به طبع اللافظ 
فإنه يقتضى تلفظه بذلك اللفظ عند عروض 
المعنق له. ويحتمل أنْ يراد به طبع معنى اللفظ 
لأله يقتضي التلفظ به. وأنْ يراد به طبع السامع 
فإنَ طبعه يتأدّئ إلى فهم ذلك المعنئ عند سماع 
اللفظ لا لأجل العلم بالوضع. 


قال المولوي عبد الحكيم الطبع والطبيعة 
والطباع بالكسر في اللغة السَّجِيّة التي جيل عليها 
الإنسان. وفي الإصطلاح يُطلق على مبدأ الآثار 
المختصّة بالشىء سواء كان بشعور أو لا؛ وعل 
الحقيقة فإنْ أريد طبع اللافظ فالمراد”" به 
المعنى الأوّل فإِنّْ صورته النوعية أو نفسه يقتضى 


1ك 


التلقظ به عند عروض المعنئ. وإِنْ أريد طبع 
معنى اللفظ أي مدلوله فالمراد”'؟ به المعنى 
الثاني . وإِنْ أريد طبع السامع فالمراد به مبدأ 
الإدراك أي النفس الناطقة أو العقل انتهئل. 

ثم إعلمٌ أنه لا يقدح في الدلالة الطبيعية 
وجود دلالة عقلية مستندة إلول علاقة عقلية لجواز 
اجتماع الدلالتين باعتبار العلاقتين»ء بل ريما 
يجتمع الدلالات الثلاث باعتبار العلاقات 
الثلاث كما إذا وضع لفظ أح أح للسعال» بل 
نقول كل علاقة طبيعية تستلزم علاقة عقلية» لأنَ 
إحداث الطبيعة عروض الدال عند عروض 
المدلول إنّما يكون علاقة للدلالة الطبيعية باعتبار 
استلزم تحقّق الذّال تحقّق المدلول عل وجو 
خاص. لكن الدلالة المستندة 0 استلزام الذال 
للمدلول بحسب نفس الأمر مطلقا مع قطع النظر 
عن خصوص المادة دلالة عقلية والدلالة 
المستندة إلى الإستلزام المخصوص بحسب مادة 
الطبيعة طبيعية فلا إشكال. نعم يتجه على ما 
ذكروه فى العلاقة الطبيعية من إحداث 
الطبعةعروفي الال عند حروفى , المدلول: أنه 
إنما يدل على استلزام المدلول للدّال وهو غير 
كاف في الدلالة عندهمء لسََوَاذٍ أنْ يكون اللازم 
أعمّ. بل لابْدّ من استلزام الدال للمدلول وإلآ 
لكان مطلق لفظ أح أح مثلا دالا علئ السعال 
أينما وقع وكيف وقع وهو باطلء بل الدّال عليه 
اللفظط بشرط وقوعه عل 
مخصوص يستلزم السعال. اللّهم إلآ أنْ يقال 
المراد2) عند عروض المدلول فقط أي حصول 
الدال الذي هو علئ وجه إحداث الطبيعة عند 
حصول المدلول فقط. وحاصله استلزام الدّال 
للمدلول بطريق مخصوص وفيه بُعْدٌ لا يخفى. 


هو ذلك 


وججه 


قيل حصر الدلالة الطبيعية فى اللفظية كما 


)١(‏ فا لمقصود (م» ع). 
(؟) المطلوب (م؛ ع). 


الذلالة 


اختاره السّيد الشّريف منقوض بدلالة الحمرة 
على الخجل والصفرة على الوجل وحركة النبض 
علئ المزاج المخصوص منها. قال المولوي عبد 
الحكيم ولعل السّيد الشريف أراد أن تحقّقها 
لللفظ قطعي. فإِنّ لفظة أ لا تصدر عن 
الوجع. وكذا الأصوات الصادرة عن الحيوانات 
عند دعاء بعضها بعضًا لا تصدر عن الحاللات 
العارضة لها بل إِتّمأ تصدر عن طبيعتها بخلاف 
ما عدا اللفظ فإنّه يجوز أنْ تكون تلك العوارض 
منبعثة عن الطبيعة بواسطة الكيفيات النفسانية 
والمزاج المخصوص فتكون الدلالة طبيعية 
ويجوز أنْ تكون آثار التفس تلك الكيفيات 
والمزاج المخصوص فلا يكون للطبيعة مدخل 
في تلك الدلالة فتكون عقلية. 


قال الصادق الحلوائي في حاشية الطيبي 
زقة يقال: الظاهر أن تسمية الدّال يمدخلية :الطبع 
طبعية علئ قياس أخويها لا طبيعية. ويجاب بأنْ 
الطبع مخفف الطبيعة» فروعي في النسبة حال 
الأصل. 

والدلالة الوضعية دلالة يجد العقل بين 
الذال والمدلول علاقة الوضع ينتقل لأجلها منه 
إليه. والحاصل أنها دلالة يكون للوضع مدخل 
فيها على ما ذكروا فتكون دلالة التضممن 
والالتزام وضعية» وكذا دلالة المركب ضرورة 
أن لأوضاع مفرداته دخلا في دلالته» ودلالة 
اللفظ عليل المعنى المجازي داخلة في الوضعية 
لأنها' متطابقة عد أل «الغريية- لآن اللفظ مع 
القرينة موضوع للمعنى المجازي بالوضع النوعي 
كما صرّحوا به. وأمّا عند المنطقيين فإِنْ تحمّق 
اللزوم بينهما بحيث يمتنع الإنفكاك فهي مطابقة 
وإلا فلا دلالة علئ ما صرّح به السّيد الشرّيف 
في حاشية شرح المطالع. والمبحوث عنها في 


الدّلالة 


العلوم هي الدلالة الوضعية اللفظية. وهي عند 
أهل العربية والأصول كون اللفظ بحيث إذا 
أطلقّ فُهِمَ المعنئ منه للعلم بالوضع. وعند 
المنطقيين كونه بحيث كلّما أطلِقَ فُهِمَّ المعنى 
للعلم بالوضع . 


وتعريفها بفهم المعنق من اللفظ عند 
إطلاقه بالنسبة إل مَنْ هو عالم بالوضع ليس 
كما ينبغي لأنْ الفهم صفة السامع والدلالة صفة 
اللفظ فلا يصدق التعريف علل دلالة مّا. 
وأجيب بأنَا لا نسلّم أنه ليس صفة اللفظء فإنَّ 
معنو فهم السامع المعنم من اللفظ انفهمامه منه 
هو معن كون اللفظ بحيث يفهم منه المعن. 
غاية ما في الباب أنّ الدلالة مفرّدة يصمح أنْ 
يشتق منه صفة تحمل على اللفظ كالدال. وفهم 
المعنق من اللفظ وانفهمامه منه مركب لا يمكن 
اشتقاقه منه إلا برابط مثل أنْ يُقال اللفظ منفهم 


منه المعنئ. ألآ ترئ إلل صحة قولنا اللفظ 
متصف بانفهام المعن منه كما أنه متّصف 


بالدلالة نعم كون اللفظ بحيث يفهم منه المعنئ 
أوضح في المقصودء فاختياره أحسن وأولئ. 
وأجيب أيضًا بأنْ ههنا أمورًا أربعة الأول 
اللفظ. والثاني المعنل. والثالث الوضع وهو 
إضافة بينهما أي جعل اللفظ بإزاء المعنى عل 
معن أن المخترع قال إذا أطلق هذا اللفظ 
فافهموا هذا المعنل. والرابع إضافة ثانية بينهما 
عارضة لهما بعد عروض الإضافة الأول وهي 
الدلالة. فإذا نسبت إليل اللفظ قيل إنّه دال علئ 
معن كون اللفظ بحيث يفهم منه المعنى العالم 
بالوضع عند إطلاقه» وإذا نسبت إلى المعن قيل 
نه مدلول هذا اللفظ بمعنول كون المعنئ منفهمًا 
عند إطلاقه. وكلاً المعنيين لازمان لهذه الإضافة 
فأمكن تعريفها بأيّهما كان. بقي أن الدلالة 
)١(‏ عند حضور اللفظ (- م). 
(5) أو بتذكره (م» ع). 
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ليست كون اللفظ بحيث يفهم منه المعنول عند 
الإطلاق.» بل كونه بحيث يفهم منه المعنى 
العالم بالوضع عند حضور اللفظ”'' عنده سواء 
كان بسماعه أو بمشاهدة الخطّ الدال عليه أن 
يتذكره'"“'. فالصحيح الأخصر أنْ يقال هي فهم 
العالم بالوضع المعن من اللفظ . 
تقسيم 

الدلالة الوضعية فى الأطول مطلق الدلالة 
الوضعية ما غلرل: تماء: ما وضع له وتسة :خلالة 
المطابقة بالإضافة وبالدلالة المطابقية بالتوصيف 
أيضًا كدلالة الإنسان على مجموع الحيوان 
الناطق. وإمّا علئ جزئه أي جزء ما وضع له 
تسمّل دلالة التضمّن بالإضافة وبالدلالة 
التضمّنية بالتوصيف أيضًا كدلالة الإنسان عل 
الحيوان أو الناطق. وإمًا عل خارج عنه أي 
عمًا وضع له وتسم دلالة الالتزام والدلالة 
الإلتزامية أيضًا كدلالة الإنسان عليل الضاحك» 
إل أنّهم خصًّوا هذا التقسيم بدلالة اللفظ 
الموضوع لأنَّ الدلالة الوضعية الغير اللفظية على 
الجزء أو الخارج في مقام الإفادة غير مقصودة 
في العادة لأنه لا يستعمل الخط ولا العقد ولا 
الإشارة فى جزء المعنول ولا لازمه. وكذا دلالة 
الخط عل أجزاء الخط موضوعة بإزاء جزء ما 
وضع له الكل لا محالة. ولفظ التمام إِنْما ذكر 
لأنّ العادة أنْ يذكر التمام في مقابلة الجزء حتئ 
كأنه لا تحسن المقابلة بدونه. وهذه الأسماء 
علئ اصطلاح أهل الميزان. 

وأمًا أهل البيان فيسمون الأول أي ما هو 
علئ تمام ما وضع له دلالة وضعية لأنَ منشأه 
الوضع فقط ويسمّون الأخريين دلالة عقلية. 
فالدلالة العقلية عندهم هي الدلالة علئ غير ما 


ولا 


وضع اللفظ له وإِنّما سمّيتا بها لأنه انضمٌ فيهما 
إلئ الوضع أمران عقليان» وهما توقف فهم 
الكل علئ الجزء وامتناع انفكاك فهم الملزوم 
عن اللازم. فالدلالة الوضعية لها معنيانء 
أحدهما أعمٌّ مطلقًا من المعنى الآخر والدلالة 
العقلية لها معنيان متباينان. 


وصاحب مختصر الأصول قد خالف 
التقسيم المشهور فقسَّم الدلالة اللفظية الوضعية 
إلى قسمين: لفظية وهي أن ينتقل الذهن من 
اللفظ إل المعنئ وهي دلالة واحدة.ء لكن ريما 
تضمّن المعنى الواحد جزئين فيفهم منه الجزان» 
وهو بعينه فهم الكلء فالدلالة عل الكن لا 
تُعَايرٌ الدلالة علئ الجزئين ذانّاء بل بالاعتبار 
والإضافة» فهي بالنسبة إلى كمال معناها تسم 
ولألة امطابقية . وإلره عرف مق مدلالة تعمدة 
وغير لفظية وتسمّئ عقلية بأنْ ينتقل الذهن من 
اللفظ إلى معناه ومن معناه إلى معنئ آخرء وهذا 
يُسمّئ دلالة التزام. وإِنْ شئت توضيح هذا 
فارجع إل العضدي وحواشيه. 


ثم قال صاحب الأطول ويرد على التقسيم 
أنَ اللفظ قد يراد به نفسه كما يقال زيد عَلْمء 
وحينئذ يصدق على دلالته عليل نفسه دلالة اللفظ 
عل تمام ما وضع لهء وعلئ دلالته عل جزثئه 
دلالته علل جزء ما وضع له. وعلل دلالته علئ 
لازمه دلالته علق خارجه عنه مع أنْها لا تسمئ 
مطابّقة ولا تضمنًا ولا التزامًا. 


جعل ذلك الوضع ضمئًاء 


)١(‏ اطلاق (ع). 

(9) [إفيه] (+ م ع. 

(9) [على قوله] 1م ع). 

2 الدلاللات (+ م ع). 

(65) [والضبط بوجه ما] (+ م2 ع). 
0) [بيان] دم اع). 

0) لا إشتراط (م). 


والمتبادر من 


الذلالة 
إطلاقه”'2 الوضع القصدي. ومّن لم يقل بدلالة 
اللفظ علئ نفسه ولا باستعماله [فيه]؟'' ووضعه 
له وهو التحقيق» وإِنْ كان الأكثرون على خلافه 
فلا إشكال [علئ قوله]"“. وههنا سؤال مشهور 
وهو أنّ تعريف كل من الدلالات الثلاث ينتقض 
بالآخر إِذْ يجوز أن يكون اللفظ مشتركًا بين 


الكل والجزء وبين الملزوم واللازم . 


وأجيب أنْ قيد الحيثية معتبّر أي من حيث 
نه تمام ما وضع له أو جزؤه أو لازمه. وهذا 
إن يدفع الخلل في الحدّ لكنّه يختلَّ به ما 
اشتهر فيما بينهم أنّ تقسيم الدلالة الوضعية إلى 
الأقساء”'“ الثلاث تقسيم عقلي. يجزم العقل 
بمجرّد ملاحظة مفهوم القسمة بالانحصار ولا 
يجوز قسمًا آخر. كيف ودلالة اللفظ الموضوع 
لمجموع المتضايفين عل أحدهما بواسطة أنه 
لازم جزء آخر ليست دلالة علئ الجزء من حيث 
نه جزءء بل من حيث إن لازم جزء آخرء فلا 
يكون تضمنًا ولا التزامًا لأنه ليس بخارج» 
الصحّة لانتفاء الحصر [والضبط بوجه ما *» 
ويختل أيضًا [بيان]"" اشتراط اللزوم الذهني 
لأنَ اعتبار اللزوم في مفهومه يجعل هذا 
الاشتراط لغرًا محضًا. 


فإِنْ قلت: المعتبّر في مفهومه مطلق اللزوم 
والبيان لاشتراط” اللزوم الذهني. قلت: يجب 
أن يعتبر في المفهوم اللزوم الذهني لأنْ مطلق 
اللزوم لا يصلح أنْ يكون سبيًا لدلالة اللفظ 
على الخارج. وإلاآً لكان اللازم الخارجي 


الدلالة 

مدلولاً. قال ونحن نقول دلالة اللفظ باعتبار كل 
وضع للفظ على انفراده» أمّا علئ تمام ما وضع 
له أو عل جزئه أو على الخارج عنه إذ المعنى 
الوضعي باعتبار الوضع الواحد لا يمكن أنْ 
يكون إل أحدها. فالحصر عقلي والتعريفات 
باه" القع اط قله ذا 1 القوم في 


مقام التقسيمء ولم يتنبّه المتأخحرون فظتوا 
التعريفات مختلة2) فأصلحوها بزيادة قيود 
وأخلّوا إخلالاً كثيرًا . 

فائدة : 

المنطقيون اشترطوا في دلالة الالتزام 


اللزوم الذهني المفسّر بكون المُسمّل بحيث 
يستلزم الخارج بالنسبة إلى جميع الأذهان 
وبالنسبة إل جميع الأزمان لاشتراطهم اللزوم 
الكلّي في الدلالة كما سبق. وأهل العربية 
والأصول وكثير من متأخري المنطقيين والإمام 
الرازي لم يشترطوا ذلك. فالمعتبّر عندهم مطلق 
اللزوم ذهنيًا كان أو خارجيًا لاكتفائهم باللزوم 
في الجملة في الدلالة. 
فائدة: 


دلالة الالتزام مهجورة في العلوم. 
والتحقيق أن اللفظ إذا استعمل فى المدلول 
الالتزامي فإِنْ لم يكن هناك قرينة صارفة عن 
[إرادة]”" المدلول المطابقى دالّة على المراد”» 
لم يصح إذ الاو ل الفهم هو المدلول 
المطابقى. أمّا إذا قامت قرينة معيّنة للمراد فلا 
حَمَاء في جوازه. غايته التجوّز لكنه مستفيض 
شائع في العلوم حتئ إِنْ أئمة المنطقيين صرّحوا 
بتجويزه في التعريفات. نعم إنها مهجورة في 


)١(‏ مطلوب ثم ع). 
() مختلفة (م). 

() [إرادة] (+ م ع). 
(؟) المقصود رم ع). 
لفق مظلوب (مء ع2. 
() المقصود ثم ع). 
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جواب ما هو اصطلاحًا بمعنرل أنه لا يجوز أنْ 
يذكر فيه ما يدل علئ المسئول عنه أو علئ 
أجزائه بالالتزام» كما لا يجوز ذكر ما دلالته 
عل السثول عنه بالتضمّن لاحتمال انتقال 
الذهن إلى غيره أو غير أجزائه فلا تتعيّن الماهية 
المطلوبة وأجزاؤهاء بل الواجب أن يذكر ما 
يدل علئ المسئول عنه مطابقة وعلل أجزائه إمّا 
بالمطابقة أو التضمن. فالالتزام مهجور كلا 
وبعضّاء والمطابقة معتبّرة كلا وبعضّاء والتضمّن 
مهجور كلاً معتبّر بعضًا كذا في شرح المطالع. 

فائدة: قيل الدلالة لا تتوقف علئ الإرادة 
لأنا قاطعون بأنّا إذا سمعنا اللفظ وكُنا عالمين 
بالوضع نتعقّل معناه سواء أراده اللافظ أؤلاء 
ولا نعني بالدلالة سوئ هذا. والحق التوقف 
لأنّ دلالة اللفظ الوضعيةء» إِنْما هي بتذكر 
الوضعء وبعد تذكر الوضع يصير المعنئ مفهومًا 
لتوقف التذكر عليه فلا معنئ لفهمه إلا فهمه من 
حيث إِلَّه مراد””؟ المتكلّم والتفات النفس إليه 
بهذا الوجه. نعم الإرادة التي هي شرط أعمّ من 
الإرادة بحسب نفس الأمرء ومن الإرادة بحسب 
الظاهرء فظهر أنْ الدلالة تتوقف عل الإرادة 
مطلقًا مطابّقة كانت أو تضمنًا أو التزامّاء وجعل 
المطابّقة مخصوصة به تصرّف من القاصر بسوء 
فهمه كذا في الأطول. 

وبالجملة فأهل العربية يشترطون القصدّ في 
الدلالة فما يفهم من غير قصد من المتكلم لا 
يكون مدلولاً للفظ عندهمء فإِنَ الدلالة عندهم 
هي فهمٌ المراد''' لا فهمَّ المعنئ مطلقّاء 
بخلاف المنطقيين» فإنها عندهم فهم المعنئ 


نأكف 


مطلقًا سواء أراده المتكلم أؤلا. وقيل ليس 
المراد(") أن القصد معتبر عندهم في أصل 
الدلالة حتيل يتوجّه أنّ الدلالة ليست إلا فهم 
المعنول من اللفظ. بل إِنّها غير معتبّرة إذا لم 
يقارن القصدء فكأنّه لا يكون مدلولاً عندهم. 
فعلئ هذا يصير النزاع لفظيًا في اعتبار الإرادة 
في الدلالة وعدم اعتبارهاء هكذا في حواشى 
المختّصر في بيان مرجع البلاغة في المقدّمة. 
دلالة النص : تتا عطا أن املكف !]لمات 
انل تنمنانن]/أدرهاى - وناو [أصى ,وأوع معن 
11م جاه ,نوفومتنه ,متلما 

عند الأصوليين هى دلالة اللفظ على 
الحكم في شيء يوجد فيه معنّى يُفهم لغة من 
اللفظ أن الحكم في المنطوق لأجل ذلك 
المعنق» ٠.‏ كذا في. "الترضيع» «وستن. يتحرى 
الخطاب وبحسن الخطاب أيضًاء ويجيئخ فى 
لفظ النص. 
دلدار : اتع1رء نم2 - عصنائع امنا 

ومعناها بالفارسية مالك القلب. وعند 
الصوفية بمعنى عالم الشهودء أي مشاهدة ذات 
الحق. وأيضًا صفة البسط كما يقولون .2 
دل كشَاى : ااددوالامز 2 - املغطعناءجآ 

ومعناها باعث الانشراح للقلب. 
الصوفية صفة الفتح .7" 


الذليل: - 51817 ,211013 ]قط 0ترعل ,أموعط 


وعند 


,110/166 ,06771011517611071) نامر[ 


لغة المُرشِد وهو الناصب والذاكر وما به 


)000( المطلوب (م. ع). 


الدليل 


الإرشاد. فيقال الدليل علئ الصانع هو الصانع 
لأنه نصب العالم دليلاً علئ نفسه أو العالم 
بكسن "للم الله :الذئ. #يذكر' للمسترلين: “كران 
العالم دليلاً على الصانع أو العالّم بفتح اللام 
لأنّه الذي به الإرشاد كما فى العضدي. وعند 
الأطباء هو العلامّة كما يُستدلٌ من حمرة 
القارورة علول غلبة الدم ومن صفرته النارنجية 
على الصفراءء كذا في السديدي شرح 
المؤجز”“. وفي بحر الجواهر الدليل هو علامة 
يهتدي بها الطبيب إلى المرض. وقد يطلق على 
القارورة لأنّه يهتدي بها إليه. وإِنّما خصٌ 
الأطباء البول بالدليل تنبيهًا عليل أنّ له مدخلا 
عظيمًا في الاستدلال عل أحوال البدن انتهئ. 
وعند المنجمين هو المزاعم كما سيجيئ. وعند 
الأصوليين له معنيان» أحدهما أعمٌّ من الثاني 
مطلقًا. فالأول الأعمّ هو ما يمكن التوصّل 
بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبري وهو يشتمل 
القطعي والظئي» وهذا المعنئ هو المعتبّر عند 
الأكثر. والثاني الأخصٌ هو ما يمكن التوصّل 
بصحيح النظر فيه إلئ العلم بمطلوب خبري 
وهذا يخصٌ بالقطعي وهو القطعي المسمّئ 
بالبرهان. والعلم بمعنى اليقين على اصطلاح 
المتكلمين والأصوليين والظئي يسمّئ أمارة» 
هكذا ذكر السيد الشريف فى حاشية العضدية» 
وهكذا اصطلاح المتكلّمين كما في المواقف 
وشرحه. إلا أنه ذكر له معان ثلاثة. حيث قال: 
الطريق ما يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إلى 
المطلوب فإِنْ كان المطلوب تصورًا سمّي طريقه 


معرّقًا وإِنْ كان تصديقًا سمّي طريقه دليلاً. وهو 


)١(‏ نزد صوفيه بمعنى عالم شهود است يعنى مشاهدةٌ ذات حقّ ونيز صفت باسطى راكويند. 


(*) نزد شان صفت فتاحى را كويند. 


(5) الشرح المغني ‏ المعروف بالسديدي ‏ لسديد الدين الكازروني من علماء القرن الثامن للهجرة وهو في شرح كتاب الموجز 
في القانون في الطب للشيخ الإمام علاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس (- 1410ه). وكتاب 
الموجز في القانون هو شرح وتلخيص لكتاب القانون في الطب للشيخ الرئيس ابن سينا (- 478ه). كشف الظنون» 
-1215. و1899 .190١‏ معجم المطبوعات. ص 198. 
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أي الدليل بالمعنى المذكور يشتمل الظتّي | لا يخرج عن كونه دليلاً بأنْ لا ينظر فيه أصلاء 


الموصل إل الظن كالغيم الرطب الموصل إلى 
الظَنْ بالمطرء والقطعي الموصل إلى القطع 
كالعالم الموصل إلى العلم بوجود الصانع. وقد 
يخصٌ الدليل بالقطعي ويسمّى الظني أمارةً» وقد 
يخص الدليل أيضًا مع التخصيص الأول بما 
يكون الإستدلال فيه من المعلول عل العلّة 
ويسم برهانًا إَِا وم حك زعو نا 
امام ا وبرهانًا 
لِمَيًا. والدليل عند الميزانيين منقسم إليل القياس 
0 والتمثيل لأنْ الدليل لا يخلو إمّا أن 
يكون علئ طريق الانتقال من الكلّي إلى الكلّي 
أو إلى الجزئي فيسمّئ برهانًا وقياسّاء أو من 
الجزئي إلى الكلي فيسمّئ استقراة. أو من 
الجزئي إلئ الجزئي فيسمّئ تمثيلاً. هكذا في 
حواشي السلم. 
وذكر المحقق 
العضدي أنه قال الآمدي: أمّا الدليل فقد يطلق 
فى اللغة بمعنى الدال وهو الناصب للدليل. 
ول :الذاكن لمع ارقن بطق “قل عا تند دلالة 
وإرشاد وهو المسمّئ دليلاً في عرف الفقهاء 
سواء أوصل إلل علم أو ظن. والأصوليون 
يفرّقرن فيخصّون الدليل بما 5 إلى علم 
والامارة بما يوصل إلى ظنء فحدّه عند الفقهاء 
ما يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إلئ مطلوب 
خبري. وعند الأصوليين ما يمكن التوصّل به 
إلى العلم بمطلوب خبري. ثم قال المحقق 
التفتازاني والأقرب أنْ اصطلاح الأصول ما 
ذكره الشارخ أي شارح مختصر الأصول وهو 
عضد الملّة والدين. وبعد هذا فنشرع في شرح 
التعريف للدليل بالمعنى الأول فإنّه يكفيك. 


فنقول اعتبر إمكان التوصّل إِذْ الذَّليل من 
حيث هو دليل لا يعتبر فيه التوصّل بالفعل فإنه 


التفتازاني في حاشية 


)١(‏ يكون (معع). 


ولو اعتبر وجود التوصّل يخرج عن التعريف ما 
لم ينظر فيه أحد أبدّاء والإمكان إِنْ أريد به 


الإمكان الخاصن يختص التعريف بمذهب 
اك وإنْ أريد به الإمكان الجامع للوجوب 
والفعل فيشتمل التوصّل عادة كما هو مذهب 
أهل السّنة. والتوصّل توليدًا كما هو مذهب 
المعتزلة. والتوصل اعدادًا كما هو مذهب 
الحكماء. والتوصّل لزومًا كما هو مذهب 


الرازي يصح التعريف علل جميغ المذاهب 
المذكورة. وحيث كان التوصل أعمٌ من أنْ 
يكون إلى علم أوْ ظَنْ يتناول التعريف القطعي 
والظئى. والمراد بالنظر فيه ما يتناول النظر فى 
شه :والنظر في أخواله :وصتفاته يان يطلب من 
أعوالة: ا ليو 5 مستلزم للحال المطلوب 
إثباته للمحكوم عليه. وترتب مقدمتان إحداهما 

تن الرسط الك عليه وثانيتهما من الوسطء 
والحال المطلوب إثياته ويحصل منهما المطلوب 
الخبري» كالعالم فإنّه دليل علئ وجود الصانع 
إذا نُظر في أحواله كالحدوث بِأنْ يقال العالّم 
حادث وكل حادث فله صانع. والمقدّمات 
0 والمترتبة الغيري ا الل إذا 


مهيا ““لشراطر الإنتاج . يتوضل. يها ,ال 
المطلرب الخبري. وبالجملة فقوله النظر في 


نفسه يتناول التصوّرات المتعدّدة متفرقة أو مترتبة 
لم تُوْحَذْ مع الترتيب» والمقدّمات متفرّقة أو 
مترّبة كذلك. وقوله والنظر في أحواله يتناول 
المفرّد فقطء فعلم من هذا أنَّ الدليل عندهم 
قسمان: مفزد ومركب وهو المقدّمات الغير 
المأخوذة مع الترتيب. وأمّا المقدمات المأخوذة 

الترتيب فهي خارجة عن تعريف الدليل 
عندهم» وأمَا عند المنطقيين فهي الدليل لا غير. 
فأقول إذا تناول النظر ما يتناول''؟ النظر في 


6/ 
نفسه والنّظر فى أحواله فيتناول التعريف 
التصوّرات المتعدّدة متفرّقة كانت أو مترتبة لم 
ُؤْحَذْ مع الترتيب» والمقدمات متفرقة أو مترتبة 
كذلك. أما إذا أخذت مع الترتيب فهي خارجة 
عن التعريف لاستحالة النّظر فيهاء إذا النظر هو 
الترتيب. وكذا يتناول المفرد الذي من شأنه إذا 
نظر في أحواله يُوصِلُ إلى المطلوب كالعالم 
مثلاً فإنه أيضًا يسم عندهم دليلاً رعاية لظاهر 
ما ورد به النصوص فإِنْها ناطقة بكون السموات 
والأرض وما فيها أدلة. وبالجملة لو لم يرد 
العموم فإِنْ حُصٌ بالنظر في نفسه خرج المفرد 
مع أنه دليل عندهمء. وإِنْ حُصٌ بالنظر في 
أحواله خرج المعرّف مطلقًا بهذا القيد إِذْ لا يقع 
الترتيب في أحواله فيلزم استدراك قيد الخبري 
فلا بد من التعميم فإذا عمّم النظر ظهر تناوله 
الدع وقد النطن بالمبيع وهو الشتيل على 
شرائطه مادّة وصورة إذ الفاسد ليس في نفسه 
سببًا للتوصل ولا آلة له. وإنْ كان قد يفضي إليه 
فذلك إفضاءٌ اتفاقي» فلو لم يقيد وأريد العموم 
خرجت الدلائل بأسرها إذ لا يمكن التوصّل 
بكل نظر فيهاء وإِنْ اقتصر علئ الإطلاق لم 
يكن هناك تنبيه على افتراق الصحيح والفاسد في 
ذلك. والحكم بكون الإفضاء في الفاسد اتفاقيًا 
إنّما يصحٌ إذا لم يكن بين الكواذب ارتباط عقلي 
يصير به بعضها وسيلةً إلئ بعض أو يخصٌ بفساد 
الصورة أو بوضع ما ليس بدليل مكانه. وتقييد 
المطلوب بالخبري لإخراج المعرزف. ولو قيد 
المطلوب بالتصوّر يصير تعريفا للمعرّف.» وإن 
جرّد عن القيدين يصير حَذَّا للمشترك بينهما أعني 
الموصل إلى المجهول المسمئ بالطريق عندهم. 
وعند المنطقيين له معنيان أيضًا أحدهما 

أعم من الثاني كما ذكر السيّد الشريف في 
حاشية العضدي. الأول الموصل إلى التصديق 


)١(‏ والمقصود (م» ع). 


الدليل 
قياسًا كان أو تمثيلاً أو استقراءً؛ والثاني القياس 
البرهاني. وعلئ الأول عرّف بأنه قولان فصاعدًا 
يكون عنه قول آخر. والمراد”' بالقولين قضيتان 
معقولتان أو ملفوظتان. فإِنْ الدليل كالقول 
والقضية يطلق علئ المعقول والمسموع اشتراكا 
أو حقيقة ومجارًا. وقيل أي مركبان ويخرج 
بقوله يكون عنه قول آخر قولان فصاعدًا من 
المركبات التقييدية أو منها ومن الثّامة كما يخرج 
قولان من التامة إذا لم يشتركا في حََدٌ أوسط. 
وَإِنّما قال فصاعدًا ليشتمل القياس المركب. 
وفي توحيد الضمير وتذكيره في عنه تنبيه علئ أن 
الهيئة لها مدححل في ذلك. قيل إنْما وصف 
القول بالآخر ليخرج عنه مجموع أيه قضيتين 
اتفقتا فإنّه يستلزم إحداهما. وهذا لا يصمٌ ههنا 
إذ لا تكون عنه إحداهما. ولمًا اعتبر حصول 
القول الآخر سواء كان لازمًا بِيْنًا أو غير بيّن أو 
ايكون لازم اول الكن الا عازه وغيرها لاله 
يجمع التمثيل والاستقراء والقياس البرهاني 
والجدلي والخطابي والشعري والمغالطي. وعلئ 
الثاني عرّف بأنه قولان فصاعدًا يستلزم لذاته 
قولاً آخر إِذْ هذا يختص بالقياس البرهانيء إِذْ 
غير البرهان لا يستلزم لذاته شيئًا آخر لأنّه لا 
علاقة بين الظنّ وبين شىء يستفاد هو منه 
لانطانه امع يقاء سبية الذي برضل مله إليه كالغين 
الرّطب يكون أمارةً للمطر ثم يزول ظَنّ المطر 
بسببٌ من الأسباب مع بقاء الغيم بحاله. فإِنْ 
قيل قد أطبق جمهور المنطقيين علئ اعتبار قيد 
الاستلزام في تعريف القياس وجعلوه مع ذلك 
شاملاً للصناعات الخمس. أجيب بأنّهم زادوا 
قيدًا آخر هو تقدير تسليم مقدماته. فالاستلزام 
فى الكل إِنّما هو علئ ذلك التقدير وأمًا بدونه 
فلا استلزام إلا في البرهان» وفساده ظاهر لأنَ 
التسليم لا مدحَل له في الاستلزام. فإنّ تحقّق 


الذليل 


اللزوم لا يتوقف عل تحقّق الملزوم ولا 
اللازم» ويجيء أيضًا في لفظ القياس مع بيان 
فائدة قيد تقدير التسليمء هكذا ذكر السيّد السئد 
فى حاشية العضدي. والظاهر أنْ هذا التعريف 
شافل ٠“‏ الساعات» «الشدين . “مرالات" ‏ للفياس» 
ويُؤيده ما ذكر الهداد -الهادية - في حاشية 
الكافية في تقسيم الكلمة إل الإسم وأخويه من 
أن الدليل والقياس في اصطلاح المنطقيين بمعنى 
واحدء وهو قول مؤلف من قضايا متئ سَلِمَتْ 
لزم عنها لذاتها قولٌ آخر انتهئ. 

نعم قد يُطلق الدليل عندهم على معنى 
أخصٌ أيضًا وهو البرهان كما عرفت» ولكن هذا 
التعريف ليس تعريقًا له وإنْ ذكروه في تعريفه. 
قيل وفي هذا التعريف الثاني بحث وهو أن 
فيضان النتيجة بطريق العادة عند الأشاعرة ولا 
استلزام ذاتيًا هناكء إِذْ لا مؤثّر إلا الله سبحانه. 
فَإِنْ أريد بالاستلزام الذاتي امتناع الإنفكاك عنه 
لذاته عقلاً كما هو المتباّر صم التعريف الثاني 
على رأي أصحابه دون الواقع بخلاف الأول 
فإِنّه صحيح مطلقّاء إِذْ لم يذكر فيه الاستلزام 
الذاتي» وَإِنْ حُويل على الدوام والامتناع العادي 
فقد عدلٌ به عن ظاهره انتهئن. يعني أنَّ هذا 
التعريفب صحيح عند مَنْ عَرَفه به غير صحيح 
بحسب الواقع ونفس الأمر إِنْ أريد بالاستلزام 
الذاتى ما هو المتبادّر منه» أو معدول به عن 
ظاهره إِنْ حُمل الإستلزام الذاتي علئ الدوام فلا 
يخلو عن الاضطراب. أقول صحة التعريف 
يكفي فيها انطباقه على مذهب مَنْ يقول بهء 
وكونه غير مطابق للواقع لا يضره في صحته كما 
لا يخفئ. ولذا قال المولوي عبد الحكيم في 
حاشية الخيالي: إِنْ أريد بالاستلزام الذاتي 
امتناع الانفكاك عنه لذاته عقلاً لا يصح التعريف 
إل علئ مذهب الحكماء والمعتزلة» وإِنْ أريد به 


للف والمقصود )م ع2. 
(؟) والمطلوب (مء ع. 


كول"0 


امتناع الانفكاك في الجملة عقليًا كان أو عاديا 
يصمٌ على رأي الأشاعرة أيضًا انتهل. لكن بقي 
ههنا شيء وهو أن الدليل باصطلاح المنطقيين 
والحكماء يباين الدليل باصطلاح المتكلمين 
والأصوليين. فما عرّفه به أحد الفريقين كيف 
ينطبق على مذهب الفريق الآخر. 


أقرل أمّا وجه تطبيق هذين التعريفين 
المذكررين. ٠‏ للدلل. “علق لامب المخلمن 
والأصوليين فبأنْ يُراد بالقولين الغير المرتّبين» 
ويراد بالتكوّن والاستلزام ما يككون بالنظر 
الصحيح في أنفسهماء فيكون هذان التعريفان 
تعريفين لأحد قسمّئ الدليل عندهم وهو 
المركب. وأمًا وجه تطبيق تعريف الدليل بأنْه ما 
يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إلى آخره فبأن 
يراد بلفظ ما المقدمات المأخوذة مع الترتيب؛ 
كأنه قيل الدليل مقدمات مترتّبة يتوصّل بها بسبب 
النظر الصحيح فيها أي بسبب ترتيبها إلى 
المطلوب الخبري» هذا ما عندي. 


وعرف الدليل أيضًا بما يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخَر» والعراو0ة بالعلم التصديق 
مطلقًا أو اليقينى بقرينة أنّ الدليل لا يطلق 
اصطلاحًا إلا عل الموصل إلئ التصديق المقابل 
للمعرّف. فخرج المعرّف بالنسبة إلى المعرّف 
والملزوم بالنسبة إل اللازم» فإنَ تصوّر الملزوم 
يستلزم تصوّر اللازم لا التصديق به. والمراد '' 
بلزومه من آخر كونه حاصلاً منه بِأنْ يكون عله 
له بطريق جري العادة أو التوليد أو الإعداد 
بقرينة كلمة مِنْء فإنّه فرّق بين اللازم للشيء 
لقضية أخرئ كالعلم بالنتيجة فإنه يستلزم العلم 
بالمقدمات المستنتّجة منها سواء كانت بديهية أو 
كسبية. لكن يرد عليه ما عدا الشكل الأول لعدم 


/ا4ؤ7 


اللزوم بين علم المقدذمات علئ هيئة غير الشكل 
الأول وبين علم النتيجة لا بين وهو ظاهرء ولا 
غير بيّن لأنْ معناه خفاء اللزوم وحيث لا لزوم 
لا خفاءء 
اللزوم. وأجيب بأنْ تفطن كيفية الاندراج شرط 
الإنتاج في كل شكلء فالمراد”'" ما يلزم من 
العلم به بعد تفطن كيفية الاندراج. ولا شك في 
تحقق اللزوم في جميع الأشكال. ويمكن أنْ 
يقال إطلاق الدليل علئ الأشكال الباقية باعتبار 
اشتمالها عل ما هو دليل حقيقة وهو الشكل 
الأول. وأيضًا يرد عليه المقدمات التي تحدس 
منها النتيجة وهي بعينها واردة علئل تعريفه 
السابق وهو قولان فصاعدّاء يستلزم عنه قول 
آخرء اللهم إل أنْ يُراد بالاستلزام واللزوم ما 
يكون بطريق النظر بقرينة أن التعريف للدليل» 
فحينئذ لا انتقاض لفقدان النظر لأنه عبارة عن 
الحركتين» والحركة الثانية مفقودة في الحدس. 
ثم هذا التعريف أوفق باصطلاح المنطقيين سواء 
أريد بالعلم التصديق مطلقًا أو اليقيني لأنّ لزوم 
العلم بشيء آخر من غير أنْ يتوقّف على أمرٍ 
إِنْما هو في المقدّمات مع الترتيب دون المفردء 
والمقدمات الغير المأخوذة مع الترتيب. ويمكن 
تطبيقه عل مذهب المتكلّمين والأصوليين أيضًا 
بِأنْ يُقال المراد باللزوم اللزوم بشرط النظرء 
والدليل المفرد بشرط النظر في أحواله يستلزم 
المطلوب الخبري» فإنَ العلم بالعالم من حيث 
الحدوث بِأنْ يتوسّط بين طرفي المطلوب» فيقال 
العالم حايث وكل حادث فله صانع يستلزم 
العلمّ بأنْ العالم له صانعء هذا خلاصة ما في 
الخيالي وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 


ِذْ الخفاء إِنّما يتصوّر بعد وجود 


0 الدليل عند 
الأصوليين والمتكلمين سواء أخذ بحيث يعم 


)١(‏ فالمقصود رم ع). 


الدليل 


القطعي والظني أو بحيث يخصٌ بالقطعي أو 
بحيث يخصٌ بالبرهان الإني ينقسم إل قسمين: 
مقدمات متفرقة أو مترتّبة لم تُؤْخذ مع الترتيب 
والمفردات. وأنْ الدليل عند 00 سواء 
أخذ بحيث يعم القياس وغيره أو بحيث يختصٌ 
بالقياس أو بحيث يختصٌ بالقياس البرهاني 
هوالقضيتان مع هيئة الترتيب العارضة لهما لا 
غير فالمعنيان المصطلحان متباينان صدقًا. ومَنْ 
زعم تساويهما في الوجود بشرط النّظر في 
المعنئ الأصولي لزمه القول بوجوده أي بوجود 
المعنى الأصولى فى الكواذب. والحاصل أن 
الدليل عند الأصوليين علئ إثبات الصانع العالم 
مثلاً؛ وكذا قولنا العالّم حادث وقولنا وكل 
حادث فله صانع . وعند المنطقيين مجموع قولنا 
العالم حادث وكل حادث فله صانع » هكذا ذكر 
السيّد الستد في حاشية العضدي. 


إعلمٌ أنه ذكر في بعض شروح هداية النحو 
في الخطبة الدليل في اللغة الهادي والمرشد 
وفي الاصطلاح هو الذي يلزم من العلم به 
العلمٌ بشيء آخر. وعند الفلاسفة عبارة عن 
مجموع الأقوال التي يؤدّي تصديقها إلى تصديق 
قول وراء تلك المجموع. وعند الأصوليين عبارة 
عما يستدل بوقوعه وبشيء آخر من حالاته على 
وقوع غيره وعلئى شيء من أوصافه علئ ما 


صرحوا في موضعه. وعند المتكلمين هو الذي 
يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إل العلم 
بمطلوب خبري. وعند دع اد قول مؤلف من 


قضايا يستلزم لذاته قولاً آخر وهو قياس 
واستقراء وتمثيل» ويرادفه الحجة انتهل. 

أقول وفيما ذكره نظر فإنَ قوله وفي 
الاصطلاح ِنْ أراد به اصطلاح التفجاة. بدرينة أن 
الكتاب في علم النحو فلا نسلم أن للنحاة 
اصطلاحًا منفردًا في هذا اللفظ مع أنّك قد 


الذليل 
عرفت أن مرجع ذلك التعريف إِمّا إلى اصطلاح 
أهل الميزان أو إلى اصطلاح المتكلمين أو أهل 
الأصول. وإِنْ أراد به اصطلاح العلماء بمعنئ 
أنهم جميعًا يعرفون بهذا التعريف وإِن اختلف 
وجهه فلا يفيد كثير فائدة. وأيضًا لا خفاءَ في 
أنّ محصّل التعريف المنقول عن الفلاسفة هو أن 
الدليل بمعنى الموصل إليل التصديق قياسًا كان 
أو غيرهء وقد عرفت أنْ هذا المعنل من 
مصطلحات أهل الميزان» فلا يعرف للفلاسفة 
اصطلاحًا منفردّاءبل الظاهر أنهم يوافقون في 
هذا لأهل الميزان. وأيضًا محصّل التعريف 
المنقول عن الأصوليين هو أن الدليل ما يمكن 
التوضل بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبري 
وقد عرفت أنه لا فرق في الإصطلاح بينهم وبين 
المتكلّمين لا في هذا التعريف الأعمّ ولا في 
التعريف الأخصٌ الذي نسبه ذلك الشارح إلئ 
المتكلمين» فالتعويل علول ما ذكرناه سابقًا . 
التقَس 

قال المتكلّمون: الدليل إمّا عقلي بجميع 
مقدماته قريبة أو بعيدة»ء أو نقلي يجميعهاء أو 
مركب منهما. والأول هو الدليل العقلي 
المخصوص”؟ الذي لا يتوقف. علي السمع 
أصلاً. والثانى النقلى المحض وهذا لا يتصوّر 
إذ اميدق المخير ل يد مله عون يقيد :العلم نواه 
لا يثبت إلا بالعقل. والثالث أي المركب منهما 
هو الذي يسمّيه معاشر المتكلّمين بالنقلي لتوقفه 
علئ النقل في الجملةء فانحصر الدليل في 
قسمين العقلي المحض والمركب من العقلي 
والنقلىء هذا هو التحقيق. ولا يخفئ أنْ هذا 
التقسيم إذا أريد بالدليل المقدمات المترتبة فلا 
غبار عليه» لكن لا يمكن تطبيقه على مذهب 
)١(‏ المحض (م؛ ع). 
(0) طه/ 973 
(0) الجن/ 77 . 
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المتكلّمين . أمَا إذا أريد به مأخذها كالعالم 
للصانع وكالكتاب والسنة والإجماع للأحكام فلا 
معنول له. فطريق القسمة أن استلزامه للمطلوب 
إِنْ كان بحكم العقل فعقلي وإلآ فنقلي. كذا في 
شرح المقاصد. ووقع في عبارة بعضهم تثليث 
القسمة بطور صحيح » فقيل مقدمات الدليل 
القريبة قد تكون عقلية محضة كقولنا العالم متغيّر 
وكل متغير حادٍث. وقد تكون نقلية محضة 
كقولنا تارك المأمور به عاص بقوله تعالئ 
«أفعصيت أمري4”" وكلّ عاص يستحق النار 
لقوله تعالئ #ومن يعص الله ورسوله فإنَ له نار 
جهنم4”" وقد يكون بعضها مأخودًا من التقل 
وبعضها مأخودًا من العقل لا من النقل فيشتمل 
المأخوذة من الحس كقولنا هذا تارك المأمور به 
وكل تارك المأمور به عاص. إن المقدمة 
الأول يحكم بها العقل ولو بواسطة الح ولا 
يتوقف علئ النقل.ء فلا بأس أن يسمّل هذا 
القسم الأخير بالمركب. 

ثم المطالب التي تطلب بالدليل ثلاثة 
أقسام. احدها ما يمكن عند العقل أي لا يمتن 
عقلا إثباته ولا نفيه نحو جلوس الغراب الآن 
علئ المنارة فهذا المطلب لا يمكن إثباته | 
بالنقل لأنْه لما كان غائيًا عن العقل والحسٌ معًا 
استحال العلم بوجوده أو بعدمه إلا من قول 
الصادقء ومن هذا القبيل تفاصيل أحوال 
المعاد. وثانيها ما يتوقّف عليه النقل مثل وجود 
الصانع تعالئ ونبوّة محمد صَلَى الله عليه وآله 
وسلم فهذا المطلب لا يثبت إلآ بالعقل لأنّه لو 
ثبت بالنقل لزم الدورء لأنَ كل واحد منهما 
يتوقف عليل الآخر. وثالثها ما علداهما 
كالحدوث إِذْ يمكن إثبات الصانع بدونه بِأنْ 
يستدل علئ وجوده بإمكان العالم ثم يثبت كونه 
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عالِمًا مرسلاً للرسل ثم يثبت بأخبار الرسل 
حدوث العالم. وهذا المطلب يمكن إثباته 
بالعقل وكذا بالنقل. ثم اعلمٌ أنهم اختلفوا في 
إفادة النقلية اليقين. فقيل لا يفيد وهو مذهب 
المعتزلة وجمهور الأشاعرة. وقيل 
بقرائن مشاهدة من المنقول عنه أو متواترة تدلٌ 
علئ انتفاء الإحتمالات وهو الحقء وتفصيله في 
شرح المواقف. ١‏ 
الذماغ : ع[أمندرعن ,انومنصرهت) - ملورظا 

بالكسر قال القرشى إن عادة الأطباء أنْ 
يطلقوا لفظ الدماغ عل معان. أحدها نفس 
المخ الذي داخل الحجبء وهذا لا حِس له. 
وثانيها جميع القحف من المخ وغيرهء وهذا له 
حِسَ مما فيه من العصب. وثالثها مجموع 
الرأس والجمع الأدمغة كذا في بحر الجواهر. 
الدمّل: - 111110101 روقع20 بع أمصاط 
111116147 ,05005 ,مأنناكاق 

بالضم وفتح الميم المشدّدة وهو بثر كبير 
دموي صنوبري الشكل أحمر اللون مؤلِم في 
الابتداء. الدمامل والدماميل الجمعء كذا في 

الجواهر وفي المؤجز هو من أجناس 
الخراج. 
الدّنيا : 


مدا بعأام بكاط-لن1 ,لمجم عر[ - ماعط عزع ا 


آنا ,عا ,ماعطا عرعط ,701101 عط 1 
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بالضم وسكون النون في اللغة عبارة عن 
هذا العالّم كما في الصراح. وفي فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي إعلمٌ أن العلماء فسروا 
الدنيا بأنّها ما حواه الليل والنهار وأظلته السماء 
وأقلته الأرض واختلفوا فى المزهود فيه منها 


الدَهْر 


فقيل الدينار والدرهم. وقيل المطعم والمشرّب ١‏ 


والملبّس والمَسْكُن. وقيل غير ذلك أيضًا 
وستعرف فى لفظ الزهد. وقال أهل السلوك 
الدننا 2 شمللك عن الله العالر - لوقا قلية 
السلام «الدنيا دار مَنْ لا دار له ومال من لا 


مال له ولها يجمع من لا عقل له"'". وفي 
الصحائف في الصحيفة التاسعة عشر الدنيا عبارة 
عن حظوظ النفس لا عن الدراهم والدنانير» 
يعني بكل أشيء تتلدّدُ به نفسك. فتلك هي 
دُنياك» وكلُ ما بعدَ الموت فتلك هي التي يُقال 
لها الآخرة”". كل ما لك فيه حظ قبل الموت 
فهو دنيالة :إلا هاا مقر معك بعلا المت 

الدّهان: 


عل نوه - تاعوة" حك ععلان[1أه1 مص غقطا 


25ل ,تالا0آاقت لع" هج 01 كاك 


]1101 01111 اال 701126117 بععلام( «ناءأنان0 0 


تراه اناعم 116 


بالكسر البَشْرَة الحمراء. وفي اصطلاح 
السّالكين: هو عبارة عن الحمرة ان 5 يصل 


إليها أَيَّ مُذْرِك. كذا في كشف اللغات”” 
دَهَانُ كوجك : 


2000002 


ومعناها الفم الصغير. 


امد © , 


مرززم2 - تاأأنا0ط1 511011 
وعندهم صفة 


الدَّهْر: 6100م 386 ,لاع بعلل 
096 ,6أع516 ,كممتترع 7 - 71الالصصع ]لامر الإالصرععهة 
!]11 ,مالتمرعاة علاوومة 

بالفتح وسكون الهاء وفتحها هو الزمان 
الطويل الأمد الممدودء وألفٌ سنة كما في 
القاموس. وقال الراغب إنه اسم لمدة العالم من 
مبدأ وجوده الى انقضائه. يعبّر به عن كل مدة 


)١(‏ رواه احمد فى المسئد كلك بلفظ : الدنيا دار من لا دار لهء ولها يجمع من < عقل له. 
)١(‏ يعنى بهرجه نفس تو متلذذ كردد أن دنياي توباشد وهرجه بعد از مرك است آخرت كويند. 


(5) نزد شان صفت متكلمى را كويند. 


الدَهْرِية 


كثيرة» بخلاف الزمان فإنه يقع علئ المدة القليلة 
والكثيرة. وفى المغرب الدهر والزمان واحد. 
وأنا: “الفقهاء: نقذ اختلفوا فيه. فقال أبو حنيفة 
رحمه الله لا أدري ما الدهر وما معناه لأنّه لفظ 
مجمّل ولم يجد نضا علئ المراد عنه”"2 فتوقّف 
فيه. ثم اختلفوا فروئ بشر”" عن أبي يوسف 
أنَّ التعريف والتنكير سواء عند أبى حنيفة رحمه 
الله وذكر في الهداية الصحيح أن هذا 
المنكر وأمًا ع فبمعنى 
العرف. وعندهما الدهر معرقًا ومنكرًا ستة أشهر 
هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندي في 
آخر كتاب الإيمان. 


الأبد بحسب 


- 1216112115121 ,اللتسماع:1[ )هر 


الذّهْرية : 


(56016) 21-170 ,77101671251716 ,6157716 1/1 لل 


فرقة من الكفار ذهبوا الى قِدَم الدهر 
واستناد الحوادث الى الدهر كما أخبر الله تعالى 
عنهم بقوله #وقالوا ما هي إل حيؤنا الدنيا 
نموت ونحيا وما يُهلِكُنا إل الدهرة”" كذا في 
شرح المقاصد. وذهبوا الى ترك العبادات رأسًا 
لأنها لا تفيدهء وإنْما الدهر بما يقتضيه مجبول 
من حيث الفطرة علئ ما هو الواقع فيه. فما ثم 
إل أرحام تدفع وأرض تبلع وسماء تقلع 
وسحاب تقشع وهواء تقمع» ويسمون بالملاحدة 
أيضًا. فهم عبدوا الله من حيث الهوية”؟“. قال 
عليه السلام «إِنَّ الدهر هو الله" كذا في 
الإنسان الكامل في باب سِرٌ الأديان ويجيء في 
لفل القرك أيضاء 
هو في الأصل اسم لمدة العالم من مبدأ وجوده 


وفي كليات أبي البقاء الدهر 


)١(‏ منه (م). 


:ةم 


الى انقضائه ومدة الحيّوة» وهو فى الحقيقة لا 
وجود له في الخارج عند المتكامين لأنه عندهم 
عبارة عن مقارنة حادث لحادثء» والمقارنة أصل 
اعتباري عدمي. ولذا ينبغي [في التحقيق]”"' أنْ 
لا يكون عند مَنْ حَدّه من الحكماء بمقدار حركة 
الفلك. وأما عند مَنْ عرّفه منهم بأنّه حركة 
الفلك فإنه وإنْ كان وجوديًا إل أنه لا يصلح 
للتأثير. والدهر معرّفًا الأبد بلا خلاف. وأمًا 
منكرًا فقد قال أبو حنيفة رحمه الله لا أدري 
كيف هو في حكم التقدير لأنْ مقادير الأسماء 
واللغات لا تثبت إلا توقيفا. 

وجاء في ترجمة الوشْكاةٍ للشيخ عبد الحق 
الدّهْلَوي في شرح حديث: «يؤذيني ابن آدمء 
يسبٌ الدهر وأنا الدهر؛ء إلول آخرهء مذكور أن 
الدهر بمعنى الفاعل والمدبّر والمتصرّفء. لأنَّ 
سب الدَّهرٍ مُشْهِرٌ باعتقاد أنه فَعَال ومُتصَرّف. 
ويقال: 600 اسم فاعل مُتَصرّف. لذلك قال: 
«أنا الذخرة يعني ما تعتقده (يابن آدم بأنّه فاعل 
ومتصرّف فأنا الفاعل والمتصرّف فَثمّة مضاف 
محذوف أي أنا مقلّب الدّهرء كما يدل على 
ذلك آخر الحديث. أعني : بيدي الأَهرْ قت 
اليل والنهار. وقال الكرماني (شارح البخاري): 
المراد بأنا الدهر أنا المُدْهِر أي مُقَلْبُه وقال 
بعضهم : الدّهر هو من الأسْماء الحُسْنى الإلهية. 
وقد أنكر ذلك «الخطابي». ولكن صِحَةَ ذلك 
ثفهم من القاموس مع صَرْف النظر ا تون 
ذلك ليمن: فيه معني جيذاء إلا بمعنى : الدهر: 
فاعل ومتصرّف ووجود الأذى بسبٌ الدّهر من 

حيث إن الذَمَ والسبّ مَشْهِرٌ بشبوت التصرّف له 


(؟) هو بشر بن الوليد بن خالد الكندي البغدادي. توفي عام 174ه/ 467م. من تلاميذ أبي يوسف صاحب أبي حنيفة . قاض 


حنفي . له عدة مؤلفات. هدية العارفين 7/06 775. 
(*) الجاثية/ 784 . 
(5) الهواية (م). 


(5) رواه احمد في المسند 149/0» بلفظ: لا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر. 


(5) [في التحقيق] (+ م» ع). 


م١‎ 


أزهة عنيك :أن سنت" التغر يقؤك" إلا “اف لأله 
هو الفاعل الحقيقي. نعوذ بالله من ذلك. كذا 
0 : زلق 

قالوا انتهن 


الذهنى : - غ12 02 011 ذممنا لع35ط عناردآ 
©5كأه(ع ع0 ناه )ال عدوط ث اترعترره زل 46( 


عند الأطباء دواء فى جوهره دهن كاللبوب 
كذا في المؤجز في الأدوية. 
الدّو أء : اازعتجمء 7/601 - عدنعتلع7 ,مدآ 

بالحركات الثلاث والفتح أشهر وبالمد في 
اللغة دمان. والجمع الأدوية. وعرفه الأطباء بما 
يؤثر في البدن أثرًا ما بكيفية» أي بسبب كيفية» 
وهي احتراز عمًا و فيه بمادته أو بصورته 
النوعية» فإِنّ كلا منهما خارج عن حكم الدواء 
المطلّق ويدخل فيه الدواء المطلّق والدواء 
السني”" وكذا الدواء الغذائي والغذاء الدوائي 
أن 32 منهما دواء من وجه وغذاء من 556 
وكذا الدواء الذي له خاصية ونحوها عل ما 
يجبئن في لفظ الغذاء» ويخرج منه الدواء 
المعتِل إِذْ لا أثّر له أصلاًء ولا ضير في 
خروجه إِدْ لا يقال له دواء إل مجارًا. ولذا لا 
يقال إلا مقيدًا بأنه معتديل. وهذا كما يقال 
للحجر المعمول على شكل السفيئة إن سفينة 
حجرء ولا يقال إِنه سفينة مطلقّاء وإذا أطلق 
الأطباء الدواء أرادوا به المستفرغ. هكذا يستفاد 
الجواهر. 


من شرح القانونجه وبحر 


الدّواء 


وفى كليات أبى البقاء الداء وهو ما يكون 
في الحرك والكيد والرئة والقلب والأمعاء 
والكلية»ء والمرض هو ما يكون في سائر 
الأبدان. والدواء اسم لما يستعمل لقصد إزالة 
امرض أ3 الألم أو لأجل حفظ الصحة ليبقئ 
على الصحة بخلاف الغذاءء فإنّه اسم لما 
يستعمل لقصد تربية البدن وإبقائه ليتحصّل بدل 
ما يتحلّل بسبب الحرارة الغريزيّة أو بسبب 
عروض العوارض.”") 
الَتم 


الدواء إِمّا مفرد وهو الدواء الواحد وإمًا 
مركب وهو ما يكون مركّبًا من دوائين أو أكثر 
ومن الأدوية ما هو مركب القوئ وهو الذي له 
المزاج الثاني لتركبه من ذوات الأمزجة. 
وتركيب ما له مزاج ثانٍ قسمان: طبيعي كاللبن 
وصناعي كالترياق ويجيئ في لفظ المراج. 

فائدة : 
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قالوا للأدوية أربع درجات. أمّا الدرجة 
الأولئ فهى أنْ يكون فعل الدواء فعلاً غير 
محسوس أي بالإحساس الظاهرء فهو احتراز 
عن باقى الدرجات والدواء المعتدل غير داخل 
في مطلق الدواء فلا حاجة إل الاحتراز عنهء 
ولو سلم دخوله مجارّاء فخرج بقولنا الظاهر 
لأه لا يحس بتأثيره أصلاًء وإِنْ تكثّر مقداره 


)١(‏ ودر ترجمة مشكؤة از شيخ عبد الحق دهلوي در شرح حديث يوذيني ابن آدم يسب الدهر وانا الدهر إل آخره مذكور است 
كه دهر بمعني فاعل ومدبر ومتصرف است جون سب كردن دهر را مشعر باعتقاد فاعليت وتصرف اوست كويا دهر نام فاعل 
متصرف شد يس فرمود منم دهر يعني دهر را كه فاعل ومتصرف اعتقاد ميكنيد ان فاعل ومتصرف منم يا مضاف محذوف 
است اي انا مقلب الدهر جنانجه آخر حديث بران دلالت ميكند اعني بيدى الامر اقلب الليل والنهار . وكرماني كفته مراد بانا 
الدهرانا المدهر است اي مقلبه وبعضى كفته اند دهر از اسماي حسناي الهي است وخظابى آنرا منكر شده اما از قاموس 
صحت آن مفهوم ميشود وبا قطع نظر ازان درين مقام جودت معني ندارد مكر آنكه دهر بمعني فاعل ومتصرف دارند ووجود 
ايذا درسب دهر بجهت آنست كه ذم وسب دهر مشعر است به نسبت تصرف باو يا بجهت آنكه سب دهر راجع بجناب الهي 
ميكردد زيرا كه جون فاعل حقيقي اوست سب بروي راجع ميككرددء نعوذ بالله منه كذا قالوا انتهئ. 


)١(‏ المسَمم (معع). 
(©) الاعراض (م» ع). 


الدواء 


وتعدّد استعماله بخلاف الدواء الذي هو في 
الترففة “الأول فاته وسفن وورة ا تيهنا 
وتبريدًا لا يحسٌ به إحساسًا ظاهرّاء لكن إِنْ 
تكرّر التناول أو يكثر مقدار المتناول فيحسٌ به 
إحساسًا ظاهرًا. وأمًا الدرجة الثانية فهي أن 
يكون الفعل فيه أقوئ من ذلك بأنْ يكون تأثيره 
محسوسّاء لكن لا يبلغ ذلك الفعل إلى أن يضر 
بالأفعال ضررًا بِيّنَا إل أنْ يتكثر أو يتكرّر. وأمًا 
الدرجة الثالثة فهي أنْ يكون الفعل فيه موجبًا 
بالذات إضرارًا بيْنَاء لكن لا يبلغ إلى أنْ يفسده 
ويهلكه إلا أنْ يتكثّر أو يتكرّر. وأمًا الدرجة 
الرابعة فهي أنْ يكون الفعل بحيث يبلغ إلى أنْ 
يهلكه ويفسدهء ويسمّى الدواء الذي في هذه 
الدرجة بالدواء السّمّيء وهو غير السّم لأن هذا 
الدواء قاتل بكيفيّته والسّم قاتل بصورته النوعية» 
ولذا لا يعرض من النار ما يعرض من السّموم 
كسّم الأفعئ والعقرب وغير ذلك. 


إعلمُ أنه لا يوصل إل تحقيق درجة الدواء 
إلا بالتناول والمراد به المعتدل في نوعه 
والمأخوذ بمقدار مخصوص وهو المقدار 
المستعمّل منه عادة وذلك لأنْ الشيخ قال في 
طبيعيات الشفاء إنّ كمية الشىء إذا ازدادت 
أزدادت الكيلية» .ولذا أشكل المسعى أن الحا 
فى الائية سداد 8 ينخلق إم1 أن يكوت. كد عن اله 
قدا متستو من أزلة . كر فزن كان الاوك 
لزم من زيادة مقداره خروجه عن درجة إلى التي 
فوقها ومن نقصانه خروجه إل التي تحتها. 
ويلزم منه أن يكون كل دواء حار حارًا في 
الدرجات الأربع بحسب زيادة مقداره ونقصانه, 
وكذلك البارد وهو مخالف مذهب الأطباء. وإِنْ 
كان الثاني يلزم أنْ يكون تسخين أرطال من 
الفلفل كتسخين أقل قليل منه وهو ظاهر 
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000( مقصود رم ع). 
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البطلان. والجواب عنه أن نقول قد عيّن له 
مقدار مخصوص وهو المقدار الذي إذا أورد 
علئ البدن فعل تسخيئًا غير مضرٌ بالفعل وهذا 
التعيّين ليس شرطًا لكون درجته ثانية بل لتعلم 
درجته» ولذلك لو زال ذلك التعيين لا يخرج 
الدواء عن درجته لأنَ معنى الحار في الأولى 
أنه يخرج عن المعتدل بجزء واحد حار وفي 
الثانية عن الأولئ بجزء واحدء وكذلك الثالثة 
عن الثانية والرابعة عن الثالثة» فيكون الحار في 
الرابعة فيه خمسة أجزاء حارة وواحد ا 
فنسبة البارد إلل الأجزاء الحارة فى الرابعة 
الخمس وفي الثالثة الرّبع وفي الثانية اثلث وفي 
الأولى النصف. فما دامت هذه النسبة محفوظة 
بين البارد والحار كان الدواء في تلك الدرجة 
ولا يخرج بالتكرار وزيادة المقدار وقوة التأثير 
عندهما إلئ درجة أعلئ كما قال القرشي. كذا 
في شرح القانونجه. 

والحاصل أن معنى الدرجة الأولئ 
بالحقيقة كون الدواء الواقع فيها أزيد بجزء 
واحد من أجزاء المعتدل وكونه فاعلاً لفعل غير 
محسوس لازم له لا أنه معتّى حقيقي لهاء 
وتعريفها بهذا المعنى اللازم للمعنى الحقيقي 
لتضمنه الإشارة إل طريقة معرفة هذه الدرجة» 
والتعريف باللازم شائع كثير لا محذور فيه وعلئ 
هذا فقس معاني سائر الدرجات. 

قال في بحر الجواهر مراد”؟ الأطباء أنْ 
مق “الدواء” فى - الدوجة: الأولك هو أن يوت فى 
هواء البدن وفي الثائية أنه يتجاوز عنه ويؤدّر في 
الرطوبة وفي الثالثة أنّه يتجاوز عنها ويؤثّر في 
الشحم وفي الرابعة أنه يتجاوز عنها ويؤنّر في 
اللحم والأعضاء الأصلية ويستولي عل الطبيعة 
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انته . 
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قال الإمام الرازي ليعلم أن بدن الإنسان 
مركبة من أربعة أشياء وهي الروح والعضو 
والخلط والفضاء» فكل ما يرد علول البدن دواء 
يسخن الفضاء فهو فى الدرجة الأوليلء وما 
مكل هذا وسكي الكل انقو يفن الدرية 
الام وما تمن عاتن اساي لو فيز 
فهو في الثالثة» وما يفعل هذه الأفاعيل ثم 
يسخن الروح فهو في الدرجة الرابعة» وهو 
بمنزلة السّم وما ذكر رسومات أيضًا وليست 
بحدود وإلا يرد عليه مثل الإيراد المذكور أيضًا. 


دَوائر الأزمان: ,الطره ,عصة أن جعاءب 
,1017105 اقل كمأعتة عم[ - 215]ك 01 017 أن العم 


كاوه كعل ارم نةانتأونة: بمناطابن0 


دوائر العروض: 05.! - /إل50مجم 01 وعاءب0 
لمكم ها عل ععاعبه 


إعلم أنْ بعض علماء العروض وضعوا 
للبحور خمس دوائر من أجل سهولة تفهيم 
اختلاف البُحور ومنعًا لاختلاطها بعضها ببعض. 
وقد وضعوا إسمًا خاصًا مناسيًا لكل دائرة. 

الدائرة الأولى: الدائرة المختلفة ووجه 
النّسمية هو اختلاف أركانها فبعضها خماسي 
وبعضها سُباعي: وتشتملٌ هذه الدائرة على كل 
من البحر الطويل والمديد والبسيط. وهي علئ 
النحو الآتي: فعولن مفاعيلن مرتان. وقد فرّقوا 
حروفها تحت خط محيط الدائرة. وحرف الميم 
التي هي علامة متحرّكة. والألف التي حرف 
ساكن قد وَضِعَتْ فوق تلك الحروف. 

فإذا ابتدأوا من فعولن علئ هذا الشكل: 
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعيلن» فإذن يحصل لنا 
البحر الطويل. 

وأمَا إذا بدأ من لُنْ كانت البداية علئ 
النحو التالي : 


دوائر العروض 


لن مفاعي لن فعو لن مفاعي لن فعو أي 
ما يعادل: 

فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلن. 

حيتئذ يحصل لدينا البحر المديد. 

وأما إذا ابتدئ من عيلن على هذا النحو: 
عيلن فعو لن مفا عيلن فعو لن مفا أي ما 
يعادل: 
يحصل لدينا البحر البسيط. ويقول بعضّهم: 
يمكنٌ استخراجُ خمسة أبحر من الدائرة 
المختلفة؛ لأله لو بدح من الجزء الأول 
فسيحصل لدينا البحر الطويل كما مر. 

وأما إذا بُدئ من الجزء الثاني كان الإبتداء 
أي لن فالبحر المديد يحصلٌ كما ذكر آنقَاء 
وأما إذا ابتدئ من الجزء الثالث أي مفا على 
هذا الوزن: 

مفاعيلن فعولن مفاعيلن فعول فهذا بحر 
الطويل المقلوب والذي يُسمّى أيضًا البحر 
العريض لأنّه مقابلٌ للطويل. ولم يوجذْ شعرٌ في 
العربية علل وزن هذا البحر. بينما يقول 
البَهُرامي: لقد رأيت في الفارسي شعرًا على هذا 
الوزن. 

ثم إذا ابتدئ من الجزء الرابع يعني عيلن 
فيحصل لدينا البحرٌ البسيط كما هو مُشارٌ إليه 


آنقًا. وأمَا إذا ابتدئ من الجزء الخامس فقرئ 


أولاً أي من لفظ لن الثانية على هذا النحو: لن 
فعو لن مفاعي لن فعو لن مفاعي أي على وزن: 

فاعلن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن. 

فهذا بحرٌ مقلوب المديد. ويُسمّى أيضًا 
البحر العميق. لأنّه يقابل المديد وهذا البحر 
أيضًا ليس في العربية. 

وقد نظم الشطر الآني في الدائرة ليمكن 
قراءة بحور هذه الدائرة وهو من الطويل: 

بمن بر كذر أي مه بمن درنكر كه كه. 

وترجمة هذا الشطر: 


دوائر العروض 

مرّ بي أيها القمرء وانظر الي حيئًا بعد حين. 
ويكون على وزن المديد هكذا: 
بركذر أي مه بمن در نكر كه كه بمن 
وعلئ وزن مقلوب الطّويل: 
كذر أي مه بمن درنكر كه كه بمن بر 
وعلئ وزن البحر البسيط: 
أي مه بمن درنكر كه كه بمن بركذر 
ويكون علئ وزن مَقْلوبٍ المديد: 
مه بمن درنكر كه كه بمن بركذر أي . 


وصورة الدائرة المختلفة هى: 


الدائرة الثانية: الدائرة المؤتلفة: 
ووجه النَّسْمية هو تآلف واتفاق أركانها. فكلٌ 
واحد فيها سُباعى الحروف. وهذه الدائرة هي 
دائرةٌ البحر الكامل والوافر. وطريقها أَنْ تُكتب 
مفاعلتن ثلاث مرات أوْ أربعة عل خط الدائرة. 
فإذا ابتدئ من مفا عل هذا النحو: 


مفاعلتن مفاعلتن” مفاعلتن 


فحينئلٍ يكون لدينا البحرٌ الوافر. وإذا 
تكرّرّت مفاعلتن ثلاتٌ مرات فالبحر هو الوافر 
المُسَدّس وإِنْ تكرّرت أربعَ مرات فالوافر 
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المثمن 
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وهكذا البحر الكامل فإن شرع من علتن 
علئ النحو التالي . 
علتن مفا علتن فعا علتن فعا أي 
علئ وزن: 


فيحصل لدينا البحرٌ الكامل. 

ويقول بعضهم: يمكن الحصولٌ من الدائرة 
المؤتلفة عل ثلاثة أبحر: الوافر والكامل كما 
مر. وكذلك إذا ابتدئ من تن على النحو التالي : 


تن مفاعلن تن مفاعلن تن مفاعلن 
أي عل وزن: 
فاعلاتن- فاعلاتن 2 فاعلاتن. ولكن 


هذا الوزن مترول. ولهذا لم يوضع له اسم. ولا 
بَحْفى أنَّ حرف اللام من مفاعلتن متحرّك وحرف 
النون في فاعلاتن ساكن. وعليه فلا ينطبق. وقد 
وَضْعوا مصراعًا في هله الدائرة ليمكن قراءة 
البحور الثلاثئة بها: وهي عل وزن الوافر 
المسَدّس. 

بكو دل من كحا طلبم زبهر خدا 

ومعناها: قل يا قلبي: أينَ أطلبُ من أجل 
الله . 


وعلل وزن المُسَدس يكون 
المصراع: 

دل من كجا طليم زبهر خدا بكو. 

وأما علئ وزن المتئروك فهكذا: من كجا 

الدائرة الثالثة وهي المُجْتَلبَة: ووجه النَّسْمِية 
هو أن أركانها مأخوذة ومجلوبة من أركان 
الدائرة الأولى؛ وهذه الدائرة هي دائرة بحر 
الهَرَحِ وبحر الرجز وبحر الرمل الملتوي على هذا 
النحو: تكتب مفاعلين ثلاث أو أربع مرات. 


الكامل 


تحت خظ محيط الدائرة. فإذا ابتدئ من مفا 
على هذا النحو مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن. 
فيكون لدينا بحر الهزج. فإِنْ كانت مفاعيلن 
كتبت ثلاث مرات فالنتيجة هي بحر الهزج 
المُسَدس وإنْ كُيَبَثْ أربع مرات نتج معنا بحر 
الهزج المثمّن وهكذا يكون كلّ من بحر الرجز 
والرمل. وأا إذا كان الشروع من عيلن على 
هذه الصورة: 
عيلن مفا عيلن مفا عيلن مفا أي علئ 

ورد. 

مستفعلن مستفعلن مستفعلن فالبحر هو بحر 
الرجز. 

وأما إذا كان الابتداء من: لنب مفا لن 

فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن. 

فالبحر هو بحر الرّمل : 

وثمّة مصراع من الشّغغر يمكن قراءثه في 
هذه الدائرة على حسب أوزان البحور الثلاثة 
المذكورة. والمصراع المذكور هو على وزن بحر 
الهزج المُسَدْس: مرا دل بى دلارامي نيارامد. 
ومعنى المصراع: لا يستريح قلبي بدون حبيب 
القلب. وأمًا علئ وزن الرجز المُسَدّس فيقرأ 
هكذا : 


أي ورزن: 


دوائر العروض 
ذلدين حلم ارام بارال عدهرا 
وأما على وزن الرّمل المسدس فيكتب 
هكذا: 
بى دلا رامى نيارا مد مرادل. 
وإذا أضفنا كلمة «نككارينا» في آخر الشطر 


الوزن مثمّئًا. وهذه صورة الدائرة 


المحتلبة : 


الدائرة الرابعة: وهى الدائرة المشتّبهة: 
ووجه التسمية في ذلك هو تشابه أركان البحور 

وتشتمل هذه الدائرة علئ سنّة بحور هي : 
السريع والمنسرح والخفيف والمضارع 
والمقتضب والمحتث وذلك بكتابة: 

مستفعلن مستفعلن فعولات. عل محيط 
الدائرة. 
مفعولات فيكون معنا البحر السريع. وأما إذا 
ابتدئ من مستفعلن الثانية: أي مستفعلن فعولات 
مستفعلن. فينتجٌ لدينا البحرٌ المنسرح المسَدس. 


دوائر العروض 
وأما إذا كانت البداية من: تفعلن على هذا 
النحو: 
تفعل»٠‏ 
أي علئ وزن. 
فاعلاتن مستفعلن فاعلاتن 
فالناتجح هو بحر ا لخفيف . 


وأما إذا كان الابتداءٌ من علن الثانية أي 
أي علئ وزن 

مفاعيلن فاعلات مفاعلين. 

فيكون لدينا البحر المضارع . وأمّا الشروع 
المقتضب المسَدس. 

وأمّا إذا ابتدئ من عولات أي: 

عولات مس تفعلن مس تفعلن مس أي 
علئ وزن 

مستفعلن فاعلاتن فاعلاتن. 

فيكون لدينا البحرٌ المَحْسَكْ المسدس. 

ويقول بعضهم: يمكن من الدائرة المشتبهّة 
استخراحُ سبعة بحورء سنة منها كما ذكر سابقًا. 
والسابع: إذا ابتدئ من علن الأولئ علئ هذا 
علئ وزن 

مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن 

فنحصلٌ عل البحر القريب. وقد ضُيِْعَ 
مِضْراعٌ يتناسَبٌ مع البحور السّبْعة» فيمكنٌ قراءثه 
بهاء وهو على وزن البحر السريع: 

بادّه بمن ده تو بتاهم يكبار. 

ومعناه : أعطنى الخمر يا صنمى مر 
واحدة. 


وعلئ وزن البحر القريب: 


بمن ده توبتاهم يكبار باده. 
وعلئ وزن البحر المنسرح : 
ده توبتاهم يكبار باده بمن 
وعلئ وزن البحر الخفيف: 
تو بتاهم يكبار باده بمن ده 
وعلى وزن البحر المضارع: 
بتاهم يكبار باده بمن ده تو 
وعلئ وزن البحر المقتضب : 
هم يكبار باده بمن ده تويتا 
وعلى وزن البحر المحتث: 
يكبار باده بمن ده توبتاهم . 
وهذه صورة الدائرة المشتبهة : 


الدائرة الخامسة: الدائرة الْمُتَفِقّة» ووجه 
نَسْميتها هو اتّفاق أركانهاء فكلّ واحد منهما 
خماسي. وتشتمل هذه الدائرة على البحر 
المتقارب والمتدارك وذلك بأنْ يكتب فعولن أربع 
فإذا كانت البداية من: 
فعولن فعولن فعولن فعولن. 


مرات تحت خط الدائرة. 


ادم دواثر العروض 


فيحصل لدينا البحر المتقارب. الحبيب/ الذي يُدْخْلٌ السّكينة على القلب. 
وأما إذا كانت البداية من لن فعو لن فعو وأما على وزن البحر المتدارك فيقرأ 
لن فعو لن فعو أي علل وزن هكذا: بي دلا رام شادي نيايد مرا. 
فاعلن فاعلن فاعلن فاعلن. وصورة الدائرة المتفقة. 
فالناتج معنا هو البحر المتدارك. هذا خلاصة ما في كتاب منهج البيان'© 
0 فيه 1 
: 5 حدائق البلا معيار الأشعار"". وقد 
وقد صنع مصراع واحد من الشعر يمك: 1 ني 3 عه 1 و 0 1 0 
نْ يقرا به كل من البحر المتقارب والمتدارك | الخترع بعض المروضيين دائرة ا ا 
وهو على وزن المتقارب: موب ابس كا يل ود ري 
5 9 قد اشتملت علئ جميع بحور الشعرء لذا فإن 
مرا بي دل راع شادي نيايف. الدائرة السادسة تطويل بما لا طائل تحتهء فما 
ومعناه: لاا يكون لي السرور بدون | ذكرناه كافي”؟؟. 
)١(‏ منهاج البيان فيما يستعمله الإنسان: من الأدوية المفردة والمركبة مرتب على الحروف لابن جزله علي «يحي» ابن عيسى 
الكاتب (-441ه). وهو من تلامذة نصير الطوسي. كشف الظنون. 181/7. 
(؟) حدائق البلاغة لشمس الدين» يبحث في البيان والبديع وعلم العروض والقوافي والألغاز؛ (المعمّيات)» والسرقات الشعرية 
وما يتصل بها. وهو مخطوط محفوظ بالمكتبة الوطنية بايران رقم 7١7١/أدب.‏ 
فهرس مخطوطات المكتبة الوطنية بايران» عمل سيد عبد الله أنوار. المجلد الثالث» ص ١560؟.‏ 
(*) لعز الدين عبد الوهاب بن ابراهيم بن عبد الوهاب الخزرجي الزغباني. وكان المؤلف حيًّا في سنة 7054ه. كشف الظنون» 
>2 كشف الظنون؛ .01797-51١5/4‏ 
زفق 


بدانكه از بعضى عروضيان براى سهولت تفهيم انفكاك بحور از يكد يككر واختلاط يكى با ديكر بنج دائرة وضع كرده اند وآنرا 
دائرة عروض مى نامند وبراى هر دائرة نامى جداكانه مناسب مقرر نموده اند اول دائرءةٌ مختلفة ووجه تسمية آن اختلاف 
اركان آنها است كه بعضى خماسي وبعضى سباعي است واين دائره بر بحر طويل ومديد وبسيط مشتمل است باين طريق كه 
فعولن مفاعيلن را دو بار اخذ نموده حروف أنها را تفريق كرده زير خط محيط دائره نويسند وحرف ميم كه علامت متحرك 
است والف كه نشان ساكن است بالاى آنها بمقابل هريك حروف موزون به نويسند بس اكر از فعولن آغاز كنند باين طور كه 
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعيلن بس بحر طويل بر ميخيزد واكر از لن شروع كتند باين طريق كه لن مفاعي لن فعولن لنمفاعي 
لن فعو بروزن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلن بس بحر مديد ببدا مى شود واكز از عيلن ابتدا كنند باين طرز كه عيلن فعو لن 
مفا عيلن فعو لن مفا بروزن مستفعلن فاعلن مستفعلن فاعلن بس بحر بسيط حاصل مي شود. وبعضي ميكويند كه از 


دائرة مختلفة بنج بحر برمي خيزد زيراكه اكر از جزء اول آغاز كنند بحر طويل بر ميخيزد جنانجه كذشت واكر از جزء 


الدُوّار 14 


الذوّار : ,ذوعء2215زل ,أنامكاعةاط ,معتامء/1 يدوران فلا يملك أنْ يثبت ويسكن بل يسقط. 

أههد باتع عدد زه اماة ,زعلا - و5ء0 “56351 | والفرق بينه وبين الصَّرّع أنْ الدوار يثبت مدة 

77107 06 والصرع يكون دفعة فيسقط صاحبه كذا في 
الاقسرائي. 


بالضم وتخفيف الواو هو حالة يتخيل 


لصاحبها أن الأشياء تدور عليه وأنْ بدنه ودماغه 


دوم اعنى لن شروع كنند بحر مديد بيدا مى شود جنانجه مذكور شد واكر از جزء سيم اعني مفا ابتدا كنند برين وزن كه 
مفاعيلن فعولن مفاعيلن فعولن واين بحر مقلوب طويل است واين را بحر عريض نيز نامند زيراكه مقابل طويل است اما برين 
وزن بتازي شعري نيافته اند. وبهرامي ميكويد كه ببارسي برين وزن شعر ديده ام واكر از جزء جهارم اعني عيلن بدايت كنند 
بحر بسيط بر مى آيد جنانجه مرقوم شد واكر از جزء بنجم نخست بخوانند اعني از لفظ لن دوم ابتدا كنند برين روش كه لن 
فعولن مفاعي لن فعولن مفاعي بر وزن فاعلن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن واين بحر مقلوب مديد است واين را بحر عميق خوانئد 
زيراكه مقابل مديد است واين بحر نيز در تازي نيافته اند ومصراعي كفته درين دائره نهاده اند تا همه بحور مذكوره بر توان 
خواند وآن مصراع بر وزن طويل اين است . ع. بمن بر كذر اي مه بمن در نكر كه كه وبر وزن مديد جنين است. ع. بر كذر 
اي مه بمن در نكر كه كه بمن وبر وزن مقلوب طويل همين است. ع. كذر اي مه بمن در نكر كه كه بمن بر وبر وزن بسيط. 
ع. اي مه بمن در نكر كه كه بمن بر كذر وبر وزن مقلوب مديد. ع. مه بمن در نكر كه كه بمن بر كذر اي وصورت دائره اين 
است. 

دوم دائرة موتلفه ووجه تسمية آن ايتلاف واتفاق اركان آن است كه هر واحد سباعي است واين دائره بر بحر وافر وكامل 
محتوي است باين طريق كه مفاعلتن را سه يا جهار بار بر خط دائره بنويسند بس اكر از مفا آغاز كنند باين طور كه مفاعلتن 
مفاعلتن مفاعلتن بس بحر وافر برميخيزد يس اكر سه بار بود وافر مسدس باشد واكر جهار بار باشد وافر مثمن بود وهمجنين 
بحر كامل واكر از علتن شروع كنند باين طرز كه علتن مفاعلتن مفاعلتن ما بر وزن متفاعلن متفاعلن متفاعلن بس بحر كامل 
حاصل مى شود وبعضى كفته اند كه از دائرء موتلفه سه بحر حاصل مى توان شد بحر وافر وكامل جنانجه كذشت واكر از 
تن ابتدا كنند باين روش كه تن مفاعل تن مفاعل تن مفاعل بر وزن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن اما اين وزن متروك است لهذا 
براى آن نامى ننهاده اند. ومخفي مباد كه حرف لام در مفاعلتن متحرك است وحرف نون در فاعلاتن ساكن بس منطبق 
نخواهد شد. ومصراعى وضع كرده درين دائره نوشته اند تا هر سه بحور مرقومه ازان توان خواند وآن مصراع بر وزن وافر 
مسدس اين است . ع. بككو دل من كجا طلبم زبهر خدا وبر وزن كامل مسدس جنين است. ع. دل من كجا طلبم زبهر خدا 
بكو. وبر وزن متروك اين جنين باشد.ع. من كجا طليم زبهر خدا بكو دل وصورت دائره اين است. 

سيوم دائره مجتلبه ووجه تسمية آن جلب واخذ اركان آن از اركان دائرة اول است واين دائرةٌ بحر هزج وبحر رجز وبحر 
رمل را ملتوي است باين وضع كه مفاعيلن را سه يا جهار بار زير خط محيط دائره نويسند بس اكر از مفا اغاز نمايند باين 
نمط كه مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن بس بحر هزج برمى آيد بس اكر سه بار باشد هزج مسدس بود واكر جهار بار بود هزج 
مثمن باشد وهمجنين بحر رجز ورمل است واكر از عيلن افتتاح كنند باين نهج كه عيلن مفا عيلن مفاعيلن مفا بر وزن 
مستفعلن مستفعلن مستفعلن بس بحر رجز ماخوذ مى شود واكر از لن ابتدا سازند باين طرز كه لن مفاعي لن مفاعي لن مفاعي 
بر وزن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن بس بحر رمل خارج ميكردد ومصراعى فراهم آورده درين دائره رقم كرده اندتا هرسه بحور 
مذكوره ازان بيرون توان آورد وآن مصراع بروزن هزج مسدس اين است. ع 

مرا دل بى دلآرامى نيارامد. وبر وزن رجز مسدس جنين است . ع. دل بى دلآرامى نيارامد مرا. وبر وزن رمل مسدس اين 
جنين است. ع. بى دلآرامى نيارامد مرا دل. واكر بعد از نيارامد نكارينا افزوده شود جمله مثمن شود وصورت 
دائرة مجتلبه اين است. 

جهارم دائرة مشتبهة ووجه تسمية آن اشتباه اركان بعض بحور با بعض ديكر است واين دائره محيط برشش بحور است 
اعنى سريع ومنسرح وخفيف ومضارع ومقتضب ومجتث باين طور كه مستفعلن مستفعلن مفعولات را زير خط محيط دائره 
رقم كنند يس اكر از مستفعلن اول آغاز كتند باين طريق كه مستفعلن مستفعلن مفعولات بس بحر سريع بر مى آيد واكر از 
مستفعلن دوم ابتدا نمايند باين وضع كه مستفعلن مفعولات مستفعلن يس بحر منسرح مسدس بيرون مى آيد واكر از تفعلن 
بدايت كنند باين نمط كه تفعلن مف عولات مس تفعلن مس بر وزن فاعلائن مستفعلن فاعلاتن يس بحر خفيف خارج ميشود 
واكر از علن دوم افتتاح نمايند باين طرزكه علن مفعولات مستف علن مستف بر وزن مفاعيلن فاعلات مفاعيلن بس بحر 
مضارع حاصل ميشود. واكّر از مفعولات شروع كنند باين روش كه مفعولات مستفعلن مستفعلن بس بحر مقتضب مسدس 


6م 
الدوالى : معم/ا - -1رة/؟ 


بالفتح وبالواو هو اتساع عروق الساق 
والقدم لكثرة ما ينزل إليها من الدم السوداوي أو 
الدم الغليظ أو البلغم اللزج.» وقد يكون في 
الصفن ويقال له دوالي الصفن. وهي عروق 
خضر تمنع الحركة كذا في بحر الجواهر. 
والفرق بينه وبين داء الفيل قد مَرّ. 
الدَّوَام : ناا م01 ,101غ122نال ,لإعصة ك0 
ذا 


بالفتح وبالواو عند المنطقيين هو ثبوت 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه في جميع 
الأزمنة يعني عدم انفكاك شيء عن شيء 
والضرورة امتناع انفكاك شيء عن شيء» فالدوام 
أعمّ من الضرورة وهو ثلأثة أقسام. الأول 
الدوام الأزلي وهو أنْ يكون المحمول ثابنًا 
للموضوع أو مسلوبًا عنه أزلاً وأبدًا كقولنا كل 
فلك متحرك بالدوام الأزلي. والثاني الدوام 
الذاتي وهو أن يكون المحمول ثاببًا للموضوع 
أو مسلويًا عنه ما دام ذات الموضوع موجودة 
مطلقًا كقولنا كل زنجي أسود دائمًا أو مقيدًا 


الدَّوَام 


بنفي الضرورة الأزلية أو الذاتية أو الوصفية أو 
بنفي الدوام الأزلي. والثالث الدوام الوصفي 
وهو أنْ يكون الثبوت أو السلب ما دام ذات 
الموضوع موصوقًا بالوصف العنواني إمَا مطلنا 
كقولنا كل أمي فهو غير كاتب ما دام أميّا وإمّا 
مقيّدًا بنفي" الضرورة الأزلية أو الذاتية أو 
الوصفية أو بنفي الدوام الذاتي أو الأزلي. 
ونسبة بعضها إلل بعضء. وإلل الضرورات لا 
تخف لمن أحاط بما سنذكره فى لفظ الضرورة 
إن شاء الله تعالئ. اللادوام قا لا دوام الفعل 
وهو الوجودي اللا دائم كقولنا كل إنسان متنفس 
بالفعل “لا دائمًا ولا شىء-منه بمتفين. بالقعل لا 
تناح ومسا مطاف عاد مخالفة للأصل في 
الكيف أي الإيجاب والسلب» لأن الإيجاب إذا 
لم يكن دائمًا يكون السلب بالفعل» والسلب إذا 
لم يكن دائمًا يكون الإيجاب بالفعل. وإمّا لا 
دوام الضرورة وهو الوجودي اللاضروري كقولنا 
كل إنسان ضاحك بالفعل لا بالضرورة ولا شيء 
منه بضاحك بالفعل لا بالضرورة2) ومفهومه 
ممكنة عامة مخالفة للأصل في الكيف فإِنَّ 


بيدا ميشود واككر از عولات بر خوانند باين وضع كه عولات مس تفعلن مس تفعلن مف بر وزن مستفعلن فاعلاتن فاعلاتن 
بس بحر مجتث مسدس مستخرج مى كردد وبعضى مى كويند كه از دائرة مشتبهة هفت بحور خارج ميتوان شد شش بحور 
جنانجه مزبور شد وهفتم آن ست كه اكر از علن اول اخذ كتند باين طور كه علن مستف علن مفعولات مستف بر وزن 
مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن بحر قريب صورت مى بذيرد ومصراعى ترتيب داده درين دائره نككارش نموده اند تاهر هفت بحور 
مسطوره ازان استخراج توان كرد وآن مصراع بر وزن سريع جنين بود. ع. باده بمن ده تو بتاهم يكبار. وبر وزن قريب. ع. 


بمن ده تو بتاهم يكبار باده. وبر وزن منسرح . ع. ده تو بتاهم يكبار باده بمن. وبر وزن خفيف. 


وبر وزد مضارع. ع. بتاهم يكبار باده بمن ده تو. 


. تو بتاهم يكبار باده بمن ده 


وبر وزن مقتضب. ع. هم يكبار باده بمن ده تو بتا. وبر وزن مجتثك. يكبار باده بمن ده توبتاهم . وصورت دائره اين است . 
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بنجم دائرة متفقه ووجه تسمية آن اتفاق اركان آنست كه هر واحد خماسى امست واين دائره بحر متقارب ومتدارك را شامل 


است باين طور كه فعولن را جهار بار زير خط دائره نويسند بس اكر از فعو آغاز كنند باين طور كه فعولن فعولن فعولن فعولن 
بس بحر متقارب حاصل مى كردد واكر از لن شروع نمايند باين طرز كه لن فعو لن فعو لن فعو لن فعو بر وزن فاعلن فاعلن 
فاعلن فاعلن بس بحر متدارك خارج ميشود ومصراعى تاليف كرده درين دائره نككاشته اند تا هردو بحر ازان تحصيل مى توان 
نمود وآن مصراع بر وزن متقارب اين است. ع. مرا بى دلارام شادي نيايد وبر وزن متدارك جنين است. ع. بي دلآرام 


شادي يايد مرا. وصورت دائره اين أست . 


هذا خلاصة ما في كتاب منهج البيان وحدائق البلاغة ومعيار الاشعار وبعضى عروضيان دائرة ششم اختراع نموده باسم 
منتزعه نام نهاده افزوده آند اما ازانجا كه دائرة خمسه مرقومه همه بحور أن دائرةٌ مخترعه را محيط است لهذا أنرا تطويل لا 


طائل انكاشته بر بحور خمسه اكتفاء نموده شد. 


5000000070 
ضرورة الإيجاب وهو الإمكان العام السالب» 
والحسه ناا يكن ودر ليق لبا اودر 
السلب وهو الإمكان العام الموجب كذا في 

شرح المطالع في بحث الموجهات. 


الدور: ست - اتناعنت .لوتفم ,مامت 


0000 0 


بالفتح لغة الحركة وعود الشيء إلئ ما كان 
عليه كما في بحر الجواهر. والدور والدورة عند 
المهندسين وأهل الهيئة والمنجمين هو أنْ يعود 
كل نقطة من الكرة إلى الوضع الذي فارقته» 
وبهذا المعنئ يقال الفلك الأعظم تتم دورته في 
قريب من اليوم بليلته والشمس تتم دورتها في 
ثلاثمائة وخمسة وستين يوما وكسرء والزحل يتم 
دورته في ثلاثين سنة ونحو ذلك. وأمًا ما يقال 
دور الفلك في الموضع الفلاني دولابي”' وفي 
الموضع الفلاني رحوي مثلاً. فالمراد”” بالدور 
فيه الحركة كما لا يخفئ هكذا يستفاد مما ذكره 
عبد العلي البرجندي في حاشية شرح الملخص 
للقاضي. وفي بحر الجواهر الدورة عبارة عن 
حركة القمر من مقارنة جزء من أجزاء فلك 
البروج الذي فيه الشمس إلى رجوعه إلى الجزء 
الذي فيه الشمس انتهئ. أقول هذا إِنْما يصلح 
تعريفا لدورة القمر بالقياس إلى الشمس فيكون 
أخصٌ من التفسير الأول» لا بالقياس إلى الجزء 
الذي كان فيه الشمس كما لا يخفئء إِدْ القمر 


)١(‏ في الموضع الفلاني دولابي (- م). 
(؟) فالمقصود (م» ع). 


م٠‎ 


بهذه الحركة عاد إلى الموضع الذي فارقه وهو 
مقارنة الشمسء. وإِنْ لم تقع هذه المقارنة الثانية 
فى الجزء الذي وقعت المقارنة الأول فيه. ودور 
الكييي والدور العشري والدور الإثنا عشري 
والدور الستيني والدور الرابع عند المنجمين قد 
سبقت في لفظ التاريخ. وقد ذكر في زيج إلغ 
بيكي: وأمًا الأذوار فهكذا: وضعوا دورًا ومذته 
أربعّة آلاف وخمسمائة وتسعين سنة بِقَّدْرٍ عطايا 
عُظماء الكواكب : فالشمسٌ ألْفٌ وأربعمائة وواحد 
وستون سنئةء والزهرة ألف ومائة وواحد وخمسون 
سنة ولعطارد أربعمائة وثمانون سنةء» والقمر 
خمسمائة وعشرون سنةء وزحل مائتان وخمس 
وستون سنة. والمشتري أربعمائة وتسع وعشرون 
سنة. والمريخ مائتان وثمانون سنة. وحين تنقضي 
هذه المُّدّة ترجعٌ النوبة للشمس. وفي مبدأ التاريخ 
الملكي : لقد مرت خمسمائة وثمانون سنة من 
سني الشمس. انتهى كلامه. 

ويقول في كشف اللغات: إنَّ دور القمر هو 
الذّور الأخير لجميع النجوم. وكل نجم له دَوْرٌ 
مُذَّنُه سبعة آلاف سنة: منها ألْفُ سنةٍ عمل ذلك 
النجم. وستة آلاف سنة يشاركه ستة نجوم أخرى. 
وآدم عليه السلام كان في دور القمر. انتهى 9" 

أقول إطلاق لفظ الدور عل ما ذكرت بناءً 
عل أنْ فيه عودًا إلى الحالة السابقية كما لا 
يخفل وكذا الحال فى دور الحمّيات إلا أن 
الدور في ا القمري بمعنى العهد 


(*) ودر زيج الغ بيكي مى آرد اما ادوار جنانست كه دورى نهاده اند مدت آن جهار هزار ويانصد ونود سال بقدر مجموع عطاياي 
عظماي كواكب افتاب را هزار وجهار صد وشصت ويكسال وزهره را يكهزار وصد وينجاه ويكسال عطارد را جهار صد 
وهشتاد سال وقمر را بانصد وبيست سال وزحل را دويست وشصت وبنج سال ومشترى را جهار صد وبيست ونه سال 
ومريخ را دويست وهشتاد سال وجون اين مدت بككذرد باز نوبت بآفتاب رسد ودر مبدأ تاريخ ملكي بانصد وهشتاد سال از 
سالهاي آفتاب كذشته بود انتهئل كلامه. ودر كشف اللغات ميكويد دور قمري اين دور آخر ادوار همه ستاركانست ودور هر 
ستاره هفت هزار سال است هزار سال تنها عمل آن ستاره وشش هزار سال ديكر بمشاركت شش ستارة ديككر وآدم عليه 


السلام در دور فمري بود انتهل. 
2 في الدور (- معع). 


م1١‎ 


والزمان. ويقول في مدار الأفاضل: الدّور بالفتح 
معروف ويقال له: العهدٌ والزّمان وكلّ كوكب 
دورئه أل سنةء والدور الأخير هو قمري حيث 
بعت فيه حاتم النبيين.”"2. 


والدور عند الحكماء والمتكلّمين والصوفيّة 
توقف كل من الشيئين على الآخر إِمّا بمرتبة 
ويسمّئ دورًا مصرحًا وصريحًا وظاهرًا كقولك 
الشمس كوكب نهاري والنهار زمان كون الشمس 
طالعة» وإمًا بأكثر من مرتبة ويسمّئ دورًا مضمرًا 
وخفيًا كقولك الحركة خروج الشيء من القوة 
إلى الفعل بالتدريج» والتدريج وقوع الشيء في 
زمان» والزمان مقدار الحركة والدور المضمر 
أفحش إِدْ في المصرّح يلزم تقدم الشيء علئ 
نفسه بمرتبتين. وفي المضمّر بمراتب» فمراتب 
التقدم تزيد علئ مراتب الدور بواحد دائمًا. وفي 
العضدي التوقف ينقسم إل توقف تقدم كما 
للمعلول على العلة والمشروط على الشرطء 
والتوقف من الطرفين بهذا المعنول دور ومحال 
ضرورة استلزامه تقدّم الشيء عل نفسه وإلى 
توقف معية كتوقف كون هذا ابا لذلك عل 
كون ذلك أبَا له. وبالعكس. وهذا التوقّف لا 
يمتنع من الطرفين وليس دورًا مطلقًا وإِنْ كان 
يعبّر عنه بدور المعية مجارّاء فالمعتبر في الدور 
الحقيقي هو توقف التقدم انتهل . 


إعلمْ أن الدور هو توقف كل واحد من 
الشيئين على الآخر فالدور العلمي هو توققف 
العلم بكون كل المعلومين على العلم بالآخر 
والإضافن البذن هو تلازم ‏ الشنين. في الوجود 
بحيث لا يكون أحدهما إلا مع الآخر والدور 
المساوي كتوققف كل من المتضايفين على الآخر 


وهذا ليس بمحالء وإِنّما المحال الدور التوقفي 
التقدّمي وهو توقف الشيء بمرتبة أو بمراتب 
علئ ما يتوقف عليه بمرتبة أو بمراتب. فإذا كان 
التوقف فى كل واحد من الشيئين بمرتبة واحدة 
كان الذور تمرك وان كاذ اعدهها أن كلوقا 
بمراتب كان الدور مضمرًا. مثال التوقف بمرتبة 
كتعريف الشمس بأنه كوكب نهاري» ثم تعريف 
النهار بأنه زمان طلوع الشمس. [فوق الأفق]”©) 
ومثال التوقف بمراتب كتعريف الإثنين بأنه زوج 
أول» ثم تعريف الزوج بالمنقسم بمتساويين» ثم 
تعريف المتساويين بأنه الإثنان. والدور يكون في 
التصوّرات والتصديقات» والمصادرة مخصوضة 
بالتصديقات. والمصادرة كون المدّعيل عين 
الدليل أي كون الدليل عين الدعوئ». أو كون 
كون الدعوئ جزء الدليل أي إحدئ مقدّمتي 
الدلل ع أو مضي عا هر نف رفن ,للد > أ بلقن 
ما يتوقف عليه مقدمة الدليل أو جزء ما يتوقف 
عليه مقدمة الدليل هكذا في كليات أبي البقاء. 


فائدة: 


قالوا الدور يستلزم التسلسل. بيان ذلك أن 
نقول إذا توقف 1 علي ب وب عل 1 كان 1 مثلاً 
موقوفا عل نفسهء وهذه””" وإنْ كان مُحالاً لكنه 
ثابت علل تقدير الدور. ولا شك أن الموقوف 
عليه غير الموقوف. فنفس 1 غير آء فهناك شيئان 
آ ونفسهء وقد توقف الأول على الثانى. ولنا 
تقدية عاد قة هن أن كني الس إل ١‏ معي 
يتوقّف نفس 1 عليل ب وب علئ آ» فيتويّف 
نفس نفس" آ على نفسها يعني علن نفس نفس 
آ فتتغايران لما مَرّ. ثم نقول إِنْ نفس نفس آ 
ليست إلا آ فيلزم أن يتوقف علئ ب». وب علئ 


لفق ودر مدار الافاضل ميكويد دور بالفتح معروف وعهد زمان كويند دور هر ستاره هزار سال است ودور آخرين قمري است كه 


درو بعث خاتم النبيين شد. 
() [فوق الأفق] (+مء ع). 
9) وهذا (م.ع). 
(4) نفس (- م). 


الدَوَّرَان 


نفس نفس آء وهكذا نسوق الكلام حتئ تترتب 
نفوس غير متناهية في كل واحد من جانبي 
الدور. وفيه بحث وهو أن توقف الشيء على 
الشيء في الواقع يستلزم المغايرة لا توقف 
الشيء على الشيء علل تقدير تحقّق الدورء 
واللازم ههنا هو هذاء فلا يصح قوله. فنفس آ 
غير آ والجواب أن تحقّق الدور يستلزم توقف 
الشيء علئ نفسه في الواقع» إِذْ من المعلوم أنه 
إِنْ تحقّق الدور في الواقع تحقّق توقف الشيء 
على نفسه في الواقع. وتوقّف الشيء على 
الشيء في نفس الأمر مطلقًا يستلزم المغايرة 
بينهما في الواقع إِذْ من البيّن أنه إِنْ تحقّق توقف 
الشيء عل نفسه في الواقع فتحقّقت المغايرة 
بينهما في الواقع.ء فتحقّق الدور في الواقع 
يستلزم المغايرة بين الشيء ونفسه في الواقع. 
نعم يتجه أنه لا يمكن الجمع بين صدق ما لزم 
من الدور وبين ما هو في نفس الأمر. فصدق 
قولنا نفس 1 مغايرة لآ لا يجامع صدق قولنا 
نفس ١‏ ليست إلا اء هكذا في حواشي شرح 
المطالع. 

والدور في الحمّيات عند الأطباء عبارة 
عن مجموع النوبة عن ابتداء أخذها إلئ زمان 
تركها وزمان تركها أي مجموع النوبة وزمان 
الترك. وقد يطلق الدور علل زمان النوبة من 
ابتداء أخذها إلى زمان تركها. والنوبة عندهم 
زمان أخذ الحمل. قالوا دور المواظبة أي 
البلغمية أربعة وعشرون ساعةء. ومذة نوبتها اثنتا 
عشرة ساعة» ودور السوداوية ثمانية وأربعون 
ساعة ومدة نوبتها أربع وعشرون ساعة» كذا في 
بحر الجواهر. 
الدَّوَرَان: - 71001 ,7161213141012ناع قر 
6ن1ها 76 ,1777111716711011011م 


)١(‏ نزدشان سبق محبت الهي را كويند. 


م 


أي من طرق إثبات كون العلة علّة» وهو ترنّب 
الحكم على الوصف أي العلّة بِأنْ يوجد الحكم 
فحصم ضور وجوه الوضجا ريمع الطرد 
وقيل ترتبه عليه وجودًا وعدمًا بأنْ يوجد الحكم 
في جميع صور وجود الوصفاء ويعدم عند 
عدمه ويسمّى الطرد والعكس كالتحريم مع 
السّكره فإِنَ الخمرٌ يُحرَّم إذا كان مُسْكرَاء 
وتزول حرمته إذا زال إسكاره بصيرورته تخلاء 
بخلاف بقية أوصاف الخمر كالرقة واللون 
والذوق والرائحة فإنّه لا تزول حرمته بزوال 
شيء من تلك الأوصاف. هكذا يستفاد من 
التلويح. وعلى الإصطلاح الأخير ما وقع في 
بعض الكتب الوجود عند الوجود هو الطرد 
والعدم عند العدم هو العكس.». والمجموع ص 
المسمل بالدوران انتهل. وقد يطلق الطرد مرادفا 
للدوران علئ كلا الرأيين» يدل عليه ما وقع في 
التلويح في بحث المناسبة الملائمة هي المناسبة 
وأنها تقابل الطرد أعني وجود الحكم عند وجود 
الوصف من غير اشتراط ملائمة وتأثير أَوْ وجوده 
عند وجوده وعدمه عند عدمه على اختلاف 
الرأيين انتهل. 
فائدة: 


قد اختلف فى إفادة الدوران العلّية أي 
دلالته عليهاء ل بذ مجرد الدوران ظنّاء 
ومعنل كونه مجردًا أن لا يعقل معه معنّى آخر 
من تأثير أو إخالة ملائمة أو شبه أو سير. وقيل 
يفيد قطعًا. وقيل لا يفيد لا قطعًا ولا ظئًا. 
وتحقيق هذه الأقوال يطلب من العضدي 
والتلويح . 
دوستى : 4116ل - متطدولمع رط 


معناها الصداقة. 
المحبة الإلهية. 27 


وعند 


الصوفية سبق 


11م 


الذوئ: عط ها عوزمم عمتدعنط ,ومتسصن1] 
070011117716711 ,11( 601100111167116 - علو 
6إأزء 010 


بالفتح وكسر الواو وتشديد المثناة التحتانية 
قال السيد الشريف هو الصوت الذي لا يفهم 
منه شىيء من الذباب والنحل. وعند الأطباء هو 
ميوت سمعه الاتسان “لا "من متارج ١‏ والقرق جزنة 
وبين الطنين أنْ الطنين وإنْ كان في عرفهم يطلق 
على صوت يسمعه الإنسان لا من خارج إلآ أن 
صوت الطنين أحدّ وأدق وصوت الدوي ألين 
وأعظم كذا في بحر الجواهر. وقال الأقسرائي 
هما يستعملان بمعئّى واحد عند الأطباء وهو 
صوت لا يزال يسمعه الإنسان من غير شيء من 
خارج. 


الدَيّانة : ,لإاعام رلعذاعط ,طغتوط 
,616 أ ,70(01166© ,101 - 1181601015555 
60 


بالكسر وبالفارسية: راستي ودين داري - 
الصدق والتديّن ‏ كما في الصراح. وعند 
الفقهاء هى والتنرّه وما بينه وبين الله تعالئ ألفاظ 
مترادفه كالقضاء والحكم والشرع. في جامع 
الرموز في كتاب الطلاق في فصل شرط صحة 
الطلاق إِنْ علّق الزوج طلقة واحدة بولادة ذكر 
وطلقتين بولادة أنثئ فولدتهما ولم يدر الأول 
طلقت الزوجة واحدة قضاءً واثنتين تنرّهًا أي 
ديانة» يعني فيما بينه وبين الله تعالئ كما ذكره 
النصات. وشيرف: ' وقد إخبارة إلر.- أن #العلدلة 
عندهم بمعئّى كالقضاء والحكم والشرع. وإلئ 
أن قوله تنزمًا كقوله قضاء منصوب على الظرف 
أي في قضاءء ونظر القاضي وتصديقه وفي 
التنزه» ونظر المفتي وتصديقه كما في علاقة 
المجاز من الكشف وغيره انتهيل كلامه. 


إعلمُ أنّ القاضي يجب عليه الحكمٌ بظاهر 
حال المكلّف ويلزم بما يثبت عنده بالإقرار أو 


الذيّة 
الشهادة ولا يلتفت إليل خلاف الظاهر من 
القرائن أو إظهار المكلّف. فحكمه إلزام وحتم 
بحيث يجب على المحكوم امتثاله» ولا يعذر 
على امتناعه بل يعزر عليه. فإن كان حكمه 
مطابقًا للواقع يوَاخَذْ المحكوم بتركه في الدنيا 
والآخرة. وإِنْ كان مخالقًا له فيؤاخذ في الدنيا 
إجماعًاء وفي الآخرة أيضًا عند الإمام الأعظمء 
ولهذا يسم حكم القاضي قضاءً بخلاف المفتي 
فإنه إِنما يحكم علئ حسب إظهار المكلف سواء 
كان موافِقًا للظاهر أو مخالمًا له. ويختار ما هو 
الأحوط في حقه تنرّهًا وتورّعًا ويفوّض أمره إلى 
الله تعالئ. فإِنْ كان صادقًا فى إظهاره يجازئ 
علئ حسب إخباره» وإِنْ كان كاذبًا لا ينفعه 
حكم المفتي. ولهذا يُسمّئ حكم المفتي ديانة 
وفيما بينه وبين الله تعالى هكذا في التلويح 


«8 


وحاشيته . 


الديّة : 


6نزهم 211 060017177108772 ١6156,‏ 5011 اقل 


ع2 - عما-لمه10ط ملإعممم لمواظ 


6ا نل كلترعتهمر كع[ الامج 

بالكسر محذوفة الواو كالعدة» مصدّرٌ ودى 
القاتلّ المقتولَ أيْ أعطول وليّه المال الذي هو 
بدلُ التّفس. ثم قيلَ لنفس ذلك المال دِيّة. وقد 
تُطْلَّقُ علئ بدلٍ ما دون النَّمْس من الأطرافٍ وهو 
الأككر + حوقد تطلق :أرق حل يدل قسن 
وحكومة العدل. كذا في جامع الرموز. وفي 
البرجندي الدَيَهُ كما تُطلقٌ علول المالٍ الذي هو 
بدل الثقن كذلك .قد تطلق بحيث: تَشتَيْل العال 
الذي هو يدل ينا :قو التسين: وزقن. خط هذا 
بأسم ‏ الْأَرْسن .“تم :الذي هند آبي «حتيقة .وابي 
يوسف رحمهما الله أحدٌ أشياءٍ ثلاثة: ألفٌ دينار 
من الذهت وعشرةٌ آلاف دراهم من الفضة ومائةٌ 
من الإبْل. والدّيّة المُعْلّظُ الواجبة في القتل شِبْه 
العمدٍ عنده حَمْسٌ وعشرون من بنتٍ مَخَاضء 
وكذلك من بنت لبون.ء وكذلك من حَقّه» 
وكذلك من جذّْعة ومجموعها مائة إبل» ويقال 


ديدة 


لها المعطّمة أيضًا لوجوبها من حيتٌ السّنّ دون 
العدف.. :آمل عند محمد “رمه الله .فين انون 
جَذعة وثلاثون حَقَّةَ وأربعون ثنية» كلها حَلِفات 
أي حوامل في بطونها أولادء وهو مرويٌ عن 
عُمر رضي الله تعالئ عنه. وعن على رضي الله 
تعالل عنه أنها ثلاثٌ وثلاثون جَذْعة وثلاتٌ 
وثلاثون حَقّة وأربع وثلاثون تحلفة. 

ديذة : إأم0 - عر 


ومعناها العين. وعندهم هي الاطلاع 
الإلهي على جميع أحوال السالك من خير أو 


22 
٠. سر‎ 


دير : ,66اكومبتملطة - لاتوى عط ,نجع إمفصملح 
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معناها معروف. وعندهم عالم الانسان9' , 
الدّيْن: 50112100 .لل اوختتصطنى ,مماسصتاع ]ا 
1 011ل أ - نزملمتصممل 
011101 ]) 6/11©111 اال 6 1زم 11رمر 

بالكسر والسكون في اللغة يطلق على 
العادة والسيرة والحساب والقهر والقضاء 
والحكم والطاعة والحال والجزاء. ومنه #مالك 
يوم الدين4”" و (كما تدين تدان)”؟2. والسياسة 
والرأي. ودَانَ عصئ وأطاع وذلٌ وعرَّ فهو من 
الأضدادء كذا في فتح المبين شرح الأربعين 
للنووي. وفي الشرع يطلق على الشرع. ويقال 
الدين هو وضع إِلَهِي سائق لذوي العقول 
باختيارهم إِيّاه إلى الصّلاح في الحال والفلاح 
في المآل. وهذا يشتمل العقائد والأعمال. 
ويطلق عل كل ملّة كل نبي. وقد يخص 


15م 


بالإسلام كما قال الله تعالئ لإنْ الدين عند الله 
الإسلام”' كذا في البيضاوي وحواشيه. 
ويضاف إلى الله تعالئى لصدوره عنه وإلى النبي 
يهِ لظهوره منه وإلى الأمة لتدينهم وانقيادهمء 
ويجيئ ما يتعلق بذلك في لفظ اليلة» وفي لفظ 
الشرع. 


الدين 1ن بم )ام( - احاعر] 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية شرعًا مال 
واجب في الذمة بالعقد أو الاستهلاك أو 
الاستقراض ويجيئ في لفظ القرض. ويطلق 
أيضًا على المثلي» ويقابله العين. وبهذا المعنئ 
وقع في تعريف الإجارة كما مَرّ. والدين حقيقة 
وصف في الذمة عبارة عن شغل الذمة بمال 
وجب بسبب من الأسباب». ويطلق على المال 
الواجب في الذمة مجارًا لأنه يؤل إلى المال في 
المآل».. ثم النين. بأعتان :المقوط وعدتها :علن 
قسمين الأول الدين الصحيح وهو الدين الثابت 
بحيث لا يسقط إلا بالأداء أو الإبراء كدين 
القرض ودين المهر ودين الاستهلاك وأمثالها. 
والثاني الغير الصحيح وهو ما يسقط بغير الأداء 
والإبراء بسبب آخر مطلقًا مثل دين بدل الكتابة 
فإنه يسقط بتعجيز العبد المكاتب نفسه. ثم 
الدين مطلقًا ينقسم باعتبار وجوب الآداء وعدمه 
علئ قسمين الأول الحال وهو ما يجب أداوه 
عند طلب الدائن» ويقال له الدَّين المعجل 
أيضًا. والثاني المؤجّل وهو ما لا يجب أداؤه 
قبل حلول الأجل. لكن لو أذ قبله يصحٌ 
ويسقط عن ذمته هكذا فى كتب الفقه. وعند 
التحاشين. هو العدة #النش : وبين فق لظ 


)١(‏ نزد شان اطلاع الْهِي را كويند بر جميع احوال سالك از خير وشر. 


(0) نزد شان عالم انسانى را كويند. 
(7) الفاتحة/ 4؛. 


(4) رواه بلفظ : البر لا يبلي والإثم لا ينسى والديان لا يموت فكن ما شئت كما تدين تدان. عبد الرزاق الصنعاني». المصتف». 
كتاب الجامع باب الاغتياب والشتم» ج ؟اكاء5, /١١‏ ظلاظئ_ هل .١‏ 


(0) آل عمران/9١1.‏ 


ها 
الحتيدت. 


الدينار : م2 - (بعمتتسنى) عنصاد] 


)71101111 0116 011 01: 


بالكسر من دَنْرَ وجهّه أي أشرقء. أصله 
دار بتشديد النون فأبدل النون الأولل ياء للا 
يلتبس بالمصادر التي تجيئ على فعال بالكسر 
نحو كذاب. وقيل 2 معرّب دين آر أي جاءت 
به الشريعة» وهي في الأصل إسم لمضروب 
مدور من الذهبء. وفي الشريعة اسم لمثقال من 
ذلك المضروبء. كذا في جامع الرموز. وفي 
شرح خلاصة الحساب الدينار يقسم ستة أقسام 


دبواكي 


يسمّئ كل قسم ذانِقَاء ويقسم كل دائق بأربعة 
طساسيج.ء وتقسيم كل طسوج إلى 
شعيرات» وقد تقسم الشعيرة إلل ستة أقسام 
يسمّى كل قسم خردلاء وقد يقسم الطسوج إلى 
ثلاثة أقسام يسمّئ كل قسم حبة. وبعضهم يقسم 
الدينار إلل ستين قسمًا يسمّئ كل قسم حبة. 
فالحبة عل هذا تكون سدس العشر. 

ديوانكى : ب0لامم - الها ,كع لل نلا 
0211 1 


أربعة 


معناها الجنون. وعندهم ضعف العاشق 
(بالنسبة لمعشوقه)2 . 


الَّات: 


امك | ,ع1« لاخطلاى ,6 0(1دوو] 


- كاعد عغطا ,ععضةأقطناو رععتررعووظ 


هو يُطلقٌ عل معان. منها الماهيّة بمعنل 
ما به الشيء هو هو وقد سبق تحقيقّه في لفظ 
الحقيقة. وعلئ هذا قال في الإنسان الكامل: 
إن “مطلق 'الذانت “هو . الأمر الذي تعن اليه 
الأسماءٌ والصّفات في عينها لا في وجودهاء 
فكلٌ اسم أوْ صفةٍ استندٌ إلى شيءء فذلك 
العية هر «الداكة نوا كان معد رما لتقا 
أو موجودًا. والموجودٌ نوعان نوع هو موجودٌ 
مَحْض وهو ذاتٌ الباري سبحانه» ونوعٌ هو 
موجودٌ مُلْحَقٌ بالعَدّم وهو ذات المخلوقات. 


واعلم 5 ذاتٌ الله تعالئ غبارة عن نفسه 
التي هو بها موجودٌ لأله قائمٌ بنفيهء وهو 
الشىء الذي استحقٌّ الأسماءً والصفات بهويته, 
فيتصوّر بكل صورةٍ تقتضيها منه كل معلى فيه؛ 
بوجوده كل اسم دل عل مفهوم يقتضيه الكمال. 


ومن مجملةٍ الكمالاتٍ عدمٌ الإنتهاء ونفيُ 
الإدراك» فَحَْكمَ بأنها “له تُذْرَكُ انها" مدركة .له 
لاستحالة الجهّل عليه تعالى. فذاته غيب 


الأحديّة التي كل العبارات واقعة عليها من كل 
وجه غير مستوفية لبعاها من وز كثيرة » فهي 
لا تُدْرَكُ بمفهوم عبارة ولا تَُهُمٌ بمعلوم إشارّة» 


إدلفق هو ضرار بن عمرو الغطفاني. ٠‏ توفي عام ٠9اه/ ١.60‏ ىم . قاض من كبار المعتزلة له الكثير 


“/ 56,. لسان الميزان 07/9" 


اليا 


لأنّ الشيءَ انما يعرف بما يناييه فيطابقه ‏ وبما 
ينافيه فيضادُه وليس لذاته فى الوفره منايِتٌ 
ولا مُنَافٍِ ولا مَضادٌ فارتفعَ من 5-5-5 
الإصطلاح» إِدْ أْمْعَنّاه في الكلام. وانتفل لذلك 


وفي شرح المواقف للمتكلّمين ههنا 
مقامان. الأول الوقوع. فذهبٌ جمهورٌ المحققّين 
من الفرق الإسلامية وغيرهم إلئ أن حقيقة الله 
تعالئ غيرٌ معلوم للبشّرء وقد خالف فيه كثيرٌ من 
المتكلمين من أصحاب الأشعري والمعتزلة. 
والثاني الجوارٌء وفيه خلاف. فمنعّه الفلاسِفَةٌ 
وَيَعفل أصحاينا كالغزالي وإمام الحرمين. ومنهم 
من توف كالقاضي أبي بكر وضرارٌ بن 
عمرو'". وكلام الصوفية في الأكثر مُشْهِرٌ 
بالإميناع . 


إعلمْ أنّهم اختلفوا في أنَّ ذائّه تعالى 
مخالفة لسائر الذوات.. فذعب: ثفاة الأاحوال إلن 
التخالف وهو مذهب الأشعري وأبى الحْسَيْن 
البصري» فهو مُتَرّه عن عن المِيْل والند. رفالة لوقا 
المتكلمين ذانه ممايّلة لساير الذّوات في الذاتية 
والحقيقة؛ وإِنْما يمتارٌ عن سائر الذوات بأحوال 
الوجوب والحيّوة والعلم النّام والقدرة 
التامة أي الواجبيّة والحَيِيّة والعالميّة والمَادِرِيّة 
التامّتين هذا عند الجبائي. 


أربعة . 


من المؤلفات. الأعلام 


ما١ا/‎ 


فإنه يمتارٌ بحالة خامسة هي الموجبة لهذه 
الأربعة وهي المُسَماة بالالفية. والمذهب الحقٌّ 
هو الأول انتهل. 


ومنها الماهيّة باعتبار الوجود وإطلاق لفظ 
الذات علولا هذا المعنول أغلبٌ من الإطلاق 
الأول وقد سبق أيضًا في لفظ الحقيقة. 

ومنها ما صَدَّق عليه الماهيّة من الأفرادٍ 
كما وقم في شرح التجريد في فصل الماهيّة. 
وبهذا المعن يقولٌ المنطقيون: ذاتٌ الموضوع 
ما يصدّق عليه ذلك الموضوعٌ من الأفراد. ثم 
المعتَّبرٌ عندهم في ذاتٍ الموضوع في القضية 
المَحْصُورَةٍ ليس أفرادٌه مطلقًاء بل الأفرادُ 
الشخصية إِنْ كان الموضوعٌ نوعًا أو ما يساويه 
والمَضْلء الشخصية 
والنوؤغية إن كان جنا أ ها بشارية مو “العرضن 
العام. وبعضهم حص ذلك مطلقًا بالأفراد 
الشخصيّة وهو قريثٌ إلول التحقيق» وتفصيله 
يُظْلَبُ من شرح الشمسية وشرح المطالع في 
تحقيق المحصورات وهذه المعاني الثّلائة 
نقتم التجومز والتزتضن. 


ومنها ما يقومٌ بنفيه وهذا لا يشتمل 
العَرَض» وتُقابله الصّفة بمعنل ما لا يقومٌُ بنفسهء 
ومعنى القيام بالذات يجيء في محله. هكذا ذكر 
أحمد جند في حاشية شرح الشمسية في بحث 
النّصوّر والتصديق. والسّيد السّند في حاشية 
المطول في بحثٍ هَل في باب الإنشاء. 


من الخخاصّة والأفراد 


ومنها ما يقومُ به غيرّه سواءٌ كان قائمًا 
بنفسه كزيد في قولنا: زيد العالم قائمٌ, أوْ لا 
يكون قائمًا بنفسه كالسّواد في قولنا: رأيت 
السّواد الشديد. وبهذا المعنئ وقع في تعريف 
النَعْتِ بأنّه تابعٌ يدل على ذاتٍ كذا في جلبي 
المطول في باب القصر. 


)١(‏ ذكر (- م 


الذات 


ومنها الجسم كما في الأطول وحاشية 
المطوّل للسّيد السّند فى بحث الإستفهامية. 


ومنها المستقل بالمفهومية أي المفهومٌ 
العليفرط- بالذاتة وهذا معن ما قالوا: الذاتٌ 
أنْ يُعْلَمَ ويخبّرَ عنه وتقابله الصَّفة 
بمعنل ما لا يستقل بالمفهومية» أي ما يكونٌ آل 
ة مفهومٌ آر. فالنّسَبٍ الحُكوية صفاتٌ 
بهذا المعنق.» وأطرافها من المحكوم عليه 
والمحكوم به ذواتٌ لاستقلالهما بالمفهومية؛ 
هكذا ذكر السّيد الشريف أيضًا في بحث هل. 
القن الأطرل هذا المعترة للدّات والضفة الذي 
اقعاة القند التريفة لم يثث في أل مثتاهير 
الأنام انتهئ. وقد ذكر الجلبي أيضًا هذا المعنئ 
في حاشية المطوّل في بحث الإستعارة الأصلية. 


أومنها الموضوعٌ سمّي به لأله 'ملحوظ على 
وجهٍ ثبَتَ له الغيرٌ كما هو شأنُ الذُواتٌ وتقابله 
العنة. مش المقير ا سكت د للد عار 
على وجهٍ الثّبوت للغيرء هكذا في الأطول في 
بحث هلْ. وهكذا فى العضدي حيث قال: فى 
المبادئ: المفردان من القضية التي جعلت جزء 
القياس الاقتراني يُسمّيها المنطقيون موضوعًا 
ومحمولاًء والمتكلمون والفقهاء 
محكومًا عليه ومحكومًا بهء والنحويون مسنذا 
إليه ومسندًا انتهئن. قيل ما ذُكره من اصطلاح 
المتكلمين انما يَصِحٌ في ما هو موضوعٌ 
ومحمول بالظَبّع كقولنا: الإنسان كاتبٌ لا في 
عكيه أي الكاتب إنسان. وأجيبّ بأنْ المحكوم 
عليه يُرادٌ به ما صَدَّق عليه وهو الذات 
والمحكوم به يرادٌ به المفهوم وهو افق وما 
قيلَ إن المسئّد إليه عند النحاةٍ قد يكون سُورًا 
عند المنطقيين كقولك كل إنسانٍ حيوان» فجوابه 
أن المحكومَ عليه بحسب المعنئ هو الإنسانء 
هكذا ذكر'' السّيد الشريف في حاشيته. وبقي 


ذانًا وصفةٌ 


الذات 


هَ 


أنّ ما ذكرّه من اصطلاح المُقّهاء ءِ مخالِفٌ لما مَرّ 
في محله فَلْيْنْظَرْ ثمّة. منها الإسمٌ الجامد وتقابله 
الضّفة بمعنى الإسم المشتق. ومنها الجزءٌ 
الدَاخِلٌ بأنْ يكونَ محمَّق('' الذاتي وتقابله الصّفة 
بمعنى الأمرٍ الخارج. هكذا ذكر أحمد جند في 


حاشية شرح الشمسية في بحث التصوّر 
والنُصديق ويجيء ما يتعلق بهذا المقام في لفظ 
الذاتي. 

الذات: 1ن - متاأدوه 0055م ااا لا 


اكه كلامم اال مل 
هي النَّفْسُ اسم ناقص تمامُّها ذواث. ألا 
عد القن تقول ذَواتان» مثل نواة ونواتان» 


كذا في بحر الجواهر: ولهذا ذُكَرْناه مع لفظ 
الذاتى وذاتٍ الجَنْبَ وغيرها. 


ذَاتٌ الجَنب: 


كترم - إولمونتاط 


عند الأطباء وَرَمُ حارٌ مُؤْلِمٌ في نواحي 
الصَّدْ ر إِما في العضلات الباطنة أو في الحجاب 
الحستيطن أي الدَّاخِل أو الحجاب الحاجز بين 
آلآتِ الغذاء وآلاتٍ نفس أَرْ في العضلاتٍ 
الخارجة الظاهرة» أو الحجاب التشارج بمشاركة 
الجِلدٍ أوْ بغير مشاركته. وأَهْرّلُ هذا الور ما 


١ 


كان في الحجاب الحاجز نفسه ويسمئ اذات 
الجَنْب الخال . هذا عند الشيخ فإنه الم يفرّق 
بينها وبين الشُوصَّةَ والبِرسَام ٠‏ فهي ألفاظ مترادفة 
عنده. وقال الكترقتوي” 5 إن البرسام هو الوَرَمُ 
العارض للحجاب الذي بينَ الكبدِ وَالمَعِدَةَء 
وهو حِجاتٌ يحول عارضًا بينها صل بالحجاب 
الحاجزٍء والشُوصَةُ هو الوَرَمُ العارضل في 
أضلاع الخَلْفء وذاتُ الجَنْب الحخالص هو 
الوَرَمْ ‏ العارض للغِسَاءِ المستبطن للأضلاع 


14 


والحجاب الحاجز إِمّا في الجانِب الأيمن 
والأيسر كذا في الأفيرائى . وفي بحر الجواهر 
ذاثُ الجَنب وَرَمٌ حارٌ ملم في نواحي الصَّدذْرِ 
فانْ كان في عَضّل الصَّدْر وخصوصًا الدّاخلة أو 
في حجاب ب الأضلاع من داخلٍ يسم و 
وإِنْ كان في الغشاء المستها للصَّدْر يسمّئ 
برسامّاء وإنْ كان في الحجاب الحاجز يسمّئ 
ذات الجَنْبٍ باسم العام. 

ذاتٌ الرّئة : 


4 0 0 ا ا ا 11 


,/77011213أنام مقاط 0ت2 اعوط 


1طنن اناد 


عندهم هي وَرَمّ في الرئة كذا في بحر 


الجواهر. وفي الأقسّرائي هي وَرَمٌّ حار في 
ار 

ذاث الصّذر : - وتعتطاطام ,ملام كمه 
مم 


د هي 7 يحدّث في 0 
علن الطن» إن كان في الجانبُ الموضوع 


علئ القَمَاء يسمّئ ذاتَ العَرْضء وقال صاحب 
الذخيرة: ذات الصَّدْر تجمّع الصديد في فراغ 
الصَّدْر9 . 

ذاثٌ الكبد - مالاودنل] - ونانافمك1] 


ِ 2 1 . أ ص : 
عندهم هي ورم يحدث في الكبد لمواد 
حارّة أو بارِدّة تنصبٌ وتورمها. 
الذاتى: .1دمللم .امتخصعدي بكفانان سوط 
770/010 بأءالتعكعه مقا طانمو2 - ملعن زحايك 
ما 


بِياءِ النسبة عند المنطقيين يُطلقٌ بالإشتراك 


(؟) هو محمد بن علي بن عمرء أبو حامد؛ نجيب الدين السمرقندي. توفي عام 57194ه/ ؟17577م. من العلماء بالطب. وقد 


تقدمت ترجمته تحت إسم: الشيخ نجيب الدين. 


(؟) وصاحب ذخيره كفته كه ذات الصدر كرد آمدن ريم است در فضاء سينه . 
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علق :معان" منها يقال الذاتي: لكل اصء بها 
يخصّه ويميّرُه عن جميع ما عداه. وقيل ذاتٌ 
السَّيْءِ ل ا يا 

وَالمَرْقُ بين الذات والشخص أن الذات أعمّ من 
الشخص. لأن الذات يطلقٌ علئ الجسم وغيره» 
والشخصٌ لا يُطلقُ إلا علئ الجسم هكذا في 
الجرجاني. منها في كتاب إيساغوجي فإنْه يطلقٌ 
في هذا المقام عل جز 6 الماهتة و الم 01د 
الجزءٌ المفرّد المحمولٌ على الماهيّة وهو منحصِرٌ 
في الجنس والفصل. وربّما يَطلقُ على ما ليس 
بخارج وهذا أَعَمّ من الأول لِتَنَاوُلِهِ نفس الماهيّة 
وجزئها. والتسميةٌ علي الأول ظاهرةٌ وعلئ 
الثاني اصطلاحية مَحْضَّةء والخارج عن الماهيّة 
يسمّئ عَرَضِيًا. وربّما يطلقٌ الذاتي علئ الجزءِ 
مُطْلَقًا سواء كان محمولاً علئ الماهية أوْ لم 
يكن كالواحد للثلاثة. 


ثم إنهه +ذكروا. اللذاتي غواضا توما 
الأولئ أنْ يمتنِعَ رفعٌه عن الماهيّة بمعنئ أنه إذا 
تصوّر الذاتي وتصوّر معه الماهيّة امتنمَ الحكم 
بسلبه عنهاء بل لابُدَ من أنْ يحككم بشوتّه لها 
الثانية أنْ يجب إْباته للماهيّة علئ معنى أنه لا 
يمكنٌ تصوّر الماهيّة إل مع تصّوره موصوفةٌ به 
أي مع التّصديق بثبوته لهاء وهي أححصٌ من 
الأولئ لأنّه إذا كان تصوّر الماهيّة بِكُنْهها 
مسَلرِمًا لور الصديي. ضوهة الها “كان 
تصوُرّهما معًا مستلزمًا لذلك التصديتٍ كليّا بدون 
العكس. إِذْ لا يلرّمُ من كونٍ التصوّرين كافِيَيْنٍ 
في الحكم بالثبوتٍ أنْ يكونَ أحدّهما كاقيًا مع 
ذلك. وهاتان الخاصّتان ليستا خاصّتين مطلقتين 
لأ الأون تتقمل اللوازم اليه بالمعى الأعمء 
والثانية بالمعنى الأخصٌ. الثالثة وهي خاصّة 
مطلفّةٌ لا يشارِكٌ الذّاتي فيها العَرّضي اللازم» 
وهي أنْ يتقدَّمَ عل الماهيّة في الوجودين 


دق المقصود )م ع). 


الذاتى 
الخارجي والذهني , بمعنول أن الذاتي والماهيّة إذا 
وُجدا بأحل اتبيه كان وجودٌ الذاتي متقدمًا 
عليها بالذات. أي العقل يحكمٌُ بأنّه وُجِدَ الذاتي 
أولاً فَوْجِدَتُ الماهيّة» وكذا في العدميين. لكن 
التقدّمَ في الوجود بالنسبة إلى جميع الأجزاءٍ 
وفي العَدّم بالقياس إلى جزءٍ واحل. 


فإِنْ قيل هذه الخاضة تنافي ما ححكموا به 


من أنّ الذّاتي متَّحِدٌ مع الماهيّة في الجَعْلٍ 


والوجود لاستحالة أنْ يكون المتقدم في الوجود 
متّحدًا فيه مع المتآخّر عنه وتنافي صِحَةٍ حَمْلٍ 
الي علئ الماهيّة لامتناع حَمْلِ أحدٍ المتغايرين 

في الوجود على الآخَرى ويستلزِمٌ أنْ يكونَ كل 
مركّبٍ في العقلٍ مركّبًا في الخارج» مع أنّهم 
صَرَّحوا بخلافها. 

قلنا ما ذَكَرْناه خاصّةَ للجزء مطلقًا فإِنّه 
يتما كان جزءٌ كان متقدّمًا في الوجود والعدم 
هناك. فالجزءٌ العقلي متقدّم علئ الماهيّة في 
العقل لا في الوجود ولا في الخارجء فلا يلرّمُ 
شيءٌ مما ذكرثّموه. فإذا أريدٌ تميّزه أيضًا عن 
الجّزء الخارجيئ زيدَ الحملٌ علئ اعتبار التٌقدّم 
المذكور ليمتازٌ به عنه أيضًا. وهذه الخواص 
إِنَما توجد للذاتي إذا تَحظر بالبالٍ مع ما له 
الذَّاتي» لا بمعنق أنه لا تكون ثابتة للذاني إلا 
عند الإخطارٍ بالبّال» فريّما لا تكونٌ الماهيّة 
وذاتيانُها معلومة. وتلك الخاصيّات 0 لها 
فضلاً عن إخطارِها بالبال» بل بمعنيل أنْها إِنْما 
يُعلّمُ ثبونُها للذاتيات إذا كانت مخطورَةٌ بالبال 
والشيءٌ خاطر بالبال أيضّاء كذا قيل. 
أيْ الجزءٌ مطلقًا بما لا 
يصحخ توهمٌه مرفوعا م بقاء الماهيّة كالواحد 
2 إِدْ لا يمكنٌ أنْ يتوم ارتفاغه 3 بقاء 
ماهيّةٍ الثلاثة» بخلافٍ وَضصْفبٍ الفرُدِية إذ يمكنُ 
أنْ يتوهَّمَ ارتفاعُها عنها مع بقائها. لَعَمّْ يمتنم 


وقد يعَرّفُ الذاتي 


ادليه 


الذاتي 


ارتفائُها مع بقاء ماهية الثلائة موجودةٌ 
فالحال'('' ههنا المتصدَّرٌ فقط.ء وهناك التَّصورَ 


والمتصوّرٌ معاء والسّرّ في ذلك أن ارتفاعَ الجزءِ 
هو بعينه ارتفاعٌ الكل لآ أنه ارتفاع آخر. ومن 
المستحيل أنْ يتصوّر انفكاكُ الشيء عن نفسيهء 
بخلاف ارتفاع اللوازم فإنه مغايرٌ لارتفاع الماهيّة 
تابع له فأنّْكن تصوٌُرٌ الإنفكاك بينهما مع 
استحالتهء» وكذا ارتفاع الماهيّة مغاير لارتفاعها 
مستتبعٌ له » “فحاز أن يتصوّرٌ نَ انفكاك أحدهما عن 
الآخر. ويقالٌ أيضًا الذاتي ما لا يحتاحٌ إلى عِلَةٍ 
خارجة عن عل الذات بخللاف العَرّضي ‏ فإنه 
محتاحٌ إلئ الات وهي خارجة عن علتهاء 
كالرر يه للأربعة المحتاجة إلى ذات الأربعة. 
ويقال أيضًا هو ما لا تحتاحٌ الماهيّة في انّصافها 
بد لو ع ة مغايرة لذاتهاء فإِنَّ السّواد لون لذاته 
لا بشىءٍ آخَر يجعله لونّاء وهذه خاصة إضافية 
لأن لوازم الماهية كذلك. فإن الثلاثة فرد في 
حد ذاته لا بشنء آخر يجعلها متّصِفة 0 
هذا كله خلاصَةُ ما في شرح المَطالِع» 
حقّقه السّيد الشريف في حاشيته . 


فَهُم الذات 15 فهيمه. عاك السّيد الشريف فى 
حاشيته مأخدّه هو ما قَيلَ من أنَّ الجزء لا يمكنٌ 
توهّم ارتفاعه مع بقاء الماهيّة بخلافٍ اللآزم إِذ 
قد يتصوّر ارتفائمه مع بقائها. فمعناه أن الذاتي 
محمول لا يمكنٌ أنْ يتصوّر كون الذاتٍ مفهومًا 
حاصلاً في العقل بالكُنْهء ولا.ايكون هو “بعد 
حاصلاً فيه. وهذا التعريث يتناول نفس الماهية 

ذ يستحيل تصوّرَ ثبوتها عقلاً قبل ثبوتّها فيه. 
0 المحمول إِذْ يمتنع تصوّر ثبوت الذَّاتِ 
في العقل وهو معن كونه مفهومًا قبل ثبوتّه فيه» 
أي مع ارتفاعه عنه. 


ثم قال صاحبٌ العضدي وقد يعرف 


)١(‏ المحال (م). 


م 


الذاتي بأنه غيرٌ معلّل. قال المحقق. التفتازاني 
أي ثبوته للذات لا يكون لعلة لأنّه إِمّا نفْسٌ 
الذات أو الجزءٌ المتقدّمٌء بخلاف العرضي فإنه 
ِنْ كان عَرَضًا ذَاتَيًا أوليًا يعللٌ بالذات لا محالة 
كزوجية وإلّ فبالوَسَائِْط كالضحك 
للإنسانٍ لتعجبه. وما يُقال إِنّهِ إِنْ كان لازمًا ينا 
يعلّل بالذات» وإلآ فبالوسائط إِنّما يصِحٌ لو أريدٌ 
العلهٌ في التصديق» ولو أريد ذلك 7 
باللوازم البيّنة إن التصديق يثبوتها للملزومات لا 
يعلّلُ بشيءٍ أصلاً. نعم يشكُلُ ما ذُكر بما أظبق 
المنطقيون من أنْ حَمْل الأجناس العالية على 
الأنواع إِنَما هو بواسطة المتوسّطات» وحمل 
المنوسّطاتِ بواسطة السّوافلٍ», حت صرح ابن 
سينا أن الجسّمية للإنسان معلَلدٌ بحيوانيّته انتهل . 
ومرجع هذا التعريف إلى ما مَرَّ سابقًا منْ أن 
الذاتي ما لا يحتاحٌ إلى علة خارجة عن علة 
الذات كما لا يخفل. 


520 
الاربتعة 


ثم قال صاحبٌ العضدي: وقد يُعْرَفُ الذّائي 

اركب العقلي» ٠»‏ وهو الذي تدم عل الذَّاتَ في 
التَعقلٍ انتهل. وذلك لانّهما فى الوجود واحدٌ 0 
إثنينية أصلاً. فلا تَقدّمَ» وهذا التفسيرٌ مختّصٌ 

بجزءٍ الماهيّة والأوّلآن يَعْمَّانَ نفس الماهيّة 7 
وحقيقةٌ التّعريفين الأخيرين يرجعٌ إلى الأوّل» وهو 
ما لا يتصرّرٌ فهمْ الذات قبل فهمه لأنَّ عدم تعليل 
الذاتي مبنيٌ علئ أنه لا يمكنٌ فهمٌ الذَّاتِ قبل 
فهجه. بل بالعكس» والتقدم في التعقل مستلرم 
لذلك. وإنْ لم يكن مبنيًا عليه. كذا ذكرّ المحقّق 
التفتازاني في حاشيته . 


ومنها في غير كتاب إيساغوجي» قال 
شارح المطالع والثية الفريف عا "عامل إن 
للذاتي معان أخَر في غير كتاب إيساغوجي يقال 
عليها بالإشتراك.» وهي علئ كثرتها ترجع إلى 
أربعة أقسام: 


م١‎ 


الذاتى 


1 


الأوله ما وعلن والمحمول “وحن اريعة: 
الأول المحمولٌ الذي يمتنعٌ انفكاكه عن الشيء 
ويندرجٌ فيه الذاتيات ولوازمٌ الماهيّة بيّنة كانت 
أَوْ غير بِيّنة» ولوازمٌ الوجود كالسَّوَادٍ للحبشي. 
والثاني الذي يمتنع انفكاكُه عن ماهيّة الشَّيْء 
ويندرحٌ فيه الثلاثة الأول 6 6 أخصّ من 
الأول. 
بالمعنى المذكور ا في خواص الذَّاكّات فهو 
يختصٌ بالذاتيّات واللوازم البيّنة بالمعنى الأعَمّ 
فهو أخصض من الثاني. فإِن من المعلوم أن 3 
يمتنعُ رفعٌه عن الماهيّة في الذهن بل يجب إثبائه 
لها عند تصوّرهما كان الحكم بينهما من قبيل 
الأرَلِيَاتَء فلابد أنْ يمنَنِمَ انفكاكه عنها في نفس 
الأمرء وإلاّ رهم الوثوق عن البَدِيهيّات» وليس 
كلّما يمتنع انفكائه عن ماهيّة الشيء يجب أنْ 
يمتنمّ رفعه عنها في الذهن. لجواز أنْ لا يكون 
ذلك الامتناع معلومًا لناء كما في تساوي الزوايا 
النّلاث لقائمتين في المثْلّث» والرابع ما يجبٌ 


إثبانّه للماهيّة. وقد عرفت معناه أيضًا فهو 
يختصٌ بالذاتيات واللوازم البيّنة بالمعنى 
اللخم» فكل من هذه الثلاثة الأخيرة أخصسّ 


والثاني ما يتعلّنُ الل وهو ثمانية. 
الأول أن يكون الموضوع مستجقًا للموضوعية» 
كقولنا الإنسان كاتِبٌ فيقال له حَمْل ذاتي» 
ولمقابله حَمْلٌ عَرّضي. والثاني أَنْ يكونَ 
المحمولٌ أعمٌ من الموضوع وبإزائه الحَمْل 
العَرّضيء فالمحمولٌ في مثل قولنا: الكاتب 
بالفعل الإنسان ذاتي بهذا المعنئ عَرَضي بالمعنى 
الأول» أن الوصفٌ وإِن كان أخصّ لق 
5-0 أنْ يكون موضوعًا للذاتي. والثالتَ أنْ 
يكونَ المحمولُ حاصلاً بالحقيقة أي محمولاً 
عليه بالمواطأة والإشتقاق حمل عَرَضي. ومنهم 


)0غ( كالعرض )- م). 


مَنْ قَتَّرَ الحاصِلَ للموضوع بالحقيقةٍ بما يكون 
قَايِمًا به حقيقةً سواء كان حاصلاً له بمقتضئ 
طبعه أو لقاسِرء كقولنا: الحججر متحرّك إلى 
تحتٍ أو إلل فوق. وما ليس كذلك فحَمّله 
عَرَضيء كقولنا جالِس السفينة متحرّك. فإن 
الحركة ليست قائمة به حقيقة بل بالسفينة وهذا 
أشهر استعمالاً حيث يقال للسّاكن في السفينة 


المتحرّكة إنْه متحرّك بالعَرّض لا بالذات. 
والرابع أنْ يحصلَ لموضوعه باقتضاء طبعه 


كقولنا' :احور حدركه: ارخ أستفل4. .ونا اليس 
باقتضاء طبع الموضوع عَرّضي. والخامس أنْ 
يكون دائم : البو للموضوع وما لا يدُوم 
عرضي . ا أنْ يحصل لموضوعه بلا 
واسطة وفي مقابله العَرّضي . والسابع أَنْ يكون 
ونا" لموضوع. وعكسّه عرضي. والثامن أنْ 
يلحَق لا لأمْرٌ أعمّ أو أخصّء ويسمّئ في كتاب 
البرهان عرضًا ذاتيًا سواء كان لاحقًا بلا واسطة 
أو بواسطة أمرٍ مساوء وما يلحق بالأمر الأخصٌ 
آز. الأعم عرصئ» .وقد" سبق :في المقدمة: :في 
مبحث الموضوع. 


إعلم أن الواجد قد يكونٌ ذاتيًا 
باعتبار وعرضيًا باعتبار آخر فتأمَّل في الأقسام 
الثمائية وكيفية اجتماعها وافتراقها . 


والثالث ما يتعلّقُ بالسبب فيقالٌ لإيجاب 
السبب للمسبب أنه ذاتى إذا ترئّب عليه دائمًا 
كالذبح. للموت أو أكثريًا تكشرب. السقمونيا 
للإسهال.» وعرضي إِنْ كان الترتّب أُقَلِيًا كلمعان 
البرق للعثور علئ المطر. 


والرابع ما يتعلّنُ بالوجودء فالموجودٌ إِنْ 
كان قائمًا بذاته يقال إِنّه موجودٌ بذاتِه كالجوهرء 
وإنْ كان قائمًا بغيره يقال إِنه موجودٌ بالعَرّض 


دء. 20 
ا 


الديخة 


الذبحة : متتس - زد دماعمم) ملمتعمم 


بالضم وفتح الموحدة والعامّةٌ يسكنها هي 
ورع .خاز فى العضللات من .جانب الخلفوم التي 
بها يكون بلع . قال العلاّمة. وقد ُطلقُ الذبحة 
على الإختناق أيضًا. والشيخ لا يناف بينهما . 
وقيل هي ورمٌ اللوزتين كذا في بحر الجواهر. 


الذبول: سام - عصتلا .ممتلوام نظ 


م 


الم وضمٌ الموحدة المخمّفة في اللغة 
برمردن كما في الصراح. قال الحكماء هو ضد 
النموّ وهما من أنواع الحركة الكميّة» ويفسّر 
بانتقاص حجم أجزاء الجسم الأصلية بسبب ما 
ينفصلٌ عنه في جميع الأقطار عل نسبة طبيعية. 
فبقيد الإنتقاص خرج النموٌ والسّمن والتخلحُل 
والوّرّم والإزدِيادٌ الصّناعي لأنها ازديادٌ حجم 
الأجزاء. والأصلية صفةٌ الأجزاء. وخرج بها 
الهزال لأنّه انتقاص في الأجزاء الزائدة» وتفسير 
الأجزاء الأصلية والزائدة يجيء في لفظ النموٌ. 
وبقيد بسبب ما ينفصلٌ عنه يخرج التكائُفَ الحقيقي 
لأنّه بلا انْفصَالٍِء والمراد الإنتقاص الدّائمى لأنه 
المتبادّر بناة علئ كونه الفرد الكامل» فلا ينتقض 
التعريف برفع الوّرّم إذا كان عن الأجزاء الأصلية 
في جميع الأقطارء لأنه لا يكون دائمًا في الأجزاء 
الأصليةء ولا يظهرٌ فائدة قيد عل نسبةٍ طبيعية 
ويجري في هذا التفسيرٍ بظاهره ما يجيء في 
تعريف التموى كذا يستفادُ من العَلّمي في بحث 
الحركة. ويطلق الذَبولُ أيضًا عل بعض أقسام 
البحران» ويسمّل بالذْوّبان» وقد مَرٌ في فصل الراء 
من باب الباء الموحدة ويطلقٌ أيضًا علئ أقسام 
حمّى الدّقء وقد مَرٌ في لفظ الحمّئ. 


)١(‏ الفصيل (م). 


هده 


الذبيحة: بالن0اطا الك 2 طلالر مععطك 
ا ل 1ن 


2111414 


بالفتح كالعقيدة لغةَ ما سيذبّح من النّعم 
إن منتقل من الوصفية إلى الإسمية إِذْ الذبيحٌ ما 
دبح كما في الرّضي وغيره فليس الذبيحة المزكاة 
كما ظُنَ وشريعة قطع الحلقوم من باطن عند 
المفْصل”". وهو مفصل ما بين العُنْقَ والرأس 
وهو مختار المطرزي'" . والمشهور أنه قطخّ 
الأوداج وهو شامل لقطع المريء أيضًا. ولذا 
قالوا زكوة الإختيار ذبح أي قطع الأؤداج بين 
الحلّق واللبق أي المنحّر وعروقه المريء أي 
مجرى الطعام والشراب؛ والودجان وهما عرقان 
عظيمان في جانبي قُذَّام العُنْنَ بينهما الحلقوم 
والمريء. فالذبح شرعًا علئ قسمين اختياري 
وهو ما مَرٌ واضطراري وهو قط عضو أيّما كان 
بحيث يسيلٌ منه الدّم المسفوحٌ. وذلك في 
الإصطياد وهكذا في جامع الرموز. 


ذخائر الله : برطا) عنمن معدمك عط ملكا 
0 [(] عل كنات كم| عسل ةام؟! - رحاصلةة ,لل60 


كم[ 
قومٌ من أوليائه تعالئ يدفم بهم البَّلآهُ عن 
عباده كما يدف بالذخيرة بلاءٌ الفاقة» كذا فى 


الذراع 15 - تحنلا .وتاك .تسم 
01 ب,مقأانى 

بالكسر والراء المهملة المخففة بمعنى 
العضد ومن أوّل الكَيِفٍ إلى نهاية أصابع اليد 


وفي الحيوانات ما فوقٌ القَدَم. ومقياس به 


(؟) هو ناصر بن عبد السيد أبي المكارم ابن علي» أبو الفتح. برهان الدين الخوارزمي المظرزي. ولد بخورازم عام ( +لاهده/ 
)0 وتوفي فيها عام ( هم 1777م) أديب وعالم باللغةء فقيه حنفي من علماء الإعتزال. له العديد من المؤلفات. 
الأعلام 0758/10 بغية الوعاة .4٠7‏ وفيات الأعيان ١١5١/7‏ إرشاد الأريب 7507/7» الفوائد البهية 4١7ء‏ الجواهر 


.١949/7 المضيئة‎ 


انلها 


يقيسون طول المسافات والأشياء. وفخذ الجمل 


وأصل الرّمح واسمٌ قبيلة واسمٌ منزلة من منازل 


القمر. وهي عِدَهُ نجوم تقعُ علئ فراع برج 
الأسد. ويقال: رجل وا سع الذّراع : يعني جيد 


الخلق. كذا في المنتخب. والذّراع: هو مقياسٌ 
عند الفقهاءء وبالفارسية يقال له: كز وطوله 
أربعة وعشرون أصبعًا مضمومة سوى الإبهام بعدد 
خروك27 لذ إله إلة الن 'محكدٌ رسول الله وكل 
إصبع ست شعيرات مضمومةٌ بطونُ بعضها إلى 
بعض. ويسمّئ بذارع الكرباس» وهو المعتبّر في 
تقدير العُشّْر في العُشّر. واعتبّره أهلٌ الهيئة في 
مساحة قُظر الأرض والكواكب وأبعادها وثئخن 
الأفلاك. وهذا هو الذراع الجديد. وأمًا الذراع 
القديم فإثنان وثلأثون إصبعًا. وقيل هو الهاشمي 
والقديم هو سبعةٌ وعشرون إصبعًا. وقيل 0 
الكرباس سبع قَنْضَات وثلاتٌ أصابع. وقيل سبع 
قَبْضاتٍ بإصبع قائمة في المرّة السابّعة. وذراعٌ 
الشتاجة: تشم بذراع الملك أيضًا سبع قَبْضات 
فوقٌ كل قَبْضة إصبمٌ قائمة. وقيل ذراعٌ المساحة 
سبعٌ قَبْضاتٍ وذراعٌ الكرباس أَنْقَصٌُ منه بإصبع. 
وقيلَ ذراع المساحَة سبعٌ قبُضات مع إصبع قائمة 
في القبضة السابعة» وفراع العامّة ويسمّئ الذراع 
المكسّر سِتٌ فَبْضَاتِ سُمّيت بذلك لأنها تقصت 
من ذراع الملك أي ملك الأكاسرة بقبضةَء ذكره 


في المغرب. ثم إِنْ هذه الأذرع هي الطولية 
وتسم بالخطية . وأمًا الذراع السّتطحى فهو ما 


يحصّل من ضرب الطولي في نفسِه ويسمى 
بالذّراع الجشمي هو ما يحل من ضرب 
الطولى ف مربّعه هكذا يستفاد من البرجندي 


الذرة: 


مرررماك - رمام 


في لفظ المثقال. وقيل الذرة ليس لها وزن كما 
الذر وة: ممولررك. - ععمهملم 


بالضم والكسر وهو المشهور وبسكون 
الراء فى اللغة العُلوٌ. وعند أهل الهيئة تطلقٌ 
بالإشتراك علئ معنيين: أحدهما ما يستّئ 
بالدروة. القيونة العستار. أنقا رتفد 
المقوّم. وهي موقِعٌ الح الخارج من مركز 
العالم المارّ رك اللذوير على أعلئ التدويرء 
الأقرب المقوّم أيضًا. وتوضيحه أنا إذا أخرجنا 
خَطَا منْ مركز العالم إلى مركز التدوير منتهيًا 
إلئ السطح المحدّب من الحامل فلا مُحالة 
تع ذلك الخد الخايل عن تتطين مسار كتيل 
بين التّدوير والحامل» إحداهما وهي النقظةٌ 
المشتركة بين السطح المحدّب لحمل وبين 
ع التّدوير» وهي التي هي مبدأ التُطاق الأول 
0 بالذروة المرئية» وهي نقظةٌ علل أعلى 
التدوير بالقياس إلى مركز العالم. وثانيتهما وهي 
النقطةٌ المشتركة بين السّطح المقعّرٍ من الحالٍ 
وبين سطح التدوير» وهي البق هي 8 النُطاقي 
الثالث» م تسمل بالحضيض المرئي وهي أقربٌ 
نقطوٌ علئ ل التدوير بالقياس إلى مركز 
العالم. وثانيهما ما يسمول بالذروة الوسطية وقد 
تُسمَ أيضًا بالذروة المستوية والبُعْدٍ الأبعد 
المَسير أَوْ منْ نقطةَ المحاذات عل أعلئ التدوير 
وبإزائها الحضيضٌ الأوسط والوّسَطي والمستوي 
والبُعد الأقرب الوسطء فإنا إذا أخرجنا خطا من 


الأتعد 


)00 بازو واز ارنج نا الاكتان وجو حيو نات از ياججه بالا تررئرا ذراع كويند وكزى كه بأو جيزها بيمايند وران شتر وبن نيزة وقبيلة 


منازل قمر وآن ستارة جند امنت كد بر افراع :برج :اسن واقع شذع اند.ويقال.:رجل واسع 


الذراع خحوش 


خلق كذا في المنتخب. والذّراع بمعنل كز عند الفقهاء أربعة وعشرون إصبعاً مضمومة سوى الإبهام. 


الذفر 

مركز معدّل المَسِير في المتحيّرة أو مِنْ نقطة 
المحاذاة في القمرء فتقاطعُه مع أعلئ التدوير 
هو الذروة الوسطي ومع أسفله هوا ا لحضيض 
الوسطي . ثم إعلم أن الذروتين وكذا الحضيضين 
ينطبق أحدهما على الآخر إذا كان مركرٌ التدوير 
في أوْجٍ الحامل أو حضيضهء وفي غير هذين 
الموضعين يفترقان. هذا كلّه خلاصة ما في 
شرح الملخخص للسّيد السّندء وما ذكر الفاضل 
عبد العلى في شرح التذكرة حاشية شرح 
الملخص للقاضي . 

الذفّر: 0716[ «ناء00) - علصتاد ,اأعصد طعت 


000116 


بفتح الذال والفاء هو شْدَّةُ الرّيح 

كانت أو خبيثئة. ومرادٌ الفقهاءٍ ء في قولهم 0 
عَيْبُْ نتن الإبْطء فمن الطَّنّ الفاسِد أن في 
التو راد من حدة الرائطة بده أو طلية 
لأنه قال: أراد منه الصّنَان بضم المهملة وهو 
َتَنُ الإبظء علئ أنْ عَدّ الرائحة الطيّبة من 
العيورب عيبٌ لا يُخفئ علئ عاقل. كذا في 
جامع الرموز في كتاب البيع في بيان خيار 
العيب. 


الذفر ى : عكنز/مممك - 2125010 5اكلزتامممم 


11100 
بالكشر يقول بعضهم: خلف الأدْن حيث 
تصل إليه الأذن» والجمع الذفاري وقال في 
الخلاص: إن الذفريان هما طرفا الأذن. ويقول 
العلامة التفتازاني بأنَّ الذفري هي أصل الأذن 
وموضع 5-6 خلف الأذن.» كذا في بحر 
الجواهر””'. وفي الصراح يقال هذه ذفرئ بلا 


.)ع٠م( مقصودهم‎ )١( 


"5 

تنوين لأنْ ألفها للتأنيث. وبعضهم ينونه في 
الدكرة ويجعل أُلِمَها للإلحاق بدرهم. 

الذكاء : 


6م ,وعترعع [أأء 1[ 


- لااأعدع 53 ,ععمعع [ااعامآ 


بالفتح كالسّواء سرعة الفِظتّة كذا في 


القاموس. وعُرِفٌ بشدة قوة للك مُعَدَّةْ 
الس وهذه القوة 7 تسمل بالذهن. وجودة 


تهيؤها لتصوّر ما يَرِدُ عليها من الغير تسمّئ 
بالفطنة. والعَبّاوة عدمُ الفطئة عمًا من شأنه 
الفطنة. فمقابل الغبى الفَطِنُ كذا فى المطول فى 
بسك البلاضة.- قال الجلى ااسعامله إل علي 
هذا الذكاعٌ أعم من الفطنة انتهيل . أقول بيانه أن 
الذَّهْنَ قوةٌ للنفس ثُهَيُوْ بها(" لإكتساب العلوم 
أي لتحصيلها بالنظر وغيره» فإنّ الإكتساب أَعَمْ 
من النظر 0 كما يجا في موضعه. 
والعلم أعمّ من أنْ يكون : -000 المتكلم 
من كلامه. 0 فهم معناه وإدراكه المعبّر عنه 
بقوله لتصوّرٍ ما يرد عليه من الخير» وأنْ يكونَ 
غير ذلك» فشدةٌ هذه ار وجودثها 1 الذكاءً 
ثم شدّة هذه القوة وجودتها لتصوّر ما يَرِدُ عليه 
من الغير أي شدتّها لتهيؤ النفس بهذا العلم 
الخاص أي العلمٌ بمراد”*' المتكلّم هي الفطنة 
فهي أخصٌ من الذكاء لأنها قسمٌ منها . قيل هذا 
خس اللغة وأمًا بحسب الإصطدج فقد 
تستعمل الذكاء في الفطانة»ء يقال رجل سي 
ويريدون به المبالّغة في فَطَانيه فعلئ هذا مقابل 
الغبي يكون الذّكي انتهئن. فمعن رجلٌ ذكي 
رجل شديدٌ القطانة قد بلغ في الفطانة النهاية. 


زفق بالكسر بعضى كويند انجا كه كوش بوي رسد از كردن الذقاري الجمع . ودر خلاص كفته كه ذفريان هردو كنار كوش است. 
وعلامة تفتازاني كفته كه ذفري بيخ كوش است وموضعى كه عرق كند در بس كوش كذا في بحر الجواهر. 


(4) مقصود (م.ع). 
(0) بمقصود لم ع). 


يت" 


وفي الأطول ههنا سؤال مشهور وهو أن الذّكاء 
هاما : اعسات «الزاي:فكيي يكوك امهنا ليا 
وأعيت ,1ن المفة بمق لشو ل يقسي العم 
الاصطلاحي. قال ونحنٌ نقول يجوز أن يكون 
بمعنى المعدّ اصطلاحاء ولا نسلم أنَّ شدةً القوة 
تجامعٌ اكتساب الرأي» بل حين حصول 
الإكتساب تفترٌ القوة. وقد يفسّر الذَّكامٌ بملّكة 
سرعة انتاج القضايا وسهولة إخراج"" النتائج 
بواسطة كثرةٍ مزاولة المقدّمات المنتجّة كالبرق 
فلا يشتملٌ ملكة اكتساب الآراء 
التصوّرية وسرعة الإنتاج وسهولة الإستخراج 
النظريّتين» فيكون أخصٌ من التفسير الأول 
بمرتبتين. انتهئ كلام الأطول في بحث التشبيه . 


اللامع, 


الل كر - 1261011ن0امع2 ,مضه طترع در ]1 
66 ا 1 52010001 
بالكسر وسكون الكاف في اللغة علئ 

ضربين. ذِكْرٌ هو خلاف النْسْيان كقوله تعالئى: 
«وما أنسانيه إلا الشيطانٌ أنْ أذْكْرَه4”" وذكرٌ 
هو قول وهو علئ ضربين: قول لا عيبٌ فيه 
للمذكور وهو كثير في الكلام» وقول فيه عيبٌ 
للمذكور كقوله تعالى حكاية عن إبراهيم #قالوا 
سينا فتَى يذكرّهم يقال له إبراهيم»””" أي 
يعييئهم» كذا في بعض كتب اللغة. 

| إعلمُ أنْ الذكر يجبئ لمعانٍ كثيرة الأول 
التلفظ بالشيء. والثاني إحضاره في الذهن 
بحيث لا يغيبٌ عنه وهو ضدٌ النسيان. والثالث 
الحاصلٌ بالمصدر ويجمعٌ عل أذكار وهي 


)١(‏ إستخراج (م؛ ع). 
(5) الكهف/ "5. 
(") الأنبياء/ 56. 
(4) البقرة/ .7٠١‏ 
(5) آل عمران/ .١8‏ 
(5) البقرة/ 57 . 

0©) البقرة/ .١89‏ 
(4) البقرة/ 779. 
(9) الأعراف/ 57. 


الذكر 
الألفاظ التي وردّ الترغيبٌ فيها. والرابع 
الفراظية غلى. العمل سواء كان واجمًا أو نذيًا: 
والخامس ذكرٌ اللسان نحو قوله تعالول #فاذكروا 
الله كذكركم آباء كم أو أَشَدَّ ذكرًاه22 والسادس 
ذكرٌ القلب نحو قوله تعاليل #ذكروا الله 
فاستغفرًوا لذنوبهم4”” . والسابع الحفظ نحو 
قوله تعالل #واذكروا ما فيه©”"' والثامن الطاعةٌ 
والجزاءٌ نحو قوله تعالئ طفاذكروني أذكركم»”" 
والتاسع الصلوات الخمس نحو قوله تعالئ #فإذا 
أمِنْتُم فاذكرُوا الله" والعاشر البيانُ نحو قوله 
تعالئ طأوَ عَجِبْتُم أَنْ جاءكم ذكرٌ من ربكي04» 
والحادي عشر 0 نحو 0 تعالئ #اذكرني 
عند ربكَ4'''' والثاني عشر القرآن نحو قوله 
تعالى طومَنْ أعرّضّ عن ذكري#"" والثالث 
: عشر العلمٌ بالشراقع نحو قوله تعالل #فاسئلوا 
أَهْلَ الذّكرٍ إنْ كنتم لا تعلمون6””"'' والرابع عشر 
الشرث نحو قوله تعالن: وله لكر لك4""" 
الذي يذكر 00 والسادس عشر الشكر 
نحو قوله تعاليل ظواذكروا الله كشيناج90» 
والسابع عشر صلوة الجمعة نحو #فاسعوًا إلى 
ذكر الله" والثامن عشر صلؤة العصر نحو 
قوله تعالى طعن ذكر ربي#"'' وذكرى مصدر 
بمعنى الذكر ولم يجيء مصدر على فِغلى غير 
هذا نحو قوله تعالن «وذكرئ للمؤمنين4'*") 
#وذكرى لأولي, 0 ب وأنّى له 
الور 3#" :والذكوافية . لانو وده الدكوق 


(١٠)يوسف/‏ 57. 
(حك)اطه/ 137 
(١١)النسل/‏ 275. 
(١)الزخرف/‏ 44. 
(5١)الأنبياء/‏ 75 
(١١)الأنفال/‏ 6غ. 
(5١)الجمعة/‏ 9. 
()ص/ 7" 
(4١1)هود/‏ ليل 


(19)ص/ ”7 )5١(‏ الفجر/ ”77. 


الذم 


وبمعنى العضو المخصوص وجمعه مذاكير وهذا 
الجمع على خلاف القياس. وعند السالكين هو 
الخروج من مَيْدان العَفْلةَ إلى فضاءٍ المُسّاهدة 
على غلبة الخوف أو لكثرة الحُبٌ. وقيل الذكرٌ 
بساط العارفين ويِصابٌ المحيّين وشرابٌ 
العاشقين. وقيل الذكرٌ الجلوسُ على بساط 
الإستقبال بعد اختيار مفارّقة الناس» والذكر 
أفضل الأعمال: (قيل يا رسولٌ الله: أي 
الأعمالٍ أفضل؟ قال أنْ تموتٌ ولسائك رَظبٌٍ 
بذِكْر الله تعالئ)”'. وقال أيضًا: (مَنْ أكثرٌ ذكرٌ 
الله برِئ منْ النفاق)”"2 كذا في خلاصة السلوك. 
اذم : - تلطع ا نعل ,ع اناطع" رعسصواظ 
ل اه 

بالفتح ضد المَدْح وهو قولٌ أو فعلٌ أ 
ترك قولٍ أوْ فعلٍ ينبئ عن اتضاح حال الغَيْرِ 
وانحطاط شأنه كما في شرح المواقف في 


تعريف الحُسْنٍ والقئح. 
الذْمّة : - أطاعل ,ععاصن تقناع ,مقع اط 0 


ماعل ,ارمنانتق ,1116«متمع ,ترمغاموةآط0) 


اع ضرا 
مولن بل من يمن امتتغات المقهاء يعبرون 
عن وجوب الحكم على المكلّف بشوته في 
ذمَتهء وهذا القولٌ ليئن بصحيخ إِذْ في المغرب 
اللغة العَهّْدُ ويعبّر بالأمان 
والصّمانء ويسم محل التزام الذّمة بها في 
قولهم ثبتَ في ذمتي كذا أي علئ نفسي . فالذمة 
في قول الفقهاء يراد به نفسّ المكلف. وذكر 
القاضي الإمامٌ أبو زيد أن الذمّة شرعًا وصف 
يصير به الإنسان أهلاً لما له ولما عليه فإنُ الله 
تحال كنا "عفلق! الانساق .حك للامانة". أكرنه 
بالعقل والذمة حتئ صار أهلاً لوجوب الحقوق 


أن الذمّة فى 


5م 


له وعليهء وثبت له حقوقٌ العضمة والحرّية 
والمالكية» كما إذا عاهدنا الكفار وأعطيناهم 
الَمَةَ ثبتَ لهم وعليهم حقوقٌ المسلمين في 
الدنياء وهذا هو العهدٌ الذي جرئ بين الله 
تعالئ وعباده يوم الميئاق. ثم هذا الوصفٌ عير 
العقل. إِدْ العقل جرد : فهم الخطاب إن الله 
تعالل عند حراج 1 يوم الميثاقي جعلّهم 
عقلاة» وإلاّ لم يجز الخطابٌ والسؤالُ ولا 
الإشهادٌ عليهم بالجواب. ولو كان العقلٌ كافيًا 
للإيجاب لم يحتجٌ إلى الإشهاد والسؤال 
والجواب. فعْلِمَ أن الإيجاب لأمرٍ ثبت بالسؤال 
والجواب والإشهاد وهو العهدٌ المعبّر عنه 
بالدمّة. فلو قَرَضَ ثبوثٌ العقل بدون الذَّمّة لم 
يعبت الوجوبٌ له وعليه. والحاصل أن هذا 
الوصفت بمنزلة السَّبب لكون الإنسان أهلاً 
للوجوب له وعليهء والعقلٌ بمنزلة الشّرط. 
ومعنل قولهم وجب ذلك في ذمِّتِهِ الوجوبٌ على 
نفسه باعتبار ذلك الوصفء. فلما كان الوجوب 
متعلقًا به جعلوه بمنزلة ظرف يستقر فيه الوجوب 
دلالةَ على كمالٍ التعلّق وإشارةً إلى أنَّ هذا 
الوجوب إلنّما هو باعتبار العهد والميثاق 
الماضيء كما يقال وجب في العهدٍ والمروءة أنْ 
يكون كذا وكذا. وأمًا على ما ذكره فخرٌ 
الإسلام منْ أن المراد" ل في الشرع نفسٌ 
ورقة لها ذِمَةٌ وعهدٌء فمعنل هذا القول أنه 
وجب على نفسه باعتبار كونيها محلاً لذلك 
الدي فالرَقَبَة تفسيرٌ للنفس. والعهد 
للذمة» وهذا في التحقيق من تسمية المحل باسم 
الحال» والمقصود واضح. هذا كله خلاصة ما 
في التلويح وحاشيته للفاضل الجلبي والبرجندي 
في باب الكفالة. 


)١(‏ عزاه المتقي الهندي في كنز العمال. إلى إبن شاهين وإبن النجار. بلفظ «من ذكر الله». كنز العمال. كتاب الاذكارء باب 


(؟) رواه الديلمي في الفردوس بمأثور الخطاب» حديث 0158. ج ا ص 034. 


©) المقصود (م» ع). 


1 
الذمية: 


(ماعمى) و1 


ال - (اععة) ولالإللص تسقطم]- ام 


بالفتح وبياء النسبة فرقة من غلاة الشيعة 
لقبوا بذلك لأنهم دَمُوا محمدًا صلى الله عليه 
وآله وسلم أن علياً هو الإلهء وقد بعثه ليدعو 
الناس إليه فدعا إل نفسه. وقال بعضهم الي 
محمد وعلي ولهم في التقديم خلاف. فبعضهم 


يقدّم عليًا في أحكام الإلهية. وبعضهم يقدّم 
محمدًا. وقال بعضهم بإلهية خمسة أشخاص 
يسمّون أصحاب العباء محمد وعلي وفاطمة 


والحسنان عليه وعليهم الصلوة والسلام؛ وزعموا 
أَنْ هذه الخمسة شيء واحد وأن الرقج حال 

فيهم بالشّوية لا مَزِيّة لواحلٍ منهم علئ آخَر ولا 
يقولون بفاطمة تحاشيًا عن وسمة"'' التأنيث كذ 
في شرح المواقف. فهؤلاء كفار مشركون بلا 


ريسح. 


الديتك: 


01116 66 


بالفتح وسكون النون عند أهلٍ الشرع 
اكات ٠‏ المكللت “1 0 مشروع 1 
معصومون عن الدنت دون الزلة. والزلة عبارةٌ 
بتر ا بسر ا 
ارتكاب مر مشروعء كذا في مجمم السلوك في 
الخطبة في تفسير الصلوة. 

ثم الذَّنُوب على قسمين كبائر وصغائر. 
ومن الناس مَنْ قال جميعٌ الذنوب والمعاصي 
كبائر كما يروي سعيدٌ بن جبير”'' عن ابن عباس 


ا لاأطممان) - صاة ,ععلماقاط ,ااتندت 


)١(‏ وصمة (م). 


35 


الدلهه 


أله “قال كلّ شيءٍ عُصِي الله فيه فهر كبيرة» 


فمنُ عمل شيئًا فليستغفُ الله. فإنّ الله لا يُحَلْدُ 
في النار من هذه الأمة إلا راجعًا عن الإسلام 
أو جاجد فريضة أو مكذيًا بقَدَر وهذا القول 
لقوله تعالى طوكلٌ صغيرٍ وكبير 
00 ولقوله «إن تَجْتَبُوا كباير ما تُنهَونَ 

قْرْ عنكُم سَيكَآتبكم4”؟؟ إِذْ الذنوبٌ لو كانت 
بأسرها كات إل ليمع بالفصر ين اما عل 
باجتناب الكبائر وبينَ الكبائرء ولقوله عليه 
السلام (الكبائر الإشراكُ بالله واليمينٌ الغموسنٌ 
وعقوقٌ الوالدين وقتلٌ النفس)”؟ ولقوله تعالئ: 
«وكرة إليكم الكُفْرَ والفُسوقَ والعِضْيَّانَ84”" فلا 
لذ كن 1 را وين . لفون :والعتتان ٠‏ البعلث 
العطث». الأن العطت» يقتضئ"” المقايرة .بين 
المعطوف والمعطوف عليه. فالكبائرٌ هي الفسوقٌ 
والصّغائرٌُ هي العصيانٌ» فثبتَ أنَّ الذنوت على 
قسمين: صغائرٌ وكبائر. والقائلون بذلك فريقان. 
منهم مَنْ قال الكبيرة تتميّرٌ عن الصغيرة في 
نفسِها وذاتهاء ومنهم مَنْ قال هذا الامتيازٌ إِنْما 
يحصل لا في ذواتها بل بحسب حال فاعلها. 
أعا 'القرل. :الأول فالقايلون: نيه تلو[ :احيناد يا 
فالاول قال ابن عباس: كل ما جاء في 
القرآن مقرونًا بذكر الوعيد كبيرة نحو قتلّ النفس 
وقذفٌ المحصّنة والرّنى والربوا وأكلٌ مال اليتيم 
والفرارٌ من الرَّحْففِء وهو ضعيف لأنّ كل ذنب 
فلا بد وأنْ يكونَ متعلق متعلّق الذّم في العاجل 
والعقاب في الآجل. فالقول بأنّ كلّ ما جاء في 
القرآن مقرونًا الخ يقتضي أنْ يكونَ كل ذنب 


3 . 


َس" 
شديدا. 


زفق هو سعيد بن جبير الأسدي الكوفى» أبو عبد الله . ولد عام 6ه/ 16م وتوفي بواسط عام 6ه/ ؟ الام. تابعي » من كبار 
العلماء» فقيه محدث. خرج على الأمويين حتى قبض عليه وقتله الحجاج. الأعلام */ 297 وفيات الأعيان 25١4/١‏ 
طبقات إبن سعد 2178/5 تهذيب التهذيب ».١١/5‏ حلية الأولياء 507/4 . 


(9) القمر/ 67. 
(5) النساء/ .”١‏ 


(5) رواه الترمذي في الجامع » كتاب تحريم الدم, باب الكبائر» حديث 2))8:01٠١(‏ ع /اء ص 44 


(6) الحجرات/ ل7. 


0 
الذنب 


كبيرًا وقد أبطلناه. الثانى قال ابن مسعود: 
افتحوا سورةً النساعء فكلّ شيء نهى الله عنه 
حتل ثلاثة وثلاثين آية فهو كبيرة. ثم قال 
مصداقٌ ذلك إِنْ تجتنبوا كبائر ما تُنْهَونَ عنهى 
الآة عو حنست أيقا أنه دكن كيرا هد 
الكبائر في سائر السّورء فلا معنل لتخصيصها 
بهذه السورة. الثالث قال قوم كل عَمدٍ فهو 
كبيرة وهو ضعيف أيضًا لأنَّه إِنْ أراد بالعمد أنه 
ليس بساه عن فعله فماذا حال الذي نهى الله 
عنه فيجبء علئ هذا أنْ يكونَ كل ذنب كبيرًا 
وفك أبظلناي إن آزاف القند أن قمر المعفية 
مع العلم بأنها معصيةٌ فمعلومٌ أن اليهود 
والنصارئ يكفرونٌ بنبوَّةٍ محمد عليه السلام وهم 
لا يعلمون أنه معصية ومع ذلك كفر. 


وأمّا القولُ الثاني فالقائلون به هم الذين 
يفولون"إن. لكر اطاعة اقدوًا مو الثؤات: لكل 
فحصية كذرا مق العقاتة :ناذا أت ١‏ الأنياث بطاعة 
واستحقٌ بها ثوابًا ثم أت بمعصيةٍ واستحقٌّ بها 
عقابًا فههنا الحال بين ثواب الطاعة وعقاب 
المعصية بحسب القسمة العقلية عل ثلاثة أوجه. 
أحدها أنْ يتعادّلاء وهذا وإِنْ كان محبّملاً 
بحسب التقسيم العقلي إلا أنّه دَلَ الدليلٌ السمعي 
علئ أنه لا يوجد لأنه قال تعالئ: «فريقٌ في 
الجنة وفريق في السعير»"'' ولو وُجِدَ مثلّ هذا 
المكلف وَجََبَ أن لا يكون فى الجنة ولا فى 
السعير. وثانيها أنْ يكونَ ثوابُ طاعةٍ أزيد من 
عقاب معصية وحيئئذٍ ينحبظ ذلك العقابٌ بما 
يساويه من الثواب ويفضلٌ من الثواب شيءء 
ومثلٌ هذه المعصية هي الطثيرة “وهذا 'الالحاط 
هو المسمّول بالتكفير. وثالثئها أنْ يكونَ عقابٌ 
أزيد من ثواب طاعةء وحيئدٍ ينحبط 


معصية 


)١(‏ الشورى/ ل. 
(؟) الأوصاف (م» ع). 


مله 


ذلك الثوابٌ بما يساويه من العقاب ويفضلٌ من 
العقاب شىءء وهكا. الانساط - هن المسكنة 
بالانحباط ومثل هذه المعصية هي الكبيرة» وهذا 
قول جمهور المعتزلة. وهذا مبنى عليل أن 
الطاعة توجب ثوابًا والمعصيةٌ توجب عقاباء 
وعلى القول بالإحباط وكلاهما باطلان عندنا 
معاشِرٌ أهل السّنة. 


ثم اعلمُ أنه اختلف الناسُ في أن الله 
تعالئ هل مَيِرَ جملة الكبائر عن جملة الصغائر 
أ لا؟ والأكثرون قالوا إِنه تعالئ لم يميّز ذلك 
لأنه تعالئ لما بِيّن أنْ الاجتنابَ عن الكبائر 
يوجبٌ التكفيرٌ عن الصغائرء فإذا عَرَف العبدٌ أن 
الكبايْرَ ليست إلا هذه الأصناف”' المخصوصة 
عَرَف أنه متى احتّرّز عنها صارت صغائره 
مُكَْرَّه فكان ذلك إغراءً له بالإقدام على تلك 
الصغايئر» فلم يعرفٌ الله في شيء من الذنوب 
أنه صغيرة فلا ذَنْبَ يِقْدِمُ عليه إلا ويجورٌ كوله 
كبيرة»ء فيكون ذلك زاجرًا له عن الإقدام. قالوا 
ونظيرٌه في الشريعة إخفاءٌ ليلةٍ القَدْرٍ في ليالي 
رمضان وساعة الإجابة فى ساعات الجمعة 
ووقت الموت في جملة الأوقات. والحاصل أن 
هذه القاعدة تقتضى أنْ لا يبيّن الله تعالى فى 
شيء من الذنوب أنه صغيرة وَأنْ لا يبين أن 
الكبائرٌ ليست إلا كذا وكذاء لأنه لو بين ذلك 
لصارت الصغيرةٌ معلومةً» لكنْ يجوز في بعض 
الذنوب أنْ يبيّن أنه كبيرة. روي أنه عليه السلام 
قال: (ما تعدون الكبايئر. فقالوا الله ورسوله 
أعلم. فقال: الإشراك بالله وقتلٌ النفس المحرّمة 
وعقوق الوالدين والفِرارٌ من الرّحف والسّحرٌ 
وأكل مال اليتيم وقول الزور وأكل الربو وقذفٌ 
الغافلات المُخْصَّئَات)”". وعن عبدٍ الله بن عمر 


زفرف روى مسلم نحوه دون قوله: «ما تعدون الكبائرا . في الصحيح» كتاب الإيمان» باب الكبائر» حديث ١6‏ (49)ج 20 


.١3 ص‎ 


ايه 


رضى الله عنهما أنه ذكرها وزاد فيها استحلالَ 
بيتٍ الحرام وشربٌ الخمر. وعن ابن مسعود 
رضى الله عنه أنه زاد فيه القنوظ من رحمة الله 
واليَأمِنُ من رحمة الله والأمُنُ من مَكر الله. 
وذكر عبدالله بن عباس أنّْها سبعة وقال هي إلى 
التسعين أقرب. وفي رواية إلئ سبعمائة أقرب 
كذا في التفسير الكبير في تفسير قوله تعالئ 9اإنْ 
تَجْتَبُوا كبائرٌ ما تُنْهَوْنَ عنه#”' الخ في سورة 
النساء. وفي معالم التنزيل'"؟ قال ضحاك: ما 
وَعَد الله عليه حدًا فى الدنيا وعذابًا فى الآخرة 
فهو كبيرة. وقال بعضهم ما سمّاه الله تعالئى في 
القرآن كبيرة أو عظيمًا فهو كبيرة. وقال سفيان 
الثوري الكبائرٌ ما كان من المظالم بينك وبين 
العباد» والصغائرٌ ما كان بيئك وبين الله تعال» 
لأنّ الله تعال كريم يعفو. وقيل الكبيرة ما قَبْحَ 
في العقلٍ والطبع مثل القتل والظلم والرّنئ 
ل والتِّيمة ونحوها. وقال بعضّهم الكبائر 
ما يستحقّره العبلٌ والصِغايْرٌ ما يستعظمه ويخافٌ 
منه انتهل. وفي البيضاوي اختلف في الكبائر 
والأقرب 9 الكبيرة كل َنْب رَتَبَ الشارعٌ عليه 
حَذَا وصَرَّحَ بالوعيد فيه. ما عُلِمّ خرمته بقاطع . 
وعن النبي صلى الله عليه وآله وسلم (أنها سبع : 
الإشراكُ بالله وقتلٌ النفس التي حرّم الله وقذفٌ 
المحصّنة وأكلّ مال اليتيم والربو والفِرارٌ عن 


الزحف وعقوقٌ الوالدين"”". وعن ابن عباس 
الكبائرٌ إلئ سبعمائةٍ أقَربٌ منها إلى سبع. وقيل 


صِعْرَ الذنرب وكبرُها بالإضافة إلئ ما فوقّها وما 


تحتّهاء فأكبرٌ الكبائر الشرك وأصغرٌ الصغائر 
حديتٌ التفس. وبينهما وسائط يصدّق عليها 
الأمران. فمن ظهر له أمران منها ودَعَتٌ نفسّه 
)١(‏ النساء/ ."١‏ 


الذّنَب 


إليهما بحيث لا يتمآلك فكمها عن أكبرهما كُفرَ 
ارتكية لجا اسفن من ١‏ النواي ل 
اجتناب الأكبر. ولعل هذا يتفاوتٌ باعتبار 
الأشخاص والأحوال. ألا يرئ أنه تعالئ عاتب 
نبيه في كثير من خطراته التي لم تُعَدَ على غيره 
خطيئة فضلاً عن أنّ يوَاخِذَ عليها انتهل. 


عنه ما 


الذّنَبِ: معان - لاله 1" 


بفتحتين عند أهل الهيئة نقطةٌ مقابلة لنقطة 
مسمّاة بالرأس. قالوا مناطق الافلاك المائلة 
تقاطع مناطق الافلاك الممثلة ومنطقة البروج 
أيضًا عل نقطتين متقابلتين فيصيرٌ النصف من 
الأفلاك المائلة شماليًا عن منطقة البروج 
والنصف الآخر جنوبيًا عنهاء وإحدئ هاتين 
النقطتين وهي مجارٌ مركزٍ تدوير الكوكب عن 
دائرة البروج على التوالي إلئ الشمال يسمئ 
بالرأس» والأخرئ وهي مجارٌ مركز تدوير 
الكوكب عن دائرة البروج على التوالي إلى 
الجنوب يست بالذنّب. ويستيان أ أيضًا بالعقدتين 


العقدة في اللغة - العقد. 5 بالرأس 
والذنّب فلأن الشكل الحادتٌ بين نصفى 


المنطقتين من الجانب الأقرب شبيهٌ بالتنين وهو 
نوع من الحيات العظيمة» والعقدّتان أي هاتان 
وأمًا بالجوزهرين 
فلأن الجوزهر معرّب كوزهر وهو طرفا الحية. 
وقيل لأنْ الجوزهر معرّب جوزجهر أي صورة 
الجوز وهذا كما يسميل بعض العقد بالفارسية 
جوزكره وإنّما قلنا مجاز تدوير الكوكب ولم نقل 
مجارٌ الكوكب كما قال صاحب الملخخقص أن 


النقطتان بمنزلة رأسه وذنبه. 


)١(‏ معالم التنزيل: في التفسير للإمام محي السنة أبي محمد حسين بن مسعود الفراء البغوي الشافعي (- 15١5ه).‏ كشف 


الظنون» ؟/ 975١ا.‏ 


(*) عزاه للطبراني في الأوسط. الهيثئمي في مجمع الزوائدء كتاب الإيمان» باب الكبائر» .٠١4/١‏ 
بلفظ : : الكبائر سبع : : الإشراك بالله وقتل النفس التي حرّم الله إلا بالحق وقذف المحصنة والفرار من الزحف وأكل الربا وأكل 


مال اليتيم» . وهو في الصحيحين مختصرًا من حديث أبي ب 


ه رضى الله عنه. 


الذهن 

ما ذكره لا يصحٌ إلا في القمرء فإنه يصلَ مع 
مركز تلاويره إل منطقة الممثل. وأمًا المتحيرة 
فقد تصل إلى منطقة الممثل مع مراكزٍ داري 
وقد لا تصل إليها معها. ثم اعلم أن ما ذَكرَ 
مختصٌٌ بالكواكب العلوية والقمرٍ فإِنَ الرأسّ 
فل اليو لد اشر بيدا كان كنا 
و الزهرة رأسّاء وعقدتي عطارد ذناء 


وَالدنك ' 


فالرأسنُ في الزهرة العقدة التي بأد متها عرق 
0 نحو الحضيض وفي عطارد بعكس 


يكون القياس أن يجوز الكوكب عليه ويمرٌ إلى 
جانب الشمال والذّْنّبِ موضع منها يكون القياس 
أن يجوز عليه الكوكب ويمرٌ إلى جانب الجنوب. 

ففي ففي الزهرة وإِنْ كانت النقطتان بحيثٌُ يقع عليهما 
الكوكب ويمر إلى جانب الشمال؛ لكن إحداهما 
على القياس والأخرئ عل غير القياس؛ وعلئ 
هذا القياسُ في عطارد ويخدّشه أنه لا يتعيّدُ 
حينئٍ أنْ أيّتهما عل القياس والأخرئ عل غير 
القياسن>” والمقصرة- أن يجي" ' التمين لديم 
هكذا يستفاد من الجغميني وحاشيته لعبد العلي 
البرجندي وشرح التذكرة له ١‏ 
الذهن : 


,0 19011/أ0 11 ,ابوط - عصالصةأورعل0صنا 


118216ل110 تامدك 


210100010 


بالكسر وسكون الهاء وبفتحتين أيضًا: 
الذكاءء والتذكر وحِدَّةُ الخاطر وقَوَّنُه كما في 
كشف اللغات”"2. الأذهان الجمع. وفي عرف 
العلماء يُطلق عل معان. اديه القن بد 
لاكتساب الآراءِ أنّ العلوم التصوّرية والتصديقية 
والجعدك علئ صيغة اسم المفعول» أي قوة مهّيئة 
هَيّأها الله تعالئ للإكتساب. ويجوز أنْ رن 


0 
ا 


)١(‏ يحصل (م. ع. 

(0) زيرك بودن وياد داشتن وقوت وتيزي خاطر. 
() المقصود (م. ع). 

(:) المقصود (م. ع). 


م 


على صيغة اسم الفاعل أي قوة مهيثة تهبئ 
النفسَّ للاكتساب.» هكذا يستفادٌ من الأطول 
والمطول. وأما ما وقع في ترج هداية النحو 
من أنَّ الذَّهْنَ قوةٌ نفسانية يحصل بها التمييز بين 
الأمور الحَسّنة والقبيحة والصواب والخطاء. 
وكبل هن الفزة" المطدة: الاكسناب: «التصورات 
والتصديقات. وقيل هي قوّة مهيئة لاكتساب 
العلوم انتهل. فمرجع هذه الأقرال إليل هذا 
المعنل كما لا يخفئ. ومنها النفسٌ. ومنها 
العقل أي المقابل للنفس وهو الجوهرٌ المجرّد 
الغيرٌ المتعلّق بالبدن تعلق التدبير والتصرف وقد 
صرّح بهذه المعاني العلاثة السيد السند في 
حاشية خطبة شرح الشمسية حيث قال: الذَّهْنُ 
قود معدَّةٌ لاكتساب الآراء والحدودٍء وقد يعبّر 


2 1 0 
عنه بالعقل تارة وبالنفس أخرى انتهل. 
والمراد9© بالآراء التصديقات وبالحدود 
التصوّرات. وقيد الاكتساب احتراز عن القوى 


العالية فإنَ علومها حضورية وليست بمكتسّبة. 
ومنها المدارك من العقل وقواها والمبادئ العالية 
جميعًا لأن الوبجّود الذهنى هو الحصول فى 
واحد واحد منهاء كذا في شرح هداية العر 
والمراد بالعقل النفس وإطلاق العقل علئ النفس 
جائرٌ كما يجيء في لفظ العقل. ويؤيّد هذا 
المعنل ما وقعّ في بعض حواشي شرح التجريد 
من أن الوجود الظلي لا يتصوّر إلا في القوى 
الراك جرلوالك - جلن ‏ وطرةا ”تهنا «والوعير 
الأصلي لا يكون إلا خاربًا عن القوى الدراكة 
فالخارج يقابل الذِهُن انتهئ. والقوى الدراكة 
هي القوة العالية والسافلة صرّح بذلك المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في بيان 
القضيةٍ الخارجية حيث قال: المرادُ”؟؟ بالخارج 


"م 


في قولهم قد تعتبّرٌ القضيةٌ المحصورة بحسب 
الخارج هو الخارج عن المشاعرء والمشاعرٌ هي 
القوى الدراكة أي النفس وآلاتّهاء بل جميعٌ 
القوى العالية والسافلة انتهئل. وأما ما وقع في 
شرح هداية النحو من أنه قيل الذِهْنُ قوة دراكة 
تنتقِشُ فيها صورٌ المحسوساتٍ والمعقولاتٍ 
انتهيلء فيرادٌ بهذه القوة النفس عند مَنْ ذهب 
إل أنْ صَور المحسوسات والمعقولات جميعها 
َرْنَسِمُ في النفس. وأمًا عند مَنْ ذهب إلى أن 
صورٌ الكليّات والجزئيّات المجرّدة ترتسمم في 
النفس وصور الجزئيات المادية ترتسِمُ في آلاتها 
فيرادٌ بهذه القوة النفس وقواها أي القوى 
السافلة. وقد يفهم مما ذكر العلمي في حاشية 
شرح الهداية في مبحث الوجود أنْ الذهنّ قد 
يرادٌ به القوى السافلة تارةٌ والقوى العالية 
أخرئ» والأعم منهما اي العالية والسافلة جميعًا 
مرة أخرى. 

الذّهْنية : 
عالمتاعطه 01 11أوممرم2] 


- 05110م0]م أع لوطم 


بياء النسبة وتاء التأنيث عند المنطقيين 
قضيةٌ يكونُ الحكمٌ فيها على الأفرادٍ الذهنية فقط 
وقد سبق ذكرها في لفظ الحقيقية”” , وهي 
أقسام . منها ما يكونُ أفراذها موجودةٌ في الذهن 
متصمًا بمحمولاتها في الذهن اتصافًا مطابقًا 


للواقع» كجميع المسايّل المنطقية» فإنَ 
محمولاتها عوارضٌ تَعْرِضٌ للمعقولاتٍ الأولئ 
في الذهنء ويكون لموضوعاتها وجودان 


ذهئيّان. أحذهما: مناظ الخكم وهو الوجوذ 
الظْلَى الذي يه يتغايرٌ الموضوعٌ والمجمول: 


وثانيهما: الوجود الأصلى الذي به اتَحادٌ 
المحمولٍ بالموضوع ء وهو مناظط الصدقٍ 
والكذث الفارق بين الموجبة والسالبة. ومنها ما 


يكون محمولاتها منافيةٌ للوجود نحو شريكُ 


(1) الحقيقة (م). 


الذهنة 


الباري ممتنعٌ.» واجتماعٌ النقيضين محالٌء 
والمجهول المطلقٌ يمتنعٌ عليه الحكمٌ. والمعدومٌ 
المطلقٌ مقابل للموجود المطلق. فالمفهوم من 
كلام البعض أنّ في هذا القسم أيضًا للموضوع 
وجودان أحدهما مناظ الحكم والآخر مناظ 
الصدق. والتحقيق أن مناط الحكم هو تصوّرها 
بعنوان الموضوع ومناط الصدق هو الوجودٌ 
الفرضي. الذي باغتبار» ..فريكها: اللموضوع . كاذه 
قال: ما يتصوّر بعنوان شريك الباري ويفرضٌ 
صدقُه عليه ممتنعٌ في نفس الأمرء وقِسٍ علئ 
ذلكء وقال المحقّق التفتازاني إِنَّ هذه الذَّهْنيات 
وإِنْ كانت موجبةً لا تقتضي إلا تصورٌ الموضوع 
حال الحُكم كما في السوالب من غير فرق» 
وفيه أنه يهدِم المقدّمة البديهية التي يبتني عليها 
كثيرٌ من المسائل منْ أن ثبوت شيءٍ لشيءٍ فرع 
لثبوتٍ المُئْبّتِ له إذ التخصيصٌ لا يجري في 
القواعد العقلية. وقال العلاّمةٌ في شرح الشمسية 
إنها سوالب» وفيه أن الحكم لها إِنْما هو بوقوع 
النُسبة والإرجاع إل السَّلْب تعسّف. ومنها مأ 
يكونُ محمولائها متقدمة علئ الوجود أو نفس 
الوجود» لجو ريد ممكنٌ أْ واجبٌ بالغير أَوْ 
موجودٌء فلموضوعاتها وجودٌ في الذّهْنِ حال 
الحُكم كسائر القضاياء أوْ لكون الإتصاف بها 
ذِهْيًا انتزاعيًا لابْدّ أنْ يكونَ لمضوعاتها وجودٌ 


آخر في الذهن يكون مبدءً! لانتزاع هذه الأمور 


ثم إذا توجّة العقلٌ إليها ولاحظها من حيتٌ إِنّها 
موجودةٌ بهذا الصدتيٍ انتزع عنها وجودًا أو 
إمُكانًا ووجوبًا آخَرء وباعتبار الإتصاف بهذا 
الوجود تستدعي تقدّم وجود يكونُ مصداقًا لهذه 
الأحكام. وليست هذه الملاحظة لازمة للذهن 
حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 


الذمُول 


الذَهُو ل ١‏ ,الاعمم!5 - مونأع 152ل ,01م لاك 
كنل 

بالضمٌ وبالهاء يجيء تفسيرة في لفظ 
النْسيان. 


ذو أربعة أضلاع - تمدع 02012 


0111 
عندهم شكلٌ أحاطت به أربعةٌ خطوط 
مستقيمة » وهو إِمَا مربع أو مستطيل أو معين أو 
شبيه معين أو منحرف» وتوضيح كل في 
الذؤبان: 

01550/11710116 
بالفتح وسكون الواو من أقسام البُحران» 
ويقال له الذبول أيضًا وقد سبق. 


- 120128 ,م0 1أنااهؤوانآ 


و 
ذو الإسمين : - لإأناصةنان 0ع05م1م0) 
06 0071116 


هو المقدارٌ المركب وهو ما يعبّر عنه 
باسمين كخمسة وجذر ثمانية» والخطوط المركّبة 
علئ ستة أقسامء لأنْ كلا من قسميها إمَا أصمٌ 
أو أحدهماء والآخر المنطق سواء كان المنطق 
أكبر من الأصمٌ أو أصغرء إِدْ لا يجورٌ تساويهما 
وإلآ لما وقع التركيت وكل واحدٍ من هذه 
الأقسام الثلائة على وجهين لأنّه إِمَا أنْ يكونُ 
مربّع الخط الأطول 9 على مربّع الخط 
الأصغر بشريج يكونُ ضلعٌه أي جذرّه مشاركًا في 
الطول للقسم الأطول. أو مبايئًا له» والمشاركة 
أفضل من المبانية والمنطق من الأصمّء والمنطق 
الأطول من المنطق الأصغر. فالقسم الأول وهو 
الجامعٌ لجميع وجوه الفضل يسمّئ ذا الإسمين 
الأول وهو كل خط مركب من منطق أطول وأصمٌ 
أصغر باريد مربّع الأطول علئ مريّع الأصغر 
بمريّع شارك منلئه:'الأطؤول مكل ثلاثة. وجل 
خمسة وأربعة وجذر اثني عشر. والقسم الثاني 


ضنه 


وهوبالني يلاتن القوة' با وكرة للق اميد 
والأصمٌ أطول والمشارّكة عل ما ذكرنا يسمّل ذا 
الإسمين الثاني مثل ست وجذر ثمانية وأربعين. 
والقسم الثالث وهو الذي يلي هذا في القوة بأن 
يكون الخطان جميعًا أصمّين والمشاركة باقية 
يسمّى ذا الاسمين الثالث مثل جذر ستة وجذر 
ثمانية. والقسم الرابع وهو ما كان منطقّه أطول 
من الأصمّ مع عدم بقاء المشارّكة المذكورة بأنْ 
يكون مريّع الأطول يزيدٌ علئ مربّع الأصغر بمربّع 
يباِينُ ضلعه الخط الأطول مثل ثلاثة وجذر سبعة 
يسمّ بذي الإسمين الرابع. والقسم الخامس 
وهو ما كان أصمّه أطول من المنطق مع عدم 
المشاركة المذكورة مثل ثلاثة وجذر عشرة يسمّل 
بذي الإسمين الخامس. والقسم السادس وهو ما 
كان القسمان فيه أصمّين مع عدم بقاء المشارّكةٍ 
المذكورة يسم بذي الو رع ادن مثل جذر 
خمسة وجذر ستة. إعلم أن جذر ذي الإسمين 
الأول يسم ذي الاسمين المرُسل. وجذر ذي 
الاسمين الثاني يسمى ذي المتوسطين الاول 
وجذر ذي الاسمين الثالث يسمّى ذي المتوسطين 
الثاني» وجذر ذي الإسمين الزابع يسمّى بالأعظم 
وجذر ذي الاسمين الخامس يسمّى بالقوي على 
منطق ومتوسط وجذر ذي الاسمين السادس 
يسمّئ بالقوي علئ المتوسطين. إعلمْ أيضًا أنَّ 
كلا من ذوات الإسمين الستّة متئ صُرِبَ في مثله 
كان الحاصِلّ ذا الإسمين الأول» وإذا ضرب من 
عدد صحيح أو كسر أو مختلط فإنَّ الحاصلَ في 
ذلك هو ذو الإسمين في جذر الأول» ومرتبته 
كمرتبته.ء أعني إِنْ كان في المرتبة الاولئ 
فالحاصلٌ كذلك؛ إن كان فيما بعدها من 
المراتتب فكذلك الحاصل» وإنّما كان كذلك لأنه 
يصيرٌ مشاركًا لهء والمشارِكٌ للشيء في حَدّه 
ومرتبته . هذا كله خلاصة ما في حواشي تحرير 
اقليدس وطريق تحصيل الأقسام الست وجدورها 
مذكورة فيها 


يفيل" 
دق الرّحْم : رعو - علانواع ]1 
بفتح الراء وكسر الحاء أو سكونها لغة ذو 
القرابة. وعند أهل الفراتض وهو القريب الذي 
ليس بذي سَهْم مقدّر ولا عُضْبّة ذَكَرَا كان أو 
أنئل كذا فى الشريفية. 
ذو الرؤيتين : دانع 8(!11 - دروالد نام مدذانظ 
هو مضمون اللغتين ويجبئ. 
ذو الرَنْقَهَ : - لعمنمعاءالسوم 
121001101111110 


عند المهندسين شكلٌ من الأشكال 
السكردة -وهو .ها بيكرن كيه لان متواريان 
وآخران غير متوازيين» يكون أحدهما عمودًا 
على المتوازيين هكذا |[ _/. ذو الزنقتين 
عندهم شكل منحرف لا يكون أحدٌ الضلعين 
الغير المتوازيين عمودًا على المتوازيين هكذا 
/لاأء كذا ذكر المولوي سيد عصمة الله في 
شرح خلاصة الحساب. وقال: الزنقة الإنحراف 
ولم يبيّن أنه بالفاء أو القاف. وإني لم أجدٌ 
بالفاء في كتب اللغة التي عندي وإنما وجدته في 
الصراح بالقافء لكنه لم يذكره بمعنى 
الإنحراف.» بل بمعنل كونجه تنكك ‏ ضيق 
المخرج - والله أعلم بحقيقة الحال والظاهر أنه 
بالقاف . 
ذو العقل : رعو ةلاء1م! - 0أعنا! بخدععذااعامآ 
ا 


هو عند الصوفية مَنْ يرى الخُلق في 
الظاهر والحَقَّ في الباطن. والحقٍّ عنده هو مرآةٌ 
للخَلق. والمرآةٌ مُحُتَحجِبَةَ بصورة تظهّرٌ في المرآة. 


الذؤق 
وهذا احتجابٌ مطلقٌ بمقيّد. والخلاصة في 
ترجمة البيت: 
يرى الخَلْقَ ظاهرينَ والحقَّ مستورًا 
هكذايرون أي الغقلاء. 
فذو العين وذو العقل فهو الذي يرى 
الخَلْقَ والح معًا. وأما ذو العين فهو الذي 
يرى الحقٌ ظاهرًا. والحَلّقَ مرآةٌ للحقٌّ. كذا في 
كشف اللغات”'"2. وفي الاصطلاحات ذو العين 
هو الذئ :يرق الحق أطاهًا: .والبخلق .باطنًا فيكون 
الخلقّ عنده مرآة الحقٌّ لظهور الحقّ عنده 
واختفاء الخلق فيه اختفاءة المرآة بالصورة. وذو 
العقل :والعين هوه الذي «ززى : العق . في اشرق 
والخلق فى الحقّ ولا يحتجب بأحدهما عن 
الآخرء بل يرى الوجود الواحد بعينه حمًا من 
وجه خلقًا من وجهء فلا يحتجب بالكثرة عن 
شهود الوجه الواحد الأحدٍ بذاته» ولا تزاحم 
في شهوده كثرةٌ الظاهر أحدية الذات. التي 


الذوق : 0101© - عاقة1” 


بالفتح وسكون الواو في اللغة مصدر ذاق 
يذوق. وعند الحكماء وهو قوة منبئّة أي منتشِرة 
في العَصَّبٍ المفروش علئ جرم اللسان تُدْرَكُ 
بها الطعومٌ بواسطة الرطوبة اللعابية» بِأنْ 
تخالطها أجزاء لطيفة من ذي الطعم ثم تغوص 
هذه الرطوبة معها في جرم اللسان إلى الذائقة. 
فالمحسوسنٌُ حينئذ كيفية ذي الطعم وتكون 
الرطوبة واسطةٌ لتسهيل وصولٍ الجوهر 
المحسوس الحامل للكيفية إلى الحاسةء أو بأنّ 
تتكيّف نفِسٌ الرطوبة بالطعم بسبب المجاورة 


)١(‏ نزد صوفيه آنكه خلق را ظاهر بيند وحق را باطن وحق نزد او آثينه خلق باشد آثينه ينهان كردد بصورتى كه ظاهر بود در آثينه 


واين احتجاب مطلق بمقيد است. 


ذو العين وذو العقل آنكه خلق را وحق را بايكد يككرمى بيند وذو العين آنكه حق را ظاهر بيند وخلق را آثينة حق داند كذا في 


ذو القافيتين 
فتغورص وحدهاء فتكون 0001010-7 كيفيتها. ثم 
هذه الرطوبة عديه"© الطعم فإذا خالطها طعمم 
فإمًا بأنْ9) ع به أو تخالطها 00 فى 
حامله لم ترد الطعوم إلى الذائقة كما هي» بل 
مخلوطة بذلك الطعم كما للمرضئ» ولذا يجدٌ 
الذي غلب عليه مرة الصفراء الماء التفه"” 
والسكر الحلو مرًا. ومن ثم قال البعض: 
الطعومٌ لا وجودٌ لها في ذي الطعمء نما توجّد 
الطعومٌ في القوة الذائقة والآلة الحاملة» كذا في 
شرح المواقف. والذَّوْقٌ عند البُلغاء هو محرّك 
القلوب والباعثُ على الوّجْد الذي لا ثراعى فيه 
وهي من خصائص العزلة والعشقٌ 
الخالص وهو أَئْرْ وجداني . وثَّمّة إجماع على 
ذلك بحيث لا يستطيع وصفه كما لا توصّف 
حلاوة الشّكر وما يشابهُها من الأمور الإشدابةة 
ولكنّ الإتفاق حاصل على تلك الحلاوة.» وكذا 
في جامع الصنائع .“0 قال الجلبي في حاشية 
المطول في شرح خطبة التلخيص: الذوق قوةٌ 
إدراكية لها اختصاصٌ بإدراك لطائب الكلام 
ومحاسنه الخفية. والذوقٌ عند الصّوفية عبارة عن 
الشسّكر مِنْ تذؤّق شراب العِشق للعاشق. كذلك 
الشوق الذي يحصل من استماع كلام المحبوب. 
ولذلك يصيرٌ العاشق 
مسكيئًا واقعًا في الوجُْدء فيغيبٌ عن الشعور 
فصي :في مفام المشو التاق :ويقولوة. لخدن 
هذا الحال: الذَؤْق. وجاء في اصطلاح عبد 


الشّاعِرية. 


ومن مشاهدته ورؤيته» 


)١(‏ عديمة (م). 
(0) أن (م). 
(*) النقي نتنًا (م) 


2 ل قلورب وموجد وجد بود كه درو شاعري مرعي نبود واين 


83: 


الرزاق الكاشي (شارح فصوص الحكم) الذّوْق: 


وَل درجات شهود الحق بأقل وقتِ كالبّرق» 
وإذا بقي ساعةً وَصل لمقام الشُهود, كذا فى 
كشف اللغات 22 وفي الاصطلاحات الصوفية 


لكمال الدين الذوقٌ هو أولُ درجات 0 
الحق بالحقٌّ في أثناء البوارق المتوالية عند أدن 
لمننة ,مد من التّجَلَي البرقي» فإذا زاد وبلع ارط 
مقأم الشهود يسمّول شرباء فإذا بلع النهاية يسممئ ١‏ 
ربا وذلك بحسب صفاءٍ السّرٍ عن لحوظ الغير. 
ذو القافيتين : - عمالاط: عاطنامل طاته عمنآ 
عر عأطنامل قن كرعلنا 
الشاعر بيته ذا قافيتين علئ بحرين أو ضربين من 
بحر واحد. ولكن ورد في مجمع الصنائع وجامع 
الصنائع 3 ذا القافيتين هو أَنْ ٠‏ يُراعي الشّاعر في 
بيت قافيتين وأنْ يأتي بهما كل واحدةٍ منهما إلى 
جانب الأخرى ومثاله ما ترجمته : 
ومن نرجس ذلك الجميل نَجَوْتٌ 
فالقافية الأولى يارونكار (والمعنى: 
الحبيب » الجميل). والقافية الثانية بسكم ورستّم : 
أي ربطت ونجوت. وإذا رُوعي في الشعر أكثرٌ 
من قافية فذاك ذو القوافي ويقال له أيضًا 


المعطل, ومثاله على ثلاث قوافي : وترجمة 
البيتين هي : 


٠‏ خاصة عزلت وعاشقي صرف بود 


واين وجداني است وليكن اتفاق واجماع بر آن شرط است جنانكه شكر كه شرح شيريني او در بيان نيابد واز قبيل وجد 
اينست وليكن همه باتفاق آنرا شيرين كويئد كذا في جامع الصنائع. 

(5) وذوق نزد صوفيه عبارت است از مستي كه از جشيدن شراب مر عاشق را شود وشوفى كه از استماع كلام محبوب واز 
مشاهده وديدارش روي آرد واز آن عاشق بيجاره در وجد آيد واز آن وجد بى خود وبى شعور كردد ومحو مطلق شود اين 
جنين حال را ذوق كويند. ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي ذوق اول درجات شهود حق است بحق باندك زمانى همجون برق 
واكر ساعتى موقوف ماند بوسط مقام شهود رسد كذا في كشف اللغات. 


وام 


إذا كان طالمٌ نجمك طالعَ السّعد 
فدار المملوء بالذهب يكونُ تابعاً لك 
وإذا لم يكن طالِعك مثلّ طالِع «عطاء» ' 
فعملك أبترٌ وتعبك ضائعٌ 

فالقافية الأولى هي العين والثانية هي الراء 
والثالثة هي التاء . 

وأما مثال الشعر المبني على أربع قوافي 
ما ترجمته : 
جاء الربيع الجديد فبِذل صورة الدنيا 
وإنّ نسيم الرببع قد خلع على البستان خلعة من الديباج 
إِنْكَ لم ثر زينتها فانظر إلى الصحراء 
هذا العجيب في الصحراء مَنْ رأى مشل صورته. 

فالقافية الأولى هي النون والثانية هي التاء 
والثالثة هي الألف والرابعة هي الدال. 

وإذن: إذا كانت القّوافي متتابعة فيسمّى 
ذلك مقرونّ القوافى وأما إذا توسّط بينها كلمة 
فذلك هو المتوسّط كما في المثال التالي 
وترجمته : 
وجهُ مسعشوقي كحُمرةعلىالقمر 
وعلى معشوقي كالحرير على الحُمْر 
وإذاماتبسَمبشفتيهالمَليَتَيِن 
تمامًا كأنّك تقول: شجرة «الناروان» معلقة عليها الجواهر 

فكلمة بر بين قافيتين أرغوان والقمر هي 
واسطة وقد تكرّرت حتى النهاية» وذو القافيتين 
هكذا هو في الفارسية كما ذكرنا. وأمًا في 
العربية فبصورة أخرى التي تسمّى التشريع. 
انتهى . 

فإنََ اختلاف 
الإصطلاحين 00 


المعنيين بسبب اختلاف 


ذو المعنيين 
ذو المتوسّطين: طاتنن عناعة) .ممصحمه:) 


ا ل 1 300 


201110101101011 


الأول هو جذر ذي الإسمين الثاني وذو 
المتوسطين الثاني هو جذر ذي الإسمين الثالث. 
وإنما سمّيا بذلك لأنّ كل واحدٍ منهما مركب من 
خطين» كل واحد منهما متوسّط». فمجموعهما ذو 
المتوسطين. وإِنْما سمّي الثاني بالثاني لأنه ثانٍ 
بالنسبة إلى ذي المتوسطين الأول. 


ذو مَصّة: علاتناع هن زه أعتك د أن معبووالوط 


إعتكن سال ماررعل م - 


سيأتي ذكرّه في لفظ السبعية. 


ذو المَعْنِيينَ: - لإتاءؤلزاهم ,كلومع|ابرك 
كرامج ,عكوء ري 
هو عند البلغاء أَنْ يكونَ لفظ مشترَكِ بين 
معنيين تامّين وأنْ يكونّ المعنيان كلاهما أَوْ 
المتكلّم معًا. وأمًا إذا كان اللفظ المشترك له 
أكثر من معنيين فهو حينئذ ذو المعاني. ومثال 
ذي المعنيين ما ترجمته : 
لكمالْقَيْتُالدَرَ من كل فكرة 
حتى جعلت الآذان منها مملوءة 
فكلمة كوشها لها معنيان: الآذان. َو 
كوشهء وكلاا المعنيين 
صحيحان. ويمكنٌ أن يكونا مرادين للشاعر. 
000 تنجرة” جميلة الهينة والمنظر .والورق 
ثمَرَ لها. ومثال ذي المعاني ما ترجمته : 
9 7 يمرّ البرق ضاحِكًا أمامٌ عيوننا 
فَمِنْ تلك النظرات تفيضٌ أعيننا بالدمع 


الحارات مفردها : 


)00( ليكن در جامع الصنائع ومجمع الصنائع ميكويد كه ذو القافيتين آنست كه شاعر در بيتى رعايت دو قافيه كند وهر دو را در 


يهلوي يك ديكر بيارد مثاله. 
دل در سر زلف ياربستم 


وز نركس أن نكار رستم 


قافية اول يار ونكار وقافية دويم بستم ورستم واكر در شعري رعايت زياده از دو قافيه كنند آنرا ذو القوافي كويند ومعطل 


نيز مثال انجه برسه قافيه باشد. 


ذو الوَجَهَين 

فلفظة «جشم)» لها ثلاث معان: الأوّل: 
البكاء والثاني الجحدول والثالث: من الحيرة 
تذهب عيوننا. وهذه المعاني كلّها مُرَادَةٌ للشاعر. 
وأمَا ذو المعنيين الغامض التعريف فهو أنْ يكون 
للفظ معنى آخر بلغةٍ أخرى كالعربية مثلاً 
بالإضافة للفارسيّة كما في البيت التالي 
وترجمته. على رأس الجدول كنا فوصل الملك 
فجأة على رأسنا. فلفظة «ما» بالفارسية تعني 


من اشير الجباعة المتكلمين .. .وما «الغرية 
مخففة من «ماء»ةء وكلاهما معنيان عناهما 
الشاعر. 


مثال آخر وترجمته : 
إن تسبتافة ين ينظم مسفافة 
قد صفعالعرّى واللات 
فاللات بالعربية اسم لصنم جاهلي معروف 


كر سعد بود طالع اختر يارت 
ورز انكه نداري جو عطائى طالع 


م 


وفي الهندي هي الركلة. وكلا المعنيين مستقيمان 
في هذا البيت. كذا في جامع الصنائع" . 


ذو الوّجهَين : - لإدمعولااوم ,كلومء| برك 
امم .عدررء ارد 

هو عند البلغاء أَنْ يُؤتى بلفظ مشترك 
المعاني بحيث يكونُ التركيبٌ مفيدًا لغرضين ٠‏ أذ 
أَنْ يكونَ التركيبٌ من ألفاظ تحتملٌ معنيين 
طلسن :از يكل وان يكون 0 
فوريًا لأحد المعانيٍ بشكل تام. وهذه الصفة هي 

عينْ الإيهام. والفرقٌ بينهما هو أنه إنما يقع في 
لفظ واحد وذو الوجهين في ألفاظ وهو مستفاد 
من التركيب. وإذا تأيّد بمقدمة مُمهُدَة فيكونٌ 
أجمل. ومثاله ما ترجمته: تَأمّل في الميدان إلى 
ذلك الفرس الأحمر ذي البقع الذي يغلى. 


ولكن الشاعر ينظر إلى الميدان بمعنى 


دارا شودت تابع بر زر دارت 
رنج تو بود ضائع ابتر كارت 


نوبهار آمد زكيهان صورت خود را دميد 
زينت خود را نديدستي بيابائرا ببين 


باد نوروزي به بستان طلعت ديبا كشيد 
اين شكفت اندر بيابان صورت خود رأ كه ديد 


قافية اول برنون دوم برتا سوم بر الف جهارم بر دال بس قافيها اكر ببوسته بود آنرا مقرون خوانند واكر كلمه در ميان قوافي 


واسطه شود آنرا متوسط كويند جنانجه. 
رح نكارم جو ارغوان بر قمراست 
بر انكهى كه بخندد لبان شيرينش 


بر نككارم جو برنيان بر حمر است 
درست كوئي جون ناروان بر كهر است 


دلق 


كلمة بر ميان دو قافيه كه ارغوان وقمر باشد واسطه شده نا آخر مكرر كرديده در بارسى اينست ذو القافيتين كه مذكور شد 
فاما در تازي بروش ديكر است كه مسمئ است بتشريع انتهل بس تخالف معنيين بسبب تخالف اصطلاحين است. 
نزد بلغاء آنست كه لفظ مشترك مشتمل بر دو معنى تام باشد وآن معني هر دو يا حقيقي باشند يا مجازي ويا يكى حقيقي 
وديكرى مجازي وهر دو معنى مراد متكلم باشد واكر لفظ مشترك مشتملبر زياده از دو معنى باشد آنرا ذو المعاني نامند مثال 
ذو المعنيين. 
بهر انديشه جندان ريختم در كه كرده عالمى را كوشها ير 
كوشها دو معنى حقيقي دارد يكى جمع كوش دوم جمع كوشه وهر دو معنى تام ومراد متكلم است ومثال ذو المعاني. 
جو برق ميكذرد بيش جشم ما خندان بدان نظر كه زما جشمها روان كردد 
لفظ جشمها سه معنى دارد يكى آنكه كريان كردد دوم آنكه جويها روان كردد سوم آنكه از حيرت جشمها رود وهرسه معنى 
مراد متكلم است وذو المعنيبن غامض تعريف اين تعريف ذو المعنيين است الا آنكه اينجايك معنى بلغت ديكر است مثاله. 
برسر آب بودهايم كه شاه ناكهان [در] رسيد برسر مسا 
لفظ ما در يارسى جمع متكلم است ودر عربي بمعنى آب است وهر دو معنى مراد متكلم است مثال ديكر. 
يايمردي او زعظم صفات. زده اينك بروى عزئى لات 
لات در عربي نام بتى است ودر هندوي لكد را كويند وهردو معنى مستقيمند كذا في جامع الصنائع . 


الام 
الكأس المملوء بالخمر الأحمر الذي علاه 
الحباب من شدة الغليان. وهذا هو الغرض 


الأول» بينما المعنى المذكور أولاً هو المعنقى 
الثاني للبيت. 


ومثال الطريق الثاني حسب الاصطلاح: ما 


تر جمته : 

إنّ الشبخ الوّقور البَهِيَ الطّلعة كأنّه الفجر الصادق 
وقدأضاءالآفاقبمحبته. 
إِنَّ هذا البيت له معنيان: ويفيد أيضًا 

غرضين: 


ذو الوَجَهين 
أما الغرضٌ الذي يفهم من البيت فهو 
الشيخ النورانى الذي كالصبح الصادق قد 
أضاءت شمسه الدنيا. 
وأمّا الغرضٌ الثاني فهو: أنه الشيح 
النوراني الذي صُبْحْه صادق وقد عَمَّتْ شفقته 
الدنيا. وهذا الغرض مستفاد من الألفاظ: نوراني 
وصادق ومهر: (محبة) وروشن (ضياء) حيث 
إطلاق هذه الألفاظ يصحٌ على الشيخ القُدْرَة: 
كن" بي إطلاتها على الضتح» كذا في جامع 
الصنائع ''. 


)١(‏ نزد بلغا انست كه تركيبى كه از الفاظ مشترك بر حسب وضع باشد ان تركيب مفيد دو غرض تمام باشد ويا تركيب از الفاظى 
بود كه اطلاق هر لفظى در اصطلاح واستعمال بر دو جيزبود وبناى ان تركيب بر يكغرض تمام بود واين صنعت عين ايهام 
است الا فرق انكه ايهام در يك لفظ است وذو الوجهين د الفاظ ومستفاد از تركيب واكر به تمهيد مقدمه مؤيد كردد زيباتر ايد 
مثاله بر حسب وضع. 

بميدان نكر هست كنبذ كنان كميتى كه أو جوش بسيار دارد 
غرضى كه بناى بيت برآنست كه در ميدان نكر يعنى ساغر را نكر كنبذ كنان يعنى حباب برمي ارد ان كميتي كه سخت ميجوشد 
وغرض دوم كه بناى بيت بر ان نيست كه در ميان ميدان كه جاى جولانكري اسبان است خاستها ميكند ان اسب كميت كه 
جوش بسيار دارد مثال طريق دوم بر حسب اصطلاح. 1 

بير نوراني صبح ان را كه كفتى صادق است مهر خود را بر همه افاق روشن ميكند 

اين بيت دو معنى دارد ومفيد دو غرض است اما غرضى كه بناى بيت برانست اينكه بير نورانى صبح أن صبح كه او را صادق 
كفتى افتاب خويش را بر همه جهان تابنده كند غرض دوم منافي انست كه بير نورانى صبح ان بير كه او را صادق كفتى 
شفقت خود بر همه جهانيان يبدا ميكند واين غرض مستفاد از لفظ نوراني وصادق وشهر وروشن كه اطلاق اين الفاظ هم 
بربيري درست ايد وهم بر صبح كذا في جامع الصنائع . 


حرف 


الراء 


ر 


الرايظة : ماترم© - «ملهاءء لهذا بقانامه©6 


01 ,تارم1 


المتّمّق عليه في القضية. إعلمٌ أَنّهم قالوا الرابطة 
أداةٌ لدلالتها علئ النسبة وهي غيرٌ مستقِلة. 
لكنها قد تكون في صورة الكلمة مثل كان 


بالموخدة في اللّغةِ كل ما يربظ به الشّيء. | وأمثاله. وتُسمَئ رابطة زمانية. وقد تكون في 


وفي اصطلاح الشّطارين: الرابطةٌ هو المرشِدٌ 
الكامل الذي يربظ المسترشِد بالحق تعالئ. كذا 
فى كشف اللغات7' . والرّابطة عند المنطقيّين 
هى الفىة الدَالٌ غلرم. السبة: .والشَىء يشدمل 
اللفنّا وغيرّه فيشتملٌ التعريفك الحركاتٍ 
الإعرابية والهيئة التركيبية حيث قيل إِنَّ الرّوابظ 
في لح" الرت. إغاء ‏ اللخركاك الأعراية ونا 
يجري مجراها من الحروف أو الهيئة التركيبية. 
وأنا جا هو المشير هن أن لنطا هو وكا عه 
روابط العرب فغيرُ صحيح.ء إِذْ لفظُ هو عندهم 
ضميرٌ منْ أقسام الإسم ولا دلالةَ لها على نسبةٍ 
أصلاً. وكذا لفظ كان إِذْ هو عندهم من الأفعال 
وعند المنطقيين من الكلمات 
الؤجودية. وبالجملة فلفظ هو وكان ليسا من 
الروابط إِذْ الرابطة إِنَّما تكونٌ أداةٌّء» وهما ليسا 
بأداة:. ‏ والهراة الث لالة- الدلكلة: ٠‏ مريسة سوا 
كانت وضعيةًٌ أو مجازية لكَلاَ تتناول الكلمات 
الحقيقية وهيآتهاء ولتتناول لما هو استعارةٌ في 


النينة: “:والمراو”© بالنسية الؤقوع واللاً قوع 


الناقصة 


ضورة الاسم مان حر في وباو عاتم وتُسمّ 
رابطة غير زمانية. واللغاتٌ مختلفة فى استعمال 
الرابطة وجوبًا وامتناعًا وجوارًا. والأقسامُ عند 
التفصيل تسعةٌ لأنَّ استعمالٌ الرابطتين معّاء أو 
الزمانية فقطء أو غير الزمانية 55 في المواد 
الثلأاث وعدم الشعور””' عل بعض الأمثلة لا 
يضرٌ بالفرض. قال الشيخ: لغةٌ اليونان تُوحِبُ 
ذِكْرَ الزمانية فقط كاستن بمعنى است - يكون -. 
ولغة العَجَم لا تستعملٌ القضيةً خالية عنهما إمّا 
بلفظ هست وبودهد ‏ يكون وكان ‏ وإمًا بحركة 
نحو زيد دبير - كاتب - بكسر الراء. والعربٌ 
قد يحذف وقد يذكُرء فغير الزمانية كلفظ هو في 
زيد هو ححيَّء والزمانية ككان في زيد كان. 
واعلمُ أَنْ التعريت لا يَصْدُقَ على الرابطة 
الزمانية ككان علئ القول المشهورء. لعدم دلالتها 
عل النسبة صراحةً بل ضمئّاء كأنّ القول 
المشهورٌ مبنيٌ عل أخذدٍ الدلالة أعمم من 
الصريحية والضّمْنِية» والتزام كون الكلمات 
الحقيقية وهيآتها روابط بناءة علئ أنْ قولهم 


)١(‏ در لغت أنجه بآن جيزى را باز بندند. ودر اصطلاح شطاريان مرشد كامل را كويند كه مسترشد را با حق تعالئ رابطه دهد كذا 


فى كشف اللغات. 
(؟) [لغة] ( م). 
(9) والمقصود لمي ع). 
(8) العثور (م). 


خم 


الرابطة أداةٌ مُهْمَلّةَ لا كلية فتأمّل. وقد بقي ههنا 
أبحاتٌ فَمَنْ أراد الإطلاع عليها فليرجمْ إلى 
شرح المطالع» وما حَقَّق أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية وغيرهما. 

الرابعة: (لإع25]:010 مأ عكنامط) طاكساه] عل 
/ 01 1 15011 710) 011776716لقل انا - 


عند المنجّمين هى سُدْمنُ عشر الثالثة. 


الراجع : - امورل طغالل ,عل موعصت ]1 
ا 


عند المنجّمين ما عرفت. 
السلوك يجيء بيانه في لفظ السلوك. 


الرادع : - ملماعع لع علللو[ امن[ 


وعند أهل 


[أكانارة/ اددع تدوع 1م16( 


بالدال المهملة عند الأطباء ضدٌ الجاذؤب 
وهو الدَّواءُ الذي مِنْ شأنه لبرده أنْ يُحْدِتَ في 
العضو بردًا فيكثفه ويِضَّيّنَ مسامّه ويُكيْرَ خراونه 
الحادثة ويجَمدَ السائل إليهء فيمنعه من السّيلان 
إل العْضْوٍء ويمنع العْضْرٌَ عن قَبُوله وخصوصًا 
إذا كان غليطٌ القوام كدّهُْن الوردء كذا في بحر 
الجواهر والأقسرائي. 
الزامة» ,7616 - مها ملقاختمق ,لدع1] 
011111101 بأمااصرهه 

وبالفارسية: سر. وقد يطلقٌ ويُرادُ به ما 
فوق الرّقبة. ويطلقٌ ويرادُ به القُحْفُ والجدران 
الأربعة والقاعدة وما في داخلها من المح 
والحُجُب والجُرْم الشّبَكي والعروق والشرايين 
وما عليل القحف والجدران من السّمُحاق 
واللّحم والجلد كذا في بحر الجواهر. وعند 
أهل الهيئة يطلقٌ علئ نقطةٍ مقابلة للذنّب. وقد 


)١(‏ عن (م). 


الرّاهِبٍ 


يطلقٌ ويرادٌ به ذاتٌ الإنسان وسيأتي في الرّقبة. 
وقد يضاف إل ذوات القوائم الأربع؛ فيقال 
رأسسُ الشاة ورأسٌ الغنم ورأسنٌ الفرس» ويرادٌ به 
ذاتهاء وهذا يستعملٌ كثيرًا في الفارسي. ورأسٌ 
المخروط سيأتي في لفظ المخروط» ورأسٌُ 
المثلث هو الزاوية التي بين الساقين» ورأسٌ 
امال نت الفقياء فى التي في السَّلّم. وأيضًا 
يطلق علئ أصل المال في عَمْدٍ المضارّبة وفي 
عند “الشرفةه." والوري الساقة مقف فن 
العقدمة 5 ١‏ 
الرَاعى : عل الاق ,015112601 لطلة ,ماع00 
]الاق ج1لا| 007111115110 جلاع 011671 2) - 

هو المُتَحَقّقَ بمعرفة العلوم السياسية 
المتعلّقة بالمدينة» المتمكنُ عل تدبير النّظام 
الموجب لصّلاح العالم؛ كذا في الاصطلاحات 
الصوفية. 
الزّان: - متهاد باتع باععاصهاط علعنط1 
لامر ,مأأ0ط ,فككتلمة عتترعنضينة) 

هوالحجاب الحائل بين القلب وبين عالم 
القدس باستيلاء الهيئات النفسانية عليه ورسوخ 
الظلمات الجسمانية فيهء بحيث يحتجب عين” 
انوار الربوبية بالكلية كذا فى الاصطلاحات 
العولية : 
الرّاهب: عارزولل - عاصمكة 

هو العالِمٌ في الدّين المسيحيء. العامل 
بالرٌياضة الشّاقة وتركِ المأكولاتِ اللذيذة 
والملبوسات الليّنة والإنقطاع من الخلق والتَّوَجْهِ 
إلى الحَقّ. والرهبانية ممنوعةٌ في الإسلام. قال 
النبي كلِ: (لا رَمْانِيةَ في الإسلام)”' هكذا في 
الجرجاني وغيره. 


(؟) كشف الخفاء للعجلوني 7: 0578» تذكرة الموضوعات لإبن القيسراني 489» قال الحافظ في الفتح 45/4: لم أره بهذا 
اللفظ. ذكره السيوطي في الجامع الصغير بلفظ «لا ترهب في الإسلام1. 


رئيس الغلوم ٠5م‏ 


رئيس العلو م: مهما ها - عنوها عمل 


هو المنطق. وقد سبق في المقدّمة. وهو 


لقبٌ لعلم المنطق”""2. ويلقَّبُ بآلةِ العلوم وبميزان 
العلوم أيضًا. 


الرت: لماه أنععم0 ,لعكمعل0ج0 بععانال 


اك ,166ل [)لل0ء ,001106110 ,كلال - مد 


بالضم واحد الربوب وهي عند الأطباء أن 
يؤْحَدَ ماءٌ الشيء من النباتات والثمرات بأن 
يغلئ بالماء أو بأنْ يُدَقْ ويُعْصَص م :نضقى 
ويغلظ بالطبخ أو بالشمس. كذا في بحر 
الجواهر. 
الرّب: 

بالفتح اسم من أسماء الله تعالئ. والربوبية 
عند الصوفية إسمٌ للمرتَبّة المقتضية للأسماء التي 
تطلبُ الموجودات» فدخل : تحتها العليمٌ والسَّمبِعُ 
والبَصير والقَيُومُ والمُريدٌ والمَلِكُ ونحو ذلك. 


فإِنَ العليم يقئَضِي المعلومء والمريد يطلبٌ 
المراد والقادر المقدور. 


اماع51 ,لنع21] - ل نهنا عطا .600 


اعلم أن الأسماء التي تحت اسيه الرب 
هي الأسماءٌ المشتركة بينه وبن حَلْقِهِ كالعليم» 
تقول يعلم نفسه وخلقهء وكذا الأسماء المختصّة 
بالخلق كالقادرء تقول خلقٌ الموجودات ولا 
تقول خلقٌ نفسّه. وهذه الأسماء أي المختصّة 
بِالخَلْق تُسمّ أسماءً فعلية. والفرق بين اسمه 


الكلك “والات 37 الكزكة اام كريد تنا 
الأسماءٌ الفعلية» والرّب اسم لَمرْتَبَةِ تحتها 
الأسماءٌ المسة والمَشْتَركة. والفرق بينه وبين 
الرحمن أن الرّحمن اسم لمرتبّة اختضّتٌ بجميع 


الأوسافي: الغلنة الإليية :-ميزاء انفروك الذات به 
كالعَظيم والفرد» أو حصّل الإشتراك كالعليم » 


أو اختصّت بالمخلوقات كالخالق والرازق. 


زفق النجم/ 17 


والفرقٌ بينه وبين الله أنّ الله اسم لمرتبَة ذاتية 
جامعة لحقائّق المؤْجودات علويها وسفليها 
فدخل الرَّحْمن تحت حِيظة اسم الله والرّب 
تحت الرَّحْمْن والمَلِك تحت الَرَّبَهم فكانت 
الربوبية عرشًا أي مظهرًا ظهرٌ فيها وبها الرّحْمْن 
إل المؤجودات. 


ثم للربوبية تجليان: معنوي وصوّري. 
فالمعنوي ظهوره في أسمائه وصفاته علئ ما 
اقتضاه القانونُ التَْزيهي من أنواع الكمالات» 
والصَّرّري ظهورًه في مخلوقاته علئ ما اقتضاه 
القانون الخلقي التشبيهي وما حواه المخلوق من 
أنواع النقصء. فإذا ظهر سبحانه في خلق من 
مخلوقاته عل ما استّحّه ذلك المَظِهَرٌ من 
التشبيه فإنه عل ما هو له من التَّنزيهء كذا فى 


الإنسان الكامل. 
وفي الإصطلاحات الصوفية الرب اسم 
للحق 52 . اسمه. باغبان. نشبة ١‏ الذّات - إل 


الموجودات العينية أرواحًا كانت أو أجساداء 


فإنَ نسبةً الذات إلى الأعيان الثابتة هي مَنْشأ 


الأسماءٍ الإلهية كالقادور والمريدٍء ونسبتها إلى 
الأكوان الخارجية هى مَنْشَأْ الأسماء الرّبوبية 


كالرزاق والحفيظ. الوب اسم خاصٌ يقتضي 
وحوت العربوب وتحمّقهء والإله يقنضئ ثبوت 
المألوه: وتعييهء- :وكل ها ظهر هن الأكوان: فهو 
صورةٌ إِسْم ربّاني يرئ به الحقّ وبه يأخذ وبه 
يفعل ما يفعل وإليه يرجع فيما يحتاج إليه وهو 
المعطي إِيّاه ما يطلبه منه. 


رَبَ الأرباب هو الحقّ باعتبار الإسم 
الأعظم والتعيّن الأول الذي هو مَك جتميع 
الأسُماء الغايات» إليه تتوجّه اله 
كلهاء وهو الحاوي لجميع المطالب النّسبية» 
وإليه الإشارة بقوله «وأنَ إلى رَبك المنتهن4'" 


وغايةٌ 


م١‎ 


لأنه عليه الصلوة والسلام مَظِهَرٌ التعيّن الأول. 
فالربوبية المختّصّة به في هذه الربوبية العُظمئ 
انتهئل . والربٌ مطلقًا لا يُطلَقُ إلا عليه تعالئ 


وعلول غيره بالإضافة نحو : رَتٌُ الدّار مشلا كذا 
الرّبا : لانمل 6ط - لاالاكنا ,كلا أ كناك ,جوعع يرط 


16لا 


بالكسر والقصر اسم من الرَبُو بالفتح 
والسكون.ء كما قال ابنٌ الأثيرء فلامه واو. 
ولذا قيل في النسبة رَبْوِي ويكتبٌ بالألف 
كالفضة: زالاء كالدس والواو #السلرة قماة تي 
التهذيب. لكنّ الياء كوفية. وفي الكافي إِنّه قد 
يُكْتَبُ بالواوء وهذا اخ من كتابة لفظ الغلرة 
لأنها في الطرف متعرّضة للوقف . وأقبخ منهم 
أنْهم زادوا بعد الواو أُلِفًا تشبيهًا بواو الجمعء 
و 0 لا 9 علد ادا ازع وهو 


0 بيع فاسد. والثانى عَشدٌ فيه عض والقش 


فيه مُفيد للمُلكِ الفاسد. والثالث فَضْلُ صَرْعِيَ 

خالٍ عن عِوَضٍ شرط لأحد الخداؤرى في عل 
المعاوّضة. وَالْمَضْلَ الشّرْعي هو قَضْلّ الحُلول 
عل الأجَلٍ والعَيْنٍ على الدَّيْن كما في ربا 
النساء أو أفضل أحد المتَجانِسين على الآخَر 
بمعيار شَرْعيء أي الكَيْل والوزت: اكما فيا راربا 
التَعُدَيْن . وهذا للإحتراز عن ب وب يبز السبلةء 
وبيع كربر وشعير بكري بروشعير وحفنته بحفنتين 
وذراع من الثوب بذراعين نقدّاء فإن المَضْلَ 
فيهما لم يعتبّرٌ شرعًا. وقولنا خالٍ عن عِوَض 
للوحتراز عن نحو بيع كري بر بكر بر وفلس. 
وقولنا شرط لأحد المُتعاقدين للإحتراز عمًّا إذا 


الرباعي 
شرِط لغيرهما. وقولنا في عَقّدٍ المُعاوّضة 
للوحتراز عن الهبّة بعِوّض زائد بعد العٌقدى 
ويدخحل فيه ما أذا شرط فيه من الإجماع بالرّهن 
كالاستخدام والرّكوب والرّراعة واللس .وشت 
اللّبّن وأكل الثّمره فإِنّ الكل ربا حرام»ء كذا في 
جامع الرموز. وفي البحرٍ الرائق شرح كنر 
الدقائق: الرّبا انرعا فَضْل مالي بلا عِوّض في 
معاوّضة مال بمالٍ شُرِط الأحد القانا ا وفي 
البناية”'2: قال علماؤنا هو بِيعٌ فيه فَضْلٌ مستحقّ 
لأحد المتعاقدين خالٍ عَمَا يقابله من عِوَضِ 
شْرِط في هذا العقد. وعلئ و سائرٌ أنواع 
البتيوع الفايدة من قبيل الرّبا. وفيىي جمع 
العلوم”": الرّبا شرعًا عبارة عن عَقّْد فاسِد وإن 
لم تكن فيه زيادة لأنَّ بيع م الدّرْمَم بِالدْرْمَم نْسِيئة 
ربًا وإنْ لم تتحقق فيه زيادة انتهل. ولا يُرَدَ على 
المصنّف ما في جمع العلوم من ربا النّسِيئة لأنَّ 
فيه فَضْلاً حُكمِيّاء والفضل في عبارته أَعَمّ منه 
ومن الحقيقي » انتهول كلامه. 


رباط كو 


ماغدروام ميئل عاأعتترمل ,1تمنانع 1201111 


هو عند أهل الهيئة حد إقامةٍ الكوكب'”, 
وقد سبق في لفظ الإقامة. 


الرباعي : 


بالضم عند الصَّرْفِيين كلمةٌ فيها أربعة أحرف 
سول افحسيوة ثواء كانت انيما كسعدر أو قعلة 
كبعثر. وعند النحاة كلمة فيها أربعة أحرف سواء 
كانت أصولاً كبعثر أوْ لا كأكرم وصرّفَ وقاتل. 
قال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية في بحث الأمر: هذا المعنق مستعمّل في 


كب : - أعضهام 2ه 01 عنمعلاقع ]1 


6س - القعع 030 


)١(‏ هو كتاب «النهاية» لمحمود بن أحمد العيني (- 05ه) من شروحات «الهداية» للمرغيناني برهان الدين (- 497ه). ويذكر 
سركيس في معجمه أنْ إسم الكتاب هو «البناية في شرح الهداية» كما خطه المؤلف بيده. بروكلمان» ج 7. ص 717. معجم 


المطبوعات العربية والمعربة» ص .١40"‏ 
(؟) هو كتاب في فروع الحنفية. كشف الظنون» /١‏ 099. 
(*) نزد اهل هيئت حد اقامت كوكب را كويند. 


الرباعية 


عِلّم النحو. وأمًا في عِلْم الصَّرْف فهو ما كان 
الحروف الأصولٌ فيه أربعة انتهئ. 


الرباعية : - 0010111 


عند المنطقيين هى القَضِيّة المُوَّجّهة. 
والتأنيثُ لموائقة الموصوب وهو القَضيّة. 
والرباعي عند الشعراءِ هو عبارةٌ الدوبيت. وهو 
بيتان من الشعر متفقان في الوزن والقافية. وليس 
من شرطه موافقةٌ المصراع الثالث. ويقال لهذا 
النوع من الشعر الخصي والدوبيت والمصاريع 
الأربعة والأغنية. مثاله ما ترجمته: 
أضعٌ النارٌ علئ قلبي وأملأه بالدم أيضًا 

غير مبالٍ بالورد ولا بالشراب الأحمر اللون 
وأدسن يد القلب في وسط الحبيب 

مفتونًا وأجعلّه ممنونًا بلا شيء. 
مئال آخرء وقد توافق المصراعٌ الثالث 
أيضًا مع البقية وترجمته : 
معنا كالمخمور ومع الآخرين كالخَمْر 
مع الجميع كالربيع ومعنا كالشتاء 
كل هذا التراخي من (قلة) حظنا 
وإلأفلست رخوًا هكذااأيضًا 
كذا في مجمع الصنائع. وقال في جامع 
الصنائع: القافية في المصراع الثالث ليس شرطا 


:م 


ولكتّه صناعة. وأصلٌ وضعه هو على أنْ لا يأتي 
بالبيت الثاني خاليًا من اللطيفة أو النكتة أو 
المثل. ومن استقراء هذا النوع من الشعر لدى 
المتقدمين والمتأخرين صار من المعلوم أن 
المصاريع الأربعة لا تكون إلا على وزنَ بحر 
الهزج الأخرب أو الأخرم. !"2 


الربانى: 12 01غ000 الإأمعتفعط ,عمتوزدا 
01 لهت 001ل بماكءأمن ,ارنز2] - نزعرن امعط 


1114 


بالفتح وتشديد الموحدةء قيل سرياني إلا 
أنه لم يوجّد في كلامهم. وقيل منسوبٌ إلى 
الرّبَانَ كالرّبان. وقيل إلى الرّب الذي هو إنشاءً 
الشيء حالا فحالا إلى الحَدٌ التامّ» ولا يقال 
مطلمًا إلا عليه تعالئ. فالألف والنون فيه كما 
في الرّبَانَ للمبالغة. وفي المعالم'”" إِنّه الفقيه. 
وقيل الفقيه المعلم. وقال ابن الأثير العام 
الراسخ في العلم والدين. وقيل العالم العامل» 
كذا في جامع الرموز في الخطبة. 
الرئع : مترورببن مزع - ععنع] مماسمن0© 

بالكسر وسكون الموحدة الحُمى التي 


2 7ه 2 زفرف 0 ٠.‏ 
تستمر يوما لم تغيب يومين» كذا في بحر 
الجواهر. وقد سبق بيان الرّبّع في لفظ الحمّئ. 


زدق ورباعي نزد شعراء عبارت است از دو بيتى كه متفق باشند در قافيه ووزنى كه مختص بدانست ومصراع سيوم او را قافيه شرط 
نيست ورباعي را خصي ودو بيتي وجهار مصراعي وترانه نيز نامند مثاله . 


هم داغ نهم بر دل وهم خون كنمش 
دست دل خود در كمر دوست زنم 
مثال ديكر كه دران در مصراع سيم نيز قافيه است. 
با ما بخماري بحريفان جو ميي 
از بخت منست اين همكي سست بيي 


فارغ زكل وشراب كلكون كنمش 
مفتون كنم ود بهبيج ممئلون كلمششر 


با جمله بهاري ويما همجو ديي 
ورنه تو جنين سست كُمان نيز نيي 


كذا في مجمع الصنائع ودر جامع الصنائع كفته قافيه در مصراع سيوم شرط نيست وليكن صنعت است واصل وضع او بر 
آنست كه در بيت دوم مقصود را بى لطيفه وبى نكته وبى مثلى نيارند وبحكم استقراء از متقدمين ومتاخرين معلوم كشته كه هر 
جهار مصراع بر وزن هزج اخرب ياهزج اخرم باشد وبر اوزان ديكر نه. 

() أو الاربعين في أصول الدين والمعالم في أصول الفقه للإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازي (- 107ه). والكتاب 
مشتمل على خمسة أنواع من العلوم: علم أصول الدين» علم أصول الفقه» أصول معتبرة في الخلاف» أصول آداب النظر 
والجدل. كشف الظنون». ؟/ .١7977‏ كشف الظنون؛ .5١ /١‏ 


() تبى كه يكروز كيرد ودو روز بكنذارد. 


447 
الرّئْع المَسْكون والرَبْع المَغمور: 


- عمم2 لعا اناممم .لمملعهء لعالطقطم]آ 
ممإرااعم عارمج رع6اأطه1[ ارمذوة ]1 


الرَئُو: - لتلمطاكم 


بالفتح وسكون الموحدة عند الأطباء عِلَهَ 
حادئة في الرّئة خاصة بهاء لا يجدٌ صاحبُ 
السكون معها بُذّا من نمس مُتواتر» ويقال له 
البهر -أيضّاء كذا: قال الشيع . تجيب. الدين. كما 


في بحر الجواهر. وفي الاقسرائي"") الوكين 
عَسْر في النفس يشبه نفس صاحبها نفس 


المُنْعَبه وهو لا يخلو عن سرعة وتواتر 
وصِعْر» سواء كان معه ضيق أؤلاء هذا كلام 
الشيخ. والسَّمَرْنْدي لم يفرّق بين ضيق النمس 
والبهر وجَعَل البهر والرَّبُو وضيق النفس أسماء 
مترادِفة انتهل. وقد فرّق البعض بينه وبين البهر 
كما قال في بحر الجواهر. وقال العلامة الفرق 
بين الرّبو والبهر أن الربو مادَّيّة تحتبس داخل 
العروق الخشنة والبهر مادّيّة في الشرايين» وأنَ 
في البهر يكون ملمسٌ الصدر حاراء وفي الرّبو 
السّعال أكثر من احمراره في الرَّبُو لاحتباس 
الأبخِرَةٍ الذخانية فى الشرايين. 
الرّبيع لرراتره 211 - 11118امدك 

بالفتح فصل من فصول [السنة]”" وقد 
سبق في لفظ خط الإستواء ويجيئ أيضًا في لفظ 
الفصل . 
)١(‏ وفي الأقسرائي (- م). 


() البهر (م). 
(*) [السنة] (+ م2 ع). 


الرجاء 


الرثق : - عمللضعجر 01 عصقعط ك8 


عن أ ارات تدر ار 


0 وفكرة ١‏ لمثناة الفزقاية 2 أن 
غِنَائي يمنع الجماع: كذا في ا والرّئق 
عند 0 هو تجميد مادّة الوحدانية التي يُقال 

الغنصر الأعظم المطلق الذي كان مرتوقًا 
0 حَلْق السموات والأرض. وصار مفتوقًا بعد 
النعين. أو بالخَلّق.”؟' كذا في كشف اللغات. 
وقد يطلقٌ علئ نسَبٍ الحضرة الواجدية باعتبار 
لا ظهورهاء وعلئ كل طون وغيبة كالحقائق 
المكنونة في الذّات الأحدية قبل تفاصيلها في 
الحضرة الواحدية» مثل الشجرة ة في النواة» كذا 
في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


الرّجاء: 


بالفتح والجيم والقصر والمَدَ أيضًا في 
اللغة الطمّع كما في المنتخب. وفي بعض 
شروح هداية النحو الرّجاء مصدر رجئ يرجو من 
15 صر وأصله رجاو فصارت الواو همزة 
لوقوعها طرفًا بعد ألف زائدة كدعاء وهو بمعنى 
الطمع. وجاء أيضًا بمعنى الخوف لقوله 0 
ما لكم لا تَرْجُون لله وقَارَاك”' كذا في 


0 ,1106ل موقط - قوء! رعم10] 


القاموس والصراح. وعند أهل السلوك عبارة 
عن إسكان القلب بحسن الوّغغد. وقيل الرّجاء 
الثقة بالجود من الكريم الودود. وقيل توقع 


الخير عّد 200 بيده الخير. وقيل قرت الخائفين 
وفاكهة المَخُرومين. وقيل هو من جملة مقامات 
الطَالِبين وأحوالهم. وإِنّما سّمِي الوصف مقامًا 


(54) ورتق نزد صوفيه اجماد ماد وحدانيت است كه آن را عنصر اعظم مطلق كُفته اند كه مرتوق بود قبل از آفريدن آسمان وزمين 


ومفتوق بعد از د تعين او بخلق. 
)2 نوح/ ”3 , 


رجال العَيْب 


إذا ثبت وأقام. وإِنّما سمي حالاً إذا كان 
الزوال. وقيل هو ارتياح القلب 
لانتظار ما هو محبوب. فاسم الرّجاء إنْما 
يصدُقٌ على انتظار محبوب تمهّدَث جميع أسبابه 
الداخلة تحت اختيار العَبّد. والفرق بينه وبين 
الأمَل أن الأمّل يطلقُ في مرضي والرّجاء في 
غير مرضي أيضًا انتهل. فالأمل أخحصٌ من 
الرّجاء لأنه مخصوص برجاء محمود. وفي 
الججمال. وقيل قُرْبٍ القلب من ملاطفة الرّب. 
والرّجاء أن تقبل التوبة» والأعمال الصالحة 
مقبولة وأنّ الرجاء للمغفرة مع الإصرار علئ 
المعصية فهو رَجِاءٌ كاذب. والفرق بين الرّجاء 
والتمئي هو: أن أحدهم لا يعمل عملاً صالحًا 
ويتقاعس عن القيام بالواجباتٍ فهذا يُقال له 
مَتَمَن وهو مذموم. وأمًا الرّجاء فهو مبني عل 
العمل ولديه أمَلَّ بالقبول فهذا محمود )١‏ 


وفي ! إحياء لعلو ينبغي للعبد أن يُحَسِنٌ 
الطَّْنّ بكرم الله. وأمًا التمئي للمغفرة فحرام. 
والفرق أن خسن :ال" بعد اتوي ونع الحسنات 
والتمئي بِأنْ لا يتوبَ ويتمثى المغفرة انته 


عارضًا سريع 


وعند الأطباء هو حالة 5 للنساء 
ل ل ا اللون 
وسقوط السَّهُوة الخيام قم الرّحمء ويقال له 


الحبّل الكاذب» سهمت به ب صاححيته تر جو أنْ 
يكون بها حَبّل صادق. وقيل بالحاء المهملة لأنه 


1: 

يثقل بطن صاحتها أثقال الرّحى لاستدارتها 
وهذا أصحٌ. لان اسم هذه القطعة باليونانية 
مولى وهو اسم للرحئ كذا في بحر الجواهر. 
رجال العَيّب: املاع ده رعبوك بورعلا 
65 حمر[ - عاممعم 

وهم الذين يُقال لهم الثجباء كما سيأتي 
: : ل م 
ذكرهم في مادة: صوفي . 
الرَّجَر : 1002 - (عتاأعتم غ205001م) 3[32]آ 
(016 0501م 710116) 

بفتح الراء والجيم هو لوم من الشعر 
القصير وبحرٌ من بحور الشعر. ووزنه مستفعلن 


ست مرات. ولا يعدّهُ الخليلٌ من الشّعر بل 
نضفٌ أو ثلث بيت 10 

هكذا في المنتخب والصراح: وبالجملة 
فالرّجز يستعمل بمعنيين: 

أحدهما الشعر الذى له ثلاثة أجزاء 
كقطون الرجل والسري ... والديي كاك :«الالية 


على شعره الرجز يُسمّئ راجرًا شاعِرّاء فإنَّ 
الشاعر هو الذي غلب عل شعره القصيدة» كذا 
م بعض رسائل القوافي العربية. وفي بعض 
سي شي البيضاوي في آخر سورة الشتعراء الرّجِز 
ل واتشك قصائده 
أراجيز» واحدتها أدجُوزة؛ فهو كهيئة الْسَجَْع إل 
أنه في وزن الشعر ويسمل قائله راجرًا كما سُمّي 


قائل الشعر شاعِرًا. قال الحربي* ولم يبلغني 


)غ20 ورجاء بر قبول توبه وقبول كار نيكو يسنديده است ورجاى مغفرت با وجود اصرار بر معصيت رجاى دروغ است وفرق ميان 


رجاء وتمنا آنست كه يكى كار : 
دارد واين محمود است . 


هم وأما التمني... حسن الظن (- م). 


(©) نجباء را كويند جنانجه در لفظ صوفي مذكور خواهد شد. 


نكند وكاهلي بيش كيرد اين را متمنول كويند واين مذموم است ورجاء آنست كه كار بكند واميد 


ع6 لل ل ل ا 1 


0 ا 0 حافظ غارف بالفقه م والأدب» زاهد. له الكثير من المؤلفات - 9 
١‏ ”. تذكرة الحفاظ 0147/5 صفة الصفوة 2328/1 تاريخ بغداد 1517/1. اللباب .740/١‏ 


اه 


أنه جرئ على لسان النبي عليه الصلوة والسلام 
من ضروب الرّجز إلآّا ضربان المنهوك 
والمشطورء ولم يعدّهما الخليل شعرًا. فالمنهوك 
قوله (أنا التي لاكذب. أنا ابنُ عبد المطلب)”© 
والمشطور قوله (هل أنتٍ إلا إطْبَّعٌ دُمِبتِ. وفي 
سبيل الله مالقِيت)!" انتهئل. قال عليه الصلوة 
والسلام حين أصيبت إصبعه بالقطع والجرح عند 
عمل من الأعمال دون الجهاد فقال تحسّرًا 
وتحزثاء .وهذا. 8 سكن هدر لما :قن الأشباه 
أن الشعر عند أهله كلام موزون مقصود به 
ذلك. أمّا ما وقع موزونا اتفاقا لا عن قصد من 
المتكلم فإنّه لا يُسمّئ شعرًا. وعلئ ذلك خرج 
ما وقع في كلام الله تعالئ كقوله تعالئى #لن 
تنالوا البرّ حت تنفقوا مما تُحِبُونَ”" وفي كلام 
الرسول يَلِ كقوله (هل أنت إلا إطْبّع دُمِيت. 
وفي سبيل الله مالَقِيت) انتهئ. لأنّ الله تعالئ 
نفى الشعر عن القرآن ونفى وصف الشاعِر عن 
النبي عليه الصلوة والسلام بقوله: «إنّهِ لَقَولُ 
رسولٍ كريمء وما هو بقول شاعر»” الآية 
وبقوله: «وما علّمناه الشّعْر وما ينبغي له إِنْ هو 
25:10 :وتران لين 114 الا1ه ترلت هل اله 
ردًا لقول الكفار إِنْ ما أتول به شعرء فقال ما 
علمنا النبي شعرًا وما يسهل له. ونقل في كتب 
الشمائل أن النبي عليه الصلوة والسلام لم يقدر 
عليل قراءة الشعر موزونا بعد ما نزلت الاية 
المذكورة وهي وما علمناه الشعر وما ينبغي 
)١(‏ «أنا النبي لا كذب أنا ابن عبد المطلب». 


- شرح السنة للبغوي ج اك ص 204 رقم كللا؟. 


الرجعة 


له» الآية. وفى الحموي حاشية الأشباه إنما 
يتأتّى الإستشهاد بقوله عليه السلام هل أنتِ إلخ 
بناء عل أن الرّجز شعر. أمّا عل القول بأنّه 
ليس بشعر إِنّما هو نثر مققّى فلا. وأيضًا إنّما 
يتأّى الإستشهاد به علئ رواية كسر التاء مع 
الإشباع» أمَا على رواية سكونها فلا انتهئ. 


وثانيهما بَحْرٌ من البُحور المشترّكة بين 
العرب والعجم وهو مستفعلن ستة أجزاء كما في 
عنوان الشرف. وفي عروض سيفي هذا" البحر 
يستعمل دشا مناه والمكمد غيل سالِمًا 
وغير سالمء وغير السالم قد يكون مُذالاً وقد 
يكون مطويّاء وقد يكون مطويًا مخبونا وقد 
يكون مخبونًا مطويًا. والمسدّس أيضًا يستعمل 
سالِمًا وغير سالم» وغير السالم قد يكون مخبونًا 
وقد يكون مطويًا. وفي بعض رسائل العروض 
العربي الرّجز مسدّس ومربّع انتهئ. والمُرْجّر 
اسم مفعول من الترجيزن قسم من الكلام 
المنشور. 


الرجعة: عط 0 لصفطحسط عط آه صسنععا 


“انام - لالد تمان ,ناز لعنوللنمهم 


عنصن © 1تناترعل 4ه[ 0 71411 اقل 


11101011 
بالكسر وسكون الجيم» وفتح الراء أفصح 


في اللغة: الإعادة. وشرعا عبارة عن رَدٌ الزروج 
الزوجة وإعادتها إلئ التُكاح كما كانت بلا 


البخاري 71/7 في الجهاد باب من قاد دابة غيره في الحرب. مسلم 1717. في الجهاد والسير باب غزوة حنين. 


 )0(‏ «هل أنت إلا إصبع دميت وفي سبيل الله ما لقيت» 


هذا حديث متّفق على صحته. شرح السنة للبغوي ج ؟١.‏ ص الا. رقم .#401١‏ والبخاري ٠‏ في الأدبء مسلم 


5 فى الجهاد والسير. 
(*) آل عمران/ 47. 
() الحاقة/ .8١- 4٠‏ 
(0) يس/ 36. 
(5) هذا (- م). 


الل 

تجديد عقدء في العدة لا بعدهاء إِذْ هي 
الملك " ولا ملك بعد انقضائها. 
والمراد”'؟ عُدّة الطلاق الذي يكون بعد الوطئ» 
حت لوخلا بالمنكوحة وأقرٌ أنه لم يطأها ثم 
طلقها فلا رجعة له عليها كذا في البرجندي. 
وهي علل ضربين سني ويذعِي. فالسئي أن 
يُراجِعَها بالقول ويُشْهد عل رجعتها شاهدين» 
ويُعْلِمَها بذلك. فإذا راجعها بالقول نحو أن 
يقول لها راجعتّكِ أو راجعتٌ امرأتي ولم يُشْهِدْ 
على ذلك» أو أَشْهَدٍ ولم يعلِمها بذلك فهو 
بذعي مخالف للسثة) كذا في مجمع 
البركاك ': “رقن المشعي ترم الكل 
الرجعة عند أصحابنا هي استدامةٌ التكاح القائم 
في العدة. وعند الشافعي هي استباحة الوطء. 


استدامة 


وعند المنجّمين وأهل الهيئة عبارة عن حركة 
غير حركة الكواكب المتحيّرة إلى خلاف توالي 
البروج موا رجوعًا وعكسًا أيضًاء وذلك 
الكوكب يُسمّئ راجعًا كما في شرح الملخص. 

وعند أهل الدّعوة عبارة عن رجوع الوّبال 
والتّكال والملال على صاحب الأعمال» بصدور 
فعل قبيح من الأفعال. أو بتكلّم قول سخيف 
من الأقوال. والسَّبَبُ فى ذلك تر شرائط 
العمل والإجازة. والرّجعة في الأعمال غير 


دلق والمقصود زم ع). 
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منسوب للشمس ولا للقمر لأنه لا رجعة للشمس 
ولا للقمر. ومما يُنْسَبُ للشمس كَدَفْع الأمراض 
والأدوية وأمثال ذلك. ومما يُنْسبُ للقمر مثل 
كشفي الحجاب وثبوت نور الإيمان وإزالة الشَّكُ 
وصلاح العقيدة والعّفاف وحُْسْنٍ نتاج المواشي 
وأمثال ذلك. فإذن فى مثل هذه الأعمال لا 
تكون رجعة. وأمَا الأعمال التي تُسَبُ لباقي 
الكواكب فالرّجعة مُمْكنة. وهكذا في بعضص 
الرسائل .47 , 

الرّجَل : 6 ,© رتبرمط - 121016 رمقلة 


بالفتح وضم الجيم لغة مقابل المرأة. وفي 
اصطلاح الفقهاء يطلق علئ الذكّر الذي بإزائه 
أنثئل من أحد الثقلين. قال الله تعالل «وأنّه كان 
رجالٌ من الإنس يعوذون برجال من الجن 
والصَّبِي والخْصِيَ داخلان في آية المواريث في 
قوله تعالئ ظوإِنْ كان رَجْلّ يورّث كلالة4, 
كذا في البزازية في آخر كتاب الحلف. 
الرّجوع - طهتكخه20 تعمتاعء؟ بممتاعه راع ]1 
1 0 ا ١‏ نط1 


عند أهل الهّيئة هو الرجعة كما عرفت. 
وعند أهل البديع هو العّؤد إلى الكلام السابق 
بالنقض. أي بنقضه وإبطاله للكتة وهو من 
المحسّنات المعنوية كقول زهير: 


(؟) هو النصف الثاني من عمل يتعلق بفتاوى في الفروع عن طرق الحنيفة لأبي البركات بن شيخ حسام الدين بن شيخ سلطان 


المفتي الدهلوي . 


- سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية بالمكتب الهندي. اعداد: ستوري» آربري» ليفي» 
لندن 2187٠‏ اكسفورد 1985., لندن 2,187 لندن ,184٠‏ مجلد 7, ص 8لا7 . ١‏ 
(*) هذا الشرح لمعين الدين الهروي المعروف بمسكين (ملا مسكين) (- ١917ه).‏ والكنز وهو كتاب كنز الدقائق في فروع 
الحنفية للشيخ الإمام أبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين النسفي (- ١٠/اه)‏ كشف الظنون» ؟/ 1618. 

(4) وسبب آن ترك شرائط عمل واجازت است ورجعت در اعمال مسوب بشمس وقمر نباشد جه شمس وقمر را رجعت نمى 
باشد واز منسوبات شمس است مثل دفع امراض وادويه ومانند آن واز منسوبات قمر است مثل كشف حجاب وثبوت نور 
ايمان وازاله؛ شك وصلاح عقيده وروزي شدن عفت وحسن نتاج مواشي ومانند آن بس در إينجنين اعمال رجعت نمي شود 
ودر اعمال منسوب ببقي* كواكب رجعت ميتوان شد هكذا في بعض الرسائل . 


(05) الجن/ 5. 
(5) النساء/ ؟١.‏ 


ع8 


قف بالديار التي لم يعمُها القِدّم 
بلئ وغيّرهاالأرواح والدّيم 
دل الكلام السابق علئ أنَّ تطاول الزمان 
لم يعف الديار أي لم يغيّرهاء ثم عاد إليه 
ونقضه بأنّه قد غيّرها الرياح والأمطار لتُكتة» 
هي إظهار الكآبة والحزن والحيرة حت كأنّه 
أخبر أولاً بما لم يتحقّق ثم رجع إليه عقله 
وأفاق بعض الأفاقة. فتدارك كلامه قائلاً بلئ 
عفاها القِدّم وغيّرها الأرواح والدّيم. ومثله: 
فأفٌ لهذا الدّهر [لا'' بل لأهلهء كذا في 
المطول. ومثاله في الفارسي عل ما في مجمع 
الصنائع وترجمته : 
ذهب قلبي مع معرفته بالصبر 
العينان النفاذتان ليستا نائمتين ولا مستيقظتين. 
لقد أخطأت بقولي: ليس سكرانًا ولا صاحيًا. ”") 
الرحاء : 
بالحاء 


بالجيم . 
الرَّحْمة : 
20101011 
بالفتح وسكون الحاء المهملة لغة رقّة 
القلب وانعطاف يقتضى التَمَضّل والإحسانء 
وهي من الكيفيات التابعة للمزاج» والله سبحانه 
منرّه عنهاء فإطلاقه عليه مجاز عمًا يترتّب عليه 
قن إقافة عله ماده عالعضت ناته لخ تززان 
النفس وهَيّجِانُها عند إرادة الإنتقام. فإذا أسند 
إل الله تعالئ أريد به المنتهئ والغاية. ولذا قيل 
أسماءٌ الله تعاليل إِنّما تُوْخَدٌ باعتبار الغايات التي 
هي أفعال دون المبادئ التي تكون انفعالاات. 


,6741100 7ركل - لوج1 ,مم10 


المهملة قد عرفت فى الرّجاء 


دمع ر6والق - ب معمرعك ,ممع لق 


)١(‏ ([لا] ( م). 
(؟) ومثاله في الفارسي علئ ما في مجمع الصنائع . 


دوجشم شوخ ني خفته نه بيدار 


الرّخمة 


وذكر بعض المحققين أنْ الرحمة من صفاتِ 
الذات وهي إرادة إيصال الخير ودفع الشّر. 
فالباري سبحانه رحمن ورحيم لأنّ إرادته أزلية» 
ومعنل ذلك أنه تعالى أراد في الأرّل أن بُنْعِمَ 
على عبيده المؤمنين فيما لا يزال. وقال آخرون 
هي من صفاتٍ الفعل وهي إيصال الخير ودفع 
الشرّء ونسبتها إليه سبحانه عبارة عن عطاء الله 
تعالئ العبدَ ما لا يستحقّه من المَثوبة ودفع ما 
يستوجبه من العقوبة. وقيل هي ترك عقوبة من 
يستحِقٌ العقوبة. وذكر الإمام الرازي في مفاتيح 
الغيب أن الرحمة لا تكون إلا لله تعال لأنْ 
الجود هو إفادة ما ينبغى لا لغرض» وكل أحد 
غير الله إِنّما يعطي لبان عوض :: لأ العوقن 


أقسام. منها جسمانية كمن أعطل دينارًا ليأخذ 
كرباسًا. ومنها روحانئية وهي أقسام. أحدها 
0 0 لطلب الخدمة. والثاني إعطاؤه 
لطلب الثناء الجميل. والثالث إعطاؤه لطلب 


الإعانة. 9 إعطاؤه لطلب النّوَاب الجزيل. 
والخامس إعطاؤه لدفع الرّقة الجنسية عن 
القلب. والسادس إعطاؤه ليزيل حب المال عن 
قلبه» فكل مَنْ أعطئ إِنْما يعطي لغرض تحصيل 
الكمال. فيكون ذلك في الحقيقة معاوّضة. وأمَا 
الحقّ سبحانه فهو كامل في نفسه فيستحيل أنْ 

إعلمُ أن الفرق بين الرحمن والرحيم أن 
الرحمن إسمٌّ خاص بصفة عامة» والرحيم إسمٌ عام 
بصفة خاصة» وخصوص اللفظ في الرحمن بمعنئ 
أنه لا يجوز أَنْ يُسمّل به لما سوى الله تعال. 
الموجودات من طريق الخلق والرزق والنفع 
والدفع. وعموم اللفظ في الرحيم من حيث اشتراك 


خطا كفتم مرا دل خود كجابود 
غلط كفتم كه ني مست ونه هوشيار. 


الرّحمة 
المخلوقين في التسمية به. وخصوص المعنئ لأنه 


بالمؤمنين. وفي الرحمن مبالغةفي معن الرحمة 
لبست في الرحيم» هي إما بحسب شموله للدارين 
واختصاص الرحيم بالدنيا كما وقع في الأثر (يا 
رحمن الدنيا والآخرة ويا رحيم الدنيا)”''. وما 
بحسب كثرة أفراد المرحومين وقلتها كما ورد 
(يا رحمن الدنيا ويا رحيم الآخرة)”"2, فإِن 
رحمة الدنيا تعم المؤمن والكافر ورحمة الآخرة 
تخص المؤمن» وإما باعتبار جلالة العم ودقتها 
فيقصد بالرحمن رحمة زائدة بوجه ما. وعلل 
هذا يُحمل في قولهم يا رحمن الدنيا والآخرة 
ورحيمهاء فالمراد'" بالرحمن نوع من الرحمة 
أبعد من مقدورات العباد وهي ما يتعلق بالسعادة 
الأخروية. والرحمن هو العطوف عل عباده 
بالإيجاد أولاً والهداية ثانيًا والإسعاد في الآخرة 
ثالنًا والإنعام بالنظر إل وجه الكريم رابعًا. 
والأقوال للمفسرين في الفرق بينهما كثيرة» فإِن 
شئت الإطلاع عليها فارجعم إل أسرار 


الفاتيحة2 , 


وقال أبو البقاء الكفوي الحنفى فى كلياته: 
إعلمُ أن جميع أسماء الله تعالئ ثلاثة أقسام : 
أسماء الذات وأسماء الأفعال وأسماء الصفات. 
والبسملة مشتملة عل أفضل الأقسام الثلاثة. 
فلفظ الله اسم للذات المَسْتَجمِع لجميع 


الكمالات. ولفظ الرحمن إسم لفعل الرحمة علئ 
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العباد فى الدنيا والآخرة شيئًا فشيئًا من حيث 
حدوث المرحومين وحدوث حاجاتهم» فمتعلّقه 
أثر منقطع فيشتمل المؤمن والكافر. ولفظ الرحيم 
إسم لصفة الرحمة الثابتة الدائمة فيختصٌ في حقٌّ 
المُؤمنء فمتعلقه أثر غير منقطع. فعلى هذ 
الرحيم أبلغ من الرحمن انتهئ. 


قال الصوفية: الرحمانية هي الظهورٌ 
عقوا" الأسماء 'والضقات نوهي «بين: ا 
يختص به من ذاته كالأسماء الذاتية وبين ما له 
وَجَهُ إلى المخلوقات كالعالم والقادر ونحوهما 
مما له تعلق إل الحقائق الوجودية. فالرحمانية 
إسم جميع المراتب الحقّية دون الحَلْقية. فهي 
أحَصٌّ من الألوهية لانفرادها بما يتفرّد الحقٌّ 
سبحانه. والألوهية جميع الأحكام الحقيّة 
والحّلقية. فالرحمانية جمع بهذا الاعتبار أعزّ من 
الألوهية لأنها عبارة عن ظُهور الذات في 
الثرَاتت: ' عله وتقدميا غنم المراتت” الدكة 
وليس للذات في مظاهرها مظهر يختص 
بالمراتب العَلِيّة بحكم الجمع إلا المرتبة 
الرحمانية» فنسبتها إل الألوهية نسبة النبات إلى 
القَصَبء فالنبات على مرتبة توجد في القصبء 
والقصب توجد فيه النبات وغيره. فإن قلت 
بأفضلية النبات بهذا الاعتبار فالرحمانية أفضل. 
وإِنْ قلت بأفضلية القصب لعمومه وجمعه له 
ولغيره فالألوهية أفضل. والإسم الظاهر في 
المرتبة الرحمانية هو الرحمن. وهو إسم يرجع 


)١(‏ و(؟) (يا رحمن الدنيا والآخرة ويا رحيم الدنيا) (يا رحمن الدنيا ويا رحيم الآخرة). صحّحها ابن حجر الهيثمي في مقدمة 
كتابه فتح المبين لشرح الأربعين» ص 5» ولكن لم يخرّجهما. وذلك بلفظ «يا رحمن الدنيا ورحيمها»؛ «يا رحمن الدنيا 


والآخرة ورحيم الآخرة». 
ولم نجدهما في كتب الصحاح والمسانيد. 
[فف فا لمقصود زم ع). 


(4) رسالة في اسرار الفاتحة» لم يعلم مؤلفها. أولها : معلوم اوله كه دعا ايدنجه لازم ولا بددر كه آنك حالي... الخ. نسخة 


مخطوطة بقلم 


نسخ معتادء بدون تاريخ. - فهرس المخطوطات التركية العثمانية التي إقتنتها دار الكتب القومية منذ عام 


8 حتى نهاية 148م, الهيئة المصرية العامة للكتاب؛ دار الكتب القومية. قسم الفهارس الشرقية/ القسم الاول 


)1 - ح) ص ؟ والقسم الثاني (خ - س) ص لاا . 


(6) بحقائق (م). 
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إل الأسماء الذاتية والأوصاف النفسية وهي 
الحيوة والعلم والقدرة والإرادة والكلام 
والسمع والبصر. والأسماء الذاتية كالأحدية 
والواحدية والصّمّدية ونحوها. واختصاص هذه 
المرتبة بهذا الإسم للرحمة الشاملة لكل المراتب 
الحقّية وَالحَلْقية فإنّه لظهورها في المراتب الحقية 
ظهرت المراتب الَلّقية» فصارت الرحمة عامة 
في جميع الموجودات فإنْ شئت الزيادة فارجع 
إل الإنسان الكامل. 

وفى الإصطلاحات الصوفية لكمال الدين: 
الجن سم الحوة بافكتار: المصنعلة انيه الى 
فى الحضرة الإلهية الفائض منها الوجود وما 
يتبعه من الكمالات عل جميع الممكنات. 
والرحيم إسم له باعتبار قيَضان الكمالات 
المعنوية علئ أهل الإيمان كالمعرفة والتوحيد. 
والرحمة الإمتنانية هي الرحمانية المقتضية للنعَم 
السابقة 
في قوله تعالئ: «#ورحمني وسعت كل شيء#"") 
والرحمة الوجوبية هي الرحمة الموعودة للمتّقين 
والمحسنين في قوله تعالئ #فسأكتيُها للذين 
يتقون2"”4 وفي قوله تعالئ #إنَّ رحمت الله 
رت من الى بره 00 انتهئ . 
الرخ : (دسعطاء) علون: .(لنلط كنتهابنطة) ع10] 


ااء[) “لاما السااعالاط0] اتوعكاه) ع0[ - 


سبعة : 


زعم 0ن ل 
لشم 
)١(‏ الأعراف/ .١6١‏ 


(؟) الأعراف/ 167. 
5) الأعراف/ 01. 


أَحَدُ أحجُر الشظرَنْج. «القلعة» وهو 


على العمل. وهي التي وسعت كل اي 


لد 5 
في الأصل بالتشديدء والعَجم ينطقونها 
بالتخفيف. وهو إسمٌّ لحيوان (أسطوري) يأكل 
الفيل والذئب. وله معنئ الوجه والّآرف 
والجانب والنّبات الطّرِي.ء كذا في مدار 


الأفاضل”؟' . 


وفي اصطلاح الصوفية عبارة عن ظهور 
تجلي الجمال الذي هو سَبَبُ وجودٍ أعيان العالم 
وسببٌ ظهور أسماءٍ الحقّ جل جلاله. وفي 
كتاب اكلشن رانك: ومنناة حديقة 0 لالت 
بصفات اللُقئف الإلهية 0 اللُطيف 5 
والرازق. وقال الششيخ جمال: إِنَّ الرَّخ عبارة عن 


الواجدية» يعني مرتبة تفصيلٍ الأسماء. وأا 
فالرّخ إشارةٌ إِلَهيّة باعتبار ظهور كثرة الأسّماء 
والصّفات منه. كذا في كشف اللغات. ويذكرٌ 


في عضن رسائلٍ الصّوفية أن الرخ لدى الصوفية 
هو التجلّيات الإلَهيّة التي كانت في المادة”” . 

الرّخصة : 
00010106001 


,100/116 - تلو أوواطااعم ,وكع اها 


بالضَّمٌ وسكون الخاء المعجمة في اللخة 
اليَسْر والسّهولة. الأصوليين مقابل 
للعزيمة. وقد اختلفت عباراتهم في تفسيرهما 
بناء على أنْ بعضهم جعلوا الأحكام منحصرة 
فيهماء وبعضهم لم يجعلوها كذلك. فبعض مُنْ 
لم يحصرها عليهما قال: العزيمة ما لَرِمّ العباد 


وعند 


(5) بحر الأفاضل في اللغة تأليف فيضي الله داد السرهندي الهندي» كان في زمن أكبر شاه. كشف الظنون» 1017/١‏ . 

(5) بالضم مهرة شطرنج وآن در اصل بتشديد است فارسيان بتخفيف استعمال كنند ونام جانوري بزرك كه يبيل وكرك طعمة 
اوست وبمعني رخساره وطرف وجانب ونبات تازه كذا في مدار الافاضل . ودر اصطلاح صوفيان عبارت است از ظهور 
تجلي جمالي كه سبب وجود اعيان عالم وسبب ظهور اسماى حق است. ودر كلشن راز رخ را بصفات لطف الهي تشبيه 
كرده اند جون لطيف وهادي ورازق. وبندكي شيخ جمال فرموده كه رخ عبارت از واحديت بعني مرتبه تفصيل اسماء ونيز 
رخ اشارت الهي است باعتبار ظهور كثرت اسمائي وصفاتي از وى كذا في كشف اللغات. ودر بعضى رسائل صوفيه مذكور 
است كه رخ نزد صوفيه تجليات الهي را كويئد كه در ماده بود. 


ال 5 


بإيجاب الله تعال كالعبادات الخمس ونحوهاء 
والرُخصة ما وَسِمَ للمكلّف فعلّه لعُذّْرِ فيه مع 
قيام السّبّب المُحَرُم » فاختصٌ العزيمة بالواجبات 
وخرج النْدْبٌ والكراهة عنها من غير دخول في 
الرُّخْصة. وعليه يدل ما قال القاضي الإمام من 
أن العزيمة ما لَزِمَنا من حقوق الله تعالى من 
العبادات والحل والحورمة أصلاً أنه إلّهنا وحن 
عبيده» فابتلانا بما شاء. والرّخخصة إطلاقٌ بعل 
الحَظر لعُذْرِ تيسيرًا. وبعبارة أخرى الرّخخصة 
صرف الامر أي تغييره من عسر إلى يسر بواسطة 
عذر في المكلّف . وبعض من اعتبر الحصر 
فيهما قال: الرخصة ما شرع من الأحكام لعذر 
مع قيام المُحَرَّم لولا العُذْر. والعزيمة بخلافهاء 
هكذا في أصول الشافعية علئ ما قيل. 


وحاصله أن دليل الحزمة إذا بقي معمولاً 
به وكان التخلف عنه لمانع طارئ في المكلّف 
لولاه ه لثبتت الحرمة في حقه فهو الرخصة» أي 
ذلك الحُكُم الثابت بطريق التخلّف عن المُحَرَّم 

هو الرّخخصة. وإلاٌ فهو العزيمة. فالمراد 9 
م دليل الخمة 0 بقاؤه 0 به 
الفعل أو اليك الذي د الدليل 0 حرمته . 
ومعنول قوله لولا العذر أي المَحَرّم كان محرمًا 
ومثبنًا للحُمة في حقّه أيضًا. لولا العذر فهو 
قيد لوصف التحريم لا للقيام وهذا أولل مما 
قيل من أن الرّخْصة ما جاز فعله لعذر مع قيام 
السبب المحرّم . وإثما قلنا انه اول لأنه يجوز 
ان يراد بالفعل في هذا اللعر ميم 31 
بناء عل أنه كت فخرج من الرخصة الحكم 
اقداء َه لا مُحَرّم ؛ رع ما ف تحريحة 


)١(‏ فالمقصود (مبع). 


66م 


وخرج ما مص من دليل المُحَرَّم لأنّ التخلّف 
ليس لمانع في حقّه بل التخصيص بيان أن 
الدليل لم يتناوله»ء وخرج أيضًا وجوب الطعام 
في كفارة الظهار عند فقد الرََّبةَ لأنه الواجب 
في حقّه ابتداء عل فاقد الرقبة» كما أن الاعتاق 
هو الواجب ابتداء على واجدهاء وكذا خرج 
وجوب التيمّم على فاقد الماء لأنّه الواجب في 
حقّه'" ابتداة» بخلاف التيمّم للخروج ونحوه. 
وبالجملة فجميع ما ذكره داخل في العزيمة وهي 
ما شرع من الأحكام لا كذلك أي لا لعذر مع 
قيام المَحَرّم لولا العُذّر بل إثما شرع ابتداءً. 

ثم الرخصة قد يكون واجبًا كأكل الميتة 
للمضطر أو مندويًا كقصر الصلؤة في السفر أو 
مباحًا كترك الصوم في السفر. وقيل العزيمة 
الحكم الثابت علي وجهٍ ليس فيه مخالفة دليل 
شرعي» والرّخصة الحكم الثابت على خلاف 
الدليل لمعارض راجح. ويرد عليه جواز التكاح 
فإِنّه حكم ثابت عل خلاف الدليل إِذْ الأصل 
في الخْحرّة عدم الإستيلاء عليها ووجوب الزكؤة 
والقنل قصاصًّاء فإنّ كلّ واحد منهما ثابت عل 
خلاف الدليل» إِذْ الأصل خحُرمة التَعرُْضِ في 
مال الغير ونفسه مع أن شيئًا منها'" ليس 
برخصة. وقيل العزيمة ما سَلِم دليله عن المانع 
والرّخْصة ما لم يَسلَّمْ عنه. 
وقال فخر الإسلام: العزيمة إسم لما هو 
ال ٠‏ عن :الأ حكام « غية. املسلن. .بالعرارض 
والرّخخصة إسم لما بُني عل أعذار العباد وهو ما 
يُستباح العذر]ا”' مع قيام المُحَرّم. فقوله إسم 
لما هو أصل من الأحكام معناه إسم لما ثبت 
ابتداء بإئبات الشارع وهو من تمام التعريف. 
وقوله غير متعلّق بالعوارض تفسير لأصالتها لا 


م6١‎ 


تقييدء» فدخل فيه ما يتعلّق بالفعل كالعبادات وما 
تعلّن بالترك ‏ كالتصكمات؛ كر 
صاحب الميزان بعد تقسيم الأحكام إلى الفرض 
والواجب والسّنّةَ والتَّفْل والمُباح والحرام 
والمكروه وغيرها أنَّ العزيمة إسم لكل أ 
أصلي في الشرع علئ الأقسام التي ذكرناء من 
الفرض والواجب والسّنة والتّفل ونحوها لا 
بعارض» وتقسيم فخر الإسلام العزيمة إلى 
الفرض والواجب والسّنة والتّفل بناءَة علئ أن 
غرضه ببان ما يتعلّق به الثواب من العزائم» أو 
على أن الحرام داخل في الفرض أو الواجب» 
والمكروه داخل في الي أو التّفلء لأنَّ الحرام 
إِنْ ثبت بدليل قطعي فتركه فرضء» وإِنْ ثبت 
بظني فتركه واجب. وما كان مكروسًا كان ضده 
سُنَّهَ أو نفلاً . 


ويؤيّده ما 


والإباحة أيضًا داخلة في العزيمة باعتبار 
نه ليس إلى العباد رفعها. وقوله وهو ما تباج 
3 في تعريف الرُخخصة تفسير لقوله”'' ما 
عل أعذار العباد. فقوله ما يُستباح عام اول 
الترك والفعل. 0 لعذرٍ اباد عما بجع 1 
الصيام عند فقد 0 فى الظهار إِدْ لا قيام 
للمُحَرَّمَ عند فقد الرّقبة. واعترض عليه بأنه إن 
أريد بالإستباحة الإباحة مع قيام الحرّمة فهو 
جمع بين المتضادين» ون أريد الإباحة يدون 
الكامة” فون تخصيصضن" الغلة لأنَّ قيام المْحَرّم 
بدون حكمه لمانع تخصيص له. 
المراد7) من قوله يُستباح يعامل به معاملة المباح 
برة الوثم وسقوط المؤاحذة لا المباح , حقيقة » 
1 ا قائم ‏ إلا أنه لا يُوْاحَذُ بتلك 


وأجيب بأنَ 


وليس من ضرورة سقوط 


للق في تفسير الرخصه بقوله (م ٠ع).‏ 
(؟) المقصود د(م ٠ع).‏ 


الرخصة 


المؤاخذة انتفاءٌ الحُرّمة» فإِنْ مَنْ ارتكب كبيرةً 


لقنن اها ان عت 
ولهنا ذكر صَددٌ الإسلام الشخصة ترك المؤاخدة 
بالفعل مع وجود السَّبب المُحَرُم للفعل وحرمة 
الفعلء وترك المؤاخذة بترك الفعل مع وجود 
الموجب والوجوب. وذكر في الميزان الرّخصة 
امد لما- تعن عن الامو الأعلي إل تخييك 
ويْسْر ترفيهًا وتوسعة علئ أصحاب الأعذار. 
وقال بعض أهل الحديث الرّخخصة ما وسع على 
المكلف فعله لعذر مع كونه حرامًا في حق مَنْ 
لا عُذْر له» أوْ وسع على المكلّف تركه مع قيام 
الوجوب في حق غير المعذور. 


وقد عفى الله عنه لا 


التقَسِ 

الرّخخصة أربعة أنواع بالاستقراء عند أبي 
حنيفة. فنوعان منها رخصة حقيقة ثم أحد هذين 
النوعين أحقٌ بكونه رُخصة من الآخرء ونوعان 
يطلق عليهما إسم الرّخصة مجارا. لكن أحدهما 
أنَمّ في المجازية من الآخرء أي أبعد من حقيقة 
الرُخخصة من الآخر. فهذا تقسيم لما يُطلق عليه 
إسم الرّخخصة لا لحقيقة الرّخخصة. أما الأول 
وهو الذي هو رخصة حقيقة وأحقّ بكونه رخصة 
من الآخر وتُسمّئ بالرّخصة الكاملة فهو ما 
استّبيح مع قيام المُحَرّم والخرمة. ومعنئ ما 
استبيح ما عومل به معاملة المباح كما عرفت 
كإجراء كلمة الكفر مكرّمًا بالقتل أو القطع. فإن 
حرمة الكفر قائمة أبدّاء لكن حقٌ العبد يفوت 
صورة ومعنّى وحقٌّ الله تعالل لا يفوت معئى 
لأنّ قلبه مطمئن بالإيمان» فله أنْ يجري علئ 
لسانه وإِنْ أخذ بالعزيمة وبذل نفسه حِسْبة لله في 
دينه فأولئ وأحت |3 يموجه شهيذاء. لتحديت 


ال 2 


عمار بن ياسرا؟ رضي الله عنه حيث ابتلي به 
وقال له النبي غله. 'العيلدة والسلام: ١كيف‏ 
وجدت قلبّك؟ قال مطمئنًا بالإيمان. فقال عليه 
السلام فإِنُ عادوا فغنْ2"00 وفيه نزل قوله 
تعالئ: «إلاً مَنْ أكرة وقلبه مُظمَين بالإيمان4”" 
الآية. ورُوِيَ أنَّ المُشركين أخذوه ولم يتركوه 
حت سَبَّ رسول الله ككل وذكر آلهتهم بخير ثم 


تركوهء فلمًا أتل رسولٌ الله ككل قال: 
«مادراك”؟“. قال: شَر. ما تركونى حتيل يَبَلْت200 


منك وذكرْتٌ آلهتهم بخير. فقال كيف تجدٌ 


قلبك؟ قال: أجده مطمئئنًا بالإايمان. قال عليه 
السلام: فإِنْ عادوا فعُدُ إل طمأنينة القلب 
بالإيمان»"2. وما قيل فعد إلىل ما كان منك من 


التّل 0 مني وذكر آلهتهم بخيرء فغلط لاله لا 
يظنَ برسول الله صلَى الله عليه وآله وسلّم أنه 
يأمر أحدًا بالتكلّم بكلمة الكفر. وإِنْ صبر حتئ 
قُتِلَ ولم يُظهِرْ الكفر كان مأجورًا لأنَّ بيبا" 
رضي الله عنه صبر علئ ذلك حت ضّلِبَ وسمّاه 
رسول الله ككلِ سيّد الشهداء. وقال في مثله: 
«هو رفيقي في الجنة»”"». وقصته أن المشركين 
أخذوه وباعوه كوك اغا كه حجنا ره 
أنْ يذكر آلهتهم بخير ويسبّ محمدًا صلى الله 


وم 


عليه وآله وسلّمء وهو يسب آلهتهم ويذكر 
محمدًا ككل بخيرء فأجمعوا عل قتله. فلما أيقن 
أنهم قاتِلوه سكلهم أنْ يدّعوه ليصلّي ركعتين 
فأوجز سلوئة وقال: إِنْما أوجرت لكيلا تظنوا 
أي أخاف القتل. ثم سّئلهم أنْ يُلْقُوه على 
وجهه ليكون ساجدًا حت يقتلوه فأبوا عليه 
ذلك. فرفع يديه إلى السماء وقال: اللهم إِني لا 
أرئ ههنا 0 وجه عَدُوٌ فاقرأ رسول الله كله 
و السلام. ؛ ثم قال: اللهم احص هؤلاء عددًا 
واجعلهم 2 ولا قن .عنيم احدا اثم ألا 
يقول: 
ولست اباي شين أنقل سلما 
عل أي جنب كان لله مصرعي 

فلمًا قتلوه وصلبوه تحؤوّل وجهه إلئ 
القِبْلهةء وسمّاه رسول الله صلَّى الله عليه وآله 
وسلّم أفضل الشهداءء وقال هو رفيقي في 
لجنة. وهكذا في الهداية والكفاية. 

والثاني وهو الذي هو رُخصة حقيقة ولكنه 
دون الأول وتسم رخصة قاصرة فهو ما استبيح 
مع قيام المُحَرّمم دون الحُحرّمة كإفطار المسافرء 
فإِنَ المُحَرّم للإفطار وهو شهود الشهر قائِّم لقوله 
عار الإفمن. شهد سكم الذهر فلبضنه4 07 


ضلين] روى بعض 0 عن الي كله 0 500 الاستيعاب 0 السري 5» حلية 1 


0 »؛ صفة الصفوة /١‏ ه/ا١.‏ 
)١(‏ حلية الأولياء للأصبهاني؛ ج 2١‏ ص .١4٠0‏ 
(؟) النحل/5١١.‏ 
(:) ما وراءك (م) ما أدراك (ع). 
(5) نلت( مء ع). 
(7) حلية الأولياء للأصبهاني. ج .١‏ ص .1١40‏ 
0) النيل (م). 


(4) هو خبيب بن عدي بن مالك بن الأوس الأنصاري. من صحابة النبي ولِةِ. شهد بدرًا واستشهد في عهد الرسول يلِ. الإصابة 


0 


(9) جاء بلفظ «دلكل نبي رفيق» ورفيقي في الجنة عثمان) سنن الترمذزي., كتاب المناقب» باب مناقب عثمان» حَ 594 


0 . ولم نعثر هو رفيقي في الجنة لغيره. . 
(١٠)البقرة/ .١80‏ 


ننه 


لكن حرمة الإفطار غير قائمة» فرخص بناءً علئ 
تراخي حكم المُحَرّم لقوله تعالى: طفهِدَة من 
أيام أخَر7". لكنّ العزيمة ههنا أولئ أيضًا 
لقيام السبب» ولأنْ في العزيمة نوع يُسْر بموافقة 
المسلمين. ففي النوع الأول لما كان المَحَرّم 
والحُرّمة قائمين فالحكم الأصلي فيه الحُرّمة بلا 
شُبْهة في أصالتهء بخلاف هذا النوع فإنه وجد 
السبب للصوم لكن حكمه مُتراخ عنهء فصار 
رمضان في حقّه كشَّعْبانَء فيكون في الإفطار 
شُبْهة كونه حكمًا أصليًا في حقٌّ المسافرء فلذا 

والثالث وهو الذي هو رُخصة مجارًا وهو 
أتم في المجازية هو ما وضع عدا من" الإضر 
والأغلال وتسمّئ رُخصة مجارًا لأنْ الأصل لم 
يبق مشروتًا أصلاً. ومما كان في الشرائع 
السابقة من المِحَن الشاقة والأعمال الثقيلة وذلك 
مثل قطع الأعضاء الخاطئة. وقَرْضٍ موضع 
النجاسة» والتوبة بقتل النفس» وعدم جواز 
الصلؤة في غير المسجدء وعدم التطهير بِالتيَمُمء 
وحرمة أكل الصائِم بعد النومء وحُرّمة الوطئ 
في ليالي أيام”" الصيامء ومنع الطيّبات عنهم 
بصدور الذنوب» وكون الزكؤة ربع المال» وعدم 
صلاحية أموال الزكؤة والغنائم لشيء من أنواع 
الانتفاع إلا للحرق بالنار المنزلة من السماءء 
وكتابة ذنب الليل بالصبح على الباب.» ووجوب 
خمسين صلوة في كل يوم وليلة. وحرمة العَفُو 
عن القصاص» وعدم مخالط الحائضات في 
أيامهاء وحرمة الشحوم والعروق في اللحمء» 
وتحريم الصيد :يوم البيث: :وغيرهاء: ‏ فرفع: كل 
هذا عن أمة النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
تخفيفًا وتكريمّاء فهي رُخصة مجارًا لأنَ الأصل 
لم يبقّ مشروعًا قط حت لو عملنا بها أحيانا 


.1١88 البقرة/‎ )١( 
عن (ع).‎ )0( 


الرّد 
أَثْمْنا وعَوَيْناء وكان القياس فى ذلك أنْ يسما 
متكان وإنّما سَميناة رخصة مجارًا محضّاء 
هكذا فى نور الأنوار. 


والرابع وهو الذي هو رخصة مجارًا لكنه 
أقرب في حقيقة الرّخخصة من الثالث. هو ما 
سقط مع كونه مشروعًا في الجملة. أي في غير 
موضع الرّخخصة. فمن حيث إنه سقط كان 
مجازّاء ومن حيث إنه مشروع في الجملة كان 
شَبَّهًا بحقيقة الرّخْصةء بخلاف الثالك كقول 
الراوي: رخص في السَّلّمء فإنَ الأصل في البيع 
أنْ يُلاقي عيئًا موجودًا لكنه سقط في السَّلّم حتئ 

يبق التعيّن عزيمةً ولا مشروعًاء هذا كله 
خلاصة ما في كشف البزدوي والتلويح 
والعضدي وغيرها. 

' ف القخثره 00 

روفي جامع الرموز: الرخصة علول صربين ٠‏ 
ويْسْر كالإفطار 
للمسافرهء ورخصة إسقاط أي إسقاط ما هو 
العؤيعة امد كقضى الساوة للمسافر اهنا + وله 
يخفئ أنّ هذا داخل في الأنواع السابقة الأربعة. 


رح 2 ترفيه أي تخفية 


الرد: 0 


1 و10 


في اللغة الصرف. وفي الاصطلاح صَرْف 
ما فَضَّل عن فرض ذوي الفروض» ولا يستحق 
له أحد من العغضبات إليهم بقدر حقوقهم هكذا 
في الجرجاني. وهو ضِدٌ العَؤْل إذ بالعّول 
ينتقص سهامٌ ذوي الفروضص ويزدادٌ أصل 
المسألة» وبالرّد يزدادٌ السّهام وينتقص أصل 
المسألة. وبعبارة أخرئ في العَوّل يفضل السَهامُ 
على المَخْرّجء وفي الرّد يفضّل المَخْرّجِ على 
السَهام. كذا في الشريفية. مثلاً إذا ترك شخص 
بننّا واحدةء» فأصل المسألة من اثنين» إِذْ للبنت 


الرّدء 
ههنا التصف. فلما أععطي للبنت واحد من ائنين 
بقي واحد. ولما لم يكن هّهنا غُصبةء» رد 
الواحد الباقى إلول البنت فصار المسألة حينئذ من 
واحد بعد كونها في الأصل من اثنين» فقد 
انتقص أصل المسألة. 

وعند المنبجّمين يُطلق عل نوع من 
الإتصال كما سبق ذكره. 


وعد المحاسين اشع »عمل امخضرصن وو 
أنْ تنظر بين عدد الكسر ومَخرَجِه نسبة. فإِنْ 
كانت النسبة بينهما تبايْنًا فلا يعمل فيه إِذْ لا 
رّد حينئذء كواحد من خمسة يعبّر عنه بالخُمس. 
وإِنّ كانت تواقُقًا فيقسّم كلّ من عدد الكسر 
والمَخرج علل عدد ثالث عادلهما. وإِنْ كانت 
تداخُلاً فيقسَّم الأكثر منهما عل الأقل؛ ثم 
يقسَّم الأقل علئ نفسهء. ثم يُنْسَّب الخارج من 
قسمة عدد الكسر إل الخارج من قسمة 
المَخْرَجِء فيحصل المطلوب. فالستة من الثمانية 
يعبر عنها بثلاثة أرباع» والإثنان من الثمانية يعبر 
عنه بالرّبع. وإنّما فعلوا ذلك لأنْ النسبة بين 
الكسر ومَحْرّجه توبّد في أعداد غير متناهية. 
والمختار عندهم أقل عددين على نسبتهما ليسهل 
الحسابٌ ويقرّبٌ إلئ الفهمء وإيراد ما سواهما 
قبيح . 

وقد يُطلق الرّدُ عندهم على عمل من 
أعمال الجبر والمقابلة» ويقابله التكميل وذلك 
أنهم قالوا إذا كان في أحد المعادلين أكثر من 
مال واحد رد إلى الواحدء وإِنْ كان في أحدهما 
أقل من مال واحد يُكْمَلٌ ويُؤْحَذْ سائر الأجناس 
في العملين بتلك النسبة» بِأنْ يقسم عدد كل 
جنس علئ عدد الأموال فيخرج من قسمة المال 
عل نفسه واحد. مثلاً خمسة أموال وعشرة 
أعياء. قزل ملاقين كسينا: كلا من ١‏ الحسدة 
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والعشرة والثلاثين عل خمسة لأنها عددٌ المال» 
فخرج مال واحد وشيئان يعدِلٌ سنّة ويُسمّئ هذا 
العمل بالرد» ومرجعه إلى المقابلة إذ فيه إسقاط 
المشترك بين الطرفين من الطرفين» وإِنْ كان 
تَصنف مال +وعصسية -أخناء. كلا “معادلا الشبعة 
قسمنا كلاً من النصف والخمسة والسبعة عل 
النصفء فخرج مال واحد. وعشرة أشياء يعدل 
أربعة عشر عددًا ويُسمّئ هذا العمل بالتكميل 
ومرجعه إلى الجبر كما لا يخفيل. وإِنّْ شئت 
توضيح ما ذكرنا مع البراهين فارجع إلى شرحنا 
لضابط قواعد الحساب المُسمّئ بموضح البراهين 
في فصل ضرب الكسورء وفي مقدمة علم الجبر 
والمقابلة. وقيل الرَّدّ إلل الواحد رد وكذا 
التكميل إليه تكميل. أمّا أخذ سائر الأجناس في 
العملين بتلك النسبة فيسمّئ تعديلاً كذا فى بعض 
الرسائل. ْ 

الرَدْء : 6ل عمعرمل - 5عع02! غرمممنك 
201161 


بالكسر وسكون الدال المهملة في الأصل 
الناصر. وشرعًا الذين يخدّمون المقاتلين في 
الجهاد. وقيل هم الذين وقفوا على مكان حتئ 
إذا ترك المقاتلون القتال قاتلواء كذا في جامع 
الرموز والبرجندي في كتاب الجهاد. 


الرداء : اانا رعطه2 روعطامك دوعر[ 
,06 أأطوط امع بعرم مما - مملعواىه الصفحر 


نجه ]60ل 


بالكسر وفتح الدال المهملة وبالمدء هو 
المِلْحَفَة للنّساء واسمٌ لنَوْبٍ يسترٌ الرَّأمنَ والقامَة 
لدى الإنسان. وفي اصطلاح الصوفية عبارة عن 
ظهورٍ صفاتٍ الحقٌّ على العبد والتي هي إظهار 
صفاتٍ الحقّ من العبدٍ كذا في لطائف 
.2020 
اللغات © . 


)000( جادر ونيز نام جام كه برسر وقد كيرند. ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از ظهور صفات حق بر عبد كه آن اظهار صفات حق 


است بحق از بنده كذا فى لطائف اللغات. 


هم 


رَدَّ العَحْرْ على الصَّذْر: عط 02 ولكت»ام1 


0 اا 0 
الردف: مزى00) - ممادناعمم6 


بالكسر وسكون الدال المهملة عند 
المنطقيين هو النتيجة ويجي في لفظ القياس. 
وعند أهل القوافي حرف مد ولين يكون قبل 
الروي ولا شيء بينهما. ويجوز في الرّذف 
وغول الواو عل :الاء .زالياء.. عل الواى اول 
يجوز دخول الألف عليهماء ويجوز دخول 
الضمّة علئ الكسرة والكسرة عل الضمّة لأنهما 
أختان. ولا يجوز أن تدخُل فتحة عليهماء فإِنْ 
دخلته فهو «شناذه” كذا” فى ' عدوان "الشرف: 
وقع ذلك كثيرًا في قصيدة بانت سعادء وهذا في 
اصطلاح أهل العربية. وأما اصطلاح أهل 
العجم فيخالفه. فيقول في منتخب تكميل 
الصّناعة: الرّدْفكُ علئ القول المشهور عبارةٌ عن 
حَرْفٍِ مَدُ ولِين قبل حرف الرَّوِيَ بدون واسطةٍ 
حرب متحرّكِ.ء سواء مع عدم وجود حرف 
واسطة كالأليف في خراب وشراب أَوْ كان ثمة 
حرفٌ واسطة مثل الفاء في "تاقْتْ» و«يافْثُ» 
ومعناهما: لمع. ووجد. التي هي حرف الرّوِي. 
وفي هذا الوقت يُسمُون هذا الحرف الساكن ردقا 
زائدًا. وذلك الحرفٌ الذي هو مد ولين يُسمّى 
الرّدف الأصلى ورعاية تكرار الرّدْف واجبةٌ 

والقافية المشتملّة علئ ردنب تُسمّى مُرْدَقَة 
بسكون الراء وفتح الدالء وتلك التي تشتمل 


فق ودر منتخب تكميل الصناعة ميكويد ردف بر قول مشهور عيارتست از حرف مد ولين كه بد 


الرّديف 


على رذفي أصليّ فقط فيقال لها مَرْدَفَة برذ 
مُغْرّد. وأمّا التي اشتملت عل ردفين أصلي 
وزائدٍ فتلك التي يُقال لها فريف بردك ه ركب . 
وقال صاحبُ معيار الأشعار: إِنَّ الرذفَ الزائد 
إذا 3-9 مع الرَّويّ حتى صار داخلاً مع الرَّوِيّ 
فإنّه يُسمّى لدى شعراء العجم باسم الرَوِيٌ 
المضاعَف27 

الرديف: 


مثل الكريم عند شّعراءِ العجم عبارةٌ عن 
كلمة أَوْ أكثر ضع قبل القافية بدكل مكزر) 
لها معنئ واحدء والشعر إذا كان مشتيلاً على 
الرّديف فيسمئ المُرَدّفي وليس الرّديف عند 
الشعراء العرب معتيّرًا. ثم إنَّ الرّديف على 
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نوعين : 
الآوّل: الكلمة تكونٌ تامّةَ مثل البيت 
وترجمته : 


أيها الحبيبٌُ لقد أخذتَ القلبّ من العبد (متي) 
وما أحسنّ أخدًَ القلب من العبد(متّى) 
والثاني: حرف بدلاً من الكلمة التّامة. 

والمقصود حرف مفيد للمعنل مثل ضمير 

المخاطب (ت) أو الغائب (ش) أو المتكلّم (م) 

ومثاله في البيت وترجمته : 

أَتَها المَلِكء السَّمّاء مرتبتك وأنّا عند أعنابّك 
وضعت الشمس رأسّهاء والفلك دار حول رأسك 
كذا في جامع الصنائع ورسالة (عبد 

الرحمن) الجاميّ. 
ويقول في منتخب تكميل الصناعة: هذا 


بيش از روي باشد بى واسطة 


متحركى خوأه هيج حرف واسنه باشه ينون الف تر رات وش اقب وحراة خرف ساك واسله باقد جر فا ثافت وراقاك 


كه واسطه است ميان الف كه ردف است وميان تاء كه 


رويست ودرين هنكام اين حرف ساكن را ردف زايد نامند وآن حرف 


مد ولين را ردف اصلي وارعيت تكرار ردف مطلقا واجب است. وهر قافيه كه مشتمل باشد بر ردف آنرا مردف خوائند 
بسكون راء وفتح دال وآنكه مشتمل بر ردف اصلي است فقط آنرا مردف بردف مفرد كويند وآنكه مشتمل باشد برردف اصلي 
وزائد آنرا مردف بردف مركب كويند وصاحب معيار الاشعار ردف زايد را جون با روي جمع شود داخل روي داشته وكفته 


كه بعرف شعراء عجم مجموع را روي مضاعف نام است . 


الرّديف المتحانس 


التعريف المذكورٌ هو علئ القول المشهورء 
ويقولُ صاحبٌ معيار الأشعار: المختارٌ في 
تعريف الرّديف هو تكرارٌ اللفظٍ وليس للمعنئ 
اعتباز ما. فإذا كان الرّديف في كل القصيدة 
تمع واخد أذ بمعان مختلفة أَوْ بعضّها له معنى 
وبعضها الآخر لا معنى له. والسَّبَبٌ أنه قد يكونٌ 
للفظٍ معن وهو منفردٌ وأحيانًا قد يكون الرّديك 
جزءًا من كلمة. وكل ذلك جائز. 


وقال أيضًا: في الرديف ليس للمقدارٍ 
اعتبارٌء فلو كان المصراع مشتيلاً على القافية 
والرّديف فهو جائز. وكذلك في القلّة أيضًا لا 
أهمية لذلك. وقال أيضًا: كلّ ما جاء بعد 
الرّوي والوصل فالأؤلى أَنْ تحسّبٌ الجملة من 
الرديف. وهذا عكس المتعارّف عليه. وقال 
شمس قيس (الرازي) في تعريف الرّديف: يجب 
أَنْ يكونَ الشّعر محتاجًا للرديف سواء من ناحية 
المعنى أَوْ الوزن. وهذا موضعُ بحثٍ لأنّه قال 
هو نفسه في آخر المبحث: إذا كانت كلمةٌ 
الرّديف ليست متمكنة في موضهها فلا يكون 
الشعرٌ من حيث المعنئ بحاجةٍ إليها وهذا عيبٌ. 


كم 


فإذن معلوم أنه على تقدير عدم الإحتياج 

يبقى الرّديف علول حاله إلا ' أله بِنَضِيْنٌ غييًا. 
وهذا مناف لقولٍ الأولء إلا إذا قلنا بأنَّ المراد 
هو تعريفٌ الرّديف الذي لا عيب فيه. وليس 
مطلقٌ رديف. 

واعلمُ بأنَّ الشعر المشتملٌ علئ 
يُقال له مقفُى». والمشتمل عل القافية والرّديف 
فهو المقفّى المرّدّف بفتح الراء وتشديد الدال. 

وفي الشعر المققّى المردف كما أنَّ عدم 
اختلافي القافية واجبٌ فهكذا عدمٌ اختلافٍ 
الردبيف أيضًا واجبء. ولو أن الرَّدِيفَ ليس 
واجبًا في الأضل بل مُسْتَحْسَن. انتهئ كلامه". 
الرديف المتجانس: 
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هو عند الشّعراء له معنيان : الآول: أنْ 
يأتي الشَّاعرٌ بعد القافية بلفظ رديف ويكون له 
معنيان» وذلك على طريق الجناس . ومثاله ما 
تر جمته : 
إن الكريم خانٌ الممدوح هو سحاب يي الجوقر 
والناسنٌ بحملون من بابه الذَّمَبَ علئ الجمال 


)00 مل الكريم نزد شعراء عجم عبارت است از يكك كلمه يا زياده كه بعد از قافيه در ابيات بيك معنو مكرر شود وشعر يكه 
مشتمل باشد بر رديف آنرا مردف كويند بفتح راء ودال مشدده وشعراء عرب رديف را اعتبار نكرده آند واين برد ونوع است 


أي دوست كه دل ز بنده بر داشتة 


نيكوست كه دل ز بنده بر داشتة 


سبهر مرتبة شاها توئي كه بيش درت 


نهاده مهر سر وجرخ كشت كرد سرت 


كذا في جامع الصنائع ورسالة الجامي ودر منتخب تكميل الصناعة كويد اين تعريف مذكور بقول مشهور است 

وصاحب معيار الاشعار كفته كه اختيار در تعريف رديف بتكرار الفاظ است وبمعنى اعتبارى نيست جه اكر رديف در همه 
قصيده بيك معنى بود يا بمعاني مختلفه يا بعضى را معنى وبعضى را نبود بسبب آنكه بعضى بانفراده لفظى باشد وبعضى جزء 
از لفظى روا بود وكفته كه در رديف مقدار اعتبار ندارد جه اكر تمام مصراع مشتمل بر قافيه ورديف باشد روا است ودر قلت 


هم اعتبار ندارد ونيز كفته هر جه بعد از روي ووصل بود اول آنست كه جمله رااز حساب رديف شمرند واين 


: خلااف 


متعارف است وشمس قيس كفته در تعريف رديف ميبايد كه شعر در وزن ومعنى بدو محتاج باشد واين محل بحث است زيرا 
كه خود در آخر مبحث كفته كه جون كلمة رديف در موضع خويش متمكن نيفتد معني شعر را از روي معنى بدان احتياج نبود 


عيب است بس معلوم شد كه بر تقدير عدم احتياج هم رديف است غايتش آنكه عيبى دارد واين 


ن منافي قول اول او است مككر 


آنكه كوئيم كه مراد تعريف بى عيب است نه مطلق رديف. بدانكه شعر مشتمل بر قافيه را مقفى كويند ومشتمل بر قافيه 
ورديف را مقفى مردف بفتح را وتشديد دال كويند ودر شعر مقفى مردف جنانجه عدم اختلاف قافيه واجب است همجنين 
عدم اختلاف رديف اكرجه در اصل ذكر رديف واجب نيست بلكه مستحسن انتهئ كلامه 


لاوم 


رديف المَغتيْر 


1 - صبط 


فلفظة «بارهة في المصراع الأول من د . 1 


(باريدن) أي نزول المطرء وهي في المصراع 
الثاني بمعنق (جمل). الثاني : أَنْ يؤتى بلفظ في 
الشعر أَوْ القَرّلك يكون رديقًا وفي الأبيات 
الأخرى يمكن أَنْ يكونَ لفظ الرّدييف في آن 


واحد قافية ورديقًا . مثاله وترجمته : 


ذلك المعشوق (جاذب القلب) الذي وجهه 
في كل وقتٍ كالقمر يبدو. وتنمامًا يظهرٌ كالمرآة. 
ومثال آخر تر جمته : 


يا لطيفٌ الروح الذي في كل وقتٍ 
نر (العاشق) إل المرآة رأى وجهّك 
فلفظ «آثينة» ومعناها: مرآة. هي رَديف في 
المصراع الأوّك ولفظ «هر؛ ومعناها: كل هي 
القافية. وأمّا في المصراع الثاني: فلفظة: «هر 
آئينة» ومعناها: كل وقت فهي رديفٌ وقافية معّاء 
كذا في جامع الصنائع. ووجهُ النّسْمِيةِ ظاهر 
ذلك لأنّ الرّدِيف بالحقيقة كلمة مكرّرة بمعنى 
واحد وهنا المعنى مختلف إلا أنّه بسبب الجناس 
اللفظي قيل للرّديف: الرّدْف المتجانس7". 


الرديف المحخحوب: 
هو عند الشعراء لفظ مُكَرّرٌ في قافية الشّعر 
الذي هو ذو قافيتين. مثاله ما ترجمته: 
إِنَّ كريمَ خان الممدوح ذلك القّمام الذي يمطْرٌ الجَومّر 
والذي بيده سيفٌمطهَمُبالجومَر 
فكلمة (جوهر ا رديف محجحوب كذا في 
3 الصتائم: وأوردٌ في مجمع الصنائع : إذا 
وقعث كلمة , بين القوافي في الشعر ذي القافيتين 
فيقالٌ لها متوسّطة» كما سيأتي بيانه في لفظ ذو 
او 80 
القافيتين © . 
رديف المَعْنَيَيْن : عدمء/إنزى - 5زومع| انك 
هو عند الشعراء: أنْ يكونّ لفظ الرّديف له 
معنيان تامان ومفيدان. مثاله ما ترجمته : 
ليطز سهمّك كالنْسْرٍ حتى يَدَعْ العنقاء لا عمل لها 
ولبطز كالبيّغاء لمك حتى يصيرٌ الطاووس مُربيًا للروح 
لفظ بركم له معنيان. ١‏ عاطِل عن العمل 
والثاني : ريشه قليل والطاووس العزيز صاحب ريش 
أو مربيًا للروح. كذا في مجمع الصنائع. والمقصود 
هنا لفظ برور الذي هو رديف وجان قافية 7 . 


)١(‏ نزد شعراء دو معنى دارد يكى آنكه شاعر بعد أز قافيه رديف لفظى را آرد كه ذو معنيين باشد وآنرا بر طريق تجنيس دارد مثاله. 


ستوده خان كريم آن سحاب كوهر بار 


كه برداز دراو خلق اشتر زر بار 


لفظ باركه رديف است در مصراع اول از باريدنست ودر مصراع دوم از بار كردنست دوم آنكه لفظى را در شعري يا غزلى 


رديف سازد در 
آن ياردلربا كه رخش راهر آئينه 

مثال ديكر. 
أي خحنك جانى كه در هر آثينه 


لفظ آئينه رديف است در 


مصراع اول ودر ابيات ديكر لفظى آرد كه از ان لفظ قافيه ورديف هردو خيزد مثاله. 


جون مه نموده راست نمايد هر آئينه 


ديد روي يار خود هر آئينه) 


مصراع اول از هر آئينه لفظ هر قافيه است ولفظ آئينه رديف ودر مصراع دوم قافيه ورديف از يك لفظ 


هر آثينه اورده است كذا في جامع الصنائع ووجه تسميه ظاهر است جراكه رديف بالحقيقة كلمه يست مكرر بيك معنى واين 


ستوده خان كريم آن غمام كوهر بار 


كه هسث بركف دستش حسام كوهر دار 


لفظ كوهر رديف محجوب است كذا في جامع الصنائع. ودر مجمع الصنائع آرد اكر كلمة درميان قوافي شعر ذى القافيتين 
مكرر واقع شود آن را متوسط نامند جنانجه در لفظ ذو القافيتين كذشت. 
(*) نزد شعراء آنست كه از يك لفظ رديف دو معني تام ومفيد حاصل شود مثاله. 


برد جون كركس تيرت كند سيمرغ را بركم 


برد جون طوطي كلكت شود طاؤس جان برور 


بركم دو معنى دارد يكي بيكار دوم بر او كم شود وطاؤس حجان صاحب ير شود ويا جان برورد كذا في جامع الصنائع 
ومقصود درينجا لفظ يرور است كه رديف است وجان قافيه. 


لق 
الرَرْق : 


0 ل 0 


.101151015 ,ى12أممناك ,دعن لاون 1] 
كط اك بكم اام 


بالكسر وسكون الزاء المعجمة عند 
الأشاعرة ما ساقه الله تعالئ إلى الحيوان فانتفع 
به بالتغذي أو غيره مُبَاحَا كان أو حرامّاء وهذا 
أولئ من تفسير هم بما انتفع به حَيّ» سواء كان 
بالتغذي أو بغيره» مُبَاحًا كان أو حرامّاء لخلوٌ 
هذا التفسير من معنى الإضافة إلى الله تعالى مع 
أنه معتبّر في مفهوم الرَّزّقَ. فالتعريف الأول هو 
المُعَوّل عليه عندهم. وبالجملة فهذان التعريفان 
يشتملان المطعوم والمشروب والملبوس وغير 
ذلك. ويرد علئ كليهما العارية إِذْ لا يُقال في 
الغرفه للعارية له تمر زوق + وقل ةيصان 
يُقال إِنَّ فلانًا رزقه الله تعالئ العواري. وقال 
بعضهم الرّزق ما يتربئ به الحيوانات من الأغذية 
والأشربة لا غيرء فيلزم على هذا خروج 
الملبوس والخلوٌ عن الإضافة إلئ الله تعالى. 
وقيل هو ما يسوقه الله تعالى إلى الحيوان 
فيأكله» ويلزم خروج المشروب والملبوس. وإن 
أريد بالأكل التناول خرج الملبوس. وأيضًا يلزم 
علئ هذين القولين عدم جواز أنْ يأكل أحدٌ رِرْقَ 
غيره أن قوله تعالل: #وممًا رزقناهم 
يُنُفيقون 74" يدل على الجواز. 
إطلاق الرزق علل المنفق مَجاز عندهم لأله 
بصدده» أي بصدد أن يكون رزقا قبل الإنفاق. 
ولا يرد هذا عليل التعريفين الأولين لجواز أنْ 
ينتفع بالرزق أحدٌ من جهة الإنفاق علئ الغير 
وينتفع به الآخر من جهة الأكل. فإطلاق الرّرْق 
علئ المنفق حقيقة عندهم. 


وأجيب بأنَ 


)١(‏ رزق (م). 

(0) البقرة/ 7. 

(*) والمقصود (م.ع). 
(:) هود/ ". 

(6) يعمهما (م). 


4م 


إعلم أن قولهم مُباحًا كان أو حرامًا في 
التعريفين ليس من تتمّة التعريف. ولذا لم يذكر 
في التعريفين الأخيرين» بل إنما ذكر للتنبيه على 
الرَّدَ عل المعتزلة القائلين بأنْ الحرام ليس 
برزق. فملخص التعريفين أن الرّرْق هو ما ساقه 
الله تعالئ إلى الحيوان فانتفع به سواء كان 
متصمًا بالحِلّة أو الحُرّمة أو لم يكنء فاندفع ما 
قيل من أله يلزم عدم كون حيوان لم يأكل 
حلالاً ولا حرامًا مرزوقًا كالدابة» فإنّه ليس في 
نيا هو نولا ريه كدان يبت فاته 


وعند المعتزلة هو الحلال. ففسّروه ثارة 
بمملوك يأكُله المالك. و«المراد”” بالمملوك 


الشَّرْعيء وإلاّ لخلا التعريف عن معنى الإضافة 


إلئ الله تعالئء» وهو معتبّر عندهم أيضًا. ولا 
يرد خمر المَسْلِم وخنزيره إذا أكلهما معه 
حُرُمتهماء فإنْهما مملوكان له عند أبي حنيفة» 
فيصدق حَدّ الرّرْق عليهما لأنْهما ليسا من حيث 
الأكل مملوكين له. فقيد الحيثية معتبّر. وتارة 
بما لا يمنع من الإنتفاع به وذلك لا يكون إلآ 
حلالاً . ويرد على الأول أنْ لا يكون ما يأكله 
الدواب رزقاء إِذْ لا يتصوّر في حقّها حِلْ ولا 
حُرْمة» مع أن قوله تعالئ: وما امن دابّة في 
الأرض إلا على الله رزقها#””' يعمّها”'. ويرد 
على التفسيرين أن من أكل الحرام 00 عمره لم 
يرزقه الله أصلاء وهو خلاف الإجماع. هكذا 
يستفاد من شرح المواقف وشرح العقائد 
وحواشيه. وقال في مجم السلوك في فصل 
أصول الأعمال في بيان التّوَكُل: 

وقد قَسَّمَ المشايخ الرزقٌ إلى أربعة أقسام: 


م 


1684 


وقال في مجمع السلوك في فصل أصول الأعمالٍ 
في بيان التوكل: )١(‏ - الرّزق المضمون: وهو 
ما يُساق إليه من طعام وشراب وكل ما يوّمّنُ له 
حَدُ الكفاف. وهذا ما يقال له الرّرْقٍ المضمون. 
ذلك لأنَّ الله سبحانه قد ضَمِنّه (للعباد): «وما 
مِنْ دابّة في الأرض إلا على الله رزقها ويعلمُ 
مستقرّها ومستودعها كل في كتاب مبين» (هود: 
5). (؟) ‏ الرزق المقسوم: وهو ما قُسَمَ في 
الأَرَنِ وسُجلَ في اللوح المحفوظ.  )(‏ الرزقٌ 
المملوك: وهو ما اتّخذه الإنسان من مدّخرات 
نالية ]5 لانن وأسبات حادية لخر (2-24 
الرزق التوفوف .وهو هاا وق اله غات 
الصالحين «ومن يَتَّقِ الله يجعل له مخرّجًا 
ويرَرُفهُ من حيتٌ لا يَحْتَيِب» (الطلاق: )١6‏ 
والتوكُل إِنّما يكونُ في الرَّرْقِ المضمون. أمّا في 
الأرزاق الأخرى فلا. وعليه ينبغي أَنْ يؤْمِنَ بأنَّ 
ما هو كفافٌ له فهو مقطوع بوصوله إليه فينبغي 
إذن عليه أَنْ يتوكّلَ على الله لهذه الجهة. انتهئ 
كلامه”" . السلوكء قال أهل 
الحقيقة الرَّرْق ما قُسِمَ للعبد من صنوف ما 
يحتاج إليه مطعومًا ومشروبًا وملبوسًا. وقال 
حكيم: الرّزق ما يعطي المالك لمملوكه قَذْرَ”") 
ما يكفيهء وهو لا يزيد ولا ينقص بالترك انتهئ. 
والفرق بين الرّزْق وبين العَطِيّة والكفاية مع بيان 
معانيه الأخر يجيء في لفظ العطية. 


وفي خلاصة 


الأتبالة 


الرس: - مك1 كه نا مفلنااعمم بلمعمعن أسركا 


ا ل اا 


بالفتح عند أهل القوافي حَررّكة ما قبل 
التأسيس كذا في عنوان الشرف ويقول في 
منتخب تكميل الصناعة: هذه الحركة لن تكون 
غير الفتحة نحو حركة الميم في مائل والزاي في 
زائل» ومتى تكرّر التأسيس في القوافي فالرّسُ 
أيضًا يلزم تكرارُه ضرورة. ومن كان بيظنّ أنَّ 
التأسيس ليس من حروف القافية فهو أيضًا لا 
يقن الريك من كات القافة “رالك1 لغند 
الأطباء إسم لدواء مركبٌ. وفي بحر الجواهر: 
امل “بالفتح مركي من. المواد. الآنية:..:البين 
(وهو سم نباتي). والزنجبيل. والفلفل وبراعم 
شجرة الفلفل و (عاقر قرحا) و(المويزج) وهو 
نوع من العشب المتسلق علئ الشجر. تؤخذ 
منها مقادير متساوية. وقيل: ورسنٌ الحمّى 
ورسيسها أوَّلُ ارتفاع الحرارة في البدن'” . 


الرسالة: ممهدوعدم بلإددك ,نك [أدامك ,نعلوو الا 
1100 رأاككه ,6 راأجرة ,م ناكول( - 

في الأصل الكلام الذي أرسِل إلى الغير. 
وحُصّت في اصطلاح العلماء بالكلام المشتيل 
عل قواعد علمية. والفرق بينها وبين الكتاب 
عن ذا نسو التسهون. إلماء اهو كيبي الكفال 
والنقصان والزيادة والنقصان. فالكتاب هو 
الكامل في الفن والرسالة غير الكامل فيه» كذا 


)١(‏ مشايخ رزق را جهار قسم كرده اند رزق مضمون وآن آنجه بدو رسد از طعام وشراب وآنجه او را كفاف است واين را رزق 
مضمون كويند جراكه خداي ضامن اوست (ومامن دابة في الارض الا على الله رزقها) ورزق مقسوم وآن آنست كه در ازل 
قسمت شده است ودر لوح محفوظ نوشته شده است ورزق مملوك وآن آنست كه ذخيرة او باشد از درم وجامه واسباب ديكر 
ورزق موعود وآن آنست كه حق تعالى مر صالحان وعابدان را بدان وعده كرده است (ومن يتق الله يجعل له مخرجا ويرزقه 
من حيث لا يحتسب). وتوكل در رزق مضمونست ودر رزقهاي ديكرنه بس بايد كه بداند كه آنجه كفاف است بالقطع خواهد 


رسيد وتوكل كند انتهئ كلامةه . 
20 بقدر (م). 


(") ودر منتخب تكميل الصناعة كويد اين حركت البته سوي فتحه نخواهد بود جنانجه حركت ميم مائل وزاء زائل وجون تاسيس 
در قوافي تكرار يابد بالضرورة رس نيز تكرار يابد وانكس كه تاسيس را از حروف قافيه نداشته رس را نيز از حركات قافيه 
نبنداشته ورس نزد اطباء اسم دوائى مركب است. وفي بحر الجواهر الرّنَ بالفتح مركب صفته هذه بيش وزنجبيل وفلفل 
ودار فلفل وعاقر قرحا ومويزج على السواء. وقيل: ورَسنّ الحَمّى ورسيسها أول تب انتهئ. 


الرّسالة 


ذكر الجلبي في حاشية الخيالي. ويستعمل في 
الشريعة بمعنى بَعْث الله تعالى إنسانا إلى الخلق 
بشريعة سواء أمر بتبليغها أو لاء ويساوقها 
البُرّة. وقد تُخصٌ الرّسالة بالتبليغ أو بنزول 
جبرئيل عليه السلام أو بكتاب أو بشريعةٍ جديدة 
أو بعدم كونه مأمورًا بمتابعة شريعة مَنْ قبله من 
الأنبياء. وبالجملة فالرّسول بالفتح إمّا مرادف 
للنبي وهو إنسان بعثه الله تعالئ بشريعة سواء أمر 
بتبليغها أمْ لاء وإليه ذهب جماعة. وإمّا أخصٌ 
منه كما ذهب إليه جماعة أخرئ. واختلفوا فى 
وجه كونه أخصٌ. فقيل لأنّ الرّسول مختّصٌ 
بالمأمور بالتبليغ إل الخلق بخلاف النبي. وقيل 
لأنه مختّصٌ بنزول جبرئيل عليه السلام بالوحي . 
وقيل لأنه مخبّصٌ بشريعة خاصة بمعنول أنه ليس 
مأمورًا وقيل لأنه 
مختّصٌ بكتاب هكذا يستفاد من العلمي حاشية 
شرح هداية الحكمة وبعض شروح مختصر 
الأصول. وقال بعضهم إن الرّسول أعمٌّ وفسّره 
بأنَ الرّسول إنسان أو مَلّك مبعوث بخلاف النبي 
فإنْه مختص بالإنسان. كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الخبالي في بحث خبر 
الرسول. وفي أسرار الفاتحة: النبي هو الذي 
يرئ في المنام والرّسول هو الذي يسمَعٌ صوت 
جبرئيل عليه السلام ولا يراهء والمَرْسَّل هو 
الذي يسمع صوته ويراه انتهئ. والمفهوم من 
مجمع السلوك عدمٌ القَزْقَ بين الرّسول والمُرْسَل 
حيث قال: المَرْسَل عند البعض ثلاثمائة وثلاثة 
عشر وعند البعض ثمانية عشر وأولو العَرْم منهم 
ستة نفر: آدم ونوح وإبراهيم وموس وعيسئ 
ومحمد صلوات الله عليهم أجمعين انتهئ. ولا 
شك في إطلاق الرسل عليهم أيضًا. 


بمتابعة شريعة من قبله. 


والفرق بين الرسول والمَرْسَل عند الكرّامية 


يذكر في لفظ المشبهة. وفي فتح المبين شرح 
الأربعين للنووي: الرسولٍ إنسان خرٌ ذَكَرٌ من 


بني آدم يوحئ إليه بشرع وأوِرَ بتبليغه.» سواء كان 


5م 


له كتاب أنزل عليه ليبلغه ناسحًا لشرع مَنْ قبله 
أو غير ناسخ لهء أو أنزل على مَنْ قبله وأمِرَ 
بدعوة الناس إليه أمّْ لم يكن له ذلكء بِأنْ أمِرَ 
تلخ الموعي إليه مِنْ عر كات ولذلك كثرت 
الرشل إِد هم ثلاثمائة وثلأثة عشر وقلّت الكتب 
إِذْ هي ره والإنجيل والزّبور وصحُف آدم 
وشيث وإدديس وإبراهيم . وهو أخص من النبي 
فإنّه إنسانٌ حٌٌ ذَكَر من بني آدم عن إليه بشرع 
وإِنْ لم يُوْمَرُ بتبليغه. 


وقال ابن عبد السلام بتفضيل اله لتعلقها 
بالحقّ علئ الرّسالة لتعلّقها بالخلق. 
الرّسالة فيها التعلقان كما هو ظاهرء والكلام في في 
نبوّة الرّسول مع رسالته. وإلآ فالرسول أفضل 
من النبي قطعا. وليس من الجن رسول عن الله 
عند جماهير العلماء انتهيل. وكذا من غير الحُرٌ 
وكذا من النساء عل ما يُشْعِرٌ به قوله خرٌ ذَكْر 
وكذا الحال في النبي في الكل. وبعضهم علئ 
أنَّ من الجن رُسُلاً كما مَرَ في لفظ الجن. 
وبعضهم علئ أنَّ مريم أَمّ عيسئ عليه السلام من 
الأنبياء كما ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الفوائد الضيائية. وفي اصطلاح الفقه وهو الذي 
أمره المُرْسِل بأداء الرّسالة في عقد من العقود 
آؤافي ابن آخر كليم الميع وقشن النين ني 
البيع أو أَحذٍ المبيع وأداء النّْمن في الشراء. 
وصورة الإرسال في البيع أن يُرْسِل البائع 
شخصًا فيقول: بعت هذا من فلان الغايِب بألف 
درهم فاذهب إليه فقل مني له هذا. فهو لا 
يضيف العقد إلى نفسه ولا يرجع حقوق العقد 
إليهء بل إذا جاء إلى المَرْسّل إليه يقول: قال 
لك فلان بعت هذا منك الخ فإذا قال المُرْسَل 
ليه في مجلس البلوغ اشتريته منه تم البيع فلا 
يملك القبض والتسليم إذا كان رسولاً في البيع» 
ولا يكون حَصُمًا حتيل لا يُرَدَ بِالعَيّبِء إذا كان 
رسولاً في الشراءء ولا يُردَ عليه إذا كان رسولاً 
في البيعء» ولا يقبل بينة الأداء أو الإبراء إذا 


ورد ذٌّ بأن 


اكلم 


كان رسولاً في قبض الثّمن أو في الدين لأنَ 
الرسول مَعْبّر وسفير لنقل كلامه إليهء فلا يملك 
شيئًا. وإنما إليه تبليغ الرسالة لا غيرء بخلاف 
الوكيل في البيع والشراء وأمثالهما فإنه لا يجب 
عليه إضافة العقد إل موكلهء بل لو أضاف 
العقد إل نفسه وقال: بعتٌ منك هذا الشيء 
بكذا يجوز ويرجع حقوق العقد إليهء ويكون 
خصمًا فيما للمُوَكّل وفيما عليه من الأمور التي 
تتعلّق بالفعل المأمور بهء لمكذا في العناية 
والككاة. ١‏ 
الرَسْخ 10515م1722121101 ,كتلذمطاء نزؤم 0طءاء1/1 
0 

عند الحكماء هو انتقال النفس الناطقة من 
بدن الإنسان إل الأجسام النباتية» ويجيء في 
الرَسْم : 0211011 ل لطععغعل ,عتنامةا مول 
1016 أ ,16ن كأ[ - ععهنا ,مم لمعل 
17006 ,2111011 61ل ,ارلله 1711| ,انمأامتتتجرع اهل 
1م06 

بالفتح وسكون السين المهملة في اللغة 
العلامة. وعند المنطقيين قسم من المَعَرّف مقابل 
للحَدّء ومنه تام وناقص. فالرّسُم التام ما يتركب 
من الجنس القريب والخاصةء كتعريف الإنسان 


بالحيوان الضاحك. والرَّسُم الناقص ما يكون 
بالخاصة وحدها أو بها وبالجنس البعيدء 
كتعريف الإنسان بالضاحك أو بالجسم 


الضاحك». أو بعرضيات تختصٌ جملتها بحقيقة 
واحدة. كقولنا في تعريف الإنسان إن ماش علئ 
قدميه عريض الأظفار بادي البَشّرة مستقيم القامة 
ضَحََاك بالطبع» هكذا في الجرجاني وغيره. 
وعند الأصوليين أخص من الحَدّ لأنه قسم 


السوب 


وعند الصوفيّة هو العادة ويقول في كشف 
اللغات: يقال في اصطلاح أهْلٍ السّلوك للردم 
عادةء بمعنى أنَّ كل عبادة بغير نّهَ فهي رَسْمٌ 
وعادة. إذن فعلى الإنسان أَنْ يبدأ أولاً بتصفية 
ِيّتهِ من شوائب النَفْس ودواعي الشَّبْطان وهذا 
له فلا نيّة له0. 

وفي الاصطلاحات الصوفية: الرَّسُْم هو 
الخلق وصفاته لأنَّ الرسوم هي الآثارء وكل ما 
سوى الله آثارٌه الناشِئة من أفعاله. وإيّاه عن مَنْ 
قال: الرّسم: نعت يجري في الأبد بما جرئ 
في الأزل انتهئ. 
الرسوت: 0 ,0511م00 ,امعتم ألء5 
67011101 ,كلنااكى6١‏ ,لادء 560171 - 


بضم الراء والسين المهملة فى اللغة 
استقرار الأجزاء الغليظة من المائعات فى أسفلها 
كما في بحر الجواهر والأقسرائي. وقيل هو كل 
ما يرسٌب في قَعْر الإناء من الثفل كما في شرح 
القانونجه . وعند الأطباء كل جوهر أغلظ قوامًا 
من مائية البَؤل متميّر عنهاء وإِنْ تعلّق في الوسط 
أو طفأ. فالجوهر جنس ويُراد به ما يكون 
خارجًا مع البَؤل لا ما يكون جزءًا منهء وإلا 
لما وجد بدونه. وقولهم أغلظ قِوامًا من مائية 
البَؤْل احتراز عن الريح المخالطة للمائية والزبد. 
وتولف متمين لها أي :لي :اليين» أخترار ”برع 
الجواهر المفيدة للبَؤل اللون والقوام. وإيراد 
لفظ كل لتسهيل فهم المبتدىئ 3 يتومّم 
التخصيص بفرد دون فرد. ٠‏ وقولهم وإِنْ تعلّق الخ 
تنبيه على أن بين المعنيين أي اللغوي 
والاصطلاحي عمومًا من وجه لصدقهما علئ 


دلق در كشف اللغات ميكويد در اصطلاح سالكان رسم عادت را كويند كه هر عبادتى كه بى نيت بود آن رسم وعادت باشد بس 
مرد بايد كه اول نيت خود را از شائبة نفساني وداعية شيطاني خالص كرداند واين بقوت علم مى شود. مصراع. هركرا علم 


رسوم العلوم ورقوم العلوم 1م 


الرُسوب الراسب من البول» وصدق اللغوي فقط 
علئ ما يرسّب من الثفل في غير البول» وصدق 
الاصطلاحي فقط عل المتعلّق والغمام. وعلئ 
أنْ أقسام الرسوب ثلاثة لأله إِنْ وجد في أسفل 
القارورة يسمّئ رسوبًا راسيًا وإِنْ وجد في 
وسطها يس رسوبًا متَعلّقًا وإنْ. وجد فوقها 
يسمّل غمامًا وسحابًا ورسوبًا طافيًا. قيل إنما 
يُطلق الرُسوب عل الغمام والمتعلّق لأنّ من 
شأن الرسوب أنْ يرسّب في الأسفل» وإنّما 
يطفو ويتعلّق إذ امَنَع منه مانْع.» فلوجود هذه 
الصفة فيه بالقوة قيل له رسوب. وأيضًا ينقسم 
الُسوب إل طبيعي ويُسمّ رسويًا محمودًا 
وفاضلاً وإلى غير طبيعي ويُسمّئ رسويًا رَدِيا. 
أمَا الطبيعي فهو الدال على النْضْح وهو الأملس 
الأبيض المتشابه الأجزاء المجتّمع أي المنّصِل 
الأجزاء. وأفضل أقسام الطبيعي الراسب ثم 
المتعلّق ثم الغمامء وغير الطبيعي بخلافه. 
وأفضل أقسامه الغمام ثم المتعلّق ثم الراسب» 
وهو أقسام, إِذْ الرُسوب الردئ إِمّا أنْ يكونَ من 
الأعضاء أو من الرطوبات» إِذْ ليس في البدن 
جسم منه يكون رسوب غيرهماء فإن كان من 
الأعضاء فإمًا أنْ يكونَ من الأعضاء الأصلية 
رشت نر امنا" آذ 197 اعوتة ا وتعيف ناد أن 
تكونَ فيه دهنية ويسمّل دسميّاء أو لا تكون 
ويسمّئ لحميّاء والخراطي إمّا أنْ يكونَ من 
ظاهر المضو أ من ياطنك. فَإن يان الأول 
يسمّئ قشوريّاء وإِنْ كان الثاني فإِنّ كان ذلك 
المنفصل أجزاء كبارًا عراضًا بيضاء أو حمراء 
يسم صفائحيًا» فالأبيض من المثانة والأحمر 
من الكلية أو الكبدء وإِنْ لم يكن أجزاءً كبارًا 
عراضًا فإِنْ كان أحمر يسمّئ كرستيًا وإِنْ لم يكن 
أحمر يسمّئ نخاليّاء والكائن من الرطوبات منه 


)2غ( وهو شبيه (- م2 ع. 


الأسود ومنه الأشقر ومنه الكمد. وفي القانونجه 
الرُسوب الردي ينقسم إلى خراطي وهو الشبيه 
بالقشور ودشيشي وهو الشبيه''؟ بالزرنيخ الأحمر 
ويسمّل سويقا أيضاء ولحمي ودسمي ومدي 
ومخاطي وشعري ورملي ورمادي وعلقي ودموي 
وخميري أي الشبيه بقطع الخمير المنقوع. 
والتفصيل يطلب من كتب الطب. 


رسوم العلوم ورقوم العلوم : 01 5ع ناوا 
العأ 65آ - (كم لقلاعع1 تتلملصتط) 5عع7ع501 
(17710درم0 | عل كلدرء «مطاترعد وم[|) ومع تنعاعد دعل 

هي مشاعر الإنسان لأنها رسوم الأسماء 
الإلهية كالعليم والسميع والبصير» ظهرت علئ 
ستور الهياكل البدنية المرخاة علئ باب دار 
القرار بين الحقّ والخلق. فمن عرف نفسه 
وصفاتها كلها بأنها آثار الحق وصفاته ورسوم 
أسمائه وصورها فقد عرف الحقٌّ» انتهول من 
الإصطلاحات. 


الرََّشْف: 101017 ,/[0201121 ,م للكاعناك 
1 ,0110171011016 ,رارع ءاي - عستااع) 
تارارقل 

بالفتح وسكون الشين المعجمة في 
اصطلاح أهلٍ الجفر هو عبارة عن استخراج 
الأسْماءِ من الرّمام. كذا في بعض الرّسائل. 
ويقول في بعض الرسائل: الإطلاع على 
المغيّبات في اصطلاح أهْل الجَّفر يقال له 
الرشف الذي هو في مقابل الككشف'". 
الرشُو 5: - 06ا11ط ,مل رمملام 0011 
1]نا- 7201-06[ ,0176 امم ,011 1اجرلة207) 

الس والضمم + وسكون” الشين: لجيه 
كما في المنتخب هي اسم من الرَّشُوة بالفتح 
كما في القاموس. فهما لغة ما يتوصّل به إلى 


(؟) در اصطلاح اهل جفر عبارت است از استخراج اسماء از زمام كذا في بعض الرسائل. ودر بعضى رسائل كويد اطلاع 
مغيبات را در اصطلاح اهل جفر رشف كويند كه در مقابل كشف است. 


3م 


الحاجة بالمضايقة''2 بِأنْ تصنع له شيئًا ليصنع 
لك شيئًا آخر. قال ابن الأثير: وشريعة ما 
يأخذه الآخذ ظلمًا بجهة يدفعه الدافع إليه من 
هذه الجهة وتمامه في صلح الكرماني'"'. 
فالمرتشي الآخذ والراشي الدافع كذا في جامع 
الرموز في كتاب القضاء. وفي البرجندي الرشوة 
مال يعطيه بشرط أنْ يعينه والذي يعطيه بلا شرط 
فهو هَدِية كذا في فتاوئ قاضيخان. وفي البحر 
الرائق في القاموس: الرشوة مثلثةٌ الجغل وأرشاه 
أعطاه إياهاء وارتشيل أخذهاء واسترشل ظطلبها 
انتهئن. وفي المصباح"" الرشوة بالكسر ما يعطيه 
رجل شخصًا حاكمًا أو غيره ليحكم له أو يحمله 
علول ما يريد والضم لغة. 


وفي الخانية: الرّشوة علئ وجوه أربعة؛ 
منها ما هو حرام من الجانبين وذلك في 
موضعين؛ أحدهما إذا تقلّد القضاء بالرّشوة لا 
يصير قاضيّاء وهي حرام عل القاضي والآخذ. 
والثاني إذا دفع الرّشوة إل القاضي ليقضي له 
حرام عل الجانبين » سواء كان القضاء بحقٌ أو 
بغير حقٌ. ومنها إذا دفع الرشوة خوفا عل نفسه 
أو ماله فهذه حرام عل الآخذ غير حرام علئ 
الدافعء وكذا إذا طمع ظالم في ماله فرشاه 
ببعض المال. ومنها إذا دفع الرّشوة ليسوّئ أمره 
عند السلطان حَلْ للدافع ولا يحل للآخذ. وهذا 
إذا أعطى الرّشوة بشرط أن يسوّئ أمره عند 


)١(‏ بالمصائعة (م). 


الرسوة 
السلطان. وإِنْ طلب منه أنْ يسورّي أمره ولم 
يذكر له الرّشوة ولم يشترط أصلاً ثم أعطاه بعد 
ما سوي أمره اختلفوا فيه. قال بعضهم لا يحل 
له. وقال بعضهم يحل وهو الصحيح. لأنه من 
المجازاة الإحسان بالإحسان فيحل». ولم أر 
قسمًا يحل الأخذ فيه دون الدفع. وأمًا الحلال 
من الجانبين فإن هذا للتودد والمحبة وليس هو 
من الرشوة. 


وفي القنية"؟؟ الظلّمة تمنع الناس من 
الإحتطاب في المروج إلا بدفع شيء إليهم. 
فالدفع والأخذ حرام لأنه رشوة إلا عند الحاجة 
فيحل للدافع دون الآخذ. وحَدٌ الرّشوة بذل 
المال فيما هو [غير]” مستَحَقٌ عل الشخصء 
ومال الرشوة لا يملك. والتوبة من الرشوة برد 
المال إلل صاحبهء وإِنْ قضول حاجته. ومن 
الرّشُوة المحرّمة عليل الآخذ دون الدافع ما يدفع 
شخص إلى شاعر خوقًا من الهجاء والذْمٌ. 
وقالوا بذل المال لاستخلاص حقٌ له عل آخر 
رشوة. ومنها إذا كان ولى امرأة لا يزوجها إلا 
أنْ يدفع إليه كذا فدفع له فزوّجه إياهاء فللزوج 
أنَْ يستردّه منه قائمًا أو هالكًا لأنه رشوة. وعلئ 
قياس هذا يرجع بالهدية أيضًا في المسئلة 
المتقدّمة إذا علم من حاله أله لا يزوجه إلآ 
بالهدية. وإلاً لاء انتهئ من البحر. وفي فتاوئ 
ابراهيم شاهي وعن ثوبان"") رضي الله عله ؟ 


(؟) الأرجح انه شرح الكرماني لأن للكرماني شروح وليس صلح. أما شروحه فهي شرح الفوائد الغيائية في المعاني والبيان 
الكرماني على المواقف للآمدي. مفتاح السعادة 151١7 /١‏ و50/١181.‏ 


(*) ورد سابقًا. 


(4) قنية المنية على مذهب أبي حنيفة: للشيخ الإمام أبي الرجاء نجم الدين مختار بن محمود الزاهدي الحنفي (- 508ه). 


كشف الظنون» 7/ 71861 . 
() [غير] (+ م). 


زفق هو تثوبان بن يجددء أبو عبد الله مولى رسول الله وَل . توفي بحمص عام ه/ 14م اشتراه النبي ثم أعتقه. وأصله من 
السراة بين مكة واليمن. خدم الرسول إلى أن مات؛ فذهب إلى فلسطين ثم حمص. روى أحاديث كثيرة عن الرسول طللِ. 
الأعلام 7/7١٠»ء‏ الإستيعاب .7١9/١‏ حلية الأولياء /١‏ ١18»ء‏ الإصابة .75١7 7/١‏ 


الرَّشُوة 

«لعن الله الراشي والمرتشي"'2. وفي الحموي 
حاشية الأشباه والنظائر الرّشُوة لا تملك» ولو 
أخذ مورثه رشوة أو ظلمًا إِنْ علم بذلك بعينه لا 
يحل له أخذهء وإِنْ لم يعلمه بعينه له أخذه 
حكمًا. وأما فى الديانة فيتصدّق به بنية الخحضماء 
ذ 06 0 00 
التول «وفي: #شتون . لفسا" إن ارنشن 
القفاضى أو أحد من أصحابه ليعين للراشى عند 
القفاضي ولم يعلم القاضي بذلك وقضئ للراشي 
نفذ قضاؤهء ويجب على القابض رَدْ ما قَبَض 
ويأنّمُ الراشي. وإِنْ علم القاضي بذلك فقضاؤه 
مردودء وهو كما ارتشل بنفسه وقضئل للراشي 
انتهئ. وفي نصاب الإحتساب الرّشوة على أربعة 
أوجه: إِمَا أنْ يرشُوّه لأنّه قد خوّفه فيعطيه ليدفع 
الخوفت عن نفسهء أو يرشوّه ليسوّي بينه وبين 
السلطان» أو يرشُوّه ليتقلّد القضاء من السلطان» 
أو يرشْرّه للقاضي ليقضي له. ففي الوجه الأول 
لا يحل الأخذ لأن الكفَ عن التخويف ككفت 
أخذه لذلك. ويحل للمعطى الإعطاء لأنه جعل 
المال وقاية للنفس وهذا جائز موافق للشرع. 
فلذلك نقول في المحتسيب إذا خوّف إنسانًا بظلم 
وأعطاه ذلك الإنسان ليدقع عنه ذلك الخوفٌ 
الوجه الثانى أيضًا لا يحل للآحذ أن الإقامة 
بأمور المسلمين وإعانة الملهوفين عند القدرة 
عليها واجبٌ علئ الكفاية ديانةٌ وحمًا للشرع 
بدون المال» فهو غدل المال عَمَا وجب عليه 
الإقامة بدونهء فلا يحل له الأخذ. فإذا أخذ 
المال من المظلوم بالشرط فهو حرام. لكن لما 
لم يكن واجبًا عليه عينًا بل يسع له تركه في 
الجملة؛ أي إذا باشره أحد غيره لكفاه. فبناءً 


855 


شرط أصلاً فهو علئ الإختلاف المذكور. فقال 
بعضهم إن حلال نظرًا إلى عدم الوجوب عليه 
عيئًا وإلئ جواز الترك في الجملة. وقال بعضهم 
نه حرام نظرًا إلى نفس الوجوب وإنْ كان على 
الكفاية» ولأنّه إذا أذدّاه كان أداءً للواجب». فكان 
اعتياضًا عن الواجب. وهو حرامء بخلاف 
القاضي وأمثاله فإنه واجب عليه عيئًا. فلهذا 
يحرّم عليه مطلقًا أي سواء كان بشرط أو لا 
بشرطء وسواء كان قبل الحكم أو بعده» وهذه 
الحرمة بالإجماع بلا خلاف أحد. وفي الوجه 
النالث لا يحل الأخذ والإعطاءء وهكذا فى 
أصحاب محتيب الملك إذا أخذوا شيئًا 7 
النائبين علئ الإحتساب في القَصّبات لِسَوُوا 
أمرهم في نيابتهم ليتقرروا عل عهدة الإحتساب 
فهو حرامء كما في الرشوة في باب السعي بين 
القضاة وبين السلطان ليوليهم علئ القضاء. وفي 
الوجه الرابع حرم الأخذ سواء كان القضاء بحقّ 
أو بظلم . ما بظلم فلوجهين: الأول أنه رشوة 
والثاني أنه سبب للقضاء بالحرامء وأما بحقٌ 
فلوجه واحد المال لإقامة 
الواجب. أمّا الإعطاء فإِنْ كان لجؤْر لا يجوزء 
وإِنْ كان لحقّ أي لدفع الظلم عن نفسه أو عن 
ماله جاز لما بيّنا. فعلئل هذا المحتسب أو 
القاضي إذا أهدي إليه فَهِمَّنْ يعلم أنه يهدي 
لاحتياجه إل القضاء والحسّبة لا يقبل» ولو قبل 
كان رشوة. وأمًا مِمَّنْ يعرف أنه يهدي للتودّد 
والتحبّب لا للقضاء والحِسّبة فلا بأس بالقبول 
منه لأنْ الصحابة كانوا يتوسّعون في قبول الهدايا 
منهم. وهذا لأنَّ الهدية كانت عادتهم وكانوا لا 
يلتمسون منهم شيئّاء وإنّما كانوا يهدون لأجل 
التودّد والتحبّب وكانوا يتوخٌشون بردٌ هداياهم, 


علل هذا لو أخذ شيئًا بعد إنجاحه مرامه بلا | فلاا يمكن فيه معنى الرشوةء فلهذا كانوا 


000( شرح السنة للبغوي : اعم رقم 4؛ حديث صحيح . أخرجه أحمل 5 و 14 و 4 


أبو داود »)354٠(‏ الترمذي 27٠779‏ ابن ماجة 7737. 


زفة فارسي للقاضي مسعود الرازي. ولم يذكر حاجي خليفة تاريخ وفاته. كشف الظنون» /١‏ 764 


6م 
يقبلونهاء قال عليه الصلوة والسلام: «تهادوا 
وتحابُوا"””2 انتهئ من الإحتساب. 


قال مصحح هذا الكتاب والمطنب فيه في 
كل الأبواب أصغر الظُلاب محمد وجيه”” عفى 
الله عنه وعن أبيه وهداه وبنيه أقول وبالله التوفيق 
ومنه التحقيق: إِنّه علم من هذا كله أن حَدّ 
الرشوة هو ما يُوْخْذ عَمّا وجب على الشخص 
سواء كان واجبًا على العين كما فى 0-07 
وأمثاله» أو علئ الكفاية كما في تخد د 
ا ا يا ل 
ظالم أو إعانة ملهوف. وسواء كان واجًا حمًا 
للشرع كما في القاضي وأمثاله وفي ولي امرأة 
لا يزوّجها إلا بالهدية»ء وفي شاعر يخاف منه 
الهَجُو لأن الكف عن عِرْضٍ المسلم واجب 
ديانة» أوْ كان واجبًا عقدًا فيمن آجر نفسه لإقامة 
أمر من الآمور المتغلقة بالمسلمين فيما لهم أؤ 
عليهم كأعوان القاضي وأهل الديوان وأمثالهم. 


الرّضْد: - نه كرء065 1هع51101081م 
ه5100 ارملمندعوط 0 


بالفتح وسكون الصاد وفتحها أيضًا كما 
في المنتخب» في الأصل جمع راصد وهو الذي 
يقعد بالمرصاد أي الطريق للحراسة. ثم أطلق 


في عرف المنجمين على جمع يرصدون 
الكواكب أي يننظرون حركتها وبلوغها إلى 
مواضع معيلة » ثم سمي سمي الموضع الذي يرصدون 


2١79/7 السنن الكبرى للبيهقي‎ )١( 


الرّضاء 
فيه بالرّضْد تسمية المّحل باسم الحال» كذا ذكر 


الفاضل عبد العلى البرجندي فى حاشية الجغمنى 


ويقول في سراج الإستخراج: الرّصد: هو 
عند المنجّمين عبارة عن اللَّظرٍ في أحوال 
الأجرام الغلوية بآلات بامصوضة وضَعها 
الحكماء لذلك. وبها يمكنٌ معرفة مواضع 
النجوم في الفَلّكْ ومقدارٌ حركتها طولاً وعرضًاء 
0 التي بينها وبعدها عن الأرض وكبرّها 
وصغرها وكل ما يشبه ذلك. وفائدة الرَضد هي : 
أنّه إذا تببّن وجودٌ خَلَلٍ في مواضع الكواكب فإنٌّ 
ري ار 
أنْناة الاستخراج. ذلك أله إذا 8 في حسابه 
بدرجة واحدة فستكون العاقبة خطأ في الحساب 


مقداره سنةء وإذا أخطأ الحساب دقيقة 
واحدة أَدّى ذلك إلئ خط في التقويم يُساوي 


سَنََ أيام”” 1 


الرْضاء: - [1092مم3 ,م2025 7011126313 
0521101 تررك ,لامها اترع تجرعاترء كد20 


بالكسر وبالضاد المعجمة عند المعتزلة هو 
الإرادة. وعند الأشاعرة ترك الإعتراض. فالكفر 
مُراد”*» الله تعالل وليس مَرْضِيًا عنده لأنْه 
يعترض عليه. وأمّا عند المعتزلة ليس مُرادًا له 
لأنه تعالئ لا يرضئ لعباده الكفر» كذا في شرح 
المواقف في خاتمة بحث القدرة. 


مجمع الزوائد للهيثمي ».١57/54‏ موطأ مالك 408. التمهيد لإبن عبد البر 1١5/5‏ . 


وقد تميّز بينهم بضبطه المراجع والشروح في المتن. 


(*) ودر سراج الاستخراج ميكويد رصد نزد منجمان عبارت است از نظر كردن در احوال اجرام علويه بآلتى مخصوص كه حكما 
بجهت آن غرض وضع كرهه اند تا بدان آلت دانسته شود مواضع ستاركان در فلك ومقدار حركت ايشان در طول وعرض 
وابعاد آنها از يكديكر واز زمين وبزركي وكوجكي اجرام ايشان وآنجه بدان ماند. وفائدة رصد آنست كه اكر در مواضع 


كواكب در ايام خالى ظاهر شود آنرا صاحب رصد درست كند تا در استخراج خطا 


واقع نشود جه اكر يكدرجه تقويم كوكبى 


خطا باشد يكسال در سيرات تفاوت شود واكر يك دقيقه خطا افتد شش روز تفاوت شود. 


دق إرادة )مم ٠ع).‏ 
)2( مقصوداً (مء ع). 
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إعلم أنه يجب الرّضاء والتسليم علئ 
القضاء مححبوبًا كان أثرّه أو مكرومّاء لأنٌ 
القشراء' عضقة الكت اتعاليل: الرّضاء 
والتسليم علئ صفته سواء كان القضاء قضاءً 
الكفر والعصيان أو قضاء التوحيد والطاعة. فأمًا 
الرّضاء بالمقضي الذي هو أثرٌ القضاء فإنما 

كنت الرقاة د إذا .كان تشيركك #الترعيد 
والطاعة دون ما هو مكروه كالكفر والعصيان» 
ومع هذا لا ينبغي وصفٌ القضاء الول أن 
يراد به المقضي» ومنه قوله عليه السلام: «(أعوذ 
بك من سوء القضاء”"2. كذا في بحر المعاني 
في تفسير قوله تعال: #الذين إذا أصابتهم 
مصيبة قالوا إِنَا لله وإنّا إليه راجعون6”". وفي 
شرح الطوالع: الرّضاء من العباد عند الأشاعرة 
ترك الإعتراض والرّضاء من الله تعالئ إرادة 
الثواب انتهيل. وعند أهل السلوك الرّضاء هو 
اتلد بِالبَلُوئُء كذا في مجمع السلوك. وفي 
أسرار الفاتحة: الرِّضا هو الخروجٌ من رضى 
التّمس والدُخول في رضى الحقٌ". 


الرّضاع 21/411673 - علالعن]-أموء 81 


بكسر الراء وفتحها وبالضاد المعجمة 
مدر رمع اياضم كنيع بستع» بولادل. النجد 
رَضْعْ يَرْضِع رضعًا كضرب يضرب ضربًا. وهو 
لغة شْرْبُ اللْبن من الضّرْع أو الّدي كما في 
المقالس”؟. وشريعة شرب الطفل حقيقةً أو 
حكمًا للبن خالص أو مختلط غالبًا من آدمية في 
وقت مخصوصء. وذلك الوقت عند أبي حنيفة 
عن هاه خولا 1 افقط. بول 


ويجب 


حولان ونصف » 


الرضاع 45م 


جامع الرموز والدّرر. 
رُطوبات البدن : - باألتصناط نرله8 
05 نال 1111101165 


منها أوّلية ومنها ثانوية. فالأولئ الأخلاط 


كما في شرح القانونجة. وفي بحر الجواهر 
فالأولى هى الأخلاط المحمودةء والثانية 
قسمان: فُضول وهي الأخلاط المذمومة وغير 
فضول وهي أربعة أصناف. الأولئ المحصورة 


فى تجاويف أطراف العروق الشّعْرية السّاقية 
للأعضاء. والثانية المنبئّة في العروق الصغار 
المجاورة للأعضاء الأصلية بمنزلة الظلَء» وهى 
مستعدة الآن تستسيل. غذاة عند .كدان البذن 
الغذاء. ولأنْ تبلّها إذا جِمّمَها سبّبٌ من حركة 


وغيرها. والثالثة القريبة العهد بالإنعقاد 
المستحيل إل جوهر الأعضاء بالمزاج والشَّبه لا 
بالقوام التام. والرابعة الرطوبة المداخلة 
للأعضاء الأصلية منذ ابتداء الخلقة الحافظة 


لاتصال أجزائهاء وتقال لهذه الرطوبات رطوبات 
ل 
رطوبات العين 
أأع "| عل 11111101165 

منها الرُطوبة الرُجاجية وهي رطوبة صافية 
غليظة القوام بيضاء تضرب إلى قليل حُمْرة مثل 
الزجاج الذائب. ولذا سمّيت بالرّجاجية. ومنها 
الرّطوبة الجَليدية وهي رطوبة وَسَطية من رُطوبات 
العين» سّمّيت بها لجمودها وصفائها. ومنها 
الرُطوبة البَيْضِية وهي رُطوبة شبيهة ببياض البيض 
لونا وقوامّاء ولذا سّمّيت بهاء وتفاصيلها تطلب 


- لل لاط عنوط 


)١(‏ لم نعثر على هذا الحديث في الصحاح والأسانيد. 
١؟)‏ البقرة/ .١65‏ 


(؟) وفي أسرار الفاتحة رضا خروج است از رضاي نفس وبدر آمدن است در رضاي حق. 

2 الأرجح هو كتاب المقاليد» حيث وقع تصحيف», والمقاليد لتاج الدين أحمد بن محمود بن عمر الجندي ألّفَه سنة ١واه.‏ 
وهذا الكتاب من شروح كتاب المصباح في النحو لأبي الفتح ناصر بن عبد السيد المظرزي (- ١٠5ه)‏ وأرجحية هذا 
الكتاب تأتي لعلاقته باللغة وبالمظرزي الذي ورد إسمه. بروكلمان. ج ».٠4‏ ص 754١‏ 74. 


/لاكم 


الرطوبة : 

ضد اليُبوسة وهما كيفيتان ملموستان 
بديهيتان» وما ذكر في تعريفهما إِمّا لوازمها أو 
تعريفات لفظية. قال الإمام الرازي: الرّطوبة 
سهولة الإلتصاق بالغير وسهولة الإنفصال عنهء 
ا عيفية :تقتضى: تلك" السهولة هن البلة: “لا 
قال لى كات الإطرة: كذلك. لكان اسيل 
أرطب من الماء لأنّه أشد التصاقًا من الماءء 
وكذا الحال في الدهن. مع أن كونهما أرطب 
من الماء باطل. لأنا نقول العسل وإِنْ كان 
ألصق من الماء إلا أنه ينفصل بِعْسْرٍ وكذا 
الدع + او اناه . لد ,لذ" حدر < لوطو :مففق 
الإلتصاق حت يكون الأشد التصاقًا 00 بل 
إنّما فسَّرناه بسهولة الإلتصاق. وقال الحكماء 
الرُطوبة كيفية توجب سهولة قبول التّشَكْل بشكل 
الحاوي القريب وسهولة تركه. أي للتشكل بعد 
ور باه يرد عليه بعا: عر :رذ 'التشكلة 
إِنْ كان للرطوبة فما يكون أدْوّم شكلاً يكون 
أرطب كالعسل» فإنّه أدوم شكلاً بالنسبة إلى 
الماء»ء وأيضًا يلزم علئ هذا أن يكون الهواء 
أرطب من الماء لأنّه أرق قِوامًا وأقبل 
للتشكلات وتركها. واتفقوا أي جمهورهم علئ 
أنّ خلط الرّطب باليابس يفيد الإستمساك كما أنه 
يفيد الرطب استمساكًا من السَّيّلانْءه فيجب علئ 
تقدير كون الهواء أرطب أنْ يكون خلظ الهواء 
بالتراب يفيد التراب استمساكا من التفرّق» ويفيد 
التراب الهواء استمساكًا من السّيلانء وكلاهما 
باطلان. 

وههنا أبحاث. الأوّل: زعم البعض أن 
رطوبة الماء مخالفة بالماهية لرطوبة الدّهن 
المخالفة لرطوبة الزيبق. فالرطوبة جنس تحتها 
أنواع. وزعم آخرون أن ماهيتها واحدة بالنوع 


)١(‏ ورد سابقًا. 


فالأءنتمم[] - ب«االلصساط 


قبوله إياه. 


الرطوبة 
والإختلاف بسبب اختلاط اليابس بالرطب. قال 
الإمام الرازي: كلا القولين مُحْتل. والثاني: هل 
توجد كيفية متوسّطة بين الرطوبة واليُبوسة 
تنافيهما كالحُمرة بين السّواد والبياض أوْ لا 
توجد؟ والحق 25 غير معلوم» وآن” إميكان 
وجودها مشكوك فيه. والثالث: فى المباحث 
المقرقة أن الرقطوية. إن نكرت كاير دالا نكال 
وإلّ احتاجت إلئ قابلية أخرى 
اسل وإن قثوت :بيلة القائلية فكذلك: لأن 
الجسم لذاته ابل للأشكال فلا تكون هذه 
القابلية معلل بعلة زائدة علئ ذات الجسم»ء وإ 
سلّم كونها وجودية على 0 فالأشبه 9 
ليست محسوسة لأنّ الهواء رطب لا محالة 
بذلك المعنئ» فلو كانت الرطوبة محسوسة 
كانت «وظوية 'الهواء التول الساكن منسوسة» 
فكان الهواء دائمًا محسوسّاء وكان يجب أنْ لا 
يك الجمهور في وجوده ولا يظنّوا أنْ الفضاء 
الذي بين السّماء والأرض خلاءً صرفًا. وإذا 
فسّرناها بالكيفية المقتضية لسهولة الإلتصاق» 
فالأظهرٌ أنها محسوسةء. وإنْ كان للبحث فيه 
مجال. وقد مال ابن سينا فى بحث الأسظفسات 
من الشفاء”"" إلئ أنّها غير محسوسة. وفي كتاب 
الف" "١‏ عله إلى نأ هاا سصيوية ولحل راف أن 
الرطوبة بمعنل سهولة قبول الأشكال غير 
محسوسة» وبمعنل الإلتصاق محسوسة. هكذا 
يستفاد من شرح المواقف وشرح الطوالع. 
والرابع: الرطبي كما يقال علىل ما مَرّءم كذلك 
يقال على معان أخَحر. في بحر الجواهر: الرّطب 
بفتحتين يقال لما يقبل الإتصال والإنفصال 
والتشكل بسهولة بحيث لا يَظهِر فيه مُمائّعة عن 
ذلك. كما يُقال إِنّ الهواء رطبء ولما هو 
بطبعه متماسكء. لكنه بأدنل سبب يصير قابلاً 


(؟) لابن سينا الشيخ الرئيس أبو علي» (- 478ه) مقتبس عن مباحث أرسطو في النفس وأهداه الشيخ الرئيس للأمير نوح بن 


الأو الفروزية 
لذلك بسهولة كقولنا للماء إِنّه رطب». ولما يكون 
الغالب فيه الأسْظّقس الرطب كما يقال للشّحم 
إِنّه رطبء» ولما يكون ما يتكرّن عنه الأعضاء 
رطبًا كما يقال للبَلْمَم والدّم إنْهما رطبان» ولما 
إذا أَوَرّد عل البدن وانفعل عن اه 2 فيه 
رطوبةً زائدة علئ التي له كقولنا: إِنَّ كذا من 
الأدوية رطب ويُسمَّ رطبًا بالقوة أيضّاء ولما 
تخالطه رطوبات كثيرة كقولنا: 
رطب» ولما هو أمْيل عن التوسّط إل جهة 
الرطوبة» كقولنا: الإناث أرطب من الذكورء 
ولما أعطي مزاجًا هو أكثر رطوبة مما ينبغي أنْ 
يكون له بحسب نوعه أو صلفه أو شخصه. 
كقولنا: فلان رطب المزاجء ولما هو سريع 
الإستحالة إلى الرطوبةء كقولنا للغذاء التفه أنه 
رطب. وكذلك “فافهم الحال في لياس انتهئ . 
وقد سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ البلّة أيضًا. 

الرطوبة الغُريزية : 


لاه 1715117101106 117110116 - بالل تبط 


إِنَّ هواء الفناء 


لولطتصة 01 050111211076] 


0112 


بالغين المُعجمة هي جسم رطب سَيَّال 
نسبتها إل الحرارة الغريزية كنسبة الذهن إلى 
السّراج. 


الرُطو ب المَضلية : - بتلتصسط عمتلعءءد] 


1101010110111 1 5 


هي الرطوبة التي لا تمتزج بباقي العناصر 
امتزاجًا اما فهذه الرطوبة غريبة فضلية بالنسبة 
إل الأجزاء الغذائية أو الدّوائية غير داخلة فى 
حقيقتها بل خارجة عنها وإِنَّ كانت داخلة في 
حقيقة ذلك الجسمء وهذه مكتسّبة من الماءء 
ليست طبيعية ولا مستحكمة في المزاج» ولذلك 
ينسب الزنجبيل إلى اليبس. قال بعض الأفاضل 
إِنّه إذ قيل شيء من الثمار والبّقول والحبوب إنْه 
فيه رطوبة “فضلية فمعناه أن بعض ما جذبه من 
الرطوبة ليغتذيها لم ينضّجٌ بَعْدٌه كذا في بحر 


ك8 
الرْعْشْة : رم ك كترم - "لعل ل تلطه باع الطد 
121201111101010 


بالكسر وسكون العين المهملة عند الأطياء 
عله آلية تغرف عن عجر «القرة اليد ركذ عن 
تحريك 00 عل الإتصال أو إثباته على 
الإتصال. فتختلط حركات إرادية أو إثبات إرادي 
بحركة ثقل العضو إلئ أسفل. والفرق بينه وبين 
الاختلاج أن الحركة في الاختلاج تظهر سواء 
كان العُضّو ساكنًا أَوْ متحرّكّا. ولا كذلك 
الرّعْشة لتوقُف ظهور الحركة المَرّضية فيها على 
حركة العضو. وأيضًا الإرتعاش كالتشئجح يقف 
في الأعضاء الآلية أي المُرَكّبة التي تتحرّك 
بإرادة» والإختلاج يقف في كل عضو يتهيّأ منه 
الإنبساط والإنقباض كالأعصاب والعغروق 
والكبد. وقيل الفرق بينهما أنَّ الإختلاج يحدث 
ذققة ريزول اعوقعة “ستلانه” الارتعاش ‏ :أن 
العُضُو في الإرتعاش إلئ أسفل وفي 
الإختلاج يتحرك إلى جهات مختلفة ماثلاً إلى 
فوق» هكذا يُستفاد من بحر الجواهر والموجز. 
الرّعو نة : ©1407©55ه/7 - 1ل أمداة ,ه1010 
1ل 

بضم الراء والعين المهملة هي الحمق. 
وقيل هي ثقصان الفكر والحُمق بطلانه» وقد 
الرّفع : رعك035 أعء زطناك رعل الأ متتمهلح 
أءزلاى كهء له درم/3 - 121201721 ممملغتواعاء 
0161711 ,610011071 


بالفتح وسكون الفاء عند النحاة إسم لنوع 
من الإعراب حركةً كان أو حرفاء وما اشتمل 
على الرفع يُسمّئ مرفوتًا. وعند المحاسبين 
عبارة عن جعل الكسور صِحاحًا والحاصل 
لخد نوعاء ولف بسيو علد سس على 
المخرج. فمرفوع خمسة عشر ربعًا ثلاثة وثلاثة 


564 


أرباع . وقال المنجمون: إذا بلغ عدد الدرجات 
إل ستين أو زاد عليه يعتبَرٌ لكل ستين واحد» 
ويقال له المرفوع مرة ويكتب رقمه علئ يمين 
رقم الدرجة. وإِنْ بلغ عدد المرفوع مر إلى 
ستين أو زاد عليه يعتبّر لكل ستين واحد ويقال 
له المرفوع مرتين ومثاني ورقمه يكتب على يمين 
رقم المرفوع مرةً. وإِنْ بلغ عدد المرفوع مرتين 
إلى ستين أو زاد عليه يعتبر لكل ستين واحد 
ويقال له المرفوع ثلاث مرات ومثلناء وعل 
هذا القياس بالعًا ما بلغ. كذا ذكر الفاضل 
القورشجي”'' في رسالة الحساب”©. والرفع عند 
المحدّئين إضافة الحديث إلا النبى طللِ قولاً أو 
قاذ" أر عه تضريةا" أن تهنا ينوا كانت 
إضافة الصّحابى أو التابعى أو مَنٌ بعدهما. 
فالمرفوع حديث أضيف إليه كل قولاً أو فعلاً 
أو همة وهو المشهور. 

وقال صاحب النخبة'": قولاً أو فعلاً أو 
تقريرًا. فمثال المرفوع من القول تصريحًا أَنْ 
يقول الصّحابي سَمِعْتٌ رسول الله كلخ يقول 
كذاء أو حدثني بكذاء أو يقول الصحابي أو 
غرهة اقلت ونترل الله كله كذاء أو عن ارسون 
الله]؟2 كل أنه قال كذا ونحو ذلك. ومثال 
المرفوع من الفعل تصريحًا أنْ يقول الصحابي 
رأيتٌ النبي يله فعل كذاء أو يقول هو أو غيره 
كان النبي كي يفعل كذا ونحو ذلك. ومثال 
المرفوع من التقرير تصريحًا أنْ يقول الصحابي 
فعلتٌ بحضرة النبي كلل كذا. أو يقول هو أو 
غيره فعل فلان بحضرته كَل كذا ولا يذكر 


لزع 
إِنْكارّه لذلك. ومثال المرفوع من القول حكمًا 
ما يقول الصحابي الذي لم يأخذ عن كتب بني 
إسرائيل ما لا مجال. للإجتهاد فيه ولا له تعلق 
ببيان لغة أو شرح غريب كالإخبار عن 
المغيّبات. ومثال المرفوع من الفعل حكمًا أنْ 
يفعل الصحابى ما لا مجال للإجتهاد فيه فينزل 
أنّ ذلك عنده عن البي ويك تحسيئًا للطن. 
ومثال المرفوع من التقرير حكمًا أنْ يخبر 
الصحابي أنهم كانوا يفعلون في زمانه يكِدِ كذا. 
وأما الهمّة فلا يطّلع عليها حقيقة إلا بقول أو 
فعل» ولذا تركها صاحب النخبة من تعريف 
المرفوع. وقال الخطيب: المرفوع ما أخبر فيه 
الصحابي عن قول الرسول أو فعله فأخرج ما 
يضيفه التابعي ومَنْ بعده إلى النبي كلةِ. لكن 
المشهور هو القول الأول الذي اختاره صاحب 
النخبة» إلا أنه ذكر قيد التقرير بدل قيد الهمّة 
لما عرفت. هكذا يستفاد من شرح النسخية 
وشرحه. وفي خلاصة الخلاصة: المرفوع 
حديث أضيف إلى النبي كلَِةِ خاصة سواء كان 
متصلاً أو منقطعًا. ثم قال: فبين المرفوع 
والمنّصل عموم من وجه لوجود المتصل بدونه 
فيما انتهم إسناده إلل غير النبي كه والمرفوع 
بدونه في غير المتصل. وأمًا علئ المشهور 
فمرادف للمتصل انتهئ. 
فائدة : 
يلتحق بقولي حكمًا ما ورد بصيغة الكناية 
في موضع الصيغ الصريحة بالنسبة إليه كيه كقول 
التابعي عن الصحابي يرفع الحديث أو يرويه أو 


00 هو علي بن محمد القوشجي. علاء الدين. توفي بالآستانة عام 19ه/ 1414م. من فقهاء الحنفية: أصله من سمرقند. 
فلكي رياضي ماهر. وضع العديد من المصنفات . الاعلام 6 البدر الطالع 44/١‏ الفوائد البهية 2575١45‏ كشف الظنون 


8 *. هدية العارفين 57/1١‏ *الا. 


(؟) هي رسالة المحمدية في الحساب: لعلي بن محمد السمرقندي الرومي الحنفي. علاء الدين الشهير بالقوشجي (- 84/ا4ه). 


هدية العارفين» /١‏ 75 . 


() نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر: متن متين في علوم الحديث للحافظ شهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 


(- 867ه) كشف الظنون. ”/ .١975‏ 
اددع [رسول الله] )+ 2 ع. 


الرَفو 


ينمّيه أويبلغ به. وقد يقتصرون علئ القول مع 
حذف القائل ويريدون به النبي عدن كقول ابن 


إدلفق 5 كرقة . 030-000 
سيرين ٠‏ عن أبي هريرة ٠‏ قال: «تقاتلون 
قومًان”" الحديث. وقيل إِنّه اصطلاح خاص 
بأهل البصرة”؟. الصيغ المحتملة للرفع 


قول الصحابي من السّنَّهَ كذاء فالأكثر على أن 
ذلك مرفوع. ونقل [ابن]””' عبد البر الإتفاق فيه 
وإذا قالها غير الصحابي فكذلك ما لم يُضِمْها 
إل صاحبها كسّنئْة العمرين. وعليل هذا الخلاف 
قول الصحابي أمرنا بكذا ونهينا عن كذاء فهذا 
الصيغ المحتيلة للرفع أيضًا. 
ل ل 2 
بالرخطاعا :10 اىالزميرله 1ق محقية عدا ١ن‏ زوع 
النخبة . 


ون ذلك 


الرّفُو: ومع - عنتل مع2 ,عمتصعد”ا 
بالفتح وسكون الفاء هو تضمين المصراع 
فما دذونه. 
الرّق: 
5600000 
بالكسر والتشديد في اللغة الضّعُف. يقال 
رَقُ فلان أي ضَعْفَء وثوبٌ رقيق أي ضعيف 
النسجح. ومنه رقة القلب. وفي الشرع عجرٌ 
كمي للشخص بقاءً وإنْ شرع في الأصل جزاءً 


,010896 كم - اولتزع؟ ,تكرع 3[ك 


ام 
0 به بصن الششخض 0 00 
يكون أقوئ من ال 0 مر لذي 
ثبت له ذلك العجز يسما رقيقًا وعبدًا . 


والحاصل أن الرّقَّ عجر حُكمي بمعنل أن 
الشارع لم يجعل الشخص أهلاً لكثير مما يملكه 


الخرّ مثل الشهادة والقضاء والولاية بجميع 
أقسامهاء أي الولاية علئ النفس والمال 


وغيرهاء وهو 
أنه ثبت جزاءً 


والأولاد والنكاح والإنكاح""© 
حق الله تعالئ ابتداءَة بمعنئ 
للكفرء فإِنْ الكفار لما استنكفوا عن عبادة الله 
تعالئى وألحَقوا أنفسهم بالبهائم في عدم النظر 
0 في إثبات التوحيد وفي آيات الله تعالى 
جازا هم الله تعالى كريد عبيدٌ عبيله» 0 
ابتداع عل عالق الكتيلم ثم صار خم ل بقاءً 
بمعنل أن الشارع جعل الرقيق ملكا من غير نظر 
إلى معنى الجزاء وجهة العقوبة حت يبقئ رقيقًا 
وإنْ أسْلم واثقئ. وضد الرَّقُ العِنْق. وإِنْ شئت 
الزيادة فارجع إلول التوضيح والتلويح . 


وه 
الرقبل : كه وده1 كه) عكذا :10 ممتنهصمد[ 
©1261 20111011 - (وع8ا عره 


بالضم اسم من المراقبة وهي أن تعطي 
إنسانا ملكا وتقول إن مِتَ فهو لك وإن مِتّ فهو 


عِ 


220 هو محمد بن سيرين البصري الأنصاري» أبو بكر. ولد في البصرة عام 7ه / 17م وتوفى فيها عام ٠اهم/‏ لم 
تابعي كبير. إمام وقته في علوم الدين بالبصرة. فقيه. محدث ورع. واشتهر بتعبير الرؤيا. له عدة كتب. الأعلام 2194/5 
تهذيب التهذيب »5١5/9‏ وفيات الأعيان /١‏ 507». حلية الأولياء ؟/ 777» تاريخ بغداد 0/ 737031 

(؟) هو عبد الرحمن بن صخر الدوسي الملقب بأبي هريرة. ولد عام ١“ق.ه/‏ 7١5م.‏ وتوفي بالمدينة عام 9هه/ 519م. 
صحابي جلبل» » كان أكثر الصحابة حفّلا للحديث وروايته. تولى الإمارة عدة مرات. الأعلام 8 ”7 صفة الصفوة 
/١‏ 5860,. الجواهر المضية »5١4/7‏ حلية الأولياء .”/5/١‏ ذيل المذيل .١١١‏ 


فرق جاء بلفظ : تقاتلون بين يدي الساعة قوما. صحيح مسلم» كتاب الفتن» باب لا تقوم الساعة حتى. 


للع ح565١1584/4.‏ 


(5) مديئة بالعراق كانت قبة الإسلام ومقر أهله.. بنيت في خلافة عمر بن الخطاب. وفيها أنهار. أرضها مستوية لا جبال فيها . 
قيل كان فيها سبعة آلاف مسجدء وحولها قصور وبساتين متصلة. الروض المعطار »٠١5‏ ياقوت الحمويء معجم البلدان» 


البصرة. 
(0) [ابن] (+ م). 
(5) الإنكاح (- م). 


الاقم 


لي كما في المبسوط 600 وغيرهما» ومو 
مااي القري: وشريعة هي أن تقول ا 
داري لك رقبيل» 1 ففسّره الطرفان وقالا: 
قبلك فهي لك. كناية عن قولك إِنْ مسَّ قبلي 
فهي لي. وإِنْما لم يصرّح به احترازًا عن سماجة 
ذِكْر مراقبة موته.ء وهي باطلة عندهماء جائزة 
عنده. فالربِ اسم من المراقبة بالاتفاق كما في 
الكرماني وغيره. والخلاف في تفسيره بناءَة علئ 
أنّها متضمنة للشرطين» فقالا أنها تعليق بالحَطر 
وهو انتظار موت الموهوب له فتكون باطلة. 
وقال إنها تمليك في الحال.» والشرط وهو 
انتظار الواهب باطل». فتكون صحيحةً؛ء والأول 
هو الصحيح كما في المضمرات”© 
في جامع الرموز في كتاب الهبة. 

الرّقَبة : 


51 


إن مت 


وغيره» كذا 
,6نم أ 0و0 +1ن0ن) - أتزعو بعنكوأو بعاعه لا 


بفتح الراء والقاف وهي ذاتٌ مرقوقٍ سواء 
كان مؤيئًا أو كافرّاء ذكرًا أو أنئل» كبيرًا أ 
صغيرّاء كذا في جامع الرموز في فصل الظهار. 
والرقبة في الأصل بمعنى العئق» ثم استعمل في 
ذات الإنسان تسمية الكل باسم أشرف أجزائه 
كما في لفظ الرأس والوجه والعنق وأمثالها فإنها 
تطلق ويراد به ذات الإنسان. والأصل فيها أن 
الجزء الذي لا يبقىئ الإنسان بدونه يُطلق على 
كل الإنسانء وتراد به ذات الإنسان. ولهذا 
الأصل لا تطلق اليد والرجل وأمثالها على 
الإنسان» ولا يراد بهاء ثم خخصٌٌ لفظ الرقبة في 
المرقوق كما في قوله تعالق: #فتحرير رقبة7) 


الرّكاز 
شي الهداية. 
ارق 0 ,71576مل38 - عتناعآ ,تعطصبلم 


في الأصل الكتابة والنّقش والختمء ثم 
قيل للنقش الذي””© 0 التاجر عل الثياب 
علامةٌ علئ أن ثمنها كذا. والبيع بالرقم أن 
يقول البائع بعتك هذا الثوب برقمه فيقول 
المشتري قبلت من غير أنْ يعلم مقداره فإنّه 
ينعقد البيع فاسدًا. ثم لو علم المشتري قَدَرٌَ 
ذلك الرقم في المجلس وقبله ينقلب البيع جائرًا 
هكذا في الكفاية. 
الرّقيقة : 
اقاطهد 

هى اللطيفة الروحانية. وقد تطلق عل 
الواشظلة- اللظفة الرابطة: يعن العيفين. #إتقاد 
الواصل من الحق إلى العبدء ويقال لها رقيقة 
النزول كالوسيلة التي يتقرب بها العبد إلى الحق 
من العلوم والأعمال والأخلاق السّنية 
والمقامات الرفيعة»ء ويُقال لها رقيقة العروج 
وقد تُطلق الرقائق على علوم 
الطريقة والسلوك وكل ما يلطف به سر العبد 
وتزول كثافاتث النفس. كذا في الإصطلاحات 


,7077726 ,لطم - ع [أطاناذد .قلطا ,عصاط 


ورقيقة الإرتقاء. 


الفوية لكمال الدين, 
الركاز : ,نل - عتنامدعم] معللطط ,ع1© 
كك ا 

00 
المركوز. وشرعًا مال مركوز تحت أرض أعمّ 


من كون راكزه خالقًا أو مخلوقًاء أي معدن 
خلقي أو كنز مدفون هكذا في الدر المختار. 


الكادوري المعروف بنبيره شيخ عمر بزار (- 4177ه). 


كشف الظنون.١/‏ 5/ا5. كشف الظنون:؟/ 1١575‏ 1737# 


(؟) النساء/ 97. 
() الذي (- م). 


الرّكة 
الركة : 
عند البلغاء هو أَنْ يضْطَرٌ الشَاعرٌ لتسكين 


المتحرّك أَؤْ أنْ يُحرَّكَ الساكن اردان بسكن 
المتحرّكٌ المشدّد أو يشْدُد المْحَمّف . كذا فى 


71+ - 00611112101 لخر 


جامع الصنائع”"' . 
الركض : - (ع7اع27 ع1لهد5ه2م) طلن3خ]1 


(1الأل0دم«ر ا716) 100071 


بالفتح وسكون الكاف عند أهل العروض 
اسم بحر وهو فاعلن ثمان مرات كما في رسالة 
قطب الدين السرخسي. وهو قسم من المتقارب 
ويسمّل ركض الخيل أيضًا كما يجيء. ولكون 
هذا البحر من مخترعات المتأخرين سمي أيضًا 
بِالمُحْدَث ويسمّ أيضًا بالمتلاقي» كما في 


الرّكن : 6م - امع تمعاظط 


بالضم وسكون الكاف في اللغة الجزءء 
ولذا يقال لهل الماهية ركن وجزء علئ ما يجيء 
فى محله. لكن الأطباء خصّصوه بإحدى 
العناصر الأربع. فالأركان عندهم أجسام بسيطة 
هى أجزاء أوّلية للمواليد الثلاثة أي الحيوانات 
والتباثاك. - والمعدنيات قال العلامة الجسم 
باعتبار كوتة زعا للمركب_ بالفعل يُسمُون ركنا. 
وباعتبار انقلاب كل واحد من الأجسام إلى 
الآخر يُسمَئْ أصلاً» لأنّ كلا منهما كالأاصل 


لغيره. وباعتبار ابتداء التركيب منه يُسمّئ 
عنصرًا. وباعتبار انتهاء التحليل إليه يُسمَّئ 


اسظفُسًا لأنّ معني الأسطقس فى اليونانية ما 
والسديدي شرح المؤجز. 

أهل العروض هو المركب من 
الأصول ويُسمّى بالجزء وقد سبق. 


وعند 


مام 


وعند الأصوليين قد يراد به نفس ماهية 
الشيء أي جميع الأجزاءء وقد يُراد به ما يدخل 
فى الشيء أي بعض الأجزاءء وهو قسمان: 
9 وزائد. فالركن الزائد هو الجزء الذي إذا 
نتف كان حكم المركّب باقيًا بحسب اعتبار 
الشارع. لا ما يكون خارجًا عن الشيء» بحيث 
لا ينتفي الشيء بانتفاته» والأصلي بخلافه. 
فالتصديق في الإيمان ركن أصلي والإقرار ركن 
واد وويه المبعة اراتك بن الج رذااحان 
من الضَّعْف بحيتٌ لا ينتفي بانتفائه حُكُم 
المركب كان شبيهًا بالأمر الخارج فسّمّي زائدًا 
بهذا الاعتبار. وهذا قد يكون باعتبار الكيفية 
كالإقرار في الإيمان حتئ لو أجرئ كلمة الكفر 
عليل لسانه عند الإكراه وقلبّه مطمَيْنٌ بالإيمان لا 
يصير كافرّاء أو باعتبار الكمية كالأقل في 
المركب منه ومن الأكثر حيث يقال للأكثر حكم 
الكلّ. وأما جعل الأعمال داخلة في الإيمان 
كما نقل عن الشافعي فليس من هذا القبيل لأنْه 
إنما يجعلها داخلة في الإيمان علئ وجه الكمال 
وأما عند المعتزلة فهى 
داخلة في حقيقة الإيمان حتيل إِنَّ الفاسق لا 
يكون مؤمئًا م وقد مثلوا ذلك بأعضاء 
الإنسانء وقالوا إِنْ الرأس مثلاً جزء ينتفي 
بانتفائه.. حك المركب :وهو الحيؤة ..وتغلق 
الخطاب ونحو ذلك» واليد ركن ليس كذلك 
لبقاء الحيؤة وما يتبعها عند فوات اليد مع أنَّ 
حقيقة المركّب المشخّص ينتفي بانتفاء كلّ واحد 
منهما. وبالجملة فالركن الأصلي هو ما ينتفي 
بانتفائه الشىء وحكمه جميعًا. والزائد ما ينتفى 
بانتفائه الشيء لا حكمه. فعلئ هذا يكون لفظ 
الزائد مجادرًا وهو أوفق لكلام القوم. وقيل 
التجرّز في لفظ الركن فإِنْ بعض الشرائط 


لا فى حقيقة الإيمان. 


22غ2 نزد بلغاء آنست كه در نظم از جهت استقامت وزن متحرك را ساكن كنند وساكن را متحرك ويا متحركى را كه مشدد باشد 
ساكن كنند ويا مخفف را مشدد كردانند كذا في جامع الصنائع . 


؟لالم 


والأمور الخارجة قد يكون له زيادة تعلق واعتبار 
في الشيء بحيث يصير بمنزلة الجزء فسّمّي ركنا 
مجارّاء هكذا يستفاد من التلويح من أول مبحث 
القياس ومن باب الحكم. 
الرّكوع : - ولك ااتامعع ,عمتاععي] 
6 ,انر تجره|] 610 ل 

فى اللغة الإنحناء. وشرعًا انحناء الظهر 
ولو قليلاً. فإنْ خرّ كالجمل فقد أجزئ كذا في 
جامع الرموز في فصل صفة صلوة. 
الصوفية إشارة إل شهود انعدام الموجودات 
الكونية تحت وجود التجلّيات الإلهية كما يجيء 
في لفظ الصلوة. 
الرَمَد: 

بالفتح وفتح الميم يطلق عند قدماء الأطباء 
على الورم الحارٍ الدموي الحادث في الملتجة د 
ومتل كان ملكيواة من غير هذه المادة فإنّْه لا 
يسمّ رمدًا بل تكدّرًا. وأمًا عند المتأخرين 
فيُطلق علئ كل ورم يحدث في الملتحم سواء 


كان سبية موادًا حارة أو باردة. 


وعند 


6اأنضا 010 - 15 لاع صن زصم60 


العلّة يُسمّ أرمد كذا في بحر الجواهر. وفي 
الوافية وقد يطلق علئ كل مؤلم للعين. 
الرمل؟ امم - (عماعصم عالودهمم) لفسمكر 
(عننن ال دمر 1116176) 

بقتحتين عند الشعراء هو الشِعْرٌ المجزوء 
رباعيًا كان بحره أو سُداسيّاء وقائل ذلك يسم 
دافا ف شي ...ينك للك تصن بطو الول اققئيه 
بِالرَّمَل في الطواف. وقد يُسمّئ هذا الإسم أيضًا 
قصيدًا كذا فى بعض رسائل القوافى العربية» 


ارم 
ويجيء في لفظ الشعر أيضًا. ويطلق أيضًا علئ 
بحر من البحور المشتركة بين العرب والعجم 
وزنه فاعلاتن. 5-7 اكه ولم يُستَعغمل عروضه 
تاماً وهو مدن ومربّع » هكذا في عقن رسائل 
عروض العربي. ويقال له بحر الرَّمَل لأنَّ الرَّمَل 
في اللغة هو نسيحٌ الحصير. وبما أنَّ أزكانَ هذا 
البحر عبارة عن وَثَدٍ بين سَبَبِينَ» وسببان بين 
وَتَدَيْنء: :فكائما الأؤتاد والأسباب قن تسعت فيما 
بينها كالحصير الذي ينسجٌ بواسطة الخيوط. 
وأصل هذا البحر فاعلاتن ثمان مرّات ومثاله ما 
إن أسلوت سِحرِكٌ في القلوب مزيدٌ 
ليس لغيرك من آخذي القلوب. - 
وإنَّ عيونَكَ الناعسة أقوى أثرًا من فعل 
السّحْر. وجاء في كتاب عروض السيفي: إنَّ بحر 
الرّمَل يأتي مثمّئًا ومسدّسًا وسالِمّاء وقد يأتي غَيرَ 
سالم مسبَّعًا ومَحُْبونًا. وبنى بعضهم وزن بحر 
الرمَل على ستة عشر ركنًا كما يقول عصمت 
البخاري بواسطة صنعة اللّف والتّشْر المترنّب. 


وترجمة الأبيات الشعرية: إِنَّ لونَ وجهك 
ولؤلؤة الأذن والخظ «(السالف) والحََدٌ والقامة 
والعارض والخال والشفتين يا أيّها السَّرُوٌُ 
(الطويل) الملآئكي الوّجه بلون الياسمين. 
كالشفق والنّجم واللَبْل والسَّحَر وشجرة طوبى 
(في الجنة) والزّهر والهلال وشاطئ نبع الكوثر. 

ويأتي الرَّمَل محذوفًا ومقصورّاء ومخبونًا 
محذوفاء ومخبونًا مقطوعًاء ومخبونًا مقطوعًا 
مسبّعاء ويأتي مسدّسًا غير سالم مقصورًا. 
ومحذوفًا ومخبونًا مقصورّاء ومخبونًا محذوفاء 
ومخبونًا مقطوعًا مسبّعًا أيضًا"'"؟. 


تر جمته : 


ودو سبب درميان دو وتد يس كويا كه اوتاد او را با اسباب بافته اند همجنان كه حصير رابريسمانها مي بافند واصل اين بحر 


هشت بار فاعلاتن است مثالش. 
شكل دل بردن كه تو داري نباشد دلبرى را 


خواب بنديهاي جشمت كم بود جادو كرى را) 


ودر عروض سيفي ميآرد كه بحر رمل مثمن ومسدس وسالم وغير سالم ميآيد وغير سالم مسبع ميآيد ومخبون نيز. وبعضى 


رمل مخبون را بر 


شانزده ركن بنا كرده جنانجه عصمت بخاري كويد با صنعت لف ونشر مرتب: 


الئل 
الرّمْل: عنء رتم6 ) - لع مه دوع 6 


بالفتح وسكون الميم هو بالفارسية 
(ريك) . وهو علمٌ اكتشفه النبيَ دانيال عليه 
السلام بواسطة تعليم جبريل له عددًا من التُقاط . 
كذا في المنتخب”'". ويعرّف بأنه علم يْبْحَتُ فيه 
عن الأشكال. الستة عشر من حيث إِنّها كيفك 
يُسْتَعْلُمُ منها المجهول من أحوال العالمء 
وموضوعه الأشكال الستة عشرء وغرضه الوقوف 
على أحوال العالم. وصاحب هذا العلم يسم 


رتك ععرره 111016 - ععرعتت] المآ 


أصل معناها: لا أبالي. وهو الذي يتظاهر 
ببعض الأمور المنكرة في الظاهرء ويرجع ذلك 
إل ذكائه لا إلئ الحماقة والجهل. وذلك الذي 
يعمل بالفراسة. وقيل هو ذاك الذي يضع نفسه 
معرضًا للوم ولكنه في باطنه سالم. 


وفي الاصطلاح هم السالكون ممن 
يتجرعون الشراب ويبيعونه كما يقال. أي شراب 
العدم مقابل نقد الوجود. وأيضًا الشخص الذي 
اجتنب الأوصاف المعروفة بالكثرات والتعيّنات» 
ولا يكون مقيّدًا بأي قيد إلآ بالله دون سواه. 
وأن يكون نافرًا من المشيخة والتبعية (عند 


رنكك رخسار ودر كوش وخط وخد وقد 
شفق وكوكب وشام وسحر وطوبىل وكلزار 


4/5 


المريدين)ء أي أن يكون بعيدًا الرسوم 
والعادات التي يتبعها الناس. كذا في كشف 
اللغات ولطائف اللغات”"' . 


0 - 1387 1لاعع5 


الرّهْن: 
بالفتح وسكون الهاء لغة اسم ما وضع 
وثيقة للديّن كما فى المفردات» وهو مصدر 
هته . وقد قالوا رهنه أي جعله رهئّاء وارتهن 
فالراهن المالك 
والمرتّهن آخذ الرهن. لكن في أكثر الكتب أنه 
د الحبس مطلقا. وشرعًا بسن مال متَقَوّم 
06 يمكن أخذه منة . فالمال المتَقرّم يشتمل 
الحيوان والجماد والعروض والعقار والمذروع 
والمعدود والمكيل والموزونء وفيه إشارة إلىل 
أن الحبس الدائم غير مشروط. ولذا لو أعاره 
من الراهن أو من غيره بإذْنه لم يبظلُ. وإلى أنه 
يجوز بطريق التعاطي. والمتباكر أنْ يكون 
الحبس علول وجه البرع. فلو أكره المالك 
بالدفع إليه لم يكن رهنًا كما في الكبرئ"", 
فليس يجب ذكر قبن الإذن كما طن . فبقيد المال 
خرج رهن الحْرٌ فإنه لا يصح. وبالمتقوّم خرج 
الخمر فلو رهن المسلم خمرًا من الذمّي لم 
يصح. فإِنْ الخمر ليس مالا متقوّمًا في حقٌ 
المسلم» بخلاف ما إذا رهن الخمر ذِمي عند 
عارض وخال ولبت اي سرو بري روي سمن بر 
بهشت است وهلال وطرف جشمه كوثر 


منه أي أخذه كما في القاموس. 


ومحذوف ومقصور ومشكول ومشكول مسبع ومخبون مسبع ومخبون مقصور ومخبون محذوف ومخبون مقطوع ومخبودن 
مقطوع مسبع نيز ميآيد ومسدس غير سالم مقصور ميآيد ومحذوف ومخبون مقصور ومخبون مخذوف ومخبون مقطوع مسبع 


نيل :ضاين؛ 


)١(‏ بالفتح وسكون الميم بمعنئ ريكك ونيز علميست بيدا كردة دانيال ييغمبر عليه السلام كه جبرئيل عليه السلام آن را نقط" جند 


بنموده كذا فى المنتخب. 


(؟) بالكسر وسكون النون منكرى كه انكار او از زيركى باشد نه از حماقت وجهل وانكه كار خود بفراست كند وقيل انكه خود را 
ظاهر در ملامت نمايد ودر باطن اراسته باشد ودر اصطلاح سالكان شراب خوار وشراب فروش را كويند كه شراب نيستى 
ميدهد ونقد هستى سالك مى ستاند ونيز كسى كه باوصاف معروفه كثرات وتعينات از خود دور ساخته باشد وبرهيج قيد مقيد 
نباشد بجز الله ولا سواه واز شيخي ومريدى بيزار باشد يعنى از أحكام ورسوم وعادات خلق بيزار باشد كذا في كشف 


اللغات ولطائف اللغات. 


زفرف الفتاوي الكبرى: للإمام الصدر الكبير الشهيد حسام الدين عمر بن عبد العزيز الحنفي (- ويث#مه). ويلقب بتجنيس واقعات 
حسام الدين صنفها الإمام نجم الدين يوسف بن أحمد بن أبي بكر الخاصي» كشف الظنون»7/ 1754. 


م 

ذِّي فإنه يصحٌ. فالمراد"'' التقرّم في حقّ نّ الراهن 
والمرتّهن جميعًا. وقولنا بحق أي بسبب حقٌ 
مالي ولو مجهولا. واحترز به عن نحو القصاص 


وَالحَد .والميفب” والمرادا"” ما يكون- موا 
فخرج الحبس بجهة الوديعة أو العارية» أو بجهة 
المبيع في يَدِ البائع. وقوله يمكن أخذه منه أي 
استيفاء هذا الحقّ كله أو بعضه من ذلك المال» 
فيتناول ما إذا كان قيمةٌ المرهون أقلّ من الدَّيْنَء 
واحترز به عن نحو ما يفسد وعن نحو الأمانة 
وعن رهن المدبر وأم الولد والمكاتب. وإِنّما 
زيد لفظ الإمكان ليتناول المرهون الذي لم 
يسلط علئ بيعه كذا يستفاد من جامع الرموز 


والبرجندي. وكثيرًا ما يُطلق عل الشيء 
المرهون تسمية المفعول باسم المصدر كالخُلق 
بمعنى المخلوق. 


الرواتب : كداماعنات؟ ,دع ناسل كممزوزاء] 
01 نان أ 1أء: ورامنهه(]! - دوعن 1اء10م 
1111 


جمع راتبة وهي السُئّن التابعة للفرائيض 
على المشهور. وقيل إنها الموقتة بوقت 
مخصوص. فالعيد والأضحل والتراويح راتبة 
على الثاني لا على الأول كذا في شرح المنهاج 
فى باب صلوة النفل. 
الرّوافض: -/4 - (زاعع5) لع أو خ]-ام 
(عاع0ى) ألم نم1 

فرقة من كبار الفرق الإسلامية وتُسمّئ 
بالشيعة أيضًا. 


زفق فالمقصود (ميع). 
(0) والمقصود (م» ع). 
زفرف وفي علم القراءة. . . لفظ القراءة (- م). 


1 
الروح 

الرواية : ,دهاع ,ممااه ضدلح 
ر7077610/1 ,أأع770 - 012210 لصحو 


270205 ,01111721110110/1ء ,161411011 


بالكسر والواو النقل. وفي عرف 
الفقهاء ما يُنقل من المسئلة الفرعية من الفقيه 
سواء كان من السّلف أو الخَلّفء وقد يُخَصٌٌّ 
بالسلف إذا قوبل بالحَلّف كذا في جامع الرموز. 
وفي مجمع السلوك الرواية علم يُطلق على فعل 
النبي عليه السلام وقوله. والخبر يُطلق علئ قوله 
عليه السلام لا عل فعلهء والآثار أفعال 
الصحابة. وفي علم القراءة يُستعمل بمعنى يجيء 
بيانه في لفظ القراءة"". والمحدّثون قسّموا 
الرّواية إلئ أقسامء فقالوا إِنْ تَشَارك الراوي ومن 
روى عنه ف السن واللّقئ فهو رواية الأقران» 
وإِنْ دوئ كل منهما عن الآخر فهو المديح”*'» 
وَإِن روى الراوي عمّن دونه في السّن أو في 
اللّقتى أو في المقدار أي القدر كِقلَّةَ علمه أو 
حفظه فهو رواية الأكابر عن الأصاغر ومنه رواية 
الآباء عن الأبناء» وإِنْ اشترك اثنان عن شيخ 
وتقدّم موت أحدهما عليل الآخر فهو السابق 
واللاحق كذا في شرح النخبة وشرحه. والراوي 
عند المحدّثين ناقِلّ الحديث بالإسناد كما مَرَّ في 
المقدمة . 


الروح : 0771 ,تروط - أنا50 بأقماع ,تلمك 


بالضم وسكون الواو اختلف الأقوال في 
الروح. فقال كثير من أرباب علم المعاني وعلم 
الباطن والمتكلّمين لا نعلم حقيقته ولا يصحٌ 
وصفه» وهو مما ججهل العبادٌ بعلمه مع التيّن 
بوجودهء بدليل قوله تعالى «ويسئلونك عن 
الروح قُلْ الروح من أمر ربي وما أوتيتم من 


الروح 


العلم إلا قليلاً" روي أنَّ اليهود قالوا 
لقيش اإشآلوا ااعن-مسمن”"؟ عن ثلاثة 'أشباء. 
فإنْ أخبركم عن شيئين وأمسك عن الثالثة فهو 
نبي. إسألوه عن أصحاب الكهف وعن ذي 
القرنين وعن الروح. فسألوا رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم عنهاء فقال عليه السلام غدًا 
أخبركم ولم يقل إِنْ شاء الله تعالئ. فانقطع 
الوحي أربعين يومًا ثم نزل: ولا تقولنَ ِشيء 
ِنَى فاعلٌ ذلك غدًا إلا أنْ يشاء الله»#”" تعاله» 
م قثن لهم اقضّة أعيساب؟ الكيك :وقصة ذي 
القرنين وأبهم قصة الروحء فنزل «وما أوتيتم 
من العلم إلا قليلاً». ومنهم من طعن: في هدم 
الرواية وقال إن الروح ليس أعظم شأنًا من الله 
تعالى. فإذا كانت معرفته تعال ممككنة بل 
حاصلة فأي معنى يمنعٌ من معرفة الروح. وَإنَّ 
مسئلة الروح يعرفها أصاغر الفلاسفة وأراذل 
المتكلّمين» فكيف لا يعلمٌ الرسول عيه السلام 
حقيقته مع أنه أعلم العلماء وأفضل الفضلاء. 


قال الإمام الرازي بل المختار عندنا أنهم 
سألوا عن الروح وأنه صلوات الله عليه وسلامه 
أجاب عنه علل أحسن الوجوه. بيانه أن 
المذكور في الآية أنهم سألوه عن الروحء 
والسؤال يقع على وجوه. أحدها أنْ يُقال ما 
ماهيته؟ هو متحيّر أو حال في المتحيّر أو 
موجود غير متحيّر ولا حال فيه. وثانيها أنْ يُقال 
أهو قديم أو حادث؟ وثالثها أنْ يقال أهو هل 
يبقى بعد فناء الأجسام أو يفني؟ ورابعها أنْ 
يقال ما حقيقة سعادة الأرواح وشقاوتها؟ 
وبالجملة فالمباحث المتعلقة بالروح كثيرة وفي 


.88 الإسراء/‎ )١( 

(1) أسألوا محمدًا (م). 
5) الكهف/ "”؟ا - 55, 
(؟) تعالى (- م). 

(0) المقصود مم ع). 
(5) هود/ /ا9. 


كلام 


الآية ليست دلالة علئ أنهم عن أي هذه 
المسائل سألوا: إلآ أنه تعالئى ذكر في الجواب 
قل الروح من أمر ربي» وهذا الجواب لا يليق 
إل بمسئلتين: إحداهما السؤال عن الماهية أهو 
عبارة عن أجسام موجودة في داخل البدن متولدة 
عن امتزاج الطبائع والأخلاطء أو عبارة عن 
نفس هذا المزاج والتركيب؛ أو عن عرض آخر 
قائم بهذه الأجسام. أو عن موجود يغاير عن 
هذه الأشياء؟ فأجاب الله تعالل عنه بأنه موجود 
مغاير لهذه الأشياء بل هو جوهر بسيط مجرّد لا 
يحدث إلا بمحدث قوله كُنْ فيكون» فهو موجود 
يحدث من أمر الله وتكوينه وتأثيره في إفادة 
الحيوة للجسدء ولا يلزم من عدم العلم بحقيقته 
المخصوصة نفيه مطلقّاء وهو المراد” من قوله 
«إوما أوتيتم من العلم إل قليلاً© وثانيتهما 
السؤال عن قدمها وحدوثها فإنْ لفظ الأمر قد 
جاء بمعنى الفعل كقوله تعالى «وما أمر فرعون 
برشيد#”'' فقوله من أمر ربي معناه من فعل ربي 
فهذا الجواب يدل علئ أنهم سألوه عن قدمه 
وحدوثه فقال: بل هو حادثء. وإِنّما حصل 
بفعل الله وتكوينه. ثم احتج علل حدوثه بقوله 
#وما أوتيتم من العلم إلا قليلاً»# يعني أن 
الأرواح في مبدء الفطرة خالية عن العلوم كلها 
ثم تحصل فيها المعارف والعلوم. فهي لا تزال 
متغيّرة عن حال إل حال والتغيّر من أمارات 
الحدوث انته. 


ثم القائلون بعدم امتناع معرفة الروح 
اختلفوا في تفسيره علئ أقوالٍ كثيرة. قيل إن 
الأقوال بلغت المائة. فمنهم من ذهب إلى أن 


/الالم 


الروح الإنساني وهو المسمّ بالنفس الناطقة 
مجرّد. ومنهم من ذهب إلى أنه غير مجرّد. 


القائلون بعدم التجرد اختلفوا علىل 

أقوال. فقال النّظام إِنّه أجسام لطيفة سارية في 
البدن سريان ماء الورد في الورد؛ , باقية من أول 
العم إل ارق له يتطرى: إله حال زلا مدل 
حل إطادقطع عضو من البلاك افيض افيه مين 
تلك الأجزاء إل سائر الأعضاء. إِنّما المتحلّل 
والمتبدّل من البدن فضل ينضمٌ إليه وينفصل 
عنهء إِذْ كل أحد يعلم أنه باتي من أول العمر 
إل آخره. ولا شك أن المتبدّل ليس كذلك. 
واختار هذا الإمام الرازي وإمام الحرمين وطائفة 
عظيمة من القدماء كما في شرح الطوالع. وقيل 
نه جزء لا يتجزأ في القلب لدليل عدم الإنقسام 
وامتناع وجود المجرّدات فيكون جوهرًا فردًا 
وهو في القلب. لأنه الذي ينسب إليه العلم» 


واختاره ابن الراوندي. وقيل جسم هوائي في 
القلب. وقيل جزء لا يتجزأ من أجزاء هوائية في 
وقيل هي الدماغ . وقيل هي جزء لا 


يتجزأ من أجزاء الدماغ. ويقرب منه ما قيل جزء 
لا يتجزأ في الدماغ. وقيل قوة في الدماغ مبدأ 
للحسٌ والحركة. وقيل في القلب مبدأ للحيوة 
في البدن. وقيل الحيؤة. وقيل أجزاء نارية وهي 
المُسمّاة بالحرارة الغريزية. وقيل أجزاء مائية هي 
الأخلاط الأربعة المعتدلة كما وكيقًا. وقيل الدم 
المعتدل إِذْ بكثرته واعتداله تقوى الحيوة» وبفنائه 
تنعدم الحيوة. وقيل الهواء إِذْ بانقطاعها تنقطع 
الحيوة طرفة عين» فالبدن بمنزلة الزّق المنفوخ 
فيه. وقيل الهيكل المخصوص المحسوس وهو 
المختار عند جمهور المتكلمين من المعتزلة 
وجماعة من الأشاعرة. وقيل المزاج وهو مذهب 
الأطباء»ء فما دام البدن علئ ذلك المزاج الذي 
يليق به الإنسان كان مصونا عن الفسادء فإذا 


)١(‏ [ما] (+ م2 ع. 


الرُوح 


خرج عن ذلك الإعتدال بطل المزاج وتفرّق 
البدن كذا في شرح الطوالع. وقيل الروح عند 
الأطباء جسم لطيف بخاري يتكوّن من لطافة 
الأخلاط وبخاريتها كتكوّن الأخلاط من كثافتها 
وهو الحامل للقوى الثلأثك. وبهذا الاعتبار 
ينقسم إلى ثلاثة اقسام روح حيواني وروح 
نفساني وروح طبيعي» كذا في الاقسرائي. وقيل 
الروح هذه القوى الثلاث أي الحيوانية والطبيعية 
والنفسانية. وفي بحر الجواهر الروح عند 
الأطباء جوهر لطيف يتولد من الدم الوارد علئ 
القلب في البطن الأيسر منه لأنْ الأيمن منه 
مشغول بجذب الدم من الكبد. وقال ابن العربي 
إنهم اختلفوا في النفس والروح. فقيل هما شيء 
واحد. وقيل عم متغايران وقد يعبّر عن النفس 
بالروح وبالعكس وهو الحقٌ انتهل. وبالنظر إلى 
لتغاير [ما]”' وقع في مجمع السلوك من أن 
النفس جسم لطيف كلطافة الهواء ظلمانية غير 
زاكية منتشرة في أجزاء البدن كالرّبد في اللبن 
والدهن في الجوز واللوز يعني سريان الفن في 
البدن كسريان الزبد في اللبن والدهن في الجوز 
واللوز. والروح نور روحاني آلة للنفس كما أن 
السر آلة لها أيضّاء فإن الحيوة في البدن إنما 
تبقى بشرط وجود الروح في النفس. وقريب من 
هذا ما قال في التعريف وأجمع الجمهور علئ 
أن المفير معنى يحيى به الجسد. وفي الأصل 
الصغار أن النفس جسم كثيف والروح فيه جسم 
لطيف والعقل فيه جوهر نوراني. وقيل النفس 
ريح حارة تكون منها الحركات والشهوات». 
والروح نسيم طيّب تكون به الحيوة. وقيل 
النفس لطيفة مودّعة فى القلب منها الأخلاق 
والصفات المذمومة كما أنَّ الروح لطيف مووع 
في القلب منه الأخلاق والصفات المحمودة. 
وقيل النفس موضع نظر الخلق والقلب موضع 
نظر الخالق» فإِنَ له سبحانه تعالئ في قلوب 


الروح 


العباد في كل يوم وليلة ثلاثمائة وستين نظرة. 
وأما الروح الخفي ويسمّيه السالكون بالأخفئ 
فهو نور ألطف من السّر والروح وهو أقرب إلئ 
عالم الحقيقة. ونَّمّةَ روح آخر ألطف من هذه 
الأرواح كلّها ولا يكون هذا لكل واحد بل هو 
للخواص انتهئل. ويجيء توضيح هذا في لفظ 
السّر وبعض هذه المعاني قد سبق في لفظ 
الإنسان أيضًا. 


والقائلون بتجرد الروح يقولون .3 
والتصرّف. وإليه ذهب أكثر أهل الإيافنات 
وقدماء المعتزلة وبعض الشيعة وأكثر الحكماء 


كما عرفت في لفظ الإنسانء وهي النفس 
الناطقة. ويجىء تحقيقه . 
وقال شيخ الشيوخ: الروح الإنساني 


السماوي من عالم الأمر أي لا يدخحل تحت 
المساحة والمقدار» والروح الحيواني البشري من 
عالم الحَلْقَ أي يدخل تحت المساحة والمقدارء 
وهو محل الروح العلوي. والروح الحيواني 
جسماني لطيف حايل لقوة الحسٌ والحركة 
ومحلّه القلب. كذا في مجمع السلوك. 


قال في الإنسان الكامل في باب الوهم 

إعلم أن الروح في الأصل بدخولها .في الجسد 
وخلولها :فيه 3 تفارق مكانها ومحلّهاء ولكن 
تكون في محلهاء وهي ناظرة إلى الجسد. 
وعادة الأرواح أنها تحل موضع نظرها فأي 
محل وقع فيه نظرها تحله من غير مفارقة 
لمركزها الأصلي». هذا أُمْرٌ يستحيله العقل ولا 
يُعْرَفٌ إلا بالكشف. ثم إنه لما نظرت إلى 
الجسم نظر الإتحاد وحلّت فيه لول الشيء ع في 
هويته اكتسبّتٌ التصوير الجَسّدي بهذا الحلول في 
)000( آدمي زاده طرفه معجونى است 

كركندميل اين شود بد ازين 
)١(‏ تفريجها (م). 


فكنه 


أوّل وهلةء ثم لا تزال تكتسب منه. أمَا 
الأخلاق الرّضيّة الإلهية فتصعد وتلمو به في 
عِلِْين. وأما الأخلاق لويد الحيوانية الأرضية 
فتهبط بتلك الأخلاق الك سين . وصعودها هو 
تمكتها من العالّم الملكوتي حال 00 نهذة 
العورة “الأسانة أن هذ العتورة : 
الأرواح ثقلها وحكمهاء فإذا تصوّر بصورة 
الجسد اكتسب حكمه من التّقل والحَضر والعجز 
ونحوهاء فيفارق الروح بما كان له من الخمّة 
والسّرّيان لا مفارّقة انفصال ولكن مفارّقة اتصال 
لأنها تكون مُتّصِفَة بجميع أوصافها الأصليةء 
ولكنها غير متمككنة من إتيان الأمور الفعلية» 
فتكون أوصافها فيها بالقوة لا بالفعل. ولذا قلنا 
مفارقة اتصال لا إنفصال. فإِنْ كان صاحب 
الجسم يستعمل الأخلاق المَلكية فإنَ الروح 
تتقرّى وِيْرْهُمُ حكم الثقل عن نفسها حنئ لا 
تزال كذلك إلئ أن يصيرٌ الجسد في نفسه 
كالروح» فيمشي على الماء ويطير في الهواء. 
وإِنْ كان يستعمل الأخلاق البشرية فإنّه يتقرّى 
على الروح حكم الرُسوب والتّقل فتنحصر في 
سجنه فتحشر غدًا فى السَّجِينء كما قال قائل 
بالفارسية : ْ 


200 وك 2 
فَإِنْ ل إلى أصله 0 نهو أدنى منه 
وإنْ مال إل أَضْله الملآئكي فهو السرايدااتة فته 7 

ثم إنها لما تعشّقت بالجسم وتعشّق الجسم 
بها فهي ناظرة إليه مادام معتدلاً في صحته. فإذا 
سَقِم وحصل فها الألم بسببه أخذت في رفع 
نظرها عنه إل عالمها الروحيء إِذْ تفريحها"” 
فيه» ولو كانت تكره مفارقة الجسد فإِنْها تأخذ 
نظرها فترفعه من العالم الجسدي رفعًا ما إلى 


وركند ميل أن شود بة ازان. 


م 


العالم الروحي» كمن يهرب عن ضيق إل سَعَة. 
ولو كان له في المحل الذي يضيق فيه من ينجيه 
فلا تحذير”" من الفرار. ثم لا تزال الروح 
كذلك إل أنْ يصل الأجل المحتوم فيأتيها 
عزرائيل عليه السلام عل صورة مناسبة بحالها 
غند. اله من «التيضة : أو التيحة» بثلا. ماني [لن 
الظالم من عُمّال الدّيوان على صفة من ينتقم منه 
أو على صفة رَسّل المَلك لكن في هيئة منكرّة» 
كما أنه يأتي إل الصّلّحاء في صورة أحبٌ 
الناس إليهم. وقد يتصوّر لهم بصورة النبي عليه 
السلام. فإذا شهدوا تلك الصورة خرجت 
أرواحهم. وتصوٌّره بصورة النبي عليه السلام 
وكذا لأمثاله من الملائكة المُقَرَّبين مُباح لأنهم 
مخلوقون من قوى روحيةء وهذا التصّور من 
باب تصوّر زواج الشخص بجسدهء» فما تصوّر 
بصورة محمد عليه السلام إل روحهء بخللاف 
إبليس عليه اللعنة واتباعه المخلوتين من بشريته 
أنه عليه السلام ما تبّأ إل دما" فيه شيء من 
البشرية للحديث: (إنَّ الملك [أتاه و]0© شو 
قلبه فأخرج منه دما فطهّر قلبه»” 3 فالدَّم هي 
النفس البشرية وهي محل الشياطين» فلذا لم 
يقدر أحد منهم أنْ يتمثّل بصورته لعدم التناسب. 
وكذا يان إلى الفرس بصورة الأسد ونحوه. 
وإلى الطيور عل صفة الذابح ونحوه. وبالجملة 
قلذيل. له من افناسية إلا من يانه كلرا غير ضورة 


)١(‏ من سجنه فلا يجد بدا (م). 

() وما (م). 

(") [أتاه و](+ م). 

(4) سيرة ابن هشام. ج .١‏ ص .١956‏ 


الروح 


مركبة بل في بسيط غير مرئي يهلك الشخص 
بشمّه. فقد تكون رائحة طيبة وقد تكون كريهة 
وقد لا تعرف رائحته بل يمر عليه كما لا يعرفه. 


ثم إِنْ الروح بعد خروجه من الجسد أي 
بعد ارتفاع نظره عنه» إذ لا خروج ولا دخول 
ههناء لا يفارق الجسدية أبدّاء لكن يكون لها 
زمان تكون فيه ساكنة كالنائم الذي ينام ولا يرئ 
شيئًا في نومه» ولا يعتدٌ بمن يقول إِنَ كل نائم 
لا بد له أن يرئ شيئًا. فمن الناس من يحفظ 
ومنهم من ينساه. وهذا السكون الأول خرعوت 
الأرواح. الأ ترى إلي الملآئكة كيف عبر ككل 
عن موتهم بانقطاع الذكْر. ثم إذا فرغ عن مد 
هذا السكون المُسمّل بموت الأرواح تصير 
الروح في البرزخ انتهئ ما في الإنسان الكامل. 


ولقل تابخ «كذه اغه يتفي السكليين. :أن 
لكل نبي خمسة أرواح ولكل مؤمن ثلاثة أرواح 
كذا فى المواهب اللدنية” 2 وفى مشكؤة 
ا تصنيف الإمام حجة الإسلام الغزالي 
الطوسي أن مراتب الأرواح البشرية النورانية 
خمس . فالأولئ منها الروح الحسّاس وهو الذي 
يتلق ما يورده الحواس الخمس وكأنه أصل 
الروح الحيواني وأولهء إذ به يصير الحيوان 
حيوانا وهو موجود للصبي الرضيع. والثانية 
الروح الخيالي وهو الذي يتشبّث ما أورده 


(5) على الأرجح هو كتاب المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية للترمذي من تأليف إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري 


المصري الشافعى (- ا65١١ه)‏ كشف الظنون 4/ 3937,. 


وتجدر الإشارة إلى أن هناك كتاب المواهب اللدنية بالمنح المحمدية وهو في السيرة النبوية للشيخ الإمام شهاب الدين أبي 
العباس أحمد بن محمد القسطلاني المصري (- 977ه). كذلك هناك شرح لكتاب القواعد الشرعية لسالكي الطريقة 


المحمدية لشمس الدين محمد ابن عران (- عوم) شرحه محمد بن إبراهيم 


كشف الظنون؛. ”/ 4ه”١‏ -14655. 


يم الصفوي العراقي وسمّاه المواهب اللدنية. 


.١9314 الغزالي» أبو حامد محمد (- 05٠5ه) حققها وقدم لها أبو العلاء العفيفي ونشرها في القاهرة. الدار القومية»‎ )١( 


الروح 


الاين وكستكرا "مغرو نز عو البدرضيه عار 
الروح العقلي الذي فوقه عند الحاجة إليهء وهذا 
لا يوجد للصبي الرضيع في بداية نشوئهء وذلك 
يولع للشيء ليأخذه. فإذا غُيّب عنه ينساه ولا 
ينازعه نفسه إليه إل أنّْ يكبر قليلاً» فيصير 
بحيث إذا عيب عنه بك وطلب لبقاء صورته 
المحفوظة في خياله. وهذا قد يوجد في بعض 
الحيوانات دون بعضصء ولا يوجد للفراش 
المتهافت علئ النار لأنه يقصد النار لسَّعْفه 
بضياء النارء فيظن أن السراج كُوَّة منفتوحة إلى 
موضع الضياء فيلقي نفسه عليها فيتأذى بهء 
ولكنه إذا جاوزه وحصل فى الظلمة عادة مرة 
أخرئ. ولو كان له الروح السحافظط المتشبّث لِمَا 
أذّاه الحِسٌ إليه من الألم لما عاوده بعد 
التضرّر. والكلب إذا ضرب مَرَّة بخشبة فإذا رأى 
تلك الخشبة بعد ذلك يهرب. والثالثة الروح 
العقلى الذي به يدرك المعاني الخارجة عن 


الحِسٌ والخيال وهو الجوهر الإنْسي الخاص» 


ولا يوجد للبهيمة ولا للصبي». ومدركاته 
المعارف الضرورية الكلية. والرابعة الروح 
الذَّكْري الفكري وهو الذي أخذ المصارف 


العقلية فيوقع بينها تأليفاتٍ وازدواجات ويستنتج 
منها معاني شريفة. ثم إذا استفاد نتيجتين مثلاً 
ألف بينهما نتيجة أخرئء ولا تزال تتزايد كذلك 
إل غير النهاية. والخامسة الروح القدسي التبّوي 
الذي يختصٌ به الأنبياء وبعض الأولياء وفيه 
يتجلّى لوائح الغيب وأحكام الآخرة وجملةً من 
معارف ملكوت السموات والأرض بل المعارف 


الربانية التي يقصر دونها الروح العقلي 
والفكري؛ ولا يبعد أيها المعتكف في عالّم 
)١(‏ ويحفظه (م). 

(5) عنده (م). 

زفرف التمييز (م» ع). 

هق التمييز (م» ع). 


)2( بالطباع التام (م. ع2. 
(0) لتلك (مء ع. 


8/١ 


العقل أنْ يكون وراء العقل طور آخر يظهر فيه 
ما لا يظهر فى العقل. كما لا يبعد كون العقل 
طورًا وراء ا والإحساس يلكشفف فيه 
يقصر عنها الإحساس 
والتميُ؟“». ولا يجعل أقصى الكمالات وتقًا 
على نفسك. ألا ترئ كيف يختص بذوق الشّغْر 
قوم وَيُِحْرمُ عنه بعض حت لا يتميّر عندهم 
الألحان الموزونة عن غيرها انتهل. 

إعلم أن كل شيء محسوس فله روح. 
وفي تهذيب الكلام زعم الحكماء أن الملآئكة 

هم العقول المجرّدة والنفوس الفلكية» والجنٌ 
كه مجرّدة لها تصّرفٌ في العتضزيات» 
والشيطان هو القُرّة المتخيّلة. وإنْ لكل فلك 
روحًا كليًا ينشعب منه أدداح, كير والمدبر 
لأمر العرش يُسمَّئ بالنفس الكُلّي. ولكلّ من 
أنواع الكائنات روح يدير أمره يُسمّئ بالطبائع 
التامة'”" انتهل. وفي الإنسان الكامل إعلمْ أن 
كل شيء من المحسوسات له روح مخلوق قام 
به صورته. والروح لذلك”" الصورة كالمعنئ 
للفظ. ثم إِنْ لذلك الروح المخلوق روحًا إِلْهِيًا 
قام به ذلك الروح.ء وذلك الروح الإلهي هو 
روح القدس المُسمّئ بروح الأرواح» رمو المَئْرّه 
عن الدخول تحت كلمة كُنُْء يعني أنه غير 
مخلوق لأنه وجه خاص من وجوه الحق ا 
الوجودءه وهو المنفوحٌ في آدّم . فروح آدم 
مخلوق وروح الله غير مخلوق. فذلك الوجه في 
كل شيء هو روح الله وهو روح القدس أي 
المقدّس عن النقائص الكونية. وروحٌ الشيء 
نفسّه والوجود قائم بنفس الله. ونفسّه ذاته. فمن 
نظر إل روح القدس في إنسان رآها مخلوقةً 


عوالم وعجائب 


ق١‎ 


لانتفاء قديمين» فلا قديم إلا الله وحدهء ويلحق 
بذاته جميع أسمائه وصفاته لاستحالة الانفكاك» 
وما سوئ ذلك فمخلوق. فالإنسان مثلاً له جسد 
وهو صورته وروح هو معناه وسِرٌ هو الروح 
ووجهٌ وهو المعبّر عنه بروح القدس وبالسرٌ 
الالهى والوجود الساري. فإذا كان الأغلب على 
الانسان الأمور التي تقتضيها صورته وهي المعبّر 
عنه بالبشرية وبالشهوانية فإِنْ روحه يكتسب 
الرسوب المعدني الذي هو أصل الصورة ومنشأ 
محلهاء حتول كاد تخالف عالمها الأصلى لتمكن 
المقتضيات البشرية فيهاء فتقيّدت بالصورة عن 
إطلاقها الروحي.ء فصارت في سجن الطبيعة 
والعادة وذلك في دار الدنياء مثال السجين في 
دار الآخرة بل عين السجين هو ما استقر فيه 
الروح, لكن السجين في الاآخرة سجن محسوس 
من النار وهى فى الدنيا هذا المعنى المذكور 
لأنَ الآخرة محل تبرُرُ فيه المعاني صورًا 
محسوسةء وبعكسه الإنسان إذا كان الأغلب 
عليه الأمور الروحانية من دوام الفكر الصحيح 
وإقلال الطعام والمنام والكلام وترك الأمور التي 
تقتضيها البشريةء فإنَّ هيكله يكتسب اللّظف 
الروحي فيخطو على الماء ويطير في الهواء ولا 
يحجبه الجُدْرَانَ وبُعْدٌ البلدان. فتصير في أعلئ 
المطلّقّة عن القيود الحاصلة بسبب مجاورة 
الأجسامء وهو المشار إليه بقوله «إِنَّ الأبرار 
000 2000 

لفي نعيم* . 


فائدة : 
اختلفوا في المراد”؟ من الروح المذكور 


21 الانفطار/‎ )١( 
(؟) المقصود (م.ع).‎ 

(") الاسراء/ 46. 

(:) الشورى/ 07. 

)2 الشعراء/ ١91!"‏ - 195. 
(0) المقصود (م.ع). 

(0) النبأ/ م”8. 


الروح 


في قوله تعالئ #قل الروح من أمر ربي 74" علئ 
أقوال. فقيل المراد به ما هو سبب الحيوة. 
وقيل القرآن يُدلُ عليه قوله «وكذلك أوحيئًا 
إليك روحًا من أمرنا4””'' وأيضًا فبالقرآن تحصيل 
حيوة الأرواح وهي معرفة الله تعالئ. وقيل 
جبرئيل لقوله #نزل به الروح الأمين.ء علئ 
قلبك4”*“'. وقيل ملك من ملكوت السموات هو 
أعظمهم قدرًا وقوة وهو المراد”"' من قوله #يوم 
يقوم الروح والملآئكة صفا6”" . 


ونْقِلَ عن علي رضي الله عنه أنه قال هو 
ملك له سبعون ألف وجه. لكل وجه سبعون 
ألفٍ لسان» لكل لسان سبعون ألف لغة يسح 
الله تعال بتلك اللغات كلهاء ويخلق الله تعالل 
بكل تسبيحةٍ ملكا يطير مع الملآئكة إلى يوم 
القيمة. ولم يخلق الله تعالى خلقًا أعظم من 
الروح غير العرش. ولو شاء أنْ يبلع السموات 
السبع والأرض السبع ومَنْ فيهن بلقمة واحدة. 
ولقائل أنْ يقول هذا ضعيف لأنْ هذا التفصيل 
ما عرفه علي رضي الله عنه إلا مِنْ الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم فلما ذكر النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم ذلك الشرح لعلي رضي الله 
عنهء فَلِمَ لَمْ يذكره لغيره. ولأن ذلك الملك إِنْ 
كان حيوانًا واحدًا وعاقلاً واحدًا لم يمكن تكثير 
تلك اللغات. وإنْ كان المتكلم بكل واحدة من 
تلك اللغات حيوانًا آخر لم يكن ذلك ملكا 
واحدًا بل كان مجموع ملآئكة. ولأن هذا شيء 
مجهول الوجود فكيف يسأل عنه كذا في التفسير 
الكبير. وقيل الروح خلق ليسوا بالملآئكة على 
صورة بني آدم يأكلون ولهم أيدٍ وأرجل ورؤس. 


الروح 


قال أبو صالح يشتبهون الناس وليسوا منهم. 
قال الإمام الرازي في التفسير الكبير ولم أجد 
في القرآن ولا في الأخبار الصحيحة شيئًا يمكن 
التدكك يه فى إثات هدد القول +- وأيمًا: فيذا 
شيء مجهولء فيبتعد صرف هذا السؤال إليه 
انه 

قال صاحب الإنسان الكامل الملك 
التمتة ‏ (الروع: عق لفاك عن طلاخ 
الصوفية بالحق المخلوق به والحقيقة المحمدية 
نظر الله تعالى إلى هذا الملك بما نظر به 
[إلى]”" نفسه فخلقه من نوره وخلق العالم منه 
وجعله محل نظره من العالم. ومن أسمائه أمر 
الله هو أشرف الموجودات وأعلاها مكانة 
وأسماها منزلة ليس فوقه ملك» 
المرسلين وأفضل المكرمين. 

إعلمُ أنه خلق الله تعالئ هذا الملك مرآة 
لذاته لا يظهر الله تعاليل بذاته إلا فى هذا 
التلكء. وظهوره في جميع' المخلوقات إِنْما هو 
بصفاته» فهو قطب الدنيا والآخرة وأهل الجنة 
والنار والأعرافء اقتضت الحقيقة الإلهية فى 
علو الله مهاه ]نأ لاا كلق نينا إلا .ولهنا 
الملك فيه وَجَْهُّء يدور ذلك المخلوق عل وجهه 
فهو قطبّه لا يتعرّف هذا الملك إل أحد من 
خلق الله إلا للونسان الكامل. فإذا عرفه الولي 
علّمه أشياء» فإذا تحن بها صار قطبًا تدور عليه 
رحى الوجود جميعه. لكن لا بحكم الأصالة بل 
بحكم النيابة والعاريةء فاعرفه فإنه الروح 
المذكور في قوله تعالئ #يوم يقوم الروح 
والملآئكة صفا»”" يقوم هذا الملك في الدولة 
الإلهية والملآئكة بين يديه وقوًا صفًا في خدمته 


هو «مشد 


)١(‏ [إلى] (+ م). 
(؟) النبأ/ م7. 


(9) بالمفصل ١م‏ ع). 


(4) شرح سنن البغوي 7٠١6/١7‏ رقم 7710. حديث متّفق عليه . 


"ىم 


وهو قائم في عبودية الحق متصرّف في تلك 
اي الإلهية بما ره لا 
تكلمرة راجع إلى الملآئكة موه الو عادر 1 
بالكلام 58 في الخصر الإلهية لأنه مظهرها 
الأكمل والملآئكة وإِنْ أَذِنَ لهم بالتكلّم لم يتكلم 
كلّ ملك إلا بكلمة واحدة ليس في طاقته أكثر 
من ذلك. فلا يمكنه البَسّط في الكلام» فأول ما 
يتلقّى الأمر بنفوذ أمر في العالّم خلق الله منه 
ملكا لابِقَا بذلك الأمر فيرسله الروح فيفعل 


أمره الله به . 


الملك ما أمر به الروح؟ وجميع الملائكة 
المقرّبين مخلوقرن منه كإسرافيل وميكائيل 
وجبرئيل وعزرائيل ومَنْ هو فوقهم وهو المَلك 
القائم تحت الكرسى» والملك المَسمَ 


بالمفضّل”” وهو القائم تحت الإمام المبين» 
وهؤلآء هم العالون الذين لم يُؤمروا لسجود 
آدمء كيف ظهروا علئل كل من بني آدم 
فيتصرّرهم في النوم بالأمثال التي بها يظهر الحق 
للنائم»ء فتلك الصور جميعها ملآئكة الله تنزل 
بحكم ما يأمرها الملك الموّكل بضرب الأمثال 
فيتصوّر بكل صورة للنائم. ولهذا يرى النائم أنَّ 
الجماد يكلّمه ولو لم يكن روحًا متصورًا 
بالصورة الجمادية لم يكن يتكلم . ولذا قال عليه 
السلام: «الرؤيا الصادقة وحي من الله”؟؟ وذلك 
لأنَ الملك ينزل به. ولما كان إبليس عليه اللعنة 
من جملة المأمورين بالسجود ولم يسجدء أمر 
الشياطين وهم نتيجته وذريته أنْ يتصوّروا للنائم 
بما يتصوّر به الملآئكة فظهرت المرايا"» 
الكاذبة. إعلمٌ أن هذا الملك له أسماء كثيرة 
علئ عدد وجوهه يسمّئ بالأعلئ وبروح محمد 


صلى الله عليه وآله وسلم وبالعقل الأول 


البخاري /١١‏ لال في التعبير» مسلم )515١1(‏ (4) في الرؤيا. 


اللذها 


وبالروح الإلهي من تسهية الأصل بالفرع» وإلآ 
فليس له في الحضرة الإلهية إل اسم واحد وهو 
الروح انتهن. وأيضًا يطلق الروح عند أهل 
الرّمْل على عنصر النار. فمثلاً نار لحيان» 
يقولون عنها إنها الروح الأولى» ونار نصرة 
الخارج تُسمّئ الروح الثانية. وقالوا في بعض 
الرسائل: النار هي الروحء والريحٌ هي العقل 
والماءٌ هو النفس. والتراب هو الجسم فالروح 
الأرّبيء إِذَاء هي النار الأولى. كما يقولونء 
وهكذا حتى النفي التى هي الروح السابعة. 
والروح الأولى يُسمُوتَها العقل الأول إلى عتبة 
الداخل التي هي العقل السابع. والماء الأوّل 
يقولون إِنّها النفس النار الأولى الجسم الأوّل إلى 
عتبة الداخل الذي هو الجسم السابع انتهئ'''. 


وفي كليات أبي البقاء الروح بالضم هو 
الريح المتردّد فى مخارق ادن ومنافذه واسم 
للنفس واسم أيضًا للجزء الذي تحصل به الحيوة 
واستجللاب المنافع واستدفاع المضار. والروح 
الحيواني جسم لطيف منبعه تجويف القلب 
الجسماني» ونش بواسطة العروق 
[الضوارب]9© إلى سائر أجزاء البدن؛ والروح 
الإنساني لا يعلم كنهه إلا الله تعالئ. ومذهب 
أهل السنة والجماعة أن الروح والعقل من 
الأعيان وليسا بعَرّضين كما ظنّته المعتزلة 
وغيرهمء وأنهما يقبلان الزيادة من الصفات 


الرُوح 
الحسنة والقبيحة كما تقبل العين الناظر غشاوة 
ورمدًا والشمس انكسافا”؟». ولهذا وصف الروح 
بالأمّارة بالسُّوء مرة وبالمُظمِيْئّة أخرئ. وملخص 
ما قال الغزالي إِنَّ الروح ليس بجسم يحل البدن 
حلول الماء في إناء ولا هو عَرَضِ يحل القلب 
والدماغ حلول العِلّم في العالم» بل هو جوهر 
لأنه يعرف نفسه وخالقه ويدرك المعقولات وهو 
باتفاق العقلاء جزء لا يتجرّأ وشيء لا ينقسمء 
إل "أن 'لنظ الجزء. غير الايق.. يه . لآن: الجزء 
مضاف إلى الكل ولا كُلَّ ههنا فلا جزءء إلا أن 
يراد به ما يريد القائل بقوله الواحد جزء من 
العشرة فإذا أخذت جميع [الموجودات أو 
جميع]””" ما به قوام البدن في كونه إنسانًا 
كان الروح واحدًا من جملتها لا هو داخل فيه 
ولا هو خارج عنه ولا هو منفصل منه ولا هو 
متّصِل بهء بل هو منرَّه عن الحلول في المحال 
والإتصال بالأجسام والإختصاص بالجهات» 
مقدّس عن هذه العوارض وليس هذا تشبيهًا 
وإثبانا لأخصٌ وصف الله تعالى في حق الروح» 
بل أخصٌ وصف الله تعالئ أنه قَيُوم أي قائم 
بذاته»ء وكل ما سواه قائم به. فالقيومية ليست 
إلا لله تعالق. ومن قال إن الروح مخلوق أراد 
انه حادث وليس بقديم. ومّن قال إِنَّ الروح غير 
مخلوق أراد أنه غير مقدّر بكمية فلا يدخل 
تحت المساحة والتقدير. 


)١(‏ بس آنش لحيان را مثلا روح اول كويند واتش نصرة الخارج را روح دوم. ودر بعضى رسائل كفته نار را روح كويند وباد را 
عقل وآب را نفس وخاك را جسم بس آتش اول را روح اول كويند تا نفي كه روح هفتم است وباد اول را عقل اول نامند تا 
عتبة الداخل كه عقل هفتم است وآب اول را نفس اول كويند تا عتبة الداخل كه آب هفتم وخاك اول را جسم اول كويند تا 


عتبة الداخل كه جسم هفتم است انتهئ. 
() الإنسان (م). 
22 الضوارب )+ م2 ع). 
(4) إنكشافا مم ع). 
(0) [الموجودات أو جميع ] )+ م2 ع). 
(5) الإنسان (م). 


الروح 


ثم اعلمٌ أن الروح هو الجوهر العلوي 
الذي قبل في شأنه قل الروح من أمر ربّي4"') 
يعني أنه موجود بالآمر وهو الذي يستعمل في 
ما لين له مادة فيكون وجوده مايا لد بالخلق» 
وهو الذي يستعمل في مادّيات فيكون وجوده 
آنيّا. فبالأمر توجد الأرواح وبالخلق توجد 
الأجسام المادية. قال الله تعالئ: #ومن آياته 
أن تقوم السماء والأرض بأمره»”" , وقال 
#والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره”” , 

والأرواح عندنا أجسام لطيفة غير مادية 
خلافًا لفلاسفة فإذا كان الروح غير مادي كان 
لطيمًا نورانيًا غير قابل للإنحلال ساريًا في 
الأعضاء للطافته» وكان حيّا بالذات لأنّه عالم 
قادر علئ تحريك البدن. وقد ألف الله [بين](*» 
تعاشّقًا . فما 0 في البدن كان البدن ََّ 
يقظان» وَإِنْ فارقه لا بالكلية بل تعلقه باق [ببقاء 
النفس الحيوانية]”*2 كان البدن ناتمّاء وإنْ فارقه 
بالكلّية بأن لم تبق النفس الحيوانية فيه''2 فالبدن 


ميت . 


ثم هي أصناف بعضها في غاية الصّفاء 
وبعضها في غاية الكدُورة وبينهما مراتب لا 
تحصول. وهى حادثة؟ أمّا عندنا فلأن كل ممكن 


.468 الاسراء/‎ )١( 

زفق الروم/ ا 

5) الأعراف/ 054. 

() [بين] (م» ع). 

(0) [ببقاء النفس الحيوانية] (+ م» ع). 

)١(‏ [بأن لم تبق النفس الحيوانية فيه] (+ م» ع). 


45خ 


حادث لكن قبل حدوث الأجسام لقوله عليه 
الصلوة والسلام: «خلق الأرواح قبل الأجسام 
بألفي عام»”""2. وعند أرسطو حادثة مع البدن. 
وعند البعض قديمة لأنْ كل حادث مسبوق 
بالمادة ولا مادة له وهذا ضعيف. والحق أن 
الجوهر الفائضص من الله تعالل المشْرّف 
بالإختصاص بقوله تعالى #ونفخت فيه من 
روحي#”” الذي من شأنه أن يحي به ما ينّصِل 
به لا يكون من شأنه أنْ يفنى مع إمكان هذا. 
والأخبار الدالّة عل بقائه بعد الموت وإعادته 
في البدن وخلوده دالّة علئ بقائه وأبديته. واتفق 
العقلاء علئ أنَّ الأرواح بعد المفارقة عن 
الأبدان تنقل إلئ جسم آخر لحديث: «أنَ أدواح 
المؤمنين في أجواف طير خضر»""” إل آخره. 
ورُوِي: «أرواح الشهداء»'” "© الخ. ومنعوا لزوم 
التناسخ لأنَّ لزومه علل تقدير عدم عودها إلى 
جسم نفسها الذي كانت فيه وذلك غير لازم» 
بل إِنْما يعاد الروح في الأجزاء الأصلية» إنما 
التغيّر في الهيئة والشكل واللون وغيرها من 
الأعراض والعوارض. 


ولفظ الروح في القرآن جاء لعدة معان. 
الأول ما به حيؤة البدن نحو قوله تعالل: 
#ويسئلونك عن الروح"""2. والثاني بمعن الأمر 


نحو «وروح منه#”"" والثالث بمعنل الوحي 


(0) كشف الخفاء للعجلوني :١‏ 2.510 وبرواية أخرى: خلق الله الأرواح قبل الأجساد: في الحاوي للفتاوي للسيوطي 


:١‏ كلاه 


(6) الحجر/ 759.: صْ/ ؟ل. 
(9) كنز العمال: ج /١6‏ 17707. 


(١٠)كنز‏ العمال ج 5/ 77١١1ءالترمذي‏ رقم 2174١‏ ابن ماجة رقم ١544‏ مسلم رقم 1841 أبو داود (5607). 


.486 /ءارسالا)١١(‎ 
.١لا‎ /ءاسنلا)١؟(‎ 


يها 


نحو #تتزّل الملآئكةٌ والروح6”"' . والرابع بمعنئ 
القرآن نحو #وكذلك أوحينا إليك روحًا من 
أمرنا”" والخامس الرحمة نحو #وأيِّدَهم بروح 
منه 20# والسادس جبرئيل نحو #فأرسلنا إليها 
روحنا4”*' انتهئ من كليات أبي البقاء. 


وفي الإصطلاحات الصوفية الروح في 
اصطلاح القوم هي اللطيفة الإنسانية المجرّدة . 
وفي اصطلاح الأطباء هو البخار اللطيف المتولد 
في القلب القابل لقوة الحيوة والحِسٌ والحركة» 
ويُسمّئ هذا في اصطلاحهم النفس. فالمتوسّط 
بينهما المدرك للكليات والجزئيات القلب. ولا 
يفرّق الحكماء بين القلب والروح الأول 
ويسمونها النفس الناطقة. وفي الجرجاني الروح 
الإنساني وهو اللطيفة العالمة المدركة من 
الإنسان الراكبة علئ الروح الحيواني نازل من 
[عالم]”" الأمر يعجز العقول عن إدراك كنهه. 
وذلك الروح قد يكون مجرّدة وقد يكون منطبقة 
في البدن. والروح الحيواني جسم لطيف منبعه 
تجويف القلب الجسماني وينتشر بواسطة العروق 
الضوارب إل سائر أجزاء البدن. والروح 
الأعظم الذي هو الروح الإنساني مظهر الذات 
الإلهية من حيث ربوبيتهاء لذلك لا يمكن أن 
يحوم حولها حائم ولا يروم وصلها رائم لا 
يعلم كنهها إلا الله تعالئ» ولا ينال هذه البغية 
سواه وهو العقل الأول والحقيقة المحمدية 
والنفس الواحدة والحقيقة الأسمائية» وهو أول 
موجود خلقه الله على صورتهء وهو الخليفة 


.4 القدر/‎ )١( 

(') الشورى/ 57. 
(*) المجادلة/ ؟؟. 
(5) مريم/ .١9‏ 
(5) [عالم] (+ م ع). 


رؤز 
الأكبرء وهو الجوهر النوراني» جوهريته مظهر 
الذات ونورانيته مظهر علمهاء ويُسمّئ باعتبار 
الجوهرية نفسًا واحدة» وباعتبار النورانية عقلاً 
أوّلاَء وكما أن له في العالم الكبير مظاهر 
وأسماء من العقل الأول والقلم الأعلئ والنور 
والنفس الكلية واللوح المحفوظ وغير ذلك» 
كذلك له في العالم الصغير الإنساني مظاهر 
وأسماء بحسب ظهوراته ومراتبه. وفي اصطلاح 
أهل الله وغيرهم وهي السّر والخفي والروح 
والقلب والكلمة والرّؤع والفؤاد والصدر والعقل 
والنفس . 


حال : اممتنمك - لمتاترامة 
روحاني 4 


بالضّم: الإنسان والمّلاك. وقيل: ذلك 
الذي هو روح وليس جَسدًا كالملائكة والجنّ. 
0 في كشت العا وني الضرام: روحاني 
روح أيضًا . وروحانيون: الجمع. 
روح الإلقاء: عط ,اععطون اععصة ع1 
و0 م| ,أمتتطو2) عوارن ]ا - صوته كا 

هو المُلْقَئ إلى القلب علم الغيوب وهو 
جبرئيل عليه السلام. وقد يطلق على القرآن وهو 
المشار إليه في قوله تعالى: إذو العرش يلقي 
الروح من أمره على مَن يشاء من عباده#”" . 


وه 3 . 
روز : 32066603551017 010ل - 501606551013 ,/إ103 


ومعناه يوم . وعندهم هو تتابع الأنوار# , 


)3( بالضمٌ آدمي وبري وقيل آنكه خود روح باشد نه تن مثل فرشتككان وبريان كذا في كشف اللغات. وفي الصراح روحاني بالضم 
فرشته ويري» ويقال لكل شيئ ذي روح ايضا روحانيون الجمع . 


.١8 غافر/‎ )( 


الرَوْم 
الرَوْم : 


401551116111 - 8 اأثلاوأد 


81011 لتاضمععع2 عطا 01 عستمع امد 


0 10111010101011ظ1 


بالفتح وسكون الواو عند المَُرّاء والصرفيين 
عبارة عن النطق ببعض الحركة. وقال بعضهم 
تضعيف الحركة وتنقيصها حتل يذهب معظمها. 
قال ابن الجزري: وكلا القولين واحد ويختص 
بالمرفوع والمجرور والمضموم والمكسور 
بخلاف المفتوح. لأن الفتحة خفيفة إذا خرج 
بعضها خرج سائرها فلا يقبل التبعيض» كذا في 
الاتقان في بحث الوقف. 
الرؤيا : 
6 ,©011/05111] ,766116 ,011 آكآلاآ 

بالضم وسكون الهمزة الرؤيا المنامية أَوْ ما 
يُرى في النّومٍ كما في المنتخب. وأا في مجمع 
الشّلوك فيقول: ثَمَةَ فرق بين الرؤيا وبين ما بُرى 
من وقائع من وجهين: الاوّل: من طريق الصّورة 
والثاني: من طريق المعنئ. فالموافقة من طريق 
الصَورة تكون بين النوم واليَقفظة. وإمّا تكون 
صِرفًا في اليَقْظة وأمًا 0 طريق المعنول: فذلك 
بأنَّ ححات الخيالٍ يخرح وهو غيبي صِرّف. 
مثلما مثلم الروح في مقام التجرّد عن الأوصاف 
البشرية تُدْرِك ذلك. وهذه واقعة 0 مطلقة 
وحيا تكون بتأييد من نظر الروح بنور لهي . 
وهذا النوع واقعةٌ رئانية صرْفة لأنَّ المؤينَ ينظرٌ 
بنور الله تعالول. 

وأما المنامم فهو عند زوالٍ الإحساس 
بالكليّةه وصار الشأنَّ للخيال وعندئذ تبدأ 
المخيّلة برؤية أشباءَ بعد عَلَبةَ الحواس. وهذا 
النوع من التخيّلات علئ قسمين: 

أحدها: أضغاتٌ أحلام وهي رؤى تدركُها 
النفس بواسطة الخيالٍ» وهي وساوسنٌ شيطانية 
وهواجس نفسانية من إلقاءٍ النفس أو الشيطان. 
وله خيالٌ مصوّر منايب ولا تعبيرٌ له. 


- تطهع01 ,تلكة ا 12 ,رعاطاع1287 رمماول/ا 


كلم 


والثاني: الرؤيا الجيّدة وهي التي يقال لها 
الرؤيا الصالحة وهي جزءٌ من سنة وأربعين جزءًا 
من التْبوّق كما أخبر بذلك عليه الصلاة 
والسلام. وتوجية هذا الحديث بأنّ مدة أيام نبوته 
لي ثلاث وعشرون سنةٌ ومن بينها سه أشهر في 
الإبتداء.» كان الوحي يتددّل على النبي كلذ في 
عالم الرؤيا. فبناء على هذا تُعَدٌ الرؤيا الصالحة 
جزءًا من ستة وأربعين جزءًا من النبوة. 

والرؤيا الصالحة ثلاثةُ أنواع : أحدها: ما 
لا يحتاجٌُ إلى تأويل أو تعبير مثلّ رؤيا باكيم 
عليه السلا م التي تنص بصراحة : «إني أرى في 
المناع أي كه الصافات .٠١:7‏ 


ثانيها: ما يحتاحٌ فيها إل التأويل في 
بعضها وبعضها الآخر واضح لا حاجة إلى 
تأويلف كما في رؤيا يوسفٌ عليه السلام: «إني 
رأيتُ أحَدَ عشرّ كوكبًا والشمس والقَّمرّ رأيئهم 
لي ساجدين# سورة يوسف: 4. فالأحَدَ عشرَ 
كوكبًا والشمس والقمر محتاجة إلى تأويل». أما 
السجود نظاهر «نخرّوا له سُجَدَا . 

الثها: ما كان في حاجة إلى تأويل 
بالجملة كرؤيا مَلِك مصر: #إني أرى سبع 


بقرات سمان. . . »© سورة يوسف 47 . 
وفي الحقيقة: إنَّ الرؤيا الصالحة بشكل 
عام ليست هي التي يكون تأويلها صحيحًا 


وأئرّها ظاهرًا 3 ذلك يقع للمؤين والكافر. بل 
إنَّ الرؤيا الصالحة هي تلك المؤيّدة 0 
الإلهي . وهذه لا تكون إلا لنبي أؤ ولي أو 
مؤمِن » وهي جزء من أجزاء النبوة. 

إذن: إذا كانت النفس مؤيّدة بتأييد نور الروح 
لا بتأييد النور الإلهي فليست تلك برؤيا صالحة. 

ويقول صاحبٌ مرصاد العباد: الرؤيا نوعان: 
رؤيا صالحةء ورؤيا 0 أمّا الرؤيا الصالحة 

فهي التي يراها المؤمن أ و الولي أو النبي ويصدق 
تعبيرٌهاء أَرْ يكونٌ تأويلها صحيجًا. وهكذا يتحفّقُ 


1م الرويا 


ما كان رآه كما هو. وهذا من ظهور الحقٌّ. في ضلالاتهم أوكفرهم » بل وزيادة ذلك 
والرؤيا الصادقة هي التي بدون تأويل تقعٌ بعينها أو واستدراجًا لهم. أمَا السّالك الموحٌد فتحصّل له 
يصحٌ يصحٌ تأويلها وهي من ظهور الروح. ويمكن أن بعض (الكشوفات) بسبب ظهورٍ الحقّ. إعلمُ أن 
تقع للمؤمن أو الكافر عل السواء. رؤية النبي عبد وكذلك جميع الأنبياء واللسين 

0 كه والقمر والنجوم اللامعة في النوم هي رؤيا حقّ 

إعلم "بان .يفن الأموز “قد تيعضل للمؤمن لا معن اسان أن ل ا ياه 

السّالكء فكذلك يمكنٌُ حصول بعض الأمور / 

لبعض الفلاسفة والرهبان والبراهمة.» وعلَّةٌ ذلك وكذلك قالوا: إِنَّ الغيومَ التي تهظلٌ منها 
قوة الرياضة الروحية وصفاءٌ القلب حتى تصبح الأمطار هي في المنام حقٌ أيضًا. لأنَّ الشيطان 
الروح قوية وتنكشِفت لها بعضص الأنوار | لا يتمئَّلٌ بذلك. وكذلك رؤيةٌ أحدٍ الشيوخ 
الروحانية . وأحيانا يخبرون عن أمورٍ دنيوية الأفاضل الموصوف بكونه من أمْل العلم 
فمتقلة:- وقد يظلمون ارد سوال يمف الناس. بالشّريعة والحقيقة والطّريقة. أمّا مَنْ ليس كذلك 
هذا لن يكون سَبَبَا لقربهم وقبولهم عند الله. | فيمكنٌ للشيطان أن يتمثّل به. أمّا البحثُ حول 
لاء 1 يكونَ سببًا لنجاتهم بل ربّما كان سببًا | كيفية رؤية النبي المصطفى كل فثنّةَ اختلاف'". 


)١(‏ بمعني خواب ديدن وآنجه در خواب بيند كما في المنتخب. ودر مجمع السلوك ميكويد فرق درميان خواب وواقعه بدو وجه 
است يكى از راه صورت دوم از راه معنى واقعه از راه صورت آن باشد كه ميان خواب وبيداري يا صرف در بيداري بيند واز 
راه معنى واقعه آن باشد كه از حجاب خيال بيرون آمده باشد وغيبي صرف بود جنانجه روح در مقام تجرد كه مجرد ازاو 
صاف بشري است مدرك آن شود واين واقعة روحاني مطلق باشد وكاه بود كه نظر روح مويد شود بنور الهي وآن واقعه رباني 
صرف بود كه المؤمن ينظر بنور الله تعالل وخواب آن باشد كه حواس بكلى از كار رفته باشد وخيال بر كار آمده باشد ودر 
عات مناوي حرا عدن در تال يبال بورهو ترتز سنتا كن لخت للدم داجو بدت لل فد يوا مله خا 
ادراك كند ووساوس شيطاني وهواجس نفساني كه از القاي نفس وشيطان باشد وآن را خيال نقش بندي مناسب كند آن را 
تعبيري نباشد دوم خواب نيك است كه آن را روياي صالحه كويند وآن جزويست از جهل وشش جزء از نبوت جنانكه ييغمبر 
عليه السلام فرموده وتوجيه او اينست كه مدت ايام نبوت انحضرت عليه الصلاة والسلام بيست وسه سال بود از انجمله 
ابتداءً تابشش ماه وحي بخواب مى امد بس خواب صالح بدين حساب يك جزء باشد از جهل وشش جزء نبوت وخواب 
صالح برسه نوع است يكى بتاويل وتعبير حاجت ندارد مثل خواب ابراهيم عليه السلام كه صريح بود اني ارئ في المنام اني 
اذبحك دوم آنكه محتاج تاويل بود وبعضى همجنان شود كه ديده شده جنانجه خواب يوسف عليه السلام كه اني رأيت احد 
عشر كوكبا والشمس والقمر رأيتهم لي ساجدين يازده ستاره وآفتاب وماهتاب محتاج تاويل بود اما سجده بعينه ظاهر شد 
بتاويل حاجت نيامد فخرٌوا له سَّجّدا سيوم آنكه جمله محتاج تاويل بود جون خواب ملك مصرائي ارئ سبع بقرات سمان 
الآية وبحقيقت روياي صالحه مطلقا نه آنست كه او را تاويل راست باشد واثر آن ظاهر كردد كه اين مومن وكافر هر دو را 
باشد بلكه روياي صالحه آنست كه مويد بنور الهي بود واين جز مومن يا ولي يا نبي را نباشد ويك جزء است از اجزاء نبوت 

بس اكر نظر نفس باشد مويد بتاييد نور روح وبي تاييد نور المي روياي صالحه نبود. وصاحب مرصاد العباد كويد كه رويا بر 
دو نوع است روياي صالح وروياي صادق روياي صالح آنست كه مومن يا ولي يا نبي بيند وراست باز خواند يا تاويلى 
راست دارد وهمجنان كه ديده است بعينه باز آيد اما از نمايش حق بود وروياي صادق آنست كه بى تاويل راست باز خواند 
ويا تاويلى راست دارد واز نمايش روح بود واين ن كافر ومومن هر دو را باشد . بدانكه وقائع جنانكه مومن سالك را باشد نيز 
بعضى فلاسفه ورَهَّبان وبراهمه را بسبب غايت رياضت وتصفية دل حاصل شود تا باشد كه غلبات روحانيه ظاهر شود وانوار 
روحانيه بر نظر ايشان مكشوف كردد وكاه باشد كه از كار هاى دنياوي اينده خبر دهند واز بعضى احوال خلق واقف كردند 
اما ايشان را بدان قربى وقبولى نباشد وسبب نجات ايشان نشود بلكه داعي بر كفر وضلال بود وباعث بر ابقاي ضلالت باشد 
وواسطة استدراج شود اما سالك موحد را وقائع بسبب ظهور حق شود. بدانكه ديدن بيغامبر را يَلِ وكذلك همه بيغامبران 
وآفتاب وماهتاب وستاركان روشن را در خواب حى است شيطان بدانها تمثل كردن نتواند وكفته اند وكذلك ابركه درو باران 
باشد ديدن آن در خواب حق است شيطان تمثل آن نتواند وكذلك شيخى كه موصوف باشد بشريعت وطريقت وحقيقت. اما 
شيخى كه جنين نبود شيطان بدان تمثل كردن تواند اما در كيفيت ديدن مصطفئ صلى الله عليه وآله وسلم اختلاف است. 


قال عليه السلام «مَن رآني في المنام فقد 
1 قال القاضي الباقلاني: معناه رؤيا 
عليه السلام صحيحة ليست بأضغاث أحلام ولا 
من تشبيهات الشيطانء فإنّه قد يراه الرائي علئ 
خلاف صفته المعروفة كمن يراه أبيض اللي 
وقد يراه شخصان في زمان واحد أحدهما في 
المشرق والآخر في المغرب» ويراه كل منهما 
وقال آخرون بل الحديث على ظاهره 
وليس لمانع أنْ يمنعه. فإنَ الفعل لا يستحيله 
حت يضطر إلى التأويل. 
على خلاف صفته أو في مكانين فإنّه تغيّر في 
صفاته لا في ذاته فتكون ذاته مرئية» والرؤية ا 
يخلقها الله تعاليل ذ في الح لا بشرط لا بمواجهة 
ولا تحديق الابطان ولا كون المرئي ظاهرّاء بل 
الشرط كونه موجودًا فقط حتول جاز رؤية أعمى 
الصين بق أندلنن» نولم يقم دليل على فناء 
جسمه صلى الله عليه واله وسلمء بل جاء في 
وقال أبو حامد 
الغزالي ليس معناه أنه رأئ جسمي وبدني بل 
رأئ مثالاً صار ذلك المثال آلة يتأدئ بها 
المعنى الذي في نفسي إليه» بل البدن في اليقظة 
انما لس إلا آله الشون: ‏ فالدق: أن ماديراء 
مثال حقيقة روحه المقدّسة التي هي محل 
النبوة. فما رآه من الشكل ليس روح النبي صلَّى 
الله عليه وآله وسلّم ولا شخصه بل هو مثال له 
عل التحقيق. أقول فله ثلاث توجيهات وخير 
الأمور أوساطهاء قوله عليه السلام: «فإن 
الشيطان لا يستطيع أن يتمثّل بي“ أي لا 


يتمثل ولا يتصوّر بصورتي. قال القاضي 


دلق المعجم الكبير للطبراني ا ا ال 


فى مكانه. 


وأما قوله فإنّه قد يرئ 


الحديث ما يقتضي بقاؤه. 


مصنف ابن ل 
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عياض : قال بعضهم حص الله تعالئ النبي صلى 
الله عليه وآله وسلّم بن رؤية الناس إيّاه صحيحة 
وكلها صدق». ومنع الشيطان أن يتمنّل في خلقه 
لئَلآ يكذب على لسانه في النوم» كما خرق الله 
تعال العادة للأنبياء بالمعجزة. وكما استحال أن 
يتصوّر الشطان في صورته في اليقظة. قال محي 
السنة: رؤيا النبي تلهِ في المنام حقٌّ لا يتمثّل 
الشيطان به وكذلك جميع الأنبياء والملائكة 
عليهم السلام انتهئ. فإنْ قلت إذا قلنا إنه رآه 
حقيقة فمن رآه في المنام هل يطلق عليه 
الصحابي أم لا؟ قلت لا إذ لا يصدق عليه حَد 
الصحابي وهو مسلم رأى النبي كَلةِ إذ المراد 
منه الرؤية المعهودة الجارية عليل العادة أو الرؤية 
في حيوته في الدنياء لأنَّ النبي يَلِِ هو المخبر 
عن الله تعالئ وهو ما كان مخيرًا للناس عنه إلا 
في الدنيا لا في القبر. ولذا يقال مدة نبوته 
ثلاث وعشرون سنة. علول أنَا لو التزمنا إطلاق 
لفظ الصحابي عليه لجاز وهذا أحسن وأولئ. 
فإِنْ قلت الحديث المسموع عنه في المنام هل 
هو حجة يستدل بها أمْ لا؟ قلت لا إِذْ يشترط 
في الاستدلال به أنْ يكون الراوي ضابطًا عند 
السماع والنوم ليس حال الضبط كما في كرماني 
شرح صحيح بخاري. وقال عبدالله: قوله من 
رآني في المنام أي رآني علئ نعتي التي أنا 
عليهء فلو رآه على غير نعته لم يكن رآه لأنْه 
قال رآني» وهو إِنّما يقع على نعته. وفي مفتاح 
الف 0©) وتواح ال أبقه قل المضة 
والله أعلم أنه إذا رأى النبي صلى الله عليه وآله 
وسلّم في الصورة التي كان عليها فقد رأى الحق 


. واخرجه بلفظ في النوم مسلم حفن وأحطد جا ص 51 ج”7 ص ك 80 


زفق مجمع الزوائد للهيثمي: /ا: لالاك. اما . صحيح مسلم 5/الا١‏ . 
فرق من شروح المصابيح للبغوي (- 7أوه) . ذكر فيه المؤلف انه جمعه من شرح السنة والغريبين والفائق والنهاية ووضع حروف 
ل 0 ا ا 00 ا 
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حقيقة» وليس المراد أنه إذا رأئ شخصًا يوهم 
أنه رسول الله يك فإِنَ الشيطان لا يتمثل بي أي 
في صورتي . وقيل : علئ أي صفة رآه فهو 

1 0 57 المطالت”7) ولف فى 
رؤيته يله في خلاف صورته. قيل لا يكون رؤية 
له والصحيح أنه حقيقة سواء رآه علول صفته 
كون الرائي جنبًا صحيحة. 

إعلمُ أنْ رؤية الله تعالى في المنام أمر 
محَمَرٌ وتحقيقه أنه تعالل مع كونه مقدّسًا منّمًا 
عن الشكل والصورة ينتهي تعريفاته تعالى إلى 
العبد بواسطة مثال مخصوص من نور وغيره من 
الصور الجميلة يكون مثالا للنور الحقيقي 
المعنوي لا صورة فيهء ولا لون.ء» هكذا فى 

ِ 0 : 
العثور علئ دار السرور 3 

إعلمْ أنَّ السَّالِكِ قد يكون في عالم النفس 
والهوئ فيرئ في المنام أو الحال أنه الرّب 
فيكون الرؤيا صحيسًا محتاجًا إل التعبير» 
وتعبيره أن ذلك الشخص بَعْد عبد نفسه يحبه 
ويعمل له ما يحب فيكون بعد ممن اتخذ إلَهه 
هواه فيرئْ فى الواقعة أنه الرّب المعبود له 
فيجب عليه أن يجتنب من طاعة النفس والهوئ 
والقيام بما يشتهي ويهوى» ويكسرها بالمجاهدة 


عم 


والرياضة. ولا يظن أن ما رآه هو عيئهة تعالل» 
إِذْ ليس له تعالى حلول فهذه الرؤية مثل ما يرئ 
سائر العوام في منامهم حيث يرئ أنه آدم أو 
نوح أو موسئ أو عيسئ أو جبرئيل أو ميكائيل 
من ملائكة الله تعالول» وأنه طير أو سبع أو ما 
أشبه ذلكء ويكون لذلك الرؤيا تعبير صحيح 
وإِنْ لم يكن كما رأئ. يعني عامة الناس إذا 
رأى أحدّهم فى منامه النبى ينه أو ملاكا أو 
طائيْرًا أو حيوانًا أو حيوانًا مفترسًا فليس ذاك هو 
عينٌ ما رأؤهء بل إن لهذه الرؤيا تعبيرٌ صحيحٌ. 
وكذلك حال الشسّالكِ المذكور الذي يَرى الرَّبْ 
00 3 27 
في النوم”*'. انتهئ ما ذكر في مجمع السلوك في 


إعلمٌ أنه قال في شرح المواقف في 
المقصد العاشر من مرصد القدرة: وأما الرؤيا 
فخيال باطل عند جمهور المتكلمين. قيل هذا 
بناءً علئ الأغلب والأكثر إِدْ الغالب منه أضغاث 
الأحلام. أو المراد” أن رؤيا من لا يعتاد 
الصدق في الحديث «أصدقكم رؤيا أصدقكم 
حديئًا"'' أو لمن كثر معاصيه لأنَّ من كان 
كذلك أظلم قلبه. أما عند المعتزلة فلفقد شرائط 
الإدراك حال النوم من المقابلة وغيرها. وأما 
عند الأصحاب فلأنَ النوم ضِدٌ للإدراك فلا 
يجامعه فلا يكون الرؤيا إدراكًا حقيقة بل من 


(7) المطالب العالية من رواية المسانيد الثمانية» لابن حجر العسقلاني (- 867ه). وهذا الكتاب مرججح على غيره من الأسماء 


المسمّاة المطالب. كشف الظنون»7/ 1914. 


(') رسالة بحثية عن واجبات الاحياء تجاه الموتى؛ أي طقوس الدفن الخ... مع مقدمة عن زيارة المرضى الخ. . . لعطا الله 


الصديق السمرقندي» مدرس في شاه جهانباد. 


- سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية بالمكتب الهندي» اعداد: ستوري» آربري» ليفي» 
لندن 2197٠‏ اكسفورد 195 لندن 2197 لندن 2144٠‏ مج3. ص 787 . 1 

حق يعني عامة مردمان اكر در خواب بيغامبر صلى الله عليه واله وسلم را يا فرشته يا برنده يا دد را بينند نه انست كه عين ايشان را 
مى بينند بلكه اين ديدن را تعبير صحيح بود كذلك حال سالك مذكور كه بروردكار را در خواب بيند. 


)2( المقصود ثم ع). 


)١(‏ مسند أحمد 2779/5 صحيح مسلم 5/6 باب الرؤيا المقدمة. 


قبيل الخيال الباطل. وقال الأستاذ أبو إسحاق 
نه أي المنام إدرالكٌ حَقٌّ بلا شبهة انتهئ. وهذا 
هو المذهب المنصور الموافق للقرآن والحديث 
ويؤيده ما وقع في العيني شرح صحيح البخاري 
في شرح قوله «أول ما بدأ به رسول الله ككهِ من 
الوحى الرؤيا الصالحة)(©2 الحديث. إِنْ قيل ما 
حقيقة الرؤيا الصالحة أجيب بِأنَّ الله تعالى يخلق 
يخلقها في اليقظان.ء وهو سبحانه يفعل ما يشاء 
ولا يمنعه نوم ولا غيره عنه. فربّما يقع ذلك في 
اليقظة كما رآه في المنام وربّما جعل ما رآه 
علمًا على أمور يخلقها في ثاني الحال» أو كان 
قد خلقها فتقع تلك كما جعل الله تعالئ انتهل. 

ثم قال في شرح المواقف: وقال الحكماء 
المدرّك في النوم يوجد ويرتسم في الجحس 
١‏ لمسترك وذلك الارتسام علئ وجهين. الأول أنْ 
يرد ذلك المدرّك علق الح المشترك من: النفسن 
الناطقة التي تأخذه من العقل الفعّال» فإِنَ جميع 
صور الكائنات مرتسم فيه. ثم إِنَّ ذلك الأمر 
الكلي | لمنتق في النفس يلبسه ويكسوه الخيال 
صورًا جزئية إِمَا قريبة من ذلك الأمر الكلي أو 
بعيدة منه فيحتاج إل التعبير»ء وهو أنْ يرجع 
المعبّر رجوعًا قهقريًا مجرّدًا له» أي للمدرّك في 
النوم عن تلك الصور التي صوّرها الخيال حتئ 
يحصل المعبّر بهذا التجريد إِمّا بمرتبة أو بمراتب 
على حسب تصرّف المتخيّلة في التصوير» 
والكسوة ما أخذته النفس من العقل الفعّال 
فيكون هو الواقع. وقد لا يتصرّف فيه الخيال 
فيؤديه كما هو بعينه أي لا يكون هناك تفاوت 
إل بالكلية والجزئية فيقع من غير حاجة إلى 
التعبير. :والقاني أن يره عليل السيق. النسترك لا 
من النفس بل إِمَا من الخيال مما ارتسم فيه في 
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البقظة» ولذلك من دام فِكُرّه في شيء يراه في 
منامه. وقد تركب المتخيّلة صورة واحدة من 
الصور الخيالية المتعددة وتنقشها فى البحِسّ 
المشترّك فتصير مشاهدة» مع أنّ تلك الصورة لم 
تكن مرتّسمة في الخيال من الأمور الخارجة» 
وقد تفصل أيضًا بعض الصور المتأدّية إليه من 
الخارج وترسمها هناك. ولذلك قلّما يخلو النوم 
عن المنام من هذا القبيل. وإمّا مما يوجبه 
ل ا ين 
الدموي يرئ في المنام الحمرء والصفراوي 
النيران والسوداوي يرى الجبال 
والأدخنة.» والبلغمى المياه والألوان البيض. 
وبالجملة فالمشغئلة تاي كل :خلط ى ابكار با 
يناسبه وهذا المدرّك 06 من قبيل أضغاث 
أحلام لا يقع هو ولا تعبيرهء بل لا تعبير له 
انتهئن. لقد قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في 
شرح المشكاة: إعلمُ أنَّ ثمّةَ خلافًا حول تحقيق 
معنى الرؤيا لدى العقلاء بسبب الإشكال الوارد 
هناء وهو أنَّ النومَ عكس الإذراك. إذن فما يُرى 
(في المنام) ما هو؟ وأكثرٌ المتكلمين من 
الأشاعرة والمعتزلة علئ أنَّ ذلك خيالٌ باطِلٌ 
وليس بإدراك حقيقي . 

أمَا عند المعتزلة فلأنَ للإدراك شرائظ مثل 
المقابلة وخروج الشّعاع من العين المبصِرّة 
وتوسّط الهواء الشَّفّاف وأمثالٌ ذلك. وهذا كله 
مفقود في المنام. إذن ما هو إلا خيالاتٌ فاسِدة 
وأوهامٌ باطلة . 


والأشعة. 


وأمّا عند الأشاعرة: فمن حيث إنَّ النومَ 
نقيض الإدراك. ولم تخر العادة الإلهية بخلق 
الإذراك في النائم. إذن ما يوجد ليس إدراكا 
حقيقةٌ بل هو خيالٌ باطل. وأمّا مرادهم من ذلك 
فهو بُطلان كونه إدراكًا حقيقيًا وليس عدم اعتباره 
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بالتعبير أَوْ بعدمه. وذلك لأنَّ الإجما ١‏ 


صِكّة الرؤيا الصالحة وأنَّها حقيقةٌ 
أهل الحقٌ. 


ثم إِنَّ الأشاعرة يقولون: ليس في الرؤيا 
إدراكًا حقيقيًا ولكنه مع ذلك فهو ثابت وله 


وقال «الطيبي»: إِنَّ حقيقة الرؤيا إظهارٌ 
الحقّ سبحانه وتعالى في قَلبٍ النائم علومًا 
ومشاهد كما في اليقظان. والله سبحانه قادر علئ 
ذلك؛ وليس سببّهِ اليقظة. وكذلك ليس النوم 
بمانع منهء كما هو مذهب أهل السّنة في باب 
الحواس الخمس الظاهرة. فعادة الحقّ سبحانه 
جارية بأنّه حين استعمال الحواس يظهر الإدراك, 
وذلك ليس بمعنى أنَّ الحوامنّ موجبة لذلك: بل 
إنّ ذلك كائن بِخَلّق الله لذلك الإذراك» وليس 
بفضل الحواس وحدها. وإن في خلق الإدراكات 
في النائم علامة وإشارة إلئ أمورٍ أخرى تَعْرض 
في حال أخرى (اليقظة) كما هو تعبيرهاء كما 
أن الغيم دليل علئ وجود المطر. وبناءً علئ هذا 
القول تكون الرؤيا إدراكا حقيقة.ء وليس بين 
النوم واليقظة فرق من باب تحقّق الإدراك 
الباطني. نعم في باب إدراك الحواس الظاهرة 
ثَمَهَ فرق وذلك لأله في حالة النوم تكون 
الحواس الظاهرة مُعَطّلة. أمّا الحواسنٌ الظاهرة 
فلا دخلَ لها أضلاً فى الإدراكات التى ثُرى فى 
النوم. مثلما في حالة اليقظة لا دخلَ لها في 
الإدراكات الباطنية كإدراك الجوع والعطش 
والحرارة الباطنية والبُرودة وحاجاتٍ الإنسان 
الأخرى كالتَبوَل وغيرها. 


ثم إن تحقيقٌ الحكماء في باب الرؤيا 
متوقّفٌ علئ تحقّق الحواس الباطنة» وثبوتها مبنيٌّ 
علئى قواعدهم. أما حسبب. الأصول الإسلامية 
فغيرٌ كاملة كما هو مبين ومفصّّل في كتب 
الكلام» وسنوردها هنا بطريق الإجمال: 


الرؤيا 


إن في الإنسان قَوَّةَ متصرّفة ومن شأنها 
تركيبُ الصور والمعاني. وعليه فإذا تصرّف 
الإنسان في الصور وركبها بحيث ضًََ بعضّها 
إلئ بعض مثل إنسان ذي رأسين أَْ أربعة أيادي 
بلا رأس أو بدون يَدِء وأمثال ذلك. فهذا ما 
يقال له: المتخيّلة. وأمّا إذا تصرّف في تركيب 
المعاني كما هو الحال في الصور فتلك هي 
المتفكرة . وهذه القوة دائمًا سواء في حال اليقظة 
والمنام مشغولةٌ وخاصة في حال النوم فإنها أَكتْرُ 
شْعْلاً. وللنفس الناطقة الإنسانية اتصالٌ معنوي 
روحاني بعالم الملكوت» كما إن صور جميع 
الكائنات من الأزل حتى الأبد مرسومةٌ وثابتة فى 
الجواهر المجرّدة لذلك العالم. وبما أنَّ النفس 
في حالة النوم تفرغ من الإشتغال بإدراك 
المحسوسات ومن تدبير شؤون الجسم والعالم 
الجسماني لذلك وللإتصال الذي لها بتلك 
الجواهر المجرّدة العالية» فإِنَّ بعض الصور تظهرٌ 
في النفس الناطقة وتنطبعٌ فيها كما تنمكس 
الصّور علئ المرآة. ثم تقع من النفس الناطقة 
إلئ الحِسٌّ المشترك. ثم تقوم القوة المتصرّفة 
الناشئة من الحِسّ المشترك بالتفصيل والتركيب» 
وعليه فحيئا تعطي لتلك الصور كسوةً ولباسًا 
مختلفًا. وبسبب علاقة التّمائل والتّشابه من 
النظير لنظيره تنتقل مثلما صورة حبة اللؤلؤ تبدو 
كححَبٌ الرّمان. وحيئًا تكون العلاقة مغايرةة وتضاد 
مثل الضحك يأخذ صورة البكاء وبالعكس. 
وهذا القسم يحتاج فيه إل التعبير. وحينئا تخرج 
الرؤيا بجنْسها بدون تغيير أو تلبيسء وهذا النوع 
لا يحتاج إلى تعبير. فكما يرى يق بعينه. 

وحيئًا تأخذ القوةٌ المتخيّلة جيمعٌ هذه 
الصَّور من الصّور الخيالية المخزونة وا لمحفوظة 
فيها في حالة اليقظة.ء ولهذا في كثير من 
الأحوال يُرى في النوم ما يُفَكر فيه حالة اليقظة. 


وحيئا بسبب الأمراض يمكنٌ أنْ ترى 


الرؤيا 


الصو المناسبة لحاله التي هو فيها مثلما يرى 
الدموي المزاج ألوانا حمراءء والصفراوي يرى 
النار والجمرء وفي حال غلبة الرياح يرى نفسه 
طائرًا. وأمّا السوداوي المزاج فيرى الجبال 
والدخان. وكذلك البلغمي يرى المياه والأمطار 
والألوان البيضاءء ورؤية هذين القسمين في النوم 
لا اعتبارٌ لها. ولا تستحقٌ التعبير وتُسمّى 

وآمّا طائفة الصوفية القائلين بعالم المثال 
فلهم في هذا المقام تحقيقٌ آخر وهو مذكور في 
وأكثرٌ ما تُطلق الرؤيا علئ الرؤيا 
الصالحة. وأمّا الرؤيا السَّيّئة فيقال لها حلم 
بضم الحاء؛ وهذا التخصيص شرعي . ولكنه في 
اللغة يراد به أي نوع من الرؤى. قال رسول الله 
يكِ: «الرؤيا الصالحة جزءٌ من ستة وأربعين 
جزءًا من النبوة»2 متّمَّقَ عليه. وفي هذا الحديث 
يمكن وُرود عدد من الإشكالات: أولها: أنه 
جزء من النبوة فإذن مَنْ ليس بنبي لا يُرى رؤيا 
صالحة. بينما الواقع أن الرؤيا الصالحة قد 
تكون لغير الأنبياء أيضًا. 

والثانى: هو أنَّ النبوة نسبةٌ وصفةء فإذن 
ما معنى كون الرؤيا الصالحة جزء منها؟. 

والثالك: هو أنَّ الرؤيا الصالحة 
كالمعجزات والكشفٌ وبقية أوصاف وأحوال 
الأنبياء التي هي من نتائج وآثارٍ النبوّة وليس من 
أجزائها. إذن ما معنى أوْ ما تأويل وجه الجزثية 
المذكورة؟ 

والرابع: أنَّ مقامَ النبوّة قد حُيِمَء بينما 
الرؤيا الصالحة باقية. إذن كيف يفهم معنى 
الحزئية من النبوّةء وذلك 3 وجود الجزء بدون 
الكل أمرٌ محال مثلما هو الكل محال بدون 
الجزء؟ 

وأخيرًا: ما هو التوجيه لتجزئة النبوة إلئ 


له 


45 جزءًا واعتبار الرؤيا جزرءًا واحدًا منها؟ 
والجواب علئ الإشكال الأول: هو أَنَّ المراد 
جزء من النبوة بالنسبة للأنبياء لأنهم يوحى إليهم 
في المنام . وهذا الحواب يرد عليه حديث آخر 
ونصّه: «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين 
جِرءًا. الحديث. 

وأمّا الجواب علئ الإشكالات ؟2 ”2 24 
هو أن الرؤيا جزء من أجزاء علوم النبوة. بل 
أجزاء طرق علوم النبوّة» وعلوم النبوّة باقية لما 
ورد في الحديث: «اذهبت النبوة وبقيت المبشرات 
وهي الرؤيا الصالحة». 


وقال بعضهم: المراد هو أَنَّ الرؤيا 
الصالحة أثرٌ من آثار النبوّة» وهي من الفيض 
الإلهي والإلهام الرّباني» وهدا الأثرٌ باق من آثار 
النبوّة وجِزء من أصل النبوّة لا يوصَفٌ بالجزئية 
إلا باعتبارٍ ما كان. 


وقال قوم غيرهم: النبِرّةٌ هنا بمعناها 
(اللغوي) الؤنباء. أي أن الرؤيا الصالحة هي 
أخبار صادققلا كَذِبَ فيها. وثمّة تصريح بذلك 


في بعض الأحاديث. وقال غيرهم: المراد 
بالجزء ليس المعنى المتعارّفٌ عليه عند أهل 
المعقول (الفلسفة)؛ بل المراد هو أنَّ الرؤيا 
الصالحة صفة من صفات النبرّة وفضيلة من 
الفضائل العائدة إليهاء وقد توجَدٌ بعض صفات 
الأنبياء لدى غير الأنبياءء كما ورد في حديث 
آخر معناه: الطريق الواضح والفضيلة والحكم 
والاعتدال من النبوة. والحاصل: هو أنَّ جميع 
صفات الكمال أصِلّها عائد للنبرّة ومأخوذ من 


هناك.ء وأما تخصيص الرؤيا بذلك فلمزيد 
الاختصاص في باب الكشف وصفاء القلب. ولا 


شَكَ أنَّ جميعَ كرامات «الأولياء» ومكاشفاتهم 
من ظلال النبوّة وشعاعٌ من أشعتها. 


أمّا وجه التخصيص بالعدد ستة وأربعين 
فهو أنَّ زمان نبوة (سيدنا محمد) كان 7 سنةء 


ادها 


وقد ابتدأ الوحي بالرؤيا الصالحة لمدة ستةٍ 
أشهرء والنسبة بينهما هي ./١‏ ولكن 
«التوريشي» يعترض قائلاً: إنَّ تعيين مدة النبي 
(محمد نه ) بنلاث وعشرين سنة مُسلم أنه ورد 
في زوابات يعتد بهاء. آم كن الرؤيا: وتعبيئها 
في هذه المدة بستة أشهر فشيء من عند قائله 


ولا توجَدٌ أي رواية أو نص مؤيّد لذلك. انتهل. 


ا هو أن من أجل تعيين المدّة 
المذكوزة لا .يوجد أطل او سند صحبح . نعم 
ولكن مذهب أكثر أهلٍ الحديث أنه كله خلال 
الأشهر الستة الأولى كان في رتبة النبوة 
الخاصة. وكان مكلفًا بتهذيب نفسه خاصّة ثم 
بعد ذلك عد بالدعوة والبلاغ أي بالرسالة. 
وليس ب مذهبهم لزوم كون النبي داعِيًا ومبلّعًا 
إذا كان ما يوحى إليه خاصٌ به وحده لتهذيب 
نفسه فهو كاف لتحقّق مرتبة النبوة. وعليه فإنْ 
نبتَ أن الوحي خلال الأشهر الستة الأولى كان 
في المنام فقطا.ء ثبت وصح حينئذ كلام القائل 
بذلك . 

ولكن محل هذا الكلام وفقًا لمذهبهم 
(أهل الحديث). فإذن فالأحوط في باب 
تخصيص العدد المذكور 45/١‏ هو التفويض 
لعلم النبوّة» لأنَّ أمثال هذه العلوم من خواص 
الأنبياءء. ولا يوصل بالقياس العقلي.ء إلى 
كنهها . 

وهكذا أيضًا حكم الأعداد في جميع 
المواضع مثل أعداد الركعات في الصلاة 
والتسبيحات وأعداد أنصِبة الزكاة ومقادير الزكاة 
وعددٍ الطواف في الحجٌ وَرَئْي الجمار والسَّعْي 
وأمثال ذلك. 

ويقولٌ صاحب «المواهب اللدنية»؛ : ذكَرَ 
العلماءُ مراتبَ الوحي وطرائقها فعدّوا 45 نوعَاء 
والرؤيا الصادقة واحدةٌ منها . 


قال النبي يَك: (من رآني في المنام فقد 


الرؤيا 
رآني » فإن الشيطان لا يتمَثْلَ في صورتي) متفق 
عليه . 

وقال بعض أرباب التحقيق: إنَّ الشيطان 


يستطيعٌ التمثل بصورة الرَّبّء ويكذِبٌ ويوقع 
الرائي في الوَسْوَّسَة بأنّ ما يراه هو الحقّء 0 
إبليس لا يستطيع أبدًا أن يتعكل بصورة النبي كَكِل 
كما لا يستطيع الكَذِبَ عليهء وذلك لأنّ النبي 
مظهرٌ للهداية والشيطان مظهرْ للضلال» وبين 
الهداية والضلال تباين. أما الحنَّ جل وعلا فهو 
مطلّقٌ أيْ أنه جامِعٌ لصفات الهداية والإضلال 
وجميع الصفات المتعارضة. ثم 95 دعوىي 
الألوهية من الكائنات | البشرية المخلوقة صريحةٌ 
البطلان وليست محل شُبْهِةَ بخلاف دعوى النبوة. 
ولهذا إذا ادّعى أَحَدّهم بدعوى الألوهية 
فيتصوّرٌ حينئذ صدور خوارق العادات منه كما 
هو حال فرعون وأمثالهء وكما سيكون من 
المسبح الدجال فيما بعد. وأمّا ادعاء النبوة كذبًا 
قلا تصاحبها معجزة ظاهرة. وإذا صاحبها خرق 
للعادة فإنما يكون علويل خلاف دعوى المذعي 
وعلئ عكس توقّع المعتقدين. ولذا يقال لخرق 


العادة للكذاب إهانة» كما حصل لمسللمَة 
الكذاب. فقد قال له مَنْ حوله: إنَّ محمدًا تَقَلَ 
على عين رَمْداء فشْفِيَتء فافعل أنت مثلهء 


ففعلء فعميت عبن ذلك الرجل التي تقَلَ فيه . 
ثم قالوا له ثانية: إن محمدًا تفل في بثرٍ غائرٍ 
أرقا ففاضت مياه البئر حتى بلغت أعلى 
البئرء فافعل مثله. ففعل فجقَّت البثر تمامًا. 

لج عام بأنَّ ثمّة أحاديث كثيرة تدل على 
أن 1 مَنْ رأى النبي يك في النوم فقد رآه 
حقّاء ولا يوجد في الأمر أي كذِب أو شَكَ أو 
بطلان. وابليس الذي يقدر عليل التصوّر بعذّة 
صور سواء في النوم أو في اليقظة فذلك من 
عمله وخضائفه: ولكنه لا يستطيعٌ أَنْ يتشكل 
بصورة النبي أبدَا ولا أَنْ يكذبَ عن لسانه. 
ويلقى بذلك في خيال الرائي. وقد عَذدَّ جمهور 


العلماء هذا الأمرّ من خصائصه كَلل. 

والآن ذهب قوم إلى 3 هذه الأحاديث 
تُحملُ على مَنْ رأى النبي كَل بصورته وحليته 
المخصوصة التي كانت له فقط. 

وتوسّع قومٌ فقالوا: سواء رآه بشكله 
وصورته في خلال حياته كلّهاء أي سواء كان 
شايًا أو كهلاً أو في أواخر عمرهة. 


وضيّق بعضهم فقالوا: لابد مِنْ أَنْ يراه 
بالصورة النهائية التي غادّر بها الدنيا. وقال 
جماعة آخرون: إنَّ رؤية الرسول ذل بحليته 
المعروفة وصفاته الموصوفة (في كتب الشمائل) 
هو رؤيةٌ كاملة وحقيقية وإدراك لذاته الكريمة. 
وأمّا رذيه 0 غير تلك الحالة فهي إدرالٌ 
للمئال. وكلا النوعين رؤيا حقّ وليست من 
أضغاث الأحلام» ولا يتمئّلٌ الشيطان بواحدةٍ 
منهما. لكن النوع الأول حقّ وحقيقة والثاني حقٌّ 
وتمثيل. ولا حاجة بالأول إلى التعبير لعدم 
وجود شبهة أو لنْس. والنوع الثاني بحاجة إلى 
تعبير وعليه: فإن معنى الحديث المذكور: بأيّ 
صورةٍ أرى فهو حقّ وليس من الباطل ولا من 
الشيطان. 

وقال الإمام (النووي) مُحْي السنة: إِنَّ هذا 
القولّ هو أيضًا ضعيف. والصحبح هو أنَّه رأى 
النبي يَكلةِ سواء كان بصفاته المعروفة أَوْ غير 
ذلك. والاختلاف في الصفات ا يعني اختلاف 
الذات. فإذن: إِنّ المرئي بأي لِباسٍ أَوْ أي صفة 
كانت فهو عيئه . 


وللإمام الغزالي في هذا المقام تحقيق 
آخر: ومبناه 3 الإنسان مركب من جزئين 
أحدهما : الروح وهي مجرّدة» والبدن وهو آل 
لإيصال الإدراك إليه. وإنّما مراد الرسول من 
قوله: «فقد رآني» ليس معناه رأى جسمه بل 
مثالاً وهو آلة لتوصيل ذلك المعنى الذي في 
نفسي بواسطة تلك الآلة» وبدن الإنسان في 
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البقظة أيضًا ليس إلا آلة للنفس لا أكثر. 
والآلة حيئًا تكون حقيقية» وتارة 
خيالية . إذن فما يراه النائم من شكل 
الروح المقدّسة الذي هو محل النبوة 
كسمه أ5 شخصه . 
فهو منرّه عن الشكل والصورة ولكن الغاية تصبح 
بواسطة التعريفات الإلهية لدى العباد ا 
الأمثلة النورانية المحسوسة أَوْ الصور الجميلة» 


وهذا يشبه الآلة. 
وهكذا رؤية النبي تَعِ الذي تعتَبرٌ ذاته 
الطاهرة روحًا مجرّدة عن الشّكلٍ والصورة 


واللون. ولكنه لما كان “في حال الحياة فإِنّ 
روحه المقدّسة كانت متعلقة بذلك البدن الذي 
هو آلة لإدراك الروح ورؤيتها. 


وأمَا بعدما توارى بدنه الشريف في الروضة 
النبوية المطهّرة فإنَّ الرائين (للنبي كلِ) إنما يرون 
طبقًا لمصلحة الوقت ووفقًا لتناسب حال الرائي 
مع الآلات والوسائط لإدراك روح النبي كَلن. 
فليس المرئي روحه المجرّدة 
الشريف المخصوص. لأنَّ حضور شخص 
متمكن في مكان مخصوص وزمانٍ ما بصفات 
متغايرة وصور مختلفة في أمكنة متعددة لا يتصوّرٌ 
إلا بطريق التمثل كما رئيت صورة شخص ما في 
عدد من المرايا المختلفة وعليه فالمرئي في رؤى 
الرائين إِنْما هو مثالاثٌ للروح المقدّسة وهي 
حق. ولا طريقٌ للقول ببطلان ذلك. 

أنّا اختلافُ الأمثلة فلاختلاف أحوال مرايا 
القلوب لدى الرائين مثلما تفاوت الأحوال 
للصوّر بحسب تفاوت أحوال المراياء وإذن: 
فكل مَنْ رآه بصورة حسنة فذلك من حُسْن دينه 
وكلّ مَنْ رآه على عكس ذلك فذلك نقصان دينه. 
وهكذا إن رآه أحدهم شيحًا والآخر شابًا 
وبعضهم طفلاً. وأحدهم راضيًا وآخر غضبان, 


ولا جسمه وبدنه 
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وبعضهم ضاحكًا وآخرون باكيًا. فهذا كله مبني 
على اختلاف أحوال الرائين. 


وعلبه فإنَ رؤية الذات النبوية الشريفة هي 
معيارٌ لمعرفة أحوال الرّائي الباطنية. وهنا ضابطة 
مفيدة للسّالكين وبها يعرفون أحوالهم الداخلية 
إلى أبن وصلوا؟ وفي أي مقام هم؟ فيعالجون 
اللّقص. وفي الحقيقة إِنَّ رؤية النبي ككل بمثابة 
مرآة صقيلة تنعكسُ عليها أحوالٌ الرّائين. وعلئ 
هذا القياس قال بعض أرباب التحقيق: إن ما 
بسمعه الرائي من كلام النبي ككلهِ: يلزمٌ عرضه 


الرائي» وأما رؤية النبي ككل يقظةٌ (بعد وفاته 
كلخ)ء فقد قال بعض المحدّئين: لم يُنْقَلُ شيء 
مِنْ ذلك عن أحدٍ من الصحابة أو التابعين. نعمء 
وردت حكايات بدلك عن بعض . الصالِحين في 
هذا الباب» ويمكنٌ اعتبارها صحيحة وهي كثيرةٌ 
جدًا عن المشايخ تقرّب من حدّ التواترء وإنكار 
هذا الأمر من باب إنكار الكرامات للأولياء ؛ 
ويقول الإمام الغزالي في كتابه «المنقذ من 
الضلال»: إن أربابَ القلوب يشاهدون في البقظة 
الملآئكة وأرواح الأنبياء ويسمعون منهم كلامًا. 
ويقتبسون منهم فوائد. 


علئ السّنّة القولية والفعلية» فإِنْ كانت موافقةٍ 


| وقالو: في الحقيقة إِنَّ ذلك (المرئي) هو 
فهي حقٌ. وإذا عارضتها فلعلة عارضة في سمع 


أيضًا مئال ولو كان يقظة''. انته من ترجمة 


)00( شيخ عبد الحق دهلوي در شرح مشكوة فرموده بدانكه در تحقيق رؤيا اختلاف است درميان عقلاء بجهت اشكالى كه وارد 
مى شود درينجا وآن اين است كه نوم ضد ادراك است بس آنجه ديده مى شود جيست أكثر متكلمين از اشاعره ومعتزله 
ميكويند كه آن خيالى است باطل نه حقيقت ادراك اما نزد معتزله از جهت آنكه ديدن را شرائط است مثل مقابله وخروج شعاع 
از باصره وتوسط هواي شفاف وامثل آنها واين جمله مفقود است در منام يس نباشد مكر خياللات فاسده واوهام باطله. واما 
نزد اشاعره از جهت أنكه نوم ضد ادراك است وجاري نشده عادت الهي تعالئ بخلق ادراك در نائم بس آنجه در يافته مي شود 
حقيقت ادراك نباشد بلكه خيالى بود باطل اما مراد ايشان ببطلان آن همين است كه حقيقت ادراك نيست نه عدم صحت 
اعتبار آن بتعبير يا بى تعبير زيراجه بر صحت رؤياي صالحه وحقيقت وحقيت آن اجماع است مراهل حق را يس اشاعره 
ميكويند كه در رؤيا حقيقت ادراك نيست وليكن باوجود آن ثبوتى دارد ومر آنرا تعبيرى هست وطيبى كفته كه حقيقت رؤيا بيدا 
كردن حق تعالئ است در دل نائم علوم وادراك را جنانجه در دل يقظان ووى سبحانه تعالئ قادر است برآن نه يقظه موجب آن 
ونه نوم مانع ازان جنانجه مذهب اهل سنت وجماعت در باب حواس خمسة ظاهريه است كه عادت او تعال جاري است 
كه وقت استعمال حواس ادراك را بيدا مى كند نه آنكه حواس موجب است در ادراك بلكه بمحض خلق او تعالئ است نه 
بتاثير حواس وخلق اين ادراكات در نائم علامت نهاده است بر امور ديكر كه عارض مى شود در ثانى الحال كه تعبير آن مى 
باشد جنانكه ابر دليل است بر وجود باران وبر اين قول رؤيا حقيقت ادراك است وميان نوم ويقظه در باب تحقق ادراك باطني 
فرق نيست آرى در باب ادراك حواس ظاهري البته فرق است زيراكه در حالت نوم حواس ظاهريه باطل ومعطل مى باشد اما 
حواس ظاهريه را در ادراكاتيكه در حالت نوم حاصل مى شود اصلا دخل نيست جنانجه در حالت يقظه در ادراكاتيكه از 
كيفيات باطنيه حاصل ميشود اصلا دخل نيست مانند ادراك جوع وعطش وحرارت باطني وبرودت باطني وحاجت بول وبراز 
وامثال آنها وتحقيق حكماء كه در باب رؤيا است موقوف است بر تحقق حواس باطنه وثبوت آنها مبني است بر قواعد ايشان 
وحسب اصول اسلاميه نا تمام است جنانجه تفصيل آنها در كتب كلاميه است مجملا در ينجا بيان نموده ميشود كه در آدمي 
قوتى است كه آنرا متصرفه ميكويند واز شان اوست تركيب صور ومعاني بس اكر در صور تصرف وتركيب كند باين طور كه 
بعضى رابا بعضى ديكرضم كند مانند انسانى صاحب دو سر يا جهار دست ومانند آنها ويا بعضى را از بعضى فصل كند جون 
انسانى بى سر ويا بى دست وامثال آنها آنرا متخيله مى خوانند. واكر در معاني تصرف وتركيب كند جنانجه در صور تصرف 
ميكند متفكره مى نامند واين قوت در حالت يقظه ونوم هميشه در كار خود مشغول است خصوصا در حالت نوم زياده تر 
اشتغال ميدارد. ونفس ناطقة انساني را بعالم ملكوت اتصالى معنوي روحاني است وصور جميع كائنات از ازل تا بابد در 
جواهر مجردة أن عالم مرتسم وثابت است وجون نفس را در حالت نوم از تدبير بدن واز مشغله بعالم جسماني واز اشتغال 
بادراك محسوسات فراغى حاصل مى شود يس بجهت اتصالى كه بأن جواهر مجردة عاليه مى دارد بعضى صور كه درانها 


مرتسم است در نفس ناطقه نيز انطباع مى بذيرد جنانجه در آثينه صورت مقابله منعكس مى شود واز نفس ناطقه در حس 
مشترك مى افتد وقوت متصرفه از حس مشترك كرفته تفصيل وتركيب مى دهد بس كاهى آن صور را لباسى وكسوتى ديكر مى 
بوشاند وبعلاقه تماثل وتشابه از نظيرى به نظيرى ديكر انتقال مى كند جنانجه صورت مرواريد را مثلا لباس دانهاى انار دهد 
وكاهى بعلاقة تضاد ومباينت از ضدى به ضد ديكر رجوع كند جنانكه خنده را كسوت كريه بخشد وبالعكس ودرين قسم 
احتياج بتعبير افتد وكاهى بجنسه بى تعيبر وتلبيس بيرون آرد واين نوع را احتياج بتعبير نبود يس آنجه ديده است بعينه بوقوع 
آيد وكاهى قوت متخيله اين همه صور را از صور مخزونة خيالي كيرد كه در حالت يقظه دروي محفوظ شده اند ولهذا در 
اكثر احوال در خواب همان بيند كه در بيداري اكثر در فكرو خيال آن باشد وكاهى بجهت امراض نيز صور مناسب حال او 
ديده شود جنانجه دموي مزاج رنكهاى سرخ بيند وصفراوي آنشها واخكرها بيند ودر حالت غلبة رياح بريدن خود را بيند 
وسوداوي مزاج كوهها ودودها بيند وبلغمي بها وبارانها ورنكهاى سفيد بيند وديدن اين هر دو قسم در خواب اعتبار ندارد 
وتعبيرى نشايد واين را اضغاث احلام خوانند. وطائف* صوفيه كه قائل اند بعالم مثال درين مقام تحقيقي ديكر دارند وآن 
مذكور است در كتب ايشان. واكثر اطلاق رويا بر خواب نيك آيد وخواب بدرا حلم كويئد بضم حا واين تخصيص شرعي 
است ودر لغت بمعني مطلق خواب است . قال رسول الله جَليِْ الرؤيا الصالحة جزء من ستة واربعين جزء من النبوة متفق عليه 
درين حديث بجند وجوه اشكال وارد مى شود يكى آنكه جزء نبوت يا نبوت باشد بس بايد كه غير نبي را نباشد وحال آنكه 
روياي صالحه غير نبي را نيز مى باشد ديكر آنكه نبوت نسبتي وصفتي است بيس بودن روياي صالحه جزء آن جه معني دارد 
ديكر آنكه روياي صالحه مثل معجزات وكشف وديكر صفات وحالات انبيا را است كه از نتائج وآثار نبوت است نه اجزاي 
آن بس وجه جزئيت وي از نبوت جيست ديكر آنكه دور نبوت كذشت وروياي صالحه باقي است بس جزئيت وي از نبوت 
جكونه درسث بود زيراجه وجود جزء بدون كل محال است جنانجه وجود كل بدون جزء. ديكر آنكه وجه تجزية نبوت به 
جهل وشش جزء واعتبار كردن رويا يك جزء ازان جيست . جواب از اشكال اول أنكه مراد آن است كه جزء است از نبوت 
در حق انبيا جه ايشان را وحي در منام مي باشد واين جواب منتقض است بآنكه در حديث ديكر آمده است كه رؤيا المؤمن 
جرْء من ستة واربعين جزء الحديث وجواب از اشكال دوم وسيم وجهارم آنكه رويا جزوي است از اجزاي علوم نبوت بلكه 
اجزاي طرق علوم نبوت وعلوم نبوت باقي است جنانكه در حديث آمده است ذهبت النبوة وبقيت المبشرات وهي الرويا 
الصالحة. وبعضى كفته اند كه مراد آن است كه روياي صالحه اثرى است از آثار نبوت كه بمحض از فيضان الهي والهام 
ربانى است واين اثر باقى است از آثار نبوت وجزء بي كل مى باشد اما در آن حالت وصف جزئيت نمى باشد مككر باعتبار ما 
كان. وبعضى كفته اند كه نبوت اينجا بمعني انباء است يعني روياي صالحه اخبار صدق است كه كذب دروي نيست ودر 
بعضي حديث تصريح باين معني آمده است . وبعضى كفته اند كه مراد بجزئيت متعارف اهل معقول نيست بلكه مراد آنست كه 
روياي صالحه صفتى از صفات نبوت است وفضيلتى است از فضائل نبوت وبعضى از صفات انبيا در غير انبيا نيز يافته مى 
شود جنانجه در حديث ديككر آمده است كه راه روشن ونيكو وحلم وميانه روي از نبوت است. حاصل آنكه اصل جميع 
صفات كمال نبوت است وماخوذ از انجا است وتخصيص رويا بجهت مزيد اختصاص است در باب كشف وصفائي قلب 
وشك نيست كه جميع كرامات وتمامي مكاشفات ساي نبوت است ويرتوى است ازان. اما وجه تخصيص بعدد ستة واربعين 
آن است كه زمان نبوت بيست وسه سال است وابتداي وحي بروياي صالحه بود وآن در مدت شش ماه بوده ونسبت شش ماه 
بابيست وسه سال نسبت يكى بجهل وشش واست وتوريشي كفته كه حصر مدت وحي دربيست وسه سال مسلم است جه 
وارد است در روايات معتد بها اما بودن زمان رويا درين مدت شش ماه جيزى است كه قائل أن در نفس خود اندازه كرده بى 
مساعدت نص وروايت انتهئ. حاصل أنكه براي تعيين مدت مذكوره اصلى نيست وسندي صحيح نه آرى مذهب اكثر 
محدثان آن است كه آنحضرت يَكِلةِ در مدت شش ماه بمرتبة نبوت مخصوص بود ومكلف بود بتهذيب نفس خود خاصة بس 
ازآن مامور كشت بدعوت وابلاغ كه نزد ايشان عبارت از رسالت است وبمذهب ايشان لازم نيست كه نبي داعي ومبلغ باشد 
بلكه اكر وحي كرده شود بسوى وي خاصة براي تهذيب نفس وي كافي است در باب تحقق درج نبوت بس اكر ثابت شود 
كه وحي درين مدت در منام بود ثابت شود مقصود قائل اما اين محل كلام برحسب مذهب ايشان باشد يس احتياط در باب 
تخصيص عدد مذكور تفويض است بعلم نبوت جه امثال اين علوم از خواص انبياست وبقياس عقل بكنه آن نتوان رسيد. 
وهمجنين است حكم اعداد در جميع مواضع مثل اعداد ركعات وتسبيحات واعداد نصاب زكوة ومقادير زكوة واعداد افعال 
حج مانند اعداد طواف رمي جمار وسعي وامثال آنها. ودر مواهب لدنيه ميكويد كه بعض علماء مراتب وحي وطريقهاي آن 
را جهل وشش نوع ذكر كرده اند وروياى صادقه يكي از آنها است. قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم من رآني في المنام 
فقد رآني فان الشيطان لا يتمثل في صورتي متفق عليه. بعضى از ارباب تحقيق كفته اند كه شيطان بمثال حق تعالئ ميتوان 


نمود ودروغ ميتوان كفت ورائي را در وسواس ميتوان افكند كه اين تمثال حى تعالى است اما بصورت آنحضرت يله هركزر 
نتواند بر آمد وبر وى دروغ نتوان بست جه انحضرت مظهر هدايت است وشيطان مظهر ضلالت وميان هدايت وضلالت ضد 
است وحضرت او تعالئ مطلق است جامع صفت اضلال وهدايت وجميع صفات متضاده ونيز دعوي الوهيت از مخلوقات 
صريح البطلان است ومحل اشتباه نيست بخلاف دعوي نبوت ولهذا اكر يكي دعوي الوهيت كند صدور خوارق عادت از 
وي متصور است جنانجه از فرعون وامثال او شده بود ونيز از مسيح دجال خواهد شد واكّر بدروغ دعوي نبوت كند معجزه 
ظاهر نكردد واكر كَاهى خرق عادت ظاهر شود بس بر عكس دعوي او وبر خلاف طلب معتقدان او واقع خواهد شد ولهذا 
هر خارق عادت كه بر دست كاذب مدعي نبوت ظاهر كردد آنرا إهانت ميكويند جنانكه از مسيلمة كذاب ظاهر شده بود كه 
هركاه معتقدان او كفتند كه محمد برجشم رمد رسيده تف انداخت بس جشم اوشفا يافت تونيز همجنان كن اونيز همجنان 
كرد بس جشم آنكس كورشد ديككربار اورا كفتند كه محمد در جاهيكه آبش در بائين بودتف انداخت بس آب آن جاه بجوش 
آمد تا آنكه برابرسر او رسيد تونيز همجنان كن آخر أو نيز همجنان كرد بس آب آن جاه فرو رفت تا آنكه خشك شد. بدانكه 
احاديث بسيار دلالت ميكند برآنكه هركه آنحضرت را يي در خواب ديد در حقيقت آنحضرت را ديد وكذب وبطلان را دران 
راه نيست وشيطان كه تمثل وتلبس بصور مختلفة نموده بر آمدن جه در خواب وجه در بيداري كار اوست نمى تواند شد كه 
بصورت آنحضرت بر آيد وخود را در صور تش نمايد ودروغ بندد وآئرا در خيال بيننده در آرد وجمهور علماء اين را از 
خصائص آنحضرت شمرهه اند. اكنون جماعتى برآن رفته اند كه محمل اين احاديث آنست كه كسى آنحضرت را لله بصورت 
وحلية مخصوص كه آنحضرت داشت ديده باشد وبس . وبعضى توسعه كرده وكفته كه بشكلى وصورتى بيند كه در وقتى در 
مدت عمر شريف يران بوده خواه در جوانى يا كهولت ويا آخر عمر. وبعضى تضييق كرده وكفته كه لا بد است كه بصورتى 
بيند كه در آخر عمر بدان صورت از عالم رفته. وجماعتى كفته اند كه ديدن آنحضرت بحليء مخصوص وصفات معلومه ديدن 
آنحضرت بحقيقت وادراك ذات كريمة اوست وديدن بر غير آن صفات ادراك مثال است وهر دو روياي حق است واز 
اضغات احلام نه وتمثيل شيطان را در ان مجال نيست ليكن اول حق است وحقيقت وثاني حق است وتمثيل اول را احتياج 
به تعبير نيست أز جهت عدم تلبيس وثاني محتاج است به تعبير بس معني حديث مرقوم آنست كه بهر صورت كه ديده شوم 
حق است نه باطل واز شيطان نه. وامام محي السنة نووي كفته كه اين قول نيز ضعيف است وصحيح آنست كه آنحضرت را 
بحقيقت ديده خواه برصفت معروفه وي ديده باشد يا جز ان واختلاف در صفات موجب اختلاف ذات نبود بس مرئي در هر 
لباس وبهر صفت ذات او است. وامام غزالي را درين مقام تحقيقي ديكر است مبني بر آنكه حقيقت انسان عبارت از روح 
است مجرد وبدن آلت است كه ميرساند ديدن او بادراك آن حقيقت ومراد آنحضرت ازان كه فرمود مرا ديد نه آنست كه جسم 
مرا ديد بلكه مثالى ديد كه آن مثال آلتي است كه ميرسد آن معني كه در نفس من است بوي بواسة آن آلت وبدن جسماني در 
يفظه تيزان الت نقسن يكن تنيت وآلت كاهن خعتيئن انيتا وكاهى خبالي من آنه ديده اسست ان شكل :وضورت مثال روح 
مقدسه او است كه محل نبوت است نه جسم وي وشخص وي . ومثل اين است ديدن ذات او تعالئ در منام كه منزه است از 
شكل وصورت وليكن منتهي ميشود تعريفات الهي بربندكان خود بواسطة مثال محسوس نوراني يا جز آن از صور جميله واين 
مثال آلت ميكردد در تعريف همجنين ديدن بيغمبر كه ذات باك او روح مجرد است از شكل وصورت ولون ليكن جنانكه او را 
در حالت حيات بدني بود كه روح مقدس او بدان متعلق بود والت ادراك روح ورويت ان مي شد همجنين در حالت حيات 
ظاهري انحضرت بعد از يوشيده شدن بدن مخصوص در روضه مقدسه ابدان مختلفه بر حسب مصلحت وقت وبر طبق 
مناسب حال رائي آلات ووسائط ادراك روح آنحضرت مى شوند بس مرئي نه روح مجرد او است ونه آن جسم وبدن 
مخصوص جه حضور يك شخص متمكن در مكان مخصوص دريك زمان بصفات متغايره وصورتهاي مختلفه در مكانهاي 
متعدده صورت نه بندد آلا بطريق تمثل مثل صورت يك شخص در آئينهاي متعدده متمثل مى كردد بس مرئي در منامات 
مثالات روح مقدس او است كه حق است وبطلان را در آن مدخل نيست. اما اختلاف امثله بجهت اختلاف احوال مراياي 
قلوب رائيان است جنانكه تفاوت احوال صورت بر حسب تفاوت حالات آئينها ظاهر ميكردد يس هركه او را در صورت 
حسن ديد از حسن دين او است وهركه بر خلاف آن مشاهده كرد از نقصان دين او است وهمجنين يكي بير ديده وديكري 
جوان وكسي كودك ويكي راضي ديده وديككرى غضبان ويكي باكي ويكي ضاحك همه مبني بر اختلاف احوال رائيان است 
بس ديدن انحضرت معيار معرفت احوال باطن بيئنده است. ودر اينجا ضابطة مفيده است مر سالكان را كه بدان احوال 
باطن خود را بدانند كه تا كجاست ودر جه مقام اند وعلاج أن بكنند ودر حقيقت آنحضرت يهْ آثينه مصيقل است كه همه 
صورت حال خودها را در آنجا مى توان ديد وبهمين قياس بعضى از ارباب تحقيق كفته اند كه كلامى كه ازان حضرت در 
منام بشنوند آنرا بر سنت قولي وفعلي عرض بايد كرد اكر موافق است حق است واكر مخالفتي دارد بس از ممر خللي است 
كه در سامعة اوست . اما ديدن آنحضرت در بيداري بعد از رفتن از ين عالم بعضى از محدثين كفته اند كه نقل اين از هيج 


الرَوِيّ 

المشكزة المُسمّئ بأشعة اللمعات0؟. 
الرّوي: 

بالفتح وتشديد الياء عند أهل العربية هو 
الحرف الذي تب عليه القصيدة وتُنْسَبٍ إليهء 
فيقال قافية لامية أو ميمية كاللام في أن تفعلاء 
والميم في أنْ تسلما. وبعبارة أخرئ هو الحرف 
الأخير من القافية الذي تبن عليه القصيدة 
وتّسب إليه بِأنْ يقال قصيدة لامية أو ميمية. 
وقيل الأولئ أنْ يفسّر الرّوِيّ بالحرف الأخير من 
القافية أو الفاصلة. ويقال هو الحرف الذي تبنئ 
عليه أواخر الأبيات أو الفِقّره ويجب تكرار 
الرَّوِيّ في كل متها :وقد يطلق الروي. علق 
القافية.. وجميع الحروف يقع رَويًا إلا حرف 
المد واللين للإطلاق كالالف في أنْ يفعلا 
والواو في مصرومو والياء في نحو يلي.ء وكذلك 
اللواتي بعد هاء الضمير نحو بها وبهي ولهوء 
ركذا اللواتي النسية والجمع «وضمين المولث نحو 
اضربا واضربوا واضربي» فإِنْ انفتح ما قبل 
بعض هذه الحروف وهو الواو والياء كان رَوِيًا 
نحو اخشّو واخشّي. ومن ذلك التنوين ونون 
التأكيد كزيدن واضربن»ء والألف المبدّلة من 
النوين نحو رايت زيذاء: والهمزة. :والمسقلة إمن 
الألف في الوقف نحو رأيت رجلاً وهو يضربها 
وكذلك هاء الضمير وهاء التأنيث إذا تحرّك ما 
قبلها نحو غلامهو وحمزهء فإِنْ سكن ما قبلها 
كانت رَويًا نحو عصاهاء فهذه ستة أحرف: 
حروف المد واللين والنون والألف المبدلة 
والهمزة المبدّلة والهاء عليل ما فصلتء. وما 
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عداها فهو رَوِيَ. هكذا يستفاد من بعض 
الرسائل وما ذكر المحقق التفتازاني في المطول 
وحواشي العضدي. والرَّوِيَ عند شعراء العَجَم 
هو ما ذكره صاحبٌ متخب تكميل الصناعة 
قال: 


الروي: هو عبارة عن الحروف الأخيرة 
الأصلية للقافية» يعني من اللفظة التي تُعَدَ في 
الحرف قافية أَوْ ما كان بمنزلتها إذا كان حرمًا 

في الواقع أَوْ إذا تكلّف الشاعر فجعله بمثابة 
ا 

ومثال القسم الأول: حرف الدال من 
الكلمات: فريادم وآزادم معنى الكلمتين هو: 

فريادم: صراخي. آزادم: أنا حر. 

وأما المراة بما هو بمنزلة الحرف فهو في 
الواقع حرف زائد ظاهر التلفظ وليس مشهور 
التركيب؛ وإلّما لكثرة الاستعمال يبدو مثل 
كلمة. وذلك قبل الألف في دانا وبينا والراء في 
مزدور ورنجور. دانا: عالم. بينا: مبصر. 
مزدور: اجير. رنجور: مريضص. فإذا اعثرث 
هذه الحروف رويًا وكانت الأبْياتِ قريبةٌ من 
بعضها فلا عَيْبَ في ذلك» وإِن كان الأولى أنْ 
لا يُستعملَ أكثرٌ من مَرَّة وآلاً تكون قريبة من 
بعضها . 

والمراد بما يتكلّقُه الشاعر فيجعله بمنزلة 
الروي فهو الحرف المتوسسط في كلمة كما هو 
الحال في حرف الراء في قافية المصراع الثاني 
لهذا البيت الفارسي وترجمته : 


يكى از صحابه وتابعين نرسيده آرى از بعضى صالحين حكايات درين باب آمده وبصحت رسيده وحكايات وروايات از 
مشايخ بسيار است نزديك بحد تواتر رسيده انكار اين در حقيقت انكار كرامات اولياء است وامام غزالي در كتاب المنقذ من 
الضلال كفته كه ارباب قلوب مشاهده ميكئند در يقظه ملائكه را وارواح انبيا را ومى شئوند از ايشان كلمات را واقتباس 
ميكنند فوائد را ركلك ادع مقافت انار لمطال اسيك كرجه كر يقفله أنمفةء انتهئ من ترجمة المشكوة المسمول بأشعة 


اللمعات]. 


)١(‏ أشعة اللمعات في شرح المشكاة» شرح فارسي لعبد الحق بن سيف الدين الدهلوي (- 617١٠ه)‏ ويسمى إيضًا بلمعات 
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لفد عرق قبي من ذكرى شفتبك الحمراء واغرورفت عبني بالدمع أيضًا 
فاجعل رصلك مرهمًا لحراحات هحرانك 
وإمًا أَنْ يكونَ الحرفُ الزائد مشهورٌَ 
التركيب فيحوّرًه الشاعر متكلفًا من نفس الكلمة 
ويجعله حرفا أخيرًا أصليّا. كما مثل الشاعر 
بحرف الميم في قافية المصراع الثاني للبيت 
أراك مع العرال دوما نأموت غمًا 
سأذهب من هذا البلد لكي اغمض عي: 
ومثل هذه القافية الثانية لا يُوْتَى بها أكثر 
من مرّة وبدون ضرورة ٠‏ وإنْ حصل ذلك فلا 
تكون قريبة من بعضها. وإِنْ تكرارٌ الروي في 
القوافي يعتبرٌ واجبا . 
ثم اعلم بأنّ الروي قسّموه إل قسمين: 
الروي المفرّد كما مَرْ والروي المضاف كما هو 
مذكور في لفظ ردف. 


وأيضًا فإِنَّ الروي نوعان: مقيّد وهو ما كان 


روئ 

وذلك مثل: (كار): (عمل) و(بار): ثمرء جمل. 

ومطلق: وهو الذي يتَّصلٌ به حرف الوصل 
مثل: (كارم: عملى) و(بارم: حمْلي). 

وإِنَّ كلاً من حرف الرّوِيَ المقبّد أَوْ 
المُظلقِ إذا لم يُجْمَعْ به حرفٌ آخر من حروف 
القافية فيوصّفٌ بالمجرّد. أمّا إذا جُمِعَ به حرفٌ 
ما فإنّه ينسبُ. فمثلاً الرّوِيّ المقيّد في كلمة 
(تن: جسم) مقيّد مجرّد. وفي كلمة (جان: 
روح). مقيّد بردف. وفي كلمة (كداخت: ذاب) 
مقيّد بردف مرّكبء وعلل هذا القياس7 . 
روئ : مبووونا - عمو 

ومعناه وجه. وعندهم هو التجليات من 
المعاني النورية والصورية والمنتهية إلى الذوق وهو 
البقاء بالله سبحانه. وفي كشف اللغات الوجه في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن أنوار الإيمان وفتح 
أبواب العرفان ورفع الحجب عن جمال الحقيقة . 

وقال الشيخ جمالي: إن الوجه عبارة عن 


الوجه الحقيقي”" . 


حرفٌ الروي ساكنا ولا يتََصلْ به حرف الوصل» 


لفق 


روي عبارتست از آخرين حروف اصلي از قافيه يعني از لفظي كه آن را در عرف قافيه كويئد يا آنجه بمنزلة آن حرف باشد فى 
الواقع يا آنجه شاعر بتكلف بمنزلة آن سازد مثال قسم اول حرف دال فريادم وآزادم ومراد بآنجه بمنزله آن حرف باشد فى 
الواقع حرفيست زائد ظاهر التلفظ كه مشهور التركيب نباشد وبكثرت استعمال او با كلمه از نفس كلمه نمايد مثل الف دانا 
وبينا وراي مزدور ورنجور واكر مثل اين حرف را روي سازند در جند بيت واين بيتها را نزديك يكديكر آرند عيب نيست اما 
اول آنست كه زياده از يكبار روي نسازند واكر سازند نرديك يكديكر نيارند ومراد با آنجه شاعر بتكلف بمنزلة آن سازد 
حرفيست از وسط كلمه كه شاعر آنرا بتكلف حرف آخرين سازد جنانجه را در قافي؛ مصراع دوم اين بيت. 
جراحتهاى هجران را بوصل خويش كن مرهم 
ويا حرفى زائد مشهور التركيب كه شاعر أنرا بتكلف از نفس كلمه كرداند وحرف آخرين اصلى سازد جون ميم در قافية 
مصراع دوم اين بي . 

با رقيبان بينمت بيوسته وميرم زغم ميروم زين شهر تاكي جشمها برهم نهم 
ومثل اين قافيه دوم را زياده از يكبار وبى ضرورت نيارند واكر آرند نزديك يكديككر نيارند. وتكرار روي در قوافي واجب 
دانئئد. بدانكه يبعضى روي را دو قسم كرده اند روي مفرد جنانكه كذشت وروي مضاف جنانكه در لفظ ردف مذكور شد. 
ونيز روي بر دو نوع است مقيد وآن آنست كه روي ساكن باشد وحرف وصل بدو نه بيوندد جون لفظ كار وبار ومطلق وآن 
أنست كه حرف وصل بدو بيوندد جود كارم وبارم وهريك از روي مقيد ومطلق اكّر جمع نشده باشد بان حرفي ديكر از 
حروف قافيه آن را بمجرد وصف كنند واكر جمع شده باشد بآن حرف او را نسبت كنند مثلا روي مقيد را در كلمه تن مقيد 
مجرد كويند ودر كلمة جان مقيد بردف مفرد كويند ودر كلم كداخت مقيد بردف مركب وعلل هذا القياس . 
نزدشان تجليات را كويند از معاني نوري وصوري وبذوقى منتهى كردد وهو البقاء بالله سبحانه وفي كشف اللغات روى در 
اصطلاح صوفيان عبارتست از انوار ايمان وفتح ابواب عرفان ورفع حجب از جمال حقيقت شيخ جمالى فرموده اند كه روى 


دلم شد غرق آب از ياد لعلت ديده شد ترهم 


الرّياء 
الرّياء : 


ع امو نم 

ترك الإخلاص فى العمل بملاحظة غير الله 
فيه » وده فعل الخير ا الغير. والفرق بين 
الرياء والسّمْعة أن الرّياء يكون في الفعل والسمعة 
تكون فى القول هكذا فى حاشية الأشباه. 
الرياء: بالكسر والمد هو فعلٌ لا تدخل فيه 
النيّة الخالصة ولا يحيط به الإخلاص كذا فى 
ُخلاصة السلوك. 

ويقول فى كشف اللغات: الرزياء 
الأعمالٍ والعبادات الظاهرة والباطنة النظرٌ إلى 
الخلق (الناس). بأنْ يصيرٌ الناظر محجوبًا عن 
الحق. وهذا في اصطلاح السّالكيه”"' , 
الرّياضة : 
6 616 آم عل علاو امار 

قال أهل اللغة 4 الحال 
الحكماء الرياضة 0 عن الأغراض ”© 
الشهوانية . دقيل الرياضة ملازّمة قار 0 
واللّوْم وَسَدٌ باب النّوْم والغد عن صحبة الَومء 
كذا فى خلاصة السلوك. 


,17700011516 - لإتعأمعاط ,لإواوعمم1]1 
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استبدال 


الرّياضى : كملاولله د طلهعلة - كعناهستعط نوا 


يُطلق علل عِلم من العلوم المدوّنة على ما 
سبق في المقدمة. 


ث46 


الريح : - بالطلل ,كقع كلت ,لصتملا 


802 75 


بالكسر: الرّيحُ والرّائْحة والدّخانء جمُعها 
رياح وكذا الأزواح. والريح عند أهل الرّمَل 
يقولون لها أيضًا: العَقّل". كما مَرَّ قبيل هذا 
في لفظ الروح. والريح الغليظة عند الأطباء هى هي 
الزيخ- التى ‏ تطول:هدة. .لبنها افق يعض تجاؤيف 
ايدان وغلظ كما” تقلط الواء الذي يطرك له 
في بعض الآبار. وريح الشوكة عندهم مادّة حادّة 
تجري في العظم وتكسره وتفسده. وريح 
الصبيان عندهم هي ريح غليظة تعرض في داخل 


الرأس وتمدّده حت يفتح شئونه. وريج البواسير 
عندهم هي ريح غليظة عسرة التحلل تُحيِتُ 
وجعًا مثل وجع القولنج تصعدٌ مرة إلئ الظهر 


والشراسيف وأطراف الكلية وتنزل أخرئ إلى 
الخصيتين والقضيب وحوالي المقعدة. وريح 
الرّحِم عندهم مادة نفاخحة في الرَّحِم سبب 
اجتماع الرطوبات اللزجة. ورياح 
عندهم زوال فقرة من فقرات الظهر عن موضعه 
لرياح غليظة تحتّقِن تحتها وتمدّدها تمديدًا شديدًا 
الجواهر. 
الرَيُحان : (ء/جمام) ءناندم8 - (أصدام) اأعوظ8 
بالفتح وسكون المثناة التحتانية لغة نباتٌ 
لا ساق له. وعرقا نباتٌ له رائحة طيبة كما فى 
الإختيار. لكن في المغرب أن الريحان نبات 
كما لورقه كالآسء والورد ما لورقه رائحة طيبة 
1 2 
وفي جامععم . 


الأفرسة 


وهي من أقسام الحَدّبة كذا في بحر 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميككويد ريا رد اعمال وعبادت ظاهر وباطن نظر بر خلق داشتن واز حق محجوب كشتن را كويند واين در 


(0) الأغراض (ع). 


إفرة بالكسر باد وبوي ودخان» والرياح الجمع» وكذا الأرواح بسبب أن الياء كانت فيهما واوًا وبادرا نزد أهل رمل عقل نيز كويند. 
(5:) جامع الأدوية والأغذية المفردة: للطبيب ضياء الدين عبد الله بن أحمد المالقي (- 547ه) في الطب. وهو المشهور 


بمفردات ابن البيطار. كشف الظنون /١‏ 4"«ه, 5/؟لالا١.‏ 


٠:١ 


البيطار”'2. أنَّ الورد زهر كل شجر. واشتهر في 
الزهر الذي يؤخذ منه العرق كذا في جامع 
الرموز في كتاب الأيمان في آخر فصل مَنْ 
حلف لا يدخل بينًا. وذكر في الظهيرية أنَّ الورد 


الرَيْحان 


والياسمين من الأشجارء والريحان ما ليس له 
شجرء كذا في البرجندي. مثل لفظ النجم فإنّه 
يقال لنبات لا ساق له كاليقطين والشجر نبات 
له ساق. 


دق هو عبد الله بن أحمد المالقي» أبو محمد ضياء الدين المعروف بإين البيطار. ٠‏ توفي بدمشق عام هم 15م ٠‏ إمام 
النباتيين وعلماء الأعشاب. أصله من الأندلس من مالقة. كان يعرف - جميع أنواع النبات والأعشاب وأمراضها وأدويتها . له 
عدة مؤلفات هامة. الأعلام ا طبقات الأطباء 0 نفح الطيب امات فوات الوفيات ردت دائرة 


المعارف الإسلامية ٠١5/١‏ 


حرف (الزاي) 
رن( 


الزائد : علا عطاك - حتلها حتاام 


عند أهل العربية يطلق علئ الحرف الغير 
الأصلي وقد سبق. والزوائد الأربع هي حروف 
المضارعة وهى الألف والنون والياء والتاء» وقد 
يطلق الزائد علئ ما لا فائدة له كما في الأطول 
فى بيان الغرابة» وعلئ كلمةٍ وجودها وعدمها لا 
5 بالمعنول الأصلىء. وأنّ لها فائدةء» ومنه 
حروف الزيادة كذا يستفاد من الفوائد الضيائية. 


إعلمْ أنَّ الزائد علئ قسمين لأنّ اللفظ 
الذي لا فائدة فيه إِمّا أنْ لا يكون متعيّنًا كإيراد 
افقن ‏ #تزااقين توه "التستن «التطويل در 
وجدت قول فلان كذبًا ميئًا. فالكذب والمين 
بمعنئ واحد لا فائدة في الجمع بينهماء فأحدهما 
زائد لا علئ التعيّن. وإمًا أنْ يكون الزائد متعيئًا 
وهو المُسمّئ بالحشو نحو وجدت قول فلان قولاً 
كاذيًا. فلفظ قولاً زائد معيّن كذا في المطوّل. 
وقد يطلق على المزيد وهو الحرف الذي يتصل 
بالخروج كما ستعرف. وعند المحاسبين هو 
العدد المستثنول منه كما مَّرّ. والزوائد عند أهل 
الرّمل أربعةٌ أشكالٍ وهي الواقعة في المرتبة الثالثة 
عشرة والرابعة عشرة والخامسة عشرة والسادسة 


عشرة. وَنُسَمّى أيضًا شواهد”' . 


زائد الثّقة : 615 01 5112186 
617076 ان 1[ نوناك 11/1له7 - طخلل ]1 

عند المُحَدّئين ثلاثة أقسام. الأول حديث 
يقع مخالِمًا لما رواه سائر التّقاتء وحُكمُه الرَدُ 
كالشاذ. والثانى ما لا يكون منافيًا لما رَوَوْهُ بأنْ 
يكون زائدًا لا منافاة له مع ما رَوَوْ وهو 
مقبول بالإتفاق. والثالث ما يتوسّط بينهما أي 
يكون فيه قليل مخالفة بكون ما رَوَوْهُ عامّاء 
وذلك خاصًا كحديث «جعلت لنا الأرض 
مسجدًا وطهورًاء”" فإنه قد رُوِيَ جُعِلّت تربتها 
لنا طهورّاء وهو مشابه للأوّل من حيث خروج 
الحجر والرمل» ومشابه للثاني من حيث عدم 
المنافاة. ونقل الخطيب عن الجمهور قَبول 


الزيادة من الثقة مطلقّاءه سواء كان الزائد 
والناقص من شخص واحد أمْ لآ. وقيل بل 
مردودة مطلقا. وفيل مردودة منه ومقبولة من 


غيره» والأوّل هو الصحيح إذا أسنده وأرسلوف 
أو وصله وقطعوه أو رفعه ووقفوه فهو كالزيادة» 


الز ١‏ ثل : 200102416 :(:مدنملط - عوناوط 2001521 


سيرد ذكره في الواوء كما ورد ذكرة في 
لفظة بيت في الباء””" . 


)١(‏ وزوائد نزد اهل رمل جهار اشكال را كويند كه در خانة سيزدهم وجهاردهم وبانزدهم وشانزدهم واقع شوند واينها را شواهد 


نيز نامند. 


زف6 حديث متفق على صحتهة . البخاري: 06 ول في التيمم» مسلم (1؟ه) في أول كتاب المساجدء مسئد أحمد 


.١ 884/6 ."٠١ 5 /* 


زفرف در لفظ وتد مذكور خواهد شد ودر لفظ بيت مذكور شدة. 
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الزاجر: 11 - 11111110101 11آ 


الزاوية 


: 2 3 


بالجيم في اصطلاح الصوفية عبارة عد | من زواياه يتوقف علئ خطين فقطء ويُسّئ كل 


الواعظة من الله تعالئ في قَلْبٍ المؤمن وهو نورٌ 
يُقْذْفكُ (في القلب) داعيًا للعبد إلى عبادة الحقّ 
سبحانه: كذا في لطائف اللّغات والإصطلاحات 
الصوفية0 . 

الزاوية : مإمابلم - عاعدهم 


وبالفارسية: كنج. وعند المهندسين تطلق 
بالإشتراك علول معنيين. أحدهما الزاوية 
المسطّحة وتُسمّ بسيطة أيضّاء وهي هيئة 
عارضة للسطح المنحيب عند ملتقن خطين 
يحيطان به» سواء كانا مستقيمين أو غير 
مستقيمين» أو كان أحدهما مستقيمًا والآخر غير 
مستقيم. فإنّه إذا اتصل خطّان عند نقطة في 
سطح من غير أنْ يتنحدا خا واحدًا عرض 
لذلك السطح عند ملتقاهما هيئةٌ انحدابية فيما 
بين الخطّين» وهى الزاوية هكذا |21 . وقولنا 
من غير أن كجذا “إخترا زا عقا إذا ‏ انين فوسان 
علول نقطة وصارتا قوسا واحدة وأمثالها. ولا 
تعتبر في تحقّق الزاوية إحاطة الخطّين بذلك 
السطح إحاطة تامة» بل ربما امتنع إحاطتهما به 
كذلك. كما إذا كان الخطان مستقيمين. ولا 
يعتبر أيضًا أنْ يكون هناك خط آخر يُحيط مع 
الخطين المذكورين بذلك السطح وهو المسمّئ 
بوتر الزاوية» ولا أنْ يكون الخطان متناهيين أو 
غير متناهيين»ء قصيرين أو طويلين»ء بخلاف 
الشكل إِدْ لا بد فيه من الإحاطة التامةء لأنّه 
عبارة عن هيئةٍ حاصلة بإحاطة حَدٌ أَوْ حدود. 
والمراد”' بالحدود ما فوق الواحد وإحاطة الحَدٌ 
كما في الدائرة وغيرهاء فالشكل العارض 


واحد منهما ضلع الزاوية. فعلى هذا تكون 
الزاوية المسطّحة من الكيفيات المختصة 
بالكميات. ومنهم من جعلها من باب الكمّ 
لقبولها التَّاوْت والتّساوي. ولذا عرّفها صاحب 
التذكرة بأنّها سطح أحاط به خطان يلتقيان عند 
نقطة من غير أنْ يتّجِدا خظًا واحدًا. ومنهم مَنْ 
جعلها من باب الإضافةء ولذا قال إقليدس هي 
تماس خطين من غير أنْ يتّحجِدا وبُطلانه ظاهرء 
إِذْ النّماسَ لا يوصف بالصّعّر والكبّر بخلاف 
الزاوية. ومنهم مَنْ جعلها من مقولة الوضع. 
وذهب جماعة إلى أنّْها أمرٌ عدمي أعني انتهاء 
التْلْح عند نقطة مشتركة بين خكّلين يحيطان بهء 
فهذه خمسة أقوال كذا في شرح المواقف في 
مبحث الكيفيات المختصة بالكميات. 


ثم اعلم أنَّ الزاوية المسطّحة إِنّْ كانت 
بحيث إذا أخرج أحد ضلعيها يحيط مع الضلع 
الآخر بزاوية متساوية للزاوية الأولئ» فكل واحد 
من الزاويتين قائمة سُمّيت بها لكون أحدٍ ضِلعيها 
قائمًا عل الآخر وتسمّول محدودة أيضًا لكونها 
غير مختلفة قله وكثرةً ومعمودة أيضّاء إِذْ كل من 
الضلعين عمود علئ الآخر هكذا ‏ | -. وإنْ 
تفاوتت الزاويتان فالصّغرئ حادّة لقلة الإنفراج 
فيها والكبرئ منفرجة لكثرة الإنفراج”" فيها 
هكذا ‏ /_ .. وثانيهما الزاوية المجسّمة وهي 
هيئة تحدّتُ للجسم المنحَدِب عند نقطة منه من 
حيث هوء أي الجسم المنحيب ذو حدود 
منّصلة بها أيْ بتلك النقطة كزوايا المُكَمّبِ أو 
ذو حَدُ كذلك أي منّصل بها كزاوية رأس 


لفق در اصطلاح صوفيه عبارتست از واعظ الله تعالى در دل مومن وآن نوريست انداخته شده كه داعي است بعبادت حق تعال 


كذا في لطائف اللغات والإصطلاحات الصوفية. 
زفق المقصود (م. ع). 
(؟) لكثرة الانفراج (- م). 


الزبر 

المخروط المستدير. والمزادة؟ بالحدود السطوح 
إذْ نهاية الجسم بالذات سطح وهذا أشمل مما 
قيل: الزاوية المجسمة هي ما يحصل عند تلاقي 
السطحين. لأنه لا يشتمل لمثل زاوية رأس 
المخروط. فعلئ هذا هى من الكيفيات المختصة 
بالكميات. وفي التذكرة الزاوية جسم أحاط به 
سطوح ملتقية عند نقطة ينّصل كل سطحين منها 
عند خط من غير أنْ يتحجدا سطحًا واحدًا انتهئل» 
فعلئ هذا هي من باب الكُمّ. وقد تُطلق الزاوية 
علئ المقدار ذي الزاوية كما يُطلق الشّكل علئ 
المُمَكّل كذا في شرح المواقف. وزاوية القطعة 
عندهم هي التي يُحيط بها قوس القطعة 
وقاعدتها. والزاوية التى ف القطعة هي التي 
يحيط بها خطان يخرجان من طرفي قاعدة 
القطعة ويتلاقيان علول أيّ نقطة تفرض من 
قوسها. والزاوية التي يحيط بها خطان يخرجان 
من نقطة ما علول المحيطء ويجوز أن قوسًا منه 
يقال لها التي علئ تلك القوس. كذا في تحرير 
اقليدس في حدود المقالة الثالثة. إعلمُ أن جيب 
الزاوية عندهم هو جَيِْبِ قوس هي أي تلك 
القوس من مقدار تلك الزاوية» ومقدار الزاوية 
المستقيمة الضلعين قوس بين الضلعين ومركز 
تلك القوس رأس تلك الزاوية. ومقدار زاوية 
سطح الكرة التي ضلعاها من الذواتر العظام 
قوس بين الضلعين من دائرة عظيمة» فظبها راس 
تلك الزاوية. والمغتبر من زوايا سطح الكرة 
زاوية ضلعاها من الدوائر العظام. كذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح بيست باب وغيره. 


- 
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1 [زن مترزاه] عترن [رررمرع 
بضم الزاي والباء الموحدة في علم الجَفْر 


)١(‏ المقصود (م» ع). 


1 


هو الحرف الأول لأسْماء التهحي . وما عداه من 
الحروف تُدعى بيّنة» كذا في المنتخب. وهكذا 
في رسائل الجفرء وقد سَبق في لفظ البسط 
أب" , 


الزّبو ر: ,©اط - لاتودآا 01 وممطلدكم ,عاممظ 
لامو نا عل :لمكم 

بالفتح لفظ سرياني بمعنىئ الكتاب استعمله 
العرب حت قال الله تعالى «وكلٌ شيء فعلوه 
في الرُبْر4 أي في الكتبء وأنزل الزبور علئ 
داود عليه السلام أياتِ مفصلات.ء» لكن لم 
يخرخة إل قرءه إلا اختطلة ازاجدة هاما كمَل :الله 
نزوله عليه. وأكثره مواعظ وباقيه ثناء عليل الله 
بما هو لهء وما فيه من الشرائع إل آيات 
مخصوصة ولكن يحوي ذلك بالمواعظ والثناء. 


واعلم أنّ كل كتاب أنزرل علي نبي ما 
جعل فيه العلوم إلآّ حَدَ ما يعلم به ذلك النبي 
حكمة: . إلهية: لقلا يجهل النبي ١ه‏ أتن. افيه. 
والكتب يتميّز بعضها عن بعض بالأفضلية بقدر 
تميّر الرسول علول غيره عنده تعالئ. ولذا كان 
القرآن أفضل كتب الله لأنْ محمدًا يليك كان 
أفضل المرسّلينء فإنْ قلت كلام الله لا أفضلية 
في بعضه علئ بعض. قلنا ورد الحديث أن 
0 الفاتحة أفضل القرآن. فإذا صحّحت 
الأفضلية في القرآن بعضه على بعض فلا امتناع 
في بقيته من حيث الجملة. 

ثم الزبور في الأشياء”" عند الصوفية 
عبارة عن تجلّيات الأفعال والتوراة عن تجليات 
جملة الصفات والأسماء الذاتية والصفاتية 
مطلقًاء والقرآن عبارة عن الذات المحض. 
وكون- الربور غبازة عق تعلبات “ضنات» الأفعال 


(؟) در علم جفر حرف اول اسماي تهجي است وسواي أن حرف كه تلفظ مى آيد آنرا بينه خوانند» كذا فى المنتخب وهكذا في 


رسائل الجفر وقد سبق في لفظ البسط أيضًا. 
(©) الإشارة (م). 


و 


نه تفصيل للتفاريع الفعلية الإقتدارية الإلهية» 
ولذلك كان داود عليه السلام خليفة الله علئ 
العالم فظهر بأحكام ما أوحي إليه في الزبورء 
وكان يسيّر الجبال الراسيات ويُلين الحديد 
ويحكم على أنواع المخلوقات» ثم وَرَتَ 
سليمانٌ ملكه وكان سليمان وارِنًا عن داود وداود 
وارثا” عن الحقٌ: المطلق» وكان ذاود أفضل أن 
الحقّ أعطاه الخلافة ابتداءً وخصّه بالخطاب قال 
«يا داود إِنَا جعلناك خليفة في الأرض#"'" ولم 
يحصل ذلك لسليمان إلا بعد طلبه منه على نوع 
الحصر وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى الإنسان 


الكامل. 
الرّحاف: - عنلكضا ,معد اععمهة*) 
0 

بالكسر وفتح الحاء المهملة بمعنل : 


السقوط. والرّحاف في الشعر حرف بين حرفين» 
ويقال لذلك الشعر مزاحف بفتح الحاء. كذا في 
المنتخب. ويقول في عروض سيفي : الرّحاف 
هو تغييرٌ يقع في الركن إِمّا بزيادة أو بنقصء 
ويقال لذلك الركن الذي تغير مزاخًفا وغير 
سالم. والرّحاف جمع رَحف بفتح الأول ل وسكون 
الثانيء وغيرٌ مستعمل لدى أهل العروض إلا 
بصيغة الجمع الزحاف. انتهل. ويقول في جامع 
الصنائع : الزحف هو زيادةٌ أو نقصٌ في أَحَدَ 
الأركان. فإذا كان الزحف في الأول واقمًا يعني 


(0) صن/؟؟. 


رر 
في الصدر فيقال له: ابتداءَ. وأما إذا وقع في 


العروض فيُسمّى فصلاً. وإذا كان في وسط 
البيت سَمُوه اعتدالاً. انتها0" , 


وفي بعض رسائل عروض أهل العرب 
زحافٌ الصّدر ما زوحف لمعاقبة ما قبل 
وزحاف العَجز ما زوحف لمعاقبة ما بعدى 
وزحاف الطرفين ما زوحف لمعاقبة ما قبله ما 
بعده انتهىل . 


الرحير : 16زءاننعورط - لمعامعود[ 


بالحاء المهملة مثل الأمير هو حركة المعىّ 
المستقيم لدفع ما يحتبس فيه من المُؤْذيء ولا 
يوجد في غير المعيّ المستقيم كذا في بحر 
الجواهر. وفي شرح القانونجة هو حركة المعيّ 
المستقيم تدعو إل البراز اضطرارًا فيقوم صاحبه 
ولا يبرز منه شيء إلا كالبزاق. وعرّفه المصنف 
أي ابن سينا بأنّه إزعاج البطن إزعاجًا متوايرًا 
مع خروج رطوبات بلغمية ذات رغوة قليلة 
المقدار» ومنله حقى ويسمل صادقا ومنه باطل 
ويُسمّئ كاذيًا يوهم الجاهل أن سببه إسهال وهو 
في الحقيقة احتباس . 
زْر: «0) - 0010 


بالفارسية أي: الذهب. وعند الصوفية هو 


الرياضة والمجاهدة”" . 


(؟) بمعني افتادن وساقط شدن در شعر حرفي ميان دو حرف وآن شعر را مزاحف بفتح حا خوانند كذا في المنتخب. ودر عروض 
سيفي ميكويد زحاف تغيريست كه واقع شود در ركن بزيادت يا بنتقصان وآن ركن كه در آن اين تغير واقع شود آن را مزاحف 
وغير سالم خوانند وزحاف بالكسر جمع زحف است بفتح اول وسكون ثاني ودر اصطلاح عروضيان استعمال نكنند مكر 
زحاف انتهئ. ودر جامع الصنائع كويد زحف آنست كه از ركني يكحرف يا دو حرف را كم يا بيش كند بس جون زحف 
دراول افتد يعنى در صدر آن را ابتدا كويند وجون در عروض افتد فصل خوائند وجون در ميان بيت يا در مصراع آخر بيت 
بضرب بيوندد لقب بغايت يابد وجون در همه بيت افتد اعتدال نام نهند انتهئ. 


(©) نزد صوفيه رياضت ومجاهده را كويند. 


الرّرارية 


الزّرارية : لام - (اعع؟) 2112114 - ار 
(5001) 210110 
بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة 


أصحاب زرارة بن أعين2"0 قالوا بحدوث صفات 
الله تعالئ. وقبل حدوثها له لا حيّوة فلا يكون 
حينئذ حيّا ولا عالِمًا ولا قادرًا ولا سميعًا ولا 
بصيرّاء كذا في شرح المواقف”" . 
الزّرامية : -/ق - (اععة) لالص وكام 
(0010؟) ]201771 

بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة قالوا 
الإمامة بعد على لمحمد بن الحنفية 8 
م ال ادا ' ثم أولاده 
إلى ا بل الإ في ان 
وأنه لم يقتنء واستعلا المحارم وترك 
الفرائض. ومنهم من ادّعى الإلهية في المُقَئّه() 
كذا في شرح المواقف”" . 


إبنه عبد 


)01( هو زَُرارّه بن أعين الشيباني» أبو الحسين. توفي عام ٠واه/‏ لاكلام. رأس 


1 


الزرق : 501120108 ,0122]1028تمعك ع الأمعاام 
1006 ,41101 0171011ال - 

عند السبعية هو تفرس حال المدعو أهو 
قابل للدعوة أم ل ويجى ذكره. 
الزعفرانية : -/24 - (اعء؟) هلالااصة22191-ام 
زعاعه؟) 26/010110 

بالعين المهملة وبعدها فاء فرقة من 
النجارية قالوا كلام الله تعالئ غير ذاته» وكل ما 
هو غيره فهو مخلوق. ومن قال كلام الله 
مخلوق فهو كافرء كذا في شرح المواقف!". 
الرَّعم : - 25521510 ,لو لأمعاعم] 
1 ا 1م 2 

هو القول بلا دليل كذا فى اصطلاحات 
السيد الجرجانى. 


الفرقة الزرارية من غلاة الشيعة. متكلم شاعرء 


عالم بالأدب. له كتاب في الاستطاعة» وغيره. الاعلام م1 اللباب ١‏ خطط المقريزي ال لسان الميزان 


بفضفة ” 
)١(‏ فرقة من غلاة الشيعة أتباع زرارة بن 


أعين» كانوا على مذهب القطعية يقرّون بإمامة عبد الله بن جعفر. وقد كانت لهم آراء 


وبدع كثيرة. التبصير »4١‏ الفرق ١7ء‏ مقالات الاسلاميين ٠3٠١ /١‏ الفهرست لابن النديم ؟7"؛ منهاج السنة لابن تيمية 


.؟ةد/١‎ 


() هو علي بن عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» أبو محمد. ولد عام ٠5ه/‏ 5560م. وتوفي عام 4١اه/‏ ""الام. جد 


الخلفاء العباسيين » 
الاعيان 00 صفة ا 6/5 . 


خلفاء بني 


855/7 المسعودي 218١/5‏ تاريخ بغداد .01/١٠١‏ 


من أعيان التابعين. كان جميلاً عظيم الهيبة. الاعلام 707/4 طبقات ابن سعد 0774/0 وفيات 


جعفر المنصور. ولد عام وذفه/ 4لام. وتوفي عام مواه/ هلالام . ٠‏ ثاني 
7 . كان عارفا بالفقه ولاه مما في الفلتقة والفلك: محبًا للعلماء. وهو الذي بنى بغداد» كما كان له 
اهتمام كيو بالعمران. الاعلام 5//ا١١.‏ ابن الاثير 11/8» الطبري 597/9, البدء والتاريخ 


خخ ا/ 5 تاريخ الخميس 


)2( هو عبد الرحمن بن مسلم. ولد في منطقة البصرة عام ٠6٠٠لهم/‏ 4الام. وتوفي عام اه/ 0م . من مؤسسي الدولة 
العباسية. من كبار الدهاة والقادة. الاعلام / لالالاء وفيات الاعيان 258٠/١‏ ابن الاثير 0178/0 تاريخ الطبري 


4 .»© ميزان الاعتدال ؟//ا١١.‏ 


(1) هو عطاء المعروف بالمَقنّع الخراساني. توفي عام 177١ه/‏ ٠8/م.‏ ادّعى الربوبية من طريق التناسخ. وكان له أتباع. 


الاعلام 5*80/4» ابن الاثير 211/1 وفيات الأعيان 514. 


(10) من الفرق الحلولية ومن غلاة الشيعة أتباع رجل اسمه زرام أو رزام بن رزم. أفرطوا في موالاتهم لأبي مسلم الخراساني حيث 
جعلوه إلهًا. كذلك كثرت بدعهم. التبصير 178 الفرق 507. مقالات ,.45/١‏ الملل والنحل .١87‏ 


(4) فرقة من النجارية أتباع الزغفراني. 
السفاريني .40/١‏ 


افترقوا إلى فرقتين كانت لهم آراء وبدع . التبصير .٠١7‏ الملل والنحل 84» الفرق 25١9‏ 
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الزعيم : 07 - علوعا بتعاكهم ,عل انا 
00م 1 ,7101176 ملقلاو 


بعين مهملة كالكريم هو الضّامن والإمام 


ورئيمس القوم والمتكلّم باسمهم . وعند 
المنحّمين: صاحب الخط يعني : صاحب 
المنزلء والمثلئة والحَدٌ والوجه والشرف. 


والمزاعمة: طلب كوكب للزعامة في برج له فيه 
خط باتصال النظر أَوْ باتصال المحلء ويقالُ 
لذلك الكوكب مزاعم هذا البرج وشاهدًا ودليلاً 
أيضًا. كذا في كفاية التعليم"". 
الدكوة: 
0616لا ,17116 ,06141710111676 

كالصلوة وزنًا وكتابة اسم من التزكية» 
وكلاهما مستعملان. وفى المفردات إنها 0 
اللفة التيو الساصيل تمن يركة الله تال و 
الشريعة قدر ععين من النُصاب الحولي 5 
الحُرٌّ المُسلم المُكلّف لله تعالئ إلئ الفقير 
المُسلم الغيرٍ الهاشمي ولا مولاه مع قظع 
المنفعة عنه من كل وجه. فالقدر يتناول الصدقة 
أيضًا. وقولنا معيّن يخرج الصدقة إذ لا تعين 
فيها. وقولنا يخرجه الحُرّ المُسلم المكلّف لأنّ 
شرط وجوبها الحرية والإسلام والعقل والبلوغ. 
وقولنا إلئ الفقير المُسلم الغير الهاشمي ولا 
مولاه أي مولى الهاشمي يخرج الغني والكافر 
الهاشمي ومولاهء فإِن دَفْمَ الزكوة إليهم مع 
العلم لا يجوز. رتنا بنع للع المليعة م 
اراز عن الدفع ! إل فروعه وإن لا وأصوله 
وإِنْ عَلُواء ومكاتبه ودفع أحد الزوجين إلى 
الآخر. ومعنئ قوله من كل وجه أي شرعًا 
وعادةً فإنَ انتفاع الأب بمال الإبن عند الحاجة 


مده 1 - لإأعكلام رعطانا )نما لإأتتقطت 


الزكوة 
جائز شرعًاء وانتفاع الإبن بمال الأب أو أحد 
الزوجين بمال الآخر جار عادة. وقيد لله تعالئ 
لأنّ الزكوة عبادة فلا بد فيها من الإخلاص 
هكذا يستفاد من الدرر. وفي جامع الرموز أن 
الزكوة في الشريعة القدر الذي يخرجه إلى 
الفقير. وفي الكرماني أنْها في القدر مجاز شرعًا 
فإنها إيتاء ذلك القدرء وعليه المحقّقون كما في 
الحو اك فهو روزن انها توسفه" الركوت 
وهو من صفات الأفعال ويؤيّد الأول قوله تعالئ 
«وآنو الزكوة»”' إِذْ إيتاء الإيتاء محال. 
والأظهر أن الزكوة في الشرع . يجي بكلا 
المعنيين كذا في البرجندي. وهكذا لفظ الصلوة 
فإنها في الأفعال المعهودة مجاز شرعًا ولغة 
إتيانها وأداؤها . 


وقد تطلق الزكوة شاملةً للعشر وصدقة 
الفطر والكفارة والنذر وغير ذلك من الصدقات 
الواجبة كما يستفاد من جامع الرموز في فصل 


مصرف الزكوة. وقد تطلق الزكوة عل التزكية 
كما ستعرف . وفي شرح القصيدة الفارضية 


الزكوة لغة الطهارة والنمو وشرعًا طهارة مال بلغ 
النصاب بإخراج ما فضل عن الحاجة لانسداد 
خلة المحتاجين به. وفي الحقيقة طهارة نفس 
بلغت حَدّ الكمال بإفاضة ما فضل عن حاجتها 

من الفيض الربّاني علئ المحتاجين إليه انتهئ . 
وفيٍ الإنسان الكامل وأمًا الزكوة فعبارة عن 
التزكي بإيثار الحقٌ علئ الخلق. أعني يُؤثر 
شهادة الحقّ في الوجود علئ شهود الخلق 
ويؤيّده ما في بعض الرسائل قال: الرّكاة: في 
اصطلاح الصوفية: ترك الدنياء وتطهيرٌ النَفْسِ 
من خخظرات القثر0 , 


000( ضامن وبيشوا ورئيس قوم وآنكه از جانب ايشان سخن كند. ونزد منجمان خداوند خط را كويند يعني صاحب خانه ومثلله 
وحد ووجه وشرف. ومزاعمت طلب كردن كوكبست زعامت برجى راكه درو خطي دارد باتصال نظر يا باتصال محل وآن 
كوكب را مزاعم اين برج خوانند وشاهد ودليل نيز كذا فى كفاية التعليم . 


() البقرة/ 5 #م 1١١١‏ /الا7. النساء/ /الا. 


(*) زكؤة در اصطلاح صوفيه ترك دنيا را كويند وباك كردن نفس از خطرات غير. 


الزُكام 
الرُكام : 


0 آ1[آ2/[[1[1[61[1 

بالضم وفتح الكاف هو تجلّب الفضول 
الرطبة من بطني الدماغ المقدمين إلى المنخرين 
وتجلّب الفضول من بطني الدماغ المقدمين إلى 
الحلق ويسم نزلة. ومنهم من يخصٌ النزلة بما 
كان تجلّبها إل الرئة والصدر. ومنهم من يُسمّي 
الجميع نزلةٌ كذا في بحر الجواهر. وفي الاقسرائي 
الزكام والنزلة مشتركان في 9 كل واحد منهما 
سيلان مادة"'2 من الدماغ”2. إلا أنَّ المشهور أن 
النزلة ما ينزل إلى الحلق والزكام ما ينزل من طريق 
الأنف. ومنهم من يسمّي الجميع نزلة ويخصٌش 
باسم الزُكام ما كان منصيًا إلى مقدم أعضاء الوجه 
كالأنف والعين مع رقته ومنعه للشم. 


الوَّلة: 


,271000 - 0010 بفجمع نضا ,ناا 


6ع6م ,عالانط - طاذ ,عكلة )3/15 


بالفتح عند أهل الشرع هو وقوع المكلف 
في أمرٍ غير مشروع في ضمن ارتكاب أمرٍ 
80 كذا في ل ويؤيده ما 9 
عليه السلام: 0 هي فعل من الصغائر يفعله 
الإمام الشَّرّنْسي أمَا الزَّلةَ فلا يوجد فيها القصد 
إلى عينها ولكن يوجد القصد إل أصل الفعل 
لأنها مأخوذة من قولهم زَلُ الرجل في الطين إذا 
لم يوجد القصد إلى الوفوع ولا إل 0 الات بعد 
الطريق. وإِنْما 0 


نوع تقصير يمكن للمكلّف الاحتراز عنه عند | سيفي 


)١(‏ ماده (- م). 
(؟) من الدماغ (- م). 


04 
التثبت. وأمًا المعصية حقيقة فهي فعلَُ حرام 
بقصد إل نفسه مع العلم بحرمته انتهئ ما قال 
الإمام؛ ففيه رَدَ لما ذكره بعض المشايخ من أن 
زلة الأنبياء هي الزلل من الأفضل إل الفاضل 
ومن الأصوب إلى الصواب لا عن الحقٌ إلى 
الباطل وعن الطاعة إلول المعصية» لكن يعاتّبون 
لجلالة قدرهم ولأنَّ ترك الأفضل منهم بمنزلة 
ترك الواجب عن الغير» كما قيل حسنات 
الأبرار سيئات المقربين انتهئ. وقد يطلق اسم 
المعصية على الزلة مجارًا كما في بعض شروح 

الحسامى . 


زلف ١:‏ مومتكاما ,هادم - بجامسترمرط 


معروف» وعندهم عين الهوية. أي الششخص 


الذي لا طريق له وأحيانا يطلق على الشيطان 
وأحيانًا يأتي بمعنئ القرب. ويقول في كشف 


الّغات الزلف عبارة عن ظلمة الكفر أو الأشكال 
في الشريعة» والمشكلات في الطريقة. وقيل من 
قبة العرش إل ما تحت الثرىء كل كثرة في 
الوجودء وكل حجاب يمكن تصوره فهو زلف'" . 
الزّلل: 
05560 

بفتح الزاي واللام عند أَمْل العروض هو 
اجتماعٌ الهتم وَالخَرْم» وحين تسقط الميم من 
مُمَاع الأهتم يبقى فاع. ويُسمّئ الركن الذي وقع 
فيه الزلل «أَزْلَ». والزلل لغةً: الفخذ بلا لحمء 
(وفي القاموس: الأزلٌ: الخفيف الوركين) 


والبصت لجل النْساء. كذا في عروضص 


635101 7ورموى - طعلطا ,عدتلاععمصةت0 


() نزد شان عينيت هويت را كويند كه كسى را بدو راه نيمست وكاهى اطلاقش بر شيطان مى ايد وكاهى بمعنى قرب مى ايد ودر 
كشف اللغات ميكويد زلف عبارت از ظلمت كفر است يا اشكال شريعت ومشكلات طريقت ومعضلات حقيقت است وقيل 
از قبه عرش تا تحت ثرئ هر كثرتيكه در وجود است وهر حجابى كه متصور كردد انرا زلف كويئد. 


4: 


6 


اق است آن را أزلَ كويند وزلل در 


ا ا ا ل 
لغت بى كوشتي ران ونصف بايان زنان كذا في عروض سيفي . 


1 


الزّمام : 02011121107 01 قلخو وعم 0 
6 - (وتعناع! لاط مد تااعا-ع0 ناءه1) 


0116 02110101طغ|ح 


بالكسر لدى أهْل الجَفْر هو ما يُطلقُ عليه 
التكسير. والرّمامُ هو باب ذلك السّطر الذي 
يبدأون التكسير منه.ء كذا في بعض الرسائل. 
ويقول في رسالة أنواع البّسط: متى أخذوا إسْمًا 
أؤْ كلمة في أحدٍ أقسام البَسط فيلزمُ إسقاط 
الحروف المكرّرةء ثمّ يجمعون الحروف الباقية 
على التوالي.» ثم يصنعون منها سطرًا. وهذا 
السطرٌ يقال له في اصطلاح أَهْل الجَفْر: الرّمام, 
ويُسمُون هذا العمل تخليصًا. ولا يقومون بعملٍ 
التخليص في بَسْطٍ التمازجء بخلاف أنواع البَسْط 
ال 
الزّمان: ,0771/05 7 - ]110111 ,111 


11أ2['1[01600 


بالفتح في اللغة الوقت قليلاً كان أو كثيرًا 
كما في القاموس. وفي العرف حُصّص بستة 
أشهر. وفي المحيط أجمع أهل اللغة على أن 
الزمان من شهرين إلى ستة أشهر كذا في جامع 
الرموز في كتاب الأيمان. وفي حقيقته مذاهب. 
قال بعض قدماء الفلاسفة إِنّه جوهر مجرّد عن 
المادّة لا جسم مقارن هاه ولا يقبل العَدَّم لذاته 
فيكون واجيًا بالذات» إدذ لو عدم لكان عدمه 
بعد وجوده بَعْدِية لا يجامع فيها البَعْدٌ القَبْل 
وذلك هو البغدية بالزمان. فمع عدم الزمان 
زمان فيكون محالاً لذاته فيكون واجبًا. ثم إِنْ 
حصلت الحركة فيه ووجدت لأجزائها نسبة إليه 


الزّمان 


يسمّئ زمانًا وإِنْ لم توجد الحركة فيه يسمّئ 
دهرًا. ورد بأنْ هذا ينفي انتفاء الزمان بعد 
وجوده ولا 
أصلاً. لأنه لا يصدق أنْ يقال: لو عُدِم الزمان 
أصلاً ورأسًا لكان عدمه بعد وجودهء والعدم 
بعد الوجود أخصٌ من العدم المطلق. وامتناع 
الأخص لا يوجب امتناع الأعم. 

وقال بعض الحكماء إنه الفلك الأعظم 
لأنه محيط بكل الأجسام المتحرّكة المحتاجة إلى 
مقارنة الزمان كما أن الزمان محيط بها أيضًاء 
وهذا استدلال بموجبتين من الشكل الثاني فلا 
يُنتِحُ كما تقرر علئ أنْ الإحاطة المذكورة مختلفة 
المعنئ قطعًا فلا يتّحد الوسط أيضًا. وقيل إِنَه 
حركة الفلك الأعظم لأنها غير قارّة كما أن 
الزمان غير قارة أيضّاء وهذا الاستدلال أيضًا 


ينفى عدمه ابتداءً بِأنْ لا يوجد 


من جنس ما قبله. 

وقال أرسطو إنّه مقدار حركة الفلك 
الأعظم وهو المشهور فيما بينهم وذلك لأنَ 
الزمان متفاوت زيادة ونقصائاء فهو كم وليس 
كما منفصلاً لامتناع'”“ الجوهر الفرد فلا يكون 
مركبًا من آنات متتالية» فهو كم متّصِل إلآ أنه 
غير قارٌء فهو مقدار لهيئة غير قارّة وهي الحركة 
ويمتنع انقطاعها للدليل المذكور في المذهب 
الأولء فتكون الحركة مستديرة لأنّ المستقيمة 
منقطعة لتناهي الأبعاد ووجوب سكونٍ بين كل 
حركتين. وهي الحركة الفلكية التي”" يقدر بها 
كل الركات' طريعها: , تلفي :وبين "ذلك إل 
حركة الفلك الأعظمء فهو مقدار لها. ورد بِأنّه 
لو وُجِد الزمان لكان مقدارًا للوجود”* المطلق 


)١(‏ بالكسر نزد اهل جفر سطر تكسير را كويند و زمام باب آن سطر باشد كه باب از وي تكسير كنند كذا في بعض الرسائل. ودر 
رسالة انواع البسط ميككويد كه جون اسمي يا كلمة را يكي از اقسام بسط حروف كيرند لازم است كه حروف مكرر را ساقط 
كنند وحروفيرا كه خالص باشند يعنى غير مكرر بر توالي يكديكر ثبت نموده يك سطر سازند وآن سطر را در اصطلاح جفريان 
زمام كويند واين عمل اسقاط را تخليص در بسط تمازج تخليص نميكنئد بخلاف بسطهاي ديكر. 


(0) لامتاع (ع). 
(9) التي (- م» ع). 
ادق للموجود (م. ع). 


الرّمان 


حتل للواجب تعالئ والتالي باطل. وأمًا 
الملازمة فلأنًا كما نعلم بالضرورة أنَّ من 
الحركات ما هو موجود الان ومنها ما كان 
موجودًا في المافي. ومتهاة عا سوخه. تكلم 
أيضًا بالضرورة أن الله تعالئ موجود الآن وكان 
موجودًا وسيوجدء. ولو جاز إنْكارٌ أحدهما جاز 
إنكار الآحَر فوجب الإعتراف بهما قطعًا. وأمًا 
بطلان اللازم فلأنَ الزمان إِمّا غير قارٌ فلا ينطبق 
أو قارٌ فلا ينطبق عل غير القارٌ فاستحال كونه 
مقدارًا للموجودات بأسرها. 


فإِنْ قيل نسبة المتغيّر إلئ المتغيّر هو 
الزمان ونسبة المتغيّر إل الثابت هو الدهر ونسبة 
الثابت إل الثابت هو الشسَّرّمَدء فالزمان عارض 
للمتغيّرات دون الثابتات؛ قلنا هذا لا طائل تحته 
وقد يُوَجّه ذلك القول بأنْ الموجود إذا كانت له 
هوية اتصالية غير قارّة كالحركة كان مشتيلاً عل 
متقدّم ومتأخٌر لا يجتمعانء فله بهذا الاعتبار 
مقدار غير قارٌ وهو الزمان فتنطبق تلك الهوية 
على ذلك المقدارء ويكون جزؤها المتقدّم 
مطابقًا لزمان متقدّم وجزؤها المتأخحر مطابقًا 
لزمان متأخُرء ومثل هذا الموجود يُسمّ متغيرًا 
تدريجيّاء لا يوجد بدون الإنطباق علئ الزمان» 
والمتغيّرات الدفعية إنما تحدث في آنِ هو طرف 
الزمان فهي أيضًا لا توجد دوه وأمًا الأمور 
الثابتة التي لا تغيّر فيها أصلاً لا تدريجيًا ولا 
دفعيًا فهي وإِنْ كانت مع الزمان العارض 
للمتغيّرات إلا أنّها مستغنية فى حدود أنفسها عن 
الزنان. بحي إذا نظر ]لخ ذواتها يمك أن تكون 
موجودةٌ بلا زمان. فإذا نسب متغيّر إلى متغيّر 
بالمعيّة والقَبّلية فلا بد هناك من زمان في كلا 
)١(‏ بهما (+ م ع). 
(؟) متفاوتة (+ م ع). 
(*) الشمس (ع). 


94١ 


الجانبين» وإذا نسب [بهما]”'" ثابت إلى متغيّر 
فلا بد من الزمان فى أحد جانبيه دون الآخرء 
وإذا نسي ثابت إلق . ثايث بالفعية كان الجائبان 
مستغنيين عن الزمان. وإِنْ كانا مقارنين له فهذه 
معان معقولة [متفاوتة]") حبر عنها بعبارات 
مختلفة تنبيهًا علئ تفاوتها. وإذا تُؤْمَل فيها حَقٌّ 
التأمّل اندفع ما ذهب إليه أبو البركات من أنَّ 
الزمان مقدار الوجود حيث قال: إنَّ الباري 
تعالئ لا يتصوّرٌ بقاؤه إلا في زمان وما لا يكون 
حصوله فى الزمان ويكون باقيًا لا بد أنْ يكون 
لقال مقدار من «الرمان» قالدمات مقدان الوسجره. 


وقال المتكلمون الزمان أمر اعتباري 
موهوم ليس موجودًا إِذْ لا وجود للماضي 
والمسيل ‏ ووجوةة الخاضر. سم روه 
الجزءء مع أن الحكماء لا يقولون بوجود 
الحاضر فلا وجود للزمان أصلاً, ولأن تقدّم 
أجزائه بعضها على بعض ليس إلا بالزمان 
فيتسلسل. ولأله لو وجد لامتنع عدمه بعدمه 
لكونه زمانيًا فيلزم وجوبه مع تركبه. وعرّفه 
الأشاعرة بأنْه متجدّد معلوم يقدّر به متجدّد مَبْهُم 
لإزالة إبهامهء كما يقال: آتيك عند طلوع 
الشمس فإنّ طلوع الشمس معلوم ومجيئه موهوم 
فالزمان غير متعيّن فربّما يكون الشىء”" زمانا 
لشيء علق اعد ريكون: القىء الات زهان للدي 
الأول عند آخر. فقد يقال جاء 7 عند 6 
عمرو وجاء عمرو عند مجيئْ زيدء وفيه ضعف 
أيضًا. وإِنْ شئت أن تعلمه مع زيادة تفصيل ما 
تقدم فارجع إلئ شرح المواقف. وقال الإمام 
الرازي في المباحث المشرقية؟؟ إن الزمان 
كالحركة له معنيان: أحدهما أمر موجود في 


(4) للامام فخر الدين الرازي (- 107ه) كتاب في علم الالهيات والطبيعيات» طبع بحيدر اباد الدكن» دائرة المعارف» 


7 اها 
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الخارج غير منقسم وهو مطابق للحركة» بمعنئ 
الكون في الوسط أي كونه بين المبدأ والمنتهئ. 
وثانيهما أمر متوهّم لا وجود له في الخارجء 
فإنّه كما أنَّ الحركة بمعني التوسّط تفعل الحركة 
بمعنل القطع. كذلك هذا الأمر الذي هو مطابق 
لها وغير منقسم مثلها يفعل بسيلانه أمرًا ممتدًا 
وهميًا هو مقدار الحركة الوهمية. فالموجود في 
الخارج من الزمان هر الذي يسمّئ بالآن 
السَّيّال. قيل فالتحقيق أنْ القائل بالمعنئ الثاني 
غير قائل بوجوده في الخارج وغير قائل بأنه 
قابل للزيادة والنقصان وبأنه كمّء وغيره قائل 
بوجوده في الخارج. 

ثم اعلمٌ أن الزمان عند الحكماء إما 
ماضن أو مستقبل فليس عندهم زمان هو 
حاضرء بل الحاضر هو الآن الموهوم الذي هو 
حَدٌ مشترك بينهما بمنزلة النقطة المفروضة علئ 
الخط ٠‏ ولبين:. .حرفا من الرفات” اهيلو ايان 
الحدود المشتركة بين أجزاء الككمّ المتصلة 
مخالفة لها في الحقيقة فلا يصمح حينئذ أنْ يقال 
الزمان الماضي كان حاضرًا والمستقبل ما 
سيحضر. وكما أله لا يمكن أنْ تفرض في 
خط واحد نقطتان متلاقيتان بحيث لا ينطبق 
إحداهما علئ الأخرئ كذلك لا يمكن أنْ 
يفرض في الزمان آنان متلاقيان كذلك. فلا 
يكوك الزماث مركا من آنات مشالية وله الدعة 
من أجزاء لا تتجرأ. 

فائدة : 

الله تعالئ لا يجري عليه زمان أي لا 
يتعيّن وجوده بزمان.» بمعنئ أن وجوده ليس 
زمانيًا لا يمكن حصوله إلا فى زمان. هذا مما 
انق عليه آرياب: الملل ولا يعرت فيه للتقلاء 
خلاف» وإن كان مذهب المجسّمة ينجرٌ إليه كما 
ينجرٌ إل الجهة والمكان. أما عند الأشاعرة 
فلكون الزمان متغيرًا غير متعيّن. وأمّا عند 
الحكيم. قلاله. لا “تعلق اله بالزمان: إن كان :مم 


الرّمان 


الثمات لآنّ التسسلق بالزمان ما كان أله وجوه غير 
قارّ مندرج منطبق على أجزاء الزمان أو علئ 
طرف الزمان وهو الآن السَّيِّالء والأول يسمّى 
زمانيًا والثانى دفعيّا.ء ومثل هذا الشىء لا يوجد 
بدون الزمان بخلاف الأمور الثابتة فَإنّها بحيث 
إذا فرض انتفاء الزمان فهو موجودء ففرق بَيْن 
كان الله ويكون وبين كان زيد ويكونء فإنَّ 
وجوده تعالئ مستورٌ مع الزمان لا فيه. بخلاف 
زيد فإنه في الزمان ومنطبق عليه ولا 
بدون هذا الزمان لتعلقه بأمور منطبقة 
وكما أنَّ الزمان لا يجري عليه تعالئ 
كذلك لا يجري علول صفاته القديمة. وفى 
التفسير الكبير فعل الله يستغني عن الزمان لأنّه 
لو افتقر إل زمان وَجَبٍ أنْ يفتقر حدوث ذلك 
الزمان إلى زمانٍ آخر فيلزم التسلسل. 


ملم مما ذكر أنا سواء قلنا العالم حادث 
بالحدوث الزمانى كما هو رأي المتكلمين أو 
بالحدوث الذاتي كما هو رأي الحكماء يتقدّم 
الباري سبحانه عليه لكونه موجدا إياه ليس تقدمًا 
زمانيّاء وإلاً لزم كونه تعالئ واقعًا في الزمان بل 
هو تقدّم ذاتي عند الحكماء. وعند المتكلمين 
قسم سادس كتقدم بعض أجزاء الزمان علئ 
بعض. ويعلم أيضًا أنْ بقاءه تعالئى ليس عبارة 
عن أنْ يكون وجوده في زمانين بل عن امتناع 
عدمه ومقارنته للأزمنة» ولا القِدَّم عبارة عن أن 
يكون قبل كل زمان زمان وإلا لم يتصف به 
الباري سبحانه. وعلئ هذا ما وقع من الكلام 
الأزلى بصيغة الماضى ولو فى الأمور المستقبلة 
الواقعة فيما لا يزال كقوله «إنَا أرسلنا نوحًاك 
وذلك لأنّه إذا لم يكن زمائيًا لا بحسب ذاته ولا 
بحسب صفاته كان نسبة كلامه الأزلي إلى جميع 
الأزمنة علي السّوية» إلا أن حكمته تعالئ 
اقتضت التعبير عن بعض الأمور بصيغة الماضي 


الوّنا 
وبعضها بصيغة('' المستقبل» فسقط ما تمسَّك به 
الجخرلة فى عدوت القراق. هو أله لو كان" قديمًا 
لزم الكذب في أمثال ما ذكر فإِنَّ الإرسال لم 
يكن واقعًا قبل الأزل. وأيضًا إنا إذا قلنا كان 
الله موجودًا في الأزل وسيوجد في الأبد وهو 
موجود في الآن لم ترد به أن وجوده واقع في 
تلك الأزمنة بل أردنا أنه مقارن معها من غير أنْ 
يتعلّق بها كتعلّق الزمانيات. وأيضًا لو ثبت 
وجود مجدّدات عقلية لم يكن أيضًا زمانيًا. 
وأيضًا إذا لم يكن الباري تعالئ زمانيًا لم يكن 
بالنسبة إليه ماضٍ وحال ومستقبل» فلا يلزم من 
علمه بالمتعيّرات تن فى غلههء بل إِنّما يلزم 
ذلك لو دخل فيه الزمان كذا في شرح 
المواقف. 

وفي كليات أبي البقاء الزمان عبارة عن 
امتداد ونيو غير قار الذنات متصل الأجزاء 
يعني أي جزء يفرض في ذلك الإمتداد [/1]) 
يكون نهايةً لطر وبداية لطرف آخر أو نهاية 
لهما أوبدايةَ لهما علئ اختلاف الاعتبارات", 
كالنقطة المفروضة في الخطّ المتّصل فيكون كل 
آن مفروض فى الأداد الزماني نهايةة وبداية 
لكل من الطرفين -قاتمة. “بهم والزمان--عكن 
أرسطو وتابعيه من المشَّائِين هو مقدار الفلك 
الأعظم الملقَّبِ بالفلك الأطلس لحُلُوّه عن 
النقورش كالثوب الأطلس. وبعض الحكماء قالوا 
إنّ الزمان من أقسام الأعراض وليس 
المُسَخّصات فإنّه غير قارٌ والحال فيه أي الزماني 
قارٌ والبداهة حاكمة أن غير القارٌ لاا يكون 
مشخصًا للقارّ. وكذا المكان ليس من 
المشخّصات لأَنُ المتمككن ينتقل إليه وينفكٌ عنه 
والمشخصٌ لا ينفكُ عن الشخص ومعنئ كون 
الزمان غير قار تقدّم جِزءٍ علل جزء إل غير 
)١(‏ بصفة (م). 


(0) لا (+دمءيع). 
زشرفق العبارات رم ع). 


حك 


النهاية» لا أنه كان في الماضي ولم يبقّ في 


الحال. والزمان ليس شيئًا معيّنًا يحصل فيه 
الموجود. قال أفلاطون إن في عالّم الأ 


جوهرًا أزليًا يتبدّل ويتغيّر ويتجدّد وينصرمٌُ بحسب 
النسَب والإضافات إلا المتغيّرات لا بحسب 
الحقيقة والذات.» وذلك الجوهر باعتبار نسبة 
ذاته إلئ الأمور الثابتة يُسمّئ سَرْمَدِيَاء وإلئ ما 
نبل الكدارات لنناى وهر ء ولك بمفارها بسترل 
زمانًا. ولا استحالة فى أنْ يكون للزمان زمان 
عند “اللكمين: ا الذين ٠‏ تمتفوة الويات: بالا 
المتجدّد الذي يقدَّر به متجدّد آخر انتهئ من 
الكليات. 


الرّنا 1166ل كم - نحل ]لالم 

وطء أي غيبة حَشَفَةِ أو أكثر من الرجل 
في تُبْلِ أي فَرْجٍ أنئئ خالٍ عن اليلك. أي 
مِلّك التكاح واليمين وشبهته» أي بيه ملك 
النكاح وشبهة ملك اليمين» كوطء معتدّة البائن 
ومنكوحته نكاحًا فاسدًاء مثل التكاح بلا شهود 
والتكاح بالمّحارم نسبًا أو رَضاعًا أو صِهْرَاء فإنَ 
الوطء المترئّب علل عقد لا يكون زنا شرعًا 
ولغة هكذا في جامع الرموز. 

الزّنار: 6 - ]850 


هو خيط غليظ بقدر الإضبع من الإبريسم 
يُشَذُّ عل الوسط وهو غير الكستيج (الذي يضعه 
مجوس العجم على نحو خاص). كذا في 
امبطلاجات "السكنة-الجرجات.. 


ناز 7 لارام ) - أاع8 

هو عند الصوفية وحدة اللون والجهة عند 
السالك في طريق الدين واتباع طريق اليقين. 
ويقول في كشف اللغات: الزنار في اصطلاح 


ين 


السالكين هو الإلتزام بالخدمة والطاعة للمحبوب 
عبادته صحيحة ومستقيمة. وأيضًا كناية عن زلف 
المعع 203 

رَنَخْدان: 


01011 1011[0غ 


1110ل م[ - طلطء بذوع مووءاءول1آ 


ومعناه بالفارسية الذَّقِنء وأيضًا عدم النفع. 
وفي اصطلاح السالكين: عبارة عن لطف 
المحبوب ولكنه ممزوج بالقهر الذي يلقي 
بالسالك من بثر الخلود إلى بثر الظلمة. كذا في 
كشف اللّغات”"' . 
الرّنديق : 
17101111106127 ,167011116 ,1710011 - 

بالكسُّر وسكون النون وكسر الدال هو 
الثنوي القائل بوجود إلهين, اثنين. وهما اللذان 
بعبّرٌ عنهما بإله النور وإله الظلمة أَوْ يزدان 
وأهريمن. ويزدانُ هو خالق الخيرء والشر 
أهريمن (الشيطان). والزنديق هو غير المؤمن 
وهو المظهرٌ للإيمان والمبطنٌ 
للكفر. ويقول بعضهم: زنديق معرّبة من زن 
دين» أي مَنْ له دين النساءء ولكن الصّحيح هو 
الأول. والكلمة معرب زندي أي المؤمن بكتاب 
زند وهو كتاب زردشت المجوسي القائل بيزدان 
وأهريمن كذا في المنتخب. 00 


/ا1أ 1 502511221 ب1111]آ 


بالله والآخرة. 


الزهْد 


ويقول في شرح المقاصد: الرُنديق كافِرٌ 
مع اعترافه بنبوَّةِ محمد ككل لأنَّ في معتقداته كفرٌ 
بالإتفاق . 

والزنادقة فرقةٌ متشبهة مبطلّة. ويتّصلون 
بالمجاذيب كما سيأتي في لفظ صوفي"" 


زندكي : 
معناها بالفارسية الحياة. وعندهم 1 


الصوفية - هو قبول إقبال المحبوب» وقد مر 
أيضًا فى لفظ الحياة“ . 


الرّهْد: 


01101161110111 ,616]ج ,5001151116 م 


بالضم وسكون الهاء وقد تمتتح الزاء وهو 
لغةّ الإعراض عن الشيء احتقارًا له من قولهم 
شيء زهيد أي قليل. وفي خبر إِنْك الزهيد وفي 
خبر آخر أفضل الناس مؤمن مزهد أي قليل 
المال وزهيد الأكل قليله. وشرعًا أخذ قدر 
الضرورة من الحلال المتيقّن الجلّ فهو أخصٌّ 

الوَرَعء إِذْ هو ترك المشتَبّه وهذا زهد 
العارفين» وأعل منه زهد المقرَّبين وهو الزهد 
فيما سوى الله تعالى من دنيا وجَنَّ وغيرهما إِذْ 
ليس لصاحب هذا الزهد مقصد إلآ الوصول إليه 
تعالئ والقرب منهء ويندرج فيه كل مقصود 
لغيرهم كل الصيد في جوف الفرا. وأمًا الزهد 


مزل - ]انآ 
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)١(‏ نزد شان بمعنى يكرنكى ويك جهتى سالك باشد در راه دين ومتابعت راه يقين ودر كشف اللغات ميكويد زنار در اصطلاح 
سالكان عبارت از عقد خدمت وبند طاعت محبوب حقيقى است در هر مرتبه كه باشد عبادت راست ودرست بايد كرد ونيز 


كنايت از زلف معشوق است. 


زفق يعنى جاه زئج ونيز بى نفعى ودر اصطلاح سالكان عبارت از لطف محبوب أست أما فهراميزكه سالك را از جاه جاودانى 


بجاه ظلمانى مى اندازد كذا فى كشف اللغات. 


(9) ثنوي كه قائل دو صانع است وازان هر دو بنور وظلمت ويزدان وأهرمن تعبير كند خالق خير را يزدان كويد وخالق شر را 
اهرمن يعنى شيطان وآنكه بحق تعالى وآخرت ايمان نداشته باشد وآنكه ايمان ظاهر كند ودر باطن كافر باشد. وبعضى كفته 


اند معرب زن دين است يعني أنكه دين زنان دارد وصحيح معني اول است ومعرب زندي است يعنى آنكه اعتقاد بزند كتاب 
زر دشت دارد وقائل يزدان واهرمن بود كذا فى المنتتخب. ودر شرح مقاصد ميككويد كه زنديق كافريست كه با وجود اعتراف 
به نبوت محمد يللع در عقائد او كفر باشد بالاتفاق . وزنادقة فرق* ايست متشبهة مبطله واصل بمجذوبان جنانجه در لفظ 


صوفى اخواهد آمد. 


)2 نزد شان قبول اقبال محبوب را كويند وقد مر ايضًا في لفظ الحيوة. 


الزّهْد 

في الحرام فواجب عام أي في حقٌّ العارفين 
والمقربين وغيرهم وفي المشتبّه فمندوب عام. 
وقيل واجب. قال إبراهيم بن أدهم"'': الزهد 
فرض في الحرام وفضل في ترك الحلال إِنْ كان 
أزيد مما لا بل منه ومَكرمّة في ترك الشّبهات» 
دان ترك :لهاك سبي اللكزامة. ب وقزه قشم كير 
من السلف الزهد إل ثلاثة أقسام: زهد فرض 
وهو إتقاء الشّرك الأكبر ثم اتقاء الأصغر وهو 
أنْ يُراد بشيء من العمل قولاً أو فعلاً غير الله 
تعالئ وهو المُسَمّْ بالرّياء في الفعل وبالسّمْعة 
في القولء ثم اتقاء جميع المعاصيء وهذا 
الزهد في الحرام فقط. وقيل يُسمّئ هذا 
المزهد” زاهدًا وعليه الزهري”" وإبن عيينة”*) 
وغيرهما. وقيل لا يُسمّى زاهدًا إلا إِنْ ضَمْ 
ذلك الزهد بنوعيه الأخرين وسواهما ترك 
الشُبّهات رأسًا وفضول الحلال. ومن ثَّمّ قال 
بعضهم لا زهدٌ اليوم لفقد المباح المَخخض. وقد 
جمع أبو سليمان الداراني أنواع الزهد كلها في 
كلمة فقال: هو ترك ما شَعَلك عن الله عر 
وجل. وقيل: قال العلماء الزهد قسمان: زهد 
مقدور وهو ترك طلب ما ليس عنده وإزالة ما 
عنده من الأشياء.ء وترك الطلب في الباطن. 
وزهد غير مقدور وهو و أنْ يبرد قلبه من 
الدنيا بالكلية فلا يحبّها أصلاً. وإذا حصل للعبد 
القسم الأول يحصل الثاني أيضًا بفضله تعالئ 
وكرمه. وقيل الزهد ترك الحلال من الدنيا 
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والإعراض عنها وعن شهواتها بترك طلبهاء فإن 
خلوٌ الأيدي من الأملاك والقلوب من التتبع أي 
الطلب. وقال السرّي الزهد ترك حظوظ النفس 
من جميع ما في الدنيا أي لا يفرح بشيء منها 
ولا يحزن عل فقده ولا يأخذ منها إلا ما يعينه 
علئ طاعة ريه أو ما و فى أخذه مع دوام 
الذكر والمراقبة والتفكر في الآخرةء وهذا أرفع 
أحوال الزهدء إذ مَنْ وصل إليه إِنْما هو في 
الدنيا بشخصه فقط. وأمًا بمعناه فهو مع الله 
بالمراقبة والمشاهدة لا ينفكٌ عنه. وقيل الزاهد 
الذي شغل نفسه بما أمره مولاه وترك شغله عن 
كل ما سواه. وقيل من يخلو قلبه عن المراد”) 
كما يخلو يداه من الأسباب. وقيل هو مَنْ لا 
يأخذ من الدنيا إلآ قونًا. وجميع الأقوال متقاربة 
كما لا يخفئ. 


إعلم أنَّ العلماء اختلفوا في تفسير 
المزهود فيه من الدنياء فقيل: الدينار والدرهم. 
وقيل المطعم والمشرب والملبس والمسكن». 
. والوجه كما علم مما سبق أنه كل 
لذة وشهوة ملائمة للنفس حتول الكلام بين 
ما لم يقصد به واجه الله تعال. 
وفي حديث مرفوع أخرجه الترمذي وقال غريب 
وفي إسناده مَنْ هو منكرٌ الحديث وابنٌ ماحة: 
«الزهادة في الدنيا ليست بتحريم الحلال ولا 
إضاعة المال ولكن الزهادة في الدنيا أنْ لا 


)١(‏ هو ابراهيم بن ادهم بن منصور التميمي البلخي. أبو إسحاق. توفي عام ١١ه/‏ 8لالام. زاهد مشهور عالم. له أخبار 
كثيرة. الاعلام ١/١‏ تهذيب ابن عساكر 2177/7 البداية والنهاية /٠١‏ 218 حلية الأولياء /751//1. 


زفق يسمى صاحب هذا الزهد (م). 


زفرف هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهري الفرشي» أبو بكر. ولد عام هم لمم . وتوفي عام 14اه/ لام . 
أول من دوّن الحديثء من أكابر الحفّاظ والفقهاء. تابعي. الاعلام 17/ 91» تذكرة الحفاظ .٠١7/١‏ وفيات الاعيان 
١ه‏ تهذيب التهذيب 5450/94». حلية الأولياء “/ ,7”7٠0‏ صفة الصفوة ؟/لالا. 

فق هو سفيان بن عبيلة بن ميموث الهلالي الكوفي» أبو محمد. ولد بالكوفة عام /ا١٠اه/‏ كلام وتوفي بمكة عام 48اه/ 


14م . محدّث الحرم المكي. حافظ ثقة؛ واسع 


العلم. له عدة كتب. الاعلام */ .٠١6‏ تذكرة الحفاظ 2547/١‏ صفة 


الصفوة ؟/10» وفيات الأعيان .7١١ /١‏ حلية الأولياء 770/19 


(ه) ١‏ لمقصود م ع). 


نلك 


تكون بما في يديك أوثق مما في يد الله تعالى» 
وأن تكون في ثواب المصيبة إذا أنت أصبت بها 
أرغب فيهاء لو أنّها بقيت لك”"2. ولا يعارض 
ما لانن انير النهة الأنّ ا ل 
أحمد رواه موقوقًا على أبي مسلم الخولاني”"© 
بزيادة «وأنْ يكون مادحك وذامّك في الحق 
سواء»”". وقد اشتمل ثلاثة أمور كلها من 
أعمال القلب دون الجوارح. ومن ثم كان أبو 
سليمان يقول لا نشهد لأحدٍ بالزهد لأنه في 
القلب. ومنشأ أول تلك الأمور الثلاثة من صحة 
اليقين وقوته فإنْه تعالئ يتكمّل بأرزاق عباده كما 
في آيات كثيرة. وفي حديث مرفوع: «منْ سَرّه 
أنْ يكون أغنى الناس فليكن بما في يد الله أوثق 
مما في يده”؟". وقال الفضيل”*؟: أصل الزهد 
الرضا عن الله عز وجلء. والقنوع هو الزهد وهو 
الغن. فَمَنْ حقّق اليقين وَئِْقَ في أموره كلها بالله 
ورضي بتدبيره لهء وغعَن عن الناس» وإنْ لم 
يكن له شيء من الدنيا. ومنشأ ثانيها من كمال 
اليقين» ومن لم رُوِي أنَّ من دعائه صلى الله 

عليه وآله وسلم: الوا اب لم 
سول به بيننا وبين مغصيتك». ومن طاعتك ما 
تبلعُنا به جنّتك ومن اليقين ما تهون به علينا من 


. رواه الترمذي ج اا‎ )١( 


الزُهْد 
مصائب الدنيا"""”©. وقال علي كَرَّم الله وجهه: 
من زهد في الدنيا هانت عليه المصائب. ومنشأ 
ثالثها من سقوط منزلة المخلوقين من القلب 
وامتلائه من محبة الحقّ وإيثار رضاه عل رضا 
غيره» وأنْ لا يرئ لنفسه قدر الوجه. ومِنْ نَم 
كان الزاهد في الحقيقة هو الزاهد في مدح نفسه 
وتعظيمها. ولذا قيل: الزهد فى الرياسة أشدّ منه 
في الذهب والفضة. وقيل يعض السلف مَنْ معه 
مال هل هو زاهد؟ فقال نعم إِنْ لم يفرح 
ادم وقال سفيان التوري9: الزهد في الدنيا 
قِصَّر الأمل ليس بأكل الغليظ ولا بِلَبْس العباء. 
ومن دعاته َل : «اللّهم رَهُدْنا في الدنيا ووس 
علينا منها ولا تزؤها عنا فترغبنا فيها/”». وقال 
أحمد: هو قصر الأمل واليأس مما في أيدي 
الناس. أي لأنْ قصره يوجب مححيّة لقاء الله 
تعالئ بالخروج من الدنيا وهذا نهاية الزهد فيها 
والإعراض عنها. هذا كله خلاصة ما في فتح 
المبين شرح الأربعين في شرح الحديث الحادي 
والثلاثين ومجمع السلوك وخلاصة السلوك. 
وأورد في الصحائف: الزهد عندنا علئ ثلاث 
مراتب : 


١‏ - المرتبة الأولى: الزهد في الدنيا وهذا 


زفق هو عبد الله بن ثُوَب الخولاني. ٠‏ توفي بدمشق عام ""ه/ كقام. تابعي » فقيه» زاهد. وكان يقال عنه : أبو مسلم حكيم هذه 
الأمة. الأعلام 4/ دلاء تذكرة الحفاظ .47/١‏ حلية الأولياء ؟/157», اللباب /١‏ 48, البداية والنهاية 157/4 . 


() ذكره ابن حجر الهيثمي في كتاب ف 


فتح المبين لشرح الاربعين ص ٠١6‏ . ولم نجده في كتب الصحاح والاسانيد. 


(4) المغني عن حمل الأسفار للعراقي 0 من سَرّه أن يكون عند الله أغنى الناس: إتحاف السادة المتقين للتبريزي 


"11/4 


من سره أن يكون من أغنى الناس . تاريخ اصبهان لابي نعيم 7517/7 


الحرم المكي . وقد سبقت ترجمته. 


(5) سنن الترمذي 5607. مستدرك الحاكم .١55 213-04 /١‏ مشكاة المصابيح للتبريزي 197". شرح السنة للبغري 


.١ 05 ه:‎ 


زفق هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري» أبو عبد الله ولد بالكوفة عام /اه/ كالام. وتوفي بالبصرة عام ١5اه/‏ الام . 


لقب بأمير المؤمنين في الحديث. كان سيد أهل زمانه في علوم الدين والتقوى له عدة كتب 


3 الاعلام ع/ ١:‏ وفيات 


الاعيان /١‏ ١٠7ء‏ الجواهر المضية 256٠/١‏ طبقات ابن سعد 3781//5. حلية الأولياء 057/5". 


(4) جاء بلفظ : ولا تجعل الدنيا أكبر همّنا. 


سنن الترمذي» كتاب الدعوات. باب رقم 8١‏ دون اسم. ج (98:7). 5158/05. أما «اللهم زهدنا في الدنياء فهو دعاء 
لسفيان الثوري» ذكره ابن حجر الهيثئمي في كتاب فتح المبين لشرح الاربعين» شرح الحديث ,27”١‏ ص الاك 


زُهد خشك 
على ثلاثة أقسام: 

أ - ذلك الذى هو فى ظاهره تارك للدنياء 
ولكن في الباطن ميَّالُ إليها. 
المتزهّدء ومثل هذا الشخص ممقوتٌ عند الله. 

ب - هو تارك للدنيا ظاهرًا وباطِنًا ولكنّه 


له شعورٌ علل الترك. ويعلن: بأني تارك.ء وهذا 
ما تقول له: ناقصًا. 


3 2 .م 
وهذا ما نسميه 


ح - هو من لا قَدْرَ لشيء عنده حتئ يعلنَ 
بأني تارك الشيء. وهو ما نسمّيه الكامل في 
تَرْكِ الدنيا. ولكن تركه من أجل الآخرة 
ونعيمها . 

" - المرتبة الثانية: التارك للدنيا والآخرة 
إل نفسّه. أي أنه يريد من ذلك (رضى) مولاه 
فقط. وهو في ذلك ينظرٌ إل نفسه. 

وهي درجة عالية وكاملة وَقَلَّ مَنْ وصل 
إليها . 

* - المرتبة الثالثة: هو مَنْ ترك الدنيا 
والآخرة وحتول نفسه. أي أن نظره الكلي هو إل 
ربّه فقط وهو غيرٌ مبالٍ بنفسه وغيرها. ويعيدٌ كل 
شيء إل مولاه.ء ولا يريد نفسه إلا من أجل 
ربّهء وهذا ما نُسمّيه الأكمل. «ولكل درجات 
مما عملوا"» انتهئ. 

والفْرْق بين الزهد والفقر في لفظة صوفي 
سيأتي بيانه3 . 
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كناية عن اليبوسة والحفاف. ويعير به عن 
الزهد الصوري الذي لا يصل به صاحبه إلى 
الأحوال المعنوية. وقيل هو الزهد الخالي من 
العشق والمحبة. كذا في كشف اللّغات”". 


الرّوْج: 4017م عبطتممولم - معاصام معوط 


بالفتح وسكون الواو خلاف الفرد. قال 
المحاسبون: العدد الصحيح إِنْ كان له نصفٌ 
صحيحٌ أي غير منكسر فزوج كالعشرة وإلا ففرد 
كالثلاثة. والزوج إِنْ كان يقبل التنصيف إلى 
الواحد يُسمئ زو . الزوج” كالنمانةم إن 
تنصيفاتها تبلغ إلى الواحد إِذْ تصفها أربعة» 
ونصف الأربعة اثنان»ء ونصف الإثنين واحد. 
ون كان" لا-يقيل التتضيف: إليخ “الؤاحد .يسمول 
زوج الفرد سواء قَبِلّه مر كالستة أو أكثر منها 
كائني عشر كذا في شرح خلاصة الحساب. 
وقال السيّد الشريف في حاشية شرح المطالع: 
الزوج إِنْ انتهئ في القسمة إلى الواحد فهو زوج 
الزوج كالأربعة والإثنين» وإِنْ لم ينته فلا يخلو 
من أنْ ينقسم أكثر من مرة واحدة فهو زوج 
الزوج وزوج الفرد كالإثني عشر أو لا ينقسم إلآ 
مرة واحدة فهو زوج الفرد كالستة. 


وأهلٌ الرّمل يُسمُون النقطة الواحدة فى 
شكل الرّمل فردّاء ويُسمُون النقطتين زوجًا على 
هذه الصورة 93 ويقولون له : لحيان. 


للق ودر صحائف ميآرد زهد نزديك ماسه مرتبه است مرتبة اول زهد در دنيا واين بر سه قسم است يكى آنكه بظاهر تارك وبباطن 
مائل وآن را متزهد خوانيم وجنين شخص ممقوت باري تعالئ بود دوم آنكه بظاهر وباطن تارك بود ليكن او را بر ترك شعورى 
باشد وبداند كه من تاركم وأو را ناقص كوئيم سيوم أنكه نزديك وي هيج قدري وقيمتي نبود تا بداند جيزيراكه تاركم واو را 
در ترك دنيا كامل كوئيم وليكن ترك بجهت آخرت ونعيم وي بود. ومرتبة دوم تارك دنيا واخرت بود الا نفسه يعنى مولئ رأ 
بجهت خود ميخواهد وخواست او در ينصورت براى خود بود واين نيز مرتبه كامل نا رسيده باشد ومرتبة سيوم تارك دنيا 
وآخرت وخودي خود است يعنى او نظر كلي بر مولى دارد واز خود وغير خود غافل بود وهمه خود را بمولى دهد وخود را 
جز براى او نخواهد بدان خواست ونا خواست بى خبر اورا در كمال اكمل خوانيم ولكل درجات مما عملوا انتهول. وفرق 


ميان زهد وفقر در لفظ فقر ودر صوفي خواهد آمد. 


(0) عبار تست ازانكه صورت زهدش منجر باحوال معنوي نباشد وقيل زهدي كه بي عشق ومحبت باشد كذا في كشف اللغات. 


11 / 


ولكنهم من أجل السّهولة يصلون هاتين 


النقطتين . وعليه فصورة اللدسات هكذا يكتبونها : 
خ وعلئ هذا القياس في بقية الأشكال. هكذا 
في بعض رسائل الرمل . 


ويقولون: إذا جمع فردان أَوْ زوجان فالحاصل هو 
زوج وإذا مجمع زوجٌ وقَرْدٌ فالناتج هو فردا''. 
الزّيادة: 


إتره |ان تله ,كم ةمك ,11011 1711م 


- و5ععكات ,كلام آناذ ,بعموع0 نآ 


بالياء المثناة التحتانية في اللغة بمعن 
افزوني وافزون شدن كما في المنتخب. وقال 
الفقهاء الزيادة في المبيع إن عتصلة أل متهيلة 
وكل منهما إِمَا متولّدة من المبيع أو غير متولّدة 
بدة #المشيلة” المكرلنة اسمن الها ل وطن 
المتولّدة كالصبغ والخياطة والبناء. والمنفصلة 
المتولدة كالولد”” والثمر والأزش وغير المتولّدة 
كالكسب والغِلة والهبة كذا في جامع الرموز. 


الزيج : - مجروع50105 بعاطها لع ا تططوناكم 
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بالكسر وسكون الياء هو عند المنجّمين 


الرّيدية 


اسم كتاب قد نضِمنٌ أحوالٌ حركات الكواكب» 
وأمثال ذلك مما يعلم من المرصد. والزيج 
معرّبة من زيكك بالكاف الفارسية؛: وهو خيظ يثبته 
النقّاشون علئ الملابس2» وذلك قانونٌ معروفٌ 
لدى نقاشي الثياب. كما أنَّ الزيج هو قانونٌ 
لدى المنججم لمعرفة النقوش والأوضاع الفلكية 
وخطوطها. وجداولها طولاً وعرضًاء وهي شبيهةٌ 
بخيوط الزيكك في طولها وعرضها وتراكبها فوق 
بعضها. وذلك 3 كيفية نقوش الثئياب ظهرت 
من تلك الخيوط. كما أن مجموعة حركات 
الكواكب تظهر من جداول الزيج. وقراءثه 
بالجيم الفارسية من الخطأ المشهور لدى العامة 


كذا في سراج الإستخراج”" . 
الرّيدية : مجنو 2ك - (اعنة) لوزنل رو 2-ام 
(ملن560) 


فرقة من الشيعة وهم المنسوبون إلى زيد 
بن علي زين العابدين”؟', وهم ثلاث فرق. 
الأولى الجارودية أصحاب أبي الجارود الذي 
ماوت الاق 7 تشوجونا) لسر اند قيطات 
يسكن البحرء قالوا بالئّص من النبي عليه السلام 
على إمامة عليٌ وصمًا لا تسميةء والصحابة 


للق واهل بوأمل: يلك ينظ فشكل زهل را قرد"نامنة ودر لقطفنوا روج بديتصورت مثلا كاين را لحبات كريند اما بجهت سبهوات 


اين دو 


نقطه را متصل نويسند بس صورت لحيان اينطور نويسند 2ت وبرين قياس در باقي اشكال هكذا في بعض رسائل 


الرمل. وجمع فرد افراد است وجمع زوج ازواج أست وميكويند كه از جمع دو فرد ويا دو زوج زوج حاصل مى شود واز 


جمع فرد وذوج فرد حاصل أيد , 


(") بالكسر وسكون الياء نزد منجمان اسم كتابيست كه درآن ثبت كنند احوال حركات كواكب ومانئد آن كه از رصد معلوم شود 
وآن معرب زيكك است بكاف فارسي وآن ريسمائى است كه نقش بندان نقش جامهابرآن بندند وآن قانونيست جامه باف را در 
معرفت بافتن جامهاي منقش جنانكه زيج قانونيست منجم را در شناختن نقوش واوضاع فلكي وخطوط . وجداول او در طول 
وعرض شبيه است بآن ريسمانهاي زيك در طول وعرض كه درهم كشيده اند زيراكه كيفيات نقوش ثياب ازان ريسمانها بيدا 
شود جنانكه كميات حركات كواكب از جداول زيج ظاهر كردد وآنكه بجيم فارسي خوانند از اغلاط عامه است كذا في 


)05( هو زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب . ولد عالم ولاه/ 59/4م. وتوفي عام 17١ه/‏ ٠1/ام.‏ إمام هاشميء إليه 
تنسب فرقة الزيدية. فقيه عالم متكلمء خطيب. الاعلام ”/ 409 مقاتل الطالبيين 0١11‏ فوات الوفيات ١١54/١‏ تاريخ 


الطبري 550/8,» ابن الاثير 44/8. 


(0) هو محمد بن علي زين العابدين بن الحسين الطالبي الهاشمي أبو جعفر الباقر ولد بالمدينة عام 61ه/ 51775م. وتوفي 
بالمدينة عام 5١١ه/‏ ”"الام. خامس الأئمة الائني عشريةء ناسك عابدء عالم بالتفسير. الاعلام 710/5. 


الزّيدية 


كفروا لتركهم الإقتداء بعلي بعد النبي. والإمامة 
بعد اسه 07) والحسيه”) 0 في أولادهماء 
فمن خرج منهم بالسيف وهو عالم شجاع فهو 
إمام. واختلفوا في الإمام المنتظر أهو محمد بن 
عبد الله بن الحسين بن علي”" وزعموا أنه لم 
يقتل أم هو محمد بن القاسم بن علي بن 
الحسين”'. أو هو يحبى بن عمر*؟ صاحب 
الكوفة"' من أحفاد زيد بن علي. والثانية 
السليمانية”" أصحاب سليمان بن جرير قالوا 


الإمامة شُورئ فيما بين الخلق. وإِنّما تنعقد 
برجلين من خيار المسلمين»ء وتصحح إمامة 
المفضول مع وجود الفاضل» وأبو بكر 
إمامان وإِنْ أخطأت الأمة في البيعة بهما مع 
وجود علي. لكنه خطأ لم ينته إل درجة 
الفملق» وكقروا اعتدان. طنج" وزفر اوغائفة: 
والثالثة البتيرية أصحاب بتير الثومي وافقوا 
السليمانية إلا أنهم توقفوا في عثمان. وهذه فرق 
الزيدية وأكثرهم في زماننا مقلدون يرجعون في 


/ه05٠ هو الحسن بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشي» أبو محمد. ولد في المدينة عام “اهد/ 774م. وتوفي فيها عام‎ )١( 
ثاني الأئمة الاثني عشر عند الإمامية» ابن بنت رسول الله. عاقل حليم فصيح محب للخير. بويع بالخلافة بعد مقتل‎ .م١‎ 


الاعلام .١144/7‏ الإصابة 2758/١‏ اليعقوبي .194١/7‏ حلية الاولياء 0/7 تاريخ الخميس 789/7. 

)١(‏ هو الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشيء أبو عبد الله. ولد في المدينة عام 4 ه/ 510م. وتوفي بكربلاء عام 
١ه/‏ ٠١18م.‏ السبط الشهيد؛ ابن بنت رسول الله. دعاء الناس للخلافة وقاتل الأمويين حتى مات. الاعلام 7/ 23747 
تهذيب ابن عساكر 4/١١7ء‏ ابن الاثير 214/4 الطبري »1١5/5‏ تاريخ الخميس »7417/1١‏ صفة الصفوة .7151/١‏ 

() هو محمد بن عبد الله بن الحسن بن علي بن أبي طالبء أبو عبد الله الملقّب بالأرقط وبالمهدي وبالنفس الزكية. ولد 
بالمدينة عام 891ه/ ”الام وتوفي فيها عام 140١ه/‏ 17لام. أحد أمراء الطالبيين. عالم» شجاع؛ جواد. ثار أيام الامويين 
ثم أيام العباسيين إلى أن مات شهيدًا . الاعلام 7/ .77١‏ مقاتل الطالبيين 777 ابن خلدون "/ ».14٠0‏ ابن الاثير 8/ 235٠1‏ 
الطبري :7١١/94‏ شذرات الذهب .77/١‏ الوافي بالوفيات 7917//7. 

(4:) هو محمد بن القاسم بن علي بن عمر الحسيني العلوي الطالبي» أبو جعفر. توفي بعد عام 9١1ه/‏ بعد 474م. ثائر من 
الطالبيين. عالم بالدين» زاهد فقيه. وعندما اشتد خطره حبسه المعتصم العباسي. وقيل إنه لم يمت (المنتظر عند البعض). 
الاعلام 5 **, مقاتل الطالبيين ل/الا5. البداية والنهاية .75877/١٠١‏ 

)ره( هو يحيى بن عمر بن يحي بن الحسين بن زيد بن علي بن الحسين السبطء ابو الحسين الطالبي توفي عام اهم 4م 
ثائر من أهل البيت. حبس ثم اطلق سراحه واستولى على الكوفة إلى أن مات . الاعلام 4/ »17١‏ ابن الاثير ١107/1‏ مقاتل 


الطالبيين الى البداية والنهاية .74/٠١‏ 


(1) مدينة بالعراق» والمصر الأعظم وقبة الاسلام. أول مدينة اختطها المسلمون بالعراق سنة 4١ه‏ على ضفة الفرات. تبعد عن 
بغداد ثلاثين فرسحًا . اتخذها علي بن أبي طالب مركرًا لخلافته. وقد تعرّضت للخراب. الروض المعطار .050١‏ معجم ما 
استعجم 1١14/5‏ نزهة المشتاق .٠١١‏ معجم البلدان» مادة الكوفة. 

(00) هي فرقة زيدية تتبع سليمان بن جرير الزيدي. كانوا يرون الإمامة شورى. أقرٌوا إمامة ابي بكر وعمرء وقالوا بجواز إمامة 
المفضول. وكمّروا عثمانء لذا كمّرهم أهل السنة: وقد سموا بالحريرية. التبصير 58. الملل والنحل 159» الفرق 7 


المقاللات ١/ه0ا2‏ المقريزي "1/١‏ 


(4) هو سليمان بن جرير الزيدي. رأس الفرقة السليمانية. التبصير 58» الملل والنحل .٠64‏ مقالات الاسلاميين /١‏ 1"0ا, 


الفرق ””. المقريزي .7"01١/١‏ 


(9) هو طلحة بن عبيد الله بن عثمان التيمي القرشي المدني» أبو محمد. ولد عام 4اق. ه/ 595 وتوفي عام 1لاه/ 197م. 
صحابي؛ شجاع جواد. أحد العشرة المبشرين وأحد الستة أصحاب الشورى وأحد الثمانية السابقين إلى الإسلام. عالم 


محدث. له عدة ألقاب. 


الأعلام 7”759/7ء طبقات ابن سعد 7/ 07١ء‏ تهذيب التهذيب 7٠١/0‏ غاية النهاية 7/١‏ 7417» صفة الصفوة 217١/١‏ حلية 


الاولياء ١//اقى.‏ 


141 الزَّيف 
الأصو ل إلئ الإعتزال» وفي الفروع إل مذهب | 0111/01/2 لاه 6ككاال عناملا - لإعمععكنت 
أبي - إلا في مسائل قليلة كذا في شرح ما يردم ييف “امال .قن الدراهي؛ 
المواقف . والتهرجة”* ها يرده التجار» والستوقة: ما يغلت 
الزّيئف: لنع101 ,مزمء ععلة1 ره لعمروط عليها الغش كذا في الهداية. 


)١(‏ من كبار الفرق الشيعية أتباع زيد بن علي . لهم آراء تميّزوا بها من الإمامية. وانقسموا بالتالي إلى فرق عديدة. المسعودي 
*/ ١7”ء‏ التبصير 71 الفرق 594» الملل والنحل »١54‏ المقالات .١737/١‏ 

)١(‏ في المغرب ص .0١٠‏ البهرج الدرهم الذي فضته رديئة. وقيل الذي غلب فيه للفضة. إعراب بنهره بالفارسية . وقيل بنهره ثم 
عربت فقيل بهرج. وعن اللحياني درهم بهرج أي بنهرج. ولم أجده بالنون إلا له. وقال المطرزي في موضع آخر: الستوق 
بالفتح أردأ من البهرج كما أن البهرج أردأ من الزيج. وقيل إن الستوق تعريب سه توء المغرب 747. [هذا النص منقول من 


حرف السين 


سو 


السَّائل: 101 وع نال ,ل اناا ,لنتتونا ,معللةن) 
14106!] ,10106و 1 جتلاء 10677104710 - 
“ناا 0116511011716 

اسم فاعل إِمَّا منّ الشّؤال وحينئذ هو 
مهموز العين»؛ وستعرف معناه فيما بعدء وإِما 
من السَّيّلانَء وحينئذ هو أجوف يائي وسيعرف 
أيضًا بعيد هذا. ويطلق أيضًا عند الأطباء علا 
دواء من شأنه أنْ تنبسط أجزاوه إلى أسفل عند 
فعل الحرارة الغريزية فيه» كالمائعات كلها. كذا 
في الأقسرائي. 
السّو ال : - مه1أدء12170 ,لم لغاوع000) 
1 001161071 

بالضم وفتح الهمزة وبالفارسية: خواستن 
ومسألة كذلك كما في الصّراح وفي كنز 
اللّغات: سؤال درخواستن» ويرسيدن» ومسألة 
درخواستن. وفىي مجموعة اللغات: مسألة 
برسيدن. وفي شرح الطوالع الشَّؤال الدّعاء وهو 
الطلب مع الخضوع وقد سبق. والسؤال عند 
أهل النظر هو الإعتراض» والسائِلٌ هو المعترض 
كما يُفهم من العضدي وغيره. وفي الرشيدية 
السائل مَنْ نَصَبَ نفسّه لنفي الحكم الذي ادّعاه 
المدّعِي بلا تَضب دليل عليه. فعلئ هذا يصدّق 
على المناقض فقطء وقد يُطلق عل ما هو 
أعمّء وهو كل مَنْ تكلم علئ ما تكلم به 
المدعي أعمّ من أن يكون مايْعًا أو مناقضًا أو 
معارضًا. 


سوال التركيب : - مادعنال تاعامماه© 
ععزءام011 016511011 


عند الأصوليين هو بيانُ أن في حكم 
الأصل قياسًا مركّبًا وقد تقرّر أن مِنْ شرط حكم 
الأصل أنْ لا يكون ذا قياس مركّب. 
سُؤال التّعْدية : - ملكبروطة اه متاأعسلء] 
6م | نهم عننم رع 


عندهم هو بيان وصفب في الأصل عُدَيَّ 
إلى فرع مختلف فيه. وقال الآمدي هو أنْ يُعيّن 
المعترض في الأصل معن ويعارض به ثم يقول 
للمستيل ما عللتُ به وإِنْ تعدئ إلى فرع 
مختلّفٍ فيه فكذا ما عللتَ به تعدئ إلى فرع 
مختلفي فيه. وليس أحدهما أولل من الآخر. 
وذكروا في مثاله أنْ يقول المستدِل في البكر 
البالغة بكر فُجْبَرٌُ كالصغيرة» فيقول المعترض 
13 بعارفن بالعهين العاف وما كر وإن 
تعدّئ به الحكم إلى البكر البالغة فما ذكرته قد 
تعدَّئْ به الحكم إلى الدب الصغيرة» هكذا في 
العضدي وحاشيته للتفتازاني. 


سَؤال الحضر تين : عط 01 1029026108 
4 ع0 170611071 - ععرعوع1م عمالكلل 


رانلل 6567126 
هو الشّؤال الصادر عن حضرة الوجوب 
بلسان الأسماء الإلهية الطالبة»ء فهى نفس 


الرحمن» ظهورّها بصور الأعيان» وعن حضور 
الإمكان بلسان الأعيان ظَهورّها بالأسماء وإمداد 


فل 


الساعة 


النفس عل الإتصال إجابةً سؤالهما أبدًا كذا فى السّادسة : 16ةنترزد 4ل - طاكازة ع1 


الخوجاق 
سؤال وجواتب : - #عالاكصة 220 ممتاجعن0© 
1000011 وك 01 2)) 
كما هن ساء 
السّائمة : 0:0 1م861 - علأاف عصاعة: 
0101110 

تُطلق علل الراعية عادةً من الإبل والبَمّر 
العم وَالخَيّل. يقال سامت الماشية أي رعت 
فهي سائمة. فلا يجب في الحمير والبغل لأنهما 
غير سائمتين عادةً. وفي الشرع اعتبر الرَّعْي في 
أكثر السَّنّة. ولذا فسّرت بالمكتفية بالرعى فى 
أكثر الحَؤلء كذا في جامع الرموز والبرجندي. 
السابعة : 6716 1ارءى مط - طاأصعنعو عط 

عند المنجمين هى سُدْمنٌ عُشْر السّادسة. 
السَّايق : «لاءدومء 27606 - زوووعععل76ط 

عند المُحَدَّئِين هو أحد الراويين المشتركين 
في الرواية عن شيخ الذي تقدم موته على 
الراوي الآخر إلى أنْ يكونّ بين وفاتيهما تباعُدٌ 
شديدء فحصل بينهما أمرٌ بعيدء وذلك الراوي 
الآخر الذي تأخّر موته يسم لاحمًا. وفائدة 
ذلك الاعتبار الأمْنُ من ظَنَّ سقوط شىء فى 
إسناد المتأخّر وتفقّه الطالب فى معرفة العالى 
والتّازل» كذا في شرح النخبة وشرحه. 
السابقة: رع ل أنلم27 - عممع210110 

هي العناية الأزلية المُشار إليها في التنزيل 
بقوله: #وبشر الذين آمنوا أن لهم قَدَمَ صِدْقٍ 
عند ربهم4''' كذا في الإصطلاحات الصوفية. 


1 يونس/ , 


بالدال المهملة عند المنجّمين وأهل الهيئة 
هي سَُدْسنُ عشر الخامسة. 
الشسّاعة : ميمل] - تنامط عم0© 


عند الفقهاء اسم لقطعةٍ من الزمان كذا في 
النعر الرائق: < ف الإعتكاف. وعند 
العتجمين .وأهل الهننة هن لبه لتق البو 
والليلة» يعني جزء من أربعة وعشرين جزءًا من 
مجموع اليوم والليل. وذَّكر الفاضل علي 
البرجندي في بعض تصائيفه: بأنَّ كلّ نهار وليلة 
الحقيقي والوسطي قد قسما إلى 54 قِسْمًا 


متساويا. وهذه الساعات تسمل مستوية ومعتدلة 


باب 


واستوائية واعتدالية» والأقسام الوسطى تُسمَئ 
الساعات الوسطى والأقسام الحقيقية تُسمَئ 


الساعات الحقيقية. وكل ساعة عبارة عن ستين 
دقيقة » وكل دقيقة 5 ثانية» وعلئ هذا القياس . 
وإطلاق اسم وسطي على مستوي نظاهر. أمَا 
اسم الحقيقي المستوي فعلئ سبيل التقريب. 


وقد قُسَمَ كل من الليل والنهار بناءة علئ 
اصطلاح أَهْل فارس والروم إلى اثني عشر قِسمًا 
متساويّاء وذلك حينما تكونْ دورةٌ معدّل النهار 
أقل. وهذه الساعات يقال لها: معوجة وقياسية 
وزمانية» وذلك لأنَّ الاختلاف عائدٌ لقِصَّر أَوْ 
طول الليل والنهارء ولكنها دائمًا - 
نصف سدس الليل أو النهار. 

ووجه تسمية تلك الساعات بالقياسية هو 
كونها مكتوبةً علئ آلات قياسية مثل الاسطرلاب 
والرّخامات ونحو ذلك. ومن ما يطلع من معدل 
النهار في مدة ساعة زمنية واحدة فيقال لها: 
أجزاء الساعة. 


تساوي 


السّاعد 


ويقول في سراج الإستخراج: إِنْ منجّمي 
بلاد الهند يقسّمُون اليوم (لنهار وليلة) إلى ستين 
قسمًا متساويًا. ويُسمُون كل قسم منها كهرى. 
وهكذا كل كهرى إلئ >٠١‏ بل وكل بل إلئ 5٠0‏ 
ببلء وكل ببل إلى 5١‏ ببلانس. 


فإذن الساعة تعادل اثنين ونصف كهرى. 
والدقيقة اثنين ونصف بل. وعلئ هذا 0 
وذكر في توضيح التقويم: إن المنجّمين قد 
وضعوا لساعات الزمان دورًا يدور حول سبعة 
(كواكب). وابتداءة ينسبون اثنتي عشرة ساعة 
للشمس ثم اثنتي عشرة ساعة تالية للزهرة» ثم 
مثلها لعطاردء ثم أخرى لرُحل حتى تعود انوي 
إلى الشمس حسب الترتيب الفلكي. وهكذا تدور 
إلئ دورة أخرى. وتُسمّئ الساعات المنسوبة 
للشمس ساعات العشرين (أو البؤس). وهي في 
الأمور المختارة مذمومة إلا في باب العداوة. 
وهذه الساعات تكون زمانية. وحيئا يأتون 
بساعات مستوية وساعات فضل الدور 
ذكرها في لفظ السنة""©. 
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يجي 


فد 
السّاعد: 


066 ,8705 - 0111م ,م1010 ,لتك 


00101017 


هو عند الصّوفية القُرّة: كذا في بعض 
الرسائل. ويقول في كشف اللغات السّاعد عبارة 
عن القُدْرَة المخضة”"' . 


55111 ,021011111255 ,من 


ساغر: 
©0126 ,07011 17و06 بعكدوع مط - عرزوعل 
بالفارسية هو كأس الخمر. وأما عند 
الصوفية فهو بمعنئ الشيء الذي تشاهد فيه الأنوار 
الغيبية وتدرك المعاني. وجاء أيضًا بمعنل قلب 
العارف وحيئًا لهم فيه سكر وشوق للمراد”” . 
السّاق: 
عند الموتدسين يطلق عل ضِلْع من 


6نن) - ع510 


الشافى: 000 1131101انالاأ مهتأ تفط 
,711011071ط ]أ ,27701011071 - وعطع عمل معطب 
0141 11611 


عند الصوفية هو ذ فيض المُبَلْغين والمُرَغْبين 


)0 وفاضل علي برجندي در بعضى تصانيف خود ذكر نموده كه هريك از شبانئروز وسطي وحقيقي را به بيست وجهار قسم 
متساوي فسمت كنند واين أقسام را ساعات مستويه ومعتدلة واستوائية واعتداليه نامند واقسام وسطى را ساعات وسطى 
واقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند وهر ساعتي را بشصت دقيقه وهر دقيقه را بشصت ثانيه وعلئ هذا القياس وتسميهة 
وسطي بمستوي ظاهر است اما تسمي حقيقي بمستوي بر سبيل تقريب است. وهريك از روز وشب را جدا جدا بر اصطلاح 
اهل فارس وروم وفتيكه از مقدار يكدورة معدل النهار كمتر باشد بدوازده قسم متساوي كنند وآن را ساعات معوجه وفياسيه 
وزمانيه كويند زيراكه بطول وقصر شب وروز مختلف شوند ليكن هميشه نصف سدس شب يا روز باشند. ووجه تسمية آنها 
بساعات قياسيه اين ست كه اينها را برآلات قياسيه مثل اسطرلاب ورخامات ونحو ذلك مينويسند واز آنجه از معدل النهار در 
زمان يك ساعت طلوع كند آنرا اجزاي آن ساعت كويند. ودر سراج الاستخراج كويد كه منجمان هند شبانروز را بشصت 
قسم متساوي قسمت كنند وهريكى را كهري كويند وهمجنان يك كهري را بشصت يل وهريل را بشصت ببل وهر ببل را 
بشصت ببلانس بس حصة يكساعت دو نيم كهري شد و حصة دقيقة دو نيم بل وعلئ هذا القياس . ودر توضيح التقويم مى 
آرد كه منجمان ساعات زمانى را دوري نهاده اند كه برهفت مي كردد وابتدا از اجتماع كرده دوازدة ساعت زمانى بآفتاب 
منسوب دارند بعد ازان دوازده ساعت زمانى ديكر بزهره وبعد ازان دوازدة ديكر بعطارد وبعد ازان دوازدة ديكر بزحل تا ياز 
نوبت بشمس رسد بترتيب افلاك وهمجنين ميككردد تا اجتماع ديكثر وهر دوازده ساعت كه بآفتاب منسوب شود آن را ساعات 


بيست خوانند وآن در اختيارات امور مذموم است الا مثل أعمال عداوت واين 


ساعات زماني باشد وكاه باشد كه بساعات 


مستوي هم بيارند. وساعات فضل الدور يجيء ذكره في لفظ السنة. 
() نزد صوفيه صفت قوت را كويند كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات كويد ساعد عبارت از محض قدرت باشد. 
إفوف نزد صوفيه بمعنى جيزيكه دروي مشاهدة انوار غيبي وادراك معاني كنند وبمعني دل عارف هم امده وكاهى ازو سكر وشوق 


. مراد دارند. 


انف 


الذين يملأون قلوبٌ العارفين بكشف الرّموز 
وبيان الحقائق. كذا في بعض الرسائل. 
أيضًا: السّاقي هو أيضًا صورةٌ مثاليةٌ جمالية 
يظهر لدى مشاهدتها عند السالك نوع من السّكر 
الإلهي. 

ويقول في كشف اللغات: المرادٌ 
السَّاقي عند السّالكين هو الشيخ الكايل والمُرْشِدٌ 
المكمّل. وأيضًا: يأخذ الحقّ صفة السّاقي فيلهم 
عُشاقَ الحقٌّ المحبة حتى يصيرَ أحدّهم فانيًا 
ومَمْحُوًا. وهذا المعنل لا يدركّه إلا أرباب 
الوق والشهود" . 


السالم: رزءأأننو6ر - عصذد متقلناوع س1 


عند الصرفيين مرادفٌ الصحيح) وهو 
اللفظ الذي ليس في مقابلة الفاء والعين واللام 
منه حرف علة ولا همزة ولا تضعيف هذا هو 
المشهور. وبعضّهم فرّق بين السَّالم والصحيح. 
وقال: السَّالِمُ ما مَرّ والصحيح ما ليس في 
مقابلة الفاء والعين واللام منه حرفا علة 
فحسب. فكل صحيح سالمّ من غير عَكْس 
كلّيء كذا في بعض شروح المراح. ويطلق 
أيضًا علئ قسم من الجمع ويُسمَ صحيحًا أيضًا 
كما مَرٌ. وعند النحويين ما ليس في آخره حرف 
عِلَهَ سواء كان في غيره أوْ لآء وسواء كان 
أصلاً أو زائدّاء فيكون تَصَرَ سَالِمَا عند 
الطائفتين» ورَمَئ غيرٌ سالم عندهماء وباع غير 
سالم عند الصرفيين وسأَلمًا عند النحويين» 
واستلقى سالِمًا عند الصرفيين وغيرٌ سالم عند 
النحويين» كذا في الجرجاني. وعند الأطباء هو 


السَبئيّة 


السِّا ت : أنأعدمرمكى - مععا5 


بالضم وفتح الموحدة النوم وأصله الراحة. 
قال الله تعالئ: «طوجعلنا نومكُم سانا 278 , 
وعند الأطباء نوم طويل غرق ثقيل. والمراد 
بالطويل أنْ يكون زائدَ المقدار على النوم 
الطبيعي» وبالغرق أنْ لا يكون مخلوظا بِالتَملمُل 
والحَرّكة كنوم الصحّاح فإنّه لا يخلو عن أدنئ 
تَمَلْمُلٍ وحركة من جانب إل جانب» وبالثقيل 
لكوك فنا عي عر الع بي ٠‏ هكذا في 
بحر الجواهر والأقسرائي. 


السّبّات السَهْري 
0001 1/1 

عند الأطباء اسم لوَرمٍ دماغي عن بلغم 
وصفراء فهو عِلَة سَرْسامية مركّبة من السرسام 
البارد والحار. وعلامته مركّبة من علامتي 
السرسامين. .وقد يغلي «البلغو كتقلب» 'علافاتة 
ويسمّ سُبانًا سهريّاء وقد تغلب الصفراء فتغلب 


: - 01124 ,318 طااعآ 


علاماتها ويسم سهرًا سباتيًا. وعلاجه مركب 
من علاجي السرسامين. وقد يُسمّيه البعض 
بالشخوص» وليس كذلك» بل الشخوص نوع 


من الجمودء كذا قال الشيخ. هكذا في بحر 


الجواهر والمؤجز 
السَّيَئيّة : مبحزهطهك-ال - (اععة) واجرتقطهك-ام 


زماع56) 


بالفتح وتخفيف الموحدة فرقة من غُلاة 


)١(‏ نزد صوفيه فيض رسانندكان وترغيب كنندكان را كويند كه بكشف رموز وبيان حقايق دلهاي عارفان را معمور دارند كذا في 
بعض الرسائل وفيه ايضًا وساقي نيز صور مثاليه جماليه را كويند كه از ديدن ان سالك را خمارى ومستي حق بيدا شود. ودر 
كشف اللغات ميكويد مراد از ساقي نزد سالكان بير كامل ومرشد مكمل ونيز حق تعالئ ساقي صفت كشتة شراب عشق 
ومحبت بعاشقان خود ميدهد وايشان را محو وفاني ميكويند واينمعني را جز أرباب ذوق وشهود ديكرى درئمي يابد. 


(0) النبأ/ ؟. 
(6) بالتنيبه (- م). 


الست 

القيبة: أضعاب عد اللاحيق يننا" “قال غيد الله 
بن سبأ لعلي: أنت الإله حمّاء فنفاء علي إلى 
المدائن. وقيل إِنّه كان يهوديًا فأسلم فأظهر 
الإسلام للإفساد في الدين» وكان في اليهودية 
بقول افي. يوئع ابن لون اوضي “موسئ. :عليهما 
السلام مثل ما قال في عليء وهو أُوَّلَ مَنْ أظهرَ 
القول بوجوب إمامة علي ومنه تشعّب أصنافٌ 
الغلاة. وقال ابن سبأ: إن العلي لم يَمْتْ ولم 
يقل وإنما ككل ابن مَلْجَم شيطانًا تمور بور 
علي. وعلي في السحابء والرعدُ صوُه والبرقٌ 
سوظلةة" وأله يشوك بعد علا إلرم ارهن ويملذها 
عدلاًء ومتَِّعُوه يقولون عند سماع الرعد عليك 
السلام يا أميرٌ المؤمنين»ء كذا 
المواقف”) 


السَبَبٌ ١‏ ]710/1 ,00/56 - عنالأمم ,عوددة0 


بفتح السين والموحدة في اللغة الحبل. 
وفي العرف العام هو كل شيء يُتَوَسَّلَ به إلى 


في شرح 


مطلوب كما في بحر بحر الجواهر. دفي الجرجاني 
لنت في اللغة اسم لما توصل به إلى 
المقصود. وفي الشريعة 3 عم يكون طريقا 


هو المي يوجد لحن لوق فقط. ان 
الغير التام هو الذي يتوق وجود العشت عليه» 
لكن لا يوجد المسبّب بوجوده فقط انتهل 
أهل العروض يطلقٌ بالإشتراك علئ 
أحدهما ما يسمّئ بالسبب الثقيل وهو حرفان 
متحرّكان نحو لك. وثانيهما ما يسمّئ بالسبب 
اكيت وهو خرفات: ‏ كانبهما ساكل مدل من 
وعند الحكماء ويسمول بالمبدأ أيضًا هو ما 


ل. وعند 


1 


يحتاحٌ إليه الشيء إمَا في ماهيته أو في وجوده 
وذلك الشىء يسمي مَسَيبًا بفتح الموحدة 
المشدّدة» وترادقه العِلّة. فهو إِمّا تام أو ناقصء 
والناقص أربعة أقسامء لأنه إِمّا داخل 


الشىءء فإِنْ كان الشىءٌ معه بالقوة فسببٌ 
ماديء أو بالفعل فسببٌ صُوَّرِيء وإمّا غير 


داخل فإنْ كان مؤيْرًا في وجوده فسببٌ فاعلى» 
أ في فاعلية فاعله فسببٌ غائيَء ويج في لفظ 
العلة توضيحٌ ذلك. وقد صَرَّح بكون هذا المعنئ 
من مصطلح الحكماء هكذا في بحر الجواهر 
وشرح القانونجة. 

ثم إنهم قالوا تأذي السّبَبٌ إليق المسبب إن 
كان دائميًا أو أكثريًا يُسمّ ذلك السَّبَب سببًا 
ذاتيّاء والمسبَّبُ غاية ذاتية. وإِنْ كان التأدّي 
مساويًا أو أقليًا يسمّئ ذلك السَّبَّبٌ سبيًا اتفاقيّاء 
والمسبّبٌ غايةٌ اتفاقية. 


قيل إِنْ كان السَّبَبُ مُسْتَجمعًا لجمبع 
شرائط التَأدي كان التَأدي دائمًا والسّبَبٌ ذاتيًا 
وَالمُسَبَّبُ غايةٌ ذاتية وإلا امتنع الذي فلا 
يكون سببًا اتفاقيًا. ولا غايةً اتفاقية وأجيبَ بأن 
كل ما هو معثيرٌ في تحقُ التي بالفعل جزم 
من السَّبّبء إِذْ انتفاءُ المانع واستعدادٌ القابل 
معتبرٌ فيهه مع أنه ليس شيءٌ منهما جزءٌ منه. 
فالسَّبَبُ إذا انفكَ عنه بعضٌ هذه الأمور انفكاكًا 
مساويًا لاقترانه أو انفكاكًا راجحًا عليه فهو 
السبب الاتفاقى» والمسيِّبٌ الغاية الاتفاقية» وإلاً 
قن لشت الدقر دحو لدت الغاية الذانه و هذا 
ذكر العَلّمي في اخالية شرح هداية الحكمة في 
فصل القوة والفعل. 


)١(‏ هو عبد الله بن سبأء توفي نحو ٠84ه/‏ نحو 510م. رأس الطائفة السبئية التي قالت بألوهية الإمام علي. أصله من اليمن» 
وكان يهوديًاء ثم أظهر الاسلام . لكنه كان صاحب هرطقات وبدع كثيرة» وقد كفر المسلمون الطائفة وحكموا على بعضهم 
حرقًا بالنار. الاعلام 88/5. البدء والتاريخ .١55/0‏ لسان الميزان 7/7 589ء تهذيب ابن عساكر 178/1 . 

زفق فرقة من غلاة الشيعة تنتسب لعبد الله بن سبأ التي ألَّهت الإمام عليّاء وقالت برجعة النبي محمد يَكْ. وقد تغرض لهم 
المسلمون بالتكفير والتعذيب لافترائهم على الله والرسولء وكانت لهم بدع كثيرة. عقيدة الشيعة 208 البدء والتاريخ 
50 الملل والتحل .١75‏ مقالات الاسلاميين 208/١‏ الفرق بين الفرق 277 التبصير في الدين 117 . 
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وغل الأطباء- هو أخصن مما هى عند 
الحكماء. قال فى بحر الجواهر: وأما الأطباءٌ 
وإ تون اميم السّبَب ما كان فاعِلاً ولا 
كل سبب فاعل.» بل ما كان فعله في بدن 
الإنسان أوَّلاآَء ولا كل ما كان فعله كذلك». 
فإِنْهم لا يسمّون الأمراض أسبابًا مع أنّها فاعلة 
الأعراض”'" فى بدن الإنسانء. بل ما كان فاعِلاً 
لوجود لحان الثلاث أي الصحة والمرض 
والحالة الثالثئة أو حفظهاء سواء كان بدنيًا أو 
غير بدني»ء جوهرًا كان كالغذاء والدواء أَوْ 
عَرَضًا كالحرارة والبرودة. ولذا عَرّفوه بما يكون 
فاعِلاً أرَلاً فيجب عنه حدوث حالة من أحوال 
بدن الإنسان أو ثباتها وقد يكون الشيء الواحد 
سببًا ومرضًا وعرضًا باعتبارات مختلفة. مثلاً 
الشُعَالَ قد يكون: عن أعراضن اذات: الجنيا وريه 
استحكم حت صار مرضًا بنفسهء وقد يكون 
سبيًا لانصداع عرق. ولفظ أو في التعريف 
لتقسيم المحدود دون الحَدٌ فهو إشارةٌ إل أن 
السَّبَبَ عل قسمين: فالذي يجب عنه حدوث 
حالة من تلك الأحوال يسم السببٌ الفاعل 
والمغيّرٌ والذي يجب عنه ثبوت حالة من تلك 
الأحوال يُسمّئ السَّبّبُ المُديم والحافظ . 


ثم السب باعتبار دخوله في البدن وخروجه 
عنه ثلاثة أقسام: لأنه إمَا أنْ لا يكون بدنيًا بأنْ 
لا يكون خَلْطيًا أوْ مزاجيًا أو تركيبيّاء بل يكون 
من الأمور الخارجة مثل الهواء الحار أوْ من 
الأمور الشيناية كالتضب»: :فإن الفبن غير البدن 
يسمّئ بادا لظهوره من حيث يعرقه كل أَحَدٍ مِنْ 
بدأ الشيء إذا ظهرء وعرفَ بأنه الشيء الوارد 
على البدن من خارج المُوّثّر فيه من غير واسطة. 
وما أَنْ يكون بدنيًا فإنْ أوْجَبَ حالة من الأحوال 
المذكورة بغير واسطة كإيجاب العُقُونة للحم 
تسن وافلا الأناريويل البدد إلى بخالةة وزن 


)١(‏ الأمراض (م). 
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أوجبها بواسطة كإيجاب الإمتلاء للحَُمّئ بواسطة 
العُمُونة يُسمَئ سابقًا لسبقها على الحُمَئ بالزمان. 
وأيضًا السَبَبٌ ينقسم باعتبار آخر إلى ضروري 
وغير ضروري لأنّه إِمّا أنْ تمكن الحيوة بدونه 
ويُسمّئ غير ضروري سواء كان مضادًا للطبيعة 
كالسّموم أوْ لآ كالتمرّغ في الرمل» وإما أنْ لا 
تمكن الحيوة بدونه ويُسمّى ضروريًا وهو ستة: 
جنسٌ الحركة والسكون البدنيين» وجنسٌ الحركة 
والسكون النفسانيينء وجنس الهواء المحيطء 
وجنس النوم واليقظةهح وجنس المأكول 
والمشروب.ء وجنس الاستفراغ والاحتباس» 
ويُسمّئ هذه بالأسباب الستة الضرورية وبالأسباب 
العامة أيضًا. وباعتبار آخر إلول ذاتي وهو ما 
يكون تأثيرهُ بمقتضئ طبعه من حيتٌ هو هو 
الماء الباردء وإلى عَرَضي وهو ما لا 
للك تسكن الما “فق (السرارق 
وباعتبار آخر إلى مختلِفٍ وغير مختلف لأنه إِمَا 
أنْ يكون بحيث إذا فارق بقي تأثيره وهو 
المختلف أو لا يكون كذلك وهو غير المختلف. 
ومن الأسباب الأسبابٌ التَّامة هي الأسباب التي 
أفادت البدن الكحال: .ومنها: الأسات الكلية وهي 
ما يلرَّمْ من وجوده حدوث الكائنات. 


وعند الأصوليين هو ما يكون طريقًا إلى 
الحكم من غير تأثير ولا تُوقف للحكم عليه. 
فبقيد الطريق خرجت العلامة لأنها دالة عليه لا 
طريق. اإليهد ,أي مقظية (إلية.. تريش .عدم + التاثير 
خرجت العلّة. وبالقيد الأخير خرج الشَّرْط. ثم 
طريق الشيء لا بد أنْ يكون خارجًا عنه فخرج 
الركن أيضًا. وقد جرت العادة بأنْ يُذْكَّر فى هذا 
المقاء (أتكنا مها يطلق عله ا :الشيهه شقيقة أ 
مجارّاء ويعتبر في تعدد الأقسام اختلافٌ 
الجهات والاعتبارات. وإِنْ انّحدت الأقسام 
بحسب الذوات. ولهذا ذهب فخر الإسلام إلى 


اليد 


أنَّ أقسام السَّبّب أربعة: سبب محض كدلالة 
السارق» وسبب في معنى العلة كسرق الدابة لما 
واف بها ونمث تجاري كالسن مبينا وجوه 
الكفارة» وسبب له شبْهة العِلِيّة كتعليق الطلاق 
بالشرط. ولما رآى صاحب التوضيح أنَّ الرابع 
هو بعينه السبب المجازي قسم السّبب إلى ثلاثة 
أقسام ولم يتعرّض للسبب الذي فيه شبهة العِلّل 
فقسمه إل ما فيه معن العلة وإلئ ما ليس 
كذلك. وسمّئ الثاني سبيًا حقيقيًا. ثم قال ومِنْ 
السبب ما هو سبب مجارًا أي مما يُطلق عليه 
اسم السبب. فالسبب المحض الحقيقي ما يكون 
طريمًا إلئ الحكم من غير أنْ يضاف إلبْه وجوت 
الحكم ولا وجوده ولا تَعْقلُ فيه معاني اليلل 
بوجو مَاء لكن تتخْلّلُ بينه وبين الحكم عِلّة لا 
نُضاف إلى السَّبْكَ كدلالته إنسانًا ليسرق مال 
إنسان فإنها سبب حقيقي للسرقة من غير أنْ 
يكون موجبًا أو موجدًا لهاء وقد تخلّلت بينها 
وبين السّرقة عِلْةَ هى فِعْل السارق المختار غير 
مضافة إلى الدلالة إِدْ لا يلزم من دلالته على 
السرقة أنْ يسرقه الْبَنّةَ فإِنْ سَرق لا يضمن الدال 
كك لأنه سحي سي والسبب في معن الهلة 
هو الذي أضيفت إليه العلة المتخثلة بينه وبين 
الحكم كسوق الدابة فإنّه سبب لما بتلّفٌ بهاء 
وعِلَهُ الئّلف فعلٌ الدابة» لكنه مضاف إلى السَّؤْق 
لأنّ الدابة لا اختيار لها فى فعلهاء ولذا يضمَنٌ 
سائتها :ما انلق لذن الكتب حيعل” علة الجلة: 
والسبب المجازي كاليمين بالله أو الطلاق 
والعتاق لوجوب الكفارة أو لوجود الجزاءء فإنٌ 
اليمين شُرِعَتْ لليرٌء والبرٌ لا يكون طريقًا إلى 
الكفارة أو الجزاء ولكن لَمَا كان يحتمل 
أنْ يُفضي إلى الحكم عند زوال المانع سمي 
سببًا مجارًا باعتبار ما يؤل» ولكن ليس هو 
بمجاز خالص بل مجاز يُشْبهُ الحقيقة هذا. 


ثم اعلمُ أن ما يتربّب عليه الحكم إِنْ كان 
شيئًا لا يُدرِكٌُ العقل تأثيره ولا يكون بصنع 


الح 


المكلّف كالوقت للصلوة يخصٌ باسم السَّبّبء وإِنْ 
كان بصنعه فإِنْ كان الغرض من وضعه ذلك الحكم 
كالبيع للملك فهو عِلَة ويُطلقُ عليه اسم السَّبّب 
مجارًا . إن لم يكن جو الغرض كالشراء لملك 
المُئْعة فإنَّ العقل لا يدرك تأثيرَ لفظ اشتريت في 
هذا الحكم وهو بصنع المكلّف» وليس الغرض 
من الشراء ملك المتعة بل ملك الرّقبة» فهو سبب؛ 
وإِنْ أدرك العقلٌ تأثيره يخص باسم العلّة. فاحفظ 
هذه الاصطلاحات المختلفة حتئ لا يقعَ لك خبط 
في عبارات القوم. هكذا يستفاد من نور الأنوار 
شرح المنار والتوضيح والتلويح. 
السبحة : 
200006 
الواناخ له ظلمة خاو اننا يوا لدان م 
رَسْنَّ عليهم من نورهء / فَمَنُْ أصابه من ذلك النور 
اهتدئء ومَنْ أخطأ ضل وغوئ.ء كذا في 
الجرجاني. وفي الاصطلاحات الصوفية هي 
الهباء المُسمّاة بالهيولئ لكونها غير واضحة ولا 
موجودة إلآ بالصّوّر لا بنفسها. 
السير:: 
بالكسر وبالياء الموحدة وقيل بالفتح والياء 
المثناة كما يجبئ بعد هذاء ويقال له التقسيمء 
هو حصر الأوصاف في الأصل وإلغاء بعض 
التيقّن الباقي للعلّة. كما يقال عِلّةَ حرمة الخمر 
إِما الإسكار أو كونه ماء العنب المجموع. وغير 
الماء وغير الإسكار لا يكون علة بالظريق الذي 
يفيد إبطال عِلة الوصف. فتيقّن الإسكار للعلة 
كذا في الجرجاني. 
السَبْعْ المثاني : عط 01 تعأمفطء أرط 
عطا 01 5تعأمقطء معلعة أذكآ عط رمدرمعا 


,0551676 - 112111 ,أكناما 


50110201285 - 00 


الك 7اأمرمطء 27671167 - ه رهما عط ,رمد رمعا 
لهأ ك71165هلء 67711215 جر أررعى ك16| ,207071 


00 ع1 ,07011 


هي سورة الفاتحة وسيأتي وجه تسويتها 


مف 


في لفظ السورة. وقيل هي عبارة عن سَبْع سُوَرٍ 
وهي من الفاتحة إل الأنفال. وقيل هي اسم 
القرآن. وعند أهل السلوك يُشار بسبع المثاني 
إل حَدٌ المحبوب كذا في كشف اللغات. 
والسَّبْعُ الطوال ستعرف معناه في لفظ السورة. 

السَبْعية : 


(م500) 


1ط تل - (اععة) ولالإلط نك - الم 


فرقة من غلاة الشيعة لُقّبوا بذلك لأنهم 
زعموا أن النظقاء بالشريعة أي الرُّسُل سَبْه0": 
آدم ونوح وإبراهيم وموسل وعيسل ومحمد 
ومحمد المَهْدي سابع النطقاءء دن كلّ اثنين 
من النطقاء سبعةٌ أئمة يتمّمون شريعةً» ولا بد 
في كل شريعة من سبعة بهم يقتدئ إمام يؤدّي 
عن الله»ء حجة يؤدّي عن ذلك الإمام ويحمل 
عليه ويحتج به لهء وذو مَصّة يمصّ أي يأخذ 
العلم من الحجةء وأبواب وهم الدّعاة» فداع 
أكبرهم وهو لرفع'" درجات المؤمنين» وداعَ 
مأذون يأخذ العهودٌ عل الطالبين من أهلٌ 
الظاهر فيد خلهم في ذمّة الإمام ويفتح لهم باب 
العلم والمعرفة» ومُكلب قد ارتفعت درجته في 
الدين» لكن لم يُؤدّنُ له في الدعوة بل في 
الإحتجاج على الناس فهو يحتج ويرغب إلى 
الداعي» ومؤمن يتبعه أي يتبع الداعي وهو الذي 


قم يرفع (م. ع). 
(7) ذمة الامام (م. ع. 
(4) فرقة مجوسية» لم نعثر على ترجمة مفضّلة لها. 


ال مف 


أخذ عليه العهد وآمن وأيقن بالعهد ودخل في 
ذمته0© وحزبه. قالوا ذلك الذي ذكرنا 
كالسموات والأرضين والبحار وأيام لمر 
والكواكب السَّيّارة وهي المدبّزات أمرا. كل 
منها سبعة كما هو المشهور. وأصل دعوتهم 
على إبطال الشرائع لأنّ العُبارية”؟؟ وهم طائفة 
من المجوس راموا عند شوكة الإسلام تأويل 
الشرائع علئ وجه يعود إلى قواعد أسلافهم 
ليوجبّ ذلك اختلاقًا في الإسلام. ورئيسهم في 
ذلك حمدان قرمط”' وقيل عبد الله ابن: ميمون 
اد ولهم في الدعوة واستدراج 
الضعفاء 0 مراتب دوق 8 تفررس حال 
المدعو هل هو قابل للدعوة أمْ لا 4 اولذا منعوا 
دعوّة مَنْ ليس قابلاً لهاء ومنعوا التكلّم في بيت 
ل ا ل ل 0 
التأنِيسٌ باستمالة كلّ واحد”” من المدعوّين بما 

يميل إليه هواه وطَبْعه”"' من زهد وخلاعة» فإنْ 
كان يميل إل الزهد زيّنه في عيئه وقبّح نقيضه» 
وإِنْ كان يميل إل الخلاعة زيّنها وقبّح نقيضها 
حت يحصل له الأنس [به»]”'"© ثم التّشْكيك في 
أركان الشريعة» ثم التدليس وهو دعوىٍ موافقة 
أكابر الدين والدنيا لهم حتل يزداد سل ثم 
التأسيسٌ وهو تمهيد مقدمات يسلّمها المدعو 


)2( اختلف في اسمه. قيل هو حمدان» وقيل الفرج بن عثمان» أو الفرج بن يحي» وقرمط لقبه» توفي عام 9اه/ 5نقم. كان 


يظهر الزهد والتقشف. ادّعى 


النبوة وكتب كتابًا فيه كلمات كفر كثيرة. وكوّن فرقة عرفت باسمه: 


القرامطة. ومات قتلاً . 


الاعلام 2194/6 المنتظم ه/ ١‏ ابن الأثير 7/0 . النجوم الزاهرة /1718١ء‏ اللباب 7/ 506» وفيات الاعيان 


0ه 


زفق هو عد الله بن ميمون بن داود المخزومي المعروف بابن القداح . ٠‏ توفي عام ماه/ 5ؤلام. فقيه إمامي . من رجال 
الحديث؛ لكنه ضعيف ثقة عند الشيعة. له عدة كتب. الاعلام #/ 211 تهذيب التهذيب ع اللباب 0/7 


(ه4 الطغام م عع). 
)«» كل احد (م. ع). 
(9) وطبعه (- م). 
(١٠)به‏ (+ م ع). 


السَئْق 
وتكون سائقة له إلى ما يدعوه إليه من الباطل» 
ثم الخلع وهو الطمأنينة إل إسقاط الأعمال 
البدنية» ثم السلخ من الاعتقادات الدينية وحينئذ 
يأخذون في الإباحة والححثّ علئ استعمال""© 
اللّذات وتأويل الشرائع» كقولهم الوضوء عبارة 
عن موالاة الإمام والتيمم هو الأخذ من المأذون 
عند غيبة الإمام الذي هو الحجةء والصلوة 
عبارة عن الناطق أي الرسول» والاحتلام عبارة 
عن إفشاء شيء'' من أسرارهم إلى مَنْ ليس 
أهله بغير قصد منهء والغسل تجديدٌ 
العهدء والزكوة تزكيةٌ النفس بمعرفة ما هم عليه 
من الدين» والكعبة النبي» والباب عليّء والصفا 
هو البي» والمروة على «والميقات الإينان 
والتلية. إخابة 'المدعر”؟؟ + والطوات: بالبيتا يما 
بوالةة الأفنة" اسح و التجنة واحة الأ يذاقه عن 
التكاليف. والنار مشقتها بمزاولة التكاليف إلى 
غير ذلك من خرافاتهم. 


إعلمم أنهم كما يلقبون بالسّبْعية كذلك 
بالإسماعيلية لانتسابهم إلى محمد بن 


)0( أست ستعجال (م. ع). 
(') سر (مء ع). 
(4) الدعوة (م» ع). 


لكك 


إسمعيل””'2. وقيل لإثباتهم الإمامة لإسمعيل بن 
جعفر الصادق”'"2. وبالقرامطة لأنَّ أولهم رجل 
يقال له حمذان قزمط- وترمط© إحيئ قرئ 
واسط””. وبالحُرّمية؟؟ لإباحتهم المحرّمات 
والمحارم. وبالبابكية إذا تبعت طائفة بابك 
الخرّمي في الخروج بآذربيجان”''"» وبالمُحمّرة 
للبسهم الحمرة في أيام بابك. أو لتسميتهم 
المخالفين [لهم]؟'؟ من المسلمين حميرّاء 
وبالباطنية لقولهم بباطن القرآن دون ظاهرهء 
قالوا للقرآن ظاهر وباطن» والمراد70١)‏ باطنه لا 
ظاهره المعلوم من اللغة»ء والمتمسسشك بظاهره 
معذّبٌ بالمشقة في الاكتسابء. وباطنه مؤدٌ إلى 
تركِ العمل بظاهره: كذا في شرح المواقف. 


السَّسق : ,2720716 - إعةتطامم ,لمعم 
11 


بالفتح وسكون الموحدة هو التقدّم كما 
سيجيى“. وعند الرياضيين عبارة عن فَضْلٍ وسط 
القمر على وسط الشمس كذا في شرح التذكرة 
وشرح الجغميني. 


(5) هو محمد بن اسماعيل بن جعفر الصادق الحسيني الطالبي الهاشمي. ولد عام ١1١ه/‏ 44/م. وتوفي نحو عام 194ه/ 
مم . إمام عند القرامطة. كني بالمكتوم حذرًا من بطش العباسيين به. وهو أول الأئمة عند الإسماعيلية وهو عند الدروز 
كما القرامطة من الأئمة السبعة. الاعلام 5/ 74» فرق الشيعة ١لاء‏ منهاج السنة »5758/١‏ تلبيس ابليس 21١7‏ كشف أسرار 


الباطنية 18. 


(5) هو اسماعيل بن جعفر الصادق بن محمد الباقر الهاشمي القرشي. توفي عام 47١ه/‏ 


“كلام وإليه تنسب الطائفة 


الإسماعيلية. واختلف الشيعة حول إمامته لأنه توفي في حياة والده. وأخباره مفصلة. الاعلام 271١/١‏ فرق الشيعة 
/ا”» ابن خلدون ."١/4‏ دائرة المعارف الاسلامية ؟/ .1١484‏ 


(1) سيرد بيانها في الرقم التالي. 


)0( هي مدينتان على جانبي دجلة بينهما جسر بَنَاه الحججاج. سمّيت بذلك لتوسطها بين البصرة والكوفة والمدائن» وفيها جامع 
كبير ومزارع وبساتين . الروض المعطار 48 معجم ما استعجم ا نزهة المشتاق »١١٠١‏ ابن حوقل 514 


(9) الحرمية (م. ع). 


(١)اقليم‏ واسع معروف يقع في شمال غرب ايران من مدنه (تبريز) وتقع بلاد الأرمن في جهته الغربية. معجم ما استعجم 
0 الروض المعطار في خبر الأقطار .5١‏ ابن الاثير 5417/7. 


(١١)لهم‏ (+ م ٠ع).‏ 
(؟١)ا‏ لمقصود (م. ع). 


عد 


السل : عل ماطينه77 - أخطعنة عط آه ماطنامك1ة 


/) 16 


بفتح السين والباء الموحدة: عِرْقُ أحمر 
يظهرٌ في العين كما في الصّراح"'"2. وقال الشيخ 
هو غِشاوة تعرض للعين من انتفاخ عروقها 
الظاهرة في سطح الملتحمة والقرنية من انتساج 
شىء فيما بينهما كالدخان. قال العلامة: الأطباء 
لم يحققوا الكلام في السّبّل حتئ الشيخ مع 
جلالة قدره. والحقٌ أنه عبارة عن أجسام غريبة 
شبيهة بالعروق في غِشاء رقيق متولد على العين. 
وفيه نظرء والحقٌّ ما قاله الشيخ كما حمّقه نفيس 
الملة والدين في شرح الأسباب والعلامات”"© 
كذا في بحر الجواهر. 


السبيل : 


هو الطريق والسَّيّل بضمتين الجمع. وسبيل 
الله الجهاد والحج وطلب العلم. وابِنُ السبيل 
بسر راه يعنى راه رونده وآينده. وهذه إضافة 
لازمة كابن الماء كذا في بعك حب اللغة. وفي 
جامع الرموز في مصرف الزكوة سبيل الله وإِنْ 
عَم كلّ طاعة إلآ أنه خصٌ بالغزو إذا أطلق كما 
في المضمرات. ولذا قال أبو يوسف المراد 
بالذين في سبيل الله في مصرف الزكوة منقطع 
الغزاة. وعن محمد أنْ المراد منقطع الحاج. 
وقيل حَمّلة القرآن. وقيل طلبة العلم. 


0 ,71171رع 71 - نوونلا رلعهنخ] 


الستوقة 
الستائر : عدناهه0ة1 ,وعازمما - ومتم كنت ركلك17 
صن الأكوان لأنهامظاع :الأسسناء الاليية 
تعرف من خلفها كما قال الشيباني يد 
له للأكوان حَلْفَ مشورفا 
فئنمت بما مي ع2 الستائر 
كذا في البرجندي. 
السثر: 
,11551771411011 
بالكسر كل ما يحجبك عما يغنيك 
كعطاء”؟ الكون والوقوف 
والأعمال. كذا فيها. 
الشثرة: 
بالضم وسكون المثناة الفوقانية في الأصل 
السترء غلبت في الشرع علئ ما ينصبه المصلي 
بين يديه سواء سئّرٌ حِسْمَّه بتمامه أوْ لآء كذا في 
البرجندي . 
الستور : 0112م ,اهلزع مطلامن) - زعلا رقه 001 
بالهياكل. البذانية. الاتسانية: ‏ المرغاة 
بين عالم الغيب والشهادة والحقٌ والخلق» كذا 
فيها . 
الستوقة: 


2121011101 


- للة )1ك ,21013 1ن لراد15د] 


مع العادات 


,01106711076 ن) - أععاع 2[ لقع 001 


عككناه" - صلم لعع101 زه ععلج1 


ما غلب عليه غشه من الدراهم. والزّيف 


)١(‏ بفتح السين والباء الموحدة ركك سرخ كه در جشم بديد آيد كما في الصراح. 
(؟) الاسباب والعلامات للشيخ الامام نجيب الدين محمد بن علي بن عمر السمرقندي (- 9١51ه)‏ وقد شرحه المحقق برهان 
الدين نفيس بن عوض بن حكيم المتطبب الكرماني (- 447ه) طبع في كلكتا 1877م 0هلاصء "اج في لكنو 1197١ه‏ 


مام. حاجي خليفة. كشف الظنون» ا/لالا. البغدادي» هدية العارفين» 1:44 س ر كيس ٠‏ 


والمعربة» ص 1854. 


معجم المطبوعات العربية 


إفرفق هو عبد الله بن المخارق بن سليم بن حضيرة بن قيس. من بني شيبان» لقب بالنابغة . توفي عام 116ه/ لام . شاعر بدوي 
من شعراء الأمويين. له ديوان شعر مطبوع. الاعلام ل الأغاني //” لك 


(4) عليك (م). 
(65) كغطاء (م). 


السّحادة 


ما يردّه بيتك المال» والنبهرجة ما يرده التجار» 
كذا فى الهداية. 


السّحادة: 01 ع2 ,معنا تعنزورط 
بغر عل عاأأعم07) - 51261011ع]105م 
71 2 100606 

بالكسر بمعنل: مكان الصلاةء وعلامةٌ 
السجود في الجبهة"' كما في المنتخب. وعند 
أهل السلوك هو مَنْ يستقيمٌ علئ الشريعة 
والطريقة والحقيقة» ومّنْ لم يكن كذلك لا 
يسمّ سجادة إلا رَسْما ومجارًا وهو معرب سه 
جاده - أي الطريق المثلث - والمراد منها ثلاث 
طرق: الشريعة والطريقة والحقيقة» كذا في 
مجمع السلوك في بيان معن السلوك. 
السَّحُع : 727166 مور - 1056م علمألالاط] 


بالفتح وسكون الجيم عند أهل البديع من 
الات" ١‏ اللفظة: ويد قد يطلق- علق بين 
الكلمة الأخيرة من الفقرة باعتبار كونها موافقة 
للكلمة الأخيرة من الفقرة الأخرئ. وبهذا 
الاعتبار قال السكاكي: السَّجْع في النثر كالقافية 
في الشعر. فعل هذا السجمٌ مختصٌ بالنثر. 
وقيل بل يجري في النظم أيضًا. ومن السجع 
عل هذا القول أي القول بعدم الاختصاص 
بالنشر ما يسمّئ بالتصريع وبالتشطير وقد يطلق 
علئ التوافق المذكور الذي هو المعنى 
المصدري. وبهذا الاعتبار قيل السجع تواطؤ 
الفاصلتين من النثر علئ حرفي واحد في الآخرء 
والتواطؤ التوافق كذا في المطول. وقد يطلق 
عل الكلام المسجع أي الكلام الذي فيه 


ل 


السّجع. قال في المطوّل في بيان التشطير: 
ويجوز أنْ تسمّ الفقرة بتمامها سَبجُعة تسمية 
للكل باسم جزئه؛ وأيضًا يدل عليه تقسيمهم 
السَّجْعَ إلى قصير وطويل. قال في المطول: 
السجعٌ إِما قصير وإمًا طويل» والقصير أحسن 
لقُرْبِ الفواصل المسجوعة من سمع السامع 
ولدلالته عل قوة المنشىء. وأحسن القصير ما 
كان من لفظين نحو يا أيها المدَّثْرء قم فأنْذِز 
رَبك فكَبّرء وثياتك فَطهّر4”". منه ما يكون 
من ثلاثة إلول عشرة. وما زاد عليها فهو من 
الطويل. ومنه ما يقرب من القصير بِأنْ يكون 
تأليفه من إحدئ عشرة إلى اثنتي عشرة» وأكثره 
خمس عشرة لفظة كقوله تعالن «ولئن أدَقنا 
الإنسانَ نا رحمة»”" الآية. فالآية الأول 
إحدئ عشرة. الثانية ثلاث عشرة. وفي الإتقان 
قالوا أحسن السَّجَع ما كان قصيرًا وأقله 
كلمتانء والطويل ما زاد علئ العشرء وما بينهما 
متوشط اناك منورة -القدر فهر :إعلغ : أن 
السّجع بالمعنئ الأول ثلاثة أقسام. في المطول: 
السّجع ثلاثة أضرب. صطرّف إِنْ اختلفت 
الفاصلتان في الوزن نحو #ما لكم لا ترجون لله 
وقارّاء وقد خلقكم أطوارًا4”؟؟ فالوقار والأطوار 
مختلفان””؟ وزنًا وإلآ فإِنْ كان جميع ما في 
إحدئ القرينتين من الألفاظ أو أكثره مثل ما 
يقابله أي ما يقابل إحدئ القرينتين'"؟6 من 
الأخرئ في الوزن والتقفية أي التوافق علئ 
الحرف الأخير فترصيعء نحو: فهو يطبم 
الأسجاع بجواهر لفظه ويقرع الأسماع يزواجر 
وعظهء فجميع ما في القرينة الثانية يوافق ما 


)0( بالكسر بمعني جاي نماز ونشان سجده در بيشاني كما ني المنتخب . 


(5) المدثر/ -١‏ 5. 
(*) هود/ة. 

(5) نوح/ ١"‏ - 15. 
(65) مختلفتان (م). 


(0) أي يقابل ما في احدى القرينتين (م). 
أي ما يقابل ما في احدى القرينتين (ع). 


لكوك :. السَّجَع 


يقابله من الأولئ في الوزن والتقفية. وأما لفظة | القُجََارَ لفي جحيم2#4©. والخامس المتماثل وهو 


هو فلا يقابلها شيء من القريئة [الثانية]"2, وإلاآّ 
أي وإنْ لم يكن ما في إحدى القرينتين أو 
أكثرها مثل ما يقابله من الآخر فهو المتوازيء 
وذلك بأنْ يكون ما في إحدى القرينتين أو أكثر 
وما يقابله من الأخرئ مختلفين في الوزن 
والتقفية جميعًا نحو ظافيها سَُرُرٌ مرفوعة, 
وأكوابٌ موضوعة#”"' أو فى الوزن فقط نحو: 
«والمرسلاتٍ عرقاء فالعاصفاتِ عصفًا»©”" أو 
فى التقفية فقط كقولنا: حصل الناطق والصامت 
هلك الحاسد والشامت.ء أو لا يكون لكل 
كلمة من إحدى القرينتين مقابل من الأخرى 
نحو: 9«إِنَا أعطيناكَ الكَوْبّرك فَصَلٌ لربك 
وانحر»”؟' , 


وفي الإتقان في نوع الفواصل قَسّم 
البديعيون السجمّ ومثله الفواصل إل أقسام 
الأول المُظْرَف وهو أنْ تختلف الفاصلتان في 
الوزن وتتفقان في حرف السجع نحو #ما لكم 
لا ترجون لله وقارّاء وقد خلقكم أطوارًا4” ". 
والثاني المتوازي» وهو أنْ تتفقا وزنًا وتقفية ولم 
يكن ما في الأولئ مقابلاً لما في الثانية في 
الوزن والتقفية نحو #فيها سرر مرفوعةء وأكواب 
موضوعة» والثالث المتوازن وهو أنْ تتفقا وزئا 
دون التقفية نحو: «ونمارق مصفوفة» وزرابيّ 
مبنوثة 20# والرابع المرصّع وهو أنْ تتفقا وزنا 
وتقفيةً ويكون ما في الأولئ مقابلاً لما في الثانية 
كذلك نحو: «إنّ إلينا إيابّهم. ثم إنَّ علينا 
حسابهه»”' وظإنَّ الأبرار لفى نعيم.ء وإن 

بهم و#إن الأبرارر لفي نعيمء وإن 


)١(‏ الثانية (+ م20 ع( 
(؟) الغاشية/ 1 - ,.١5‏ 
(") المرسلات/ ١-5؟.‏ 
(:) الكوثر/ 0-١‏ 7. 
(0) نوح/ "1 - 15, 
(5) الغاشية/ .١5-25106‏ 
() الغاشية/ 706 -75, 


أنْ تتساويا فى الوزن دون التقفية وتكون أفراد 
الأولئ مقابلةً لما في الثانية فهو بالنسبة إل 
المرضّع كالمتراوة نا لمية "1 إلا العقرا رق اهو 
«وآتيناهما الكتاب المستبين. وهديناهما الصراط 
المستقيم4”''©. فالكتاب والصراط متوازنان 
وكذا المستبين والمستقيم واختلفا في الحرف 


الأخير إنتهئ. 


فائدة: قالوا أحسن السجع ما تساوت 
2 لحو : «ني سِدْرٍ مخضود » وطلح 

مَنُضود»2 ثم بعد أنْ لم تتساوٌ قرائنه 
فالأحسن ما طالت القرينة الثانية نحو: #والنجم 
إذا هوئ؛ ما ضَلَّ صاحِبكُم وما غوئ»#”'"' أو 
القرينة الثالثة نحو: #خذوه فَعُلُوه ثم الجحيمَ 
1 قال ابن الأثير: الأحسن في الثانية 
المساواة وإلا فأطول قليلاًء وفي الثالثة أَنْ 
كوت اطرنه' ووجرر "أذ عي مسارية الهنها. 
وقال الخفاجي: لا يجوز أنْ تكون الثانية أقصر 
من الأولى. 


فائدة: مبنى الأسجاع والفواصل علئ 
الوقف والسكون ولهذا ساغ مقابلةٌ المرفوع 
ا زبالمكس» كقوله تعالئ «إنا خلقناهم 
وقوله 000 أن الغرض 

من السجع أنْ يزاج بين القرائن» ولا يتم ذلك 
في كل صورة إلا بالوقف والبناء علئ السكون 
كقولهم: ما أبعد ما فاتَ وما أقرب ما [هر]92© 


00 عذاب واصب 


(6) الانفطار/ 117 - ,١54‏ 
(8) بالنسبة (- م). 
(١٠)الصافات/‏ /ا١١1 .١١8-‏ 
(١١)الواقعة‏ م7 -759., 
(١١)النجم/ .3-١‏ 

(١)الحاقة/ "٠‏ - ل", 
(:١)الصافات/ .١١‏ 

(5١١1)هو(+‏ م). 


الس لسَجُع ضف 


آتِء فإنه لو اعتبرت الحركة لفات السجع لأنَ 
التاء من فات مفتوح ومن آت مكسور منون 
هكذا في المطول. 

فائدة: قال ابن الأثير: السجع يحتاج إلئ 
أربع شرائط : اختيار المفردات الفصيحة واختيار 
التأليف الفصيح وكون اللفظ تابعًا للمعنق لا 
عكسه وكون كل واحدة من الفقرتين دالة علئ 
معن آخرء وإلآ لكان تطويلاً. 


فائدة: حروف الفواصل إمّا متماثلة كما مَرَّ 
أو متقاربة مثل #الرحمن الرحيم.ء مالك يوم 


الدين2"'”4. قال الإمام فخر الدين وغيره فواصل 
القرآن لا تخرّج عن هذين القسمين بل تنحصر 
فى المتمائثلة والمتقاربة. 

فائدة: هل يجورٌ استعمالٌ السجع في 
القرآن؟ فيه خلاف. والجمهور على المنع لأنّ 
صفاته تعالل» ولا يجوز وصفه بصفتهم ما لم 
م الإدْنُ بها. قال ا في إعجاز 
القرآن: ذهب الأشعرية إلئ امتناع أنْ يقال في 
القرآن سجمعٌّ بل فواصلء وفرّقوا بأنْ السجمّ هو 
الذي يقصدٌ في نفسه ثم يحال المعنئ عليه؛ 
والفواصل هي التي تتبعغ المعاني ولا تكون 
مقصودةً فى نفسها. قال: ولذلك كانت الفواصل 
بلاغةً والسجع عيبًا وتبعه على ذلك القاضي أبو 
بكر الباقلاني. ونقله عن نص أصحابنا كلهم 
وأبي الحسن الأشعري. قال ذهب كثير من غير 
)١(‏ الفاتحة/ ”: ”7. 
0( يرد (م). 


الأشاعرة إلى إثبات السجع في القرآن وزعموا 
أنَّ ذلك مما يبين به فضل الكلام وأنّه من 
الأجناس التي يقع بها التفاضل في البيان 
والفصاحة؛ كالجناس والإلتفات ونحوهما. قال 
وأقوئ ما استدلوا به الإتفاق علئ أن موسل 
أفضل من هارونء ولمكان السجع قيل في 
موضع هارون وموسئ. ولما كانت الفواصل في 
موضع آخر بالواو والنون قيل موسئ وهارون. 
قالوا وهذا يفارق أمر الشّعر لأنّه لا يجوز أنْ 
يقعٌ في الخطاب إلا مقصودًا إليه» وإذا وقع غير 
مقصود إليه كان دون القدر الذي نسميه شِعرَاء 
وذلك القدر مما يتفقُ وجودٌه من المفحّمء كما 
يتف وجودّه من الشاعر. وما جاء في القرآن من 
السجع فهو كثير لا يصمح أنْ يتف كله غير 
مقصود إليهء وبنوا الأمرّ في ذلك علئ تجديد» 
معني السجعء فقال أهل اللغة: هو موالاة 
الكلام عل حَدٌ واحد. وقال ابن دريو : 
سجعت الحمامة معناه ردّدّت صوتها. قال 
القاضي: وهذا غير صحيح. ولو كان القرآن 
سجعًا لكان داخلاً في أساليب كلامهم. وحيئئذ 
لم يقع بذلك الإعجازء ولو جاز أنْ يقال هو 
سجع معجز لجاز أن يقولوا شِعرٌ معجز. وكيف 
السجع مما كان بالغه'"" الكهان من العرب ونفيه 
من القرآن أجدر بأنْ يكون حجة من نفي الشّعْرء 
لأنّ الكهانة ثنافى الثبوات بخلاف الشّعره وقد 
قال عن المع كخم الكهان» فجعله مذمومًا. 


4م. معتزلي؛ مفسّرء نحوي. له الكثير من المصنفات اللغوية الهامة. الاعلام 717/4 بغية الوعاة 044 وفيات 
الاعيان فرفر تاريخ بغداد 7 » انباه الرواة 1. 


(؟) تحديد (م). 


(0) هو محمد بن الحسن بن دريد الأزديء أبو بكر. ولد عام 111ه/ 418م. وتوفي ببغداد عام ١1اه/‏ 977م. من أئمة 
اللغة والادب. كان أشعر العلماء وأعلم الشعراء. له العديد من الكتب الهامة. الاعلام 8٠/1‏ إرشاد الأريب 2441/5 
وفيات الأعيان 447/١‏ آداب اللغة 2184/7 لسان الميزان 177/0» تاريخ بغداد 1946/7 . 


(7) تألفه (م). 


يفيل 


وقفيقة أن امرأة فيريت ابطة عاديا تحموة 
فسطاط فألقت جنيئًا ميثًا فاختصم أولياؤها إلئ 
رسول الله كه فقال عليه السلام لأولياء الضاربة 
«دُوه فقالوا أندي مَنْ لا صاح ولا استهل ولا 
شَربَ ولا أكل ومثلٌ دمه بطل. فقال عليه 
السلام : أسجع كسجع الكهان. قوموا فدوه"2 
هكذا في الكفاية شرح الهداية'"؟. قال وما 
توهموا أنه سجع باطل أن مجيئه علل صورته 
لا يقتضي كونه سجمًا لأنَّ السجع يتبعٌ المعنق 
فيه اللفظ الذي يؤدي السجعء وليس كذلك ما 
اتفق مما هو في معن السجع من القرآن. لأنْ 
اللفظ وقع فيه تابعًا للمعنى . 


قال وللسجع منهجح محفوظ وطريق 
مضبوطء مَن احَحَلَّ به وقع الخلل في كلامهء 
ونسب إلئ الخروج عن الفصاحة. كما أنْ 
الشاعر إذا خرج عن الوزن المعهود كان 
مَحْطنًا. وأنت ترئ فواصل القرآن متفاوتة. 
بعضها متداني المقاطع.ء وبعضها يمتد حتئ 
يتضاعف طوله عليه. وترد الفاصلة في ذلك 
الوزن الأول بعد كلام كثيرء وهذا في السجع 


زنلق الأسجع كسجع الكهان». 


صحيح مسلم» ٠‏ كتاب القسامة؛ باب دية الجنين افضين ١”‏ 
9 . بلفظ: 


كتاب الديات» بياب ديه ة الجنين» و (غ/اهع)., ١/:‏ 


السحع 


غير مرضي ولا محمود. وأمًا ما ذكروه من 


موضع فلفائدة أخرئ وهو إعادة القصة الواحدة 
بألفاظ مختلفة تؤدّي معنول واحدّاء وذلك من 
التفنن. فإنْ ذلك أمرٌ صعب تظهر به الفصاحة 
والبلاغة. ولهذا أعيدت كثير من القصص علل 
ترتيبات متفاوتة تنبيهًا بذلك على عجزهم عن 
الإتيان مبتداً ومتكررًا بمثله. ولو أمكنتهم 
المعارضة لقصدوا تلك القصة وعبّروا عنها 
بألفاظ لهم تؤدي إلى تلك المعاني. ونقل 
صاحب عروس الأفراح عن القاضي أنه ذهب 
في الإنتصار”" إلل جواز تسمية الفواصل 
بجقان “وقاله التطاعي “كن نيك النسات؟, 
قول الرماني إِنْ السجمٌّ عيبٌ والفواصل بلاغة 
غلط فإنه ِنْ أراد بالسجع ما يتبع يتبع المعنق وعو 
غير مقصود فذلك بلاغة» والفواصل مثله . وإِنْ 
أراد به ما تقع المعاني تابعةً له وهو مقصود 
بتكلّف فذلك عيب والفواصل مثله. قال وأظن 
الذي دعاهم إلئ تسمية كل ما في القرآن فواصل 
ولم يُسمُوا ما تماثئلت حروفه سجعًا رغبتهم في 
تنزيه القرآن عن الوصف اللائق”” بغيره من 


يلفظ : بلفظ : «أسَجَمْ كسجع الاعراب» سنن ابي داوود» 
الأسجع , الجاهلية وكهانتها». 


() الكفاية شرح الهداية (فقه حنفى) الهداية في الفروع لشيخ الإسلام برهان الدين علي ابن ابي المرغيناني الحنفي (- 097). 
وهو شرح على متن له سمّْاه بداية المبتدى. ومن شروح الهداية؛ الكفاية في شرح الهداية» المنسوب إلى محمود بن عبيد الله 
المحبوبي المكنى تاج الشريعة والصحيح انه لجلال الدين بن شمس الدين الخوارزمي الكرلاني (- 77/اه) طبع ومعه في 
الامبراطورية فى بلدة قازان من البلاد الروسية سنة ها حاجي خليفة » كشف الظنون» ا س ر كيس ٠»‏ معجم 


(*) الانتصار (في علوم القرآن). 


الانتصار لنقل القرآن لابي بكر محمد بن الطيب الباقلاني (- 07٠4ه/‏ 1١1م).‏ فرانكفورت 1947م بصورته المخطوطة. 


حاجي خليقة. كشف الظنون» ١0‏ 


. البغدادي الباباني» هدية العارفين؛ 597/7 


. 1/609 ,كمه 


2 سر الفصاحة (بلاغة ولغة) . في اللغة لابي محمد عبد الله بن محمد بن سنان الخفاجي الشاعر (- 455ه). حاجي خليفة. 


كشف الظنون. ؟988/7. 


السجل 
الكلام المروي عن الكَهّنة وغيرهمء 
الغرض في التسمية قريب والحقيقة ما قلناه. 
قال والتحرير أنّ الأسجاع. خروف متمائلة في 
مقاطع الفواصل . 

قال: فإنْ قيل: إذا كان عندكم أن السجع 
محمود فهلاً ورد القرآن كله مسجوعًا؟ قلنا: إِنْ 
القرآن نزل بلغة العرب وعلئ غُرْفِهمء وكان 
الفصيحٌ منهم لا يكون كلامه''' كله مسجوعًا لما 
فيه من أمارات التكلّف فلم يرد كله مسجوعًا. 
وقال ابن النفيس: يكفي في حسن السجع ورود 
القرآن به ولا يقدج: فيه خلوء. في يمي المراطع 
لأنَّ المقام قد يقتضي الانتقال إلى أحسن منه. 
وكيف يُعاب السجع على الإطلاق وإِنّما نزل 
القرآن علئ أساليب الفصيح من كلام العرب. 
فوردت الفواصل فيه بإزاء ورود الأسجاع في 
كلامهم. وإنما لم يجي علئ أسلوب واحد لأنّه 
لا يحسن في الكلام جميعًا أنْ يكون مستمرًا 
عل نمط واحد لما فيه من التكلّف وملال 
الملبع» ولأنَّ الافتنان في ضروب الفصاحة أعلئ 
من الاستمرار على ضرب واحد. وإن شئت 
الزيادة على هذا فارجع إلى الإتقان. 
السّحل : ماكزوه] - تعاداوء ]ا 

بكسرتين وتشديد اللام والضمتان مع 
التشديد والفتح مع السكون والكسر معه لغات 
فيه كما في الكشاف. وهذا لغة أصلية. وقيل 


وهذا 


)0١(‏ كلامه (- م). 


0 


معرب فى الأصل الصك وهو أي الصك كتاب 
الإقرار ونحوه» ثم سمي به كتاب الحكم 
للتشبيه. وذكر في كفاية' السشروط7؟ أن أحدًا اذا 


ادع عليل آخر فالمكتوب المحضّر وإذا أجاب 
الآخر وأقام البينة فالتوقيع» وإذا حكم فالسجل» 
كذا في :جامع الرموز والبرجتدي في كناب القضاء: 


التتهرد: 


0001 1 01 


بضم السين في اللغة الخضوع. وفي الشرع 
وضع الجبهة أو الأنف على الأرض وغيرها كذا في 
جامع الرموز في فصل صفة الصلوة. وعند الصوفية 
عبار عن سحق آثار البشرية ومحقها باستمرار 
ظهورٍ الذات المقدسة كذا في الإنسان الكامل. 
وسجود القلب في اصطلاح الصوفية ارة عن الفناء 
في الله حال شهود العبدٍ إيّاه بحيث لا يمتنع عن 
استعمال جوارجه في تلك الحال؛ بل إنّه لا بحس 
بوجود الجوارح لديه. كذا في لطائف الّغات . 


- لعن ايمهم ,ععصء الع6©0 


ويجي؛ في لفظ الصلاة”” . 
الشّحاب : ,معماة - وتومصفاعم ,لنهك6 


120010101010 


بالفتح وبالفارسية: أبر. ويطلق أيضًا علئ 
قرحة أقلّ حجمًا من القَنَامِ. والقتام قشور شبيهة 
بالدحات نتشرة فى مواق العوية كذ فود بحر 
الجواهر”*'. وفي الموجز: والسحاب قرحة علئ 


(؟) كفايه: فقه. للشيخ محمد باقر سبزوارىء الف في القرن الحادي عشر الهجري . كتاب في الفقه يتناول العبادات والمعاملات 
من عقود وسواها. شرحه كما يلي: وضم الطهارة والصلاة والزكاة والحُمس والصوم والحج والجهاد والأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر والتجارة والدَيْن والشفعة والرهن والإفلاس والحجر والضمان والحوالة والكفالة والصلح والشركة 
والمضاربة والمزارعة والمساقات والوكالة والوديعة ووقوف الصدقات والهبة والوصية وغيرها. وزارت فرهنكك وهئر. 


فهرست نسخ خطي كتابخانة ملي» المكتبة الوطنية - 
فارسي» أز شماره» ص ص .68١80١-١‏ 


اعداد - 


فراهم آورنده. سيد عبد الله انوارء تهران 7675. كتب 


إفرف وسجود قلب در اصطلاح صوفيه عبارت است از فنا في الله نزد شهود عبد او را بحيثيتي كه استعمال جوارح باز ندارد او را 
ازآن حالت بلكه از استعمال جوارح خبر ندارد كذا في لطائف اللغات. ويجيء في لفظ الصلوة. 


(:) كذا في بحر الجواهر (- م). 


مرك السخر 


سواد العين أصغر وأشدٌ عَمْدًا وبياضًا انته . عن الفرّاء 00 وقال: وَسمى السَحرٌ 
ويطلق أيضًا عل الرسوب الطافي. ويسمول سحرًا لأنه صرفٌ الشيء عن جهتهء فكان 


غمامًا أيضًا. الساحر لَمَا أري الباطلَ حمًا أي في صورة 
السحج : رطق - درن زإموتتجام الخق»وخبل الغيء عل غير حقيقته فقد سحر 


الشيء عن وجهه أي صرفه. وذكر عن الليث”" 
فح السنن -والساد: المفملة في الغ | اله عي . يترب .يه إلى التنيطان. ومفونة عند 
خراشيدن وبوست باز كردن. - أي الحكة دسف | وكل ذلك الأمر كينونة السّحرء فلم يصل إليّ 
الجلد - يقال حقيقة عند الأطباء على نوق تعريفث يعوَّلُ عليه فى كتب الفقه. والمشهور 
اع ل ل ل داح نه حو لسرت ذا ان 
ظاهر ذلك السطح عن موضعه؛ ومجارًا على ما 
كان من هذا التفرّق في السطح الباطن من 
الأمعاء. ثم اشتهر هذا المجاز عندهم حتئ ذا 
أطلق لفظ السَّحَجح بادر منه هذا المعنل إلئ 
الفهم. كذا في بحر الجواهرء وقد سبق في لفظ 


والأقرب أنه الإتيان بخارق عن”'' مُرَاولَّةَ قولٍ 
أو فعل محرّم في الشرع. أجرى الله سبحانه 
سنّته سفوا عنده ابتلاء. إن كان كفرًا فى 

نفسه كعبادة الكواكب أو انضم معه اعتقادُ 7 


12 - 5 ا , 
الخدش أيضا. وخ كان ل 0 0 000 
7 نقل في الروضة © عن كتاب الإرشاد ‏ لإمام 
السحر : 7/0016 - ألم عات ات ,ماعنلا الحرمين أن السحر لا يظهر إلا عليل فاسق كما 
32201101 9 الكرامة لا تظهر إلا عل مس وليس له 


بالكنش ترتكون:الجاء 'الميجلة خر ندل | «ددن من العقل إلا إجماع الأمة. وعلئ هذا 
يخفئ سببه ويوهم قلب الشيء عن حقيقته» كذا تعلّمُه حرام مطلقّاء وهو الصحيح عند أصحابنا 
قال ابن مسعود. وفي كشف الكشاف"“": | لأنه توسل إلئ محظور عنه للغنئ انتهئ. وفي 
السحر في أصل اللغة الصرف حكاه الأزهري | البيضاوي في تفسير قوله تعالل: #«ايعلمون 


)١(‏ كشف الكشاف (لغة) . للإمام العلامة عمر بن عبد الرحمن الفارسي القزويني (- 05ه) حاشية في مجلد سمّاها الكشف. 
(ليس فيه التسمية وإنما قال أشار إلى ان أحرر في الكشف عن مشكلات الكشاف). حاجي خليفة» كشف الظنون 
؟/1180. 

(؟) هو يونس بن حبيب الضبي» أبو عبد الرحمن» ويعرف بالنحوي. ولد عام 94ه/ “الام. وتوفي عام 147١ه/‏ 48لام. 
علامة بالأدبء. وامام النحو في عصره في البصرة. له عدة كتب. الاعلام .17١/4‏ وفيات الاعيان 2415/7 طبقات 
النحويين 58» البيان والتبيين /١‏ لالاء مرآة الجنان .7”84/١‏ 

فرق هو الليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي» أبو الحارث. ولد عام 4ه/ ”الام وتوفي بالقاهرة ه/ااه/ افلام. إمام 
أهل مصر في عصره في الحديث والفقه. له تصانيف وأخباره كثيرة. الاعلام 1548/4. وفيات 271١48/17‏ تاريخ بغداد 
ل 

زفق عند (م). 

(5) الروضة (عقيدة وكلام) روضة المتكلمين في الكلام. لأحمد بن محمد بن محمود بن سعيد بن نوح القابسي القاضي جمال 
الدين الغزنوي الحنفي *69. ه. البغدادي. هدية العارفين» .49١/١‏ 

(7) الارشاد (عقيدة) الارشاد إلى قواطع الأدلة في اصول الاعتقاد للإمام ابي المعالي عبد الملك بن عبد الله الجويني الشهير 
بامام الحرمين (- 8/ا4ه/ 86١1م).‏ حاجي خليفة. كشف الظنون» »18/١‏ البغدادي. هدية العارفين 2357/١‏ ,0841© 
1602 


الت 


الناس السحر»”'' والمراد”' بالسحر ما يُستعان 
في تحصيله بالتقرب إلئ الشيطان مما لا يستقل 
الإنسانء وذلك لا يحصل إلا لمن يناسبه في 
الشرارة وحُبْثِ النفس» فإنْ التناسب شرط في 
التضام”" والتعاونء» وبهذا يميّز الساحر عن 
النبى والولى. وأما ما يتعجب منه كما يفعله 
قات لحيل بمعونة الآلات والأدوية أو يريه 
صاحب خفة اليد فغير مذموم» وتسميته سحرا 
عل التجون؟ أو المااكه “من الذة :لأن “لتك 
في الأصل موضوع لما خفي سببه انتهئ. 

وفي الفتاوى الحمادية: السحر نوع يستفاد 
من العلم بخواص الجواهر وبأمور حسابية في 
مطالع النجوم. فيتخذ من تلك الجواهر هيكل 
مخصوص علل صورة الشخص المسحورء 
ويترطد له وقت: مخطوص في المطالع وتُقرن به 
كلمات تتلفظ بها من الكفر والفخش المخالف 
للشرعء ويتوصّلٌ في تسميتها إل الإستعانة 
بالشياطين» وتحصل بن ممع ذلك بحكم 
إجراء الله العادة أحوال غريبة في الشخص 
المسحور انتهول. وكونه معدودًا من الخوارق 
مختلّفٌ فيه كما عرفت. وقال الحكماء: السّحُر 
مزج قوى الجواهر الأرضية بعضها ببعض. 


قال الإمام فخر الدين الرازي في التفسير 
الكبير: إعلمٌ أن السحر علئ أقسام. 

القسم الأول: سحر الكلدائين والكسدائين 
الكواكب ويزعمون أنها هي المدبّرة لهذا العالم 
ومنها تضدز الخيراتٌ والشرورٌ والسعادة 
والئحوسة» وهم الذين بعك الله تعال عليهم 
إبراهيم عليه السلام مُنْطلاً لمقالتهم وردًا عليهم 


.١١7 البقرة/‎ )١( 
(؟) المقصود (م» ع).‎ 
(؟) النظام (م).‎ 


فيل 


في مذاهبهم وعقائدهم . 

والقسم الثاني من السحر سحر أصحاب 
الأوهام والنفوس القوية» قالوا اختلف الناس 
فى الإنسان. فأما إذا قلنا بأنَّ الإنسان هو هذه 
البنية فلا شك أنَّ هذه البنية مركّبة من الأخلاط 
الأربعة فلِمَ لا يجوز ان يتفق مزاج من الأمزجة 
يقتضي القدرة علئ خلق الجسم والعلم بالأمور 
الغائبة عنّا. وأما إذا قلنا إِنّْ الإنسان هو النفس 
فلم لا يجوز أنْ يقال إِنَّ النفوس مختلفة فيتفقٌ 
فى بعض النفوس أن تكون قادرةٌ عل هذه 
الحوادث الغريبة مطلعة علئ الأسرار الغريبة. ثم 
الذي يؤكد هذا الاحتمال عل وجوه. 

الأول أن الجذع يتمكن الإنسان من 
المشي عليه لو كان موضوعًا علئ الأرض ولا 
يمكنه لو كان كالجسر موضوهًا على هاوية 
تحتهء وما ذاك إلا أنْ يخيل السقوط. ومتئ 
قوي أوجب السقوط. 

الثاني أنه أجمعت الأطباء على نهي 
المرعوف عن النظر إل الأشياء الحَُمر 
والمصروع عن النظر إلئ الأشياء القوية اللمعان 
أو الدوران» وما ذاك إلا لأنَّ النفوس خلقت 
عل الأوهام. 

الثالث حكى عن أرسطو أنَّ الدجاجة إذا 
تشيبث وبلغت واشتاقت إلى الديك ولم تجده 
فتصورت الديك وتخيّلته وتشبهت بالديك في 
الصوت والجوارح نبت على ساقها مثل الشيء 
النابت علل ساق الديك» وارلقع عل رأسها 
مثل تاج الديك. وليس هذا إلا بسبب كثرة 
التومّم والتخيّل. وهذا يدل علئ أنّ الأحوال 
الجسمانية تابعةٌ للأحوال النفسانية. 


فد 


الرابع أجمعت الأمم علئ أنَّ الدعاء مظنة 
الإجابة. وأجمعوا عل أنْ الدعاء اللسانى 
الحالى مق الطلث: الشباتي فلن العمل عدديم 
الأثر. فدلٌ ذلك علئ أنّ لِلَّهِمَم والنفوس آثارّاء 
وهذا الاتفاق غير مختص بمسألة معينة وبحكمة 
مخصوصة . 

الخامس أنَّ المبادى؛ القوية للأفعال 
النفسانية ليست إلا التصورات النفسانية لأنٌّ 
القوة المحرّكة مودَعَةٌ في العضلات صالحةٌ 
للفعل وتركه. ولأن يرجح أحد الطرفين على 
الآخر لا لمرجح وما ذاك إل تصوّرٌ كونٍ الفعل 
لذيذا أو قبيحًا أو مُوْلِمَاء بعد أن كانت كذلك 
بالقوة» فتلك التصورات هى المبادئ' لصيرورة 
الثري العقلية ,غبادى ,لفقل لوسودا ايعان بعد 
أنْ كانت بالقوة» وإذا كانت هذه التصورات هي 
مبادٍ لمبادئ' هذه الأفعال فأيّ استبعاد في كونها 
21 :90 تال الشجوا “الغا الو العامة 
الاعتبار. 

السادس أن التجربة والعيان لشاهدان بأنّ 
هذه التصورات مبادٍ قريبة لحدوث الكيفيات فى 
الأنداة :نان - التعيان اد سصولة :ماله عند 
هيجان كيفية الغضب لاسيما عند إرادة الانتقام 
من المغضوب عليه. وإذا جاز كونٌ التصوراتٍ 
مبادئ لحدوث الحوادث في البدن فأيّ استبعاد 
من كونها مبادئ لحوادث في خارج البدن. 

السابع أن الإصابة بالعين أُمْرٌّ قد اتفق 
عليه العقلاء ونطقت به الأحاديث والحكايات 
وذلك أيضًا يحقّق إمكان ما قلنا. وإذا عرفت 
هذا فتقول إِنْ النفوس التى تفعل هذه الأفعال 
كن :كرون قري جيرا افيش 1 سد الافعال عن 
الأنكانة بالآلآتا والأذؤات». رهد خرن عد 
فتحتاج إلى الإستعانة بهذه الآلات. وتحقيقه أنَّ 
النفس إنْ كانت مستعلية عليل البدن شديدة 
الانجذاب إلى عالم السموات كانت كأنّها روح 
الأرواح السماوية» فكانت قويةً علئ التأثير في 


السَحَر 
مواد هذا العالم. وأمّا إذا كانت ضعيفةً شديدة 
التعلق بهذه اللذات البدنية فحينئذ لا يكون لها 
تصرّفٌ البتة إلاّ في البدن. فإذا أراد الإنسان 
صيرورتها بحيث يتعدئ تأثيرُها من بدنها إلى 
بدن آخر اتخذ تمثال ذلك الغير ووضعه عند 
الحِسَ واشتغل الحِسٌ بهء فتبعه الخيال عليه 
وأقبلت النفس الناطقة عليهء فقويت التأثيرات 
النفسانية والتصرفات الروحانية. ولذلك أجمعت 
الأمم علئ أنه لا بد لهذه الأعمال من الانقطاع 
عن المألوفات والمشتهيات وتقليل الغذاء بل 
الاغتزال عنخ. الخلق ٠‏ وكلما كانت .هذه الأمور 
أتَمّ كانت هذه التأثيرات أقوئ. والسبب فيه أنْ 
النفس إِنْ اشتغلت بالجانب الواحد اشتغلت 
جميع قواها في ذلك الفعل. وإذا اشتغلت 
بالأفعال الكثيرة تفرّقت قواها وتورّعت علل تلك 
الأفعال. ولهذا مَنْ حاول الوقوف علول مسألة 
فإنّه حال تفكره فيها لا بد أنْ يفرغ خاطره عما 
عداهاء فإنّه عند تفريغ الخاطر يتوجّه بكليته 
إليهاء فيكون الفعل أحسنّ وأسهل. وإذا كانت 
كذلك كان الإنسان المشغول الهم والهمّة بقضاء 
الشهوات وتحصيل اللذات كانت القوة النفسانية 
مشغولةً بها مشغوفة إليها مستغرقة فيهاء فلا 


يكون انجذابها إلئ تحصيل ذلك الفعل قويًا 


شديدا. 
والقسم الثالث من السححر الإستعانة 
بالأرواح الأرضية» واعلمُ أن القول بالجنّ أنكره 


بعض المتأخرين من الفلاسفة. أما أكابر 
الفلاسفة فإنهم ما أنكروا القول به إلا أنه 
سَمُوها بالأرواح الأرضية» بعضها خيّرة وبعضها 
شريرةى جره سم «مزهر الجن" والشريرة نهم 
الكفارء وهي قادرة عالمة» واتصال النفوس بها 
أسهل .من .اتضالها: بالأروابج ‏ السعاوية» إل أنَّ 
القوة الحاصلة للنفوس الناطقة بسبب اتصالها 
بهذه الأرواح الأرضية أضعف من القوة الحاصلة 
لها بسبب الإتصال بالأرواح السماوية. ثم إِنَ 


السَخر 

أصحاب الصنعة وأرباب التجربة لشَّامَدوا('' أن 
الإتصال بهذه الأرواح الأرضية يحصل بأعمالٍ 
سهلة قليلة من الرقئ والتجريد. 


والقسم الرابع من السحر التخيّلات 
والأخذ بالعيونء وهذا النوع مبني على 
مقدمات. إحداها أنّ أغلاط البصر كثيرة فإِنَ 
راكب السفينة إن نظر إلى الشّط رأى السفينة 
وذلك يدل على أن 
الساكن يرئ متحركًا والمتحرك ساكنًا. والقطرة 
النازلة ترئ خظا مستقيما. والشعلة التي تدار 
بسرعة ترئ دائرة والشخص الصغير يرى في 
الضباب عظيمًا ويرى العظيم من البعيد صغيرًا؛ 
فعلم أنَّ القوة الباصرة قد تِصِرٌ الشيءة علئ 
خلافي ما عليه فى الجملة لبعض الأسباب 
العاوضية و ثاققها" أن الشف الباهية بإنها تت 
على المحسوس وقوقًا تامًا إذا أدركت 
المحسوس فى زمان له مقدارٌها. فأمًا إذا أدركته 
في زمان 20 جدًا ثم أدركت محسوسًا آخر 
وهكذاء فإنه يختلظ البعض بالبعض ولا يتميّز 
بعض المحسوسات عن البعض الآخر. ومثال 
ذلك أنَّ الرح إذا أخرجت من مركزها إلى 
محيطها خطوط كثيرة بألوان مختلفة ثم استدارت 
ا ال ا ال 0 
الألوان. وثالنتها أنَّ النفس إذا كانت مشغولةً 
بشيء فربما حضر عند الحسّ شيء آخر فلا 
يتبعه الحِسٌ الْبَنَّهَ كما أن الإنسان عند دخوله 
على السلطان قد يلقاه إنسان ويتكلّمُ معه فلا 
يعرفه ولا يفهم كلامه لِمَا أن قلبه مشغول بشيء 
آخرء وكذا الناظر فى المرآة فإنّه ربّما قصد أن 
يرى قذاةٌ في عينه فيراها ولا يرئ ما أكثر منهاء 


واقفة والشط متحركّاء 


)١(‏ لشاهدون (م). 
(9؟) ا لمقصود (م. ع). 
إشرف البقرة/ 300 
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وربما قصد أن يرئ سطح المرآة هل هو مستو 
أْمْ لا فلا يرئ شيئًا مما في المرآة. 


فإذا عرفت هذه المقدّمات سَهُلَ عند ذلك 
تصوّر كيفية هذا النوع من السّحْر وذلك لأنّ 
المُمَعْبِلَ الحاذقٌ يُظهرٌ عمل شيء يُشْغِل أنظار 
الناظرين به ويأخحذ عيونّهم إليهءه حتئ إذا 
استفرغهم الشّغْلٌ بذلك الشيء والتحديق نحوه 
عمل شيئًا آخر بسرعة شديدة فيبقئ ذلك العمل 
عن ل ا ل ا 
فيتعجبون منه جدّاء ولو أنه سكت ولم يتكلم 
بما يصرف الخواطر إلئ ضِدٌ ما يريد أنْ يعمله 
ولم يحرّك الناس والأوهام والأنظار إل غير ما 
يريد إخراجه لفَطِنَ الناظرون بكلّ ما يفعلهء فهذا 

هو المراد''' من قولهم إنَّ المُسَعْبدَ يأخذ بالعيون 
أنه +بالمتقيقة :نا عد العيون إلئ غير الجهة التي 
بحتال لهنا: 


فإذا عرفت هذه الأقسام فأقول: المعتزلة 
أنكروا السّحر بجميع أقسامها إلا التخيل. 
أهل السّنة فقد جَوَّزوا أنْ يقدرَ الساحر عليل أنْ 
بطيرٌ في الهواء ويقلب الإنسان حمارًا والحمار 
إنساناء إلا أنهم قالوا إِنْ الله تعالى هو الخالق 
لهذه الأشياء عندما يقرأ الساجر رُفّى مخصوصةً 
وكلمات معينةً. فأيًا أن المؤثٌرٌ لذلك هو الفلك 
أو النجوم فلا. وقد أجمعوا على وقوع السّحر 
بالقرآن واللخبر. أما القرآن فقوله تعالئق: «وما 
هم بضارين به من أحد إلا بإذنٍ ه774" , ب 
0 أحدها ما 0 _ النبي َل سحر 
وأن السّحر عمل فيه حتئ قال: «إنه ليخيّل 7 
ا ارك لقني ل 0 0 ولم أفعله»0» 


ددع صحيح البخاري» كتاب الدعوات» باب تكرير الدعاء» حْ 35 15/8 ١‏ . عن عائشه رضى الله عنها . . 


«حتى إنه لبخيل إليه أنه قد صنع الشيء وما صنعها . 


يل 


3ن ”افراء وديا محم دا سمل ذلك الس 
راعوقة البير''' فلما استخرج ذلك زال عن النبي 
عليه الصلاة والسلام ذلك العارض)”"© ونزلت 
المُعَوّدتان بسببه. وثانيها: «أنْ امرأةً أتت عند 
عائشة رضى الله عنها فقالت: إنى ساحرة فهل 
لي «من توية “فقالنتة :وما سشرك؟ .فقالتة :صرت 
إلئ الموضع الذي فيه هاروت وماروت يبابل 
لطلب علم السّحرء فقالا لي يا أمَةَ الله لا 
تختاري عذاب الآخرة بأمر الدنيا فأبيتُ. فقالا 
لى: إذهبى فبولى عل ذلك الرماد فذهبتٌُ لأبول 
عليه. ففكرت في نصيء فقلت لا أفعل. 
وجئت إليهما فقلت: 1 فقالا لى: ما 
زأية::ها "خف قلف بالرايك فيا د تال 
لى: أنت عل رأس أمركء فاتقى الله ولا تفعلى 
ايفين" لقالا إلى :- إفعين. فافعلن. : 
غلك الزايك كان فارشا يلما «الحديد عر 
من فرجي فصعد إلى السماءء فجتتهما 
فأخبرتهما. فقالا: إيماك خرج عنك. وقد 
أحسنت السّحر. فقالت: وما هو؟ قالا: ما 
تريدين شيئًا يتصوّر في وهمك إل كان فصورتٌ 
لي تند عنا” ين نظ فإذ: أنه بك انزع 
فخرج من ساعته ستبله. فقلت: انطحِنٌ» 
فالطكة رامق وأنا الا «أريذ "فنا إلا حخصل. 
فقالت عائشة رضى الله عنها: ليس لكِ 
توبة»(". انتهئ من التفسير الكبير . 


فذهبت 


وقال الشيخ عيد الحقٌّ الدهلوي في دارع 
التبّة: إِنَّ السخر حرام. وقال بعضهم: إنَّ تعلمّه 
بنية دفع السّحر عن نفسه ليس بحرام. والشسّاحر 
الذي ليس في سحره كفرٌ يُسْتّتاب. وأمّا إذا 


)١(‏ البثر (مع). 


السَخر 
اشتمل علئ الكفر فيّقْتل. وفي قَبُول توبته 
اختلاف؛ كالزنديق الذى ينكر الذين والنوّة 
وَالحَشْرٌَ والتّشْر والقيامة: ١‏ 

وأمّا حقيقة حقيقةٌ السّحر ففيها خلاف؛ فبعضهم 
يقول : نه مجرد د تخييل وإيهام. وهذا ما اختاره 
كل من أبي بكر الإسترآبادي الشافعي وأبي بكر 
الرازي من الحنفية وطائفة أخرى. 

وإنّ جمهور العلماء متفقون على أن السّحر 
أمر حقيقي » ويدل علئ ذلك ظاهر الكتاب 
والأحاديث المشهورة. ولكنهم مختلفون علئ 
حقيقة تأثير السّحر فقط في تغيير المزاج. فهو 
إذن نوع من المرض أو أن أئّره يصل إلى حَدٌ 
التحؤّل» يعني انقلاب حقيقة الشيء إلى شيء 
آخر. مثل الحيوان يصير جَمادّاء أو بالعكسء 
والإنسانُ حمارًا أو خروفًا أَؤْ أسدًا وبالعكس. 
والحمهور يقولون بذلك. 


وأمًا بعضهم فيقول: ليس للسّحر ثبوتٌ 
ولا وقوع» وهذا كلام باطل ومكابرة لأنَّ القرآن 
والسَّنّة يُصَرّحان بعكس ذلك. والسّحر من الجِيّل 
الصناعية الحاصلة بأعمال وأسباب عن طريق 
الاكتساب (والتعلم). وأكثر العاملين في هذا 
المجال هم من أهلٍ الفسق والفساد. وإذا كان 
السحر في حال الجنابة فتأثيره أَشْد» بل نه إذا 
كانت الجنابة ناشِئةَ عن وطءٍ حرام أوْ المحارم 
فإنه شد تأثيرًا . أعاذنا الله من السشحر ومن 
الساحر. 

وقد نقل بإسنادٍ صحيح أنَّ اليهود (في 
المدينة) قد سَحَرُوا النبي كَل وقد كان مفعول 
التحر اها كالسيان وتخيل.. بعطن - الأموز 


)١(‏ الرازي» التفسيرء تفسير قوله تعالى واشَّعوا ما تتلوا الشياطين: .7١/7‏ وذكر ايضّاء الرازي في التفسيرء تفسير سورة 


الفلق. ”9/ 1946» بأن (النفاثات) هن بنات لبيد 
زضف الرازي» تفسير ١‏ تفسير سورة البقرة لضفت 


بن اعصم اليهودي سحرن النبي يل . 


ا 
وضَعْف القُوَّةِ الجنئسية وأمئال ذلك. وتاريخ 
وقوع هذا الأمر بعد الرجوع من الحديبية في 
شهر ذي الحِجّة من الشّنة السادسة للهجرة» 
وطول أثر هذه الحادثة استمر أربعين يومًا - كما 
في إحدى الروايات. - وفي أخرى لمدّة سِنّة 
أشهرء وفي رواية منقولة لمدة سنة إلى أنْ ذات 
ليلة كان في صحبة السَّيّدة أم المؤمنين عائشة 
الصّدّيقة» فأخذ يدعو ويتضرّع.ء ثم قال: يا 
عائشة: هل تعلمين بأنَّ الله قد أجابني عما 
سألته: لقد نزل شخصان وجلساء أحدُهما عند 
رأسي والآخر عند قَدَّمِيء فسأل أحدهما الآخر: 
ما به؟ وما وجعه؟ فقال: مطبوب (مسحور) 
فقال: مَنْ (طبّه) فقال: لبيد بن الأعصم 
اليهودي. قال: فيماذا؟ قال: في مشاطة (يعني: 
ما يتساقط من شعر بعد استعمال المشط) في 
قف نخلة ذكر. قال: أين وضعها؟ قال: في بثر 
ذروان. وفي رواية بئر أردان. ثم ذهب النبي كك 
مع عدة من الصحابة إلئ ذلك البئر واستخرج منه 
ذلك الشيء الذي مر وصفه . 

وجاء في رواية أنهم عثروا علئ ور قوْسِ 


510 


ل 


معقود إحدىٍ عشرة عُنْدة فئزلت سورتا الفلق 
والناس» وكلّما قرأوا آبةٌ انحلّت عقدة. وعدد 


آباتهما هي إحدى عشرة آية. 


وجاء في رواية أنّهم وجدوا ضلع تخل 
وفيه مثال لشخص النبي يقِ من الشمع وقد 
غرزت فيها بعض الإبّرء وفيها خبط معقودٌ عليه 
إحدى عشرة عُقدة. ثم قرأوا المُعَوّذتين» فبدات 
تنفكٌ العقد, لم سحبوا الإئر وكلما سحبوا 
واحدة وجد السكينة والراحة. (يستر دانستني 
است). ومعلوم أنَّ تأثير السّحر في ذات النبي 
المبارك ليس بِمَدْعاةٍ إل النقصء. بل إنَّ ذلك 
من دلائل النبوّة لأنَّ الكفار اتهموا النبي أنه 
ساحرء ومعلوم أنَّ السّاحر لا يُوَثْر فيه السّحر. 
ثم معرفةٌ السشحر وأدواتر ومكان وجوده بغير 

سحر آخر من معجزات النبوّة. : والغرض إذن هو 

ِيرٌ السّحر على النبي كك نما هو من أجل 
0 المصالح والحكم, وقد وردت في هذا 
الموضوع أحاديثث صحيحة غير قابلة للإنكار. 
انتهئ من مدارج النبوة'" . 


نلق وشيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة فرموده اند كه سحر در شرع حرام است وبعضى كفته اند كه تعلم وي به نيت دفع 


سحر از خود حرام نيست وساحر كه در سحروي كفر نباشد توبه كنانيده شود واكر كفر باشد قتل كرده شود ودر قبول توب 
وي اختلاف است مثل زنديق كه منكر دين نبوت وحشر ونشر وقيامت باشد. ودر حقيقت سحر اختلاف أست بعضى كويند 
كه مجرد تخيل وايهام است واختيار ابو بكر استرابادي از شافعيه وابو بكر رازي از حنفية وطائفه ديكر همين است. واما 
جمهور علماء اتفاق دارند براين كه سحر را حقيقت است وظاهر كتاب وسنت مشهورة براين دلالت دارد اما اختلاف دارند 
درين امركه مر او را تاثير است فقط در تغيير مزاج بس نوعى از مرض است ويا تاثير او منتهي مى شود بإحالت يعنى انقلاب 
حقبقت شيء بحقيقت ديكر جنانجه حيوان جماد كردد وبالعكس وانسان حمار وكوسيند شير كردد وبالعكس وجمهور قائل 
اند بآن. وبعضى كوينئد كه سحر ثبوت ووقوع ندارد و اين سخن مكابره وباطل است وكتاب وسنت بخلاف آن ناطق است 
وسحر از حيل صناعيه است كه حاصل مى شود باعمال واسباب بطريق اكتساب واكثر وقوع آن از اهل فسق وفساد است 
واكر در حالت جنب باشد زيادة تاثير كند بلكه اكر جنب از وطي حرام بلكه با محارم بود زياده تر موثر ميباشد اعاذنا الله من 
السحر ومن الساحر. وبنقل صحيح ثابت شده است كه يهود سحر كردند آنحضرت ذَلةِ را وتاثير آن در ذات جليل وي ظاهر 
شد از عروض نسيان وتخيل وضعف قوت جماع وامثال آنها ووقوع اين حادثه بعد از رجوع از حديبيه بود در ذي حجه در 
آخر سنه سادسه از همجرت ومدت بقاي اين عارضه بقولي جهل روز وبروايتى شش ماه وبنقلى يك سال بودتا آنكه شبى نزد 
عايشة رضي الله عنها بود ودعا كرد وبسيار كريه كرد بستر كفت يا عايشه آكاهي داري تو بآنكه خداي تعالئ فتوئ داد مرا در 
آنجه استفتا كردم يعنى اجابت كرد آنجه سوال كردم از وي فرود آمدند مرا دو مرد وبنشست يكى ازان دو نزد من وديكرى نزد 
يايهاي من بس كفت يكى ازان دو مرد يار خود راجه حال است اين مرد را ودرد وي از جيست كفت مسحور است كفت 
كدام سحر كرده است اورا كفت لبيد بن اعصم يهودي كفت درجه جيز سحر كرده است كفت در مشاطه يعنى مويها كه از - 


45١ 
: السّحنة‎ 


12 
بفتح السين والحاء المهملة وقد تسكن في 
اللغة الهيئة. وفي اصطلاح الأطباء هي حال 
الجّسد فى السّمَن والهزال والسّخافة والتلذذ 
والاعتدالء هذا : فى كارح الفانونية «فى. .ينات 

الأمور الطبيعية. 


- عأ100 ,عع من تمعممة لماعوط 


7 3-١ 
ء5ال ,لم20 - تاأعوعمة .لنو ثلا‎ 0105 ١ سخن‎ 


بالفارسية : كلام . وعند الصوفية يراد بها 
الإنسان والمعرفة بعالم الغيب. وسخن شيرين: 
كلام عذب. يقصدون بها الإشارة الإلهية”" . 
السَّدَّةَ: 
ءأأمطاتترء ,تدملاء ةناو (2) 

بالضم والدال المُسَدّدةَ عند 
الأطباء لزوجة المجاري 
والعروق الضيقة فتمنع الغذاء والفضلات من 
النفوذ فيها والسّدد الجمع. وتطلق السَّدَّة أيضًا 
عل ما ينع لقو .نيفتها دون النضن» » ومثال 
ذلك أنا إذا قلنا إن رفة البول تدّل علول السّدد 
فمعناه أن السِّدةَ منعت نفوذ الشيء الثشخين من 
الإنحدار وصفاء البول وخرج رقيقه. قال 
العلامة: واعلمُ أنَّ الإنسداد عند الأطباء غير 
السّدَة لأنَّ الإنسداد إِنّْما يطلقونه عل مَسام 


ار 8310511 


التيياة 


سِدرة المنتهرا 


الجلّد وأفواء العروق إذا انضمّت. وقد تطلق 
السّدَّة على صلابة تنبت عل رأس الجراحة 
بمنزلة القشر. ال : في اخيش هي الشيء 
المحتبس في داخله حت يمنع الشيء النافذ من 
التلى إلين الألفء .ومن لات إل الحلقء كذا 
فى بحر الجواهر. وعلل هذا فقس سدد الكبد 


وسدد الماساريقا ونحو ذلك. 


السَدر: 


نات عل م[طناه ا ,لازء 6171 |0710ننم| ,موتكرمكا - أداماد 


بفتح السين والدال المهملة في اللغة تحير 
اليا وفي الطب ظلمة تعرضٌ البصرّ إذا أراد 
صاحبه القيام. وربما وجد طنيئًا في أذنيه وثقلاً 
عظيمًا في رأسه. وربما زال عقله. والشديد منه 
يشبه الصّرع إلا أنه لا يكون له تشئجٌ كما يكون 
للصرع. كذا في الاقسرائي وبحر الجواهر. 
سدرة المنتهو: 


اوماق «ماطاءزاال 


عط 01 ع انان .وص عمطت ,معنان/ا 


- معنا عطنازناز لالصم لكآ 


السدر النَّبقَ وهي شجرة في أقصى الجنة 
إليها ينتهي علم الأولين والآخرين» ولا يتعداها 
ولم يجاوزها أحدٌ سوى رسول الله يله وهي في 
السماء السادسة. وفي الحديث الآخر في 
السابعة» وجمع بأنّ أضلها فى" سا0 
ومعظمها في السابعة» وهي عن يمين العرش» 


- شانه كردن مى ريزد از سر وربش ودر وعاي شكوفه نخل نر كفت كجا نهاده است كفت درجاه ذروان ودر روايتي جاه 
ا ا ال ا ا 1 


سحر را 


ميخواندند كرهى ازان كشاده ميشد وآيات اين دو سوره نيز يازده اند. ودر روات 


. ودر روايتي آمده كه يافتند دروي زه كمان كه دروي يازده كره بود بس نازل شد سوزة فلق وناس وهرآيتى 


م 


آنحضرت از موم ساخته و در وي سوزنها خلانيذه ورشته* در وي يازده كره كرده يس معوذتين ميخواندند وكرهى كشاده ميشد 


وهر سوزنى كه ميكشيدند تسكين مى يافت وراحت بيدا هميشد. بستر دانستني 


است كه تاثير سحر در ذات مبارك انحضرت 


موجب منقصت نيست بلكه ظهور تاثير سحر در وي عليه الصلوة والسلام از دلائل نبوت است زيراكه كفار انحضرت را 
ساحر ميخواندند ومقرراست كه سحر در ساحر تاثير نمى كند ونيز ظهور سحر وآلات سحر از جاي مخفي كه بجز از ساحر 
ديكرى نداند از شواهد نبوت است وهم دفع تاثير سحر وابطال اثر آن بغير از سحر ديكر از براهين نبوت است الغرض تاثير 
ل ل ل ل اك 


مدارج النبوة. ] 


للق سخن : :7 نزد صوفية اشارت وآشنائى را كويند بعالم غيب وسخن شيرين اشارت الهي را كرييد: 


زفق وفي اللحديك:.. . في السادسة (- م). 


سِدرة النبى 


هكذا في مجمع البحار''». وقيل إليها ينتهي ما 
يعرجُ به من الأرض فيفيضٌ منها وإليها ينتهي ما 
يهبظ به من فوقها فيفيض منها. 
«رفِعْتٌ إلئ سِدْرة المنتهئ فإذا نبقُها مثل قلال 
هجر وإذا ورقها مثل آذان الفيلة"'. وفي 
الحديث الآخر «يسيرٌ الراكبُ في ظل الفي 29 
منها مائة عام ويستظل في الفنه 0 منها مائة 
ألف:. راكب" فيها' فراش من ذهب كأن ثمرها 
القلال””؟. وقيل هي شجرة تحمل الحُلىَ 
والحُلّل والثمار من جميع الألوان» لو أن ورقة 
منها وضعت في الأرض لأضاءت لأهل 
الأرض» وهي طوبى التي ذكرت في 0 
الرعدء هكذا في معالم التنزيل. وقالوا: | 
تنتهي أعمال الخلق وعلومُهم. ومِنْ هناك 9 
الأمر الإلهي ؛ ومن هناك ا الأحكام 
والملائكة تقف قربها. وإليهرٍ ينتهي كل ما يصعد 
من العالم السّفلي. وينزلٌ منها من العالم 
العلوي» من الأمر العالي. 


وفي الحديث: 


وروي أله في ليلة المعراج تأخَّر جبريل 


حل 


وانفصلَ عن النبي ككل فسأله النبي كه: ما سببُ 
وقوفك. فليس هذا أوان ترك الصديق لصديقه؟ 
فقال جبريل: إِنْ أتقدّم خطوة أخرى أحترق. 
ويصعد من سدرة المنتهئ أربعة أنهر ؛ اثنان في 
الباطن واثنان في الظاهر. وأمّا اللذان في الباطن 
فيسيران في الجنة. وأمًا اللذان في الظاهر فهما 
النيل والفرات. هكذا في مدارج النبوّة" . 

سبدرة الم : 


عاغ ممم ال «متطالاز ع[ - لعتد مقط مك8 


أعطامممم عط 01 عم عطنازيال 


110011100 


هي شجرة سدر انشِقّت إل قسمين (من 
معجزات النبي يَلْْ). وقصتها هي أَنّه - النبي 
عند - كان في سفر راكبًا علئ ججمَله لبلا وقد 

غلبه النوم إلى أن وصل إلى شجرة سدْرء 
فانشقت الشجرة ة إلى قِسمين لكي يَمْرَ النبي كلل 
بسلام :. “وقد عبرا .بين: اشقي . الدجرة دون أَنْ 
يستيقظ. وبقيت الشحرة منقسمة هكذا. وقد 
عُرِفت بسذرة النبي. هكذا كما في مدارج النبوة 
في الباب السادس" . 


.)ه48١‎ -( مجمع بحار الانوار في غرائب التنزيل ولطائف الأخبار» للشيخ محمد طاهر الصديقي الفتني‎ )١( 


1 جرء لكناو 4١ها.‏ جرء لكناو و5١78اها.‏ حاجي خليفة » كشف الظنون» 1/7 
معجم المطبوعات العربية والمعربة, ص ١/و31١ا.‏ 


٠ 00/7‏ سر كيس »ه 


. هدية العارفين 


(؟) الحاكم المستدرك» 08 الايمان؛ باب ذكر سورة المنتهى؛ 8١/١‏ بلفظ : «رفعت لي سورة منتهاها من السماء السابعة 
نبتها . . . مثل آذان الفيل». وفى ذيل المستدرك بلفظ : «آذان الفيلة». 


(©) الفتن (م). 
(5) الفتن (م). 


(4) سنن الترمذي» كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في صفة ثمار أهن الجنة. ح .58٠0/4 .5855١‏ بلفظء «الفتن». 

(1) وكفته اند كه بوي منتهي مى شود اعمال خلق وعلوم ايشان و از آنجا نزول مى كند امر الهي وازينجا كرفته ميشود احكام ونزد 
وي وقوف ميكنند ملائكه وبوي منتهي ميشود آنجه صعود ميكند از عالم سفلي ونزول ميكند از عالم علوي از امر عالي 
روايت است كه در شب معراج باز ماند وجدا شد جبرئيل از آنحضرت بس كفت يا جبرئيل اين جه جاي باز ماندن وجدا 
شدن است اين جاي نيست كه دوست دوست را تنها كذارد جبرئيل كفت اكر مقدار سر انككشت نزديك شوم سوخته شوم واز 
سدرة المنتهئ جهار نهر مى بر آيند دو در باطن ودو در ظاهر آنانكه در باطن اند در بهشت مى روند وآنكه در ظاهر اند نيل 


وفرات اند هكذا في مدارج النبوة. 


32وع درختى است كه از معجزة الح د لل قدي رو رن افك فا 1 
شده خواب آلود ميرفت تا آنكه بدرخت سدره رسيد يس آن سدره دو نيمه شد تا آنخضرت بسلامت از ميان آن درخت 
بكذشت وآنحضرت همجنان در خواب ماند ودرخت همجنين منفرج ماند وبه سدرة النبي معروف كشت هكذا في مدارج 


النبوة فى الباب السادس. 


ابذك 
الْسَرّ : مرفاورالطة - بجرع ىالا 


هو ما يختصٌ بكلّ شيء من جانب الحق 
عند التوجّه الإيجادي إليه المشار إليه بقوله: 
«إِنْما قَوْلّنا لشيء إذا أردناه أنْ نقولَ له كن 
فيكون»#”". ولهذا قيل: لا يعرف الحقّ إلا 
الحقّء ولا يطلب الحىٌّ إلا الحقّء ولا يحب 
الحقّ إلا الحنّء لأنّ ذلك السّر هو الطالب 
للحقّء والمحب له والعارف به كما قال النبي 
عليه الصلواة والسلام: ااعرفت ربي 0007 


السر : «لاثلن ,اع 3007 - اتفعط بأعاعع5 


بالكسر والتشديد يطلق علئ مرادين: 
أحدهما أمر خفى ضد العلانية والآخر القلب» 
وهذا” من باب إطلاق لفط "لالحلل المحل؛ 
كإطلاق لفظ الخاطر الموضوع لما يخظر بالبال 
عل محلهء لأنْ القلبّ محل السّر. يقال ظهر 
سِرٌ قلبي ووقع في سِرَي كذاء كما يقال ورَدَ لي 
خاطر ووقعم في خاطري كذا. والسّر بالمعنق 
الثاني مختلف فيه. فهو عند طائفة فوق الروح 
والقلب. وعند طائفة فوق القلب دون الروح. 
وعند المحققين إنّه هو القلب وإِنَّ ما زَعَمُوه 
فوق الروح والقلب هو عين الروح المتجلي في 
النهاية بوصففا غريب مستعجم عليل الطائفة 
الأولئ» وعين القلب المتجلي في النهاية بوصف 
غريب مستعجم علئ الطائفة الثانية كذا في شرح 
قصيدة فارضية. وفي مجمع السلوك: وأمًا 
الصوفية فيقولون: النفس جسم لطيف كلطافة 
الهواء في أجزاء البدن كالزبد في اللبن والدهن 


.4١ النحل/‎ )١( 


الْسَرّ 
في الجوز واللوز. والقلب داخل في النفس وهو 
ألطف وأضؤ منها. وأمًّا السّر فقال الله تعالئ: 
«فإنه يعلم الْسَرَ وأخفيل6”" . وَالسْرٌ نور 
روحاني آلة النفس فإِنَ النفسّ تعجرٌ عن العمل 
ولا تفيد فائدةً ما لم يكن السّرٌّ الذي هو هِمّةٌ 
مع النفس . فالنفس بدون إعانة السّرٌ لها عاجزة. 
وقال بعضٌ الصوفية السّرٌّ بعد القلب وقبل 
الروح . وقيل بعل الروح وأعلئ منه وألطف. 
وقيل السرّ محل المشاهدة والروح محل المحبة 
والقلب محل المعرفة. ويقول شيخ الشيوخ: إن 
ما أطلقوا عليه اسم السّرّ ليس بذاك.» فذلك 
#ثُ إإو ع انمد ا 
السر للشيء مستقل بذاته» بل يصبح مثل النفس 
الطاهرة. وهذا السّرْ يظهر من القلب ومن الروح 
و 
وأما الروح فهو نور روحاني آلة النفس 
أيضًا كالسّرء فإنَ الحيوة إِنّما تبقئ في البدن 
بشرط وجود الروح في النفس » أجرى الله تعالل 
العادة بذلك. وأما الروح الخفي فإنهم يسمونه 
أخفل والأصوب أخفيل لموافقته قوله تعالئ: 
«فإنه يعلم السّرّ وأخفئ». وإنما سمي أخفئ 
لأنه أبلغ من السّر والروح والقلب في الإستتار 
والإختفاء عن الخواطر والفهوم. يعني إِنْ وَرود 
المَهُم والوهم واحدًا واحدًا للسّالك العارف في 
مرتبة الروح الخفية لا يصل”' إلا بإعانة الله وهو 
نور ألطف من الشسّر والروح. وهو أقرب إلى 
عالم الحقيقة فهو كالحاجب للنفس في الحضرة 
الصمدية إذا ذهل النفس والقلب والسرٌ والروح 
عن الحضرة يلتفت إليهم الأخفئ شررًا بلمحة 


)١(‏ جاء في كتاب الإصطلاحات الصوفية للقاشاني؛ ص .٠١١‏ وأورد المحمّق أنه حديث مشهور وعزاه لابن الأثير في «جامع 


الأصول من احاديث الرسول» ا/ 8لا. 
(7) طه/ لا 


2 وشيخ شيوخ كويد آن راكه سر نام نهاده اند نيست أن سر جيزى مستقل بنفس خويش بلكه جون نفس باك مى كردد قلب از 
مقام خويش عروج مى كند ويا روح از مقام خويش عروج مى كند اين را سر مى كويند واين سر هم از قلب وهم از روح بيدا 


مى شود. 


(5) يكايك ورود وهم وفهم سالك عارف در مرتبة روح خفي نميرسد. 
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لطيفةء فينتبه الكلّ لله تعالى عقيب ذلك. فذلك | عمل كلّ منهما في الصَّدْر. ويقول شيخ 


التنبيه من الله تعالل بوسيلة الروح الأخفئ» 
وهذا الذهول عن الحضرة الصمدية لعامة 
الأولياء أو لعامة المؤمنين. فأمًا الأنبياء وكبار 
الأولياء فإِنَ أسرارهم قلّما يلتفت عن الأعلى 
إلى الأسفلء وهم الذين قال الله 
«ويخشونه ولا يخْشَّوْنَ أحدًا إلا الله76" وفيهم 
أيضًا: (إِنْ لله عبادًا لو حُجيُوا عن الله طرفة 
عين في الدنيا والآخرة لارتدّوا»”" . 

إعلمُ أن ثمة روحًا آخر ألطف من هذه 
الأرواح كلها وهي لطيفة داعية لهذه الأطوار إلئ 
الله وهذا الروح لا يكون لكل واحد بل هو 
للخواص. قال الله تعالل: #ايلقي الروح من 
أمره علئ من يشاء من عباده#”" وهذا الروح 
ملازم عالم القدرة مشاهد عالم الحقيقة» لا 
يلتفت إلى خلقه قط. واعلمٌ أيضًا أن من قال 
هذه الأطوار من النفس إل آخرها كلها شيء 
واحد لا يُلْتَقَتّ إل قوله. ١‏ 

فائدة: 

الفرقٌ بين السّرٌ والعقل أنْ العقل نور 
روحاني ومقامه في جانب السّرء إلأ أن السّر 
مبّال إل الأعلئ والعقل ميّال إل الدنيا 
والآخرة. ومن هنا فإنّ بعضّهم يقول: العقل 
نوعان: نوعٌ بنظر إلئ أمْرٍ الدنياء ونّوعٌ يرئ أمْرَ 
الآخرة. 


5 


ويرئ بعضهم بأنّ مَقَرّ العقل الذي ينظر 
إلئ مور الآخرة في القلب» وأنّ مقر العقل 
الذي ينظر إلى أمُورٍ الدنيا في الدماغ. ومكان 
)١(‏ الأحزاب/ 9”. 


)١(‏ لم نعثر على سند له في الكتب المعروفة. 
(") غافر/ .1١6‏ 


الشيوخ : العقلّ لسانٌ الروح وتُرْجُمان البتصيرة» 
والبصيرة للروح بمثابّةٍ القلب. والعقل بمثابة 
اللسان. وهذا العقلّ هو عقلٌ واحد وليس علول 
ضربين”*“2. وقد ورد في أخبار داوّد عليه السلام 
أنه سأل ابنه سليمان عليه السلام: أين موضع 
العقل منك؟ قال: القلب لأنه قالب الروح 
والروح قالب الحيوة. انتهل ما في مجمع 
السلوك. 
سِرّ التجَلّيات : 0 جع اكرام 
مر اكنرال - لرذاعطأمعصمم ,كم لماوع لمفدم 
51710[ 01111//16 ,0115 1لأاكء 710711 حمل 

هو شهودٌ كل شيءِ في كل شيءء وذلك 
بانكشاف التجلي الأول للقلب فيشهد أحدية 
الجمعية بين الأسماء كلهاء لاتصاف كل اسم 
لجميع الأسماء لاتحادها بالذات الأحديةء 
وامتيازها بالتعيّنات التي تظهر في الأكوان التي 
هن صورها شه كل شية في كل تيء: 
سِرّ الحال : - [اتد عصتلال عط 01 تجرعاسبرل/ج 
عبرال ماترمامن ن] عل مرفاكال 

ما يعرف من مرادٍ الله فيها. 
سر الحقيقة : - عد؟آ” عط 1ه ناكرا 
مل سل مرف اول 

ما لا يفشئ من حقيقة الحقٌ في كل 
شىء. 


5 


سر الربوبية : - لإالصالائل 01 جرع سراما 
6الترأمطل» ها هل مراكالا 


هو توقفها على المربوب لكونها نسبة لا 


(5) وازينجا است كه بعضى كويند عقل بر دو نوع است نوعيست كه مى بيند بدان عقل امر دنيا را ونوعيست كه مى بيند بدان 
عقل امر آخرت را وبعضى مسكن أن عقل كه بدان تدبير كار آخرت ميكند در دل ميكويند ومسكن آن عقل كه بدان تدبير 
كارهاي دنيا كند در دماغ ميككويند وجايكاه كارهر دو در سينه است. وشيخ شيوخ ميككويد عقل زبان روح است وترجمان 
بصيرت وبصيرت مر روح را بمثاية دل است وعقل بمثاب* زبان است واين عقل عقلى واحد است ليس علول ضربين. 


ه68 


السشرطان 


بد لها من المنتسبين» وأحد المنتسبين هو 
المربوب. وليس إلا الأعيان الثابتة في العدم 
والموقرف عل المعدوم معدوم. ولهذا قال 
سهل: للربوبية سِرّ لو ظهر لبَظلَتْ الربوبية وذلك 
لبطلان ما يتوقفُ به. 


سر العلم : - ععلع مما 0 بجحن ىولح 
“الى انأ رفاك 


هو حقيقة سِرٌ العالم به لأنّ العلم عينُ 
الحقّ في الحقيقة وغيره بالاعتبار. 
سر القدر : م/فاعبرالطة - لإصاأمعل ]0 بحن ا ء رايا 
كك 

ما علمه الله من كل عين في الأزل مما 
انطبع فيها من أحوالها التي تظهر عليها 
وجودهاء فلا يحكم عل شيء إلا بما علمه في 
حال ثبوتها . 
سرائر الآثار : عصتطل) وععمم 01 نجع اسرالة 
5 كن|) كموناكمر عمل كمرفاوططة - (وعدصم0ا 


(كتناقل 


هي الأسماء الإلهية التي هي بواطن 
الأكوان. 


سرائر الريوبية: - 1]1010: ناكا ممصن[ 


١‏ 5ك1ؤ111101 


هو ظهور الرب بصور الأعيان فهي من 
حيث مظهريتها للرب القائم بذاته الظاهر بتعيناته 
قائمة به موجودة بوجودهء فهي عبيد مربوبون من 
هذه الحيثية» والحقّ رَسِّ لها. فما حصلت 
الربوبية فى الحقيقة إلا بالحق والأعيان معدومة 
بحالها في الأزل» فلسرٌ الربوبية سِرّ به ظهرت 


الشرار : 710درم/2 - غم أكناز مه غطعتك] 


1ك لكك 


المغاق» التالك» فى الهق عند الوضول 
التام. وإليه الإشارة بقوله عليه الصلوة والسلام: 
«لي مع الله وقت2''"0 الحديث. وقوله تعاليل: 
«وأولئك تحت قبائي لا يعرفهم غيري”" من 
قوله السّرَ هو ما يختص لكل شيءٍ إلئ ههنا 
كلو من الامظطلاحات الضرفية: كمال ادي 
أبي الغنائم عبد الرزاق الكاشي السمرقندي. 
السرطان: اتعصك ,(أمعاكة) "نعصلت ,طحت 


بزلل لمح ال متهاك) ««معنرلت 6[ بمططانا) - 


20000107 


بفتح السين والراء اسم حيوان. واسم برج 
وهو الذي إذا وصلته الشمسٌ بحركتها الخاصة 
مالت إلئ الجنوب. واسم مرض. قال في بحر 
الجواهر: هو ورم متقرح متولد من مواد سوداوية 
محترقة انصبت إلى ذلك العضو في ملآت العروق 
التى حولهء سُمَى به للمشاكلة لأنْ وسطه يشبه 
جوف السرطانء والعروق التي حوله تشبّه 
بأرجله. وأيضًا هو يتشبث بالعضو كما يتشبث 
هو متقرّح ومنه ما هو غير متقرح. والفرق بينه 
وبين الصلابة أنْ الورم السوداوي إِنْ كان مداخلا 
فى العضو مَوْلِمًا ذا أصول ناشبة فى الأعضاء 
يسمّئ سرطاناء وإِنْ كان مداخلاً غير مؤلم يُسمَئ 
صلابة. وفي الأقسرائي الصلابة بارد المجسّة كمد 
اللون عادم الحجسٌء» والسرطان له أقل من الحرارة 
في المجسّة يبتدئ ورمًا مثل اللوزة أو أصغرء ثم 
يتزايد علئ الأيام»ء وشكله مستدير. وإذا أخذ 
تظهر عليه عروق حمر وصفر وخضر شبيهة بأرجل 
السرطانء ولون أكمد من السرطان. 


.١١١ الطوسي؛ اللمعء ص‎ .155/75 .)5١594( العجلوني كشف الخفاء ح‎ )١( 
(؟) ذكره عبد الرزاق القاشاني في كتاب اصطلاحات الصوفية؛ تحقيق الدكتور محمد كمال ابراهيم جعفرء مصرء الهيئة المصرية‎ 
وأورد المحقق أنه لم يعثر عليه؛ وكذلك نحن‎ .٠١7” في باب «السرائر» وليس السرّار» ص‎ 0144١ العامة للكتاب» طبعة‎ 


بدورنا لم نعثر عليه . 


السّرقة 
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السّرقة : أمثز - خاعط1 


كالسّرِق محركتين بكسر الراء مصدر سرق 
منه شيئًا أي جاء مستترًا إلى حرز فأخذ مال 
غيره. وعند الفقهاء هو نوعان لأنّه إِمّا أَنْ يكون 
ضررها بذي المال أو به وبعامة المسلمين. 
فالأول يسمّئ الشّرقة الصغرئ. والثاني السّرقة 
الكبرئء وهما مشتركان في التعريف وأكثر 
الشروط. فعرّفهما صاحب مختصر الوقاية بأخذ 
مكلف خفية قدرٌ عشرة دراه مضروبة مملوكًا 
محررًا بلا شبهة بمكان أو حافظء أي أخذ 
مكلف بطريق الظلم كما هو المتبادّر من 
الإضافة. فاحترز بالمكلف عن غيره» فلا يقطع 
الصبى والمجنون ولا غيرهما إذا 
اخدهياء وإِنْ كان الآخذ الغير. وعند أبي 
يوسف يقطع الغير. ولا يقطع بأخذ المصحف 
والكتب اللهو لاحتمال أنْ يأخذه 
للقراءة”'2 والنهي عن المنكرء فمن الظن بطلان 
التعريف منعًا. وقوله خفية احتراز عن الأخذ 
مكابرة فإنّه غَضْبٌ كما إذا دخل نهارًا أو بين 
العشائين في دار بابُها مفتوح أو ليلاًء وكلّ من 
الصاحب والسارق عالم بالآخرء فلو علم 
أحدهما لا الآخر قطع كما لو دخل بعد العتمة 
وأخذ خفية أو مكابرة معه سلاح أو لآ 
والصاحب عالم به أوْ لأء ولو كابّره نهارًا فنقب 
البيت سِرًا وأخذ مغالبة لم يقطع. وقوله قدر 
عشرة دراهم أي بوزن سبعة يوم السرقة والقطع. 
فلو انتقص عن ذلك يوم القطع لنقصان العين 
قطع لأنه مضمون علئ السارق فكأنه قائم» 
بخلاف ما انتقص للسّعر فإله لا يقطع لأله غير 
مضمون عليه. وعن محمد أنه يقطع . وذكر 
الطحاوي أن المعتبّر يوم الأخذ والمتبادّر أنْ 
يكون الأخذ بمرة فلو أخرج من الحرز أقل من 
العشرة ثم دخل فيه وكمل لم يقطع. وة 


)١(‏ للقراء (م). 


كان معه 


وآللات 


مضروبة احتراز عن أخذدٍ يَبْرِ وزنه عشرة وقيمته 
أقل فإله حينئذ لا يقطعء فِيقوّم بأعز نقد رائج 
بينهمء ولا يقطع بالشَّك ولا بتقويم بعض 
المقومين. وقوله مملوكًا احتراز عن أخذ غير 
المملوك. وقوله محررًا أي ممنوعًا من وصول 
يد الغير إليه. وقوله بلا شبهة تنازع فيه مملوكًا 
ومحررًا فلا قطع بأخذ الأعمئ لجهله بمال غيره 
ولا بالأخذ من السَّيّد والغنيمة وبيت المال. 
وقوله بمكان أي بسبب موضع مُعَدٌ لحفظ 
الأموال كالدور والدكاكين والحانات والخيام 
والصناديق. والمذهب أن حرز كل شيء معتَبرٌ 
بحرز مثله حت لا يقطع بأخذ لؤلؤ من اصطبل» 
بخلاف أخذ الدابة. وقوله حافظ أي بسبب 
شخص يحفظ فلا بالأخذ عن الصبي 
والحمون: ولا اباعة شاة أو تزه د غيرها بسن 
مرعى معها راعء ولا بأخذ المال من نائم إذا 
جعله تحت رأسه أو جنبه. أما إذا وضع بين 
يديه ثم نام ففيه خلافء. كذا في جامع الرموز 


وفي الدرر: السرقة لغة أخذ الشيء من 
الغير خفية أي شيء كانه شرع أل تكلف 
أي عاقل بالغ خفية قدر عشرة دراهم مضروبة 
جيدة محررًا بمكان أو حافظ. فقد زيدت على 
المعنئ اللغوي أوصاف شرعًا منها في السارق 
وهو كونه مكلماء ومنها في المسروق وهو كونه 
مالا متقرّمًا مقدرّاء ومنها في المسروق منه وهو 
كونه حررًا. ثم إنها إِمّا صغرئ وهي السرقة 
المشهورة وفيها مسارقة عين المالك أو مَنْ يقوم 
مقامه. وإمًا كبرئ وهي قطمم الطريق وفيها 
مسارقة عين الإمام لأنه المتصدي لحفظ الطريق 
باعوانه انته 


وفى كليات أبى البقاء السرقة أخذ مال 


معتبّر من حرز أجنبي لا شبهة فيه خفية وهو 


/ا 4 


الغير وهو حاضر يقظان قاصد حفظه وهو يأخذه 
منه بنوع غفلة وخدع. وفعل كل واحد منهما وإنْ 
كان شبيهًا بفعل الآخرء لكنّ اختلاف الاسم يدل 
علئ اختلاف المُسَمّ ظاهرًاء فاشتبه الأمر أنه 
دخل تحت لفظ السارق حتئ يقطع كالسارق أُمْ 
لا فنظرنا في السرقة فوجدناه جناية» لكن جناية 
الطرار أقوئ لزيادة فعله علي فل السارق». سحيث 
يأخذ من اليقظان فيئبت القطعٌ بالطريق الأولئ 
كثبوت حرمة الضرب بحرمة التأفيف.ء وهذا 
يُسَمّْ بالدلالة عند الأصوليين. بخلاف النباش 
فإنَّه يأخذ مالاً لا حافظ له من حرز ناقص خفية 
فيكون فعله أدنئ من فعل السارق. فلا يلحق به 
ولا يقطع عند أبي حنيفة ومحمدء خلاقًا لأبي 
يوسف رحمهم الله . وعند الشافعي يقطع يمين 
السارق بربع دينار حت سأل الشاعر المعري”"© 
للإمام محمد رحمه الله: 


د بحَمْسٍ مئين عسجدٌ فديت 
ما بالها قطعت بربع دينار 
فقال محمد في الجواب: [لا]"”؟ كانت 
أمينة ثمينة فلما خانت هانت كذا في الجرجاني. 


وعند الشعراء ويُسمّ الأخذ أيضًا هو أنْ 
ينسب الشاعر شعرٌ الغير أو مضمونه إلى نفسه. 
قالوا اتفاق القائلين إِنْ كان فى الغرض عل 
العموم كالوصف بالشجاعة أو لماه أو نحو 
ذلك فلا يَعَدَ سّرقة ولا استعانة ولا أخذا ونحو 
ذلك التعرزة .فى العقول: والعاداسه إن كان 
اتفاقهم في وجه الدلالة علئ الغرض كالتشبيه 
والمجاز والكناية وكذكر هيئات تدل على الصفة 
لاختصاص تلك الهيئات بِمَنْ تثبت تلك الصفة 
له كوصف الجواد بالتهلل عند ورود السائلين» 


السرقة 
فإِنْ اشترك الناس في معرفته أي معرفة وجه 
الدلالة علئ الغرض لاستقراره فيهما أي فى 
العقول والعادة كتشبيه الشجاع بالأسد والتخود 
بالبحر فهو كالأول. أي فالإتفاق في هذا النوع 
من وجه الدلالة علئ الغرض كالاتفاق ف 
الغرض العام في أنه لا ع سَرقة ولا أخذاء 
وإلاّ أي وإنْ لم يشترك الناس في معوفة ولم 
يصل إليه كل أحدٍ لكونه مما لا يُنالٌُ إلا بفكرٍ 
صائب مياد ان أن يدعى فيه السبق والزيادة 
بأنْ يُحكم بين القائلين فيه بالتفاضل. وإِنَ 
أحدهما فيه أكمل من الآخرء وإِنْ الثاني زاد 
عل الأول أو نقص عنه. وهذا ضربان 
حامر 7 قن «لفشة غزيه لل ال إلا يفك 
وعام اتقتوف: فيه نا أغركه من « لادان إلزه 
لخر كما في التشبيه الغريب الخاصي والمبتدّل 
العامى. وإذا تقرَّر هذا فالسّرقة والأخذ نوعان» 
لاو وغير ظاهر. أما الظاهر فهو أنْ يؤخذ 
المعنئ كله إمّا مع اللفظ كله أو بعضهء. وإمًا 
حده. فإنْ أخذ اللفظ كله من غير تغيير لنظمه 
فهو مذموم لأنّه سرقة محضة ويسمّ نسحًا 
وانتحالاً» كما حكي أنَّ عبد الله بن الزبير دخل 
عا فكازاية فأنشته تين : 


إذا أنت لم تنصف أخاك وجدته 
علئ طرف الهجران إِنْ كان يعقل 

ويركب حَدّ السَّيْفٍ مِنْ أنْ تُضيمه 
إذا لم يكن عن شَفْرّة السَّيْفٍ مِرْحَلُ 
أي إذا لم تعط أخاك النصفة ولم تُوقّه 
حقوقّه تجده هاجرًا لك ومتبدلاً بك إِنْ كان به 
عقلّ وله معرفة. وأيضًا تجده راكبًا حَدّ السيوف 
أي ويتحمّل شدائد تؤثر فيه تأثيرَ الشَّئِف مخافة 


)١(‏ هو احمد بن عبد الله بن سليمان التنوخي المعري. ولد في معرة النعمان عام 57اه/ ”99م وتوفي فيها عام 444ه/ 


٠١ /ا6‎ 


م شاعر فيلسوف. له عدة كتب هامة وبعض الدواوين الشعرية. الاعلام »161//١‏ وفيات الأعيان 071/١‏ معجم 


الادباء ١/141ء‏ أعلام النبلاء 4/ لالاء لسان الميزان »,3١ /١‏ انباه الرواة 57/١‏ . 


(7) خخاص (م). 


السّرقة 

أنْ يدخلّ عليه ظلمّك أو بدلا من أنْ تظلِمّه متئ 

فقال له معاوية لقد شَعَرْت بعدي يا أبا بكرء 

أي صرت شاعرّاء ولم يفارق عبد الله المجلس 

9 1ع 3 
حتل دخل معن بن أوس المزني”* الشاعر 

فأنشد قصيدته التى أولها : 


لعمرك ما أدري وإني لأوجل 
على أينفيا 0 المنيةٌ أول 
حتول أتمها وفيها هذان البيتان. فأقبل 


معاوية علول عبد الله بن الزبير وقال له: ألم 
تخبرنى أنْهما لك؟ فقال: اللفظ له والمعنول 
له"”"؛ وبعد فهو أخى من الرضاعة وأنا أحقٌ 
بشعره فقلته مخبرًا عن حاله وحاكيًا عن حالى 
هكذا في المطول وفي معناه أنْ يبدل بالكلمات 
كلها أو بعضها ما يرادفها. يعني أنه مذموم 
وسرقة محضة كما يقال في قول لطبي : 
دَعْ المكارمً لا ترحَلْ لبغيتها 
واقعدٌ فإنّك أنْتَ الطاعمُ الكاسي 
نه دل الكلمات وأبقى المعاني فقيل: 
در المآئرَ لا تذهب لمطلبها 
واجِلِسُ فإنّك أنت الآكِلُ اللابس 
وإنْ أخذ اللفظ كلَّه مع تغيير نظمه أو أخذ 
بعض اللفظ لا كله سمي هذا الأخذ إغارة 
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ومَسْحََاه وهو ثلاثة أقسام: لأنّ الثاني إِمّا أنْ 
يكون أبلغ من الأول أو دونه أو مثلهء فإنْ كان 
الثاني أبلغ لاختصاصه بفضيلة فممدوح ومقبول» 
وإنْ كان الثاني دونه فمذموم. وإِنْ كان مثله 
فأبعد من الذمّ. والفضل للأول. وإنما يكون 
أبعد من الذمّ إِنْ لم يكن في الثاني دلالةٌ علئ 
السرقة كاتفاق الوزن والقافية وإلاّ فهو مذموم 
جدًا. مثال الأول قول بشار*؟: 
مَنْ راقب الناس لم يظَفَرٌ بحاجته ر 
وفارٌَ بالطيّبات الفاتَِكٌ اللّهجٌ 
أي الشجاع القتال وراقب بمعنل خاف. 
وقول سلم '': 
ممَنْراقبٌ التامن مات همسا 
وقتبال تسالل.يذة الجمسكور 
أي شديد الجرأة فبيت سلم مأخوذ من 


هيهاتٌ لا يأتي الزمان بمثله 
فقال: 
أعدى الزمانَ سخاؤزه فسخابه 


)١(‏ هو معن بن أوس بن نصر بن .زياد المزني» توفي عام 74ه/ 187م. شاعر مقل مخضرم في الجاهلية والاسلام. مدح 
الصحابة. له ديوان مطبوع. الاعلام 1/ لا/ااء خزانة الادب 2708/7 جمهرة الانساب .19١‏ رغبة الآمل .1١90/4‏ 


دو لاد 


مليكة. توفي عام 405ه/ 576م. شاعر مخضرمء أدرك الجاهلية والاسلام. كان 


هباء عيقًا ال الأعلام 8/7 » فوات الوفيات .44/١‏ الأغاني 1917/1., الشعر والشعراء ١١٠»؛‏ 


خزانة الادب .5١09/١‏ 


(5) هو بشار بن برد العقيلي» أبو معاذ. ولد بالبصرة عام 845ه/ 4الام. وتوفي فيها عام 171١ه/‏ 45لام. أشهر الشعراء 


المولدين على الاطلاق . كان ضريرًا شجاعا راجرًا اد 


تهم بالزندقة . له ديوان شعر مطبوع. الاعلام / ,2 وفيات الاعيان 


01١‏ تاريخ بغداد ا/1١1.‏ الشعر والشعراء »759١‏ 0 0 الاغاني 0178/8 وغيرها. 


(5) هو سلم بن عمرو بن حماد. توفي عام 14857١ه/‏ 807م. شاعرء خليع ماجن. سكن بغداد ومدح بعض الخلفاء العباسيين. 
الاعلام ؟/ 2011 وفيات الاعيان ١لحقكل‏ تاريخ بغداد شه 
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يع "تعلى. "الومان: "منه: البيففاء" :ورت 
سخاوته إلى الزمان فأخرجه من العدم إلى 
الوجودء ولولا سخاؤه الذي استفاد منه لبخل به 
عل الدنيا واستبقاه لنفسهء كذا ذكره ابن 
جني'"2. وقال ابن فورة”"2: هذا تأويل فاسد 
لآن نام غير مر عود قل وندرم' قلا روك 
بالعدوى ليل الزمان: .وإئما :المراة سخا الزمات 
بالممدوح علي وكان بخيلاً به لا يجود به علئ 
أحد ومستبقيًا لنفسهء فلما أعداه سخاءه أسعدنى 
بضمي إليه وهدايتي له. فالمصراع الثاني ا 
من المصراع الثاني لأبي تمام كذا في المطول 
والمختصر. لكن مصراع أبي تمام أجود سبكا 
من مصراع أبي الطيّب لأنَّ قوله ولقد يكون لم 
يصب محله إذ المعنول به ههنا لقد كان أي علئ 
المضي. ومثال الثالث قول أبي تمام: 
لو حار مرتادُالمنيةلم تجد 

إلا الفِراقَ عل لالنفوس دليلا 

الارتياد الطلب أي المنية الطالبة للنفوس 
لو تحيّرت في الطريق إلى إهلاكها ولم يمكنها 
التوصّلٌ إليها لم يكن لها دليلٌ عليها إلا الفراق 
فأخذ منه أبو الطيب فقال: 
نولا متشنارقَة الأحبنات نا وحندت 

لها المنايا إلئ أرواحنا سُبّلاً 

وإن أخذ المعنول وحده سُمّى ذلك الأخذ 
سَلْكًا وإلمَامّاء من أَلَمّ بالمتزل إذا نل به 
فكأنه نزل من اللفظ 4 المعنول. وهو أيضًا 
ثلاثة أقسام كذلك. أي مثل أقسام الإغارة 
والبنخ» ٠‏ لأن الثاني إمّا الخ من الأول أو دونه 
أو مثله. مثال الأول قول أبي تمام: 


)١(‏ تقدمت ترجمته. 


السرقة 
هو الصنمٌ إِنْ يَعْجَلْ فخيرٌ وإن يرث 
فللرّيْث في بعض المواضع أنفع”" 
ضمير هو عائد إل حاضر في الذهن وهو 
مبتدأ وخبره الصنعء والشرطية ابتداء الكلام» 
يعني أن الشيء المعهود هو الإحسان فَإِنُ يُعجل 
فهو خير وإِنْ يبطأ فالبطؤ في بعض الأوقات 
وبعض المحال يكون أنفع من العجلة. وقول 
أبي الطيب: 
ومن الخير بُظَوْسَيْبكٍعني 
أسرّعَ السّحبُ في المسير الجهام 
السيب العطاء والسحب سحاب 
والجهام هو السحاب الذي لا ماء فيه. يقول 
وتأخير عطائك عني خير في حقي لأنه يدل علئ 
كثرته كالسحب إنما يسرع منها ما كان جهامًا لا 
ماء فيه» وما كان فيه الماء يكون بطيئًا. ففى 
بيت أبي الطيب زيادة بيان لاشتماله علئ رت 
المثل فكان أبلغ. ومثال الثاني قول البحتري: 
وإذا تألنّ فيالنديّ كلامه 
المتسمول لت الببناتة بن عشي 
يعني إذا لمع في المجلس كلامه المنقّح 
حي ا وقول أبي الطيب: 
كأ فى النطق قد جعلت 


كَأنْ ألسنهم ف 
علئ رماحهم في الطعن خخرصانًا 


جمع خرص بمعنئ سنان الرماح ب يعنى أن 
ألسنتهم عند النطق في المضاء 0 تُشابه 
أستهم عند الطعن» فكأنَ ألسنتهم جعلت أسنة 
رماحهم. فبيت البحتري ي أبلغ لما في لفظي تألق 
والمصقول من الإستعارة التخييلية» فإنّ التألق 


والصقال من لوازم السيففهء وتشبيه كلامه 


(0) فورجة (مأع). هو محمد بن حمد بن محمد بن عبد الله بن محمود بن فورجة البروجردي ولد في نهاوند عام ماهم 
٠م.‏ وتوفي بالري نحو 4005ه/ نحو 77 ١1١م.‏ عالم بالادب. له شعر وبعض المؤلفات. الاعلام 2٠١9/57‏ بغية الوعاة 


4"ء فوات الوفيات »١1948/7‏ ارشاد الأريب 4/7 . 
(5) نفع (م). 


السّرقة 
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بالسيف استعارة بالكناية» وبيت عن الطيب حال لفظه ويصرفه عن نوعه من النسيب أو المديح أو 


عنهما. ومثال الثالث قول أبي زياد" : 
ولعوابية كنار اللتسفيحان الا 
ولتكين كتان أيهم ذراعنا 
يعني أن الممدوح ليس أكثر الناس مالاً 
ولكن أوسعهم باعًا أي سخي. وقول أشجع”") 
وليس بأوسعهم في الغنئ 
تكد لمعتو وئكصة أوسسصع 
فالبيتان متماثلان هكذا في المطوّل 
والمختصر. 
وأمًا غير الظاهر فمنه أن يتشابه المعنيان 
أي معن البيت الأول والثاني كقول جرير””© 
فلا يمنعك منإرب لحاهم 
سواء ذو العمامة والخمار 
صورة الرجال. لأنّ الرجال منهم والنساء في 
الضعف سواء. وقول أبي الطيب: 
وكحن في كنشه تيم افننياة 
ويجوز في تشابه المعنيين أنْ يكون أحد 
البينين نسيبًا والآخر مديحًا أو هجاء أو افتخارًا 
أو غير ذلك» فإِنْ الشاعر الحاذق إذا قصد إل 
المعنئ المختلس لينظمه احتال في إخفائه فيغير 


غير ذلك» 
البحتري : 
سلبوا وأشرقت الدماء عليهم 

يعني أنهم سلبوا عن ثيابهم ثم كانت 
الدماء المشرقة عليهم بمنزلة الثياب لهم» وقول 
أب الطيت: 
يبس النجيعٌ عليه وهو مجرَدُ 

عن غمدهفكأنتماهومفغمد 


وعن وزنه وعن قافيته كقول 


يعني ا ا لين 
اليابس عليه بمنزلة الغمد له. فنقل أبو الطيب 
المعن من القتلئ إل السيف. كذا في المطول 
والمختصر. ومنه أن يكون معن الثاني أشمل 
من معن الأول كقول جرير: 
إذا غضبت عليك بنوتميم 
وجدت الناس كلهم غِضابًا 
وقول أبي نواس”*) 
الس لكك 7 كن كته 1 10-1 
أن يجمعالعالم في واحد 
فالأول يختص ببعض العالم وهم الناس 
وهذا يشملهم وغيرهم أن العالم ما سوى الله 
تعال مشتقٌ من العلم بمعنئ العلامة لأنَّ كل ما 


)١(‏ هو محمد بن زياد المعروف بابن الأعرابى» أبو عبد الله. ولد عام ١6١ه/‏ 57لام. وتوفي عام ١51ه/‏ 845م. راوية» 
نسّابة» عالم باللغة والأدب. له عدة مصنفات هامة. الاعلام .11١/5‏ وفيات الاعيان /١‏ 4947» تاريخ بغداد 2347/4 


طبقات النحويين ",. ارشاد الاريب لا/رهة. 


زفق هو أشجع بن عمرو السلمي» ابو الوليد. من بني سَليم من قيس عيلان. توفي نحو 90١اه/‏ نحو ١١41م‏ شاعر فحلء كان 
معاصرًا لبشار. مدح بعض الخلفاء الاعلام: ,١/١‏ الاغاني /١‏ 70, تهذيب ابن عساكر 09/7» تاريخ بغداد /9/ 4 


الشعر والشعراء "الا”. الخزانة 01 


زفرف هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطفي بن بدر الكلبي اليربوعي» من تميم . ولد عام 4١ه/ ٠‏ 14م وتوفي عام ٠اهم/‏ لام . 
أشعر أهل عصره.ء وكان واحدًا من المثلث الأموي مع الفرذدق والأخطل. وكانت له معهما نقائض. اشتهر بالغزل 


والهجاء. له ديوان مطبوع 


. الأعلام 94/7١١ء‏ وفيات الاعيان ١/؟7١٠ء‏ أشعر والشعراء .١14‏ خزانة الادب ."5/١‏ 


2 هو الحسن بن هانيء بن عبد الأول بن صباح الحكمي. ابو نواس. ولد بالأهواز عام اه/ كلام وتوفى ببغداد عام 
4ه/ 414م. شاعر العراق في عصره. اشتهر بخمرياته وغزله. له عدة دواوين شعر مطبوعة. الاعلام ”/ 776؛ تهذيب 
ابن عساكر 2594/4 نزهة الجليس 707/١‏ خزانة الادب »158/١‏ وفيات الاعيان »178/١‏ تاريخ بغداد 475/1 . 
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سواه دليل وعلامة علل وجوده تعالئ. 
القلب وهو أَنْ يكون معنئ الثاني نقيضًا لمعنئ 
الأول كقول أبي 0 | 
أجدُالملامة في هراك لذيذة 

ع وك حي 


ومله 


و 
إن المسلافة فيهمن أعدائه 


الاستفهام للإنكار الراجع إلئ القيد الذي 
هو الحال وهو قوله وأحب فيه ملامةء وما 
يكون من عدو الحبيب يكون ملعونًا مبغوضًا لا 
محبوبّاء وهو المراد'؟ من قوله إِنَّ الملامة 
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الخ. فهذا المعنل نقيض لمعنل بيت أبي 


السبب كما فى 0 البيتين» إلا أنّْ يكون 
هراح رويك ان برضل يمفى المع ويعتاقي اليه 
ما يحسنه كقول الأفوه”": 
وتجرى التظطعيي عنديتن اتجازها 
رأي عيني تكفئشة أن تجيمكان 
أي ترئ أيها المخاطب الطيور تسير كائنة 
على آثارنا رؤية مشاهدة لا تخيّل لوثوقها على 
أنْ ستْظعَم من لحوم قتلانا. وقول أبي تمام: 
قد ظلّلتٌ عقبانأعلامه ضكحى 
بعقبانٍ طير في الدماء نواهل 


أقامت مع الرايات حتئ كأنّها 
من الجيس إلا انها لم تقال 
أي أنْ تماثيل الطيور المعمولة علئ 


السّرقة 
رؤوس الأعلام قد صارت مظللة وقت الضحئ 
بالطيور العقبان الشوارب في دماء القتلئ لأنّه إذا 
خرج للغزو وتساير العقبان فوق راياته رجاء أنْ 
تأكل لحوم القتلى وتشرب دماءهمء فتلقي 
ظلالها عليهاء ثم إذا أقام أقامت الطيور مع 
راياته وثوقًا بأنها تطعم وتشرب حت يظن أنها 
من الجيوشء» لكنها لم تقاتل. فأخذ أبو تمام 
بعض معني قول الأفوه من المصراع الأول لكن 
زاد عليه زيادات محشسنة: بقوله ظللت» وبقوله فى 
الدماء نواهل» وبقوله أقامت مع الرايات إلى 


آخر البيت» وبإيراد التجنيس بقوله عقبان أعلامه 


وعقبان طير هكذا في المطول وحواشيه. وأكثر 
هذه الأنواع المذكورة لغير الظاهر ونحوها 
ا ل 0 
قبيل الاتباع إلى حيز الإبداع. وكلما كان أشد 
خفاء بحيث لا يعرف أن الثاني مأخوذ من 
الأول إلا بعد إعمال روية ومزيد تأمل كان 
أقرب إلئ القبول. هذا الذي ذكر كله في 25 
وغيره من ادعاء سبق أحدهما واتباع الثا 
وكونه مقبولاً أو مردودّاء وتسمية كل ا 
المذكورة إِنّْما يكون إذا علم أن الثاني يمن 
الأول بأنْ يعلم أنه كان يحفظ قول الأول حين 
نظم أو بِأنْ يخبر هو عن نفسه أنه أخذه منهء 
وإل فلا يحكم بذلك لجواز أنْ يكون الاتفاق 
من توارد الخواطرء أي مجئيه علول سبيل 
الاتفاق من غير قصد إلئ الأخذء فإذا لم يعلم 
الأخذ قيل: قال فلان كذا وقد سبقه إليه فلان 
بكذاء هذا كله خلاصة ما في المطول. 


)١(‏ هو محمد بن علي بن عبد الله بن رزين بن سليمان بن تميم الخزاعي. توفي عام 95١ه/‏ ١١4م.‏ شاعر مطبوع. رقيق 
الالفاظ سريع الخاطر. الاعلام 2701/١/5‏ فوات الوفيات 7/ 1550» البداية والنهاية »578/٠١‏ الشعر والشعراء 45”. 


تاريخ بغداد 401/0 . 
(1) المقصود (م؛ ع). 


() هو صلاءة بن عمرو بن مالك» من بني أود من مذحج . توفي نحو ٠وق.‏ هم/ نحو ١/اهم.‏ شاعر يماني جاهلي. كنيته أبو 
ربيعة . لقب بالأفوه لغلظ شفتيه. شاعر عصره حكيم. الاعلام 70/7», معاهد التنصيص 7/4 »٠١‏ الشعر والشعراء 89. 


جمهرة الانساب كخم 


السرقة 


أمَا هاهنا فمنْ الضّروري معرفةٌ الفرق بين 
السّرقة وتوارّد الخواطر كي لا يختلظ أحذهما 
بالآخحر. إذن» فليعلم بأنَ توارد الخواطر هو أنْ 
يرد في كلام أحد الشعراء مصراع من الشعر أو 
مضمونُ كلام شاعرٍ ما في شعرٍ أو كلام شاعرٍ 
آخر دون أَنْ يكونَ ذلك قد كحطر على بال قائله 
أنه من كلام شاعر آخرء وذلك كما حصل 
للشاعر أمير خسرو الدّهلوي الذي توارد خاطره 
مع بيتٍ للشاعر نظامي كنجوي حيث قال: 
ما ترجمته : 
يا من أنت موصوف بإكرام العبد 
فمنك الربوبيّة ومناالعبوديّة 
بينما قال النظامي الكنجوي ما ترجمته: 
أمران أو عملان بالبهاء والبركة 
الربوبيّة منك ومّاالعبوديّة 
وكذلك وقع مثلّ هذا في ما نظمّه المُلاً 
عبد الرحمن الجامي في منظومته يوسف وزليخاء 
فقد اتفق له تواردٌُ الخاطر مع منظومة شيرين 
وخسرو لمولانا النظامي الكنجوي. كما في 
البيت التالى للملا الجامي وترم 
ولو أني حين وَلِدْت لم يُرْضعني أحد 


آخر من أقوال المُلاَ جامي 
وتر جمته : 
لقد خلقت المرأة من الجانب الأيسر 
ولم ير أحدٌ الصدق والاستقامة من اليسار 
بينما يقول النظامي ما ترجمته : 
يقولون إن المرأة من الجانب الأيسر بَرَرتْ 
ولا بأتي أبدًا من اليسارالاستقامة 
ومن هنا يزعم بعضهم أنَّ مولانا الجامي 
وأمير خسرو الدهلوي قد أغارا على منزل 
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النظامي الكنجوي ونهبوا ما فيه. 

والحق أَنَّه قلما توجّد قصة في كتبهما أَوْ 
بعض أبيات يمكنٌ اعتبارها بشيء من التصحيف 
أ التغيير من كلام الخواجه نظامي الذي كانت 
آثاره نصب عين كل واحدٍ منهما. فلا عجب إذن 
أن تتفاعل تلك الآثار في حافظة كل منهما. ٠‏ ثم 
عندما يكتبون شيئًا بدون تعمد أَوْ قَضْدٍ تفيض 
من قرائحهما. وعليه فلا يكون مثل هذا التوارد 
مذموما. 

كما يمكن أيضًا أَنْ تكونّ نَمَهَ توأمةٌ فكرية 
لدى هذين الأستاذين» أَوْ لَمَةَ علاقةٌ روحيّة 
بينهما. كما أنه ليس عجيبًا أَنْ يكون هذان 
العَلّمان الكبيران سواء المتقدّم أَوْ المتأخُر 
متصلين اتصالا قويًا بالله الذي يفيض عليهما من 
لدنه؛ فإذن العلوم القديمة سواء بمعانيهما 
ومضامينهما أو بألفاظهما علئ سبيل الإلهام 
وزقك على قلويهم. كما هو حال أكثر الأولياء 
في عالم الرؤياء حيث يتلقّون شيئًا واحذدًا ذا 
مضمون واحد. فلماذا إذن يكون التعحُب من 
حدوث ذلك في حال اليقظة. وبناة على هذا 
يكون من سوء الأدب نسبةٌ هؤلاء الأكابر 1 
الشسّرقة» وهو غلط محض. لأنّ السّرقة هي 
يورِد الشاعر كلام غيره عن سابق علم 36 
في ما ينظمه بزيادة أو نقصان أو تبديل في الوزن 
أو بتبديل بعض الألفاظ. هكذا في مخزن 
الفوائد. 

ومن هذا القبيل ما ورد أنَّ بعض الصحابة 
خاصة سيدنا عمر رضي الله عنه أنه كان قد قال 
عدة أمور فوافقه القرآنُ عليها. والسّبب في ذلك 
والله أغلمُ عائِدٌ لصفاء عقيدته وقّداسة قلبه 
ونورانية روحهء ففاض عليه من" حضرة 
الغيوب كلماتث وافقت التنزيل الإلهي. ذلك أ 
القرآن الكريم نزل من اللوح المحفوظ 7 
السّماء الدنيا مَرَةَ واحدة. ومن ثَمَّ نزل منجمًا 
حسب النوازل والمصالح على رسول الله َل 


مامه السرقة 


اع به 


كما هو مُدَوَّن في كتاب الإتقان في علوم القرآن | مصل6”. وقلت يا رسول الله إِنَّ نساءك 

000( 1 537 : 5 9 8 
للسيوطي”''. يدخل عليهن البَّرّ والفاجر. فلو أمرتهن أنْ 

عن ابن عمر أنَّ رسول الله يله قال: «إنَّ حر لت اية الحجاب. واجتمع على 
الله جعل الحقٌّ على لسان عمر وقلبه)”" , وعن رسوك الله علد ات في الغيرة 2 لهن عسل 
أنس قال عمر: «وافقت ربي في ثلاث. قلت يا | ربه إن طلقكن أن يبدله أزواجًا غيرًا منكن 
رسول الله لو اتخذنا من مقام إبراهيم | فنزلت كذلك». وعن عبد الرحمن بن أبي 
مصلئ؟"" فنزلت «واتخذوا من مقام إبراهيم | ليلئ””' أن يهوديًا لقي عمر بن الخطاب فقال: 


مصراعى يا مضمون شاعرى در كلام شاعري ديكر وارد كردد و اورا بران وقوف لباشد كه اين از غير است جنانجه درين 
شعر امير خسرو توارد مصراع نظامي كنجوي شذه أمير خسرو فرمود. 
أي صفتت بنده نوازندكي أزتو خدائي وزما بندكي 
ونظامي فرموده: شعر. 
وعبد الرحمن جامي را در نسخه يوسف وزليخا اكثر توارد ابيات ومضامين كتاب شيرين وخسرو نظامي واقع شده جنانجه 


مرااين كاشكى مادر نميزاد اكر ميزاد كس شيرم نميداد 
ونظامي فرموده. 
مرااي كاشكي مادر نزادى وكر زادى بخوردن سكك بدادى 
ايضًا مولوي جامي كويد. 
زن از يهلوي جب شد افريده كس از جب راستي هركز نديده 
زن از يهلوي جب كويند برخاست نيايد هركز از جب راستي راست 


وازينجاست كه بعضى نوشته اند كه خانة شعر وشاعري نظامي كنجوي را مولوي وامير خسرو دهلوي تاراج كرده والحق كه 
در تصانيف كتب ايشان داستانى نيست كه درويكدو مصرعه يا شعرى باندك تغيري نيست ظاهرًا معلوم ميشود كه كلام خواجه 
نظامى در مزاولت اين هر دو بزركان بوده باشد يبس عجب نيست كه مضامين أن كتابها كه در خزانة خيال ايشان مخزون بوده 
باشد در وقت تاليف اشعار خودها بلا خواسته وبغير دانسته فائض شده باشد بس اين توارد مذموم نيست . ونيز مى تواند شد 
كه فكر هر دو استادان باهم تواميت داشته باشد ودر ميان هر دو مناسبت روحاني بوده باشد ونيز عجب نيست كه هرد دو 
بزرك يعني مقدم وموخر را با مبدأ فياض علام تعالى نسبتي كامل بوده باشد بس علوم قديمة خواه صرف مضمون خواه با 
الفاظ بطريق فيضان بر قلوب ايشان إلقا شده باشد جنانجه اكثر اوليا را در عالم رويا مضمون واحد إلقا شده است يس جه 
عجب كه در حالت بيداري نيز امثال آنها فائض شده باشد يس امثال اين بزركان عالي همت را نسبت بسرقه كردن محض 
غلط است ونهايت سوء ادبي زيراجه سرقه آنست كه شاعرى مضمون شعر ديكر را ديده ودانسته در شعر خود درآرد خواه 
بزيادت ونقصان خواه به تبديل وزن خواه بتغيير الفاظ هكذا في مخزن الفوائد وازين قسم است كه از بعضى صحابه خصوصًا 
از حضرت عمر رضي الله عنه مرويست كه بيش از تنزيل قرآن از سماي دنيا بران حضرت #كلخِ جند كلمات از ايشان صادر 
شد كه موافق بود وسببش والله اعلم تواند بود كه بجهت صفاي عقيدة وتقدس قلب وتنوّر روح بعض از قرآن بر دوع وبال 
ايشان از حضرت علام الغيوب فيضان يافت زيراجه قرآن اولاً از لوح محفوظ بسماي دنيا دفعة انزال يافت يستر بر حسب 
حوائج ومصالح باره باره بران حضرت تنزيل شد جنانجه در اتقان في علوم القرآن مرقوم است. 

(؟) سنن الترمذي» كتاب المناقب» باب مناقب عمرء ح (7585)) 8//ا3531. 

زرف صحيح مسلم» كتاب فضائل الصحابة» باب فضائل عمرء ح ,.)١58(‏ 6560/5 ا. 

.١١6 البقرة/‎ )5( 

(5) هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلي يسار بن بلال الأنصاري الكوفي. ولد عام 4لاه/ 5417م. وتوفي بالكوفة عام 
4ه/ 5١‏ الام. قاض . فقيه. له أخبار مع الإمام أبي حنيفة . الاعلام 149/5» تهذيب 501/9., ميزان الاعتدال ؟/ /الم» 
وفيات الاعيان 487/١‏ . 


السرمدى 


إن جبرئيل الذي يذكر صاحبكم عدو لنا فقال 
عمر: مَنْ كان عدوًا لله وملائكته ورسله وجبريل 
وميكال فإنّ الله عدو للكافرين فنزلت كذلك:" . 
وعن سعيد بن جبير أن سعد بن معاذ'" لما 
سمع ما قيل في عائشة رضي الله عنها قال: 
سبحانك هذا بهتان عظيم» فنزلت كذلك انتهئ 
من الاتقان. 
السرمدي: 
أ 66 

ما لا أوَّل له ولا آخر والأزلي ما لا 
أوّل له والأبدي ما لا آخر لهء كذا في 
الاضتطلاحات: الصرفية: 1 


,عاط - أاتااعمدعم بلمصععغط 


سَرُوَرُ : 11ء6510جم 007 - أصعلاوعجم «أعتطت 
في الفارسية بمعنئ رئيس. وعند الصوفية 
تطلق علئ القلب الذي استولى عليه نور الحق 
والعيش الدائم"” . 
سروى : 30211 - 111 
انسبة لشجر السَّرْوُ. وهو عند الصوفية 
بمعنئ فارغ من المحبة'؟“. (وذلك لأن شجرة 
السرو لد ثمرة لها). 
السّر يه : - 5011201701 ,/10هم م01 
1 ,201712097116 
بالفتح وكسر الواو وتشديد الياء يُطلق على 
عالق وقد سيق بعضيها "ف لفل اليتق 


. السيوطيء الدر المنثورء تفسير قوله تعالى (قل من كان عدوا لله وملائكته‎ )١( 


وقد رواه بمعناه دون ألفاظه. 
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هو في اصطلاح أهل العروض اسم بحر 

البحور المشتركة لدى العرب والعجم. 
وتفعيلاتٌ هذا البحر هي: مستفعلن مستفعلن 
مفعولاتٌ بشوين التاء . والأسبابُ في هذا البحر 
أكثر من الأونادء لذا فهي تَنْطقُ بسرعة أكبر . 
ومن هنا سمي بالسريع» ويستعمل مطويًا 0 
ومطويًا مكسوفا. كذا في عروض سيفي. وفي 
بعض الرسائل العربية: ولا يجوز استعماله تاما 
لتحرّك آخره» ويستعمل مسدّسًا ومشطورًا. 

وذكر في مخزن الفوائد أَنَّ أنواع الزّحاف 
في البحر السريع ستة هي : الطي؛ والخبن. 
والخبلء والوقف. والكسف. والصلمء ٠‏ وأمًا 
أجزاؤه المشتقة من مستفعلن هي : مفتعلن » 


-/4 - (عتاعم عنلهومام) لطمتتوك-اذ 


مفاعلن. فعلتن. مفعولن. وأمّا من مفعولات 
فيشتقٌ منها : فاعلاات» فاعلن» فعلن» 
فعلات!* , 

السّطح ال ات 
5110007 


بالفتح وسكون الطاء المهملة بمعنئ بام 
وبالاي هرجيز - الجهة العليا لأي شيء - كما 
في الصراح. وعند بعض المتكلمين هو الجواهر 


.)ء ا/راضفىل وعزاه للطبري» تفسير » 00 


(؟) هو سعد بن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس الأوسي الانصاري. توفي بعد حكمه في بني قريظة متأثرًا بجراحه في معركة 
الخندق نحو عام 0ه/ 777م. صحابي جليل من الأبطال. كان سيد الأوس. شهد بعض الغزوات. الاعلام 248/7 صفة 


الصفوة .»١8٠١/١‏ ابن سعد "7/7 ؟. 


زفرة نزرد صوفيه دل را كويند كه دران نور حق وعيش مدام اشيت. 


(5) در اصطلاح اهل عروض نام بحريست از بحور مشتركه در عرب وعجم واصل اين بحر مستفعلن مستفعلن مفعولات است 
بضم تا دو بار و درين بحر اسباب بيشتراند از اوتاد بس سريع تر كفته ميشود ولهذا مسمئ بسريع شد ومطوي موقوف ومطوي 
مكسوف مستعمل ميشود كذا في عروض سيفي. وفي بعض الرسائل العربية ولا يجوز استعماله تاما لتحرك آخره ويستعمل 
مسدسًا ومشطورًا. [ودر مخزن الفوائد آورده كه زحاف بحر سريع شش اند طي خبن خبل وقف كسف صلم واجزاي آن كه 

از مستفعلن مشتق اند مفتعلن مفاعلن فعلتن مفعولن است وآنجه از مفعولات برآورده اند فاعلات فاعلن فعلن فعلات است. 


١ 1466‏ لشُطوح المتشابهة 


الفردة المنضمّة في جهتين فقطء أي في الطول 
والعرض. وقد يُسمّئل سطحًا جوهريًا. وعند 
الحكماء هو العَرَض المنقسم في جهتين فقط 
أي العرض الذي يقبل الانقسام طولا وعرضًا لا 
عمقّاء ونهايته الخظ. والخظ عَرَض يقبل 
الانقسام في جهة واحدة أي طولاً فقطء ونهايته 
النقطة. والنقطة عَرَض لا يقبل الانقسام أصلا 
أي لا طولاً ولا عرضًا ولا عممقًا. والسطح 
يُسمّئْ بسيطا أيضّاء وهو عندهم قسم من المقدار 
الذي هو الكم المتصل كما يجي“ في موضعه. 
وهو قسمان: إمّا مفرد وهو ما يعبّرُ عنه باسم 
واحد كثلاثة وكجذر خمسة. وإمًا مركب وهو ما 
يعبّر عنه باسمين ويُسمّل ذا الإاسمين كثلاثة وجذر 
خمسة مجموعين. وأيضًا إمّا مُسْتَو وهو ما يكون 
الخطوط المستقيمة المفروضة عليه متحاذية أي 
متقابلة بِأنْ لا يكون بعضها أرفع وبعضها 
أخفض» فخرج سطح الكرة لعدم كون الخطوط 
المفروضة عليه مستقيمة»ء وسطح الإسطوانة 
والمخروط المستديرين لعدم كون الخطوط 
المفروضة عليه متحاذية. أو يقال هو ما يماسّه 
جميع الخطوط المستقيمة المخرجة عليه في أي 
جهة تخرج. فبقيد المستقيمة خرج سطح الكرة. 
وبقيد أي جهة يخرج سطح الأسطوانة والمخروط 
المستديرين» فإنّه وإِنْ ماسّته جميع الخطوط 
المستقيمة المخرجة عليه لكن لا في أي جهة. 
بل في بعضها. وإما غير مستو وهو بخلافه فإِنْ 
كان بحيث إذا قطع بسطح مستو حدثت فيه أي 
في ذلك السطح المقطوع دائرة» إِمّا في جميع 
الجهات كسطح الكرة أو في بعضها كسطح 
المخروط والأسطوانة المستديرين فهو مستدير. 
وقد يخص السطح المستدير بالأول أي بما إذا 
قطع بسطح مستو حدئت فيه الذائرة في جميع 
الجهات فيكون المستدير بهذا المعنول مرادفا 
للسطح الكروي. وقد يُطلق على سطح الإسطوانة 
المستديرة وعلىل سطح إحدى نهايتيه نقطة 


والأخرئ محيط دائرة تكون بحيث تتساوى 
الخطوط المخرجة من تلك النقطة إلل ذلك 
المحيط وهو السطح المخروطي. وإِنّ لم يكن 
السطخ الغيرٌ المستوي بحيث إذا قطع بسطح 
مستو حدثئت فيه دائرة في جميع الجهات أو في 
بعضها يُسمّئ منحنيًا ومحدبًا. هكذا يستفاد من 
شرح خلاصة الحساب. 

قال عبد العلي البرجندي في حاشية 
الجغمني: السطح المستدير يطلق على معنيين: 
أحدهما عام شامل لسطح الأسطوانة والمخروط 
والبيضي وغيرهاء وهو الذي إذا قطع بسطح 
مستو في بعض الجهات تحدث دائرة. وثانيهما 
خاص وهو الذي إذا قطع بسطح مستوٍ في أي 
جهة كانت تحدث دائرة. وقد يطلق السطح 
المستدير على بعضه انتهل. ثم إِنَّ كلا من 
المستوي والمستدير إِمّا متواز أو غير متواز» وقد 
مَرّ في لفظ التوازي. والسطح المحدّب والسطح 
المقعّر من الفلك يجي ذكره في لفظ الفلك. 


السّطح التنينى : عتتعطم؟ 2 06 دعجم 
61 5697716111 11ل 4176 - ااعتتاوعء5 
هو قطعة من سطح الكرة يحيط بها نصفا 
محيطي دائرتين عظيمتين المفروضتين عل سطح 
تلك الكرة؛ والمجسّم الذي يحيط به هذا السطح 
ونصفا سطحي الدائرتين المذكورتين يُسمّى ضلع 
الكرة. هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة .في الفصل الأول من الباب الرابع. 


السّطح المطوق: نإ لع12:01020نا5 5111120 
ملاعل 47م ء6تلاماتء ععع/تناى - دوعاعتك مبا 


5م6اع000 

قد ذكر فى لفظ الحلقة. 
السُّطوح المتشابهة : - 5عع212ناد ادع 21 اتباو8 
كءأطمأطاررءد ياه كعاترء له داياو 5111/2265 


هي التي زواياها متساوية وأضلاعها 
المحيطة بالزوايا المتساوية متناسبة. 


١‏ لسُطوح المتكافئة الأضلاع 

السُطوح المتكافتة الأضلاع : لك كت 
1/5 - 5ت1120نا5 [0111053م210 

و | 77000111071712[ ه01 571771617101165 


هن التي أضلاعهاٍ متناسبة عليل 0 
20 أي يقع في كل منها فم وتال؛ كما 
إذا كان شكلان» عه ضلع من أحدهما إلى 
ضلعه من الآخر كنسبة ضلع آخر من الآخر إلى 
ضلع آخر من الأول. كذا في تحرير إقليدس 
وحواشيه في صدر المقالة السادسة. 


السّعادة: 


17117 - 5و0 أمصة1] 


بالعين المهملة عند الصوفية هي 
ال 
السّعة : 


66 ,0116ككقلام ,16ل لتر ,01116127166 


بفتح السين هي بالفارسية (فراخي) 
والتَّؤْسِعَة والاحتواء والغنى. والوّسْع بالضم 
كذلك: ووصولٌ البَّدِ للشيء والاستطاعة. كذا 

في الضّراح ذا 

ووسّع الإستيفاء عند الصوفية يجي في 
لفظ القلب. وسعَةٌ المشرق عند أهل الهيئة قوس 
ين ذائرة الأنى مجتررة' بين مدان الكوكيب وبين 
مطلع الاعتدال. فالكوكب إذا كان على معدّّل 
النهار لم يكن له سّعة مشرق» وإذا كانت على 
المدارات اليومية فله سّعة مشرق شمالية أو 
جنوبية. ولما كانت المدارات اليومية موازية 
لمعدّل النهار كان 'نعذها عن المعدّل في جميع 
الجوانب عل السواء. فسعة مشرق كل كوكب 
مساوية لسعة مغربه وهي قوس من الأفق بين 
مدار الكوكب ومغيب الإعتدال» ثم الحكم 
بالتساوي ,. أمرٌ . تقريبي . أن ١‏ الشنين: .تختلفان 


8 
النداء 


- أمعايء ,قع:01م ,ل1عوم 023 
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بالحركة الغربية التي بها ينتقل الكوكب من مدارٍ 
إل آخر» لكن التفاوت غير محسوس للد 
الحركةٍ الغربية في الكواكب البطيئة في الحركة؛ 
أما فى السريعة كالقمر فقد يحسٌ سّعة المشرق 
وكذا سّعة المغرب تزيد بزيادة عرض البلد حت 
تصيرٌ ربعٌاء حيث يكون عرض البلد ستة وستين 
جزءًا كذا ذكر السيد السند في شرح الملخص. 
السّفاتج : © كأ[ - قتعناعا| عع مقطعحط 
2110 


جمع سفتجة وهي كلمة معربة عن سفته 
بالفارسية. وأَضلٌ معناها: الأمرٌ المتين 
المفخكم ". وسُمّي هذا القرض به لإحكام 
أمره . وفي المغرب السُفتّجة بغم السين وفتح 
التاء واحدة السفاتج وصورتها أنْ يدفع إلى تاجر 
مالا قرضًا ليدفعه إل صديقه في بلده. وإِنّما 
يدفعه علئ سبيل القرض لا على طريق الوديعة 
لأنْ ذلك التاجر لا يدفع عين ذلك المال بل 
نما يؤديه مثله فلا يكون وديعة» وإِنّما يُقرضه 
ليستفيدٌ المقرض سقوط خطر الطريق. وبعبارة 
أخرئ هي أنْ يقرضٌ إنسانا ليقضيه المستقرضلٌ 
في بلك يريده المقرض ليستفيد به سقوظ خطر 
الطريق» وهو في معنول الحوالة. وهذا مكروه 
لأله نوع نفع استفاد به المقرضٌ» وقد نهئ 
الهداية والكفاية. 

السّفر : عوعنرملا - أ1207) ,لزع تناول 


بفتح السين والفاء اللغة الخروج 
المديد. وفى الشريعة قصدُ المسافة المخصوصة 
كذا في الكرماني. والمسافة المخصوصة هي 
مسافة ثلاثة أيام ولياليها بسير وَسَطء وهذا أدنئ 
مدَّةِ السَفرء ولا حَدَ لأكثرها . ولا يخفيل أن 


(؟) فراخي وفراخي كردن وكنجيدن وتوانكري والوسع بالضم كذلك ودست رس وتوانائي كذا في الصراح. 


(7) جمع سُفئّجة معرب سفته وسفته بمعنى الشيء المحْكم . 


لاه 


مسافرًا. ولذا قال في التلويح: إنه الخروج عن 
عمرانات الوطن علل قصد سير تلك المسافة. 
فالمسافر مَنْ فارق وخرج من بيوت بلده 
وعماراته أي عن سوره وحَدّه قاصدًا مسافة ثلاثة 
أيام ولياليها بسير وَسَط. والمراد"' بالقصد هو 
الإرادة المعتبّرة شرعًا بِأنْ يكون علئ سبيل 
الجَزْمء والسير الوسط المشي بين البطؤ 
والسّرعة» وذلك ما سار الإبلٌ الحَمُول والرَّاجل 
والقُلك إذا اعتدلت الريح وما يليق بالجبل» 
الصوفية السفر هو توجّه القلب إلى الحوّء 
والسَّيْر مترادف”'' له والأسفار أربعة. الأول هو 
السّير إلئ الله من منازل النفس إلى الوصول إلى 
الأفق المبين»ء وهو نهاية مقام القلب ومبدأ 
التجليات الأسمائية. الثاني هو السَّيْر في الله 
بالإتصاف بصفاته والتحقّق بأسمائه إل الأفق 
الأعلى» وهو نهاية مقام الروح والحضرة 
الواحدية؛ الثالث هو الترقي إلئ عين الجمع 
والحضرة الأحدية» وهو مقام قاب قوسين» فما 
بقيت إلاثنينية» فإذا ارتفعت فهو مقام أو أدنئ 
وهو نهاية الولاية. الرابع هو السَّير بالله عن الله 
للتكميل وهو مقام البقاء بعل الفناء والفرق بعذ 
الجمع. نهاية السفر الأول هي رفع جب 
الكثرة عن وجه الوحدة. ونهاية السفر الثاني هو 
رفع حجاب الوحدة عن وجوه الكثرة العلمية 
الباطنية. ونهاية السفر الثالث هو زوال التقيّد 
بالضدين الظاهر والباطن بالحصول في أحدية 
عين الجمع . ونهاية السفر الرابع عند الرجوع 
عن الحقٌّ إل الخلق في مقام الإستقامة هو 
أحدية الجمع والفرق بشهود اندراج الحقٌ في 
الخلق واضمحلال الخلق في الحقٌّ» حتول ترى 


ع نذا 


١ )1١(‏ لمقصود (م» ع). 
زفق مرادف (مبعع). 
(") وقد (- م). 
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العين الواحدة في صور الكثرة والصور الكثيرة 
في عين الوحدة. 


السَفْسَطة : م«موزمم؟ - دمعتطمه0؟ 


بالفاء وبعدها سين كبَعْثّرة عند المنطقيين 
هي القياسُ المركّب من الوَهُميات. وقيل 
القِياسُ المركب من المُشَبّهات بالواجبة القبول» 
يسمّ قياسًا سوفسطائيّا. ويجيّء في لفظ 
المغالطة. ويطلق لفظ السوفسطائية علئ فرقةٍ 
ينتكرون الحِسّيّات والبّدِيهيات وغيرهاء قالوا 
الضروريات بعضها حسّيّاتء والحِسٌ يغلط كثيرًا 
كالأحول يرئ الواحد اثنين والصفراوي يجد 
الحُلوَ مرا والسوداوي يجد المُرٌ حلوّاء 
والشخص البعيد عن شىء يراه صغيرًاء والراكبُ 
عل السفينة يرئ الشاخل متحركّاء والماشى 
يرئ القمر ذاهبّاء وهكذا كثير. فلا جزم أن 
أيهم يعرف حمًا وأيهم باطلاً. والبديهات قد 
كرت فيها اختلافاتٌ الآراء 
العقلاء؛ وكلّهم يجزم بحقية قوله ويزعم ببطلان 
أقوال مخالفيه.ء فكيف يقطع بأنْ هذا صادق 
وذلك كاذب؟ والنظرياتٌ فَرْعٌ الضروريات لأنها 
إنما تستفاد من الضروريات دفعًا للزوم التسلسل 
أو الدورء ففسادها فسادّها. ولهذا ما منْ نظري 
إل وقد" وقع فيه اختلاف العقلاء وتناقض 
الآراءء فحينئذ لا وَثُوقٌ بالعيان ولا رُجِحانَ 
للبيان فوجب التوقف. فلذا قال بعضهم إنَّ 
الأشياء أوهامء وبعضهم إنها تابعة للإعتقادء 
وبعضهم إِنّها مشكوكات. هكذا في شرح عقائد 
النسفي وحواشيه. وتنشعب إلئل ثلاث فرق: 
أولاها اللاأدرية وهم القائلون بالتوقف في وجود 
كل شيءٍ وعلمه. قالوا ظهر من كلام القادحين 
في الحِسّيات والقادحين في البّدِيهيات تَطرق 


السّغْلة 


4م66 


التهمة إل الحاكم الحِسّي والعقلي.ء فوجب 
التوقف في الكل. فإذا قيل لهم لقد قطعتم في 
هذه القضية فقد ناقضتم كلامكم بكلامكم. قالوا 
كلامنا هذا لا يفيدنا قطعًا فيتناقض كما توهمتم» 
بل يفيدنا شكّا فأنا شاك وشاك أيضًا في أني 
عاك وفله- عدا فلا تنتهي الخال" إلى فظم 
شيء أصلا فيتم مقصودنا بلا تناقص. وثانيتها 
العنادية وهم الذين يعاندون ويدّعون أنهم 
جازمون بِأنْ لا موجود أصلاً فهم ينكرون ثبوت 
الحقائق وتميزها في أنفسها في نفس الأمر 
مطلقا بتبعية الاعتقاد وبدونه فالحقائق عندهم 
كسراب يحسبه الظماآن ماءًء» وليس لها ثبوت 
أصلاً. ويرد عليهم أنّكم جزمتم بانتفاء الأحكام 
فناقضتم كلامكم. وثالئتها العندية وهم قائلون 
أن حقائق الأشياء تابعة للاعتقادات دون 
العكس فهم ينكرون ثبوتها وتميّرها في نفس 
الأمر مع قطع النظر عن اعتقادناء أي لو قطع 
النظر عن الإعتقادات ارتفعت الحقائق بالمرة 
لكو باه تمار يعضهاا عن بعفن» لكنهم يقولون 
بشبوتها الاعتقاد وتوسّطها 
فسالل الإجتهادية عند مَنْ يقول كل مجتهلٍ 
ل هذاء السوفسطائية قوم لهم نِحُلَةٌ 
ومذهب تنشعبون إلل هذه الطوائف الثلاث. 
وقيل لا يمكن أنْ يكون في العالّم قوم عقلاء 
ينتحلون هذا المذهب. بل كل غالِط سوفسطائي 
في موضع غلطهء فإنَّ سوفا بلغة اليونانيين اسم 
للعلم وإِسْطا اسم للغلط فسوفسطا معناه علم 
الغلط. كما أن فيلا بلغتهم اسم للمُحِبَ وسوفا 
اسم للعلم وفيلسوف معناه محِبٌ العلم» 
عرب هذان اللفظان واشتقٌّ منهما السفسطة 
والفلسفة» والسفسطى والفلسفى منسوبان إليهما. 
هكذا يستفاد من رج العافت في آخر المرصد 
الرابع من الموقف الأول وغيره. 


وتقرّرها بتبعية 


متصيبا . 


3 
البفلة : 


,21710 ]) 1065 171/6710 وملن تمدام 65[ - (لإتناع قت 1/1 


ركلاقء لا ,تتنومصم) كأعصهام عممعلمآ 


(6 نأ[ ,كاندرم نا 

بالكسر وهي الزهرة وعطارد وقد يسم 
الزهرة وعطارد والقمر بالسفلية وتنجي في لفظ 
الكوكب . 
السَّفَه: 
ام رون ] 


,5011156 - وكعضخاطع ذا ,1016م نااك 


والحركة والاضطراب ومنه هو سفيه أي 
مضطرب . وعند الفقهاء والأصوليين عبارة عن 
خفة ‏ تعكري ١‏ الاتتان ٠‏ .شعقه علق العفل -بخلاك 


موجب العقل والشرع. والسّفيه مَنْ به تلك 
الخفة والاضطراب. وعلىل هذا المعنول يبنى 
الفقهاء منع المال من السفيه ووجوبٌ الحجر 


ونحو ذلك. وقال فخر الإسلام هو العمل 
بخلاف موجب الشرع من وجه واتباع الهوى 
وخلاف دلالة العقل . وإنما قال مِنْ وجه لأنَّ 
ادير أصلّه مشروع وهو البر والإحسان» إل 
أن الإسرافٌ حرام كالإسراف في الطعام 
والشراب. وعلئ ظاهر تفسيره يكون كل فاسق 
سفيهًا لأنْ موجب العقل أنْ لا يخالِفٌ الشرع 
للأدلة القائمة على وجوب الاتباع» والفرق بين 
السَّمّه والعَتّه ظاهرء فإِنْ المعتوه يشابه المجنون 
في بعض أفعاله وأقوالهء بخلاف السَّفيه فإنّه لا 
يشابه المجنون لكن تعتريه خِفّة فيتابع مقتضاها 
في الأمور من غير رويّة وفكر في عواقبها ليقف 
علئ أنَّ عواقبها مذمومة أو محمودة. وفسر 
السَّمَه بعضهم بأنه السَّرّف والتبذيرٌ أي تفريقٌ 
المال علئ وجه الإسراف يعنى بغير ملاحظة 
التفع الدئيوي والديني. وقال بدر الدين 
الكردري”'': السَّمّه ما لا غرض فيه أصلاء 


)1غ( هو عبد الغفور بن لقمان بن محمد» شرف القضاة» تاج الدين ابو المفاخر الكردري. توفي بحلب عام دهم /1161ام. 
من أثئمة الحنفية» قاض . له عدة مؤلفات هامة. الاعلام 7/4 7: الفوائد البهية 94؛ الجواهر المضية .711/١‏ 
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هكذا يستفاد من التوضيح والتلويح وشرح 
الحسامي. وفي جامع الرموز السَّمَه في الشريعة 
تبذيرٌ المال أو إتلافه عل خلاف مقتضئ العقل 
والشرع» فارتكاب غيره من المعاصي كشرب 
الخمر والزناء لم يكن من السَّمَه المصطلح. 
وفي الطحطاوي والسَّمّه إسراف المال وإتلافه 
وتضييعه عل خلاف مقتضئ العقل أو الشرع 
ولو في الخير كأنْ يصرقّه في بناء المساجد 
فارتكاب غيره من المعاصي. كشرب الخمر 
والزناء لم يكن من السّفه المصطلح في شيء. 
وقيل السَّفه العمل بخلاف موجب الشرع واتباع 
الهوئ وتركِ ما يدل عليه الججئء. والسفيه من 
عادته الإسرافٌ في النفقة» وأنْ يتصرّفَ تصرّفا 
لا لغرض» أو لغرض لا يعدّه العقلاء من أهل 
الديانة غرضًا مثلَ دفع المال إلئ المغنين 
واللعابين وشراء الحمامات الطيّارة بثمن غالٍ 
والديك المقايّل بثمن كثير والغبن في التجارة من 
غير متْمدةه فعند أبي حيفة لا يج علن مثل 
هذا السَّفيهء وعندهما يُحْجَرٌ عليه. ومحل 
الخلاف أنه كان رشيدًا ثم صار سفيهًا. أمّا إذا 
بلغ سفيهًا فيمنع منه ماله ما لم يبلغ خمسًا 
وعشرين سنة عنده وقالا يمنع عنه ماله ما دام 
السّفه قائمًا انتهئل. 


السقوط : 


لكدر لات اللما تحنل انروجا 


بالقاف في اللغة خروجٌ الطفل من بطن أمّه 


ل 0 


النكت 


قبل أَوَانه كما في المنتخبء وعند المُنحمين: 
عبارة عن غروب منزلٍ كما يجي في لفظ 
الطلوع. والأطباء يُظلِقون السقواد علئ 
الصرء”؟ . 
السقيم: 0 ات 

في الحديث خلاف الصحيح منه. وعمل 
الراوي بخلاف ما رواه يدل عليل سَفَمِهء كذا 
في الجرجاي: 
سكبسنج ال لك 
(111ذا كأبر) حلم( ارتوطلك - (لاصمجم 

اسم شهر في تقويم الترك”"" . 
السَكت: اك 


بالمتج وسكون الكاف عند الغرام هو قطع 
الصوت زمنّا دون زمن من غير تنقفس. واختلفت 
ألفاظ الأئمة في التأدية عنه بما يدل علئ طوله 
وقِصّره. فعن حمزة رحمه الله في السكت على 
السّاكن قبل الهمزة سكتة يسيرة. وقال 
الأشناني””" سكتةٌ قصيرة. وعن الكسائي سكنةٌ 
00-6 من غير إشباع . وكا انس عليون! رقف 
يسيرة. وقال مكي وقفة خفيفة. وقال 0 
شريح””' دقيقة. وعن قتيبة من غير قَظع نفس . 
وعن الداني سكتة لطيفة. وعن الجعبري قط 
الصوت زماثًا قليلاً أقصر من زمن إخراج التَّمس 
لأنه إنْ طال صار وقفًا. وفي عبارات أخر قال 


ابن الجزري والصحيح أنه مقيّد بالسماع والنقل» 


ال ,من ررم لل - 


220 بالقاف در لغت افتادن بجة ناتمام از شكم كما في المنتخب ونزد منجمان عبارت است از غروب منزلى كما يجيء في لفظ 


الطلوع. واطبا آنرا بر صرع اطلاق كنند. 
قف نام ماهيست در تاريخ ترك. 


() هو عمر بن الحسن بن علي بن أبراهيم » ابو الحسن ابن الاشناني البغدادي الشيباني ولد ببغداد عام 8ه/ الا3. م 


وتوفي فيها عام 774ه/ ٠10م.‏ قاضء له عدة كتب. الاعلام 247/0 


شذرات الذهب 5494/7", العبر 769/7. 


معجم المؤلفين ا/ 75857» لسان الميزان 5/ 599. 


)2 هو عبد المنعم بن عبيد الله بن غليون بن المبارك» أبو الطيب. ولد بحلب عام 4 ام/ 6م وتوفي بمصر عام 14 اه/ 


4م أديب» عالم بالقرآن ومعانيه» شاعر. له عدة 
شذرات الذهب 37717/7#. 


كتب. الاعلام 2157/5 النشر /١‏ لالم طبقات القراء 240٠/١‏ 


المج 


ولا يجوز إلا فيما صحّحت الرواية به بمعنى 
مقصود بذاته. وقيل يجوز في رؤس الآي مطلقًا 
حالة الوّصْل لقصدٍ البيان كذا في الإتقان. وقد 
يطلق علول الوقف ويجي' ذكره مع بيان الفرق 
بينه وبين القطع والوقف. 

والسَّكْتّة بالفتح عند الأطباء هي تَعظل 
الأعضاء عن عن اليس ا إل الكفين لسدة 


وهذا العرض افد يسنن مَل باسم عَرَض يلزمه وهو 


السكوت» كما يسما يُسمول الصرع باسم عرض يلزمه 
وهو السقوط. والفرق بين الميت والمسكوت 
يعسّر جدًا. ولذا حرم الدَّفْنُ إلى تيقن الحال 
وظهور الموتٍ هكذا في بحر الجواهر 
السّكة : اكأم تتم ) - لوه نذا" 


بالكسر وتشديد الكاف في الأصل طريق 
مستوء فهي عند الفقهاء نوعان: عامة وتسمّئ 
بطري ' العامة أيضاع- ٠‏ وبخاصة .«وتسستي . بطريق 
الخاصة. والطريق الخاص والطريق الغير النافذ 
أيضًا. فقال الإمام الحلوائي حَدّ السّكة الخاصة 
أنْ يكون فيها قوم يحصون. وأما إذا كان فيها 
فوم الا يصون تبي كه عامة” وقال شبخ 
الإسلام: المراد'' بالسّكة الغير النافذة هي أنْ 
تكون أرضًا مشتركة بين قوم بنوا فيها مساكن 
وحجرات وتركوا للمرور بينهم طريقًا حت يكون 
الطريق مملوكًا لهم. وبالنافذة هي ما تركه للمرور 
قوم بنوا دورًا في أرض غير مملوكة فهي باقية 
على ملك العامة هكذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب الدّية في فصل ما يحدث 
في الطريق. وفي بحر الدرر: النافذة هي الطريق 
الذي تمرٌ فيه العامة ولا يختصٌ بقوم دون قوم 
)١(‏ المقصود (م؛ ع). 
(؟) المقصود (م» ع). 
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كالسّكك الواقعة في القرئ والأمصار يمر الناس 
غير واحد في حوائجهم. وغير النافذة بخلافها. 
واختلف في تفسيرها. فقيل هي بأنْ تكون دارًا 
مشتركة أو أرضًا مشتركة بين قوم بنوا فيها دورًا 
ومنازل وحُجرًا ورفعوا بينهم طريقًا إلئ الشارع 
يخرجون منه إليه في حاجاتهم» وإليه ذهب شبخ 
الإسلام. وقيل هي بأنْ تكون موضحًا فيه دور 
شت وطريق ويمر فيها أصحاب تلك الدّور 11 

غير أنْ يكون ذلك ملكا لهم. وقيل بأنها سِكة 
سَدٌ جانب منها فيها دور لقوم يُقال لها بالفارسية 
كوي درشم تر اء كات الأرض مملوكة لهم 
أو لا. ومبنيل هذا القول علئ أنْ يكونٌ ذلك 
الموضع مما يُطلق عليه اسم السّكة في العرف. 
والحق أنْ السَّكة هي الموضع الذي فيه دور 
مختلفة ومنازل متعدّدة لقوم يسكنون فيه»ء وفي 
خلالها طريقٌ وسبيل لهم؛ وهي على رأس 
الطريق الأعظمء سواءٌ كان ذلك مملوكًا لهم أو 
لأ. وسواءٌ كان يُطلق عليه اسم السّكة في العرف 
العام أو لاً؛ هذا هو الحََدّ الصحيح. وهو 
المراد”" بالسّكّة الواقعة فى كتب أصحابنا. 
زيؤينه ,قال “الخ الأماء حتنين: االأحمة 
الحلوائى فى حَدّ السّكّة الخاصة أنْ يكون فيها 
قوم :يحصرن:- أما :إذا كان افيها: قوم لا يحضون 
فهي سِكة عامة. وهكذا فسرها الفقيه أبو القاسم 
وغيره» وهو مختار عامة المحقّقين. وهذا ينفعك 

في أكثر المطالب. انتهئ كلام بحر الدرر. 


الجكاه 


111006 


101101112011112 55, 11110710011011 - 


بالضم, وسكون الكاف بمعنئ : فقدان 
الوّغي. ونبيذُ التّمْر وكلُ ما هو مُسْكِرٌ كما في 
المنتخب”" . 


(©) بالضم وسكون الكاف بمعنئ مستي ومست شدن ونبيذ خرما وهرجه مست كننده باشد كما في المنتخب. 


ةك١‎ 


وقال العلماء: السّكر بمعن مستي - 
فقدان الوعي - حالة تعرض للإنسان من امتلاء 
دماغه من الأبخرة المتصاعدة من الحَمْر وما 
الأمور الحَسّنة والقبيحة. قيل الشكز غفلة تعرهن 
للإنسان مع المَلرّب والنشاط وفتور الأعضاء من 
غير مرضص ولا عِلَّةَ بمباشرة ما يوجبها من 
المأكول. والمشروب .والمشموم. وقيل هو فتور 
يغلب عل العقل من غير أنْ يزيله. وقيل هو 
معني :يزيل 37 :به..العقل:. .توفي" كشفت لكي 
قيل هو سرورٌ يغْلِبٌ علئ العقل بمباشرة بعض 
الأسباب الموجبة لهء فيمنع الإنسانَ عن العمل 
بموجب عقله من غير أن يزيله»ء ولهذا بقي 
السّكران أهلاً للخطاب انتهيل. وقال أبو حنيفة: 
الككزان هو الذئ: لا .يعفل 'مطلقًا فليلا برلا 
كثيرّاء ولا الرجلٌ من المرأة. وعندهما هو 
الذي يهذي ويختلظ جَدُهِ بهزله ولا يستقرٌ على 
شيء في جواب وخطابء. وإليه مال أكثر 
المشايع كما في الهداية. .وني فتارعا فاصيخان» 
قال .أبو حنيفة: السَّكْرانُ مَنْ لا يعرف الأرض 
من السماء ولا الرجلَّ من المرأة. وقال صاحباه 
إذا اختلط كلامه بالهذيان فهو سَكرانٌ وعليه 
الفتوئ. وفي الملتقط'” عن أبي يوسف هو 
الذي لا يستطيع أن يقرأ طقل يا أيها 
الكافرون»”؟' كذا في البرجندي. أقول هذا 
الاختلاف إِنّْما هو في وجوب الحَدّ بالسّكُر في 
غير الخمر. يعني ما قال الإمام الأعظم في حَدَ 


ديق يزول (مء ع. 


السّكر 
السّكر إنما هو في وجوب الحَدّ عليه بالمسكد» 
غير الخمر. أمّا في حَدٌ الحُرّمة فقوله مثل 
قولها. وأمًا في وجوب الحَدّ بالخمر فلا يشترط 
الشّكُر بل يجب الححدّ بشرب القليل من الخمر 
ولو؟ بقطرة كم فا في شرت الوقاية 6 اخة 
الشرب ثمانون سوطا بشرب الخمر ولو قطرة. 
فمن أخذّ بريح الخمر أو سكران زائل العقل 
بنبيذ إلى قوله يحد صاحيًا. إعلمُ أن السكر عند 
أبي حنيفة في وجوب الحَحَدّ بشرب الأشربة التي 
هي غير الخمر هو أنْ لا يعرف شيئًا حتئ 
الأرض من السماء؛ وفي حق الحرمة أنْ يهذوء 
وعندهما يهذو مطلقًا أي في وجوب الحرمة 
والحَدٌ وإليه مال أكثر المشائخ. وعند الشافعي 
أنْ يظهر أثره فى مشيه وحركاته وأطرافه. هذا 
خلاصة ما في شرح الوقاية . 


والسّكر عند الصوفية دَهَسْنٌ يلحقٌ سِرٌ 
الْمُحِبٌ فى مشاهدة جمال المحبوب فجأة» لأنّ 
روحانية الإنسان التي هي جوهرٌ العقل لما 
انجذبت إلئ جمال المحبوب بَعُدَ شعاعٌ العقل 
بالباطن فرح ونشاط وهِرَّةٌ وانبساظ لتباعده عن 
عالّم التفرقة» وأصابٌ السِرٌ دهش ووَلَهٌ ومَيّجان 
لتحيّر نظره في شهود جمال الحقّ. وتسمّئ هذه 
الحالة سّكرًا لمشاركتها الشّكر الظاهر في 
الأوصاف المذكورة إلا أنّ السبب لاستتار نور 
العقل في السكر المعنوي غلبة نور الشهود» وفي 
السّكر الظاهر غشيان ظلمة الطبيعة لأنّ النور كما 


(؟) كشف الكبير (فقه). كتاب الكشف في مساوىء الخمر لابي القاسم علي بن جعفر بن علي بن محمد القطاع السعدى 
المعروف بابن العقل اللغوي نزيل مصر (- 0١هه).‏ ايضاح المكنون» 7514/7. 

(©) الملتقط (فقه). الملتقط في الفتاوي الحنفية» للامام ناصر الدين ابي القاسم محمد بن يوسف الحسيني السمرقندي 
(- 5هدده). وهو مآل الفتاوي. ثم جمعه في أواخر شعبان سنة 546ه. كشف الظنون» ؟1817/7. هدية العارفين» 


. 
(4) الكافرون/ .١‏ 
(0) بالسكر (م). 


السّكوب 

يستتر بالظلمة كذلك يستتر بالنور الغالب كاستتار 
نور الكواكب بيغلبة نور الشمس. وقلنا فجأة لأنَ 
صدمة نور الجمالٍ في النظرة الأول أكثر وفي 
النظرات بَعْدَها تقل علئ التدريج لحصول الأنس 
بوصول الجئس. حتئ إذا استقرٌ نازل حالٍ 
المشاهدة ونزل كل جزء من أجزاء الوجود إلى 
أصله عاد شعاعٌ العقل إل عالم النَّمْس والعقل 
وظهر التمييز بين المتفرّقات من المعقولات 
والمحسوسات. وتُسمّل هذه الحالة صحوّاء 
نظيره في هذا العالم محبوب دخل على مُحبّه 
فجأة فأذهله عما فيه من الأمر بحيث غاب 
متحيرًا في مشاهدته عن العقل والتمبيز فلمًّا كرّر 
النظر إلل محاسنه وجماله واستأنس بلقائه 
ووصاله عاد التمييز والتبصير وزال الدهش 
والتحير. والشّكر حال شريف يَعْتَوِرٌُ عليه 
صحوان: صَحْوٌ قبله''' وهو تفرقة محضة ليس 
من الأحوال بشيء؛ وصَحْوٌ بعدهء ويُسمّئ 
الصحوّ الثاني وصحوٌ الجمع والصحوٌ بعد 
المحوء وهو حال يصير مقامًا ويكون أعزرٌ من 
السّكر لاشتماله علئ الجمع والتفرقة» ولكونه لا 
يُنال إل بعد العبور على ممر الشّكر والجمع. 
فالصحرٌ الأول حضيض النقصان لإفادته إثبات 
الحدث. والسّكر معراجٌ السالكين لإفادته مَحْوَ 
الحدث. والصحو الثاني أوج الكمال لإفادته 
إثبات القدم وإفادة الشّكر محو الحدث لأنه نتيجة 
مشاهدة جمال القِدَمء ونور القِدّم يزيل ظلمة 
الحدث, إلا أن حالَ الشهود لا تدوم في البداية 
بل تلوح وتخفي سريعًا كالبوارق فلا يزيل نوره 
ظلمة وجود السسيّار بالكلية بل يزول تارة ويعود 
أخرئ . ويتردد السائر بين الصّحو الأوَّلٍ المُثْبْتِ 
ادف .والشكن الماح 40 :و كز هذه السالة 
تلورناة “كاذ جه حال تافر “دام مخز 


)١(‏ قلبه (م» ع). 


ذد 


الحَدَث وإثباتٌ القِدّم» وتُسمَئ هذه الحالة تمكيئا 
لدوام الوجدان. وصاحبٌ السّكر لا يدوم وجدانه 
بل يجدٌ تارةً ويفقدٌ أخرئ. ويكون مأسورًا تحت 
تصرّف التلوين. ومناظ تلوينه الوجودٌ الذي هو 
مثارٌ الصّحُو الأوّل. والسالك لا يستغني عن 


الشّكر ما لم يَخْنْضْ عن الصَّحْرٍ الأرَّلء فإذا 
خَنُصَ إلى الصَّحْوٍ الثاني صار غتًا عن السُكُر. 
إعلم أنَّ التّكر الزائل في الصّحْوٍ الثاني هو الذي 
يظهرٌ من مشاهدةٍ جمالٍ الصَّفاتِء ولا تستقرٌ من 
حال الشهود إلا هذه. والسَّكر الواقع في الصَّحْوِ 
الثانى هو الذي يظهرٌ من مشاهدة جمال الذات 
فلا يروك لعدم استقرار حالٍ شهود الذاتء فإِنّه 
لا تحصل لأحدٍ منها في الدنيا إل لمَحَات يسيرةٌ 
كقوله عليه السلام: «لي مع الله وقت» عبارة عنها 
وموطن استقرارها الآخرة» والرؤية الموجودة في 
الآخرة لأهلها هي هذهء والمقام المحمود لعله 
عبارة عنها. كذا في شرح القصيدة الفارضية. 
الشكوت: - عكلا المععاءك 101 عناقل ل1نان1ءآ 
متترعلت عومدلا تن عل10ناو1! اسعتررم 1ل 116 


بالفتح هو أن تغلي الأدوية وتصبٌ علئ 
العضو قليلاً قليلاً ويجي' في لفظ النطول. وفي 
بحر الجواهر السّكوبات بالفتح هي السّيالات 
الي تت علق الأعضاء فيلك فيلا عن قريب» 
قال أبو الفرج: الفرق بينه وبين النطول أن 
النطول يستعمل في الشيء الغليظ ويشبه أن 
يكونَ من النطل وهو الدردي والسكوب يستعمل 
في الشوء«الرقيق.. 
السكون > 1111 طم0صتصم1 باعنهه؟ 01 ععوعوطام 
]نهدا بع أأعنزه: عل معترعوط ل - 


بضم السين والكاف هو يطلق على 
معنيين. أحدهما ما هو من صفات الحروف 


1و 

يقال الحروف إمَا متحرّك أو ساكنء ولا يراد 
بهذا علو السدركة والشكزة فيه لذن اقول 
من خواص الأجسامء بل يرادُ بكونه متحركًا أنْ 
يكون الحرفٌ الصامت بحيث يمكنٌ أنّْ يوجد 
عقييه مصوتٌ من المصوتات. وبكونه ساكنًا أنْ 
يكونَ بحيثٌ لا يمكنٌُ أنْ يوجدّ عقيبه شيءٌ من 
تلك المصوتات. ثم إنهم بعد اتفاقهم عل عدم 
جواز الابتداء بالساكن إذا كان حرمًا مصونًا 
اختلفوا في جواز الابتداء بالساكن الصايت» 
فقد منَعَه قوم للتجربة» وجوَّزه آخرون لأن ذلك 
أي عدم إمكان الابتداء ربّما يختصّ بلغة 
العرب. ويجوز في لغة أخرئء كما في اللغة 
الخوارزمية مثلاًء فإنًا نرئ في المخارج اختلانًا 
كثيرًا . فإِنَ بعض الناس يقدر علئ التلفظٍ بجميع 
الحروف وبعضهم لا يقدر علل تلفظ البعض. 
وهل يمكن الجمع بين الساكنين؟ إِمّا صامت 
مُدْعُمُ في مثله قبله مصوت نحو #ولا 
الصَالَّينَ04© فجائز بالإتفاق. وإمًا الصامتان أو 
صامت غير مُدْعَم قبلّه مصوتٌ فجوّزه قوم كما 
في الوقف على الثلاثي الساكن الأوسط كزيد 
وعمرء بل جوّزوا أيضًا جمع ساكنين صامتين 
قبلهما مصوت فيجتمع حينئذ ثلاث سواكن كما 
يقال في الفارسية كارد وكوشت. ومنهم مَنْ منعه 
وجعل ثمةّ حركة مختلسّة خفية جدًا لا تَحِسٌٌ 
بها علئ ما ينبغي» فيْظنٌ أنه اجتمع ساكنان أو 
أكثر. وأمّا اجتماع ساكنين مصوتين أو صايِتٌ 
بعده مصوت فلا نزاع في امتناع ذلك. هكذا في 
شرح المواقف في بحث المسموعات. 


وثانيهما ما هو من صفات الأجسامء فقال 
المتكلمون هو أمر وجودي مُضادٌ للحركة» وفسّر 
بالحصول في المكان مطلقًا. وقيل هو الحصول 
في المكان أكثر من زمان واحد. وبعبارة أخرى 


.9/ الفاتحة/‎ )١( 
لمقصود (م. ع2.‎ ١ا)؟(‎ 


السّكون 

الكون في الحيّز المسبوق بكون آخر في ذلك 
الحيّز فهو من مقولة الأين ويجئ في لفظ 
الكون. 

وقالت الحكماء السكون عدم الحركة عما 
من شأنه أنْ يتحرَّكَء وبهذا القيد خرجت 
المفارقات. فإِنّ الحركة وإِنّْ كانت مسلوبة عنها 
لكن ليست من شأنها الحركة» فالتقابل بينه وبين 
الحركة تقابل العدم والملكة وأورد عليه أنه يلزم 
كون الإنسان المعدوم ساكنًا إِذْ يصدقٌ عليه أنه 
عديمٌ الحركة عمًا من شأنه أنْ يتحرَّك في حال 
حيوته.ء وأنه يلزم أنْ يكونَ الجسم في آن 
الحدوث ساكنًا بمثل ما مَرّء وأنّه يلزم أنْ لا 
يكونَ الفلكُ ساكنًا بالحركة الأينية» إِذْ ليست من 
شأن تلك الحركة.» لاستحالتها عليهء لكونه 
محدّدًا للجهات. 

واعيت عاذ الترو"؟؟ من ماله البدرعد 
بالنظر إل ذاته في وقت عدم حركتهء والإنسان 
المعدوم الجسم في آن حدوثه ليست من شأنهما 
الحركة فى هذا الوقتء. وإِنْ كانت من شأنهما 
الشركد ا رقت مان والقدك من اشانه السرعة 
الأينية بالنظر إلى ذاته وإِنْ لم تكن بالنظر إلى 
الغير وهو كونه محدّدًا للجهات. 

وقال السيد السند في حاشية شرح حكمة 
العين ناقلاً من شرح الملخص إِنْ مأخذ الخلاف 
أَنْ الجسم إذا لم يكن متحركًا عن مكانٍ كان 
هناك أمران: أحدهما الحصول فى ذلك المكان 
المعيّن» وثانيهما عدم حركته عنه. والأمر الأول 
ثبوتي من مقولة الأين بالاتفاق والثاني عدمي 
بالأفاق.. :والمعليرن أطلغرا “لف السكرثة علو 
الأول والحكماء على الثاني فالنزاع لفظي 
انتهىل . 

ثم الحركةٌ كما تقع في المقولات الأربع 


السكينة 

كذلك السكون لأنه يقابلها. والمشهور أن 
السكون تقابله الحركة عن المكان لا إليهء 
والحق أنه تقابله الحركة إل المكان أيضًا. قال 
السيد السند في حاشية شرح حكمة العين 
وتحقيقه ما في شرح الملخص من أن السكون 
ليس عدم حركة خاصة معيّنة ولا عدم أيّةَ حركة 
كانت» وإلاً لكان عل الأول كلّ متحرك بغير 
تلك الحركة ساكنًا وكل متحرك مطلقًا ساكنا 
عل الثانى. لكنه باطل قطعًا. فإذن الحركتان 
تقابلؤك السكوة: 


قال أقول السكون فى الأين مثلاً هو عبارة 
عن عدم الحركة الأينية مطلقًا فالسكون يقابل 
المطلق لأنه عدمه. وأما مقابلته مع أفراد الحركة 
التى هو عدمها فبواسطة. كذا حقّق المقال 
9 


وفي شرح التجريد السكون مقابل للحركة 
فيقع في المقولات الأربع أما في الأين فنعني به 
حفظ النسبة الفاصلة للجسم إل الأشياء ذوات 
الأوضاع بأنْ يكون مستقرًا في المكان الواحد. 
وأما في الثلاثة الباقية فنعني به حفظ النوع 
الحاصل بالفعل من غير تخيّر وذلك بأنْ يقع في 
الكم من غير نموٌ وذبول وتخلخل وتكائف» 
وفي الكيف من غير اشتداد وضعفاء) وفي 
الوضع من غير تبدّل إلى وضع آخرء فهو بهذا 
المعنول أمر وجودي مُضادٌ للحركة عنه وإليه» 
فهو يضادهما معًا تضادًا مشهوريّاء فإِنَ السكون 
قد يعرض له تَضادٌَ كما للحركة لكن تضاد 
السكون إِنّما هو لتضاد ما فيهء أعني المقولة 


15 


التي يقع فيها. فإِنَ سكون الجسم في الحرارة 
يضاد سكونه في البرودة لأنّ المتضادين لا 
يجتمعان في محل واحد فضلاً عن أنْ يستقرا 
فيه زمانًا انتهيل. وقال أيضًا السكون الطبيعى 
سعد إن الطينة «مطلقًا تدلوت الجدركة لطي 
فإِنْها مستندة إل الطبيعة بشرط مقارنة أمرٍ غيرٍ 
طبيعي» ويعرض البساطةٌ والتركيبُ في الحركة 
خاصة ولا يتصوران في السكون. ويقول في 
لطائف اللّغات: السّكُون في اصطلاح الصوفيّة 
عبارة عن الاستِقْرار في عين الذات الأحَديّة" . 


الشّكينة : - اوع: ,نزاذااسوصدة بأعتن© 
كمع ,16ل أألاو جم عملناة اناي 

ما يجد القلبُ من الطمأنينة عند تنوُّل 
العَبَبء وهي نورٌ في القلب يسكن إلى شاهده 
ويطمئنٌ » وهو مبادى' عين اليقين» كذا فى 
تعريفات الجرجاني. 
السّل : عنعام - وزوهانءدءطنة ,كتمتطاطط 
عكماله رعطينا 


بالكسر وتشديد اللام في اللّغة الهزال. 
وفي الطب قرحة في الرئة. وإنما سمي هذا 
المرض به لأنَ من لوازمه هزال البدن. ولما 
كان حمى الدق لازمة لهذه القرحة ذكر القرشي 
أنَ السّلٌ هو قرحة الرئة مع الدق وعدّه من 
الأمراض المركبة كذا قال ابن التفيس. وقال 
القرشي في شرح الفصول”": يقال السّلَّ لحمى 
الدق الشيخوخية ولقرحة الرئة. وسِل العين هو 
ضمور الحدقة كذا في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي وما ذكره صاحب الكامل”" من أن 


)١(‏ ودر لطائف اللغات ميكويد سكون در اصطلاح صوفيه عبارتست از قرار در عين احديت ذات. 

(؟) شرح الفصول (في الطب). الفصول الإيلاقية في كليات الطب» لشرف الدين السيد محمد بن يوسف الإيلاقي (- 1440ه/ 
5م انتقاها من الكتاب الاول من القانون ولها شروح منها: شرح علي بن أبي الحزم القرشي علاء الدين الملقب بابن 
النفيس (- 541ه). كشف الظنون» 15717//75 . هدية العارفين» ”508/5 . الاعلام 390/4. 

(*) الكامل (طب) كامل الصناعة في الطب المعروف بالملكي. صنفه علي بن عباس المجوسي (- 584ه) لعضد الدولة. في 
مجلدين كبيرين. قيل انه ترجم إلى اللغة اللاتينية وطبع في ليدن سنة 16171م. 
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ان 


السّلّ هو قرحة الصدر أو الرئة غير ما عليه أكثر 
الأطباء . 


السلاسة : "ره حاك[أمرلصاك .اناعم 
كال أأمسةد نامسا - عابراك ]و مدععصاطمنا 


مالك ال لصوم 


بالفتح هو مرادف للهّشاشة وعكس اللزوجة 
كما سيرّدٌ بِيانُ ذلك. والسّلاسَة لدى الشعراء 
هي أَنْ يكون البيتٌُ من الشعر في غاية التناسّق 
والتناسب من حيث الكلماتثٌ والحروفٌ. بحيث 
لا يوجدٌ فيها أي نوع من التعقيد من حيث 
اللفظ كذا في جامع الصنائع. وهذه هي السّلاسة 
في النظم. ويقاسُ عليها السّلاسة في النثر كما 
لا 1ك 


السلام : 2 - ممومم 


تجرُدُ النَمْس عن الوحنة فى الدارين كذا 
في الجرجاني . 


السلامة : ترمأاس :درم ورهن - وج نا حون دورن) 


في علم العروض بقاء الجزء عل الحالة 
الأصلية كذا في الجرجاني. 


السلب : 70/10 ,موماازظ - عسصأماتنة .نامآ 


بفتح السين واللام لغةّ المسلوب أي ما 
ينزع من الإنسان وغيره. وشرعًا مَرُكب القتيل 
وما عليهماء أي علئ المركب والقتيل من 
السلاح والثياب والسرج واللجام وغيرهاء. 
بخلاف ما معه من غلام أو مركب آخر أو 
الأمتعة وغيرهاء فإنه ليس بسلبه بل من جملة 


الثلت 


الغنائم فلا يدخل تحت قول الإمام من قتل 
قتيلاً”'" فله سَلَبه هكذا في البرجندي وجامع 
الرموز فى كتاب الجهاد. وعند الصوفية السَّلب 
بسكون اللام .هو ما في كشف اللّخات. التُلْبُ 
في اصطلاح السّالكين هو نفي الاختيار للسّالك 
في جميع الأحوال والأعمال الظاهرة 
والباطنة؟. ويطلق السّلّب عند المنطقيين 
والحكماء سواء كان بفتحتين أو بفتح الأول 
وسكون الثاني علئ مقابل الإيجاب. قالوا 
الإيجات» والشلب.. “قد يراط " .يها الثبوات 
واللاثبوت» فتثبوت شيء لشيء إيجاب وانتفاؤه 
عنه سَلُّب. وقد يعبَّر عنهما بالوقوع واللاوقوع 
وبوقوع النسبة ولا وقوعهاء وقد يراد بهما إيقاع 
النسبة وانتزاعها أي رفعها. وبعبارة أخرى 
الإيجاب إيقاع النسبة الثبوتية والسَّلب رفع 
الإيجاب أي الثبوت إِذْ لو أريد به الإيقاع لزم 
أنْ لا يتحقق السَّلْب إل بعد تحقّق الإيجاب 
فيجب أنْ توقع النسبة في كل سالبة وترفعهاء 
دل »هذا إلا تناقض- ويمكق أن ثرادر به الإبقاغ 
ويدفع الإيراد بالفرق بين جزء الشيء وجزء 
مفهومه فإنَ البصر ليس جزءًا من العمئ وإلآ لم 
يتحمّق إلا بعد تحقّقه بل هو جزء من مفهومه. 
فالإيجاب جزء من مفهوم السَّلْب وليس جزءًا 
من السَّلْب. ثم اعلمٌ أن هذا المعنوئ هو المعتبّر 
في إيجاب القضية وسَلْبها لا المعن الأولء 
وإلآ لكانت كل قضية صادقة. فالقضية الموجبة 
ها" اشعمل. علق الايجاب:والناقة ما افسمل علق 
السَّلْبِ اشتمال الدال علئ المدلول فى القضية 
الملفوظة واشتمال المشروط عليل الشرط في 


لك مرادف هشاشت است ومقابل لزوجت جنانجه در فصل جيم از باب لام خواهد آمد ونزد شعرا آنست كه در نظم رواني 
بحدى بود كه در اداي أن هيج كرفتكي نبود از جهت لفظ كذا في جامع الصنائع واين سلاست نظم است وبرين قياس 


سلاست نثركما لا يخفل. 
(؟) قتيلاً (- م). 


2 سلب در اصطلاح سالكان سلب اختيار سالك را كويند در جميع احوال واعمال ظاهري وباطني . 


الكت 


القضية المعقولة كاشتمال الكل علئ الجزء حت 
لا يرد أن الإيقاع علمء فكيف يكون جزء من 
المعلوم الذي هو القضية. 

إعلمُ أنهم قالوا الموجبة. تستدعي وجود 
الموضوع دون السالبة» يعني أ صِدْقٌ الموجبة 
يستلزِمُ وجودٌ الموضوع حال ثبوتٍ المحمولٍ له 
واتحاده معه في ظرف ذلك الموضوع. إِنْ ذهنًا 
فذهنًا وَإِنْ خارجًا فخاربجًا وإِنْ ساعة فساعة وإِنْ 
دائمًا فدائمّاء بخلاف صِدَّقٍ السالبة فإنّه لا 
يستلزِمٌُ وجودّ الموضوع بل قد يصِدُقٌ بانتفائه 
ضرورة أنْ ما لا ثبوتَ له في نفسه فكيف يثبت 
له غيره؟ لكن تحمّق مفهوم السالبة في الذهن 
يستلزم وجودٌ موضوعه في الذهن حال الحكم 
فقط. قال شارح إشراق الحكمة قولنا لا بد 
للإثبات من أن يكون علئ ثابت بخلاف النفي 
فإنه يجوز على المنفي ليس معناه ما يسبقٌ إلى 
الفهم وهو أن موضوع السالبة يجوز أنْ يكون 
معدو في الخارج دون توض الموجبة علئ 
ما 5 وَعُلل , به كون السالبة أعمّ من الموجبة 
لأن موضوع الموجبة أيضًا قد يكون معدوما في 
الخارج . كقولنا اجتماع الضدين ا أذ 
موضوعً الموجبة يجب أنْ يتمثّلَ في خارج أو 
ذهن دون موضوع السالبة» لأنّ موضو السالبة 
لا بد أنْ يكون كذلك. بل معناه أنْ السَّلَب 
يصحٌ عن الموضوع الغير الثابت أي إذا أخذ من 
حيث هو غير ثابت علئ معنئ أنَّ للعقلٍ أن 
يعتبرٌ هذا في السلب بخلاف الإثبات فإنّه وإنْ 
صَعَّ علئ الموضوع الغير الثابت لكنْ لا يصحٌ 
عليه من حيث هو غير ثابت بل من حيث إن له 
ثبوتا 


ما أن الإثبات يقتضي ثبوت شيء حتل 


)20 مقصودهم زم ع). 
(0) المقصود (م. ع). 
(**) السالبة (- م ع). 


فل 


حيث هو معدوم ليس بزيد ولا يصحٌ أنْ يقال 
بأنه من حيث هو معدوم زيد بل من حيث له 
ثبوت في الذهن. ولغفلة الجمهور عن هذه 
الحيثية لدقتها وغموضها ظُن أنَّ العموم إِنّما هو 
لجواز كون موضوع السالبة معدومًا في الخارج 
دون الموجبة ولا يصع ذلك :إلا بان. يؤول: بما 
ذكرنا. ويقال مرادهي” ' منه أن السَّلْب يصحٌّ عن 
المعدوم من حيث هو معدوم دون الإيجاب 
فيستقيم ولا يرد الإشكال» فتمخّض بما ذكرنا 
أن المراد'" بوجو «الموضوع: فير الموجية 
والسالبة شيء واحد.ء وهو تمثله في وجود أو 
وهم ليحْكُمَّ عليه بحسب تمثلهء وأنّ السالبة 
البسيطة إِنّْما تكون أعمٌّ من الموجبة المعدولة 
المحمول إذا كان موضوعها غيرَ ثابت» وأخذ 
من حيث هو غير ثابت لاستحالة إثبات عدم 
محمول السالبة لموضوعها من حيثٌ هو غيرٌ 
ثابت أو منتفٍ لتوقُ إثبات الشيء 000 
ثبوته في نفسه. وأمًا ِنْ لم يُوْحَذّ من حيثُ هو 
غيرٌ ثابت بل أخِذدَ من حيتٌ إن له ثبونًا ما في 
النعن كمكق ‏ اإنام حيدم امعتيرل, “الغالية 
لموضوعها من حيث له ثبوتٌء وتتلازمان 
حينتك . لكو نكن ال تاعذ برضو" العال» من 
حيتٌ هو غير ثابت بل من حيتٌُ هو ثابتُ أي 
متمثّل في وجودٍ أو وَهْمٍ على ما هو المصطلح 
والمتعارّف. وعلئ هذا تتلازمان في جميع 
القضاياء انتهئ ما في شرح إشراق الحكمة. 


ثم اعلم أن متأخري المنطقيين اعتبروا 
قضيةٌ سالية المحمول وحكموا بأنَّ موجبتها 
مساويةٌ للسالبة البسيطةء فكما أنَّ السالبة لا 
السالبة""؟ المحمول. وفرّقوا بينهما بأنّْ فى 


د 5 
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ا 


السالية المحمول زيادةً اعتبار إِذْ في السالبة 
نتصوّر الطرفين والنسبة بينهما ونرفعٌ تلك النسبة» 
وفي سالبة المحمول نتصوَّرٌ الطرفين والنسبة 
ونرفعها”"2. ثم نعود ونحمل ذلك السَّلْب علئ 
الموضوع. فإنّه إذا لم يصدق إيجاب المحمول 
على الموضوع يصدّق سَلْبه عليه فتكرر اعتبار 
السَلْبِ فيها بخلاف السالبة فإنّ فيها أربعة أمور: 
تصوّر الموضوع وتصوّر المحمول وتصوّر النسبة 
الإيجابية وسلبها. وفي السالبة المحمول خمسة 
أشياء وهي تلك الأمور الأربعة مع حمل السَّلْب 
على الموضوعء وهكذا الحال في السالبة 
الموضوع فإنه قد حمل فيها سَلْبٍ العنوان علئ 
الموضوع. ومن ههنا تسمعهم يقولون معنئ 
السالية المحمول أن الموضوع شيء سُلِبَ عنه 
المحمول. ومعنئ السالبة الطرفين أنْ شيئًا سُلِب 
عنه الموضوع هو شيء سلب عنه المحمول. 
ومعنل السالبة أن الموضوع سُلِبِ عنه 
المحمول. فالسالبة وسالبة المحمول تشتركان 
في أن السَّلْب خارج عن المحمول فيهما 
جميعًاء وإِنّْما الفرق بينهما بزيادة اعتبار كما 
عرفت. فلذا لا تستدعيان وجودً الموضوع. وأمًا 
الفرق بين السالبة وسالبة الطرف سواء كانت 
سالبة الموضوع أو سالبة المحمول أو سالبة 
الطرفين وبين المعدولة الموضوع ومعدولة 
المحمول ومعدولة الطرفين فبخروج السَلْبِ 
وعدم خروجهء. هذا ما قالوا. وفيه نظر لأنَ 
قولهم نعود ونحمل ذلك السلب علئ الموضوع 
يقتضي أن يكون السّلبَ جزءًا من المحمول وهو 
يناقض قولهم إن السَّلْبَ خارج عن المحمول 
فيهما معًا. وكذا الحال في سالبة الموضوع إلا 
أن يتكلّف ويقيّد الموضوع والمحمول بالأولين 
اللذين وَرَدَ عليهما السلب. وعلئ هذا يدخل 
أقسام سالبة الطرف في المحصّلةء فلا بد من 
تخصيص قولهم إِنْ الموجبة المحصّلة تقتضي 


)١(‏ نرفعهما (م). 


الكلنك 


وجودٌ الموضوع بما عدا سالبة المحمول.ء أو 
تخصيص تقسيم المعدولة والمحصّلة بما بقي 
علئ موضوعه ومحموله الأولين بِأنْ لم يرجع 
في موضوعه من وضع إل وضع آخرء ولا في 
محموله من حَمْلٍ إلى حَمْلٍ آآخر حت تخرج 
أقسام سالبة الطرف من القسمين معًا. وأيضًا 
المقدّمة القائلة بأنْ ثبوتَ الشيء للشيء يستلزِمُ 
ثبوت المُيْبِتِ له لا يستثني العقل منها الأمر 
السلبي. وأيضًا المفهوم من كلام الشيخ وغيره 
أنْ الإيجاب مطلقًا يقتضي وجود الموضوع وأنه 
8ه اقرف <تن مقا عضر <بعالنة ‏ “لكين ل 
والمعدولة. فالموجبة مطلقًا تقتضي وجودٌ 
الموضوع لأجل معن الرابطة لا لاقتضاء 
المحمول ذلك. والحق أن السالبة المحمول 
علق عاذ اعتيوء: اتا عزون قفية > ذعة “أن 
انتصاف الموضوع بسلب المحمول عنه إِنما هو 
في الذهن فتقتضي وجود الموضوع في الذهن لا 
في الخارج فيكون بينها وبين السالبة الخارجية 
تلازم. ويرد عليه أنَّ نفس السَّلْب وإِنّْ كان أمرًا 
اعتباريًا ذهنيًا لكن يجوز أنْ يكونً الإنّصافٌ به 
في الخارج لِمَا تقرّرَ أنَّ الإنّصاف الخارجي لا 
يستدعي وجودٌ الصفة في الخارج. بل إِنّْما 
يقتضي وجودٌ الموصوف فيه كما في الإتصاف 
بالعمئ. ويمكن أنْ يُجاب بأنّ الموجبة السالبة 
المجمول :يعدن عند عدم موضوعها في الخارج 
مطلقًا كما في قولك العم ليس بموجود. وقد 
تقرّرّ أن الإيجابت مطلقًا يستدعي وجودٌ 
الموضوع فلا بد أن تكونَ هذه القضية ذهنية 
لوجود الموضوع في الذهن»ء فكذا سائر 
الموجبات السالية المحمول لعدم الفرق. ولا 
يخفل أن للمناقشة فيه مجالاً. وقد بقيت. لههنا 
أبحاث تركناها حذرًا من الإطناب فإِنْ شعت 
فارجع إلئ كتب المنطق. 


سَلْبُ المزيد وسَلْبُ القديم 
سَلْبُ المزيد وسَلْبُ القديم 


010 01 تل0لغة أ تمعل اه دماغهة أاءعصمةت0 
1ل أانناآزم ان 01 أله أاءتتاك - حه1ازكناوعن 
0 011010115 

يذكر فى لفظ السلوك. 
السَلخ : - /ال010م ,لإلفاع ام ,لمركاتيه زعواط 
ل 

بالفتح وسكون اللام قسم من سرقة 
الأشعار ويسم إلمامًا أيضًا. وهو أنْ تعمد إل 
بيت فتضع مكان كل لفظ لفظا آخر في معناه 
ومسعانية حر كل ال اقول فير انوك العاغر 


2 م المكارم ل 5-50 لتفيبها 
هكذا : 


دَرْ المائِرَ لا تذمّبٌ لمَظلبها 
والمجيِس فإنك أنت الآكِلَ اللابس 
كذا في الجرجاني. 
سلطان جهان: 


ا[ 110000000 


- زوب عط 01 مغل نك 


سلطان العالم وعند الصوفية يراد به 
الأعمال والأحوال التي ترد على العاشق. كما 
يرد الحكم والإرادة الإلهية : 
السَلعة : مكلك «هاعجم1ة - ولوه 0 

بالكسر وسكون اللام هي المتاع كما في 
جامع الرموز في كتاب المضاربة» وهكذا في 
الصّراح. ويرادفه العرض ويقال له العين أيضّاء 
وهو غير الدراهم والدنانير والفلوس الرائجة. 
ويطلق أيضًا علئ مرض وهي حينئذ بالكسر والفتح 
كما في المنتخب. وفي المؤجز البلغمي من الورم 


48 


إِنْ لم يكن مخالِطًا للعضو بل متميرًا عنه فهو 
السلع اللينة. والورم السوداوي إِنْ لم يكن مداخلا 
ويكون متشبئًا بظاهر العضو فهو السلع» وإِنْ لم 
يكن متشبئًا بظاهره فهو الورم الغدودي. 

السّلف : ,وأدععصة بلأه ,ستماوععمم 
7111 ,4110611635 - عزودومععلعام 

21100 05 


بالفتح في اللّغة: الموثُ.» والآباء 
المتوفون. والسَبّق'' والقُدّماء وبيع السَّلّم كما 
في المنتخب. وفي شرح المنهاج الشّلف والسّلم 
بمعتى والسَّلّم لغة أهل الحجاز والسَّلّف لغة 
أهل العراق. وفي جامع الرموز في كتاب 
الشهادة السَّلّف في الشرع اسم لكل مَنْ يقلّد 
مذهبّه في الدين ويتبع أثره كأبي حنيفة وأصحابه 
فإنهم سلف لنا والصحابة والتابعين فإنهم 
سَلَفْهِم . وقد يطلق السّلّف شاملاً للمجتهدين 
كلمع انتهى . وفي 58 بي البقاء السّلف 
لا منفعة فيه للمقرض» وعلئ امقر ضٍ وذ كنا 


ل وكل عمل صالح قدمته وكل من تقدّمك 
من آبائكك وقرابتك فهو سلف وفرّظ لك. 


والسّلف من أبى حنيفة إلل محمد بن الحسن» 
والخلئن من انمد رق المحيق إلا فصيو اانه 
الحلوانى»ء والمتأخرون من شمس الأئمة 
الطلواني. تإلق حافظ_ الدين "٠.‏ اليقاري» 


والمتقدمون في لساننا أبو حنيفة وتلاميذه بلا 
واسطةء والمتأخرون هم الذين بعدهم من 
المجتهدين في المذهب. وقال بعضهم السَّلف 
شرعًا كل من يقلّد ويقتفئ أثره في الدين كأبي 
حنيفة وأصحابه فإنهم سلفناء وأما الصحابة 
فإنهم سلفهم وأبو حنيفة من أجلاء التابعين. 


)١(‏ سلطان جهان نزد صوفيه اعمال واحوال كه بر عاشق جنانكه حكم واراده الْهي بود وارد شوند. 

(؟) بالفتح في اللغة بمعني در كذشتن وبدران كذشته وبيش شدن وبيشينكان. 

(؟) هو عبد العزيز بن أحمد بن محمدء علاء الدين البخاري. توفي عام ٠*”لاه/‏ ٠177م.‏ فقيه حنفي» اصولي. له عدة 
تصانيف. الاعلام 17/4. الفوائد البهية 95. الجواهر المضية .711/١‏ 
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السَّلفِية: -لل - (اءءة) مبجوكداد5-الم 
زعاء50) منرزة[هاهى 


فرقة من الإمامية وقد سبق. 
اسل : 
بالفتح وسكون اللام ب بمعنى العَلَيء وطبخح 


الطعام إلى حدود نصف ا كما في 


ععم ةلاه - عمتاام8 


المنتخب”"' . وقال في الأتشرايالشلن أن تغلي 
الأدوية إغلاءً خففا خفيفا وتلك الأدوية المغلاة 1 
مسلوقة . وفي بحر الجواهر السّلاقة بالضم هي 


الماء المتَّخذْ من الأدوية بعد غليهاء 0 
أيضًا علل غلظ الأجفان من مادة غليظة رديئة 
أكالة بورقية تحمّرٌ بها الأجفان وتنتشر الهدب 
وتؤدي إلى تقرّح أشفار الجفن» ويتبعه فساد 
العين» وتطلق أيضًا علئ بثر يخرج علئ أصل 
اللسان. وقيل هو تقشرٌ في أصول الأسئان أو 
في جلد الإنسان. 

السَّلَم : - 26101م 2212 ,1مووعععلعرط 

1 ا 66 


ويسمّل بالكلف أيضًا. ل شرح ل 
السَّلّم والسّلّف بمعنئ واحد. والسَّلّم لغة أهل 
الحجاز والسَّلّف لغة أهل العراق. وفي الشريعة 
بيع الشيء ء علئ وجو يوجب المُلْكَ للبائع في 
الثمن عاجلاً وللمشتري في المثمن آجلاء سمي 
به لما فيه من وجوب تقدّم الثمن. وركنه 
الإيجاب والقبول بأنْ يقول المشتري أسلمت 
إليك عشرة دراهم في كُرٌ حنطةء فقال البائع: 
قبلت . بالمختري يسم رت الم يلم أيضًا 
والبائع د لو عدم إليه والمبيع د يسع المسلم 
فيهء والثمن يُسمَّل رأس المال»ء هكذا في 
البرجندي وجامع الرموز. أقول ولا يخفىئ أنْ 
هذا التعريف إِنّما ينطبق علئ مذهب أبي حنيفة 


الشّلوكَ 
ومالك وأحمد حيث يشترطون تأجيل المثمن ولا 
يجوزو الشلع الحال. أمّا عند الشافعي فيجوز 
السَّلّم الحال أيضًا. فالتعريف الشامل لجميع 
المذاهب أن يقال السَّلّم بِيعٌُ دين بعين كما في 
فتح القدير. 


التلوك: 


6000010717711 


بضم السين عند السالكين عبارة عن 
تهذيب الأخلاق ليستعد للوصول؛: أي السلوك 
أن يطهّرَ العبدٌ نفسه عن الأخلاق الذميمة مثل 
حب الدنيا والجاه ومثل الحقدٍ والحَسَّدٍ والكبر 


016 - الا ماكتقطعط ,1ل 000 


والبُحَل والعٌججب والكذب والغيبة والحررص 
والظلم ونحوها من المعاصي» وينّصف 
بالأخلاق الحميدة مثل العلم والحلم والحياء 
والرضاء والعدالة ونحوها. إعلم أنَّ أَهْلَ 


التصوّف يربدون ثلائة أشياء: الجَذْب والشّلوك 
والعغروج . فالجَذْبُ هو السَّحبء فإِنّ جذبة من 
جذبات الله توازي عَمَل الثقلين. أمّا السّلوك فهو 
النمي: الذي بقوم :به السالك. في شبره :في :طربق 
الله حتى يصل إلل مقصوده. وأمًا العروج فهو 
الإنعام والإفضال. وعليه متى أنعم الحنٌّ على 
عبدٍ بالجَذْب فإنَّ قلبه يصلٌ إلئ الحضرة الرّبانية 
فيتخلى عن كل ما سوى ذلك من (العلائق)» 
ويصبح حينئذٍ عاشقًا. فإِنْ استمرَ في هذه الحالة 
فهو الذي يُقال له المجذوب. ثم إذا عاد لحاله 
ووعيه واستمرٌ في طريق السّلوك إلئ الله فهو 
مَنْ يُقال له المجذوب السّالك. أمّا إذا بدأ 
مراحل السّلوك حت أتمها 4 وصلته الجَذَْبَةُ 
الإلهية فهو الذي دص المّالك المجذوب. وأمًا 
إذا كان سالِكًا ولكنه لم يُجُذَبْ بعد فهو يُسمَئ 
السَالِك. وعلئ هذا فالمجموع أرئعة أنواع : 
مجذوب. ومجذوب سالك:» وسالك مجذوب 
وسالك فقط. فالسّالك أو المجذوب المجرّد لا 


)١(‏ بالفتح وسكون اللام بمعني جوشانيدن ونيم بخته كردن است كما في المنتخب. 


السّلوك 
يصلحٌ أيّ منهما لرتبة القدوة والإرشاد. وأما كلّ 
من السّالك المجذوب أو المجذوب السّالك 
فتليقُ بهما رتبة المشيخة والأفضل مَنْ 
مجذوبًا سالكا. 

وقد قال الشيخ نظام الدين: إِنَّ السَّالك 
يتّحه نحو الكمال» وبعني بذلك مَنْ كان قائما 
بمرتبة السّلوك فيرجى له الكمال. ثم قال بعد 
ذلك: السّالك قد يقفٌ فيسمّئ واقفاء وقد يرجع 
فيسمّئ راجمًا. فالواقف هو الذي أصابه فتورٌ 
فتوقت عن التلذذ بالطاعة.» فإِنْ تاب بسرعة 
وأناب فيعودُ سالككا. وأمًا إذا استمرٌ في وقفته 
(والعياذ بالله) فيصيرٌ راجعًا. والعثرات في هذا 
الطريق سبعة أقسام: الإعراض». والحجاب». 
والتفاصل وسلب المزيدء والسَّلب القديم » 
والتسلي. والعداوة. 

فمثلاً : شق حركةٌ غير 
مقبولة فإنَّ المعشوق يُمْرِضٌ عنه. فإنْ لم يَنْبْ 
وأَصَرَ فبقعٌٍ في حالة الحَجُبء. فإِنْ تراخى في 
ذلك فيصبخ الحجحاب فاصلاً له عن الحبيب. 


إذا بدرّث من العاش 
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داح الاماسان وار 
الطاعات والذوق الذي كان يجذه فيها. 

في في ذلك الال ولم ييز وبني علن لاك 
فيصبحُ في درجة التسلّي أي أنَّ قلبّه يَسْكُنُ ولا 
يبالي بفراق الحبيب. ثم إذا استفرق في ذلك 
ولم تبدّرٌ منه بادِرَةٌ اعتذار فإنَّه ينح | إل درجة 
العداوة والعياذ بالله. كذا في مجمع السلوك. 
وفي لطائف اللفات: السَّالك في اللغة هو 
السّائر. وأما في اصطلاح الصوفية فهو عبارة 
عن السّائر إل الله وهو وسط بين المريد 
والمنتهى. ويقول فى كشف اللّغات». السّالك 
ينقسم إلى نوعين: سالك هالك. وهو الذي تقبّد 
في ابتداء حاله بالمجاز وظلّ بعيدًا عن فهم 


الحقيقة 


وسالكٌ واصل وهو الذي في ابتداء 0 
كان محكومًا بائباع الحقيقة» بحيث لم يبقّ 
ثَرّ للغير» وح مظنا نمق القاده وهو في 
التوحيد المُظلّقِ يفنى ويصير بلا اسم ولا 
علدمة30 , 


لك بدانكه اهل تصوف سه جيزرا ميخواهند جذبه وسلوك وعروج ديه كلش راكريك جذبة من جديات اله توازي عمل التغلين 


وسلوك كوشش 


را كويند كه سالك در راه خداي سير كند تابمقصود رسد وعروج بخشش را كويند ب 


بس اكر كسي را حق 


سبحانه جذبة خويش روزي كند او دل بحضرت خداي آرد وهمه را بيكباركى كذارد وبمرتبة د نين 
مرتبه ماند او را مجذوب كويند واكر باز آيد واز خود با خبر شود وسلوك كند وراه خداي كيرد آن را مجذوب سالك كويند 
واكر اول سلوك كند وآنرا تمام كند وانككاه ويرا جذبة حق رسد ويرا سالك مجذوب كويند واكر سلوك تمام كند وجذبة حق 
بوي نرسد ويرا سالك كوينئد جمله جهار قسم مى شوند مجذوب ومجذوب سالك وسالك مجذوب وسالك يس سالك مجرد 


ومجذوب مجرد شيخي وبيشوائي را نشايد ومجذوب سالك وسالك مجذوب شيخي را لاتق اند اما مجذوب سالك بهتر 
است. وشيخ نظام الدين فرموده كه سالك روي بكمال دارد يعنى آنكه در سلوك است روي اميد بكمال دارد وبعد ازان 
فرموده كه سالك است وواقف وراجع سالك آنست كه راه رود وواقف آنكه او را وقفه افتد جنانكه از ذوق طاعت بماند واكر 


زود در توبه وانابت در أيد باز سالك توان شد واكر عياذا يالله بدان بماند راجع شود. . ولغرش اين راه هفت قسم است 
اعراض وحجاب وتفاصل وسلب مزيد وسلب قديم وتسلي وعدوات مثلاً اكّر عاشقي حركتي نايسنديده كند معشوق ازو 
اعراض كند يس اكر توبه نكند واصرار نمايد آن حجاب شود واكر دران هم آهستكي كند آن حجاب تفاصل شود يعنى دوست 


از وي جدا شود ب 


اككر ازان هم عذر نخواهد وبران بطالت بماند سلب قديم شود يعنى طاعتى كه 


بس اكّر درين مرتبه توبه نكند سلب مزيد شود يعنى مزيديكه او را بود در طاعت وذوق آن ازو بستانئد بس 


بيش از مزيد داشته بود آن را هم بستانند بس 


اكر ازين هم عذر نخواهد وبران بطالخريها ند سي قتره. يع وك بر افرقتد دوست كار ام من أكزازين عم عليز ارهد 
عداوت شود نعوذ بالله منها كذا في مجمع السلوك. ودر لطائف اللغات ميكويد سالك در لغت راه رو ودر اصطلاح صوفيه 
عبارت است از سائر إلى الله متوسط ما بين مريد ومنتهي . ودركشف اللغات ميكويد سالك بر دو طريق اند سالك هالك كه 
در ابتداي حال مقيد بمجاز شود واز حقيقت باز ماند وسالك واصل كه در آغاز سلوك محكوم بحقيقي شده باشد جنانجه 
بروى اثر غيرى نماند واز قيد باطلاق رود و فاني در توحيد مطلق شود وبى نام ونشان كردد. 
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السُليمانية : لكل - (اععة) ملإل2120111[ناك-ام 
١1١ )56016(‏ 011 5200)001171 

فرقة من الزيدية أصحاب سليمان بن جرير» 
قالرا الإنامة موري فيما بين الفخلن ».ترما بتعقاة 
برجلين من خيار المسلمين''"» وأبو بكر وعمر 
رضي الله عنهماء إمامان وإِنْ أخطأت الأمة في 
البيعة لهما مع وجود علي رضي الله عنهء لكنه 
خط الم ينه إل درئية الفيتقء فتعودوا إمامة 
المفضول مع وجود الفاضل. وكمّروا عثمان 
رضي الله عنه وطلحَة والزبير وعائشة رضي الله 
عنهم. كذا في الجرجاني. وقد سبق. 


السّماء : ©1ل10ل20 أ60) - عو01ل20 ,من حوع1] 
هي الفلك الكلي. وسماء السموات اسم 
الفلك الأعظم. وسماء الرؤية اسم فلك 


السّماحة: - ععوعع انالدا ,دكت صن للا 
م ترع |11 مككم 11 

هي بذل ما لا يجب تفضلاًء كذا في 
اصطلاحات السيد الجرجانى. 
السّماع : - لماتقعط ,2700ل ,عام ماك 
12100 

في اللغة بمعنول الإستماع. وجاء فى بعض 
الرسائل أنَّ السّماع هو مجالِسٌ الأنس 
(والطرب).2 وبمعنول ذكر الأمور الماضية. وفى 
كشف اللّغات يقول: السّماع في العُرْف هو 

)"( 

الرقص 5 
السماعى : (70ه ,أعننولا - افده .افتادتا 

في اللغة ما نُسب إلى السماع. وفي 


)000( قالوا... المسلمين )- مبع). 


السّمت 


الاصطلاح ما لم تذكر فيه قاعدة كلية مشتملة 
على جزئياتهاء بل يتعلق بالسمع من أهل اللسان 
ويتوقفٌ عليه. ويقابله القياسي. يقال هذا مؤنث 
ذلك. 


الشسّمث : النتصنعك - طاناساجم 


بالفتح وسكون الميم وبالفارسية: بمعنق 
الريقن والأسلوب الحَسّنء وأنْ يجدّ الطريق 
المستقيم.”" وعند أهل -الهيئة قوس من الأفق 
محصورة بين الدائرة السَّمْتية أي دائرة الارتفاع 
المسماة بدائرة السمت أيضًا وبين دائرة أول40) 
السموت المسماة أيضًا بالدائرة المشرق 
والمغرب وهي دائرة عظيمة تمرٌ بقطبي الأفق 
وقطبي نصف النهار. وقطبا أول السموت نقطتا 
الشمال والجنوب» وهي تقطع نصف النهار علئ 
نقطتي سمت الرأس والقدم علئ زوايا قوائم. 
وقطبا نصف النهار نقطتا المشرق والمغرب. 
وقطبا الأفق نقطتا سمت الرأس والقدم. فدائرتا 
الأفق ونصف النهار تمرّان بقطبي أول السموت. 
ودائرة الارتفاع وهي العظيمة المارة بقطبي الأفق 
وبكوكب ما تقطع الأفق بنقطتين علئ زوايا 
قوائم» وهما غير ثابتتين بل منتقلتان عل دائرة 
الأفق بحسب انتقال الكوكب من موضع إلى 
موضع في الارتفاع والانحطاطء وتُسمَّ كل 
واحدة من نقطتي التقاطع نقطة السمت والنقطة 
السمتية» والخط الواصل بين هاتين النقطتين 
يُسمّ خَط السمت. وبحسب انتقال التقاطعين 
ينتقل أيضًا قطبا الدائرة السمتية عليل الأفق. 
والقوس الواقعة من دائرة الأفق بين إحدئ 


نقطتي التقاطع أي بين إحدئ نقطتي السمت 


إقفق در لغت بمعني شنودن ودر بعضى رسائل واقع شده كه سماع مجلس انس را كويند وبمعني ما جراي كذشته را ياد دهانيدن نيز 
آمده. ودر كشف اللغات ميكويد سماع در عرف رقص كردن را كويند. 


(؟) بمعني راه و روش نيك وراه راست يافتن. 
دق أول )- م ع2. 


وبين إحدئ نقطتي المشرق والمغرب تُسمّئ 
قوس السمت. فمبدأ السّمت نقطتا المشرق 
والمغرب وتمام السّمت هي القوس الواقعة من 
الأفق بين إحدئ نقطتي السمت وبين إحدئ 
نقطتي الجنوب والشمالن فابتداء السّمت من 
دائرة أول السموت ولذا سُمّيت بها. فإِنّ دائرة 
الإرتفاع إذا انطبقت عليها كانت دائرة الإرتفاع 
بحيث ليس لها قوس سمت لأنَّ نقطتي التقاطع 
قد انطبقتا عل نقطتي المشرق والمغرب فلا 
تنحصر من الأفق قوس بين إحداهما وبين إحدئ 
نقطتي المشرق والمغرب. وإذا فارقتها دائرة 
الماع ايندا .السمته وتزايد. إلن. أذ تتطلين 
دائرة الإرتفاع نصف النهار وحينئذ تصيرٌ قوس 
السّمت ربعًا من الدورء ولا يكون هناك تمام 
سمت هذا. وقال عبد العلى البرجندي: الظاهر 
أنّ نقطة السّمت هي نقطةٌ التقاطع التي هي 
أقرب إلئ الكوكب فتكون قوس السّمت هي 
الواقعة اين تلك القطة ويقرق ‏ الاعتكال اوقفرية 
أيهما يكونُ أقرب. والقوس الواقعة في الربع 
المقابل بين التقاطع الآخر ومغرب الإعتدال أو 
مشرقه وَإِنْ كانت مساوية لقوس السمت لكن لا 
تسم قوس السمت كما لا يخفئ على مَنْ 
يزاول الأعمال الحسابية انتهيل. وبالئظر إلا هذا 
قال عبد العلي القوشجي في رسالة فارسية: 
دائرةٌ الإرتفاع العظيمة هي التي تَمُرُّ مِنْ قُظبَي 
الأفن وبنقطة مفروضة في قَلَك البروج. وقوس 
يمر من الأفق بين هذه الدائرة ودائرة أوّل 
السَّمُوت من الجانب الأقرب. ذلك يقال له 
قوسنُ السَّمْت لتلك النقطة المفروضة. ويقولون: 
سَمْت الإرتفاع لتلك النقطة أيضًا إذا كانت تلك 


فد 


النقطة فوق الأرض.». وسمت الإنحطاط إذا كانت 
تحت الأرض. انتهل. إذن قوس السَّمْت هو 
أَعَمّ من سمت الإرتفاع وسمت الإنحطاط”". 
هذا الذي ذكر هو المشهور. وذهبت طائفة إلى 
عكس هذا فقالوا قوس السمت قوس من الأفق 
بين نقطة السّمت ونقطة الشمال والجنوب بشرط 
أن لا يكون أكثر من الربع» وتمام السَّمت قوس 
منه بين نقطة السّمت ونقطة المشرق والمغرب 
بشرط أنْ تكون أقل من الربع. فعلئ هذا مبدأ 
السّمت نقطتا الشمال والجنوب وتكون دائرة 
نصف النهار هي دائرة اول السموت وتكون اول 
السكوت: انها بدا 4 المفوق والسرميهه عدا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني. 
وقال في شرح التذكرة: إعلمْ أنَّ عرض تسعين 
مستثنئ من هذه الأحكام لعدم تعيّن نقطتي 
المشرق والمغرب ونقطتى الشمال والجنوب 
هناك. واعلمٌْ أيضًا أنَّ النقطة المطلوب ارتفاعها 
أو انحطاطها إِنْ كانت فى شمال أول السّموت 
فالشمت: شمالي»..وإن كانت فى سعوبها #الشمت 
جنوبي» وإ كان الإرتفاع أو الإنحطاط شرقيا 
فالسّمت شرقي» وإِنْ كان غربيًا فهو غربي 
انتهل. إعلم: بأنَّ الاسطرلاب الذي يرسمون 
عليه دَوَائْرَ السَّمُوت يعني دوائِرَ الإرتفاع يُقال له 
الإسطرلاب المُسَئّت”2 . 


سَمْتٌ الرأس : طند26 - طائمء2 

عند أهل الهيئة نقطة من الفلك ينتهى إليها 
الخ الخارج من مركز العالم عل استقامة قامةٍ 
الشّخَصء ويقابله سَ القدم وسمت الرّجل 
بكسر الراء المهملة. إعلمُ أنه إذا قام شخص 


للق دائرة ارتفاع عظيمه آن بود كه بدو قطب افق وبنقط*؟ مفروضه از فلك البروج كذرد وقوسي ازافق كه ميان اين دائرة ودائره 
اول السموت كذرد از جانب اقرب آن را قوس سمت أن نقط* مفروضه كويند وسمت ارتفاع آن نقطه نيز كويند اكر آن نقطه 


وسمت انحطاط. 


(؟) بدانكه اسطرلابى كه بران دوائر سموت رسم كنند يعنى دوائر ارتفاع آنرا اسطرلاب مسمت خوانئد. 


يفل 


مره لمحا جو اقطان الأرعن وا لعريتوراك 
القطر علئ استقامة قامته من الطرفين إلى سطح 
الفلك الأعلئى حدئثت فيه نقطتان. فالتى منهما 
أققت عن زللقة اليتس« تسا سسجت" لزان 
لأنها أقرب إل رأسه. والأخرئ سمت القدم 
وسمت الرّجل. وأما ما قيل إِنْ سَمْتَ الرأس 
هو ما يحاذي رأس ذلك الشخص ففيه أن 
المقصود وَإِنْ كان ظاهرًا لكن يرد عليل ظاهره 
أنَّ سمت القدم أيضًا علئ محاذاة رأسه كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 

سمت الال" : ارمع ىل - اأتقلصععهم 


عندهم قوس من الأفق وفلك البروج أي 
نقطة الطالع وبين دائرة الارتفاع. فإن الأفق 
وفلك البروج يتقاطعان علئ نقطتين تُسمّئ 
إحداهما وهي التي في جهة الشرق بالطالع 
والأخرئ وهي التي في جهة الغرب بالغارب. 
وهما قد تكونان بعينهما نقطتى المشرق 
والمغرب كما إذا كان الاعتدالان علئ الأفق» 
وقد تكونان غيرهما. فدائرة الإرتفاع إذا قطعت 
الأفق علئ غير نقطتي الطالع والغارب فهناك 
قوس من الأفق بين الطالع وبين نقطة تقاطع 
دائرة الإرتفاع مع الأفق وتلك القوس بشرط 
كونها من الأفق الشرقي تسمّئ قوس السّمت من 
الطالع؛ إِذْ لو كانت من الأفق الغربي فلا تُسمّى 
سَمَت الطالع. فالمراد'"' بالأفق في التعريف هو 
الأفق الشرقي. ثم إن سمت الطالع ينح بسمت 
الإرتفاع المذكور سابقًا إذا كان الطالع أحد 
الإعتدالين. واعلمم أنْ دوائر الإرتفاع غير 
متناهية. ولا يعلم أن المراد”" شهنا أي دائرة 
منها والأشبه أنْ تراد منها دائرة ارتفاع كوكب 
يستخرج الطالع منهء وأنْ دائرة الإرتفاع إذا 


زفق المطالع . 
زفق المقصود (م. ع). 
زففق المقصود لمبع). 
(5) له (+ م). 


مرت بالجزء الطالع لا يكون له سَمْتَء وكذا 
إذا انطبقت دائرة البروج علا الأفق في عرض 
يساوي تمام الميل اللي فإنه لا يكون [له]© 
حينئذ سَمْتٌ طالع. هذا خلاصة ما ذكر عبد 
العلي البرجندي في حاشية الجغمني. 
سَمْتٌ القبلة: - معءعءكة عط اه طاتمم2 
انلعل | عل /اقارة 2 

عندهم نقطة من الأفق إذا واجهها الإنسان 
كان مواجها للقبلة. وأمًا قوس سَمْتٌ القبلة 
للبلد وقد تُسمّ بقوس انحراف سَمْتٍ القبلة 
أيعنااة.. وباتدرافا. تمت" القيلة. أيقنا :- ود تطلق 
سمت القبلة على هذه القوس أيضًا على ما ذكره 
القاضي الرومي. فقوس من دائرة الأفق فيما بين 
دائرة نصف النهار والدائرة المارة بسمت رؤس 
أهل البلد ورؤس أهل مكة؛ فنقول: البلد 
بالقياس إلئ مكة شرَّفها الله إِنْ كان شماليًا فقط 
أو جنوبيًا فقطء فهما تحت نصف نهار واحدء 
فيتوجه المصلّي علئ الأول إلئ نقطة الجنوب 
وعلئ الثانى إل نقطة الشمال. فنقطتا الشمال 
والجنوب: هما سمت “القيلة» - وليسن. مهنا كليلد 
قوس سمت القبلة. وإِنْ كان البلد شرقيًا عنها 
أو غربيًا فقط أو واقعًا عنها بين الشرق والشمال 
أو الشرق والجنوب تفرض هناك دائرة عظيمة 
تمرّ بسمتي رأس أهل البلد ومكة وتقاطع أفق 
علل نقطتين غير نقطتي الشمال والجنوب» 
فتنحصر قوس من الأفق بين إحداهما وبين 
إحدئ نقطتى الشمال والجنوب فتلك القوس هى 
متك الفيلة: لللد لان لسار معب أن يدرت 
عن نقطة الحتوت :او -العتمال: بمقداز تلك القوس 
ليكون مواجهًا للقبلة» هكذا ذكر السيد الشريف 
في شرح الملخص. قال عبد العلي البرجندي 


السمع 

في حاشية الجغمني: هكذا وقع في كتب الهيئة 
من غير تعيين أن هذه القوس من أي ربع من 
أرباع الأفق تؤخذ. والتحقيق أنْ مكة إِنْ كانت 
غربية عن البلد وكان طولها أقل من طوله. فإنْ 
وقعت نقطة تقاطع الدائرة السمتية في الربع 
الغربي الجنوبي كانت قوس السّمت من ذلك 
الربع مبتدأة من نقطة الجنوب. وإِنّْ وقعت في 
الغربي الشمالي كانت قوس السّمتٌ منه مبتدأة 
من نقطة الشمال. وإِنْ كان طول مكة أكثر من 
طوله كانت نقطة تقاطع السمتية في الجانب 
الشرقي ومبدأ الشسّمت على قياس ما مَرّ. وإن 
كان طول مكة مكل :طول «اليلك :لا كوف للدلة 
سمت قبلة بهذا المعنل. وقال في شرح العشرين 
بابًا: خط سَمْت القبلة هو فصل مشترّك بين 
سطح الأفق الحسّي والدائرة العظيمة التي هي 
نسمتك رآس : تكةك: والمارٌ باس يلد مفترض. 
وسمتٌ القبلة هو نقطةٌ التقاظع لهذه الدائرة مع 
أفق ذلك البلد الذي هو في جهة مكة. وانحراف 
سَمْتٍ القبلةً هو قوسسٌ. من دائرة أفق واقفة ما بين 
خط سمت القبلة وخط نصف النهارء وذلك 
بشرط آلا يزيد علئ الربع. وأنًا تح نصف 
النهار فهو فصل مشترك ما بين سطح الأفق 
الحِسّي ودائرة نصف النهار”" . 

السمع : 1 الل - عمعوه1] 


بالفتح وسكون الميم في اللّغْة الإذن. 
وجسٌ الأذن وهو قوة مودّعة في العصب 
المفروش في مقعّر الصماخ الذي فيه هو محتقن 
كالطبل» فإذا وصل الهواء الحامل للصوت إلى 
ذلك العصب وقرعه أدركته القوة السامعة 
المودّعة في ذلك العصبء فإذا انخرق ذلك 


4/4 


العصب أو بطل حِسّها بطل السمع. إعلمٌ أن 
المسلمين اتفقوا عل أنه تعالئى سميع بصير 
لكنهم اختلفوا في معناه. فقالت الفلاسفة 
والكعبي وأبو الحسين البصري: ذلك عبارة عن 
علمه تعالئ بالمسموعات والمبصرات. وقال 
الجمهور منا أي من الأشاعرة ومن المعتزلة 
والكرّامية إِنْهما صفتان زائدتان علئ العلم. وقال 
ناقد المحصل: أراد فلاسفة الإسلام» فإن وصفه 
تعالئ بالسمع والبصر مستفاد من النقلء وإنما 
لم يوصف بالشَّمْ والذوق واللّمْس لعدم ورود 
النقل بها. وإذا نظر في ذلك من حيث العقل لم 
يوجد لها وجة سوئ ما ذكره هؤلاء فإنَ إثبات 
صفتين شبيهتين بسمع الحيوانات وبصرها مما لا 
يمكن بالعقل» والأولئ أنْ يقال لما ورد النقل 
بهما آمنّا بذلك وعرفنا أنهما لا يكونان بالآلتين 
المعروفتينء واعترفنا بعدم الوقوف على 
حقيقتهما كذا في شرح المواقف. 


قال الصوفية: السمع عبارة عن تجلّي عِلم 
الحق بطريق إفادته من المعلوم لأنه سبحانه يعلم 
المعلوم سواء كان المعلوم نفسه أو مخلوقه 
فافهم. وهو لله وصفٌ نفسي اقتضاه لكماله') 
كما يسمع مخلوقاته من حيث منطقها ومن حيث 
سماعه لنفسه من حيث شئونه وهو ما اقتضته 
أسماؤه وصفائّه من اعتباراتها وطلبها لمؤثراتها 
فإجابته لنفسه وهو إبراز تلك المقتضيات» 
فظهور تلك الآثار للأسماء والصفات. ومن هذا 


درق وقال في شرح بيست باب خط سمت قبله فصل مشترك است ميان سطح افق حسي ودائرة عظيمة كه بسمت راس مكه وراس 
بلد مفروض كذرد وسمت قبله نقطه تقاطع اين دائره است با افق بلد آن تقاطع كه در جهت مكه بود وانحراف سمت قبله 
قوسى است از دائرة افق ما بين خط سمت قبله وخط نصف النهار بشرطيكه از ربع زياده نبود. وخظ نصف النهار فصل 


مشترّك است ميان سطح افق حسى ودائرة نصف النهار. 


() كماله (م). 


نك 


الأسماع الثاني تعليم الرحمن القرآن لعباده 
المخصوصين بذاته الذين تبِّه عليهم النبي ككل 
بقوله: «أهلّ القرآن أهل الله وخاصته)”'' فيسمع 
العبد الذاتى مخاطبة الأوصاف والأسماء للذات 
فيجيبها إأحانة الموصوفٌ للصّفات» وهذا السّماع 
الثاني أَعَرٌ من السّماع الكلامي. فإنَ الحقٌّ إذا 
أعار عبدّه الصفة السمعية يسمعٌ ذلك العبد كلام 
الله بسمع الله ولا يعلم ما هي عليه الأوصاف 
والأسماء مع الذَّات في الذَّات. ولا تعدّد 
بخلاف السمع الثاني الذي يعلم الرحمن عباده 
القرآنء فإِنٌ الصفة السمعية تكون هنا للعبد 
حقيقةٌ ذاتية غير مستعارّة ولا مستفادة. فإذا صَحَّ 
للعبد هذا التجلّي السمعي نصب له عرش 
الرحمانية فيتجلّئ ربّه مستويًا على عرشه. ولولا 
سماعه أولاً بالشأن لما اقتضته الأسماء 
والأوصاف من ذات الديان لما أمكنه أنْ يتأدّب 
بآداب القرآن في حضرة الرحمنء, ولا يعلّم ذلك 
الأدباء وهم الأفراد المحققون. فسماعهم هذا 
الشأن ليس له انتهاءٌ لأنه لا نهاية لكلماتٍ الله 
تعالىء وليست هذه الأسماء والصفات 
مخصوصة بما نعرفه منها بل لله أسماءًٌ وأوصاف 
مستأئّرات في علمه لمن هو عنده. وهي الشئون 
التي يكون الحقّ بها مع عبده وهي الأحوال 
التي يكون بها العبد مع ربّه. فالأحوال بنسبتها 
إلئ العبد مخلوقة والشئون بنسبتها إلى الله تعالئى 
قديمة» وما تعطيه تلك الشئون من الأسماء 
والأوصاف هى المستأثرات فى غيب الله تعال. 
وإلق قرادة: هذا" الكلام الثاني الإشارة في أقولة: 
«إقرأ باسم ربّك الذي خلق. خلق الإنْسانَ من 
عَلّقِء إقرأ وربّك الأكرم. الذي علّمَ بالقلم» 
لم الإنسانَ ما لم يعلم»”". فإنَّ هذه القراءة 
قراءة أهل الخصوص وهم أهل القرآن» أعني 
)١(‏ مسند أحمدء 7/7 .١78‏ 


.6 -١ العلق/‎ )0( 
.4١ طهر‎ )5( 


السمن 

الذاتيين المحمديين. أما قراءة الكلام الإلهي 
وسماعه من ذات الله بسمع الله تعالئ فإنّها قراءة 
الفرقان وهو قراءة أهل الاصطفاء وهم النفسيون 
الموسويون. قال الله لموسئل عليه السلام: 
#واصطنعتك لنفسي#”". فأهلٌ القرآن ذاتيون 
وأهل الفرقان نفسيونء وبينهما من الفرق ما بين 
مقام الحبيب ومقام الكليم. كذا في الإنسان 
الكامل . 
السمعة؟ نعل - كلت مق ,حاتم 
كعأمرام ومارارمم 

ما يذكر من القول الجميل والوعظ وما 
يقرأ من القرآن وغيره لإراءة الناس وإسماعهم. 
والفرق بين الرّياء والسّمعة أَنْ الرياء يستعمل 
كثيرًا فى الأعمال والسّمعة فى الأقوال؛ كما 
كال "لياف عمل «البير الإراءةد لسن 242 
يستعمل الرياء فى الأعمال والأقوال أيضًا كذا 
في حواشي الأشباه. 
السَمْك : «امدوونومظ - دوعص عاط 


بفتح السين وسكون الميم هو الثخن 
الصاعد أي المقيّد باعتبار صعوده. وبهذا 
الإعتبار يقال سَمَك المنارة وقد سبق فى لفظ 
الشخن. 
السَمّن : 16و06 - لالت © 


بكسر السين وفتح الميم وبالفارسية: فقَرْبهُ 
شُدَنْ والسمين نعت منه. قالت الحكماء هو 
من أنواع الحركة الكمية» وفسّر بازدياد الأجزاءِ 
الزائدة للجسم بما ينضمٌ إليهاء سواء كأن 
يداخلها في جميع الأقطار من الطول والعرض 
وَالعُمْق أو لآ. بل في بعض الأقطار كالعرض 
والعمق. وسواء كانت الزيادة علول نسبة طبيعية 


السّمنة 


تقتضيها طبيعة محلها أَوْ لم تكن علئ ما هو 
التحقيق. فبقيد الازدياد خرج الذبول والهزال 
والتكائف الحقيقي ورفع الورم والانتقاص 
الصناعي لأنها انتقاص. وبقيد الزائدة خرج 
النمو. وبقيد ما ينضمٌ إليها خرج التخلخل 
والازدياد الصناعى إِذ هو ازديادٌ للجسم بسبب 
انضمام جزءٍ آخر بسطحه الخارج من غير 
المداخلة» نَضَّ عليه السيّد السّند فى حواشى 
شرح حكمة العين. ثم الورم إِنْ قلنا بأنّه ازديادٌ 
بدونٍ انضمام الغير. فقد خرجٌ بالقيد الأخير» 
وإلأ فنقول إِنّهِ لا يكون إلا على نسبةٍ غيرٍ 
طبيعية. ولذلك يؤلم بخلاف السَّمَّن فإنّه قد 
يكون علئ نسبةٍ غير طبيعية أيضًا. هكذا يُستفاد 
مما ذكره العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة 
في بحث الحركة وقد سبق ما يتعلق بهذا في 
لفظ التخلخل ويجئ أيضًا في لفظ النمو. 
النشة: اك - (اععة) دلإل001ة مناك- آم 
(عاع50ى) 01/711041111:0 


بضم السين وفتح الميم المنسوب إلى 
وهم قوم من عَبَدَة الأوثان قائلون 
بالتناسخ وبأنه لا طريق للعلم سوى الحِسٌ 
ويجيئ في لفظ النظر. 
السَنّ : عو - ععذ 

بالكسر وتشديد النون دندان واحد الأسنان 
وجمعه أسنان وجاء بمعنى العمر أيضًا كالسّنة 
كذا فى بحر الجواهر. وفى المنتخب واحد 
الأسنانء والسنةء ومقدار العمرء وسيجيء في 
لفظ تحقيق السنة. 0" ولبعض السنين عند الأطباء 
اسم عل حدة. فمنه سِنّ النمو ويُسمّل سِنّ 
الحَداثة» وسنّ الصبي وسنٌّ الفتيان أيضّاء وهو 
عبارة عن الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزيّة فيه 


سومنات * 


الح 


وافية لحفظ الحرارة الغريزيّة» وبالزيادة في النمو 
وهو من أوّل العمر إل قريب من ثلاثين سنة 
سمي به لكون البدن في هذا الزمان ناميا وتغلبٌ 
الحرارة والرطوبة في هذا السِنْ. ومنه سِنْ 
الوقوفه ويُقال له سِنّ الشباب أيضًا وهو 
الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزيّة فيه وافيةً 
لحفظ الحرارة الغريزيّة فقطء سمي به لكونه 
مستكملاً للنمو من غير ظهور نقص ولا زيادة» 
فيقفُ البدن فيه عن حركة الإزدياد والإنتقاص. 
وإنما سمي بسنّ الشباب لكون الحرارة فيه 
مشتعلة شابّة أي قويّة» ومنتهاه قريب من حَمْس 
وثلاثين سنةء وقد يبلغ إل أربعين. ويختلف 
ذلك بحسب الأمزجة والأقاليم» وتغلب الحرارة 
واليبوسة فى هذا السنّ. ومنه سِنّ الكهولة ويُقال 
له سنّ الكهول وسِنّ الإنحطاط مع بقاء القوة 
أيضّاء وهو الزمان الذي تكون فيه الرطوبة 
الغريزيّة ناقصة عن حفظ الحرارة الغريزيّة نقصانًا 
غير محسوس ومنتهاه قريب من ستين سنة» 
وتغلب البرودة واليبوسة في هذا السن. ومنه 
سن الشيخوخة ويقال له سنّ الذبول وسِنْ 
الإنحطاط مع ظهور ضعف القوة وهو الزمان 
الذي تكون فيه الرطوبة الغريزيّة ناقصة عن حفظ 
الحرارة الغريزيّة نقصانًا محسوسّاء وتَغْلِبٌُ في 
كلا : البق 'الترودة وال طوية القري 30 تومكهاء 
آخر العمر هكذا في بحر الجواهر وشرح 
القانونجه. 


السّناد : 


106 


6 عأأه مم4 - لإ ولتمصة عسمستجطخ] 


بالكسر عند أهل القوافي العربيّة عبارة عن 
كل عيب يحدّتثٌ قبل حرف الروي» وذلك إمّا 
باجتماع قافية مُردّفة مع قافية غير مُردفة كأنْ 


)١(‏ وفى المنتخب سن بالكسر دندان وسال ومقدار عمر وتحقيق سال در لفظ سنه خواهد آمد. 
(#) سومنات اسم لصنم عظيم من أصنام الهنود ومعناه: صاحب القمر وقد هدمه مرة السلطان محمود الغزنوي عام 4١5‏ هجرية 


وللشاعر فرّخي 5 سيستاني قصيدة مشهورة في ذلك. 
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تكون إحدى القافيتين قوسي والأخرئ خمسيء 
أو باجتماع قافية مؤسّسة مع غيرها كقافية 
أسلمي مع عالمء أو باختلاف الحَذو إِمّا بالضم 
والكسر أو بالضم والفتح. أو بالفتح والكسرء 
أو باختلاف الإشباع, أو باختلاف التوجيه؛ كذا 
في بعض رسائل القوافي العربية. وأمًا الشعراء 
العَجَم فيطلقون السّناد بمعنى أخَصّ. ويقول في 
رسالة منتخب تكميل الصناعة: السّناد هو 
اختلاف الرَّدذْف مثل الكلمات «داد» ومعناها 
عدل. و«دودا ومعناها دخان. و«دويد») ومعناها: 
ركض. (والأصح: «ديد» بمعنى رأى). والسناد 
لغة: هو التعاون أو الصداقة مع شخص آخر. 
وإذا كانت القافيتان في بيتٍ من الشعر مختلفة 
بحسب الردف. فإنْ ذلك البيت لا يكون فيه 
انَحادٌ فى القافية» وذلك مثل رجلين أحدهما 
١‏ السُئاد 


مُعينٌ للآخر. وقيل أيضًا: إن السّناد يعني 
الاختلاف.ء ووجة التسمية عل هذا التقدير 
2 ادق 

واضح. 

السَّنة: 6 ,الم - جوع 


بالفتح والنون المخففة بمعني سال وهو 
في الأصل سئوة والسِنَّ بالكسر وتشديد النون 
كذلك. وهي في عرف العرب ثلاثمائة وستون 
يومًا كما في شرح خلاصة الحساب. وتسمئ 
بالسّنة العددية أيضًا كما في جامع الرموز في 
بيان أحكام العِنِين . وعند المنجمين وأهل الهيئة 
وغيرهم يطلق بالإشتراك عليل سنة شمسيّة وسنة 
قمرية. فالسئة الشمسية عبارة عن اثنول در 
هرا مد والفعرة 0 عن 0 


السَّنة 


منهما يُطلق علئ حقيقي ا ووسطي واصطلاحي» 
والقاسن: الها عي كر م البمة العيكة 
والقمريّة أيضًا مطلقًا علول ثلاثة أشياء. فالشهر 
الشمسي الحقيقي عبارة عن مدة قطع الشمس 
بحركتها الخاصة التقويميّة برجا واحدًا ومبدؤه 
وقت حلولها أول ذلك البرج» فالمنججمون 
يشترطون أنْ تكون الشمس في نصف نهار أوّل 
يوم من الشهر في الدرجة الأولى من ذلك 
البرج» سواء انتقلت إليه عند انتصاف النهار أو 
قبله في الليلة المتقدمة عليه أو في أمسه بعد 
نصف نهار الأمس ولو بدقيقة. وأمًا العامة فلا 
يشترطون ذلك ويأخذون مبادئ الشهور الأيّام 
التي تكونُ الشمس فيها في أوائل البروج» سواء 
انتقلت إليها عند انتصاف النهار أو قبله أو بعده 
أو فى الليلة المتقدّمة عليه. فالسّنة الشمسيّة 
العف عبارة عن زمان مفارقة الشمس جزءًا 
من أجزاء فلك البروج إلى أن تعود إلئ ذلك 
الجزء. فإِنْ كان ذلك الجزء الأول الحملٌ 
سمّيت بسنة العالم وإِنْ كان جزءٌ تكون الشمس 
الشخص تسم بسنة 
المولودء ويؤخذ ابتداءَة كل شهر من سنة المولود 
من حلول الشمس جزءًا من كل برج يكون بعده 
من أول ذلك البروج كبعد جزء من البرج الذي 
كانت الشمس فيه عند الولادة من أوّل ذلك 
البرج. ثم إن مدة الشمسي الحقيقي ثلاثمائة 
وخمسة وستون 0 وخمس ساعات وكسرء 
وهذا الكسر عل مقتضى الرصد الأيلخاني تسع 


وأربعون دقيقة . وعند بطلميوس خمس وخمسون 


فيه في وقتا ولادة 


دقيقة واثنتا عشرة ثانية. 
وأربعون دقيقة وأربع وعشرون ثانية وعند البعض 


)١(‏ واما شعراي عجم سناد بمعني اخص اطلاق كنند. ودر رساله منتخب تكميل الصناعه كويد سناد اختلاف ردف است مائند 
داد ودود ودويد وسناد در لغت بمعنى باكسى يار بودنست وجون دو قافيه در شعرى بحسب ردف مختلف باشند دران شعر 
اتحاد قافيه نباشد بلكه اين دو قافيه مانند دو كس باشند كه يار يكديكر اند وكفته اند كه سناد بمعنى اختلاف آمده ووجه تسميه 


(؟) هو محمد بن جابر بن سئان الحراني 


العديد من الكتب. الاعلام 258/5 القفطي 84. الوافي بالوفيات ؟/ »8١‏ ابن الوردي .551١/١‏ 


السَّنة 


خمسون دقيقة وأربع وعشرون ثانية. وعند 
الحكيم محي الدين المغربي"" أربعون دقيقة. 
وتلك الساعات الزائدة تُسمَّْ ساعات فضل 
الدور. وتقدير فضل الدور بمامَرٌ إِنْما هو على 
تقدير قرب أوج الشمس من نقطة الإنقلاب 
الصيفى وكون مبدأ السنة مأخودًا من زمان 
خاو نالمش الإعتدال الربيعن. وأمًا إذا أخذ 
يذاه" مان -حلولها' تقطة أخرى :ققد ثزاد. “فقيل 
الدور عليل هذه الأقدار المذكورة» وقد ينقص 
منهاء كذا يتفاوت بسبب انتقال الأوج. والشهر 
الشمسي عبارة عن مد حركة الشمس في ثلاثين 
يومًا وعشر ساعات ونع وعشرين دقيقة ونصف 
سدس دقيقة وهي نصففا سدس ملة السنة 
الشمسية الوسطية. ثم السنة الوسطية والحقيقية 
الشمسيتان واحدة إذ دور الوسط ودور التقويم 
يتمّان فى زمان واحد. وإِلَّما التفاوت بين 
الشهور الشمسية الحقيقية والوسطية» فإنّ الشهر 
الحقيقي قد يزيد عليه وقد ينقص عنه وقد 
يساويه» والشهر الشمسي الإصطلاحي ما لا 
يكون حقيقيًا ولا وسطيًا بل شيئًا آخر وقع عليه 
الاصطلاح فمبناه على محض الإصطلاح». ولا 
تعتّبرٌ فيه حركة الشمس بل مجرّد عدد الأيام. 
فأهل الروم اصطلحوا علئ أنْها ثلاثمائة وخمسة 
وستون يومًا وربع يومء فيأخذون الكسر ربعًا 
تامًا ويعتبرون هذا الربع يومًا في أربع سنين 
ويسمّون ذلك اليوم بيوم الكبيسة. وأهل الفرس 
في هذا الزمان يتركون الككسر فهي عندهم 
ثلاثمائة وخمسة وستون يومًا بلا كسر وقد سبق 
تفصيله في لفظ التاريخ . 

والشهرٌ القمري الحقيقي عبارة عن زمان 
مفارقة القمر الشمس من وضع مخصوص بالنسبة 
إليها كالاجتماع والهلال إلئ أن يعود إل ذلك 


اليك 


الوضعء وذلك الوضع عند أهل الشرع وأهل 
البادية من الأعراب هو الهلال. ولذلك يسمئ 
بالشهر الهلالي» والشّنة الحاصلة من اجتماعها 
تسمل سنة هلالية. وعند حكماء الثّرك هو 
الاجتماع الحقيقي الذي مداره على الحركة 
التقويمية للقمر. ولا يخفئ أنْ أقرب أوضاع 
القمر من الشمس بالإدراك هو الهلال فإِنَ 
الأوضاع الأخحر من المقابلة والتربيع وغير ذلك 
له تذرك إلا بحسب المي" فإن "العم ايقرة 
على النور التام قبل المقابلة وبعدها زمانًا كثيرًا 
وكذلك غيره من الأوضاع. أمّا وضعه عند دخوله 
تحت الشعاع وإن كان يشبه الوضع الهلالي في 
ذلك لكنه في الوضع الهلالي يشبه الموجود بعد 
العدم» والمولود الخارج من الظلمة فجعله مبدأ 
أولئ. والشهر القمري الوسطي ويُسمّى بالحسابي 
أيضًا عبارة عن زمان ما بين الإجتماعين 
الوسطيين وهو مدة سير القمر بحركته الوسطية 
وهي تسعة وعشرون يومًا واثنتا عشرة ساعة 
وأربع وأربعون دقيقة. وإذا ضربناها في اثنئ 
عشر حصل ثلاثماثة وأربعة وخمسون يومًا وثمان 
ساعات وثمان وأربعون دقيقة. وهذا الحاصل هو 
السنة القمرية الوسطية وتسمّئ بالحسابية أيضًا 
وهذه ناقصة عن السنة الشمسية الحقيقية. والشهر 
القمري الاصطلاحي هو الذي اعتبر فيه مجرد 
عدد الأيام 0 اعتبار حركة القمر. 
فالمنججمون بيأخذون مبدأ السنة القمرية 
الاصطلاحية أول المحرم ويعتبرون المحرّم ثلاثين 
يومّاء والصفر تسعة وعشرون يوماء وهكذا إلى 
الآخر. ويزيدون في كل ثلاثين سنة علئ ذي 
الحجة يومًا أحد عشر مرات فيصير ذو الحجة 
ثلاثين يومًا أحد عشر مرات ويسمّون السنة التى 
0 | 


)200 هو عبيد الله بن المظفر بن عبد الله الباهلي» أبو الحكم . ولد باليمن عام 7ه/ 97١1م.‏ وتوفى بدمشق عام 6559ه/ 
16ام. أديب » عالم بالطب والحكمة والهندسة. له ديوان شعر وبعض الرسائل. الاعلام 22/5 وفيات الاعيان 
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34ل 


قيل الشهر الاصطلاحي هو الشهر الوسطي 
بعينه إلا أنه إِذَا أريد التعبير عن الشهر بالأيام 
اضطروا إلا أخذ الشهور كذلك. بيان ذلك أن 
الكَسّر إذا جاوز النصف يأخذونه واحدّاء وكان 
الكسر الزائدًا علئ الأيام في الشهر الواحد 
إحدئى وثلاثين دقيقة وخمسين ثانية. وإذا ضرب 
ذلك فى أربعة وعشرين منحطا حصلت اثنتا 
عشرة ساعة وأربع وأربعون دقيقة. فلمًا كان 
الكسر زائدًا على نصف يوم أخذوه يومًا واحدًا 
وأحذوا الشهر الأول أي المحرم ثلاثين يومًا 
وصار الشهر الثانى تسعة وعشرين يومًا لذهاب 
ويبقل ضعف فضل الكسر عل النصفء. وهكذا 
إل الآخر. فلو كان الكسر الزائد نصمًا فقط 
وأخذ شهر ثلاثين وشهر تسعة وعشرين لم يبق 
فى آخر السئنة كسرء لكنه زائد عل النصف 
بأربع وأربعين دقيقة. فإذا ضربت هذه الدقائق 
في اثني عشر عدد الشهور وترفع من اللحاصل 
بكلّ ستين دقيقة ساعة يحصل ثمان ساعات 
وثمان وأربعون دقيقة » وهي خمس وسدس من 
أربعة وعشرين عدد ساعات اليوم بليلته» وأقل 
عذدد يخرج مئة السدس والخمس وهو ثلاثون 
ومجموعها أن 
عشر. ففى كل سنة يحصل من الساعات الزائدة 
على الشهور الإثنئ عشر أحد عشر يومًا تامًا 
فإذا صارت الساعات الزائدة أكثر من نصف يوم 
فى سنة يجعل فى تلك السنة يومًا زائدًا. ففى 
السنة الأولئ لا يزاد شىء إِذْ الكسر أقل من 


فخمسة “.ست - واسلشة خمسةء) 


النصف. وفي الثانية يزاد يوم لأنه أكثر من 
وعلل ا وقد بينوا ترتيب سنى 
)١(‏ وهكذا (م). 


زفق هو المستفاد )- م2 ع). 


السَّنة 


الكبائس برقوم الجَمّل وقالوا بهريجوح اد وط 
كبائس العربء فظهر أن مآل الاصطلاحين 
واحدء فتأمّل. هذا كله هو المستفاد' من 
تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي. 

الدنة: 
أعطم10م عطا 01 12016100 عطا) ومصناك 


-الى ,عدا عمالاال ,مماعناء: ,11030 


| ,انملع آء7 ,عط - (لع 7 تتقطم لز 
نل ا«متائلهما هأ) مصنك- ]لق ,عكيعزوناء/ 


م7104/1071 عان رما[ 


بالضم وفتح النون المشددة في اللغة 
الطريقة حسنة كانت أو سيئة. قال عليه السلام 
(مَنْ سَنَّ سُنَّهَ حسنةً فله أجرُها وأجرُ مَنْ عمل 

بها إل يوم القيمة. ومَنْ سَنَّ سئة سيئة فله 
3 وَوِزْرُ مَنْ عمل بها إلى 0 القيامة)”" . 
وفي الشريعة تطلق علئ معان. منها الشريعة 
وبهذا المعنئ وقع في قولهم الأؤْلئ بالإمامة 
الأعلم بالسّنة.» كما في جامع الرموز في بيان 
مسائل الجماعة. ومنها ما هو أحد الأدلة 
الأربعة الشرعية» وهو ما صدر عن النبي يلل 
غير القرآن من قولٍ ويُسمَّئ الحديث أو فعل أو 
تقرير كما وقع في التلويح والعضدي. ومنها ما 
ثبت بالسّنة وبهذا المع وقع فيما روي عن أبي 
حنيفة أن الوتر سَنة» وعليه يُحملٌ قولهم : عيدان 
اجتمعاء» أحدهما فرض والآخر سنة » أي واجب 
بالسّة كما في التلويح. والمراد”'؟ بالسّنّةَ ههنا 
ما هو أحد الأدلة الأربعة. ومنها ما يعم النفل 
وهو ما فِعَلّه خيرٌ من تركو من غير افتراض ولا 
وجوب. هكذا في جامع الرموز في فصل الوثر 
حيث قال: وعن أبي حنيفة أَنَّ الوثْرَ سُنة أي 
ثابت وجوبها بالسّنة. ومنها النفلٌ وهو ما يُئاب 


زرف صحيح مسلم» كتابت العلم باب من سن سنة حسنة» ح 2»)١9(‏ 00-0 


دون لفظ: «يوم القيامة». 
(؟:) والمقصود رم ع). 


السِّنة 


المرء علئ فعله ولا يعاقّبُ عل تركه كذا في 
البرجندي في بيان سنن الوضوء. وأمًا ما وقع 
في التلويح من أنْ السّنة في الاصطلاح في 
العبادات النافلة وفي الأدلة فيما صدر عن النبي 
يه غير القرآن الخ فراجمٌ إلئ هذاء فإِنَ الجلبي 
ذكر في حاشيته أنه 0 عليه أن السّنة تباين 
النفن." :وأجيب: بآنّ النافلة. قد تطلق علي ,مقابلة 
الواجب» وهو المراد'' ههنا انتهئ. فقد ظهر 
ف 120131 يفوماء تس العامة التد: 
الواجبة. ومنها الطريقة المسلوكة في الدين وقد 
كتب الشيخ عبد الحق في ترجمة المشكاة في 

السواك: إعفاء اللحية بمقدار القَيْضَة 
واجبء وما يقولون له: هو سُنَةٌ فالمراد هو 
الطريقة المتّبّعة في الدين» أو أَنَّ ثبوت ذلك 
الأمر كان عن طريق السّنّة النبوية“. ومنها 
الطريقة المسلوكة في الدين من غير وجوب ولا 
افتراض. ونعني بالفلريقة الما كه يواميك 
عليه النبي كلِ ولم يتركُ إل نادرّاء أو واظب 
عليه الصحابة كذلك كصلوة التراويح» فإِنْ 
تعلقت بتركها كراهةٌ وإساءة فهي سنة الهدئ 
ولبنق اشن اموكدة أرما كالأذات” والسحاطة: 
الست الرواتب كسنة الفجر. والظهر. .والمغرب 
والركعتين اللتين بعد صلوة العشاءءٍ وإلآ أي 
ون لم تنعلّن بتركها كراهة وإساءة تُسدئ سان 


باب 


الزوائد و المؤكّدة» فتارك المؤكّدة 
يعاتب”؟2 وتاركٌ الزوائد لا يعاتّب” . فبالتقييد 


بالمسلوكة في الدين خرج النفل وهو ما فعله 
النبي يَليعِ مرةٍ وتركه أخرئء. فهو دون السئن 
الزوائد لاشتراط المواظبّة فيها. هكذا يُستفاد من 


(1١)‏ المقصود رم ع). 
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البرجندي وجامع الرموز في مسائل الوضوء. 


وقال محمّد في بعض السَّئّن المؤكّدة إِنّه 
يصيرٌ تاركها مسيئًا وفي بعضها إِلّه يأئم وفي 
بعضها يجب القضاء وهي سنة الفجرء ولكن لا 
يعافّب بتركها لأنّها ليست بفريضة ولا واجبة» 
كذا فى كشف البزدوي. والسئن المطلقة هي 
السّئّن الرواتب المشروعة قبل الفرائض يعلدهاء 
وصلوة العندين .هلق إجدي «الروايتينة والوير 
عندهماء وصلوة الكسوف والخسوف والإستسقاء 
عندهماء كذا فى الظهيرية. هكذا ذكر مولانا 
عبدالله في حاشية الهداية في باب الإمامة في 
باك ميقل تزنامة المدى وو كنمه الردو ل 
يلاف في أنَّ السُنّهَ هي الطريقة المسلوكة في 
الذين" ورلما: الخلذف في أذ لفط : الشنه عند 
الإكد تدمع علول سنة الرسول 0 
غيره. والحاصل أن الراوي إذا قال من 
السَّنَّهَ كذا فعند عامة المتقدّمين من أصحاب 1 
والشافعي وجمهور المحدّئين يحمل على 
59 الرسول عليه السلام» وإليه ذهب صاحب 
الميزان من المتأخرين. وعند أبي الحسن 
الكرخي من الحنفية وأبي بكر الصيرفي من 
أصحاب الشافعي لا يجبٌ حمله علول سنة 
الرسول إلآّ بدليل. [وإليه]'؟ ذهب القاضي 
الإمام أبو زيد وفخرٌ الإسلام أي المصنف 
وشمس الأئمة ومَنْ تابعهم من المتأخرّين وكذا 
الخلااف في قول الصحابة أُمِرْنا وثهينا عن كذاء 
ثم ذكر ححججَ الفريقين» لا نطوّل الكتاب 
بذكرها . 


وسنة 


م 


(؟) حضرت شيخ عبد الحق در ترجمة مشكؤة در باب سواك نوشته أند: كذاشتن لحيه بقدر قبضه واجب است وآنكه آنرا سنت 
كويند بمعنى طريقة مسلوكه در دين است يا بجهت آنكه ثبوت آن بسنت است. 


(5) والغير (- م). 
(4) يعاقب (م). 
(0) يعاقب (م). 
() وإليه (+ م). 
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قال كحم | هو الإتباع فقد ثبتَ 
بالدليل أنَّ رسولّ الله يلك متبّمّ فيما سلك من 
طريق اليدين» وكذا الصحابة بعده. وهذا الاتباع 
الثابثُ لمُظلَق السنة خالٍ عن صفة المُرضية 
والؤُجوب إل أنْ يكونَ من أعلام, الدين» نحو 
ار العيد والآذان والإقامة والعلرة بالجماعة 
فإنَ ذلك بمنزلةٍ الواجب. وذكر أبو اليسر”"". 
وأما انكل نكل وإعل عليه لوسرل الله تلن 
مثل التشهد في الصلوة والستن الرواتب وحكمُها 
نه يدث" ]لل محصيلها' زيلام-علة امزكها “مم 
لحوق إثم يسير. وكل نفل لم يواظب عليه بل 
ترَكه في" حالة كالطهارة لكل صلوة وتكرار 
الغسل في أعضاء الوضوء والترتيب في الوضوء 
فإنه يُندبٌ إلى تحصيله ولكن لا يلام عل تركه 
ولا يلحق بتركه وِرْرٌ. وأمًا التراويح فسن 
الصحابة فإنهم واظبوا عليهاء وهذا مما يندبٌ 
إلى تحصيله ويلام علئ تركه ولكنه دون ما 
واظب عليه رسول الله تكله فإنَّ سنة النبي أقوى 
مْن سّنةٍ الصحابة. وهذا عندنا معاشر الحنفية 
وأصحاب الشافعي يقولون السَّنّة نفل واظب عليه 
البي كلِغ. 55 الفعل الذي واظب عليه 
الصحابة فليس بسُّنَّةَ وهو علئ أصلهم مستقيم 
لأنهم لا يَروْنَ أقوال الصحابة حُجةً فلا يجعلون 
أفعالهم سنة أيضًا. وعندنا أقوالهم حجة فيكون 
أفعالهم سنة» انتهل ما ذكر صاحب الكشفف. 
فالتراويح عند أصحاب الشافعي نفل لا سُنة كما 
صرّح به في معدن الغرائب». وهذا الكلام مبني 
علئ أنْ يرادٌ بالنفل ما يقابل الواجب. ولا 
محذورٌ فيه كما عرفت سابقاء لكنه يخالف ما 
سبق من اشتراط المواظبة في السَّئّن الزوائد 
بدليل قوله وحكمها أنه يندب إلى تحصيلها 
ويلام علئ تركها الخ. وقد صرّح باشتراط عدم 


السّنة 


المواظبة في السَّئَن الزوائد في معدن الغرائب 
حيث قال: إِنْ سنة الهدئ هي الطريقة المسلوكة 
في الدين لا على وجه الفرض والوجوب. 
فخرج الواجب والفرضص. وأما السئن الزاوئد 
والنوافل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة لأنّ 
المسلوكة منبئّة عن المواظبة. يقال طريق مسلوك 
أي واظب عليه الناس انتهيل. وقال صدرالشريعة 
في شرح الوقاية» السنة ما واظب عليه النبي َه 
مع الترك أحيانا. فإِنْ كانت المواظبة المذكورة 
علئ سبيل العبادة فسّئن الهدئ. وإن كانت عل 
سبيل العادة فسّنن الزوائد كلبس الثياب باليمين 
والأكل باليمين وتقديم الرجل اليمن في الدخول 
ونحو ذلك انتهل. وقال صاحب جامع الرموز 
تقسيم صدر الشريعة السنة إل العبادة والعادة لم 
يشتهرُ في كتب'" الفروع والأصول. وصرح في 
التوضيح بخلافه. وفي بعض الحواشي المتعلقة 
علئ شرح الوقاية مواظبة النبي عليه السلام على 
لأثة أنواع. واجب وهو الذي يكون على سبيل 
العبادة» ولا يترك أحيانًا . وسنة وهو الذي يكون 
على سبيل العبادة مع الترك أحيانًا. 
وهو الذي يكون علل سبيل العادة سواء ترك 
أحيانًا أؤ لا انته. ويؤيده ما في شرح أبي 
المكارم لمختصر الوقاية من أنَّ المواظبة إِنْ 
كانت بطريق العبادة فلا تقتضي 
الوجوب كالتيامن في الوضوء فإنه مستحبٌ مع 
مواظبة النبي عليه السلام عليه وعدم تركه أحيانا 
انتهن. فعلم هن هذا أن سنن الزوائد 
والمستحبّات واحدة. وفي نور الأنوار شرح 
المنار السّنن الزوائد فى معنى المستحبء إلا 
أن الستعي ها اسه العلناءة اوهنه عا عاد يه 
النبي عليه السلام. 


ومستحب 


العادة فى 


البقاء 


السِّنَة بالضم 


)١(‏ هو محمد بن عبد الله بن علاثة الكلابي. ويكتى أبا اليسر. كان ثقة. وكان على قضاء المهدي. 


طبقات ابن سعد // 5417 . 
(0) كتب (- م). 


السّنة 


والتشديد لغة الطريقة مطلقة ولو غير مرضية. 
وشرعًا اسم للطريقة المرضية المسلوكة في الدين 
من غير افتراض ولا وجوب. والمراد بالمسلوكة 
في الدين ما سلكها رسول الله كلِهِ أو غيره مِمَنْ 
هو عَلَّمِ في الدين كالصحابة رضي الله عنهم 
لقوله عليه القيلوة ة والسلام: «عليكم بسنتي وسنة 
الخلفاة "الراشدين من و0 أو ما أجمع 
عليه جمهور الأمة لقوله عليه الصلوة ة والسلام 
«اتبعوا السواد الأعظم فإنه مَنْ شل “سبك في 
النار)"'. وعرقًا بلا خلاف هى ما واظب عليه 
مقتدّى نبا كان أو وليّا وهي أعمّ من الحديث 
لتناولها للفعل والقول والتقريرء والحديث لا 
يتناول إلا القولّ» والقولٌ أقوئ في الدلالة علئ 
التشريع من الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به 
عليه السلام» والفعل أقوئ من التقرير لأن 
التقزير طرق من الاجسماق. ما لا يظرق القغل:. 
ولذلك كان في دلالة التقرير علئ التشريع 
خللاف العلماء الذين لا يخالفون في تشريع 
الفعل. ومطلق السنة قال بعضهم تَصرَ تُصْرَفُ إل 
سنة رسول الله كك وقال الأكثرون إِنّها لا 
تقتضي الإختصاص بسنة النبي عليه الملزة 
والسلام لأنّ المراد”"" في عرف الشرعية طريقة 
الدين إِمّا للرسول بقوله أو فعله أو للصحابة. 
وعند الشافعي مختصّة بسنة رسول الله عليه 
الصلوة والسلامء وهذا بناءً علئ أنه لا يرئ 
تقليد الصحابة رضي الله عنهم لما رُوي عن 
الشافعي أنه قال: ما روي عن النبي يك فعلى 


حك 


الرأس والعين» وما رُوي عن الصحابة فهم 
أناس ونحن أناس. وعندنا لما وجب تقليد 
الصحابة كانت طريقتهم متبّعة بطريق الرسول فلم 
يدل إطلاق السنة على أنه طريقة النبى عليه 
السلام. والكدة النظلفة علق اتوعيد :مله الول 
وتقال لها السنة المؤكّدة أيضًا كالآذان والإقامة 
والسنن الرواتّب» وحكمها حكم الواجب. وفي 


التلويح ترْكُ السنّة المؤكّدة قريب من الحرامء 
فيستحق - الشفاعة» د معنى القرب إلى 
الحرمة أ يتعلق به محذور دون استحقاق 
العقوبة 0 والسنة الزائدة كالسّواك والنوافل 


واحد من جماعة والإعتكاف أيضاً سنة الكفاية 
كما في البحر الرائق وسنة عادة كالتيامن من 


الترجّل والتنعّل. والسي متشوتت إليل:. "الْسَبَد 
انتهئ من الكليات. 


وحجة الإمام الأعظم على وجوب 8 
الصحابة وأقوالهم وأحوالهم قول النبي َكل 
وعليهم أجمعين في المشكؤة وتيسير الومرنة 
في كتاب الإعتصام بالكتاب والسنة «مَنْ بيعش 
منكم بعدي فسيرئ اختلاقًا كثيرًا فعليكم بسنتي 
وسنة الخلفاء الراشدين المهديين» تمسّكوا بها 


وعُضُوا عليها بالنواجذء وإيّاكم ومحدّئات 
الأمور. فإن كل محدَبَةٍ بدعة» وكل بدعة 
ضلالةَ. أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي وابن 
ماجه. وأيضًا فى المشكؤة والتيسير فى الكتاب 


.44/0 ))7515( سئن الترمذي» كتاب العلم. باب ما جاء في الأخذ بالسنةء ح‎ )١( 


دون لفظ: «من بعدي». 


زفق الحاكم» المستدرك» كتاب العلم. باب من شذ شذ فى النارء ١ 06/١‏ . 


زفرف المقصود رم ع). 


السعادات مبارك بن محمد المعروف بابن الاثير الجزري الشافعي (-505ه). وهو للشيخ عبد الرحمن بن علي الشهير بابن 
الديبع الشيبانى اليمني المتوفى سنه ٠96ه‏ وقيل 4ه. حاجى خليفة: كشف الظنون» لاله البغدادي» هدية 


العارفين» 04/١‏ . س ر كيس » معجم 


المطبوعات. ص .١٠١5١‏ 


يد 


السَنة 


المذكور عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: من | فيه في أواخر باب ما يفسد الصلوة ويكره فيها 


كان مستنًا فليسئَنْ بمن قد ماتء فإنَّ الحع لا 
يو "عليه (القعة اولبق اأضعات” ميد كلد 
كانوا أفضل هذه الأمة أبرَّها قلوبًا وأعمقها عِلما 
وأقلها تكلَفَاء اختارهم الله تعالى لصحبة نبيه 
كل ولإقامة دينه. فاعرِقُوا لهم فضلهم واتبعوهم 
علئ أثَرهم وتمسّكوا بما استطعتم من أخلاقهم 
وسِيّرهمء فإنّهم كانوا علئ الهدى المستقيم» 
رواه رزين. وقد قال الشيخ عبد الحق الدهلوي 
في شرح هذا الحديث يقول: يا سبحانّ اللهء ما 
أَشَدَ تواصضع ابن مسعود الذي مَدَّحه النبي ككل 
بقوله : رضيت لأمتي ما رضي به ابن أمّ عَبْدٍ 
(وابن أم عبد هو عبدالله بن مسعود رضي الله 
عنه). أنظر إليه كيف يعظمْ أصحاب رسول الله 
بحيث لا يُزاد عليه شيء. انتهئ''2. أيضًا في 
تيسير الوصول في الباب السادس في حَدَ الخمر 
وعن على رضي الله عنه قال: جلد رسول الله 
كله أربعين وأبو بكر أربعين وعمر ثمانين» وكل 
سنة أخرجه مسلم وأبو داود. وفي البحر الرائق 
في بحث سنن الوضوء: إعلمُ أن السنة ما 
واظب النبي كَل عليهء لكن إِنْ كانت لا مع 
الترك فهي دليلٌ السّنّةَ المؤكّدة. وإنْ كانت مع 
الترك أحيانًا فهى دليلٌ غير المؤكدةء وإِنْ 
اقترنت بالإنكار علئ مَنْ لم يفعله فهي دليل 
الوجوب. وأيضًا فيه في بحث رفع اليدين 
للتحريمةء» والذي يظهر من كلام أهل المذهب 
أن الإثم منوظ بترك الواجب أو السَّنة عل 
الصحيح. ولا شك أنْ الإثم مقول بالتشكيك 
بعضه أشّد من بعض. فالإثم لتارك السّنْة 
المؤكّدة أخف من الإثم لتارك الواجب. وأيضًا 


والحاصل ,أن الثنة “إن كانت مؤكدة كوية يكون 
تركها مكرومًا كراهة تحريم كتركِ الواجبء وإذا 
كانت غير مؤكّدة فتركها مكروه كراهةً تنزيه. 
وإذا كان الشىء مستحبًا أو مندوبًا وليس سُنة 
المشار فى بات «الآذان هو مه موكدة: من 
كالواجب في لحوق الإثم. 
صفة الصلوة 1 ترك السنة لا يوجب فسادًا ولا 
سهرًا بل إساءة لو كان عامدًا غير مستخِفٌ. 
وقالوا: الإشاءة: أدَوْنْ من الكراهة.. وترك: الادت 
والمستحخب لا يوجب إساءة ولا عتايًا كترك سنة 
الزوائد» لكن فعله أفضل. وأيضًا فيه فى كتاب 


وأيضًا فيه في باب 


الخار_«ر لياح «المكروم اتجزيقة ايه إل 
الحرام كنسبة الواجب إلى الفرض » ويثبت بما 


يبسن وني الدوت. .وياتم 
بارتكابه كما يأثمٌ بتركِ الواجب ومثله السّنّة 
00 وفي العالمكيرية في باب النوافل: رجل 

عق الصارة فإِنُ لم ير السئّن حقًا فقد 
9 0 تركها استخفاقا. وإِنْ رآها حمًا 
فالصحيح أنه بأثم لأنّه جاء الوعيد بالترك. 
الزيلعي”" القريبٌ من الحرام ما 3 0 به 
ميخذون دون استحقاق العذاب بالنار كترك السُنّة 
المؤّدة فإنْه لا تتعلّقُ به عقوبة النار لكن يتعلُّ 
به الحرمان عن شفاعة النبى يَكِّ لحديث: «من 
ترك متي الم ييل شفاعتي' . فتركُ السِّنّةَ المؤكّدة 
قريبٌ من الحرام وليس بحرام انتهئ. 


يثبت ابه الواجب» 


ىق وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح اين حديث فرموده اند كه سبحان الله ابن مسعود با آن بزركي وعلوشان در دين كه بيغمبر يكل 
در حق وي فرموده رضيت لامتي ما رضي به ابن ام عبد ومراد بآن ابن مسعوداست اين جنين تفضيل وتعظيم صحابه كند جه 


جاي سخن ديكر است انتهئل. 


(0) هو عثمان بن علي بن محجنء فخر الدين الزيلعي. توفي بالقاهرة عام ا4لاه/ 147١1م.‏ فقيه حنفي» مدّرسء» له عدة 
مؤلفات هامة. الاعلام 4/ »5١١‏ الفوائد البهية »١١6‏ الدرر الكامنة 445/7», مفتاح السعادة ”/ .1١47‏ 


السَّنَّد : 


- 111001011013 ,0171م متاك ,ملم اراء نامر 


205 +1011 أن لتيا0ط 


+7211 ,011 71211116711411 بفتكقط ,اددع 1ترع ترم[ 
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بفتح السين والنون عند أصحاب المناظرة 
هو ما يذكر لتقوية المنع سواء كان مفيدًا في 
الواقع أوْ لم يكن. ويُسمّ إسنادًا ومستيدًا 
أيضًاء ويندرج فيه الصحيح والفاسد. والأول 
أي السّئَد الصحيح إمّا أنْ يكون أخص من 
نقيض المقدمة الممنوعة أو مساويًا له. والثاني 
أي السّند الفاسد إِنّما هو الأعم منه مطلقًا أو 
من وجه. وقيل إن الأعمّ ليس بسند مصطلح» 
ولذا يقولون فيه إِنَ هذا لا يصلح للسَّتّدية. وفيه 
أن معن قولهم ما ذكرت للتقوية ليس مفيدًا لها 

أنه ليس بسند. وبالجملة فالسَّئَد الأخص 
عندهم هو أنْ يتحمَّقَ المنعَ مع انتفاء السَّئّد أيضًا 
من غير عكس وهو أن . يتحققٌ السّنّد مع انتفاء 
المنع» فإ هذا هو السّند الأعم مطلقًا أو من 
وجه. والسّئَد المساوي أنْ لا ينفكٌ أحدهما عن 
الآخر في صورتي التحقّق والإنتفاء لهكذا في 
الفيدية. تونق السرجائى اندها وكوف اعنم 
مينيًا عليه أي ما يكون مُصَحْْحَا لورود المنع إمَا 
في نفس الأمر أو في زعم السائل. وللسَّنّد صيغ 
ثلاث : الأولئ أي يُقال لا نلمْ هذا لِمَ لا 
يجوز أنْ يكون كذا؟ والثانية لا سل لزومم 


5و 


4184 


ذلكء وإنّما يلزمّ لو كان كذا. والثالثة لا نسَلّمُ 
هذا كيف يكون هذا والحال أنه كذا. 


وعند المحدّثين هو الطريق الموصل إلى 
متن الحديث؛ والمراد بالطريق رواة الحديث 
فهو الحكاية عن طريق متن الحديث فهما 
متغايران. وقال السخاوي(» في شرح الألفية"") 
هذا أي التغاير بينهما هو الحقّ انتهيل. ومعنى 
الحكاية عن الطريق الإخبار عنه وذكرّه. ولذا 
قال صاحب التوضيح الإسناد أنْ يقول حدثنا 


فلان عن فلان عن رسول الله كَلِ؛ ويقابل 
الإسناد الإرسال وهو عدم الإسناد انتهيل. وقد 
يُستعمل الإسناد بمعنى السَّند. قال في شرح 
مقدمة ‏ الشكرة:- الككد. زقالة لضان الحدرى 


الذين رَوَوه. ويأتى الإسناد بمعنى السَّئد وحيئًا 


وقال الطيبي: السَّنَّد إخبار عن طريق المتن 
والإسناد رفع الحديث وإيصاله إل قائله. قيل 
لعل الإختلاف وقع بينهم في الاصطلاح في 
السَّند والإسناد ففسّر بناءَة علئ ذلك الاختلاف. 

إعلمُ أن أصل السَّئَّد خصيصة فاضلة من 
خصائص هذه الأمة وسّنّة بالغة من السّئّن 
المؤكّدة. قال ابن المبارك”*؟؟ [الإسناد]*؟ من 
الدين ما لولاه لقال مَنْ شاء ما شاء. وطلب 


)230 هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد. شمس الدين السخاوي. ولد في القاهرة عام امهم /111ام. ٠‏ وتوفي بالمدينة عام 
ه/ /11ام. ٠‏ مؤرخ حجة » عالم بالحديث والتفسير والأدب. له الكثير من المصنفات الهامة. الاعلام كةو 


الضوء اللا 


(؟) ألفيه العراقي: فى اصول الحديث للإمام الحافظ زين 


مع 8/ "١‏ ””ء الكواكب السائرة /١‏ 85 شذرات الذهب ,.١5/8‏ آداب اللغة 7/7 .1١59‏ 

ن الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي (- دعله). حاجي خليفة. 
كشف الظنون» لحمل البغدادي» هدية العارفين» »077/١‏ سركيس» 

إفرف مند وجل حديث را ا كرده اند واسناد نيز بمعنى سند آيد ا 


معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص .١7"١8‏ 


بمعنى ذكرسند واظهار آن نيز آيد. 


ضح الحنظلي التميمي المروزي» أبو عبد الرحمن. ولد عام مااه/ اكلام ٠‏ وتوفي عام 
اهم 00 . من ا لقب بشيخ الاسلام» تاجرء مجاهد تنقل كثيرًا في البلاد. له عدة كتب 


: كتب. الاعلام 


1١1/5‏ تذكرة الحفاظ 0/1 مفتاح السعادة اال حليه الأولياء ٠157/4‏ شذرات الذهب 54/١‏ تاريخ بغداد 


. 67/٠ 
الإسناد (+ م2 ع).‎ 2) 


هم 


العلو فيه سُنْة فهو قسمان: عالٍ ونازلٍء إما 
العلو. واعلمٌ أيضًا أنهم قد يقولون هذا حديث 
صحيح بإسناد جيد ويريدون بذلك أنْ هذا 
الحديث كما أنه صحيح باعتبار المتن كذلك 
باعتبار الإسناد كذا يُستفاد مم فت 

صخ : اسان ام من كح 
المبين شرح الأربعين النوؤى في الحديثالسابع 
والعشرين» وعلل هذا القياس قولهم حديث 
صحبح بإسناد صحيبح أو بإسناد حسن. ومعنلى 
السّند الصحيح والحسن قل سبق في لفظ 
الحسن. وسندٌ القرآن عبارة عن رواة القرآن كما 
يستفاد من الإتقان. 
السَّنو ن: -ع سن - عأكومطأ00] واعامط امه 1" 
11/71 06711 

بالفتح واحد السّنونات وهي الأدوية 
اليابسة المسحوقة التى يُذْلَكُ بها الأسنان 
لس لتستحكم » كذا في بحر الجواهر. 
الس لسهر : - ودع القطعنهت ,ددعم ]1 دطععلة/11 
نواد ,ءالعلا 
الأطباء هو اليقظة المفرطة أي المتجاوزة عن 
الحَدّ الطبيعى. والسَّهّر السّباتى والسّبات 
السَّهّري قد سبق ذكرهما. 
الس لسهل : «عوء! وانهه! - غطوذا ,لإحدظ 

بالفتح وسكون الهاء في اللغة الفارسية 
بمعنى نَرْمْ (طري) وآسان يعني السّهل. وأمّا في 


السَعْ 
اصطلاح البُلغاء: فالسّهل المُشْكِلٌ هو أنْ يأتي 
الشاعر بكلماتٍ يصعبٌ على سامعها أنْ يربظ 
بينهاء وحين يتأمّلٌ الألفاظ يظنها سَهْلةَ ويعتقد 
أنّ بإمكانه أَنْ يكتبّ في لحظة بيتين» ثم يتبين 
له بعد إمعان النظر أنَّ هذه الألفاظ قد جُمِعَتُْ 
بغير واسطة. وحيئئذ يتحقّق أنَّ ما ظلّه سَهْلاً هو 
في الحقيقة صعبٌ» ومثاله البيت التالي ومعناه: 
دخل صاحيا وخرج سكران 
ونهض ممسكًا بالسرور وجلس وأعطى الغم 
ما السّهل الممتنع عندهم فهو أنْ يبدو 
ارتباط الكلام وسياقه سَهلاً. ولكن لا يستطيعه 
أي كان بسبب سلاسة الكلام وجزالته في أن 
وتضمُّيه لمعانٍ كثيرةٍ في ألفاظ قليلة» واستعمال 
الألفاظ المعروفة واللطائف والأمثالء وليس 
برعاية اللفظ مع التَكَلّف أؤ المعنى بتكلف. 
كذا في جامع الصنائع ."© 
السَّهُم : و0511 ,001161011 ,7و0 11م 
,20517115 ,70711011 ,116/16 - 5381]]311115 


526 
بالفتع. وسكون" الها وبالفارسية: .كير 
والسّهام الجمع» وبهره السهمان بالضم 


الجماعة. وعند أهل الجفر هو الباب ويُسمّئ 
بالبيت أيضًا وقد سبق. وقد يطلق علئ مقام 
الرسائل. وعند المهندسين يُطلق علول خط يخرج 
من وسط القوس إلى وسط القاعدة» وعلل 
الجيب المعكوس» وهو القطر الواقع بين طرف 


)202 بالفتح وسكون الهاء در لغت بمعني نرم وآسان اسث. ودر اصطلاح بلغاء سهل مشكل آنست كه شاعر در نظم ربط الفاظ 
متداوله آورد وآن ربط دشوار بود سامع را وجون نظر در الفاظ كند سهل بندارد وداند كه مثل اين در يكدم دو بيت خواهم 
نوشت وجون بنظر غامض بيند بندارد كه الفاظ مستفاد بغير واسطه راجمع كرده است آنكاه داند آنكه سهل مينمود مشكل بود 


مثاله. 
هشيار درون رفت برون آمد مسست 


برخاست ستد شادي غم داد نشست 


وسهل ممتنع نزد شان آنست كه ربط كلام وسياق آسان نمايد ومثل آن هركس نتواند كفت بسبب سلاست وجزالت وكنجانيدن 
معاني بسيار در اندك الفاظ وصرف الفاظ سخنان مصطلح ولطائف وامثال نه رعايت لفظ بتكلف ونه رعايت معني بتكلف 


النَه 


القوس وبين طرف جيب تلك القوس. وهذا هو 
المراد بسهم القوس في الأعمال النجومية صَرَّح 
بذلك في الزيج الأيلخاني» ويؤيّده ما قال عبد 
العلي البرجندي في حاشية شرح الملخص من 
أن العمود الخارج من منتصف الوَّثّر إلى منتتصف 
القوس يسمّيه أهل الهندسة سهمًا فمنهم من 
يعتبره سهما لنصف تلك القوس وهو المشهور 
عند أهل العمل. ومنهم من يعتبره سهما للقوس 
من رأس المخروط إلى مركز القاعدة. وعلى 
حط يخرج من مركز إحدى قاعدتي الاسطوانة 
إلى مركز القاعدة الأخرئ.» كذا في شرح 
خلاصة الحساب. والسَّهُمُ عند المنجمين هو 
عبارة عن جزءٍ معيّنِ من فلك البروج. والسْهام 
عندهم كثيرة. مثل سهم السعادة الذي يقال له 
أيضًا سهم القمر. وسهم الغيب. وسهم الأيامء 
وسهم الغلمان» وسهم الجواري. وعلى هذا 
يقاس : 


ثم إِنَّ سهم السّعادة يأخذونه من النهار من 
الشمس. ويضيفون إليه درجة الطّالع أي ما بين 
درجات الشمس والقمر ويطرحون من الطالع 
«سيكان" والناتج هو درجة مكان سهم السّعادة. 
وفي الليل يأخذون من درجة القمر إلى درجة 
الشمس» ثم يضيفون لذلك درجة الطالع مثاله : 
طالع الحَمّل عشر درجات. والشمس في الأسّد 
الدرجة العشرين. والقمر في الميزان خمس 
عشرة درجة وذلك إلى برج الميزان أربعون 
درجةء ثم أضفنا خمس عشرة درجة للقمر فصار 
لدينا خمس وخمسون درجةء ثم أضفنا درجة 
الطالع فيصير المجموع خمسًا وستين درجة 
فتعطي للحمل ثلاثين درجة وللثؤر ثلاثين» 


للك 


والباقي وهو خمسة للجوزاء... إذن موضع 
سهم السّعادة الدرجة الخامسة من الجوزاء. 

وما سهم الغيب فيؤخذ نهارًا من القمر 
وليلاً من الشمس» ويضاف إليها درجة الطالع م 
يُسقِطوّن من المجموع طالع (السي كان») على 
النحو السابق. وما يتكوّن لدينا يكون هو سهم 
الفينه: 


وأمّا سهم الأيام فنهارًا من درجة الشمس 
إلى درجة رُحَلء وليلاً بالعكس. وأنّا سهم 
الغلمان والجواري فيؤخذ من عطارد إلى القمر 
نهارًا ومن الشمس إلى الزهّرة ليلاً. وأمًا التزوج 
من النساء فيؤخذ من الزّهرة إلى الشمس. 
وهكذا بقية الأسهم تقاس على هذا مثل سهم 
المال والأصدقاء فإنهم يأخذونه من صاحب 
الدرجة الثانية إلى البيت الثاني ثم يضيفون درجة 
الطالع . 

وأما سهم زحل نهارًا فيؤخذ من درجة 
زحل إلى درجة سهم السعادة» وليلاً من سهم 
السعادة إلى درجة زحل مضاقفًا إليها درجة 
الطالع . 

وأنًا سهم المشتري نهارًا فمن سهم الغيب 
إلى المشتري. وأمًا ليلا فبالعكس من ذلك. 

وأا سهم المرّيخ فنهارًا: من المرّيخ إلى 
سهم السّعادة وليلا بالعكس. 

وأمًا سهم الزهرة فنهارًا: من سهم السّعادة 
إلى الزهرة وليلاً بالعكس من ذلك. 

وآنًا سهم عطارد في النهار: فمَن سهم 
الغيب إلى عطاردء وليلاً بعكس هذا. كذا في 
يعض دن النجوم 207 


)١(‏ وسهم نزد منجمين عبارت است از بخشى معين از فلك البروج. وسهمها نزد إيشان بسيار اند مثل سهم السعادت كه آثرا 
سهم القمر نيز ككويند وسهم الغيب وسهم الايام وسهم غلامان وكنيزكان وعلئ هذا القياس يس سهم السعادت در روزاز 
شمس كيرند تا درجة قمر ودرجه طالع برآن يعنى بر ما بين درجات شمس وتقمر بيفزايند واز طالع مجموع راسي كان طرح 
كنند وآنجه برآيد درجه مكان سهم السعادت است ودر شب از درج قمر تا درجه شمس كيرند ودرجه طالع برآن بيفزايئد - 


يك سُوء القنية 
السَّهُو: ع 0نااعع101 ,«وأوؤتدره ,موتاعهة:وز | استثباتٍ الإدراك حيرةً ودهسَّةء والغفلةٌ عدم 


[[طذنا0 ,07111551011 ,1151011011 - 


الغفلة وذهاتث القلب إلى الغير كما فى 
القاموس. وأمًا عُرقًا فالسّهُو قسمٌ من النسيان 


إن فقدان صورة حاصلةٍ عند العقل بحيث 
يتمكنُ من ملاحظتها أيّ وقتٍ شاءء ويُسمّئ هذا 
ذهولاً وسهرّاء أو بحيث لا يتمكن فيها إلا بعد 
تجشّم كسب جديد ويسمى نسيانًا عند عبد 
الحكيم» كذا في جامع الرموز في كتاب الإيمان 
ويجيء ذكره في لفظ النسيان أيضًا. 

وفي كليات أبي البقاء السَهُو هو غفلةٌ 
القلب 7 الشىء يد يتنبّه بأدن تنبيه » 
والنسيان غيبة الشيء عن القلب بحيث يحتاحٌ 
إلى تحصيل جديد. وقال بعضهم الشَّهُو زوال 
الصورة عن القوة المدركة بالحِسٌ المشتّرك مع 
بقائها""" في القوة الحافظة. والنسيان 18 
عنهما جميعًا معًا. وقيل غفلتك عما أنت عليه 
لتفقده سَهُوٌ غفلتك عما أنت عليه لتفقد غيره 
نسيان. وقيل السَّهُو يكون لما علمه الإنسان وما 
لا يعلمه والنّسِيانُ لما غاب بعدّ حضورهء 
والضكية أنهما مترادفان ".ران الذهول فهو عدم 


إدراك الشيء مع وجود ما يقتضيه انتهئل. 
السّهُولة: 
114 
هي في البديع خلوٌ اللفظ من التكليف 
والتعقيد والتعسشف في السبك ومِنْ أحسنٍ أمثلته 
وقد ال 
أليسٌ وعدئني يا قل بٌأني 
إذا ماثبتُ من ليلكئئ تتوب. 
تهنا ان حاف مدن يب معدن 
نتملا ناف كناتعينا ذعدرث تدلو 


,01/16 - عهوء رووعصاقهظآ 


كذا فى كليات أبى البقاء وأيضًا قوله: 
إليك الور يا بست مما 
جنوتٌ وإِنْ تكائرتالذنوب 
وأقاعن هوئ ليلئ وشوقي 
زبعار سهحيا وتناتي لا أنيوت 
سُوء القنية : ءأوزمم كبر - برومه:دآ1 


00 


بالقاف ثم لبون عندهم هو مقدّمة 


الإستسقاء 
5 0 


وسبية ضعفٌ الكبد وسوء مزاجها 


اللون ويبيئض ويلهج الأطراف 00 
اجات خاصةً» وريّما فشا في البدن كله حتئ 


000 
إشرف 


فرق 
0( 


- مثاله طالع حمل دهم درجه است وشمس دراسد بيستم درجه وقمر ودر ميزان بانزده درجه است تا برج ميزان جهل درجه 
مي شود وبانزده درجه قمر قطع كرده افزوديم شد بنجاه وبنج درجه ودرجه طالع هم افزوديم شد شصت وبنج درجه وسي 
درجه بحمل داذيم وسي بئور باقي كه ينج ماند بجوزا بس موضع سهم السعادت ينجم درجه جوزا باشد واما سهم الغيب 
بروز از قمر كيرند وبشب از شمس ودرجة طالع بيفزايند واز طالع سي كان افكنند بطور سابق وآنجه برآيد موضع سهم غيب 
بود. وسهم ايام از درجة شمس بروز تا درجة زحل ودر شب بر عكس وسهم غلامان وكنيزكان از عطارد تا قمر بروز وبشب 
از شمس نا زهره وتزويج زنان از زهرة تا بشمس وباقي سهمها همبرين قياس جنانجه سهم مال واصدقاء از صاحب دوم خانه 
تابيت دوم بكيرند ودرجه طالع افزايند اما سهم زحل بروز از درجه زحل كيرند تا درجة سهم سعادت وبشب از سهم سعادت 
كيرند تا درج زحل ودرجة طالع برآن افزايند اما سهم مشتري را بروز از سهم غيب تا مشتري وبشب بر عكس اما سهم 
مريخ بروز از مريخ كيرند تا سهم سعادت وبشب بر عكس اما سهم زهره بروز از سهم سعادت كيرند تا زهره وبشب بخلاف 
اين واما سهم عطارد بروز از سهم غيب تا عطارد وبشب بر خلاف اين كذا في بعض كتب النجوم. 

بقائها (- م). 

هو قيس بن الملّوح بن مزاحم العامري. توفي عام 74ه/ 184م. شاعر غزل. لقب بالمجنون لهيامه بحب ليلى بنت سعد. 
وقد هام على وجهه إلى أن وجد ميئاء طبع شعره في ديوان. الاعلام 2508/0 فوات الوفيات ؟/157» النجوم الزاهرة 
١‏ »؛» خخرانة الادب ؟/ 2.17١‏ الشعر والشعراء ١؟5.‏ 

مقدمة (- م). 


فيصفر (م). 


سُوء المزاج 


يك 


صار كالعجين» ويلزمه كثرة النفخ والقراقر 
ويخ هذا المرض باسم فسا المراج»- كذا 
يُستفاد من بحر الجواهر والأقسرائي. وسوء 
التأليف وسُوء التركيب وسُوء اعتبار الحَمْل عند 
المنطقيين يُذكر جميعها في لفظ المغالّطة. 

سو ء المزاج : - تنامسصتاط ,0 دمعماءز5 
عست[ عل 0ه أها/1 


بالضم وسكون الواو عند الأطباء هر 
المرض المختصٌ بعروضه للأعضاء المفردة أوٌلا 
وما يعرض للأعضاء المركّبة يُسمّى سوء 
التركيب. ثم سُوء المزاج قد يكون ساذجًا وقد 
يكون ماديا ويجيء في لفظ المرض» وقد يكون 
مختلمًا وقد يكون مستويًا. واختلفوا فى 
أ 
عضوًا والمستوي ما عَمّ جميعَ البدن. وقال 
الشيخ المستوي هو الذي استقرٌ جوهر العضو 
وصار في حكم المزاج الأصلي» والمختلف ما 
لا يكون كذلك» ولذلك لا يِوْلِمَ المستوي لأنه 
بطلت المقاومة بينه وبين الطبيعة ويؤلم المختلف 
لوجود المقاومة”'2» وذلك أنَّ المزاج العرضي 
إِمَا أن يكون العضوٌ معه قد بطل استعداده 
للرجوع إلى المزاج بسهولة أو لا يكون كذلك» 
والأول هو المتّفْق كالبرص والثاني هو المختيف 


كحُمّى العفن. وعلى التفسير الأول يكون 
البرص من المختلف وححُمّى العفن من 


المستوي. وبالجملة فالشيخ إنما سمّى المستقر 
مستويًا لصيرورته كالوزاج الأصلي في عدم 
ظهور الألم وغير المستقر مختلمًا لأثه مخَالِفٌ 
لمقتضى الأصلي في جانب الألم. وجالينوس 
نما سَمّى العام مستويًا لعمومه البدن كعموم 
المزاج الأصلي وغير العام مختلقًا من حيث إِنه 
خلافٌ مقتضى الأصلي في عدم العموم. وقد 


)١(‏ ويؤلم المختلف لوجود المقاومة (- م). 


الخلقة غير معتدل» ويسم مِزاجًا غير فاضل. 
وقد يكون عارضيًا وهو ما يكون في أصل 
الخلقة معتدلا لكن تغيّر عن الإعتدال بسبب 
سوء التدبير. 
سو ء الهضم : 5110ءون4م! - «منادععنلهآ] 
عندهم هو أنْ لا ينهضمّ الطعام انهضامًا 
تامًا ويتغيّر فى المعدة إلل بعضص الكيفيات 
الرديئة . 
الشّواء : - «مغمعكمز ,نوا للهناوء رعمنؤاكسك 
21 690[116 عع ةاكلال 
بطونُ الحقّ في الخلق فإنَّ التعينات 
الخلقية ستائر الحق تعاليل والحق ظاهر فى 
نفسها بحسبها وبطون الخلق في الحق. فإِنَ 
الخلقية معقولةٌ باقية على عدميتها في وجود 
الحقّ المشهود الظاهر بحسبها كذا فى 
الجرجاني. 


سواد أعظم : - 600111655 ,1/13(0113 
قاع انماهم ,4[077116 1/1 

في اصطلاح الصوفية عبارة عن الفقرء لأنَّ 
الفقر هو سوادٌ الوجه في الدارين» كل شيء 
بكامله مفصّلٌ في هذه المرتبة على سبيل 
الإجمال. كالشجر في النواة. كذا في كشف 
اللغات. وسيرد أيضًا ذكر هذا في لفظ الفقر.”© 
الشّوداء : - عاثط عاعهاط ,ةتامطعمهواء3/4 
عرثمد عالط عاأطه 0ه عتامعدهاةلا 

كحمراء عند الأطباء نوع من أنواع 
الأخلاط كما سبق وهي قسمان: طبيعيّة ويسمّيها 
وغير طبيعيّة وهي كل خلط محترق حتى السوداء 


00( در اصطلاح صوفيه عبارت از فقر است كه الفقر سواد الوجه في الدارين وهرجه در تمام؛ موجودات مفصل است درين مرتبه 
بطريق اجمال است كالشجر في النواة كذا فى كشف اللغات ودر لفظ فقر ذكر اين نيز خواهد آمد. 
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المحترقة فى نفسهاء ويسمّول بالمَرَّة السوداء 
والسوداء الإحترافية والسوداء المحترقة كذا فق 
شرح القانونجه والموجز 
السور: 

بالضم وسكون الواو عند المنطقيين هو 
اللفظ الدّال علل كمّيّة الأفراد فى القضايا 
الحَمْلية كلفظ كل وبعض. وعلئ كمية الأوضاع 
في القضايا الشرطية كلفظ كلما ومهما ومتئ 
وليس كلما وليس مهما وليس متول. ولفظ مهما 
لكنهم نقلوه إل عموم الأوضاع فجعلوه سور 
الميزان”'' والقضية المشتولة علئ السور تُسمّئ 
مسورةً ومحصورةً وهي إمّا كلية أو جزئيّة وقد 
سبق في لفظ الحملية وسيأتي أيضًا في لفظ 
المحصورة 
السوزة: - تلكا عطا أن تعامقط6 
ك4 20014 

بالضم في الشرع بعض قرآن يشتمل على 
آي ذو فاتحة وخاتمة وأقلها ثلاث آيات كذا قال 
الجعبري. والسّور بالضم وسكون الواو وفتحها 
الجمع. وقيل السورة الطائفة المتَرْجَمة توقيمًا 
أي الطائفة من القرآن المُسمّاة باسم خاص 
بتوقيفب من النبي كَكلِ. وقد ثبتّت أسماءٌ السور 
بالتوقيف من الأحاديث والآثار. وقيل السورة 
بعضٌ من كلام منرَّلٍ مبين أوله وآخره إعلامًا من 


0 - 7/71“ 


السورة 


الشارع قرآنًا كان أو غيرهء بدليل ما يُقال سورة 
الزبور وسورة الإنجيل هكذا في التلويح. قال 
القتبي:” السورة تُهِمرٌُ ولا تُهْمرٌ. فَمَنْ همزها 
جعلها من أسارت أي أفضلت من السؤر وهو 
الباقي من الشراب في الإناء كأنها قطعة من 
القرآن. ومن لم يهيزها وجعلها من المعنى 
المتقدّم سهّل همزتها. ومنهم مَن شبهها بسورة 
الضأ0”© أي القطعة منه أي منزلة بعد منزلة. وقيل 
من سور المدينة لإحاطتها بآياتها واجتماعها 
كاجتماع البيوت بالسّورء ومنه السّوار لإحاطته 
بالساعد. وقيل لارتفاعها لأنها كلام الله 
والسورة المنرّلة الرفيعة. وقيل لتركيب بعضها 
علئ بعض من التسوّر بمعنى التصاعد والتركب 
«إذ تَسَوَّرُوا المحراب»*”؟' كذا في 
الإتقان. وممن لم يهمزها صاحب الصراح حيث 
جعلها أجوف. والسورة”' عند الصوفية عبارة 
عن الصور الذاتية الكمالية وهى تجليات الكمال 
كذا في الإنسان الكامل في باب أم الككتاب. 


ومله : 


فائدة : 


قسم القرآن إلئ أربعة أقسام وبجعل لكل 
قسم منه اسم. أخرج أحمد وغيره من حديث 
وائلّة بن الأسقع"'' أن رسول الله ككل قال: 
(أعطيت مكان التوراة السَّبع الطوال.» وأعطيت 
مكان الزبور المئين»ء وأعطيت مكان الإنجيل 
المثاني وفضّلتٌ بالمُفصّل).”" قالت جماعة: 
السبع الطوال أوّلها البقرة وآخرها براءة. لكن 


(1) بديع الميزان (منطق). لعبد القادر بن حداد العثماني الطولبنى. وهو شرح على ميزان المنطق اختصار نجم الدين الكاتبي. 
تابنور ااام 6 ص . سركيس معجم المطبوعات» ص 2.١3١١‏ 


زففق البناء (م. ع). 
(5) صّ/ .7١‏ 
)2 والسور (م). 
زفق هو واثئلة ب 


و ا ا 1 ولد عام ؟اق. ه/ ١501م.‏ وتوفي عام 17/ه/ م 


صحابي من أهل الصفة. خدم النبي فترة وشهد الفتح. روى بعض الأحاديث. الاعلام 8/ 2٠١‏ تهذيب 21١1/1١‏ أسد 
الغابة 6/ لالاء صفة الصفوة 719/١‏ حلية الأولياء 27١1/7‏ خزانة الأدب 8/ 757. 


١ )70‏ لهيثمي ٠‏ مجمع الزوائد» . 


الجوزة 


أخرج الحاكم والنّسائي وغيرهما عن ابن عباس 
قال: السبع الطوال البقرة وآل عمران والنساء 
والمائدة والأنعام والأعراف. قال الراوي وذكر 
السابعة فنسيتها. وفي رواية صحيحة عند أبي 
حاته'") وغيره عن مُجاهد وسعيد بن جبير أنها 
ولس وفي رواية عند الحاكم أنها الكهف. 
والمئون ما وليها سُمّيت بذلك لأنْ كل سورة 
منها تزيد عل مائة آية أو تقاربها. والمثاني ما 
ولي المئين لأنْها تثنيها أي كانت بعدها فهي لها 
ثوان والمئون لها أوائل. وقال الفرّاء هي السُور 
التي آيها أقل من مائة آية لأنها تثنئ أكثر مما 
تثنى الطوال والمئون. وقد تُطلق المثاني علئ 
القرآن كله وعلئ الفاتحة. والمفصّل ما ولي 
المثاني من قصار السُّور سُمّي بذلك لكثرة 
الفصول التي بين السُّور بالبسملة. وقيل لقلّة 
المنسوخ منه. ولهذا يُسمّئ بالمحكم أيضًا وآخره 
سورة الناس بلا نزاع. واختلف في أوّلهء فقيل 


الحجرات» وقيل القتال» وقيل الجاثية» وقيل 
الصّافات» وقيل الصفف. وقيل تبارك» وقيل 
الفتح » وقيل الرحمن». وقيل الإنسان» وقيل 


سبّح» وقيل الضحيل. وعبارة الراغب في مفرداته 
المفصّل من القرآن السبع الأخير. 


إعلمُ أن للمفصّل طوالاً وأوساطًا 
وقصارًا. قال ابن معن:”' وطواله إلى عمَّء 
وأوساطه منها إل الضحئلء وقصاره منها إلى 
آخر القرآنء وهذا أقرب ما قيل فيه كذا في 


الإتقان. وفي جامع الرموز المفصّل السبع 


ل 


الأخير وطواله من الحجرات. وقيل من ق» 
وقيل من النّجمء وقيل من الفتح. وفي الملية'”/ 
قال الأكثرون من سورة محمد إل البروج 
طوال. ومن البروج إلئ سورة لم يكنء وقيل 
إلئ البلد أوساطء ومنها أي من لم يكن إلى 
الآخرء وقيل من البلد إلئ الآخر قصار. وفي 
النهاية من الحجرات إلى عبس ثم التكوير إلى 
والضحئ ثم أَلَمْ نشرخ إلئ الآخر انتهئ. قال 
في الإتقان: وفي جمال القراء قال بعض السلف 
في القرآن ميادين وبساتين ومقاصير وعرائش 
وديابيح ورياضص. فميادينه ما افتتح بالمء 
وبساتينه ما أفتتح بآلرء ومقاصيره الحامدات» 
وعرائشه المسبّحات». وديابيجه آل حم ورياضه 
المفصّلء وقالوا والطواسين والطواسيم أو آل 
حَمَّ والحواميم. وأخرج الحاكم عن ابن مسعود 
قال: الحواميم ديباج القران. قال السخاوي: 
وقوارع القرآن الآيات التي يتعوّذ بها سُمّيت بها 
لأنها تقرع للشيطان وتدفعه وتقمعه كآية الكرسي 
والمعوذتين ونحوهما. وفي مسند أحمد من 
خدنك. “عاذ “ين أل عرفوكاة اليه 
الحمدٌ لله الذي لم يتخذ ولدًا):” الآية. 


فائدة: 


عدد سور القرآن مائة وأربعة عشر بإجماع 
مَن يُعتَدُ به. وقال في الإتقان وتعديد الآي من 
معضلات القرآن» فَإنُ من آياته طويلاً وقصيرا» 
ومنه ما ينقطعٌ ومنه ما ينتهي إل تمام الكلام 
ومنه ما يكون في أثنائه. وقيل سبب اختلاف 


(؟) هو ابن محمد بن معن الغفاري» ويكثى أبا معن. كان ثقه. قليل الحديث. طبقات ابن سعد 4757/0 . 
(*) المنية (علوم القرآن). لاحمد بن الحسين الكسار أبي نصر الدينوري المقري (- 477ه) من تصانيفه المنية في القراءات. 


كشف الظنون». 18857/7. هدية العارفين؛ /١‏ 0/ا. 


زفق هو معاذ بن أنس الجهني» ابو سهل» صحابي جليل» صحب النبي (كَلِيه) وغزا معه. من أهل مصرء كان لين الحديث» روى 
عنه المصريون والشاميون. الاستيعاب 7# 1ك طبقات ابن سعد 2697/1 الإصابة ك5 . 


(6) مسندء أحمت #/5794. 
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السّلف في عدد الآي أن النبي ككِ كان يقفُ 
علئ رؤس الآي للتوقيف فإذا علم محلها وصل 
للتمام فيحسب السامع حيئئذ أنْها ليست فاصلة. 
وعن ابن عباس قال: جميع آي القرآن ستة 
آلاف آية وستمائة وست عشرة آية» وجميع 
حروف القرآن ثلاثمائة ألف حرف وثلاثة 
وعشرون ألف حرف وستمائة حرف وأحد 
وسبعون حرفا. وقيل أجمعوا على أن عدد آيات 
القرآن ستة آلاف آية ثم اختلفوا فيما زاد علئ 
ذلك. فمنهم من لم يزد ومنهم من قال وماثتا 
آية وأربع آيات. وقيل وأربع عشرة. وقيل وتسع 
عشرة. وقيل وخمس وعشرون. وقيل ست 
وثلاثون. وفي الشعب للبيهقي عن عائشة رضي 
الله عنها مرفوهًا: (عدد درج الجنة عدد آي 
القرآن فمن دخل الجنة من أهل القرآن فليس 
فوقه درجة)"' انتهين من الإتقان. وأمًا المشهور 
بين الحُفَاظ والقراء فهو المعروف في بيت الشعر 
الآني وترجمته : 


إن عدد آيات القرآن التي تجذب الروح 
ستة آلاف وستمائة وستة وستون. 7) 
واعلمُ أنه قد يكون للسورة اسمٌّ واحدٌ 
وهو كثير وقد يكون لها إسمان فأكثر . منها 
الفاتحة لها نيف وعشرون اسمًا. فاتحة الكتاب» 
وفاتحة القرآن لأنه يفتتح بها في المصحف. وأم 
الكتاب. وأم القرآن لتقدّمها وتأخر ما سواها 
تبعًا لها لأنها أمَّنْه أي تقدمتهء ولذا يقال لراية 
الحرب أم لتقدّمهاء والقرآن العظيم لاشتمالها 
على المعاني التي في القرآن» والسبع المثاني 


السو 


لكونها سبع آيات بالاتفاق» إلآ أن بعضهم مَن 
عَدَّ التسمية'" آيةَ واحدة دون أنعمت عليهم 
ومنهم مَن عكس. ولأنها تثث في الصلوة أو 
لأنها أنزلت مرتين إن صَحٌّ أنها نزلت بمكة حين 
قرفت «الفلرة" .وبالمنية <لكا شولع القيلة: 
والأصحٌ أنها مكية لقوله تعالئ: «ولقد آنيناك 
سبعًا من المثاني 4”*) وهو مكي ولما فيها من 
الثناء علئ الله تعالئ. أو لأنها اشتملت علئ 
الوعد والوعيد بقوله: «مالك يوم الدين86”' أو 
لأنها اشتملت عليل حال المؤمنين والكافرين 
هكذا في البيضاوي وحواشيهء والوافية لأنها 
وافية بما في القرآن من المعاني» والكنز لما 
عرفت». والكافية لأنها تكفي عن غيرها في 
الصلوة ولا يكفي غيرها عنهاء والأساس لأنها 
أصل القرآن. والنورء وسورة الحمدء وسورة 
الشكرءه وسورة الحمد الأولئ»ء والرقية» 
والشفاءء والشافية لقول النبى عليه الصلوة 
والسلام: (فاتحة الكتاب شفاء لكل داء)0© 
وسورة الصلوة لتوفقت الصلؤة عليها. وقيل إِنَ 
من أسمائها الصلوة أيضًا وسورة الدّعاء 
لاشتمالها عليه في قوله إهدناء وسورة السؤال 
لذلك. وسورة تعليم المسئلة» وسورة المناجاة» 
وسورة التفويض لاشتمالها عليه في قوله إياك 
نستعين. ومنها سورة البقرة تسمل سنام القرآن 
وسنام كل شيء أعلاه»ء ومنها آل عمران تسمئ 
طيبةء وفي صحيح مسلم تسميتها والبقرة 
الزهراوين. والمائدة تسمل أيضًا العقود والمنقّذة 
لها معد اعدها عن تلذيكه المدات نوالا بثان 


: 10011- 


تسمّئ أيضًا بسورة بَدْر. وبراءة تسم أيضًا 


)١(‏ البيهقي؛ شعب الإيمان. باب في تعظيم القرآنء فصل في ادمان تلاوتف ح .)1١994(‏ ؟7410/1. 
زفق اما مشهور در ميان حفاظ وقراء همان است كه در شعر مشهور أسشت: 


آيت قرآن كه جان را دلكش است 


(54) الحجر/ 410. 
(5) الفاتحة/ 4. 


شش هزار وششصد وشصت وشش است 


(5) البيهقي» شعب الإيمان» باب في تعظيم القرآن» ذكر فاتحة الكتاب. ح (0ا7؟). 400/1. 


سَوْق المَعْلوم 

التوبة لقوله تعالئ فيها لقد تاب اللهء والفاضحة 
وسورة العذاب والمقشقِشّة أي المبرئة من النفاق 
والمنقرة لأنها نقرت عمًا في قلوب المشركين» 
والبتحوث بفتح الموحدة والمعبّرة لأنها تعبّر عن 
أسرار المنافقين والمخزومة2 والمتكلمة 
والمشرّدة والمدمدمة. والنحل تسمل أيضًا سورة 
النعم والإسراء تسمّئ أيضًا سورة سبحان» 
وسورة بني إسرائيل. والكهف تسمّئ أيضًا سورة 
أصحاب الكهف والحائلة لأنها تحول بين قارئها 


وبين النار. وطه تسمل أيضًا سورة الكليم» 
والشعراء تسمل أيضًا سورة الجامعة والنمل 
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تسمل أيضًا سورة سليمان. والسجدة تسمّئ 
يكنا" موز الماح والقاط كان ابا صررة 
الملائكة. ويس تسمل أيضًا قلب القرآن والمعمّة 
لأنها تعمّ صاحبه بخير الدنيا والآخرة والمدافعة 
القاضية لأنها تدفع عن صاحبها كل سوء 
وتقضي له كل حاجة. وسورة الزمر تسمّئ أيضًا 
سورة الغرف. وسورة الغافر تسمّيل أيضًا سورة 
الطرين""" :والمؤئن وسؤرة: تكلك شن أرما 
السجدة وسورة المصابيح. وسورة الجاثية تسمل 
أيضًا الشريعة. وسورة الدّهر وسورة محمد 
تسيان7” أيضًا "لقتال ...وسورة ق .تسمل أيضًا 
سورة الباسقات. وسورة اقتربت تسمّئ أيضًا 
القمر والمبيّضة لأنها تبيّض وجه صاحبها يوم 
تسوّد الوجوه. وسورة الرحمن تسمّئ أيضًا 
عروس القرآن. وسورة المجادّلة تسمل في 
1 2 الطهان. 


(1) المخزية (م). 
)١(‏ الطول (م). 
(9) تسميان (- م). 
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أيضًا سورة بنى النضير. والممتحّنة بفتح الحاء 
وقد 0 تسمل أيضًا الإمتحان. وسورة 
الموودة””" :وسورة “الضف 'تسمرا. أيضًا-سوزة 
الحواريين. وسورة الطلاق تسمّل أيضًا سورة 
النساء القصرئ. وسورة التحريم تسمّيل أيضًا 

مخ :0 عاد 00 
سورة التحرم'' وسورة لِمّ تَحَرْمُ. وسورة تبارك 
تسمّل أيضًا سورة الملك والمائعة والمناعة 
والواقية. وسورة يناك تشمئق المعارج . وسورة 
الواقع وعَمّ تُسمّى النبأ والتساؤل والمُعغصِرات. 
القمة البينة البريّة 
الإنفكاك. وسورة أرأيت سحو سورة الدين. 


وسورة وسورة وسورة 


وسورة الماعون والكافرون تسمل المقشقشة 
وسورة العبادة. وسورة النصر تسمّول سورة 


التوديع . وسورة بَنَتُ تسووا سورة المسك. 
المشقشقتان سورة الكافرون وسورة الإخلاص. 
و 

سَوْق المَعلو م : 011ل/ةر6 276 - كتكةامهمم 

قساف غيره هو عبارة عن سؤال المتكلم 
عما يعلمه سوال من لا يعلمه ليوهِم أن شدّة 
الشَّبّه الواقع بين المتناسبين أحدئت عنده التباس 
المشبّه به. وفائدته المبالغة في المعن نحو 
قولك أوجهُكٌ هذا أم بَذْرٌء فإن كان السؤال عن 
الشيء الذي يعرفه المتكلم خاليًا من التشبيه لم 
يكن من هذا الباب كقوله تعالى: «وما تلك 


(5) هو أبي بن كعب بن قيس بن عبيدء النجاري الخزرجيء أبو المنذر. توفي عام ١7اه/‏ 547م. شهد الفتوح وكان من كتاب 
الوحي» روى بعض الاحاديث عن النبي ككل كما كان مشهورًا بقراءة القرآن الكريم. الاعلام 247/١‏ طبقات ابن سعد 
“'/ 59. غاية النهاية /١‏ الاء صفة الصفوة ١/88١ء.‏ حلية الأولياء .769/١‏ 


)2 المرأة (م). 
)3 المتحرم (م). 


لجخصرل 


4 


بيمينك يا موسئ6”' فإنّ القصد الإيناس لموسئ 
عليه السلام أو إظهار المعجزة التي لم يكن 
موسيل يعلمها. وابن المعتز”'' سمّل هذا الباب 
تجاهُلَ العارف. وقد مَرّ. ومن الناس من يجعله 
تجاهُل العارف مطلقًا سواء كان عل طريق 
التشبيه أو علئ غيره. ومن نكتة التجاهل المبالّغة 
في المدح أو اذم أو التعظيم أو التحقير أو 
بالله يا ظبيات القاع قُلْنَ لنا 
انتهل من كليات أبي البقاء. 
السّيارة : وم/ن ,وا - مأعصذاط 


هي الكواكب السبعة الزحل والمشتري 
والمريخ والشمس والزّهرة وعطارد والقمر 
ويسمّئ بالسيّارات أيضًا. وبعضهُم جمعها في 
بيتين من الشعر وترجمتها: 
سبمة مواكب هي للعالم 
حيئا هي مصدرٌ النظام وحيئًا الخَلل 
القمروعطار والرّهرة 
والشمس والمريخ والمشتري ورُحَل.”" 
السّياسة : ,0/1101 - بلامتاعع رال ,5ع لاوط 
1م00 0010 
بالكسر والمثناة التحتانية مصدر ساس 
الوالي الرّعية أي أمرهم ونهاهم كما في 
القاموس وغيره. فالسياسة استصلاخ الخلق 
بإرشادهم إلى الطريق المنبّي في الدنيا 
والآخرة؛ فهي من الأنبياء علئ الخاصة والعامة 


.ا١‎ 97 طه/‎ )١( 


السياسة 


في ظاهرهم وباطنهمء ومن السلاطين والملوك 
على كل منهم في ظاهرهم. ومن العلماء ورَلَه 
الأنبياء في باطنهم لا غير كما في المفردات 
وغيرهاء كذا في جامع الرموز في حََدَ الزنا في 
كتاب الحدود. وفي البحر الرائق في آخر كتاب 
الحدود ورُسِمَتُ السياسة بأنّها القانون الموضوع 
لرعاية الآداب والمصالح وانتظام الأموال0". 
وفى كليات أبى البقاء ما حاصله أنْ السياسة 
المطلقة هي إصلاح الخلق بإرشادهم إل الطريق 
المنجّي في العاجل والآجل عل الخاصة 
والعامة في ظواهرهم وبواطنهم. وهي إِنّما تكون 
من الأنبياء وتسمّئ سياسةً مطلقةٌ لأنها في جميع 
الخلق وفي جميع الأحوال» أو لأنها مطلقة أي 
كاملة من غير إفراط وتفريط. وأمًا من السلاطين 
وأمرائهم فإنْما تكون على كَ منهم في 
ظواهرهمء ولا تكون إلا منجية في العاجل 
لأنها عبارة عن إصلاح معامّلة عامة الناس فيما 
بينهم ونظمهم في أمور معاشهم وتسم سياسة 
مدنيةَ. وأما من العلماء الذين هم ورثةُ الأنبياء 
حمًا على الخاصّة في بواطنهم لا غيرء أي لا 
تكون عل العامة لأنْ إصلاحهم مبنىٌ على 
الشوكة الظاهرة والسلطنة القاهرة وأيضًا لا تكون 
على الخاصة في ظواهرهم لأنّها أيضًا منوطة 
بالجبر والقهر وتسّمّئ سياسة نفسية. وتقال أيضًا 
على تدبير المعاشس بإصلاح أحوال جماعة 
مخصوصة علا سنَن العدل والاستقامة وتسمّل 
سياسة بدنية. 


والسياسة نوعان: النوع الأول سياسة 


(؟) هو عبد الله بن محمد المعتز بالله ابن المتوكل بن المعتصم ابن الرشيد العباسي. أبو العباس. ولد ببغداد عام 141 اه/ 
اكهم. وتوفى عام 5هم/ لم شاعر مبدع »2 تولى الخلافة ليوم وليلة فقط. له العديد من الكتب والدواوين. الاعلام 
014 الاغاني ١٠/4اء‏ وفيات الاعيان ١/5508ء‏ تاريخ الخميس 747/79, تاريخ بغداد .10/٠١‏ 


ضف 
هفت كوكب كه هست عالم را 
فمراست وعطارد وزهره 
(5) الأحوال (م). 


كاه زايشان نظام وكاه خلل 
شمس ومريخ ومشتري وزحل 


السّياق البعيد 


الشريعة» علمّها ا 0 
وقد صّف الناس فى السياسة الشرعية كتبًا 


عادلةٌ تخرج 


متعددة. والنوع الآخر سياسةٌ ظالمة» فالشريعة 
تحرّمها انتهين(2. والسياسةٌ المدنية من أقسام 


الحكمة العملية وتُسمّئ بالحكمة السياسية وعلم 
السياسة وسياسة المُلك والحكمة المدنية. وهو 
علمٌ تعلم منه أنواع الرياسة والسياسات 
والاجتماعات المدنية وأحوالهاء وموضوغه 
المراتبٌ المَّدنية وأحكامّها والإجتماعات الفاضلة 
والرديئة» ووجهٌ استبقاء كلّ واحد منها وعلَهُ 
زواله» ووجة انتقاله وما ينبغي أنْ يكون عليه 
الملك في نفسه.ء وحال أعوانه”" وأمر الرعية 
وعمارة المدن. وهذا العلم وإِنْ كان الملوكُ 
وأعوانهم أحوج إليه'" فلا يستغني عنه أحدٌ من 
الناس لأنَ الإنسان مدني بالطبع ويجبٌ عليه 
اختيار المديئة الفاضلة مسكنًا والهجرة ع.() 
الرديئة » وأنْ يَعْلَمَ كيف ينفع أهل مدينته وينتفع 
بهم وإنما يتم ذلك بهذا العلم. وكتابٌ 
السياسة”*؟ لأرسطاطاليس إل الإسكندر يشتمل 
علئ مُهمات هذا العلمء وكتاب آراء المدينة 


الفاضلة""2 لأبي نصر الفارابي جامعٌ لقوانينه» 


)١(‏ والنوع الآخر. . . انتهى (- م ع). 
)١(‏ وما ينبغي ٠‏ . وحال أعوانه )- ماع). 


(5) وإن كان الملوك وأعوانهم أحوج إليه فلا (- م» ع). 
(:) من (مع). 


14 
كذا فى إرشاد القاصد. 


السّياق البعيد : 


1 اا 


4251105 


0001 
بكسر السين عند المنطقيين هو الشكل 

الرابع كما يجىء. ووجة التسمية ظاهر. 
والسياق في اللغة بمعني راندن. ‏ أي السّؤْق - 
سياقة الأعداد: 


112016101010101 61| 


6011118 - 


ويُسمّئْ بالتعديد أيضًا وهو إيقاع أسماء 
مفرّدة عل سياق واحدء وأكثره يوجد في 
الصفات كقوله تعالئ ظهو الله الذي لا إِلهُ إلا 
هو الملكُ القُدُوسُ السَّلآم المؤْمِنٌُ المُهَيْمِنُ 


العزيز الجبار المُتكبّر»ه”" كذا في الإتقان. 
ويقول في جامع الصنائع الأفضل هو مراعاة 


الترتيب » ونا الأؤئق 9 يؤنتى بالعكس . ومثال 
الأوّل البيت التالي وترجمنه : 


لو استطيع أَنْ أتكلّم يومًا مرتين 


مع ثلاثئة 0 كلمات 
أز خمسة وستة وسبعة . 


ومثال الثاني ما 


تر جمته : 


(5) كتاب السياسة في تدبير الرياسة ا 44م الاق . م) والأرجح أنه لارسطو على الرغم من بعض الشكوك في 


صحة نسبته إليه. ورف الكتاب «بسر الأسرار» أيضًا. نقله إلى العربية يوحنا ب 


بن البطريق (القرن الثالث الهجري) ٠‏ ولم يجد 


العرب نسخة ممخطوطة لهذا الكتاب قبل القرن الثامن الهجري لكن نقل الكتاب من العربية إلى اللاتينية والعبرية قبل ذلك عبر 
المغرب والاندلس. ولمزيد من التفصيل يرجع إلى نشرة عبد الرحمن بدوي لهذا الكتاب ودراسته عن كل ما أحاط به. 
ويتضمن الكتاب عشرة مقالات قدّمها ارسطو للإسكندرء وفيها مزيج من السياسة والاجتماع وتدبير الحياة والادارة. كشف 
الظنون. ١577/7‏ نشرة البدوي القاهرة؛ دار الكتب المصرية؛» 1904١م.‏ 

(1) آراء أهل المدينة الفاضلة لابي نصر الفارابي ( 1761 58اه/ 417/7 ١16م)‏ وقد طبع الكتاب في بيروت» الكاثوليكية» 
4م . وفي هذا الكتاب يحاكي الفارابي نظام الفيض الذي وضعه في اتصال الله عرّ وجل في العقل الانساني بواسطة 
العقل الفعّال على وضع من تراتب النفس الناطقة. وبالتالي مدبّر المدينة الفاضلة يشابه السبب الأول الذي به سائر 
الموجودات. فالسعادة الساعية لبناء المدينة الفاضلة تحاكي في نظامها وتراتبها وقواها نظام الكون ومراتبه. 


(0) الحشر/ 77. 


هوه 


مادام الشمانيةٌ علئ رأسٍ السابع 
مع الستة والخمسة من الأربعة ثلاثة 
كلا الفرقتين. ولكن دفعة واحدة 
فلتكن بحكم القضاء مأمورةً لك 
والمثال التالي عل التعداد المرّتب 
وترجمته : 
الوحيد الذي: يطيعه العالّمان والأرواح 
الثلائة والطباع الأربعة كالحواس الخمس 
والأركان الستة. 
ولو اتجهت نحو الخلد من الأقطار السبعة 
من تسع سماوات بعشرة أنواع يصلون إليه 
مثال آخر عل التعداد المعكوس هذا 
الرباعي وترجمته: عَشَرَةٌ من المحبين من تسعةٍ 
أفلاك. ومن الجنات الثمانية والكواكب السبعة» 
من الجهات الستء كتبوا هذه الرسالة. 
فإنه لم يعجن الخلأَقُ طينة آدميّ مثلك 
أبّها «الصنم» المحبوب. 
في خمس حواس وأربعةٍ أركان وثلاثة 
أرواح. وأمًا في مجمع الصنائع فقد أورد: إن 
سياق الأعداد في هذه الصفة هو: أنَّ الشاعر أَوْ 
الكاتبّ يوردٌ عدّة أشياء. لكل منها معنى لطيف 
مستَئلحٌ على نَسَّقِ ونظم كما فعل الشاعر 
«رندى»؟: وترجمة البيت المذكور: 
نه يبنصبُ خيمئّه في مكان لا يِصِلّه شيطان 


سياقة الأعداد 


ويسوقٌ الجيش إلئ حيتُ لا ترعى فيه الحبّة 
والأبيات التالية للشاعر أمير خسرو 
دهلوي. في مصاريعها الثانية يوجد فيها مثل هذا 
الحال وهي نادرة جذا ولا جواب لها. 
أيها المطرب هَيّا إل الحديقة فهذا وقت الورد فأين أنغامُك؟ 
فأين صوتك. وعوذك. ونغمثك» وحركة أنامبلك؟ 
أمام تلك (الشفة) الحمراء ماذا تقول أيّها الياقوتُ عن الصّفاء؟ 
فأينَ رضابُكء وحرارثك ولَممَانك. ولونك؟ 
أبّها الفلّك: إِنْ كنت مع ذي الوجه الملائكي عندك كلام أ بحث؟ 
فأين مكرك ويخرك وحيلئك!؟ 
حستىءٌَ تقول أنامَلكالكلام؟ 
فأينَ لكك ووطتك وتابجك وعرشك؟ 
وإذا تلاقى مع هذه الصفة صفةٌ أخرى من 
أقسام السّجْع كاللفٌ والنَّشْرٍ وغيرها فإنَّه يصل 
إلئ أعلى درجةٍ من درجات الحَمّال والبلاغة كما 
في هذه القطعة: 
ليعطك الله مرادّك في الحال والمال والسنة 
(العمر) والفأل والأصل والنسل والحظ والعرش» 
كل واحد من هذه الثمانية في حديقة النجاح . 
فالحال جيد والمال وافر والسنة مباركة والفأل مسعود 
والأصل ثابت ونسلك بان وعرشك عالٍ والحظ رفبقك. 
انتهئ من مجمع السكناته 1 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد بهتر آنست كه ترتيب را نكاهد ارد ومحكم ترآنست كه بر عكس آرد مثال اول. 


يك روز دوبار باسه كس جار سخن 


يا بينج وشش است وهفت كربكلم 


مثال دوم . تابود هشت بر سر هفتم . باشش وبنج شد زجار سه تا . هردو فرقه ولي بيكبارة . باد مامور تو بحكم قضا. [مثال 
ديكر در تعداد مرتب . قطعه. يكانه كه دوكون وسيه روح وجار طباع. جو بنج حس وشش اركان متابع اند اورا. زا هفت 
كشور اكر سوي هشت نخلد آيد. زنه سبهر بده نوع ميرسند اورا. مثال ديكر در تعداد معكوس . رباعي . ده يار ز نه سبهر واز 
هشت بهشت . هفت اخترم از شش جهت اين نامه نوشت. كزينح حواس وجار اركان وسه روح. ايزد بدو عالم جو تويك 
بك شير شيت: ودر مجمع الصنائع آورده سياق العداد اين صنعت جنان است كه شاعر ويا منشي جند جيز را كه هريك ازآنها 
معنى خوش داشته باشد بريك نسق ونظم بيارد جنانجه بيت رندي. 
جايى برد او لشكر كانجا نجرد مار 
وهر مصراع آخر اين غزل امير خسرو شامل اين حال است وبس نادر ولا جواب افتاده 

مطربا سوي جمن وقت كل أهنكك توكو صوت تو بربط تو نغمه تو جنكك تو كو 

بيش آن لعل جه لافى بصفا اي ياقوت آب تواتاب تو رخشاني تو رنك توكو 


جائي زند او خيمه كانجا نرسد ديو 


سيب رنخ 


سيب زلح : 11 - تلط 


بالفارسية تفاحة الذقن. وعندهم هي 
المشاهدة التي تطلع من مطالع الجمال.!© 
السدن: 
1ل6 1ت ««لتترع جة ,771070[16 ,701116 ,1117167170 - 

بالفتح وسكون الياء عند أهل التصوّف 
وأهل الوحدة. يطلقُ بالإشتراك علي معنيين: 
وأورد في مجمع السّلوك في بيان معنى السّلوك 
قال: السَّيْر نوعان: سَيْرٌ إلى الله وسَيْرٌ في الله. 
فالسّيْرٌ إلى الله له نهاية. وأهل التصوف يقولون: 
ال إن الت هر أن يدير الثالك بحص يمرت 
الله ود ذاك يتم السَير. ثم يبترئ السَير في 
الله: وعليه 0 إلى الله له غايةٌ ونهايةٌ. وأمًا 
السَّيْرٌ في الله فلا نهاية له. وأهلٍ الوخدة 
بقولون: السَّيْرُ إلى الله هو أنْ يسيرٌ السَّالك إلى 
أن يُدْرِكَ درجة البقين بن الوجود واحدٌ ليس 
أكثر . وليس نَمَّةَ وجودٌ د إلا للهء وهذا لا يحصّلٌ 
إلا بعد الفناء وفناء الفناء. والسَّيْرٌ في الله عند 
أل التصضّوف هو أَنَّ السّالك بعد معرفته لربه 
بسر لئةا تن ريدرة أن تمي فاك اله 
وأسمائه وعلمه وحكمته كثيرةٌ جدّاء بل هي بلا 
نهاية» وما دام حيّا فهو دائِمُ في هذا العمل. 

اي فلك كر ببري جهرة من داري ببحث 
جند كوئى كه منم خسرواقليم سخن 


باولا بطاهم ,اوضع صل 1 


4 

وما لدى أهل الوحدة فهو أنَّ السَّالك بعد 

إتمام سَيْرِهِ إلى الله يستمرٌ في سَيْرِه مذَّةَ حتى 

يدرِكَ جميعَ الحكم في جواهر الأشياء كما هي 
ويراها . 1 


ويقول بعضهم: السَّيْرُ في الله غير ممكن. 
الكدالاة العبر ظير .ريما عل لوحك ل 

خضي ويعفيهم: يول بل هوا مكل ودلت 
أنَّ البشر متفاوتون من حيثٌ استعدادّهم , 
فبعضهم لنّا كان قويًا فيمكنه أنْ يدل جميتهاء 
انتها0) 


وفي حاشية جدي علئ حاشية البيضاوي 
في در سورة الفاتحة: إعلمٌ أن المحققين 
قالوا إِنْ السمّر سفران: سفرٌ إل الله وهو متناه 
لأنه عبارة عن العبور على ما سوى اللهء وإذا 
كان ما سوى الله متناهيًا فالعبور عليه متناه. 
وسفر في الله وهو غير متناه لأنَّ نعوتٌ جماله 
وجلاله غير متناهية لا يزال العبد يترنّ من 
بعضها إل بعضص. وهذا أول مرتبة حَقٌ اليقين 
كذا قال الفاضل. وفي توضيح المذاهب يقول: 
ينتهي السَّيْرَ إلئ الله حينما يقطع السّالك بادية 
الوجود بِقَدَم الصٌَّدْق مر واحدة. وحينئذ يتحقّق 
السَّيْرٌ في الله حيث إنَّ الله سبحانه يتفضّل على 
مكر تو سحر توافسون تو نيرلك توكو 
ملك تو كشور تو تاج تواورنكك توكو 


واكر با اين صنعت صنعتى ديككر از قسم سجع ولف ونشر وغيره همراه كردد برترين بايه وبلند بايكاه كردد مانند اين. قطعه. 


حال ومال وسال وفال واصل ونسل وبخت وتخت. 
حال نيكو مال وافر سال فرخ فال سعد. 
)١(‏ نزد شان مشاهده را كويند كه از مطالع جمال خيزد. 


بر مرادت باد هر هشت آن حديقه كامكار. 
اصل ثابت نسل بافي تخت عالي بخت يار . (اننهى از مجمع الصنائع) 


زف در مجمع السلوك در بيان معني سلوك مى آرد سير دو نوع است سير إلى الله وسير في الله سير إلى الله نهايت دارد واهل 
تصرف كويند سير إلى الله آنست كه سالك جندان سير كند كه خدايرا بشناسد وجون خدايرا شناخت سير تمام شد وابتدا 
بصبن سير غير يرا ب جو بر سير نمام سد وابتداي 


سير في الله حاصل شد بس سير 


إلى الله را غايت ونهايت است وسير في الله بى انتها. واهل وحدت كويند سير إلى الله آلست 


كه سالك جنداني سير كند كه يقين بداند كه وجود يكى است بيش نيست وجز وجود خداي تعالئ وجودي ديككر نيست واين 
بجز حصول فنا وفناي فنا حاصل نشود وسير في الله نزد اهل تصوف آنست كه سالك بعد شناختن خداي جنداني ديكر سير 
كند كه تمام صفات واسامي وعلم وحكمت خداي كه بسيار اند بلكه بى نهايت در يابد وتازنده باشد هم درين كار باشد. 
ونزد اهل وحدت آنست كه سالك بعد حصول سير إلى الله ديككر جنداني سير كند كه تمام حكمتهاي جواهر اشيا كما هي 
بداند وبه بيند. وبعضى كويند سير في الله امكان ندارد جراكه عمر اندك وعلم وحكمت خداي بيشمار وبعضى كويند امكان 
دارد جراكه استعداد آدمي متفاوت است استعداد بعضى جون قوي باشد ممكن است كه همه در يابد. 
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عبده به بعدما فَنِيَ فناءَ مطلقًا عن ذاته. وتطهّرٌ 


من زخارف الدنيا» حتى يترفى بعد ذلك إلى 
عالم الاتصاف بالأوصاف الإلّهية» ويتخلق 
بالأخلاق الرَبَانِيَة0 . 


وعند الأصوليين وأهل النظر هو من 
مسالك إثبات العلّة ويُسمّئ بالسير والتقسيم أيضًا 
وبالتقفسيم أيضًا وبالترديد أيضًا. فالتسمية بالسير 
فقط أو بالتقسيم فقط أو بالترديد فقط إِمّا تسمية 
الكل باسم الجزء وإمًا اكتفاء عن التعبير عن 
الكل بذكر الجزءء كما تقول قرأت ألم وتريدٌ 
سورةٌ مسماة بذلك» ويفسّر أ حصر الأوصاف 
الموجودة في الأصل الصالحة للعلية في عدد ثم 


إبطال علية بعضها لتثبت علّية الباقي. وعند 
التحقيق الحصر راجع إلى العم والسَير إلى 
الإبطال. وحاصله 3 تتفخحص أولاً أوصاف 


الأصل أي المقيس عليه. ويردّد أن ل الحكم 
فيه هل هذه الصفة أو تلك أو غير ذلك ثم 
بعل ثانا بطل" كل مقو فى اتلك ١الحمقات‏ 
حت يبقى وصفٌ واحدّء فيستقر ويتعيّن للعلية. 
فيستفادٌ من تفخص أوصافي الأصل وترديدها 
لعلية الحكم وبطلان الكل دون واحد منها أن 
هذا الوصف علّة للحكم دون الأوصاف الباقية» 
كما يُقال علة حرمة الخمر إِمّا الإتخاذ من 
العنب. أو الميعان. أو اللون المخصوصء. أو 
الطعم المخصوص» أو الريح المخصوص» أو 
الإسكار. لكنّ الأول ليس بعلة لوجوده 

الدتيع ابذوة الترمة» ركه للك العرائن ها مشيوى 
الإمكاره” :تين ٠.‏ الإنيكان العلية* الشرمة .لين 


الخمرء هكذا 
اليزدي . 

فإِنُ قبل المفروض أنّ الأوصاف كلها 
صالحة لعلّية ذلك الحكم والإبطال نفي لذلك» 
لأنَّ معناه بيان عدم صَلوحٍ البعض فتناقض . قلنا 
المراد”” بصّلو تصار ح الكل اوه في بادئ الرأي 
وبعدم صَلُوح 2 عدمه بعد التأمُل والتفكر 
فلا تناقض. وبالجملة فالسير والتقسيم هو حصر 
الأوصاف الصالحة للعلّية في بادئ الرأي ثم 
إبطال بعضها بعد النظر والتأمّل. كما تقول في 
قياس الذرة على لبر في الربوية بحثت عن 
أوصاف البّرّ فما وجدت ثمة علة للربوية 9 
بادئ الرأي إلآ الظعم أو القوت رذ الكل لكر 
الم أو القوت لا يصلّح لذلك عند 0 

فتعيّن الكيل» أن الأشياء التي يوجد فيها الطعم 
والتي يحصل منها القوت من أعظم وجوه 
المنافع لأنها أسباب بقاء الحيوان ووسائل حيوة 
النفوسء فالسبيل في أمثالها الإطلاق بأبلغ 
الوجوه والإباحة بأوسع طرائق التحصيل لشدة 
الإحتياج إليها وكثرة المعاملات فيها دون 
التضييق فيهاء لقوله تعالئ #يريدٌ الله بكم اليْسْرَ 
ولا يريد بكم العُسْر4”'' وقوله تعالئ #وما جعلٌ 
عليكم في الدينٍ مِنْ حَرَجٍ4”*' وقوله عليه 
السلام لعلىّ ومعاذ حين أرسلهما إل اليمن: 


فى شرح التهذيب لعبد الله 


ا دلا 0 والقول المجتهدين 
وحواشيه. ا مقامان أحدهما بيان الحصر 


ويكفي في ذلك أنْ يقول بحثئت فلم أجد سوى 


)١(‏ ودر توضيح المذاهب آرد سير إلى الله وقتى منتهي شود كه بادية وجود بقدم صدق يكباركي قطع كند وسير في الله آنكاه 
متحقق شود كه أو سبحانه تعالئ بنده را بعد از فناي مطلق ذاتي مطهر از آلايش حدثان ارزاني فرمايد تابدان در عالم اتصاف 


باوصاف الهي وتخلق باخلاق رباني ترقي كند. 
(0) علية م0 2 الا 
(9) المقصود (م. ع). 
(4) البقرة/ .1١48‏ 
)2 الحج/ 4لا. 


30( صحيح البخاري» كتاب الأدبء» باب قول النبي يسّروا ولا تعسرواء حَ (14) 4/ مه . 


السير 
هذه اللأوصاف ويصدّق لأنّ عدالته وتدينه مما 
يغلب ظَنْ عدم غيرهء إِذْ لو وجد لما خفي 
عليه أوْ لأصن الأصل عدم الغير» وحينئذ 
للمعترض أن يبين وصفا آنخرء وعلئ المستدل 
أنْ يُبْطلَ علّيته» وإلا لَمَا ثبت الححضرٌ الذي 
ادّعاهء وثانيهما إبطال علية بعض الأوصاف 
ويكفي في ذلك أيضًا الظنّ وذلك بوجوه: الأول 
الإلغاء وهو بيان أنْ الحكم بدون هذا الوصف 
موجود في الصورة الفلانية فلو استقل بالعلية 
لانتفى الحكم بانتفائه. والثاني كون الوصف 
طرديًا أي من جنس ما عُلِمَ إلغاؤه مطلقًا في 
الشرع كالإختلاف الطول والقصرء أو بالنسبة 
إلل الحكم المبحوث عنه كالإختلاف بالذكورة 
والأنوثة في العِنّق. والثالث عدمٌ ظهور المناسبة 
فيكفي للمستدِلٌ أنْ يقول بحثت فلم أجدٌ له 
مناسبة ويصدّق في ذلك لعدالته. والحنفية لا 
يتمسّكون بهذا المسلك ويقولون الترديد إِنْ لم 
يكن حاصرًا لا يُقْبَلُ وإِنْ كان حاصرًا بأنْ يثبتَ 
عدم علّية غير هذه الأشياء التي ورد فيها 
بالإجماع مثلاً بعد ما ثبت تعليل هذا النص يقبل 
كإجماعهم عل أن العِلّة للولاية إِمَا الصّغر أو 
البككارة» فهذا إجماع على نفي ما عداهما. هذا 
كله خلاصة ما في التلويح والعضدي 
وحواشيهما. 
السير: 21111 ربكالا امن ,دعاطامة رموماتا 
عط أن تآنا .متنعطاه غلك ومللمعل 01 
103 /دنهم !18 - ل تسصتتتقطاملط أاعطاممم 
رك القن كم[ “مالم عل 17171166 كت 00111 
أعتتر0 تأول مانتادمتج ال مت 

بكسر الأول وفتح الثاني جممٌم سيرة. 
والسيرة هي اسم من السير ثم نقلت إلئ الطريقة 
لم غلبت في الشرع علئ طريقة المسلمين في 


144 


المعامّلة مع الكافرين والباغين وغيرهما من 
المستأمَنين والمرتدّين وأهل الذمة كذا في 
البرجندي وجامع الرموز. وفي فتح القدير السَيّر 
غلب في عرف الشرع على الطريق المأمور به 
في غزو الكفار. وفي الكفاية السَيّر جمع سيرة 
وهي الطريقة في الأمور» في الشرع يختصٌ بسير 
النبي عليه السلام في المغازي. وفي المنشور”") 
السير جمع سيرة. وقد يراد بها قطع الطريق» 
وقد يرادٌ بها السّنّةَ في المعاملات. يقال سار 
أبو بكر رضي الله عنها بسيرة رسول الله مَل 
نكف الجفا رفني أن أو ووه اشر 
إلى الغزوء وأنّ المراد”" بها في قولنا كتاب 
السّيّر سِيّر الإمام ومعاملاته مع الغزاة والأنصار 
والكفار. وذكر في المغرب أنها غلبت في 
الشرع علئ أمور المغازي وما يتعلّق بها 
كالمناسك عل أمور الحج انتهئ. 


الشيلان : - لآناوذ! عصتاكق .سوواط 
علننان !| ,نموانامق باترعتجرم ايمس 


عبارة عن تدافع الأجزاء سواء كانت 
متفاصلة في الحقيقة ومتواصلة في الحسٌ» أو 
كانت متواصلة فى الحقيقة أيضًا. وقد يوجدٌ 
السّيَلانَ بهذا التفسير فيما ليس برطب كالرمل 
السيّال مع كونه يابسًا بالطبع» ويوجد أيضًا فيما 
هو رطب كالماء السَائْل» وتوجد الرطوبة بدون 
السّيلان في الماء الراكد في إناء أو بركةء 
فبينهما عموم من وجه. وفي الملخص السَّيّلان 
عبارة عن حركات توجد في أجسام متفاصلة في 
الحقيقة متواصلة في الحِسٌ لدفع بعضها بعضًا 
حت لَوْ وُجِدَ ذلك في التراب والرمل كان 
سيالا .ويه أله بعر هذا يلزة آأن.لا يكون. الماء 
سَكَالاً لكونه متصلاً في الحقيقة كما هو عند 


)١(‏ المنشور في فروع الحنفية. للإمام السيد ناصر الدين أبي القاسم بن يوسف السمرقندي الحنفي (- 055ه). كشف الظنون» 
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(0) المقصود (م» ع). 
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الحسّء لكنه سيّال عل ما اشتهر في لسان 
القوم» إلا أنْ سَيَلانَه فَْري على ما نص عليه 
الشيخ. ثم السّيّلان من أنواع الكيفيات 
الملموسة فماهيته بديهية. وما ذكِرَ فهو رَسْمْ له. 
هكذا يستفاد من شرح المواقف وشرح حكمة 
العين. 
سيم : اكن- 

بالفارسية الفضة. وعندهم هي تصفية 
الظاهر والباطن'" . 


)١(‏ نزد شان تصفية ظاهر وباطن را كويند. 
زفرف نام ماهى است در تاريخ يهود. 


سيون 
سيميا : ,1ه |أمن نك - عأققتم .المع طن الا 
10 
هو علم يكون به تسخير الجن. كذا في 
زفق 
بحر الجواهر . 
سيون: /ناعانكت1! عط) أن طاأصصلط ن) نالك 


(أغز «ع تمان نل كأمدم) سأي - رمعل معلكى 


اسم شهر من أشهر التقويم اليهودي”” . 


0 


الشاتب : 1070م/, - نالا 


بتشديد الموحدة لغةً مَنْ يكون سنه ما بين 
الثلاثين إليل أربعين» الع عر اموز بيد اكول 
وهو الذي انتهئ شبايه. والشَّاب شرعًا من خمسّ 
عشرةً سنة أي من حَدٌ البلوغ إلى ثلاثين ما لم يبلغُ 
عليه الشيب » والكهول من ثلاثين إلى خمسين . 
والشيحٌ شرعًا ما زاد على خمسينء. كذا فيّ 
البرجندي ناقلاً من المغرب. وفي جامع الرموز 
فى بيان الصلؤة بالجماعة: الشَّابيّة بالتشديد لغة 
الزاؤدة من علخ غشرة منقة إل :لات وثلائي من :+ 
وشرعًا من خمسٌ عشرةً سنة إلى تسع وعشرين 
سنة. وفيه في كتاب الإيمان الشّاب لغة من تسمّ 
عشرةً سنة» والكَهْلٌ من أربع وثلاثين» والشيخ من 
أحد وخمسين إلوم آخر العمر كما في التتمة20. 


وذكر في القاموس أن الكهل من إحدئ وثلاثين 
والشيخ من خمسين إلى آخر العمر. 


الشاذ: 


2110100 


لوو ا 1ك لك 
“لان جن مسرل - توامت تتا 
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بتشديد الذال لغة المتفرّد. وعند أهل 
العربية كالصرفيين والنحاة ما يكون مخالفف 


القياس من غير أنْ ينظرٌ إلى قلّة وجوده وكثرته 
في الاستعمال نحو قوله: وأمّا ما كَل وجوده 
فيسمّل وجوده نادرًا سواء خالف القياس أوْ لاء 
كخؤعال. وما يكون في ثبوته كلام يسمّى ضعيقًا 
كقُرطاس بالضمء فإنَ الفصيح بكسر القاف كذا 
في الجاربردي شرح الشافية في بحث تعبير 
الزائد بلفظه. وفي بحر المواج'" في تفسير قوله 
تعالى: #كذلك يُبيّنُ الله لكم الآيات6'" الكلام 
الوارد قبل وضع ل النحوية إِنّْ خالف 
قاعدةً الكل أو الجمهور يُسمَّ شاذا على 
الصحيح. بخلاف ما ورد بعده فإنَّه إِنْ خالف 
الكلّ يسمّئ ممنوعًاء وإِنْ خالف الجمهور يسَمّى 
شاذًا انتهئن. وعند المحدّثين حديث رواه 
المقبول مخالِمًا لِمَنْ هو أولى منهء وهذا هو 
المفكيد» :وتقابله” المضقوط "وهو ها روا أولن 
مِنْ ذلك الراوي المقبول» ويقرّتث منه ما قيل 
الشَّاذْ ما خالف الراوي الثقة فيه جماعة الثقات 
بزيادة أو نقص . وبالجملة فراوي الشَّاذْ قوي 
وراوي المحفوظ أقوئ هنه .بمزيد. صب أو كثرة 
عَدَد لأنّ العدد الكثير أولا بالحفظ من 
الواحدء أو غير ذلك من وجوه الترجيحات» 
وبهذا عرّفه الشافعي وجماعة من العلماء. وقال 


)١(‏ التتمة (فقه حنفي) تتمة الفتاوي الخيرية لنفع البرية» للشيخ ابراهيم بن سليمان بن محمد بن عبد العزيز الحنفي الجغميني 


(- 8١١1١ه).‏ البغدادي» هدية العارفين» .”57/١‏ سركيس» 


(؟) بحر المواج (تفسير وبلاغة). البحر المواج والسراج الوهاج في تفسير القرآن للقاضي شهاب الدين أحمد بن شمس الدين بن 
عمر الزاولي الدولت أبادي الهندي الحنفي (- 848ه). البغدادي» إيضاح المكنون» .155/١‏ 


(") البقرة/ 9١5؟.‏ 


١٠٠١ 


الشاعر 


الغليل"2:بوغلية عداظ العديف الثاذ مااليس | شرع النحبة قال؟الناة ل فناسين “لاون نيا 


له إلا إسنادٌ واحد سُذّبهِ أي تفرّد به شيحٌ يُقَةُ أو 
غيرة» فما كان من غير ثقة فمتروك لا يُقْبَلُء 


وومةه 


وما كان عَنْ ثقَةٍ تَوقُفَ فيه ولا يُحْتَخُ به فلم 
يعتبر المخالفة وكذا لم يقتصر على الثقة. وقال 
الحاكم: الشاذ هو الحديث الذي يتفرّد به ثقة 
من الثقات وليس له أصل متابع لذلك الثْقَهَ فلم 
يعتبرٌ المخالفة ولكن قيّد بالثقة. قال ابن 
الصلاح أمّا ما لحكم عليه بالشذوذ فلا إشكال 
فيه وأمًا ما ذكراه فَمُشْكلٌ بما يتفرّدُ به العَدُلُ 
الحافظ الضابط ‏ كحديثف #إِنّما الأعمال 
بالنيات274 هكذا يستفاد من شرح النخبة 
وشرحه ومقدمة شرح المشكؤة والقسطلاني. 


إعلم' :أن "النسبة بين الكاذ ٠‏ والستكر . :هي 
العموم من وجه لاجتماعهما فى اشتراط 
المخالفة وافتراق الشَّاد بأنَّ راويه يُقَةٌ أو صَدُوق 
والمنكرٌ راويه ضعيف. وابن الصلاح سوّى 
بينهما وقال: المنكرٌ بمعنى الشّاذ فغفل عن هذا 
أن النسبة تارةً تعتبَّرٌ بحسب الصِدّق وتارة 
بحسب الوجود وتارة بحسب المفهوم. والأخير 
هو المراد ههنا"" . 


إعلمُ أن في بعض الحواشي المعلّقة على 


يخالِف فيه الراوي لمَنْ هو أرجح منه. والثاني 
ما رواه المقبول مِخالِقًا لمن هو أولول منهء 
والمقبول أعمّ من أنْ يكون ثْقَةَ أو صَدُوقًا هو 
دون الثّقة. والثالث ما رواه الثْقَّهَ مخَالِقًا لما 
رواه مَنْ هو أوثق منهء وهذا أخصٌ من الثاني» 
كما أَنْ الثاني أخصٌ من الأول. والرابع ما 
يكون سوء الحفظ لازمًا لراويه في جميع 
حالاته. فإِنْ كان سوء الحفظ عارضًا يسمّىئ 
مختلِظًا. والمراد”*؟ بسوء الحفظ ترجّح جانب 
الإصابة علئ جانب الغَلّط والخامس ما يتفرّد به 
شيخ. والسادس ما يتفرّدُ به ثْقة ولا يكون له 
متابع. والسابع وقد ذكره الشافعي ما رواه الثْقة 
مخالِقًا لما رواه النّاس انتهئ. وفي الإتقان 
الشسَّاذْ من القراءة ما لم يصمح سئَدُه كقراءةٍ مَلَكَ 
يوم الدين بصيغة الماضي ونصب يومٌ وإياك تُعْبَدُ 
بصيغة المخاطب المجهول. 


مإمن”] ل انود] 


الشاعر: 


عند أهل العربية من يتكلم بالشعر أي 
الكلام الموزون المذكور. وعند المنطقيين من 
يتكلم بالقياس الشعري وسيجيء ذكرهما. قالوا 
شعراء العرب على طبقات: جاهليون كامرئ 
القيس”*2 وطرّفة”'' وزهيرء ومخضرمون وهو أي 


)١(‏ هو خليل بن عبد الله بن أحمد بن ابراهيم بن الخليل القزويني؛ أبو يعلى الخليلي. توفي عام 1447ه/ 54١٠م.‏ قاض. من 
حفاظ الحديث. له عدة كتب. الأعلام 714/17. الرسالة المستطرفة 41. معهد المخطوطات ؟/١١.‏ 


00 ورد سابقًا . 
(9) المقصود مم ع). 
(؟) والمقصود (معع). 


(5) هو امرؤ القيس بن حجر بن الحارث الكندي؛ من بني آكل المرار. ولد نحو ١١ق.ه/‏ نحو 1491م وتوفي نحو ١٠/ق.ه.‏ 
نحو 040م. من أشهر شعراء العرب في الجاهلية. وهو صاحب المعلقة المشهورة. كان سكيرًا حتى بلغه نبأ مقتل أبيه» 
فأقلعم عن الشرب وقضى بقية حياته يطلب المعونة ليثأر له. كتب الكثيرون عنه. وله ديوان شعر. الأعلام 2.1١/7‏ الأغاني 
4/ :> تهذيب ابن عساكر ”/ 54 »٠١‏ الشعر والشعراء ."١‏ الخزانة .١6١ /١‏ وغيرها. 

(5) هو طرفة بن العبد بن سفيان بن سعد البكري الوائلي» أبو عمرو. ولد نحو 45ق.ه/ نحو 08م وتوفي شابًا نحو 
٠اق.ه/‏ نحو 014م. من مشاهير شعراء الجاهلية ومن الطبقة الأولى. له معلقة مشهورة. وله ديوان شعر. الأعلام 
*/ 70 1,. الزوزنى 78» الشعر والشعراء 44». سمط اللآلئ 7١9‏ جمهرة أشعار العرب 25 الخزانة .4١5/١‏ 


الشّاقول 


المخضرّم مَنْ قال الشّعر في الجاهلية ثم أدرك 
الإسلام كلبيد”'2 وحَسّان”"'. وقد يُقال لكل مَنْ 
أدرك دولتين وأطلقه المحدّثون على كل مَنْ 
أدرك الجاهلية 0 حيؤة النبي يك وليست له 
صحبةء ولم يشترظ بعض أهل اللغة نفي 
الصحبة . درت ويقال الإسلاميون وهم 
الذين كانوا في صدر الإسلام كجرير والفرزدق» 
موكلاوك وهم من بعدهم ار ومحدثون 
وهم مَنْ بعدهم كأبي تمام والبُحتري» ومتأخرون 
كمَنْ حدث بعدهم من شعراء الحجاز والعراق 
ولا يستدلٌ فى استعمال الألفاظ بشعر هؤلاء 
الأثفاق. .كما .يدل :الجا هلين والمحصرمين 
والإسلاميين بالاتفاق. واختلف في المحدثين 


فقيل لا يُستشهدٌ بشعرهم مطلقًا واختاره 
الزمخشري ومَنْ حذا حذوه. وقيل لا يستشهد 


بشعرهم إلا بجعلهم بمنزلة الراوي فيما يُعرف 
أنه لا مَساغ فيه سوى الرواية ولا مَدخْلَ فيه 
للدرّاية. هذا خلاصة ما في الخفاجي وغيره من 
حواشي البيضاوي في تفسير قوله «كلّما أضآء 
لهم مشوا فيه»9' الآية. 


الشّاقول: دممام ف /ز8 - عصناطمسام 


هي قطعةٌ من الحَشَبٍ لدى الفلأحين بِنْ 
19 النصرة وفي رأسها قطعةٌ حديد مطوية . وفي 
كتب أَهْل الهندسة: هرة خكر تعلق يخبط يرف 


١٠66١ 


بواسطته استواءع سطح الأرض. كما في 


المنتخب . وني شرح خلاصة الحساب يقول: 
هو خيظ يعلّق في أحدٍ طرفيه شيء ثقيلٌ كحجر 
أو غير.00» 
الشّأن: رأماط - كلة311 ,51110م0م ,عتواك 
76 2705111011 

بالفتح وسكون الهمزة الأمر والشئون 


الجمع. والشئون عند الصوفية هي صُوَّرٌ العالمَ 
في مرتبة التعيّن الأول. وفي التّحفة المرْسّلة: 
للعالم ثلاث مواطن: أحدها التعيّن الأول 
وثانيها التعيّن الثاني ويسمّئ 
وثالثها التعّن في الخارج 
ويسمّئ فيه أعيانًا خارجيّة انتهئ. 

الشاهد: 


6ج ميزه 


١ 


فيه أعيانًا ثابتة. 


16011١‏ - مام تطقلتء ,دوعص ]1 /الا 
عند الفقهاء ما ستعرف لاحمًا . وعند 


المحدّثين ما سيأتى في لفظ المتابعة. وعند أهل 
المناظرة ما يدل علئ فساد الدليل للتخلّف أو 


لاستلزامه المُحال كذا الرشيدية. وبهذا 
المعنل وقع الشاهد في تعريف النقض 
الإجمالى. وعند أهل العربية الجزئى الذي 


يستشهد به فى إثبات القاعدة لكون ذلك الجرئى 
من التّنزيل أو مِنْ كلام العرب الموثوق 
بعربيتهم) وهو أخصّ من المثال وسيجيء . 


)١(‏ هو لبيد بن ربيعة بن مالك» أبو عقيل العامري. توفي عام ١14ه/‏ ١55م.‏ شاعر فارس في الجاهلية» ومن الأشراف. أدرك 
الإسلام ووفد على النبي كَكلِ. ويعدٌ من الصحابة. وبعد إسلامه ترك الشعر. له معلّقة جيدة وديوان شعر مطبوع. الأعلام 
0 ؛» خزانة الادب .”17/١‏ مطالع البدور »57/١‏ آداب اللغة »١١١/١‏ الشعر والشعراء 3١‏ . 

(؟) هو حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاريء أبو الوليد. توفي عام 054ه/ 5174م. صحابي جليل. شاعر مخضرم» 
ومدح الرسول كثيرًا. له ديوان شعر مطبوع. الأعلام 7/ 215 تهذيب التهذيب ؟1/ 2751417 الإصابة 2757/١‏ ابن عساكر 


:/ 22 الخزانة ارككك الشعر والشعراء غ16 وغيرها. 


(9) تقدمت ترجمته . 


٠١ البقرة/‎ )5( 


(0) بالقاف جوبى كه كشاورزان بصره دارند ودر سرآن آهن خميده ميكنند ودر كتب اهل هندسه سنكى را كويند كه بريسمان از 
كونيا بياويزند تا همواري زمين بدان معلوم كنند كذا في المنتخب ودر شرح خلاصة الحساب مى كويد كه شاقول 
ريسمانيست كه در يكطرف او جيزى ثقيل مثل سنكك وغيره بندند . 


ل 


والشاهد عند أهل التصوف هو التجلى كما فى شايكان: المتمعم برعة8 - لع1انظ 1اءع/ىا 


بعض الرسائل. وفي كشف اللغات يقول: 
الشاهد عند السّالكين هو الحقّ باعتبار الظهور 
والحضورء وذلك لأنَّ الحقّ يظهر بصور 
الأشياء. فقوله: هو الظاهِر عبارة عن ذلك. 
وفي العرف: الشاهد: هو الشخص الحَسَنُ 
الصورة انتهى . 

وأمّا عند المنجمين فهو الزاعم كما 
سبق.''2 والشواهد عند أهل الرَّمْل هي أربعة 
أشكال فى الزائجة تسمّ بالزوائد وقد سبق. 
وفي الاق الشاهد هو في اللغة عبارة عن 
الحاضر وفي اصطلاح القوم الصوفية عبارة عمًا 
كان حاضرًا فى قلب الإنسان وغلب عليه ذكرة» 
إن كان الغالِب عليه العلم فهو شاهد العلمء 
إن كان الغالب عليه الوّجْد فهو شاهد الوّجْد 
وإِنْ كان الغالب عليه الحقّ فهو شاهد الحق 
انتهل . 
الشئون الذاتية : ء() ,قامءمفصتصز ع1 
70110 عط مآ 000 01 ععمء مفتصسا 
,177117101161115 5ر1 - للاواع امهم 
6 10101 0ل 717711710116116 ] 

اعتبار نقوش الأعيان والحقائق في الذات 
الأحدية كالشجرة وأغصانها وأوراقها وأزهارها 
وثمارها في النواة» وهي التي تظهر في الحضرة 
الواحدية وينفصل بالعلم» كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 


هو بلغة الفرس وصف للشيء بالكثرة. 
فمثلاً يقولون كنج شايككان: أي كنز فيه مال 
كثير. ويقول شمس قيس رازي (صاحب أهم 
كتاب في نقد الشعر والعروض والقوافي واسمه 
المعجم في معايبر أشعار العجم. وهو من رجال 
القرن السابع الهجري مات في شيراز زمن 
الاتابك سعد بن زنكي حوالي ٠57ه).‏ يقول: 
شايكان هو عمل بأمر الحاكم بدون أجر. وأما 
عند المحققين من الشعراء فهو عبارة عن قافية 
فيها إيطاء جلي. 

وقال شمس قيس الرازي: كل قافية ليس 
فيها الروي أصليًا تسمى شايكان سواء كانت 
مكررة أوْ لا. وقال إن عامة الشعراء يقولون 
للقافية شايكان إذا كان مستعملاً فيها الألف 
والنون مثل ياران - أصدقاء. ودوستان: محبين. 
ووجود هذا في القافية يُعدَ من العيوب. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة . 29 
شب : )عام - أطع الا 


بالفارسية تعني الليل. وهو عند الصوفية 
عالم العمى وعالم الجبروت. وهذا العالم بمثابة 
خط ممتد بين عالم الخلق وعالم الربوبية. وليلة 
القدر يعنون بها بقاء السالك في عين استهلاكه 
بوجود الحق. 

وشب بار: نهاية الأنوار التي هي السواد 
الأعظم. ويقول في كشف اللغات شب رَوْ: 
(بالفارسية: الساهر ليلاً) وهي في اصطلاح 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد شاهد نزد سالكان حق را كويند باعتبار ظهور وحضور زيرا كه حق بصور اشياء ظاهر شده كه هو 
الظاهر عبارت آزانست ودر عرف شاهد مرد خو بصورت را كويند انتهل. ونزد منجمان زاعم را كويند جنانكه كذشت. 
(١؟)‏ شايكان: بلغت فرس جيزيرا كويند كه بسيار باشد مثلا كنج شايكان كنجي را كويند كه درو مال بسيار باشد وشمس قيس كفته 
شايكان كاريست كه بحكم حاكم كنند بى مزد ونزد محققان شعرا عبارت است از قافية كه مشتمل باشد بر ايطاي جلي 
وشمس قيس كفته كه هر قافيه كه درو روى اصلى نباشد انرا شايكان كويند خواه مكرر شود وخواه نشود وكفته كه عام شعرا 
شايكان ان قافيه را كويند كه الف ونون جمع درو مستعمل شود مانند ياران ودوستان وشايككان يكى از عيوب قافيه است كذا 


شباط 


السالكين كناية عن قيام الليل.ء وإحياء السالك 
شباط : «م رامل - اجن اتطعط 
ان إفه 
اسم شهر في التقويم الرومي. 
الشنه : 0 لأطصسنىت؟ ملإوه اهمه ,عل نا تساك 


ل 4ه 


بالكسر وسكون الموحدة وبفتحتين أيضًا 
المئْل كما فى المنتخب. وعند الأصوليين هو 
ين هنانك إنابع الملةة الوا وسفن إن أن 
تَعْلَمَ مناسبته بالنظر إل ذاته أوْ لاء والأوّل 
المناسب» والثانى إمّا أن يكون مما اعتبره 
الشرع في بعض الأحكام والتفت إليه ألا 
والأوّل الشَّبّْهِ والثانى الطَّلرْد. وعلّية الشَّبْه تعبت 
بجميع المّسالك من الإجماع والئَضّ والسيرء0© 
وهل تثبت بمجرّد المناسبة أي تخريج المناط؟ 
فيه نظرٌء وإلاّ يخرج عن كونه شبيهاً إل كونه 
منايبًا مع أنَّ ما بينهما من التقابل. ومن أجل 
أله لا تثبت بمجرّد المناسبة قيل في تعريف 
المِّيْه تارةٌ هو الذي لا تعثبثٌ مناسبته إلا بدليل 
منفصل. وقيل تارةً هو ما يوهِمٌ المناسّبة وليس 
بمناسب. فبناءٌ كلا التعريفين علئ أن الشْبّْه لا 
يبت بمجرّد المناسّبة بل لا بُذَّ في مناسبته 
للحكم من دليل- ,اند “غليهة إذ لو اكيت بالنظر 
إلى ذاته لما كان شبيهًا بل منابيبًا. وقيل إثباته 


المناسّبة» ومَنْ فشّره بالمنايب الذي مناسبتة 
لذاته جوّزه لجَوَازْ أنْ يكونَ الوصفٌ الشُبْهِي 


مناسبًا يتبع المنايب بالذات وهذا فاسد لأنَّ 


٠١5 


تخريج المناط يقتضي كون الوصف منايبًا بالنظر 
إل ذاته. مثاله أنْ يقال في عدم جواز إزالة 
الحَبّثْ بالمائع أن إزالة الحّبث طهارةٌ ثراد 
للصلؤة فلا تجوز بغير الماءء كطهارة الحَدّث 
بجامع الطهارة» وهو وَضْفٌ شِبْهِي لأنَّ مناسّبتها 
لتعيين”*' الماء فيها بعد البحث التَام غير ظاهرة» 
لكنّ الشارعٌ لَمّا أثبتَ الحُكمّ وهو تعيين الماء 
في بعض الصور وجودها كالصلوة والطّلواف 
ومّسٌ المُضْحَف أوهّم ذلك مناسبتها. ثم السُّبْه 
حُبَةَ عند جماعةٍ وهو مذهبٌ الشافعي. وليس 
يحكه عن الكفة وحباعة #القامين ١‏ بن كر 
الباقلاني لأنّه إِمَا مُطلمٌ على “المناست. المؤثر 
فيكون حاكمًا به أؤلاء وهو حكمٌ بغير دليل. 


إعلم أنَّ لفط الشّبهِ يُقال علئ معان أخر 
أيضًا بالإشتراك. حتئ قال إمام الحرمين: لا 
تتحرّرٌ في الشّبه عبارة مستمرّة في صناعة 
الحدود. فمنهم من قشّره بما تروّد فيه الفرع بين 
الأصلين يشاركهما في الجامع إِلَّا أنه يشارك 
أحدهما في أوصافي أكثر فيسمّى إلحاقه به شبها 
كإلحاق العبد المقتول بالحُرٌ فإِن له شِبهًا بالفرس 
من حيث المالية وشبها بالحُرٌء لكن مشابهته 
بالحُرَ في الأوصاف والأحكام أكثرء فألْحِقَ 
بالخرٌ لذلك. وحاصل هذا المعنل تعارض 
مناسبتين ترجّح إحداهما. ومنهم مَنْ فسّره بما 
يعرف فيه المّناط قطعًا إلا أنه يفتقر فى آحاد 
لصرّر إل تحقيقه كما في طلب الول في جزاء 
الصيد بعد العلم بوجوب الوثل. ومنهم مَنْ 
فَسَّره بما اجتمع فيه مُناطان لحكمين لا علئ 
سبيل الككمال» لكنّ أَحَدّهما أغلبٌ. فالحكم به 


)000( شب: نزد صوفية عالم عمى وعالم جبروت را كويند واين عالم خطي است ممتد ميان عالم خلق وعالم ربوبيت وشب قدر 
بقاى سالك را كويند در عين استهلاك بوجود حق وشب بار نهايت انوار را كويند كه سواد اعظم اوست ودر كشف اللغات 
مى كويد شب رو در اصطلاح سالكان كنايت از سالك شب يز وبيدار استك. 


(') شباط: نام ماهي است در تاريخ روم. 
[فرفق والسيبر (م. ع 


١١١ه‎ 


حكمٌ بالأشبه كالحكم في اللّعان بأنّه يمين لا 
شهادة وإِنْ وُجدا فيه. وقال القاضي هو الجمع 
بين الأصل والمَرْع بما لا ينايِبَ الحكمء 
سان "لامب رهن اتن الدلالة فين نيه 
من تلك المعانى معنى من الشّبه المعدود فى 
بالك اليل - “مكنا حيسقاك» :هن السشيدى 
وحاشيته للمحمّق التفتازاني وغيرهما. 


شه الفعل : أله كنم لقن أمفم) حالن ازاريت5ك 
رمد رعق - (ع لاعن له .عامع لصوم 
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ويسمّول مشابه الفعل أيضًاء عند النحاة هو 
ما يعمل عمل الفعل ويكون فيه حروفه أي 
التفضيل والصّفة المشبّهة والمصدرّء ويقابله 
معنى الفعل وهو ما يستنبظ منه معنى الفعل ولا 
يكون فيه حروفه كالمستَقِرٌ من الظروف» وإِنْ 
كان جارًا ومجرورًا وكحروف التنبيه والإشارة 
وكحروف النداء عل تقدير كونها عاملة في 
المنادىئ بدون تقدير أدعوى وكحروف التمني 
والترجي». وكحروفت التّشْبيه وكمعنى التشبيه من 
غير لفظِ دالٌ عليه نحو زيد عمرو مقبلاً أي زيد 
شابه عمروًا مقبلاً» وكالمنسوب وكاسم الفعل. 
وقيل لا حروف الإستفهام والنفي . وإن مِنْ 
الحروف المشبّهة بالفعل لعدم ورود الإستعمال 
علئ عملهاء هكذا يستفاد من العباب والموشح 


)١(‏ الموشح شرح الكافية (في النحو) الكافية لإبن الحاجب (-147ه/ 11548م). مقدمة وجيزة 


' وحواشيهما في بحث الحال وفي 
الفوائد الضيائية أدخل الع المستقرٌ فى الفَعل 
أو كنية عي قال ملا اميل + ]قن اسل 
هو ما يعمل عمله وهو من تركيبه كاسم الفاعل 
واسم المفعول والصفة المشبَّهة والظرف إن كان 
مقدّرًا باسم الفاعل» ومعنى الفعل هو المستئبظ 
من فحوى الكلام من غير التصريح به أَوْ تقديره 


شرح الكافية' 


كالإشارة والتنبيه وكالنداء والترجّي والتمني 
والشيهة ولا وطن أنه علق هذا يخرج اسم 


انا لان في ضرغهما ا قل أو كذا 
الفعل أيضًا ع 


الحقيقة الفعلية. 
الشلهة : «من كاي ,ارموم مل - صمت امسات 


بالضم وسكون الموحدة فا الأمرء 
والإشكال في العمل مثل الأمور المشتبِهّة. كذا 
في بحر الجواهر'" . وفي جامع الرموز في بيان 
حَدَ الزّنا في كتاب الحدود أن الشّبْهة اسم من 
الإشتباه. وهي ما بين الحلال والحرام والخطاء 
والقوانيه كينا عن عوانة الاي 20 ونه بشو ذا 
فق لكان فى ١أنهاء‏ بهاذ ينه القايشة وليلين 
بثابت» وما في شرح المواقف من أنَّ الشبهة ما 
يشتهه17) الدليل وليست به كأدلة المبتدعين. 
وفي القاموس وغيره أنها الإلتباس كما عرفت 


في النحو سمّاها الكافية في 


الإعراب. شروحها كثيرة» ولأبي بكر الخبيصي وهو الشيخ شمس الدين محمد بن أبي بكر بن محمد الخبيصي» شرح 
مختصر ممزوج سمّاه بالموشح» وعليه حاشية للسيد الشريف أيضًا. حاجي خليفة؛ كشف الظنون. ؟1/7/ا1. 

(١؟)‏ بوشيدكي كار اشتباه بوشيده شدن كار مشتبهات كارهاي مانند كذا. 

(') خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب للبغدادي عبد القادر بن عمر (- 97١٠١ه)‏ وهي شرح على شواهد شرح العلامة رضي 
الدين محمد بن الحسن الشهير بالرضي الأسترابادي على الكافية . 


حاجى خليفة » كشف الظنون» اا البغدادي» هدية العارفين» 0 سر كيس » 


والمعربة» ص ؟لاهة. 20 ,8 ,45ت . 
(4) تشتبه (م.اع). 


معجم المطبوعات العربية 


العذية 


سابقًا . وهي علئ ما في جامع الرموز وفتح 
القدير وغيرهما من التلويح ومعدن الغرائب 
أنواع. منها شبهة العَقّد كما إذا تزوج امرأةً بلا 
شهود أو أمة بغير إذن مولاها أوْ تزوّج محرّمَةٌ 
بالنّسَب أو الرَضاع أو المصاهرة فلا حَدٌ في 
هذه الشّْهة عند أبي حنيفة وإنْ علمَّ بالحُزمة 
لمورة التقدى لكيه يعزة .اما مهتا تكذلك 
إلآ إذا عَلِمَ بالحرّمة. والصحيح الأوّل كما في 
الأرّل. ومنها شُبِهةٌ في الفعل ويُسمّئ بشبهة 
الإشتباه وشُبِْهةٌ مشابهة وسُبْهةٌ في الظنْ. 

شْبِهةٌ في حَقّ مَنْ اشتّبه عليه دون مَنْ لم يشتبة 
عليه» وهي أنْ يظنّ ما ليس بدليل الجل أو 
الشية. للك #ولاية افنها “دن الخ اسمن 
الإشتباة. فإذا زن بجارية امرأته أوْ والده بظنٌ 
أنها تحِلُ له بناة عل أنَّ مال الزوجة مال الزوج 
لفرط الإختلاطء وأنّ مِلْكَ الأصل ملك الجزءء 
د فهذه شَّبْهةٌ اشتباه سقط بها الحَدّ 
لخ اينيك التي ولا كحت العذة لأن الففل 
ف تمدن رات ونه التو فين العكل اومان 
شبهةٌ حكمية وشبهةٌ مِلْكِ. وشُبهةٌ الدليل وهي 
أنْ يوخد الدليل الشرعي النافي للحرّمة أو الجل 
مع تخَلّفٍ حكمهٍ لمانع انُصل به فيورثُ هذا 
م م 
وهذا النوع لا يتوق تحقّقهِ على الظنّ . 

ا ل لع سس 
فإنها ناشية عن النص في المحل» بخلااف 
الشُّبْهِةِ في الطَّنَ فإنّها ناشية عن الرأي والظّنٌء 
فإذا وطئ جارية الابن له يسقط الحَدّ ويثبت 
النّسَب والعِدّة لأنّ الفعلٌ لم يتمححضٌ زنا نظرًا 
إلى الدليلء وهو قوله عليه السلام: 
ومالك لأيك6”. .وكذا رط شفدة الكتاياث 


«أنت 


ل 
لقول بعض الصحابة: إنَّ الكنايات رواجع. وأمًا 
جارية الأخ أو الأخت فليست محلاً للإشتباه 
بشُبهة فعل ولا شبهة محل فلا يسقط الحَد. 


قال في فتح القدير: تنسيج ‏ الشنهة إلى 
الشّبْهة في العَقّد والمحل ا إنَما هو عند 
أبي حنيفة . وأمًا عند غيره من أصحابه فلا تعتبرٌ 


شبهة العقّد. ثم قال: والشافعية قسَّموا الشّئهة 
ثلأثة أقسام. شبهةٌ في المحلّ وهو وطئ زوجته 
الحائض والصائمة والمحرّمة وأمتَه قبل الإستبراء 
وجارية ولده ولا حَدَّ فيه. وشبهةٌ في الفاعل 
بل أذ بهد افزاة عله دراه مطاها : طانا أنها 


امرأته فلا حَدّ. وإذا ادع أنه طَلِنّ ذلك صُدّقَ 
ع آم 
[لا]”'' بيمينه. وسُبْهة في الجهة. قال 


الأصحاب: كل جهة صَححها بعض العلماء 
وأباح الوطئ بها لا حَدَّ فيها وإِنْ كان الواطئ 
يعتقدٌ الحُرّمة كالوطئ في النكاح بلا شهود ولآ 
00 ما ليس بواضح الجلة والثوامة ] 
أقسام. الأول الشَّكَ في المحل”" 500 3 
تعادلاا استضحًب السابق» وإِنْ كان أحدهما 
أقورئ لصدوره عن دلالة معتبرة 7 اليقين 
فالحكم له. والثاني الشكٌ في طرء محرّم علئ 
الجِلّ المتّمّنْه فالاصل الحجلّ. والثالث أَنْ 
يكون الأصل التحريم ثم يطرأ ما يقتضي الجل 
بظَنْ غالِبء فإِنْ اعتبرٌ سببَ الظنّ شرعًا حِلَ 
وألغي النَظر لذلك الأصلء وإلاّ فلا. والرايع 
أن يعلم الجل ويغلبٌ علي الظن طَرُ محرّم فإن 
مامه لسر سراي ون 


0غ( سنن إبن ماجة. كتاب التجارات» باب ما للرجل من مال ولده» حْ 01779 7/اكلا. 


مسند أحمدء» 704/١‏ 
(0) لا (+م). 
(5) الحل (م). 


و١٠٠١‏ 
الجل لأنها أقوئ منه. والتفصيل يُطلب منه وقد 

سبق ببان المشَّتّبه في لفظ الحل. 
شيْهة العَمد: 


115اال نان ) - نالل دعم 


تملك الامط )اد ناآ[ 


ماأم ركه 

في القتل أنْ يتعمّد الضَّرْبَ بما ليس بسلاح 
وضعًا ولا ما أجري مُجرى'' السّلاحء هذا عند 
وعندهما إذا ضَرَب بما يقتل غالبا 
كالحجر العظيم والخشبة العظيمة والعصا الكبير 
فهو عَمْد وشبهة العَمْد يتعمّدُ ضربه بما لا يقتل به 
غانا الوط والعضا الشف والحدر الضد 
هكذا في الهداية وغيرها. 
شبيه الإشتقاق: 

هو نوع من أنواع رَدٌ العجز على الصَّدْرء 
وذلك بأَنْ يأتي الشاعِر بلفظتين متجانستين 
إحداهما في صدر البيت والثانية في عجزه دون 
أَنْ تكونا مشتقتين من أصلٍ واحدء وأَنْ يكونَ 
معناهما مختلفًاء كالبيت التالي وترجمته : 
لا يمكنُ للفلك صاحب القبة (القلعة) الزرقاء 

أَنْ يحصّر جفاءَ عشقك وبيان جمالك. 

كذا في مجمع الصنائع. والشاهد في 
البيت الفارسي كلمتا: حخصر و(حصار) وهي 
بمعنى القلعة''". كذا في مجمع الصنائع . 
الشبيه بالمعين: - تموعدعنل ناموط 
211010101010110 

هو شكلٌ ذو أربعة أضلاع لا تكون 
أضلاعه متساوية ولا ولكن 


أبى حنيفة . 


مكدره//ك - كاخص | ارك 


زواياه قائمةً 


)١(‏ مجرى (- م). 


شبيهة القؤس 
يتساوئ كل متقابلين من أضلاعه وزواياه هكذا 
في حدود تحرير إقليدس. 


شبيهة القؤس : 


0110| 


دم - هق كناوع 1010م 


عند أهل الهيئة هي القوسنٌ التي توتر زاوية 
عند المركز مساويةً لزاوية توتّرها تلك القوس 
عند مركزها. والظاهر أنه يشترط فى الشبيهة أن 
كر تن واه [113" اعد .هن ' دلئرة “الفويين 
الأخرئ أو أعظم منها. أمّا إذا تساوئ زاويتا 
قوسين من دائرتين متساويتين فلا يقال للقوسين 
إنهما شبيهتان بل مساويتان. ولو أطلق 
المتشابهتان عليهما لكان عليل سبيل التجوّز. 
وإنْ قيل شبيهة القورس هي القوسُ التي تكون 
نسبتُها إلئ دائرتها كنسبة تلك القوس إلى دائرة 
نفسها يكون أعمٌّ منه لأنه يشتمل””؟' أيضًا لما إذا 
كان كر مره الفوصين ضيفت وائزة أو اك نه 
ولو اعتبر زاوية المحيط بدلٌَ زواية المركز لكان 
أيضًا أعمّ بِأنْ يقال شبيهة كل قوس هي التي 
توتر زاوية عند محيط دائرتها مساويةً للزاوية 
الي توترها عند محيط دائرتها. وإِنْ شئت قلت 
شبيهةُ كل قوس هي التي تكونٌ زاوية قطعتها 
مساوية لزاويةة قطعة يلك القوس2. والمراد”» 
بزاوية القطعة زاويةٌ تحدث عند نقطةٍ من محيط 
تلك القطعة من خطين يخرجان من طرفي 
المحيط إلئ تلك النقطة. هكذا ذكر في شرح 
الجغميني وحاشيته لعبد العلي البرجندي في آخر 
الباب الرابع من المقالة الأولئ. 


زفق نوعى است از انواع رد العجز على الصدر وآن آوردن دو لفظ است در صدر بيت وعجز كه باهم متتجانس باشند واز يك كلمه 


مشتق نبودند ودر معني متغاير باشند شعر. 

حصر جفاي عشق وبيان جمال تو 
كذا في الصنائع . 
(*) إما (- م). 
فق يشمل رم ع). 
(0) والمقصود (م ع). 


نتوان كماشت بر فلك نيلكون حصار 


الشتن 
الشدةة 


214 
بفتح الشين والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
العَيك 005 وعند أهل 00 هو الخرم 
بعد القبض في مفاعيلن؛. كما أنَّ النَرْمِ هو 
الْخَرْمِ بعد القبض في فعولن» كذا في بعض 
الرسائل العربي. فيبقئ بعد الشَّثْر من مفاعيلن 
فاعلن» والجزء الذي فيه الشَّثْر يسمّئ أشْتّركما 
في عروض سيفي والمنتخب. فعلئ هذا يُحمل 
كلام عنوان الشرف حيث قال: الشَّثْر اجتماع 

الْخرْم والقَبْض وقد عرفت أيضًا في لفظ الثرم. 
الشج : 
بالفتح والتشديد هي جراحَةٌ الرأس خاصة 
في الأصل» ثم استُعمِلَ في غيره من الأعضاء. 
الشجاج الجمع. وفي شرح القانونجه تفرق 


- لاللتتوصقة أن لل1050م بأعنلن2] 


7 لدكدرااك 


الإتصال إِنْ كان في عَظم الرأس يُسمّى على 
الإطلاق سَّجةٌ وشجاجًا. 


إعلم 95 الشجاج عشرة أقسام. وذلك لأنَّ 
قطع الجلد لابدّ منه للشّجة وبعد القطع إِمَا أن 
يظهر الدم أَوْ لاء الثاني هو الحارئثة وهي التي 
تخدش الجلّد ولا يخرج الدَّمء والأول إِمَا أنْ 
يسيل الدم بعد الإظهار أوْ لاء الثاني هو 
الدامعة وهي التي تُظهِرٌ الدَّم ولا تُسيله كالدمع 
في العين. والأول إِمّا أَنْ يقطع بعض اللحم أو 
لاء الثاني هو الدّامية وهي التي تُسيل الدّمء 
والأول إِمّا أنْ يكون قطع أكثر اللحم الذي بينه 
وبين العظم أوْ لاء الثاني هو الباضعة وهي التي 
تقطع الجلد.ء والأول إمّا أنْ أظهرت الجلدة 
الرقيقة الحائلة بين اللحم والعظم أوْ لاء الثاني 
هو المتلاجمة وهي التي تأخُذْ في اللحمء 
والأول إِمَا أنْ يقتصّر على الإظهار أوْ يتعدّىء 
والأول هو السّمحاق وهي التي تصل إلى 
السّمْحاق وهي جلدة رقيقة بين اللحم وعظم 
الرأس. والثاني إِمَا أنْ ينحصِرٌ علئ إظهار 


٠48م‎ 


العظم أوْ لاء والأوّل هو الموّضحة وهي التي 
توضح العظم. والثاني إمَا يقتصِرٌ على كسر 
العظم أوْ لاء والأول هو الهاشِمة وهي التي 
تكبيرٌ العظمء والثاني إما أن يقتصرّ على نقل 
العظم وتحويله من غير وصوله إلى الجلدة التي 
بين العظم والدماغ أو الك والاول عو لفقا 
وهي التي تنقلٌ العظم بعد الكسْرء والثاني هو 
الآمّة وهي التي تصل إل أمّ الرأس وهو الذي 
فيه الدماغ وهي العاشرة. وبعد هذه الشجاج 
ع أخرئ وهي الدايغة وهي الني تُخْرِجٌ 
الس ). تبقى التَمَسٌ بعدها عاد فكانت قتلاً 
لا شَبََةَ. فلهذا لا تُعَدَ من الشَّجاج هكذا في 
الهداية والعناية. 


الشحاعة : مبرام') - م انان 

هي هيئةٌ للقرّةِ الغضبية متوسّطةٌ بين النَّهَوّر 
الذي هو الإفراط والجبْن الذي هو التفريط. 
وقك-سيق. فى “لظ الخلق ومتجاعة العريية عند 
بعض أهل البيان اسم الحذف وقد سبق. 


الشحرة: 


عادر 10017171116 


7ك - تللخت 0110م ,م110 


الإنسان الكامل مدبّر هيكل الجسم الكلّي 
فإنّه جامغ الحقيقة منتشرٌ الدقائق إلى كل شيءء 
فهو شجرة وَسَطِية لا شرقية وججوبية ولا غربية 
إمكانية» بل أمرٌ بين الأمْرَيْنَء أصلها ثابتٌ في 
الأرض السفلئ وفرعها في السموات العُلى. 
أبعاضها الجسمية عروقها وحقائقها الروحانية 
قروقهَا:: والتجلى. الذائى"' 'الستصوطن.. بأحدية 
جمع حقيقتِها الناتج فيها بسر ني أنا الله رَبُ 
العالمين ثمرثّها كذا في الجرجاني. 
الشخص : 
11110011 

بالفنتح وسكون الخاء المعجمة كالبد نَنْ - 
هو هيكل الجسم - الأشخاص والشخوص 


0 ا اال ا 


ل 


والأشخّص الجمع كذا في المهذب''. وفي 


عُرف العلماء هو الفرد المشخخص المعيّن. 
والشخصية هي القضية المخصوصة. إعلم أن 


وتقييده يكون خارجًا عنهاء وإِنّما الإعتبار في 
التحاظ مقط دون الملحوط: فالناهة الكلة عين 
حقيقة الأشخاص. وإنما التغايُّر بينهما في 
اللُحاظ فقط من دون أنْ يدخلَ أمرٌ في نفس 
أحدهما دون الآخر. وهذا عند المتأخرين من 
المحقّقين. وأمًا عند المتقدّمين فالشَّخْصٌ عندهم 
عبارة عن الماهية مع القيد دون التقييد. 
والتفصيل أن الطبيعة الكلّية قد ول بالنظر إل 
أمور محصّلة لها كالأجناس بالنسبة إلى 
الفصول. مثلاً الحيوان إذا أخذ بالنسبة إلى 


الناطق يسمّى مخلوطة ونوعَاء وتسمّل هذه 
المَْتّةَ مرتبة الحَلْطء وإذا أخذ بشرط نفي 
الناطق تكون مادةً محمولة علئ الأول وتسمّول 
مجرّدة ومعراة» وتسمّل هذه المرتبة مرتبة 
النَّعْرِية. وإذا أخذ لا بشرط شيء أي لا بشرط 


2 


شيء :ولا بشرط .نف شيء تسكن مظلقة .وتسم 
هذه المرتبة مرتبة الإطلاق. وقد تؤخذ بالنظر 
إلى العوارض الغير المحصّلة كالإنسان بالنظر 
متيتص 2 زيد كل «قطيسة الأنسان: إذا 
أخذ مع التشخّص الخاص مثلاً تكون مخلوطة 
تتصوَّرٌ فيها المراتب الأربع. إحداها كون التقييد 
والقيد كلاهما داخلين وهذا يسمّل بالفرد. 
وثانيتها كون كليهما خارجين وإنّما التقييد في 
)١(‏ المذهب (م. ع). 

(؟) التشخيصات (م). 


2 جو تقييد وقيداست داخل بود فرد 


للق هو حسن بن غلام مصطفى الكهنوئي الهندي . توفي عام 114اه/ املاام : 


المؤلفين 558/7» بروكلمان 7/5 574. 
(5) عن فروض (م)؛ عن فرض (ع6. 


الث 


الحا نقظ من ددونة أن : يعمل وها “رن 
الملحوظ وهذا هو المسمّل بالشخص عند 
المحققين من المتأخرين . وأمّا عند المتقدّمين 
فالقيد داخلٌ فى اللحاظ دون التقبيد. وثالثتها 
أن يكون التقييد داخلاً والقيد خارجًا وهذا هو 
المُسنّى بالحِصّة عندهم. ورابعها أن يكون القيد 
داخلاً والتقييد خارجًا وهذا القسم مما لا اعتبار 
له عندهم. ولهذا لم يسمّوه باسم. وبعضهم 
ضبطوها بالشعر الفارسي: 
الفرد إذا كان القيد والتقييدداخلاً 
والشخص أَنْ يكونا خارجين أيّها الإنسان 
وإذا كان القيدُ خارجًا منه فهذا يُسمّئ حصة 
وبقية الأقسام دَعْها عنك (فلا اعتبار لها)!؟) 


هكذا في شرح السُّلّمِ للمولوي حسن 
الكهنوي””' في خاتمة بحث الكلّي وغيره. 
والتشخُص هو التعيّن وهو يطلق بالا؟ ام 
0 الأول كون الشيء بحيث يمتنع فرض 

شتراكه تبيق. كترين + وخاصله" انعا . الأشتراك 
بين كثيرين»ء وهو يحصل من نحو 0 
الذهني ويلحقٌ الصورة الذهنية من حيث إنها 
صورة ذهنية الأنَ الحملّ والإنطياق وما يقابلهما 
من أن المد” دون الأعيان» والإختلاف 
بالكلية والجزئية إِنْما هو لاختلاف الإدراك دون 
الكذرة اتالشي» إذا أدرك بالدرات وحمل فيها 
كان جرها: “وإذا: أكرك بالعقل«وخضل: .فيه كان 
كليّاء ويدلّ عليه أنَّ ما ذكروه في تعريف الكلي 
والجزئي يظهر منه كلية اللا شيء ونحوهء فإنَ 
تَصوُرٌ هذه المفهومات لا يمنم فرضص9 الشركة» 


وكر هردو خارج بود شخص اي مرد 
دكرقسمباقي رها كن زقصه 
حكيم» منطقى . له عدة مؤلفات. معجم 


الشخوص 
وأنفسها تمنع عنه. والثاني كون الشيء ممتارًا 
عمًًا عداه. وحاصله الإمتياز عن الغير وهو 
يحصلٌ بالوجود الخارجي أي بالوجود الحقيقي 
الذي هو حقيقة الواجب تعال عليل تقدير وخدة 
الوجودء وحقيقة ما عينه متعيّنة بنفسها علئ 
تقدير تعدد الوجود.ء ولا يراد بحصول الإمتياز 
بالوجود الخارجي أن الوجودٌ ينضمٌ إلى الشيء 
فيصيرٌ المجموع شخصًا بل يُرادُ به أن الشيء 
يصيرٌ بالوجود ممتارًا عمًا عداهء كما أنَّه يصير 
به مصدر الآثار ويمكن أنْ ينبّهِ عليه بأن تمايرٌ 
العرضين المتمائلين يحصل من وجودهما في 
يحصل من وجودهما في المادّتين لِمَا تقرر أن 
وجودٌ العَرَض في نفسه هو بعيئله وجوذه في 
الموضوع ووجودٌ الصورة في نفسها هو وجودّها 
فى المادة بعينه . 
قال ا الثان يه الشىء 
ع 0 إل 

ووحدته وخصوصيته ووجوده المتفرد له كلها 

م 0 م 
واحدة» يعني أن الحيثية التي بها يصير موجودا 
هي بعينها حيثية بها يصير مشخّصًا وواحدّاء 
فالوجود والتشخُص والوحدة مفهوماتٌ متغايرة 
وما به التشخُص - به الوجود وما به الوحدة 
أمر واحدء فظهر أن التشخص بكلا المعنيين أمرٌ 
اعتباري. وما به التشخص على المعنى الأول 
هو نحو الوجودٌ الذهني الذي هو أمرٌ اعتباري . 
وعليل المعنى الثاني هو الوجودٌ الحقيقي الذي 
هو موجودٌ بنفسه فتأمل. لكنَّ مذهبٌَ جمهور 
العلماء أن التعك. 237 أمرّ وجودي هو موجود في 
الخارج. هكذا حمّق مرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف . وقال شارح المواقف: اولع لفظى 
فإنَ الحكماء ء يدّعون أن التعيّن أمرّ موجودٌ عل 
أَنَّه عين الماهية بحسب لحان ويمتاز عنها 


في الذهن فقط. والمتكلمون يدّعون أنه ليس 


(5) القدر (م). 


١٠١٠ 


موجودًا زائدًا على الماهية في الخارج منضمًا 
إليها فيهء ولا منافات بينهما. وتمام البحث 
يطلب منه. 


قال المولوي حسن الكهنوي في شرح 
كك العلوم: تشخص الشيء عبارة عمًا يفيد 
الإمتياز للشيء المعروض به من حيتٌ إِلّه 
معروض به»ء وبه يمتاز عمًا عداه.» سواء كان 
كليًا أو جزئيًا خارجيًا أو ذهيًا. ثم إعلمُ أنَّ 
الشخص الخارجي لا يحصلٌ فى ذهنٍ من 
الأذهان لأنّه إِمّا أَنْ يكون يافيا 7 الخارج أو 
لاء وعلئ الأوّل يلزم تعدّذ ‏ الشخض. الواحد 
الخارجى فى أمكنةٍ متعدّدة وهذا محال. وعلل 
الثاني 1 انعدام الشخص الخارجي عند 
تصوّرهء وهذا ظاهر البطلان. وإذا كان كذلك 
فلا يحصلٌ من زيد عند تصوٌّر هويته الخارجية 
إل الحقيقة الكلية لزيد مع التشّخص الذهني 
الخاض" الكاشّك التلك الهوية «الخارجية” بحيثك 
لا يحتمل غيره. وهذا الشخص الحاصل في 
الذهمن مباينٌ في الوجود للهوية الخارجية. وبهذا 
التقرير””؟ ينحلّ الإشكال المشهور وهو أن 
الصورة الخارجية لزيد والصورة الحاصلة منه فى 
أذهان متعدّدة كلها متصادقة. فكانت كل واد 
من تلك الصور متكثْرةَ مع أنْها جزئيات انتهئ 
من الشرح. 
الشخوص: 
1012617 

عند الأطباء نوع من الجمود. وقيل هو 
السّهِر السّباتي وقد مُر. 
الشدْخ : 
مط 

بالفتح وسكون الدال المهملة هو تفرّقَ 
اتصال في طول العَصّب وكسر الرأس كذا في 


61/107516[ - 01م01] الإ تقطاع ا 
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بحر الجواهر. وفي شرح القانونجه إِنْ كان تفرّقٌ 
يُسمّى بترّاء وإِنْ كَثْرَ عددهٌ يُسمَّ شَدْحًا. 
الع أمدم 6[ - اأبه عطال” 

بالفتح والتشديد ضِدَّ الخير وقد سبق. 
الشراء : انكل - عخقاع نط 

بالكسر والمّدٌ والقصر وبالفارسية: خريدن 
- الشراء - وفروختن - البيع - وهو من لغات 
الأضداد وقد سبق تحقيقه في لفظ البيع. 
شراتب خام: مكحتم - امكل لمعمل دون] 
20114 
المقارن بالعبودية. وشراب بحُت شراب ناضج. 
يعني العيش الصرف المجرّد من اعتبار العبودية. 
يعنون بذلك عالم الملكوت. 
ويأتي أيضًا. بمعنى باطن العارف الكامل الذي 
يشتمل علئ الشوق والذوق والعوارف الإلهية 

4 
الكثيرة ‏ . 
الشرات” 

في اللغة كل ما يُشربٌ من المائعات أي 
الذي لا يتأتى فيه المضغ حلالاً كان أو حرامّاء 
والأشربة الجمع. وفي الشريعة هو الشَّراب 
الحرام عل ما في جامع الرموز. والحرام 
يشتمل على ما حُرّمَ عند الكلّ. أو اختلف في 
حر مته . ولذا وقع في البرجندي : المتبادر من 
الشراب في عرف الفقهاء ما حرم أو اختلف في 
حرمته بشرط كونه مُسْكِرًا انتهل. 

فلع :اذ القظل» القواك» «يطلق: فت "ريت 


وشراب خانه : 


,805011 - ارد[ 


5| 


العام على كل مائع مُسْكر منَّحْذٍ من العنب 
وغيرها من الفواكهء والحبوب وغيرهاء ومثله 
لفظ (مي) في الفارسية كما قال قائْلٌ منهم ما 
ثر جمته : 

لا يعلم شاربوا الخمر عاقبة الشراب 
فهؤلآء البله إل النار يسيرون من طريق 
الماء”". وأمّا الخمر فمخْتّصٌٌ بماء العنب إذا 
غلئ واشتدٌ وقَدَفَ بالرّبَد بإجماع أهل اللغةء 
وعليه يحملٌ ما وقع في التنزيل. وأمّا إطلاقها 
على مُسْكر آخر فمجاز محدّث بعد نزول آية 
التحريم» كله يكن أن يبحمل ها :انون تناننا 
عل المجاز المستحدث. وهذا عند الحنفية» 
واستدلُوا بوجوه الوجه الأرّل إجماع أهل اللغة 
وأهل العلم علئ أن لفظة الخمر موضوعة لِمَا 
ذكر لما في الهداية والزيلعي والطحطاوي 
والبرجندي وغيرها. لنا أنه إسم خاص بإطباق 
أهل اللغة فيما ذكرنا رعو النيء ء من ماء العنب 
إذا غلل واشْبَدٌ وقَذّف بالرّبد» وهذا هو 
المعروف عند أهل اللغة وأهل العلم وتسمية 
غيرها مجاز. والوجه الثاني استعمال العرب 
الموتوقين. يعريتهم :الذين يشهد . يكلامهم: ومتهم 
المتنبي. فإنَّ شعره ناطئٌ بأنّ أصلّ الخمر هو 
العنب حيث قال: 
فَإِنْ تكن تغلبُ الغلباء عنصرها 

إن في الخمر معنى ليس في العنب 

والوجه النالف: أن كنة الخمر قير أن 
العنب أصلها كما يقال بنتٌ العنقود وبنتٌ 
العنب. والوجه الرابع أنَّ لفظة الخمر خاصة في 
ما ذكرء وغيرّها من المَسّكرات سمّى بأسماء 
أخر نحو الباذق والفنضف والبيلك والنقيع 


)١(‏ شراب خام: نزد صوفيه عيش ممزوج است كه مقارن عبوديت بود وشراب بخته عيش صرف را كويند كه مجرد از اعتبار 
عبوديت بود وشراب خانه عالم ملكوت را كويند ونيز بمعنى باطن عارف كامل كه دران باطن شوق وذوق وعوارف الهيه 


بسيار باشند مى أيد. 
زقفق 
نمى دانند مى خواران انجام شراب آخر. 


بآتش مى روند اين ابلهان از راه آب آخر. 


الشرب 

والنبيذ وغيرها. واختلاف الأسماء يدلٌ على 
اختلاف المُسَمّيات هكذا في الهداية وغيرها. 
والوجه الخامس قوله تعالئ: قال أَحَدُهما إنى 
أرائي أعصر خمرًا4". فالمرادٌ بلفظ الخمر 
ههنا العنب لا غير بإجماع المفسّرين واتفاق 
العلماء المتقدّمين والمتأخرين من قبيل إطلاق 
المسبّب على السَّبّب. والأصل المتفق عليه في 
هذا الياب أن الشن- ييتغان ' للمستن مطلقّاء 
أي سواء كان السَّبّب مختصًا بِالمُسَبِّبِ أو لا. 
وأمّا استعارة المسَبِّب للسَّبّب فلا يصمٌ إلآ إذا 
كاك الْعْسَيتَ مختضًا بالبيت” "1 يعتى. لا يكوث 
لذلك المُسَبِّبِ سَبٌَ آخر كما فى لفظة الخمر 
إنّها مختصة بالعتب» الهمكذا في كليات أبي 
البقاء الحَسَني الكمّوي الحنفي. ْ ١‏ 


وفي 00 الشراب لغةٌ كلّ ما يُشرب 
مسكرًا كان أو لا. وشرعًا | مائع يُسكرٌء انتهل 
كلامه. والأصول التي د منها الأشربة هي 
العنبثٌ والزبيبٌ والتمرٌ وكالحبوب كالحنطة 


والشعير والذرة والفواكه كالاجاص والفرصاد 
والشّهد والفانيذ” والألبان. أمَّا العنبُ فما 
' الخير '<والناكق - والسفيت 
والمثلث والبختج» والمتّخذ من الزبيب شيئان 


يتخ مه 4 5 
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نقيع ونبيذه والمتّخذ من التمر ثلاثة السَّكر 
والنقيع والنبيذ» والمشقل” من الحبوب والفواكه 


وغيرهما شىءٌ واحد حكمًا وإِنْ اختلف اسمًا 
النقيع لنبيذ العَسَلء كذا في الكفاية. 


والأطباء إذا أطلقوا الشراب أرادوا به الخمر. 
وإذا قالوا الشراب الممزوج أرادوا به ما يمزج 


بالماءء وما ليس بممزوج يُسمّْ بالشراب 
الخالص والصرف. 

.750 يوسف/‎ )١( 

(؟) أولاً... مختصًا بالسبب (- م). 


(*) الفرصاد: التوتء. والفانيذ: ضرب من الحلوى. 
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إعلم أ أن للشراب أربع مراتب: الحديث 
وهو الشّراب الذي لم تمض عليه ستة أشهر 
ويقال له العصير. والذي مضت عليه ستة أشهر 
ولا يزيد عليل السنة يسما يسعئ. الشرات المتوسّط. 
والذي مقي عليه 5 من الا القديم 
والمتوسّط يُسمّى العتيق. والشراب الريحاني هو 
الشراب الصّرف الطيب الرائحة. وقيل هو خالص 
الصفرة أو الحمرة أو الخضرة» متوسّط القوام 
عطر الرائحة جدًا طيّب الطعم. قال السديدي هو 
الشراب الرقيق الأخضر اللون الطيب الرائحة 
اللطيف القِوام الصّافي الصّرف والشراب 
المغسول هو المثلّث وشراب الحصرم وشراب 
الإجاص هو شربته عند الأطباء لا رَيَّه. والفرق 
بينهما أنَّ الشَّرابِ يقوم مع السّكر والرّبَ يقوم 
العصارة بلا سّكْرء كذا في بحر الجواهر وغيره. 
فللشراب معنيان أحدهما المشروب من المائعات 
أي السَّيّاللاتء وثانيهما المائع الذي يقوم مع 
السّكر. ولذا قال في بحر الجواهر الأشربة هي 
السّياللات التي بطر فيها السّكر وما ري 
مجراهاء والشراب عند الصوفية هو العِشق. 
ويقول في كشف اللغات: الشراب عند السّالكين 
عبارة عن العشق والمحبة والغيبوبة والسّكر 
الحاصل من جلوة المحبوب الحقيقي بحيث يصيرٌ 
ساكنًا وغائيًا عن ذاتهء والشرابٌُ هو ملع انور 
العارفين الذي يضيء في قَلْب العارف من 
أصحاب الشهود. فينوّرٌ ذلك القلب© . 
الشرب: ل ره 


ل ل 


بالكسر وسكون الراء المهملة لَعْةّ الماء 


2 در كشف اللغات ميكويد شراب نزد سالكان عبارت از عشق ومحبت وبيخودي ومستنى است كه از جلوة محبوب حقيقى 
حاصل شود وساكت وبيخود كرداند وشراب سمع نور عارفان است كه در دل عارف صاحب شهود افروخته ميك ردد وآن دل 


را منور كند. 
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المشروبف. وما قيل ِنه لغة نصيب الماء أي 
الحظ المعيّن من الماء الجاري أو الراكد 
للحيوان أو الجماد فمشيرٌ إلىل هذا. وشريعة 
زمان الإنتفاع بالماء سقيًا للمزارع أو الدواب» 
إِنّه شرعًا نوبة الإنتفاع بالماء سقيًا للمزارع أو 
الدواب والمآل واحد. وفي البرجندي المفهوم 
من أكثر الكتب أن الشَرْبِ هو نوبة الإنتفاع 
بالماء سقيًا للمزارع والمشاجر» وأما سقى 
الدواب فداخل فى الشَّفة. 


الشرية : 
بالفتح والسكون قد أراد الأطباء بها 


التناول سواء كان المتناول متكائفًا"؟ أو لا؛ 
ولذا يقال الشَّرُبة من دواء كذا مثقالاً مثلاً. كذا 


سمر) - حراك .انالطا باللا 


الشرح : ل أطت انالك تالت ) 
01111171 1لاللنت ) - [اللامك احتتفاطا 


ل أا ان رر0 111 لماع ادام 


بالفتح وسكون الراء المهملة در لغت 
بمعنى كشاده ‏ مفتوح وبيدا كردن است - 
الاكتشاف والتوضيح - وهو عند أهل الرمل: 
عبارة عن شكل بحصلّ من ضرب المتن في 
صاحب البيت.» ويحى في لفظ المتن شرح 
200 , 
ذلك . 
الشرط: دنال رت ) - اللا لمت ) 


بالفتح وسكون الراء المهملة وبالفارسية: 
بيمان - حلفا وتعليق كردن جيزى بجيزى - 
أي تعليق حصول أمر علل حصول أمر آخر - 
كذا في الصراح. وفي كنز اللغات: الشرط: 


الشرط 


ارتباط فعلٍ أو قولٍ بشيءٍ آخر. وما تعلق به 
حصولٌ فعل أَوْ قول. انتهئ0”. لكن قال 
المزلوي: غبد الحكيم. في خاشية «الفرائة 'الضيائية 
في القاموس: الشرط إلزام الشيء والتزامه» ثُقِلَ 
في الاصطلاح إل تعليق حصول مضمون جملة 
بحصول أخرى. وحروف الشرط هي الحروف 
الدالة علئ التعليق انتهئ. فَمُّهِمَ من هذا أنَّ 
التعليق معنى اصطلاحي للنحاة. والمفهوم من 
كتبهم أن الشرط هو اللفظ الذي دخلت عليه 
أداة الشرط يدل عليه قولهم: كله" المجازاة 
تدخلّ عل الفعلين لسببية الفعل الأول ومسيّبية 
الفعل الثاني» وتسمّ الجملة الأولى شرظا 
والثانية جزاء. وقد صرّح في التلويح في فصل 
مفهوم المواققة والمخالفة أنْ الشرط في 
اصطلاح النحاة ما دخل عليه شيء من الأدوات 
المخصوصة الدالة علول سببية الأوّل ومسبّبية 
الثائى ذهئا أو خارحا سوا كان عله للجراء مكل 
إن فاق “لتقن اطالعة لمان مرهر ف أذ 
معلولاً مثل إِنْ كان النهار موجودًا فالشمس 
طالعة أو غير ذلك» مثل إِنْ دخلتٍ الدارٌ فأنت 
طالق. وهذا أي الشرط النحوي هو محل النزاع 
بين الحنفية حيث يقولون التعليق بالشرط لا 
يوجب العدم عند العدم وبين الشافعية حيث 
يقولون بإيجابه إياه انتهئ. قيل مرادهه 
بالسَّبّب مجرّد التوصّل في اعتقاد المتكلم ولو 
ادّعاءً فيؤول إل الملازمة الإدّعائية. ألا ترئ 
إلى قولك إِنْ تشتمني أكرمك فإنَّ الشّثْم فيه ليس 
با ”جني وكرام ولاك الأكراء سنا عابني 
لهء لا خارجًا ولا ذهنًا. لكن المتكلم اعتبر 
تلك النسبة بينهما إظهارًا لمكارم الأخلاق» يعني 


(6) ونزد اهل رمل عبارت است از شكلى كه حاصل شود از ضرب كردن متن در صاحبخانه ويجيئ في لفظ المتن شرح ذلك. 
.وف كبر اللغات كبر طبري ابسن كول اوقل والحية باو وا ستدمياشه حضول قركر ها قعل اعهرلة. 


(4) كلمة (م). 
(5) مقصودهم (م» ع). 


الشَْط 


أنه بمكان يصيرٌ الشَّتْمُ الذي هو سببُ الإهانة 
عند الناس سببت الإكرام عنذهة انتهل . 


ثم الشرط في العُرْفٍ العام هو ما يتوقّفٌ 

عليه وجود الشيء كذا في التلويح في فصل 
مفهوم الموافقة والمخالفة أيضًا فهذا يشتملٌ"" 
الركنَّ والعلّة. وفي اصطلاح الحكماء يُطلقُ علئ 
قسم من العلّة وهو الأمر الوجودي الموقوف 
يه الشيء الخارج عنه الغير المحل لذلك 
الشيء. ولا يكونُ وجودٌ ذلك الشيء منه ولا 
لأجلهء ويُسمّئ آله أيضًا. والمعدوم الموقورف 
عليه الشيء الخ يُسمّل ارتفاع المانع وعدمه. 
وفي اصطلاح الفقهاء والأصوليين هو الخارج 
عن الشيء الموقوف عليه ذلك الشيء الغين 
المُوَيّر في وجوده كالطهارة بالنسبة إل الصلوة 
كذا في شرح آداب المسعودي”". وهذا 
اصطلاح المتكلمين أيضًا. قال في التلويح في 
فصل مفهوم الموافقة والممخالفة الشرط في 
اصطلاح المتكلّمين مات ل عليه الشيء ولا 
يكو داخلا في الشيء ولا مؤثرًا فيه انتهىل. 
فيقيية” ١‏ التوفف خرج السَّبّب والعلامة. إذا 
- طريقٌ إلئ الشيء ومُفْضٍ إلب لفن “غير 
توقف لذلك الشيء عليه. والعلامة دالة على 
وجود الشيء من غير تأثير فيه» ولا تو قف له 
عليه. فقولهم لا يكون داخلا احتراز عن الركن 
والقي: الأخير: الشراز بحن “الملا لرجزب كرنها 
مؤثّرة. ومعنى التّآثير ههنا هو اعتبارٌ الشارع إِيّاه 
الشيء الآخر 


بحسب نوعه أو جنسه القريب في 


)١(‏ ما وجدناه شبيه بإسم ذلك الكتاب أو قريب له ومر ججح لدينا هو آداب الفاضل شمس 
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لا الإيجاد كما في العلل العقلية. وبالجملة 
فالشرط أمرٌ خارج يتوقّف عليه الشيء ولا يترتب 
عليه كالوضوء نه يتوقّف عليه وجود الصلوة 
ولا يترنّب عليه» فالشرط يتعلّق به وجود الحكم 
لا وجوبه. وفي العضدي وحاشيته للتفتازاني قال 
القؤالن؟ (الشرط ما بوعد. المفروظ دونه ولا 
يلزمٌ أَنّْ يوجدّ عنده. وأؤْرَدٌ عليه 3 5ك لأله 
عرف الشرط بالمشروط. وأجيبَ بأن ذلك بمثابة 
قولنا شرط الشيء ما لا يوجد ذلك الشيء 
بده :وظاهر. "أن صر احفيقة : المشروظ غير 
حا إليه في تعفّل ذلك. وقال الآمدي الشرط 
ما يتوققف عليه المؤثّر في تأثيره لا في ذاتهء 
فيخرج جزء السَّبّب وسبب السَبّب. ٠‏ لكنه يشكل 
بنفس السَّبَّب ضرورة توقفي تأثير الشيء علئ 
تحقّق ذاته. ولا خفاء أنه مناقشة فى العبارة» 
إلا فتوقّفٌ ذات الشيء على نفسه بمعنئ أنه لا 
يوجد بدونه ضروري. قيل والمختار في تعريفه 
أنْ يقال هو ما يستلزمٌ نفيهُ نفيَ أمر لا علئ جهةٍ 
السّبّبية فيخرج السّبّبء والفرق بين السَبّب 
والشرط يتوقّفٌ علئ فهم المعنى المميّز بينهماء 
نفيه تعريفٌ الشيء بمثله في الحفاءء والمعنى 
المميّر هو التأثير والإفضاء واستلزام الوجود 
للوجود حيث يوجد فى السَّبّب دون الشرط. 
والأؤلئ أنْ يُقال شرظ الشيء ما يتوّفٌ عليه 
صِحَّةُ ذلك الشيء لا وجودٌه. كالوضوءٍ للصلوة 
واستقبالٍ القبلة لهاء وكالشّهود للنكاح . 


وينقسمٌ الشرط إلى عقلي وشرعي وعادي 


السمرقندي (القرن السادس الهجري) 


وهو عبارة عن مناظرة» شرحه كمال الدين مسعود شرواني إبّان القرن التاسع الهجري ويقال للشرواني الرومي . يقع الكتاب 
في ثلاثة فصول: الأول في التعريفات, الثاني في ترتيب البحثء الثالث في المسائل التي إخترعها. وقد إشتهر هذا الكتاب 
كثيرًا وكان موضع عناية أهل النظر والمناظرة» وعليه شروح كثيرة منها شرح مسعود الرومي وهو تلميذ الشاه فتح الله أجل 
أكابر العلماء. ونسبة إلى إسم مسعود أصبح الشرح؛ المسعودي. وزارة الثقافة الوطنية؛ نسخ خطي» المكتبة الوطنية.؛ مج 


8. كتب عربية ص ص 00١‏ 
(6) فقيد (م). 
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ولغوي. أمّا العقلي فكالحيوة للعلم فإنَّ العقل 
هو الذي يحكمٌ بأنّ العلمَ لا يوجد إلا بحيوة. 
وأمّا الشَّرعي فكالظهارة للصّلوة فإنَّ الشَّرعَ هو 
الحاكم بذلك. وأمًا العادي فكالتُظفة في الوّحْم 
للولادة. وأمًا اللغوي فمثل قولنا إِنْ دَخَلْتَ 
الدارٌ من قولنا أنتٍ طالِقٌ إِنْ دَخَنْتِ الدارء فإنَ 
أهل اللغة وضعوا هذا التركيب ليدلٌ على أن ما 
دخلت عليه إن هو الشرط والآخر المعلّق به هو 
الجزاء. ثم الشرط اللغوي صار ا في 
اله ا قال إن دلت الذان فانت: طالق» 
والمراد'"" 3 الدتعرك سَببٌ للطلاق يستلزم 
وجوذه وجودّه لا مجرّد عَدَمِه مستلزما لعدمه من 
غير سببية . وفيما لم يبقّ للمَسبّب أمرٌ يتوقفف 
عليه سواه فإذا وجد ذلك الشّرط فقد وجد 
الأسباب والشروط كلها فيوجد المشروط. فإذا 
قبل إِنّْ طلعثُ الشمس فالبيت مضيء فُهِمَ منه 
أنّه لا يتوق إضاءته إل على طلوعها انته 
وقد قسم السّيد السّند الشرط إلى عقلي وعادي 
وشرعيء ويجيء في لفظ المقدمة. 


إعلمُ أنّ الحنفية قالوا: الشَّرط عل أربعة 
أضرب: شرط مَحُْض وهو ما يمتنع بدونه وجودٌ 
العِلّةء فإذا وُجد الشرظ وجدت العِلّة» فيصيرٌ 
الوجود مضافًا إلى الغريط''؟ موق الوسرت» 
وهو إِما حقيقي يتوقّف عليه وجود”” الشيء في 


الواقع أ و بحكم الشرع حت لا يصحٌ الحكم 
بدونه أصل كالشهود اجاج وإما جَعْلي يعتبره 


اليكلك وتُعَلّنُ عليه تصرفاثه » فإنّه إمّا بكلمة 
الشرط مثل إِنْ تزوجتّكِ فأنتٍ طلِقُء أو بدلالة 
كلمة الشَّرط بِأنْ يدل الكلام علئ التعليق دلالة 
كلمةٍ الشَّرط عليه» مثل المرأة التي أتزوجها 
طَالِقٌ لأنه في معنى إِنْ تزوجتٌُ امرأةً فهي 
)١(‏ وا لمقصود (م» ع). 

(5) الشروط (م). 

زفف وجود (- م). 


زفق طبعي (ع). 


الشَرْط 
طالق» باعتبار أنّ تَرْبَ الحكم علئ الوصف 
تعليقٌ له به كالشرط. وشرط فيه معنى العلّة وهو 
الذي لا تعارِضّه علَةٌ تصلّحُ أنْ يضاف الحكمُ 
إليها فيضافٌ إليهء أي إذا لم يعارض الشّرط 
علة صالحة لإضافة الحكم إليها فالحكمٌ يضاف 
إلى الشرط لأنه يشابه العلّة في توقف الحكم 
عله :يعلذف :ياك إذا العِلَهَ 
الصالحة فإنّه لا عبرةً حينئلٍ بالشَّبيه والحلفء 
فلو شَّهِدَ قومٌ بأنَّ رجلاً علّقَ طلاقٌ امرأيه الغيرٍ 
المدخولة بدخولٍ الدار وآخرون بأنها دخلث 
الدارء وقضى القاضي بوقوع الطلاق ولزوم 
المَهر فإِنْ رجعم شهودٌ دخول الدار 
وحدهم ضَمِنُوا للزوج ما أذّاه إل المرأة من 
نصف المهر لأنّهم شهودٌ الشّرط السَّالم عن 
جميع معارّضة العِلّة الصالحة لإضافة الحكم 
إليها. وإذا رجع شهود دخول الدار وشهودٌ 
اليمين أي التعليق جميعًا فالضمان علول شهود 
التعليق لأنّهم شهود العِلّة. وشرط فيه معنى 
السببية وهو الذي اعترض عليه فعلٌ فاعل مختار 
غير منسوب إليه» أي الذي حصل بعد حصوله 
فعل فاعل ميختار غير منسوب ذلك الفعل إلى 
الشرطء فخرج الشَّرطُ المحضء إِدْ التعليقٌ وهو 
فل المختار لم يعترضل علئ الشرط بل 
بالعكس» وخرج ما إذا اعترض علئ الشرط 
فعل غير مختار بل طبيعي”''2 كما إذا شَقَّ زف 
الغير فسال الماءٌ فتلفت وخرج ما إذا كان 
المختار منسوبًا إلى الشّرط كما إذا فتح الباب 
علئ وجو يفرٌ الطائر فخرج فإنّه ليس في معنى 
السّبّب بل في معنى العلة. ولذا يضمنٌ كما إذا 
حَلَ قيدَ عبدٍ الغير لا يضمن عندناء فإنَّ الحَلّ 
الإباق الذي هو عِلَّةَ التَّلّف صار 


وجدت حقيقة 


0 


لما سبق 


الشَرَّط 

كالسَّبّب لهء إِدْ السَّبَُ يتقدّمُ علل صورة العلة 
والشَّرْظ يتأخَرٌ عنهاء فالحل شَرظ للإباق» إِذْ 
القيد كان مانِعًا له ولكن تَخَلّلَ بينه وبين الإباق 
فعل فاعل مختار وهو العبدء وليس هذا الفعل 
منسويًا إلئ الشرط إِذْ لا يلزمٌ أنْ يكون كل ما 
يحل القيد أبق ألبنّةَه وقد تقدَّم هذا الحَلَ على 
الإباق فهو في حكم الأسباب. وشرط مجارًا 
أي اسمًا ومعنى لا حكمًا وهو أول الشرطين 
اللذين علّقَ بهما حكم إِدّْ حكم الشرط أنْ 
يُضات [إليه]('2 الوجودٌ وذلك يضاف إل 
أعرهها .“فلم يكن الأول شرطا: إل اما لبوق 
الحكم عليه في الجملةء» كقوله لامرأته إِنْ 
دخلّتِ هذه الدار فهذه الدار فأنتِ طالقٌء 
فالشرط الأول شرط اسمًا لا حكمًا. فلو وَجِدَ 
الشرطان في المِلّك بِأنْ بقيت منكوحة له عند 
وجودهما فلا شك أنه ينل الجزاء وَإِنْ لم 
يوجدا في المِلّك أوْ وُجِدَ الأول في المِلّك دون 
الثاني فلا شَكّ أنه لا ينزلُ الجزاء. وإِنْ وُجِدَ 
الثاني في المِلّك دون الأول بِأنْ أبانها الزوج 
فدخلتثٌ الدارٌ الأول ثم تزوجّها فدخلت الدار 
الثانية ينزلُ الجزاء فَتَظلَقٌ عندناء لأنَّ المدار آخر 
الشرطين» والملّك إِنّما يحتاحٌ إليه في وقتٍ 
التّعلِين وفي وقت نزول الجزاءء وأمّا فيما بين 
كلذ وعند زكر لا للك لاله فنين الشرطة لاخر 
علئ الأولء إِذْ لو كان الأول يوجد في المِلّك 
دوذ القانى “له الاق كل كيد دا وك 
فخر الإسلام قسمًا خامسًا وسمّاه شرطا في 
معنى العلامة كالإحصان فى الزنا ولا شك أنه 
العلامة نفسها لِمَا أن العلامةة عندهم: من أقسام 
الشرطء ولذا سَمَّ صاحب الهداية الإحصان 
شرطًا محضًا بمعنول أنه علامة ليس فيها معنى 
العلّية أو السَّبّبية. وقد يقال إِنْ الشرط إِنْ لم 


)١(‏ إليه (+امء ع. 


١١الك‎ 


تعارضه عِلَّةَ فهو في معنى العِلّة وإِنّْ عارضه فَإِنْ 
كان سابقًا كان في معنى السَّبّبء وإِنْ كان 
مقارنًا أو متراخِيًا فهو الشرط المحض. وإن 
الاضاضة فارجع إلى التوضيح والتلويح . 

اعلم أنَّ الظاهر أن إطلاق الشرط على 
هذه المعاني على سبيل الإشتراك أو الحقيقة 
والمجاز علئ قياس ما مر في السبب وما يجيء 
في العلة والله أعلم بحقيقة الحال. 
الشُرّط انمع - عصان عاطن سوط 
000 

بالضم. وترجمتها 0 الريح المؤاتية» 
والعلامة كما في مدار الأفاضل وفي اصطلاح 
السّالكين: الشُرْطة عبارة عن النَّمّس الرحمانى» 
كما أشار لذلك الرسول كَكهِ (إني وَجَدْتٌ نَمْسَ 
اليمن). 


الشركة - لمع نعط اوميط ملفصه ع تلمه©6 
2210 


قسم من القياس الإقتراني ويجيء في لفظ 
القياس . 
الشّرْطية : أعتنترم دمن - لهدهنا ل لم0 

عند النحاة هى الجملة المصدّرة بآداة 
الشرط فنحو العدد إمّا زوج أو فرد ليس جملة 
شرطية عندهم» وقد سبق في لفظ الجملة. فعلى 
هذا الشرطية هي مجموع الشّرط والجزاء. وقد 
تطلق الشّرطية على جملة الجزاء وحده فإنّها 
يصدقٌ عليها أنّْها جملةٌ منسوبة إلى الشّرطية» 
صرَّحَ بهذا الفاضل الجلبي في حاشية المطول. 
وعند المنطقيين هي القضية المُرَكٌبة من قضيتين 
اعدافياء مسكر ا بها يران اعرى شك ربياه 


(؟) بالضم باد موافق وعلامت كما في مدار الأفاضل ودر اصطلاح سالكان شرطه عبارتست از نفس رحماني جنانكه آنحضرت 


يلل اشارت كرده. 


٠١ 1/ 


ديجي توضيح ذلك في لفظ القضية. فالحكم 

فى الشَّرطية تدهم 0 ' المقدَّم والتالي بخلااف 
أهل العربية فإِن الحكمّ عندهم في الجزاء فقط 
والشرظ قيدٌ له. فالجزاء إِنْ كان خيرًا فالجملة 
الغّرطِية - خبزية». نهو إن جني أكرمئك+ .وإن 
كان إفاة «الجكلة: [الشويلة]'" إلشاية» تعر 
د جاءك زيدٌ فأكْرِمه. كما في 0 وقد 
المطية” عل قسمين 55 أرعيت أو 
ليك حصولَ إحدى القضيّتين عند حصول 
الأخرئ فمتَّصِلَّة» وإن أوجَبّت أو سَلَبت انفصالَ 
إحداهما عن الأخرئ فَمُتْمَصِلّة . فالمتّصلة 
الموجبة هي التي حُكم فيها بانّصال تحقق قضية 
بتحقّق قضيَّةٍ أخرئ. والسالبة هي التي يُحكم 
فيا شلك ذللقة )افوا عو من الحكم 
بالاتفبال؟ أن .يكرن:: مذلوله المطابقي ذلك كلا 
ينتقضّ تعريفك كل من المنّصلة والمُتْمَصِلة 
بالأخرئ, بناءً علئ تلازم الشرطيات. 

ثم المتّصلة ثلأثة أقسام. لأنّها إِنْ اكثُفِي 
فيها بمطلق الإتصال إيجابًا أَوْ سلبًا تسمّئ متّصِلة 
مطلقة. وإِنْ فُيّدَ الاتصال بكونه لزوميًا سُمّيت 
متصلة لزومية موجبة كانت كقولنا إِنْ كانت 
الشمسٌ طالعةً فالنهار موجود أو سالبة كقولنا 
ليس إن كانت الشمس طالعةً فالليل موجود. 
وإِنْ فُيّدَ الاتصالٌ بكونه اتفاقيًا سُمّيت متّصِلة 
اتفاقية موجبة كانت كقولنا إِنْ كان الإنسان ناطقًا 
فالحمار ناهق. أو سالبة كقولنا ليس إِنْ كان 
الإنسان ناطِقًا فالحمار ناهق. 

إعلم أنّه لابدّ في اللزومية أنْ يكون بين 
طرفيها علاقَةٌ توجبُ ذلك الإتّصال أو سَلْيَه. 


الشرطية 


المقدّم التالي» سواء كان موجبة لذلك 
الإستصحاب أو لا. فقيد توجب ذلك احتراز 
عمًا لا يوجبه. والعلاقة علئ ثلأثة أقسام 
الأوّل. أنْ يكون المقدَّم عِلَّةَ للتالي كما في 
ونا إن كانت الفمين طالعة ” فالتهان ‏ وجوه 
والثاني بالعكس كما في قولنا إذا كان النهار 
موجودا" فالشدي . طالية ‏ . والبالهد أن يكن 
كلاهما معلولين بِعِلَّةَ واحدة كما في قولنا إِنْ 
كان النهار موجودًا فالعالّم مضيء» فإنَّ وجود 
النهار وإضاءة العالّم معلولان لطلوع الشمس. 
هكذا في شروح السلم. 


وأما الاتفاقيات فإنها وإن كانت مشتملة 
على علاقة باعتبار أن المعية في الوجود لا بل 
له من علة لأنّها أمرٌ ممكن إلا أنَّ العلاقة فيها 
غير موجبة لاستصحاب التالي المقدّم؛ بخلااف 
اللزوميات حت إذا لاحظ العقلٌ المقدَّم حكمَ 
بامتناع انفكاك التالي بداهة أو نظرًا . مثلاً إذا 
لاحظ العقل أن طلوع الشمس لَه لوجود النهار 
يحكمُ بامتناع انفكاك وجودٍ النهار عند طلوع 
الشمس. وإذا لاحظ نهيق الحمار عند نطق 
الإنسان لا يحكمم بامتناع الإنفكاك بينهما. 
وبالجملة فاللزومية ما كم فيها بوقوع الإتصال 
بين الطرفين لعلاقة تُوجِبُ ذلك أو بلا وقوع 
ذلك الإتصال. والإتفاقية ما حُحكمَ فيها بوقوع 
الإتصال بين الطرفين أو بلا وقوعه لا لعلاقة, 
أي اين غير يترد أعلافة تقفسي #للكة 11 من 
غير اعتبارها. فعل التوجيه الأوّل لا تجتمع 
اللزومية والإتفاقية بخلاف التوجيه الثاني. 
والستكة الموجبة هي التي يُحكمُ فيها بالتّنافي 
بين القذ ين» إمّا في الصدق والكذب معًا أي 


والمراد() بالعلاقة ههنا شىءٌ بسببه يستصحبٌ في لتحي والانتفاء معا 00 منفصلة حقيقية 


)١(‏ بين رم ع). 

(0) الشرطية (+ م2 ع). 
(9) والمقصود رم ع). 
(4) والمقصود (مء ع). 


1 
كقولنا إِمًا أنْ يكون هذا العدد زوبجًا وإما أنْ 
يكون فردًا. وإمًا فى الصدق فقطء أي من غير 
أن كاقا كن الكذت بل يكن اجتتاعهما أعلين 
الكذب وسكم مانْعةَ الجمع كقولنا إِمّا أَنْ يكون 
هذا الشىء شجرًا وإمًا أنْ يكون حجرًا. وإمًا 
في الكذب فقطء أي من غير أن تتنافيا في 
الملا شن قاقية النيلة فاه قن وكرن 

هذا الشيء لا شجرًا وإمّا أنْ يكون لا حجرًا. 
والمنفصلة الثالية هي التي. يُحْكُمْ فيها. بسلب 
ذلك التنافي إمّا فيهما معّاء وتُسمّ حقيقية 
كقولنا ليس إمّا أنْ يكون هذا الحيوان إنسانًا 
وإما أنْ يكون كاتبّاء أوْ فى الصدق فقط وتُسمّ 
مائعة الجمع كقولن لمن إن أن يكرة ويك سانا 
أو يكون ناطقمّاء أو فى الكذب فقط وتُسمّل 
مائعة التقلو فقولنا" لبيك 8 أن عون ا نيان 
أو يكون فرسًا. ثم المنفصلة مطلقًا حقيقية كانت 
أو مانعة الجمع أو مانعة الخلو موجبة كانت أو 
سالبة إِنْ حُكمَ فيها باّنافي أو بِسَلْب التَنافي 
مطلقًا سيت منفصلةً مطلقةً. ون مُبْدَ التنافي أذ 
سلبّه بالعَتاد سُمّيت منفصلة غعَنادِية. 
بالإتفاق سُمّيت منفصلة اتّفاقية. 

إعلم أنَّ كُلْية الشَّرْطية أي كوثها كُلْيةَ أنْ 
يكون التالي لازمًا في المتّصِلة اللزومية ومُعانِدًا 
في المنفصضلة العَنادية علئ جميع التقادير'''. أي 
الأوضاع التي لا تنافي مقدمية المقدَّم أي يمكِنُ 
حصول المقدَّم عليها سواء كانت محالة في 
أنفسها كقولنا كلّما كان الفرس إنسانًا كان 
حيوانًا: فإنَّ فعناة أن لزوم حيوانية الفرس ثا 
للإنسانية على جميع الأوضاع التي 31 
اجتماعُها مع إنسانية الفرس من كونه ضاحِكًا أو 
كاتبًا أو ناطمّاء إلى غير ذلك؛ وهي محالة في 
أنفسها أَوْ لم تكن محالة كقولنا كلما كان زيد 
إنسانًا كان حيوانا» فمعناه أن لزوم حيوانية زيد 


وإِنّْ قبّد 


)١(‏ التقارير (م). 
(0) لها (- م). 


١٠١14 


للإنسانية ثابت مع كل وضع يمكنٌ أيْ يجايع 
إنسانيةة زيد من كونه قائمًا أو قاعدًا أو كاتبًا إلى 
غير ذلكه» وهي ممكنة في أنفسها. وجزثية 
الشّرطية أنْ يكون التالي لازمًا أو مُعَانْدًا للمقدّم 
علول وضع معيّن ١ح‏ وإهمالها بإهمال الأوضاع. 
والأمثلة غير خافية. 


وبالجملة فالحكمٌ في الشرطية إِنْ كان على 
تقدير معيّن فالشَّرْطية مَخُصوصة وشخصيّة. وإلأ 
فإن بين كمية الحكم بأ على جميع التقادير أو 
بعضها فمحصورةٌ كُلية أو جزثية» وإلا فَمُهْمَلَة 
والطبيعية ههنا غير معقولة. 


الشرع : أم/ ,أما - ها كناواعتاء؟ .بكم ] 
11110 


بالفتح وسكون الراء المهملة لغ مَشْرَعَةُ 
الماءء وهو مورد الشاربة والشريعة كذلك أيضًا. 
وشرعًا ما شَرّع الله تعالى لعبادة من الأحكام 
التي جاء بها نبي من الأنبياء كلِْ وعلى نبينا 
وسلمَ سواء كانت متعلَقة بكيفية عمل وتَسمَى 
قَرْعِية وعَوِلية ودُوّن لها علم الفقه» أو بكيفية 
الإعتقاد وس أَضْلِية واعتقادية» ودُوّن لها علم 
الكلام. ويُسمَئ الشرع أيضًا بالدين والمِلّة؛ فإنٌ 
تلك الأحكام من حيث إنها تطاع لها لها7"© دين» 
ومن حيث إنها تُمْلَى وتكتبُ هِلَّة» ومن حيث 
إنها مشروعة شَرْع. بالفزوت. يا يعم 
الإعتبار لا بالذات. إلا أن الشريعة والملة 
تضافان إلى النبي عليه السلام وإلئ الأمة فقط 
استعمالاً» والدين يضاف إل الله تعالئ أيضًا. 
وقد يُعبَّرٌ عنه بعبارة أخرئ فيقال: هو وَضَعٌ 
إلهي يسوق ذوي العقول باختيارهم المحمود إلئْ 
الخير بالذّات» وهو ما ِيُضْلِْحُهم في معاشهم 
ومعادهم. إن الوض .7 ضع الإلهي هو الأحكام التي 
الو ل 2 


١8 
السلام. وقد يخصٌ الشرع بالأحكام العملية‎ 
الفرعية وإليه يشر ما في شرح العقائد‎ 
النسفية: العلم المتعلّقُ بالأحكام الفرعية يُسمّ‎ 


علم الشرائع والأحكامء وبالأحكام الأصلية 
يمره علم التوحيد والصفات انتهئ. وما في 
ا الدع بيعل خطاب الله تعالن 
- كوجوب الصلوة» وغير شرعي أي خطا 
١‏ امساح ان لم 
08 و في شرح المواتف من أن الشرعي 
هو الذي يجزم العقلٌ بإمكانه ثبونًا وانتفاءة ولا 
طريقٌ للعقل إليهء ويقابله العقلي وهو ما ليس 
كذلك انته . ويجيء ما يؤيد هذا في لفظ 
الملة. وقد يُطلقٌ الشَرْع عل القضاء أي حكم 
القاضي كما مَرَّ في لفظ الديانة. 

ثم الشْرْعي كما يُطَلَقُ طارار امادنز كدلات 
يطلق علئ مقابل الحِسّي. فالحِسّي ماله وجودٌ 
حِسّي فقطء والشّرعي ماله وجودٌ شرعي 
الوجود الحِسّي كالبيع فإِنْ له وجودًا حِسّيّاء فإِن 
الإيجاب والقَبُول موجودان حِسّاء ومع هذا له 
وجود شرعيء فإِنْ الشرع يحكم بأن الإيجاب 
والقَبُول الموجودان حِسًا يرتبطان ارتباظا 
حِكْميًاء فيحصل معنى شرعي يكون المِلْكُ أثرًا 
لهء فذلك المعنئ هو البيع.ء حت إذا وجد 
الإيجاب والقبّول في غير المّحل لا يعتيره 
الشرعءٍ كذا في التوضيح . وفي التلويح وقد 
يقال إِنْ الفعل إِنْ كان بوقيوكا في الشرع لحكم 
مطلوب فشرعي 0 فحِسّي انتهى . 
بيان 0 الشرعية والشريعة كل طريقة 
)١(‏ يشير (م). 
(؟) المائدة/ 48. 
(7) من عباده (+ م2 ع). 


اح 


موضوعة بوّضع إلهي ثابت من نبي من الأنبياءء 
ويطلق كثيرًا علئ الأحكام الجزئية التي يتهذب 
بها النكلقت معاشا ونناذا» سواء كانت متضوضة 
من الشارع أو راجعةً إليه. والشَّرْع كالشريعة كل 
فعلٍ أرْ تَرٍْ مخصوص من نبي من الأنبياء 
ع أو دلالة فإطلاقه عل الأصول الكلية 
مجاز وإِنْ كان شائعاء بخلاف الملة إن إطلاقها 
على الفروع مجاز. وتُظلَقُ عل الأصول حقيقةً 
كالإيمان بالله وملائكته ورسله وكتبه وغيرهاء ولا 
يتطرَّقُ النسخ فيها ولا يختلِفٌ الأنبياء فيهاء لأنَّ 
الأصول عبارة عن العقائد وكلها إخبار ولا يمكنُ 
النَسْحّ في الإخبارء والاً يلزمٌ منه الكذبء 
والتكذيب ولا يسوغ فيها اختلاف الأنبياء ولا 
يلزمٌ كذب أحد النبيين أو اجتماع النقيضين في 
الواقع» بل إِنْما يجري النّسْحْ والإختلاف في 
الإنشآتء. أي الأوامر والنواهي. 

والشّرّْع عند أهل السنة وَرَدَ مُنْدِ 
للأحكام . وعند أهل اليك ورد مجيرًا لحكم 
العقلٍ ومقرٌرًا له لا مُنْشِأَه وقوله تعالئن: «لكل 


زفق 
جَعَلْنا منكم شِرْعةً ومِنْهاجا 4" عن ابن عباس 
رضى الله تعالول عنه: الشرعة ها :رديه القرآن 
والمنهاج ما ورد به السّنة . وقال مشايخنا 


ورئيسهم الإمام أبو منصور الماتريدي: ما ثبت 
بقاؤه من شريعةٍ مَنْ قبلنا من الرّسل بكتابنا أو 
بقولٍ رسولنا صار شريعة لرسولنا فيلزمُه ويلزمٌنا 
على أنه شريعةٌ رسولنا لا شريعة مَنْ قبلناء لأنَّ 
الرسالة سفارةٌ العبد بين الله وبين ذوي العقول 
[من عباده]2©0 سين ما قَصَرَتْ عنه عبرليم من 
أمور الدنيا والدّين. فلو لزِمّنا شريعةٌ مَنْ قبلنا 
كان عونا رسولاً. مَنْ قبله سفيرًا بينه وبين 
أمقه. “لا رسول الله تعالنل: - وعدا فاسد: .ناطل» 
كذا في كليات أبي البقاء. 


الشرف 

والعلم الشرعي هو علم صَدَر عن الشّرع 
أو توقف عليه العلم العادز عن الشَّرْع توقفت 
وجود كعلم الكلام أو توقف كمال كعلم العربية 
والمنطق. كذا قال ابنُ الحجر في فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي في شرح الحديث 
السادس والثلاثين. وقال قبيل هذا: 
الهلم الشّرعي من تفسيرٍ 
والفولق"" الذي .يايدق. الناس البو فرئه :عم 
مفيد لا محذورٌ فيه» إِنّما المحذور 1 كان 
يخلط به من الفلسقيات المنابذة للشرائع 
يعلى. أن المتطق من الانت العلم, الشرعي وال 
الشرعي فضي وتحديث وفقة» فَقُهِمَ من هذا أن 
العلم الشرعي يُطلق على معنيين» والمنطق 
والعلوم العربية من العلم الشّرعي بأحدهما ومن 
الآلات بالمعنى الآخر. ثم لفظ الشرّعي يجي 
لفعنين: : الأوك نا" ترفك “علق الشرع أي لا 
يدوك لو لز اعيطات الشَّارع كرحو السمارة 
والصّوم والزكؤة والحجٌ وأمثالها. ويخرج من 
هذا مثلّ وجوب الإيمان بوجود الله تعالق وعلمه 
ووجوب تصديق النبي عليه 
الصلوة والسلام» فإنَّ أمثالها لا تنوم على 
الشَّرِعَ لتوقفٍ الشَّرِعَ عليها لأنّ ثبوت الشرع 
موقوفٌ عليها. فلو توقف شيء من تلك 
الأحكام علئ الشرع لزم الدور. والثاني ما وَرَدَ 
به خطابٌ الشَّرع أي ما يثبتٌ بالشَّرع سواءٌ كان 
موقوفًا علئ الشَّرع أوْ لاء فيتناول الكل لأن 
وجوب الإيمان بوجود الله تعالئ وأمثاله ورد به 
الشّرع وثبت بالشَّرع» وإنّْ كان لم يتوئّف على 
الشَّرع هكذا في التوضيح والتلويح. 


)١(‏ فقه المنطق (م). 


وحديثف وفقه 


وقدرته وكلامه, 


دل( 

الشرف: 

هو عند المنجمين يُطلقٌ عل قَذْرِ من 
الأقدار المتزايدة كما يجيء . 


الشرق: ع[ اترءة2) - أضوامآ عطا بأموط 


© ,1111م [ 


بالفتح وسكون الراء جاي برآمدن آفتاب - 
مكان طلوع الشمس ‏ مشرق كذلك. ودائرة 
المَشُْرق والمغرب هى دائرة أوّل السموات وقد 
- 'ونفطة. المشرق. .هين الاعتدال. الربيعئ 
ووة يفرق الاجدان أبعا' وقد سين فى يان 
دائرة البروج . 

والكؤكبٌ المشرقي هو الذي يطلعٌ قبل 
الشمس» وحين يغرَبٌ بعد غروب الشمس يُدعي 
مغربيًا . 

وحَدَ التشريق والتغريب ستون درجة؛ وحَدٌ 
الزهرة خمس وأربعون درجة.ء وعطارد واحد 
وعشرون درجة. كذا في الشحرة. 

وإذا كان بُمْدُهم عن الشمس أكثر من هذا 
فلا يقال لذلك تشريق وتغريب. 


6 - لامع انآ 


وبداية التشريق والتغريب هو حَدٌ الرّؤية» 
وإذا كان البْعْدٌ أقلّ من حَدٌ الرؤية فلا يقال له 
أيضًا تشريق وتغريب. كذا في كفاية التعليم”". 
الشَرْك: - 100153 ,لموتعط)وامط 
6 ,617116 ارام 


بالكسر وهي مصدر معناه الإشراك والإعتقاد 
بشريك للرَّبَ الذي لا شريك له. كما في 


المنتخب””. قال العلماء: الشَّرْكُ عل أربعة 


(؟) كوكب مشرقي آن باشد كه بيش از آفتاب برآيد وجون بعد از آفتاب فرو شود اورا مغربي خوانئد. وحد تشريق وتغريب 
علويات شصت درجه است وحد زهره جهل وبنج درجه وعطارد بيست ويكدرجه كذا في الشجرة واكر بُعد ايشان از آفتاب 
زياده ازين كردد ظهور واخفاي ايشان را تشريق وتغريب نككويند وبدايت تشريق وتغريب حد رؤيت است واكر بُعد كم از حد 
رؤيت باشد آنراهم تشريق وتغريب تككويند كذا في كفاية التعليم. 


(*) انباز شدن واعتقاد انباز بخدائى بى انباز كما في المنتخب. 


٠١" 


أنحاء. الشَركُ في الألوهية» والشَّركُ في وجوب 
الوحوق:” بوالشرك ل ' القديينة: والشرك. اف 
العبادة. وليس اخك أنه ل تطالرا اشريكا وتاي 
في الألوهية والوجوب والقدرة والحكمة إلا 
الثنوية. فإنّهم يُثبتون إلهين أحدهما حكيم يفعل 
الخير والثاني سفيه يفعل الشَّرّه ويُسمُون الأول 
باسم يزدان والثاني باسم أهرمن وهو الشيطان 
بزعمهم. وأمًا الشريك في العبادة والتدبير ففي 
الذاهبين إليه كثرة. فمنهم عَبَدَهٌ الكواكب وهم 
فريقان. منهم مَنْ يقول إنْه سبحانه خلق هذه 
الكواكب وفوّض تدبير العالم السُّمْلي إليهاء فهذه 
الكواكب هي المَدَيْرات لهذا العالمء قالوا فيجب 
علينا أنْ نعبدَ هذه الكواكب تَعَيّدَا لله ونطيعه. 
ومّؤلاء هم الفلاسفة. ومنهم قومٌ عُلاة ينكرون 
الصانع ويقولون هذه الأفلاك والكواكب أجسام 
واجبة الوجود لذواتها ويمتنمم عليها العدم فهي 
المُتبّرة لأحوال العالّم السُّفلي ومّؤلاء هم 
الذقرية الحالضة ومكق بعد غير :الله التضارق 
الذين يعبدون المسيح ومنهم أيضًا عبدة الأوثان. 


ولابُدّ من بيان سبب عبادة الأوثان. إِدْ 
عبادة الأحجار من جم غفير عقلاء ظاهر 
البطلان» وقد ذكروا لها وجوهًا. الوجه الأوّل 
أنَّ الناس لما رأوا تغْيّرات هذا العالّم منوطة 
ومربوطة بتغييّرات أحوال الكواكب فإِنْ بحسب 
قرب الشمس وبعدها عن سَّمْت الرأس تحدُتُ 
الفصول الأربعة التى بسببها تحدّث الأحوال 
المختلفة في هذا العالم . ثم إِنَ الناس رصدوا 
أحوال سائر الكواكب فاعتقدوا انبساظط 
السعادات والنحوسات بكيفيّة وقوعها في طوالع 
الناس عليل أحوالٍ مختلفة. فلما اعتقدوا ذلك 


.04 الأعراف/‎ )١( 
(؟) البقرة/ 7ا.‎ 
(؟) اشبهت (م).‎ 


الشْرّك 


غلبت “علق “طنونهي.” أن هيدا ١‏ الحوادثك؟ هو 
الاتصالات الكوكبيةء فبالغوا فى تعظيمها. 
فمنهم مَنْ اعتقدها واجبةً الوجود لذاوتها وهي 
خلقت هذا العالم. ومنهم مَنْ اعتقد حدوثها 
وكونها مخلوقة للإله الأكبر إلا أنها هي المدبّرة 
لأحوال هذا العالم؛ وّؤلاء هم الذي أثبتوا 
الوسائط بين الإله الأكبر وبين أحوال هذا 
العالم. ثم إِنّهم لَمّا رأوا أنَّ هذه الكواكب قد 
تغيب عن الأبصار في أكثر الأوقات اتخذوا 
لكل كوكب صنمًا من الجوهر المنسوب إليه 
كاتخاذهم صنم الشمس من الذهب والياقوت 
والألماس. ثم اشتغلوا بعبادة تلك الأصنام. 
وغرضّهم منها عبادة تلك الكواكب والتقرّب 
إليها. وأمًا الأنبياء فلهم مقامان: أحدهما إقامةٌ 
الدليل علئ أن هذه الكواكب لا تأثير لها ألبتة 
في أحوال هذا العالّم لِمَا قال الله تعالى: «ألاً 
له الخَلْقُ والأمرُ#”'' بعد أن بيّن أنها مُسَحَرَات. 
وثاتهها" أ دين : تأنره" دلاتل. :شروت 
حاصلة فيها فوجَبَ كونها مخلوقة. والاشتغال 
بعبادة الخالق أولل من الإشتغال بعبادة 
المخلوق. في الكشافب في تفسير قوله تعالى: 
«فلا تجعلوا لله أندادًا وأنتم تعلمون4”". اليد 
المُمائّل في الذات المخالِف في الصفات. فإن 
قلت كانوايْسمُون أصنامهم باسمه ويعظمونها 
بمايُعظم به من القرب». وما كانوا يزعمون أنها 
تخالف الله وتناديه؟ قلت: لما تقرَّبوا إليها 
وعظّموها وسَمُوها آلهةٌ اشتبّهت”" حالهم حال 
مَنْ يعتقدٌ أنّها آلهة مثله قادرة عل مخالفته 
ومضادّته. فقيل لهم ذلك عل سبيل التّيَكم. 


الوجه الثاني ما ذكره أبو 0 وهو 95 كثيرًا 


حدق هو جعفر بن محمد بن عمر البلخي» بو معش مات بواسط عام اااه/ ىكم . عالم فلكي مشهور. له تصانيف كثيرة 
ومشهورة. الأعلام 1717/1» الفهرست »777/١‏ القفطى ٠١5‏ . وفيات الأعيان ١/7١1ء‏ دائرة المعارف الإسلامية 1١14/١‏ . 


الشَرّْك 


من أهل الصين والهند كانوا يثبتون الإله 
والملائكة إل أنهم يعتقدون أنه تعالئ جسم ذو 
صورة حسنة وكذا الملائكة» لكنهم وا عنًا 
بالملواك: فاهدوا عورا رنايل».. تتحدون 
صورةً في غاية الحُسْن ويقولون إنَّها هيكل الإله 
وصورةً أخرئ دونها في الححَسْن ويجعلونها 
صورةً الملآئكةء ثم يواظبون علئ عبادتها 
قاصدين بتلك العبادة الُلْفِيْ من الله وملآئكته. 
فالسبب علئ عبادة الأوثان عل هذا اعتقادٌ أن 
الله سبحانه جسم وفي مكان. الوجه الثالث أن 
القوم يعتقدون أن الله فَوّض تلبيرَ كل من 
الأقاليم إلى مَلّك مُعيّن وفَوّض تدبير كل قسم 
من أقسام العالم إلى روح سماوي بعينه» 
فيقولون مُدبّر البحار مَلِكء ومُدبّر الجبال مَلَكُ 
أغر ومكذاء «فاتخذرا لك واحق .من الملاكة 
المدبّرة صنمًا مخصوصًاء ويطلبون من كل صنمُ 
ما يليق بذلك الروح الكلي. وللقوم ه 
تأويلات أخُر تركناها لمخافة الإطنات. 


إعلم ‏ أنهم اختلفوا في أنَّ لفظ المُشرك 
يتناول الكفّار من أهل الكتاب فأنكرٌَ بعضهم 
ذلك وقال: اسم المُشْرِك لا يتناول إلا عَبَدَة 
الأوئان لقوله تعالئ: إن الذين كفروا من أهل 
الكتاب والمشركين في نار جهنم خالدين فيها 
أولتنك هم شَرٌ البَريّةبه*") الآية. فالله تعالئ 
عطف المشركين علل أهل الكتاب. والعطفٌ 
يقتضي المغايّرة بين المعطوف والمعطوف عليه. 
والأكعرؤون دين الكلماء “قدا أن المُْشْرِك يتناول 
الكفار من أهل الكتاب أيضّاء وهو المختار. 
قال أبو بكر الأصه'" كل مَنْ جَحَدَ رسالته فهو 
مشرلةة قال الله تعاليل: 71 الله لا يَغْفِرٌ أنْ 


.5 البينة/‎ )١( 


١٠١ 


يُشْرَكُ به ويغفِرٌ ما دون ذلك لمَنْ يشاء»”7” , فقد 
ذلت: الآبة هل أن عا موي الت 1 
الله تعال الجملة. فلو كان كُفر اليهود 
والنصارئ ليس بِشْرِكِ لوجب أنْ يغفر لهم الله 
تعالئ في الجملةء وذلك باطل. 


والجواب عن الآية بوجهين: الأول أنَّ 
لفظ المشركين عطف على الذين الخ» والمعنى 
أن الذين كانوا مؤمنين بنبي من الأنبياء أو كانوا 

من أهل الكتاب ثم كفروا بمحمدٍ صلى الله عليه 
وآله وأصحابه وسلّم ولم يؤمنوا به فأشركواء 
بهء وإِنّ الذين كانوا مشركين من الإبتداء كلاهما 
في نار جهنم الخ. والثاني أنَّ عطف المشركين 
علئ أهل الكتاب من قبيل عطف العام علئ 
الخاصء والمعنئ أنَّ الذين كفروا من أهل 
الكتاب وجميع المشركين سواء كانوا من من أهل 
الكتاب كاليهود والنصارئ وعَبَدَةٍ ا كلهم 
في نار جهنم. ثم القائلون بدخول اليهود 
والنصارئن تحت اسم المُشْرِك اختلفوا علئ 
قولين: فقال قومٌ وقوعٌ هذا الإسم عليها"” من 
حيث اللغة. وقال الجبائي والقاضي هذا الإسم 
من جملة الأسماء الشّرعية لأنه تواترٌ النقلّ عن 
رسول الله كلِ أنّه كان يُسمّي كل مَنْ كان كافرًا 
بالمُشْرِكء وقد كان في الكفار مَنْ لا ينبت إلها 
أصلاً أو كان شاكًا في وجودهء أؤكان شاكًا في 
وجود الشَّرِيك. وقد كان فيهم مَْنْ كان عند 
البعثة مُنْكْرًا للبعث والقيمةء فلا جَرّم كان مُنْكِرًا 


د وما كان يعبد شيئًا من 
وعابدوا الأوثان فيهم مَنْ كانوا لا 


الأوثان. 
يقولون إنهم شركاء الله في الخلق» وتدبير 
العالمء بل كانوا يقولون هؤلاء شفعاؤنا عند 


مناظرات مع العلآف. له عدة كتب. الأعلام */ 27177 طبقات المعتزلة 57: لسان الميزان 471/8 . 


(*") النساء/ 144. 


(4) يغفره (م). (0) عليهما (م). 


١٠١ * 


الله . فثبت أن الأكثر منهم كانوا مَقِرين _ 
[الله]”" إِلَه العام واحدء وإلّه ليس اله 

الإلهية بمعنوا خلق العالم وتدبيره شريك 5 
كما يدل عليه قوله تعالل: ٍولئِنُ سألتهُم مَنْ 

3 خَلَقَ خَلقَ السَّمَوات والأرض يقلن خلقهن العز 
العليم4”) فإذا ثبت 9 وقوع اسم الفدرك 
على الكافر ليس من الأسماء اللغوية بل مِنْ 
الأسمناء الشّرعية كالزكؤة والصلوة وغيرهما 
وَجَبَ اندرا كل كافرٍ تحت هذا الإسم . هذا 
كله خلاصة ما في التفسير الكبير في سورة 
الأنعام في تفسير قوله تعالل: «وإذ فال إبراهيم 
لأبيه”" آزَّر أتتّخْذُ أضنامًا آلهة”'2 وفي سورة 
البقرة في تفسير قوله تعالى : ؤولا تنكحوا 
المشركات حتى 8 يُؤْمِن 04 5 ؟. والمفهوم من الإنسان 
الكامل أيضًا أن المشرك لا يتناولٌ الكفان 
بأجمعهم . قال: ما في الوجره وان إلا وهر يعد 
الله إِمّا على التقييد بمحدّث ومظهر وهو المُشْرك 
وإما عل الإطلاق وهو الموحد.» وكلّهم عباد الله 
علرة التحقيقة لأجل الوجود الحق» :فإنّ الح تعالئي 
من حيث ذللّه يقتضي أنْ لا يظهّر في شيء إلا 
وايعيك ذلك الشيء» وقد ظهرت في 1 0 
الوجود. فمن الناس مَنْ عَبَّد الطبائع أي العناصر 
وهي أصل العالم» ومنهم مَنْ عَبْد الكواكب» 
ومنهم مَنْ عبد المعدن» وميم من خبدالناره ولم 
يبق شيء في الوجود إل وقد عَبَّد شيئًا من العالّم 
إل لأ المحييون نانم 0 0 حيث الإطلاق بغير 


كف 


يك 


ينبغي ينبغي أنْ يُعْلَمَ أن العلماء قالوا: الشّرْكُ 
على أربعةٌ أوجه: ينا في: العليد. وقد تفي بقوله 


)١(‏ الله (+ م). 
(0) الزخرف/ .1١‏ 
(5) لأبيه (- ع). 
(5) الأنعام/ 74. 
(6) البقرة/ ١؟5؟.‏ 

(5) ذرات (م). 


الشرك 

تعالى: أحَدى أي «قُلٌ هو الله أحد». وحيئًا فى 
المرتبة: وقد تفي بقوله تعالئ: صَمَّد. أي «الله 
الصَّمّدا . وحيئا بالسسة (للزوجة والولد) وقد نفاه 
بقوله سبحانه «لم يَلِذٌ ولم يولدهك. وحيئًا في 
العكل والتأثير وقد نفاه سبحانه بقوله : ١ولم‏ يكن 
له كُفْوَا أحدا. وقالوا أيضًا: إن أصحاب 
المذاهب الباطلة ينقسمون إلل خمس فرق: 
الفرقة الأولى: الدّهرية القائلون بِأنَّ ليس للعالم 
عت وأنّ المواد اجتمعت هكذا وتشكّلت منها 
الصّوّر الموجودة. وعليه متى ذكر المسلمون 
بلسانهم لفظة هو فذلك هوالتبري من عقائد 
الذهرية . 

الفرقة الثانية هم الفلاسفة: وهم الذين 
يُقرُون بوجود الصّانع ولكن لا صِمَةَ له عندهم . 
أي أنَّ التأثير في العوالم من الوسائط وليس من 
الصَّانع. وفي الحقيقة: الهنود علئ هذا الرأي. 
ومتى قال الرجل المؤمن: الله. فإِنََ ذلك يعني 
وصفة بجميع صفات الكمال.) وبذلك ينجو 
ويبتعدٌ من عقائد هذه الفرق. 

والفرقة الثالثة: الثّنوية: وهم القائلون بأنَّ 
العالم لا يكفي وجودٌ صانع لجميع ما في 
العالمء وذلك لأنَّ العالم فيه الخير والشَّرّ 
موجودان. فلابُنَ للخير من خالت وللشّرٌ من 
خالق. إذن لابْدّ من صانعين اثنين. وخالق 
الخير يُسمّئ عندهم يزدان وأَمّا خالق الشَّرّ فهو 
عندهم أهرمن. فإذن.ء متى نطق المؤمن بلفظ. 
أحد فقد نحا من شر شرك هؤلاء. 

والفرقة الرابعة: عَبَدَةَ الأوثان؛ الذين 
يعتقدون بأَنَّ عبادة الأوثان وسيلةٌ لقضاء حاجاتهم 


الشُرْك 


الدنيوية والدينية» والمؤمن حين يقول : الله 


الصَّمّد فإنّه يخلص من هذه العقيدة. 


وهكذا الضالون من أَهْل الكتاب من اليهود 
الذين يقولون بأن الْعَزَيْرَ هو ابن الله والنصارى 
القائلين بأنَّ المسبح هو ابن الله. فإذن متى قال 
المؤمن: لم يَلِدْ ولم ولد فإنّهِ يطهّرٌ من هذه 
العقيدة . 


والفرقة الخامسة: المجوس القائلون بأنّ 
(أهرمن) إبليس له نفس القدرة الإلهية في 
التأثير»ء والمنازعة دائمة بين جنود الرحمن 
والشيطان. ففي بعض الأحيان: يجري حكم | الله 
في 00 الخير ويكون هو الغالب» وحيئًا يتأت 

جيشٌُ |بليس. وهو يظهر في عالم الشّرّ والقبح. 
إذن : فالمؤمن حين يقول: ولم يكن له كفوًا 
أحَدٌ ينجو من ثَِ هذا الإعتقاد» ولذلك سْمَيت 
هذه السورة سورة الإخلاص. 


إذن فليعلم أن تفصيل أنواع الشَرّك في 

عالم الواقع هو: نَم فرقةٌ تعتقدٌ بوجود 0 
للعالم ؛ أحدّهما حكيم وهو مصدر الخير 
والفضائل» وذاك الذي يُدعى يزدان» وآخر: 
سفيه هو مصدر الشَّرٌٌ والرذائل وذاك ما يدعونه 
أهرمن. ويقال لهذه الجماعة: الثنوية. وبطلان 
مذهبهم بلسانهم أيضًا ظاهر؛ لأنَّ ذلك الصانع 
السفيه إذا كان من عمل الصانع الحكيم. فيلزم 
إذن أَنْ يكونَ الشّرٌّ صادرًا عن الحكيم أيضًا. 
وأما إذا كان ظهوره بذاته فهو إذن واجبء 
وتجبٌ له حينئذ صفات الكمال كالعلم والقدرة 
والحكمة. إذن هذا الواجب الموجود صارٌ سفيها 
وجاهلاً؟ 


والفرقة الثانية هي التي تُسمّ صابئة 
وتقول: على رغم أنَّ صفات واجب الوجود 
كالعلم والقدرة والحكمة هي خاصة بالله» لكنه 
سبحانه جعل أمورٌ هذا العالم مرتبطة بنجوم 
السماء» وفوض إليها تدبير أمور الخير والشرٌء 


ك١»‎ 


فعلينا إذن أَنْ ا أرواح هذه الكواكب كل 
التنظيم حتى تنتظم مورنا. ومذهب هؤلاء باطل 
بلسانهم وذلك أنه إذا كان الله جل جلاله يعلم 
عبادتناء فتكون عبادة الكواكب لغوًا ولا نتيجة 
لها لأنّ التَعَرْبتَ الذي يبحصل لنا من عبادته 
يُغْنينا عن التوسّل بأرواح هذه الكواكبء وأا إذا 
كان الله سبحانه لا يدري بعبادتناء فحينذٍ يطرأ 
على علمه القُصُورء فلا يكون واجب الوجودء 
ويضاف لذلك أنَّ تلك النجوم التي تسيّر أمورٌ 
معاشنا إِنْ كانت تفعل ذلك من عندها فهي إذن 
مساويةٌ في القدرة لله. وصار الشّرّْك في القدرة 
الإلهية لازمًا. وإذا كانت تفعل ما تفعل بقدرةٍ 
مُعْطاةٍ لها من الله. إذن فكما أنه سبحانه جعلها 
واسطةً لتسيير مصالحنا وأمورناء فكذلك يمكن 
أن يُلْتِيَ في روعها أنْ تفيضٌ علينا (من بركاتها) 
وأيضًا تصبحٌ عِبَادنْها مساوية لعبادة الله. 
وحينئذ يكون وي (الصابئة) قد 
بينها وبين اللهء فيحصل الشُرْكُ في العبادة. 


والفرقة الثالثة هم الهنود القائلون: بأنَّ 
الروحانيات الغيبية التي دب شؤون العالّم لها 
صَوَر رٌّ مُلَوَّنَة وهي مجيعوية عا بالحخب والسّتائر 
فعلينا إذن أَنْ نتقدّم منها بالأشياء النفيسة 
كالذّهب والفِضّةء لأنّ تعظيمَ تلك الصور في 
الحقيقة هو تعظيمٌ لهاء لكي ترضى عَنَا 7 
الروحانيات وتسَيّرَ أمورنا. 

وهذا المذهب باطل بنفس البرهان الذي 
تبطلٌ به عقيدةٌ الفرقة الثانية أي (الصابئة). 


والفرقة الرابعة: عَبّاد الشيوخ. القائلون: 
بِأنَّ الرجل الكبير قد صار بسبب كمال الرياضة 
والمجاهدة الروحية مستجابّ الدَّغوة ومقبول 
الشفاعة.» فتصلّ إل روحه قوة عظيمة واسعة 
وتخة جنا بن .هلا" العالم. فكل مَنْ يجعل من 
صورته برزخًا أو يتذلّل علول قبره ويسحةٌ أؤ 
يذكرٌ مكان عبادته أو ينذرٌ باسمه ويتضرّع له وما 


قد ساووا 


١٠١6ه‎ 


شابهء وحينئذ تطلع عليه روح ذلك الشيخ بسبب 
كمالها وتشفع له في الدنيا والآخرة. 


والفرقة الخامسة وهم عوام الهنود القائلين 
بأنَّ: الحقٌّ ذاته منرّمَةٌ عَنْ أذ يستطيع عد أن 
يعبدهء ذلك لأنَّه سبحانه لا يأتي في عقلنا 
وذهنناء وبسبب كوه منرَّهًا عن الجسمية أو 
التمكن بمكان فلا يمكنٌ تصوره. إذن فلا سبيل 
إلى عبادته إل بالإتجاه إل مخلوق من مخلوقاته 
المقرّبين والمقبولين لديهء فيكون توججهنا نحو 
تلك القبلة هو عين التوجّه نحو الله. والمخلوق 
الذي هو هل لهذا الأر ليس مخصوصًا بجنس 
معيّن» بل أي واحد مقبول لدى أعتابه» أو أي 
شيء مشتمل علئ أمرٍ عجيب وغريب يمكن أَنْ 
يكونّ قبل مثل مياه نهر الغانج أَوْ شجرة ضخمة 
وأمثال ذلك. 


وهؤلاء الأقوام يُساوون غيرهم في العبادة 
شركاء مع الله. 


وأمّا الذين يُسَؤُون بين الله وغيره في غير 
العبادة فكثيرون. فمن جملتهم. مَنْ 00 


الملوك: مالك الملك ومالك رقاب الأممء 
وملك الأملاك, وأحكم الحاكمين.» وأمثال 
ذلك. 


ومن جملة هؤلاء أيضًا: مَنْ ينذرٌ لغير الله 
يذيحُ وبقرّبُ القرابين تعظيمًا لغير الله أَوْ 

يَا لغير الله وهم بذلك يسؤون بين الله وبين 
مشلوقات في تلك الأعور. كما أنَّ مِنْ جملة 
هؤلاء من يد يَتسمى باسم عبد فلان أو غلام فلان 
وهذا نوع من الشّرك في الأسماء. كما ذكر ذلك 
الترمذي في الحديث وأخرجه الحاكم في تفسير 
قوله تعالئ: #وجعلوا له شُرَكاء. فتعالى الله عَمَّا 
يشركون» في سورة الأعراف؛ بما أنه لم يعش 


الشَرْك 
لهود عليه السلام وَلّدء فتمثّل إبليس بهيئة رجل 
كبير وقال: إذا ولد لك غلام هذه المرة فسمّه 
عبد الحارث لكي يعيش. وبناءً علئ ذلك هكذا 
فعلوا وعاش الغلام. ومن جملة هؤلاء أيضًا: 
أولتك الذي يدعون غير الله لدفع بلاء» وكذلك 
لجلب المنافع يتوجّهون لغير الله. ويعدون هؤلاء 
عالمين بالغيب ولهم القدرة المطلقة. وهذا نوع 
من الشرْك في العلم والقدرة. 


كذلك من جملة هؤلاء قوم يُسؤون بين 
اسم الله وبين اسم كائن آخر في مقام العلم 
الشامل أَوْ المشيئة الشاملة أو الإرادة المطلقةء 
وذلك كما أخرج النسائي وابن 
الذي ورد فيه أن أَحَدهم قال للنبي يَكطِيَخِ: ما شاء 
الله وشِئْتَ. فقال له النبي تكله: جعلتني لله نِذَّاء 


لله وسست . 
بل ما شاء الله وعجلهة . 


٠‏ ماجة في الحديث 


وينبغي أن يعلم هنا بأنَّ عبادة غير الله تُعَدٌ 
شِركًا وكُفرّاء فكذلك إطاعة غيره سبحانه على 
وجه الإستشلال كفر. وهذا يعني أنه لا يع ذلك 
الغير مُبَلْمًا لحكم الله فيطيعه ويرى اتباعَه 
لازماء ومع معرفته أن حكمٌّ الغير مخالِتٌ 
للحكم الإلهي فإنّهِ يستمرٌ في ضلاله. ولا ينزع 
عن عبادة غيره» وهذا نوع من اتخاذ الأنداد كما 
ورد في القرآن قوله سبحانه: «#اتخذوا أحبارهم 
ايم أرْبابَا من دون الله والمسبح بن 
مريم» . ا ."١‏ ويشبهُ هذا مَنْ يعتقدٌ بأنَّ 
حكم الحاكم أو الملك الذي هو مخالف لحكم 
الله هو حَئٌّ وواجبٌ الإتباع ا الله. وهذا 
الأمر ينطبق عليه قوله تعالئ: ظومَنْ لَمْ يحكم 
بما أنزلَ الله فأولئك هم الكافرون#6. المائدة: 
. هكذا قال مولانا عبد العزيز الدهلوي في 
التفسير العزيزي تفسير سورة الاخلاص 
وسورة البقرة وغيرها""' . 


)غ0( بايد دانست كه علماء فرموده اند كه شرك بر جهار وجه مى شود كاهى در عدد ميباشد وآن را بلفظ احد نفى فرموده وكاهى - 


الشركة اا 


الشركة : 501610 - 12)105اء550 الإأعاعمه كذا بالكسر فهو شريك أي مشارك فهي 
00110١1‏ كالمُشاركة خَلْظٌ المُلكين» ويُطلقُ عل العقد 


بالكسر أو الضم لغةٍ اسم مصدر شَرِك في | كما في النهاية. وشريعة اختصاصٌ من إثنين أو 


- در مرتبه ميباشد وآنرا بلفظ صمد نفي فرموده وكاهى به نسبت مى باشد وآئرا بلفظ لم يلد ولم يولد نفي فرموده وكاهى در 
كار وتأثير مى باشد وآنرا بلفظ لم يكن له كفوا احد نفي فرموده ونيز كفته اند كه ارباب مذاهب باطله بنج فرقه اند اول دهريه 
كويند كه عالم را صانع نيست كيف ما اتفق مواد مجتمع شده وصورتها يذيرفته موجود ميشود بس جون مسلمان لفظ هوبر 
زبان راند از عقائد دهريان بيزار شد دوم فلاسفه برآنند كه عالم را صانعى است اما صفت ندارد يعني تأثيرات كه در عالم 
است از وسائط است نه ازآن ذات ودر حقيقت مذهب هنود نيز همين است وجون مرد مؤمن لفظ الله خواند كه دلالت بر 
استجماع جميع صفات كمال دارد از عقيدة اين فرقها خلاص يافت سيوم ثنويه كويند كه يك صانع تمام عالم را كفايت 
نميكند زيراجه در اين عالم بعضى خير وبعضى شر است وخالق خير را خير ضرور است وخالق شر را شر ضرور است لا بد 
دو صانع بايد خخالق خير يزدان است وخالق شر اهرمن يس مؤمن از لفظ احد ازين شرك نجات يافت جهارم بت برستان كه 
عبادت بتان را وسيل رواي حاجات دنيوي وديني خود اعتقاد ميكئند مؤمن بلفظ صمد ازين عقيده صاف شد وهمجنين 
كمراهان اهل كتاب از يهود كه حضرت عزير را فرزند ونصارئ حضرت عيسك را فرزند خدا ميكويند بس مؤمن بلفظ لم يلد 
ولم يولد ازين عقيده باك شد بنجم مجوسيان مى كويند كه اهرمن در قوت تأثيرات وايجاد همسر يزدان است وهميشه در 
جنود يزدان واهرمن منازعت مى باشد در بعضى وقت حكم يزدان جاري مى شود درر عالم خير ونيكي غالب مى آيد ودر 
بعضى وقت لشكر اهرمن زور مى كند ودر عالم بدي وقبيح بيدا مى شود بس مؤمن بلفظ لم يكن له كفوا احد ازين عقيده 
خالص شد ولهذا اين سوره را اخلاص ناميدند بستر دانستني است كه تفصيل انواع شرك كه در عالم واقع است اين است كه 
فرق دو صانع اعتقاد مى كنند يكى حكيمى كه مصدر خير ونيكوئيها است وآنرا يزدان مى كويند وديكر سفيهى كه مصدر شر 
وبديها است وآنرا اهرمن مى نامند واين جماعه را ثنويه مى كويند وبطلان مذهب ايشان هم بزبان ايشان ظاهر است زيراكه 
آن صانع سفيه اكر يبدا كردة صانع حكيم است بس صادر شدن شر از حكيم لازم آمد واكر بخودي خود يبدا شده است بس 
واجب الوجود شد وواجب الوجود را كمال علم وكمال قدرت وكمال حكمت لازم است بس اين واجب الوجود جاهل 
وسفيه كرديد. وفرقة دوم كه خود را صابئين نامند كويند كه هرجند وجوب وجود وعلم وقدرت وحكمت خاص بخدا أست 
ليكن او تعالئ كارهاي اين عالم را بستارهاي آسماني وابسته كردانيده وتدبير خير وشر را بايشان تفويض فرموده بس ما را 
بايد كه ارواح اين ستارها را بغايت تعظيم بيش آئيم تاكار روائي ما كنند ومذهب ايشان نيز بزبان ايشان باطل مى شود زيرا كه 
اكر خداي تعالئ عبادت ما را مى داند بس اين عبادت كواكب لغو وبيحاصل شد زيراكه تقربى كه مارا بسبب عبادت بجناب 
او تعال حاصل شد مستغني خواهد كرد ما را از توسل بارواح اين كواكب واكر او تعالئ عبادت ما را نمى داند يس در علم 
او قصور افتاد بس واجب الوجود نشد ونيز آن كواكب كه كارروائي ما ميكئند اكر بخودي خود ميكنند بس در قدرت برابر 
شدند وشرك در قدرت لازم آمد واككر بقدرت دادن خدا ميكنند يس جنانجه او تعاليل آنها را وسائط كارروائي ما ساخته است 
همجنان داعية فيضر ساني ما را در دلهاي آنها مى اندازد وخواهد انداخت ونيز هركاه عبادت آنها مثل عبادت خدا مى كنند 
بس آنها را برابر خدا كردند بس شركت در عبادت لازم آمد. وفرقة سيوم هنودند كويند كه روحانيات غيبيه كه مدبر امور 
عالم اند صورتهاي رنكارنكك دارند واز مايان در برده وحجاب اند بس مارا ميبايد كه صورتهاي آن روحانيات را از اجسام 
خوشنمط مثل زر وسيم ساعته بتعظيم بيش آئيم كه تعظيم اين صورتها در حقيقت تعظيم آنها است تا اين روحانيات از ما 
راضي شوند وكار روائيهاي ما كنند وابطال مذهب فرقة دوم عين ابطال مذهب اين فرقه است. وفرقة جهار ببربرستانند كه 
كويند جون مرد بزركى كه بسبب كمال رياضت ومجاهدت مستجاب الدعوات ومقبول الشفاعات شده ازين جهان مى كذرد 
در روح او قوتى عظيم ووسعتى بس فخيم بهم ميرسد هركه صورت او را برزخ سازد يا بر كور او سجود وتذلل كند يا در 
مكان عبادت او اورا ياد كند يا بنام او نذر ونياز كند وامئال آن بس روح او بسبب كمال او بران مطلع مى شود ودر دنيا 
وآخرت در حق او شفاعت مى كلد. وفرقة ينجم جماعة از عوام هنودند كويند كه حق تعالئ در ذات خود منزه است از آنكه 
كسى او را عبادت تواند كرد زيرا جه او تعالئ در عقل وذهن مايان نمى ايد وبسيب تنزه او از جسم وتمكن بمكان تصور نمى 
تواند شد بس سبيل عبادت او همين إست كه مخلوقى از مخلوقات او كه مقبول ومقرب او باشد آنرا قبلة توجه خود ساخته 
شود تا آنكه توجه ما بسوي آن قبله عين توجه بسوي خدا كردد ومخلوقى كه قابليت اين كار دارد خاص بيك جنس نيست 
بلكه هركه مقبول دركاه او باشد يا هركه بر امر عجيب واثر غريب مشتمل باشد قبله مى تواند شد مثل آب كنكك دريا ودرخت 
عظيم الشأن وامثال آنها واين اقوام ديكران را در عبادت با خدا برابر مى كنند. اما همسر كنند كان در غير عبادت بس بسيار 
اند ازآنجمله كسانى كه در ذكر ديككران را با خدا همسر مى كنند وديككران را مانند نام خدا ذكر ميكنند جنانجه ياشاهان را - 


١٠١ 


أكثر بمحلّ واحد كما في المضمرات.ء وهو 
قريب من المعنى اللغوي. وهي نوعان: الأولى 
شركة املك أي :شركة .بيت الملك. وعن. أن 
يَمْلِكَ اثنان فصاعدًا عيئاءه وهى ضربان: 
اختيارية بأنَّ يشتريا عيئًا أو يستوليا ع في دار 
الحرب 5 يخلطا مالا أو غير ذلك. وضرية: بأن 
اعواطل “كالينا: نعيت كدر دأو اكد «اللطيد 
بينهما أوْ وَرثا مالا أو غيره» باعتبار 
الغالب. فإِنَّ من الجبرية الشّركة في الحفظ كما 
إذا ذهب الريح بثوب في دار بينهما فإنهما 
شريكان في الحفظ. فلو بُدّل لفْظ عينًا بأمر 
لكان أنه ' 
أن يفول 


وهذا 


والثانية شركة عقد أي بسبب العقد 
أحدهما شاركتك في كذا ويقبل 
الآخره وهى أربعة أوجه: مفاوضة وهى أنْ 
ترك - اثنان: بالستاراة الا توص 1 ديا 
وربحًاء وعنان وهي أنْ يشترك اثنان ببعض 
المال أو مع التساوي في المال أو مع فضل 
مال أحدهما مع المساواة في الربح أو 


الإختلاف فيههء وهما مذكوران مفصلاً فى 


الشركة 


المتحرّفة'١؟‏ وشركة التقيّن “وشركة "الأعمال 
وشركة الأبدان وشركة التضمُن أيضًا كما في 
جامع الرموزء وهي أنْ يشترك صانعان كخياطين 
أو خياط وصبّاغ وأنْ يتقبّلا العمل بأجر بينهما 
بتساو أو بتفاوت. وشركة الوجوه وتُسمّ شركة 
المفاليس أيضًا وهي أنْ يشترك اثنان في نوع أو 
أكثر بلا مال ولا عمل ليشتريا بوجوههما ويبيعا 
نقدًا أو نسيئة» ويكون الربح بينهماء سُمّيت بها 
لما فيها من ابتذال الوجوه أي الوجاهة بين 
الثافن. وَشْهَرَتهما تحشب التعاملة» أو لما أنهها 
إنما يشتريان بوجاهتهما إِذّْ ليس لهما مال 
يشتريان بنقدء ولذا سُمّيت بشركة المفاليس. 
هكذا في مختصر الوقاية وشروحها. لكن في 
التقسيم نظرًا لأنّه يوهم أنَّ شركة الصنائع 
والوجوه مغايرتان للمفاوضة والعنان وليس كذلك 
فالأولى في التقسيم ما ذكره أبو جعفر الطحاوي 
وأبو الحسن الكرخي أن الشركة علئ ثلأثة 

شركة بالأموال وشركة بالأعمال المُسَمَّاة بشركة 
الصنائع وشركة بالوجوه. وكل منها علئ وجهين 
مفاوضة وعنان. كذا في الدرر شرح الغرر. 


- مالك الملك ومالك رقاب الامم وشهنشاه اعظم واحكم الحاكمين وامثال آنها كويند وازآنجمله اند كسانى كه نذر بغير 
تمايند واز التجمله اند كسانى كه در نام نهادن خود را بندة فلان وعبد فلان وغلام فلان مى كويند واين شرك در تسميه است 
جنانجه ترمذي در حديث وحاكم در تفسير قوله تعالئ وجعلوا له شركاء فتعالى الله عما يشركون در سورة اعراف أورده كه 
جون فرزند در خانه حضرت هود عليه السلام نمى زيست بس ابليس بصورت بزركى متمثل شد وكفت كه اين بار جون 
فرزندى نبيدا شود نامش عبد الحارث كن تا زنده ماند بس اين جنين كردند وزنده ماند وازآنجمله اند كسانى كه در دفع بلا 
ديكران را ميخوانند وهمجنين در تحصيل منافع بديككران رجوع مى كنئند وديككران را بالاستقلال عالم الغيوب وقادر مطلق مى 
دانند واين شرك در علم وقدرت است واز آنجمله اند كسانى كه نام ديككرى را با نام خدا در مقام عموم علم ويا شمول مشيت 


يا اطلاق ارادت برابر مى كنند جنانكه نسائي وابن 


ن ماجه روايت كرده اند كه شخصى آنحضرت عليه السلام را كفت كه ما 


شاء الله وشئت آنحضرت فرمود جعلتني لله ندا بل ما شاء الله وحده ودرين جا بايد دانست كه جنانكه عبادت غير نخدا شرك 
وكفراست اطاعت غير او تعالئ نيز بالاستقلال كفراست ومعني اطاعت غير بالاستقلال آن است كه او را مبلغ احكام خدا 
ندانسته ربقه اطاعت او در كردن اندازد واتباع او را لازم شمارد وبا وجود ظهور مخالفت حكم اوبا حكم او تعال دست از 
اتباع او بر ندارد واين هم نوعى است از اتخاذ انداد كه در آيت كريمه وارد است اتخذوا احبارهم ورهبانهم اربابا من دون 
الله والمسيح ابن مريم. وهمجئين است كه حكم حاكم وبادشاه را كه مخالف حكم خدا باشد آثرا مثل حكم خدا حق دائند 
يا عدل شمارند ويا برابر حكم نخدا واجب الاتباع دانند اين نيز مثل او است كه در آيت شريفه وارد است ومن لم يحكم بما 
انزل الله فاولئك هم الكافرون هكذا قال مولانا عبد العزيز الدهلوي في التفسير العزيزي في تفسير سورة الاخلاص وسورة 


البقرة وغيرها. 
)1١(‏ ا لمحترمة (م). 


الشّرئ 
الث ئ: 1لا - واتمء1 لآ 

بالفتح والقصر ذكر الشيخ أنه بثور صغار 
مسطلحة مكربة حكاكة. وقال السمرقندي إنه بثور 
صغار بعضها وكبار بعضها مسطّحة حكاكة مكربة 
مائلة إل حمرة مائية تحدّتٌ دفعة في أكثر 
الأمرء وقد يعرض أَنْ تسيل منها رطوبة. وليس 
اراد تار ل تلاق علد ال 
حقيقةٌ» بل المراد'" كون بعض البثور أكبر من 
بعضها لا أنَّها تكون متساويةء وحينئذ لا يكون 
بين الكلامين خلاف» حيث لم يتعرّض الشيخ 
لقيد الصغر والكبر وتعرض به" السمرقندي. 
ويشتد كربها وغمّها. وسببها بخار دموي في 
الأكثره وقد يكون بلغميًا فيكون اشتداده ليلاً 
أكثر. والشّري الدموي أكثر حدَّة وححمرةً من 
الشري اللعدي», ‏ مكذا يتطاد. ين الاقبيراتي 
وبحر الجواهر. 
الشريعة: - لللذا ذناولع اع ,0و1 ,ئلا ,15020 
عتراطل أه| ,أما ,اقتمرع 1 


هي الإثتمار بالتزام العبودية. وقيل هي 
الطريق في الدين» وحينئذ الشّرع والشّريعة 
مترادفان كذا في الجرجاني. 


الشويك! 


0515006 


,71014176 - 25501316 راع لاوط 


قد عرف معناه مما سبقء وهو عند أهل 
الرمل عبارة عن الشّكل المضروب فيه» ويجي 


)١(‏ المقصود (م» ع). 
زفة البثرة رم ع). 
(*) المقصود (م. ع) 
() له (م). 


١٠١4 


الشطح: 21056 - لولامستصسسلا؟ ,لإمماعط 


1|111 


عبارة عن كلام غير منّزِن بدون التفات أو 
مبالاة» كما هو حال بعضٍ الناس في وقت غلبة 
الحال 8 الشّكر. فلا يُْبَلُ كلامهم ولا يُرَدُ ولا 
يؤَخَلٌ منهم ولا يؤَاحَدُون عليه كقول ابن عربي : 
أنا 0 من ربي بسنتين» أو قول أبي يزيد 
البسطامي: سبحاني ما أعظم شأني. أو الحلاج 
القائل: أنا الحق. وأمًا عِلْهٌ عدم قبول مثل هذا 
الكلام هو أن غير الأنبياء لا عصمة لهم. فريّما 
قالوا كلامًا باطلاً. وعلَهُ عدم الرَّدٌ هو كونٌ هذا 
الكلام صادرًا من رجالٍ هم أَهْلٌ معرفة» فلعل 
لهم معنى لم ينكشِف للآخرينء فيكون الرّدٌ رَدَا 
للحق . فالأسلم إذن هو عدم القبول أو الرّد وذلك 
لاضطراب طرفي المسألة. كذا في مجمع 
السلوك”*' . وفي تعريفات الجرجاني الح 
عبارة عن كلمة عليها رائحةٌ رعونة ودعوى يصدر 
من أهل المعرفة باضطرار واضطراب» وهو من 
زلات المحققين» فإنّه دعوى حَقَ يُنْصِحّ بها 
العارف لكن من غير إذن إلهي انتهئ . 
الشّظر: 0 0 اال ”| 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند أهل 
العروض نقص النصف من أجزاء الدائرة كذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي. وفي عنوان الشرف 
المشطور ما ذهب شطره انتهيل. أي هو دائرة 
ذهب نصفها. وإِنْ شئت قلت: بيت ذهب نصفه 
ولذا يقال البيت مشطور 


(4) عبارتست از كلام فراخ كفتن بى التفات ومبالات جنانجه بعضى بندكان هنكام غلبة حال وسكر وغلبات كفته اند فلا قبول 
لها ولا رد لا يؤخذ ولا يؤاخذ جنانكه ابن عربي كويد انا اصغر من ربي بستتين وبايزيد كويد سبحاني ما اعظم شاني ومنصور 
كويد انا الحق ووجه عدم قبول آنست كه غير انبياء معصوم كسى نيست شايد كه در باطل افتاده باشد ووجه عدم رد انست كه 
از اهل معرفت صادر شده شايد كه باشد نظر او بر معني باشد كه ديكران ازان محجوب اند يس رد كردن اينجا رد حق باشد 
بس اسلم آنست كه لا قبول لها ولا رد لاضطراب الطرفين كذا في مجمع السلوك. 


١» 


والرجز مشطور. 


3 


الحكت 


المشطور بيت ذهب نصفه » ومثل له بقوله: 


الشّظية : 


للعضادة.» كما يبجىء 


والزهرة اثنتا عشرة درجةء ولزحل والمشتري 
خمس عشرة درجة وللمريخ ثلاث عشرة درجة» 
وإِنْ يكن في هذا المقدار من البعد لا يختفي 
تحت نور الشمسء ولكن إذا كان البُعد أقل من 
نصف الجرم فهو محترق. وإذا كان أقلّ من 
نصف القطر فهو تصميم. وححدٌ الإحتراق عند 
الجمهور سِتٌ درجات. وأمّا حَدَ التصميم فهو 
ست عشرة دقيقة. كذا في كفاية التعليم'" . 


وقع في بعض الرسائل 


انتهول وهذا البيت من البسيط المشطور. 
عام - زكر 


في علم الإسطرلاب هو الطرف الرقيق 


(000 


0 ا ا الشعت: عأمااع2 - تا0لأه[تاممم ,عاممعم 
01 ||| 2001110 


١‏ وق بهو شي مترفرق إعلم أنْ كل جماعة كثيرة من الناس 


سس اله يرجعون إل أب مشهور بأمر زائدٍ فهو شَعْبء 
عبارة عن اختفاء كوكب بسبب نور الشمس. 00 ا القبيلة وهو ما انقسمت فيها 


ويختلفُ حَدَ تحت الشعاع وذلك لأنَّ كل كوكب 
يختلفٌ عرضه ومنظره في كل شهر وكل برج وكل 
جهة. وقد قيل: إنْ حَدَ تحت الشعاع لعطارد 


00 
زفق 


إضرف 


(2) 


00 


أنساب الشَّعْبٍ كربيعة”؟' ومُضَر””'. ثم العَمّارة 
وهي ما انقسمت فيها أنساب القبيلة كقريش””) 
وكنانة© ثم التطن وهي ما انقسمت فيها 


در علم اسطرلاب طرف باريك عضاده را كويند. 

وتحت الشعاع نزد منجمان عبارتست از بودن كوكب زير نور افتاب مختفي. وحد تحت الشعاع مختلف مى شود هر كوكب 
را بسبب اختلاف عرض واختلاف منظر در هر شهر وهر برج وهر جهت ونيز كفته كه حد تحت الشعاع عطارد وزهره را 
دوازده درجه است وزحل ومشتري را بانزده درجه ومريخ را سيزده درجه اكرجه درين مقدار بعد بنهان نشوند زير نور آفتاب 
ولكن اككر بعد كم از نصف جرم باشد كويند محترق است واكر كم از نصف قطر باشد تصميم است. وحد احتراق نزد 
جمهور شش درجه است وحد تصميم شانزده دقيقه كذا في كفاية التعليم. 

عدنان أحد من تقف عندهم أنساب العرب. ويتّفق المؤرخون على أنه من أبناء إسماعيل بن إبراهيم عليهما السلام. وإلى 
عدنان تنسب معظم قبائل الحجاز. ومنه إنحدرت سائر البطون والأفخاذ. 

الأعلام »5١18/4‏ الطبري ؟7/١15.‏ جمهرة الأنساب 8. طرفة الأصحاب .١4‏ 

هو ربيعة بن نزار بن معدٌ بن عدنان جدّ جاهلي قديم؛ كان مسكن أبنائه بين اليمامة والبحرين والعراق. يقال له: ربيعة 
الفرس. من نسله: بنو أسد. عنزة» وائل» جديلة وغيرهم» وقد تفرعت عنهم بطون وأفخاذ. الأعلام *7//ا١0‏ جمهرة 
الأنساب 4» اليعقوبي »5١5/١‏ اللباب .1408/١‏ 

هو مضر بن نزار بن معد بن عدنان. جدّ جاهلي؛ من سلسلة النسب النبوي» من أهل الحجاز. تفرعت منه قبائل وبطون 
كثيرة . وبنوه كانت لهم الغلبة والرياسة بمكة والحرم . الأعلام 744/1. سبائك الذهب 218 جمهرة الأنساب 4. الطبري 
5“ الكامل لإبن الأثير ٠١/5‏ معجم قبائل العرب لا١١١.‏ 

قريش بن بدر بن يخلد , ال ا ا جد جاهلي من أهل مكة. وإختلف في اسمه. ويطلق على بني النضر 
أو فهر بن مالك لقب قريش . وإليه تنسب قبيلة قريش المشهورة التي تفرعت إلى قبائل وبطون وأفخاذ كثيرة» وإليها ينتتسب 
النبي محمد يك وأخبارها مستفيضة في كتب التاريخ. الأعلام 0/ 155», الروض الأنف .7١/١‏ طرفة الأصحاب 27١‏ 
نهاية الأرب »*١‏ تاريخ الخميس 2١57/١‏ جمهرة الأنساب 5#. البداية والنهاية 7/ 7١١‏ وغيرها. 

هو كنانة بن خزيمة بن مدركة» من مضرء من عدنان. جد جاهلي» من سلسلة النسب النبوي . كان يسكن مع ذريته مكة 
وجوارها. وتفرعت عنه بطون وأفخاذ كثيرة. الأعلام 2774/5 الطبري 2188/7 اليعقوبي .7١7/١‏ جمهرة الأنساب 
#؛»ء الكامل لإبن الأثير ؟/ .٠١‏ 


الشعر 
أنساب العَمّارة كبنى عبد مناف2) وبنى 
تخروء,: ام “التشد بوه ,ننه الفسست أفها 
متاك الل امي فاخ "لون ميك ثم 
العشيرة 2 ما انقسمت فيها أنساب المَحُذ 
كبني, عا وني أبي طالب""', والحميَ 
يصدقٌ عل الكل لأنَّه للجماعة المتنازلة بمربّع 
منهم ١‏ هكذا في كليات أي البقاء. 
الشعر: م ) - لياط 

وبالفارسية: موي. والشّغر الزائد شَعْر 
زائد يخالف المنابت الطبيعية بأنْ يكون منبته غير 
موضع الأشفار بل يكون قريبًا مما يلي العين. 
والشعر المنقلِبٌ شعر ينبت في الجفن عند 
موضع الأشفار ويكون رأسه منقلبًا إلى داخل 
العين. والعروق الشَّعْرية عروق دقاق كالشّعر 
يت لق معدب الكزلاه. عذا فى بر الجراض. 


“و١١‏ 
الشعر: 


بالكسر وسكون العين لغة الكلام الموزون 
المقمّئ كما في المنتخب. وعند أهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقفّى الذي قصد إلى 
وزنه وتقفيته قصدًا أوليًا. والمتكلم بهذا الام 
يُسمّئ شاعِرًا. 0 يقصد المعنول فيصدرٌ عنه 
6 موزون مقفّى' "' لا يكون شاعِرًا. ألا ترئ 
أنَّ قوله تعالئ: #لنْ تنانُوا البرّ حتئ تنفقوا مما 
تُحِبَون”” وقوله تعالى: «الذي انق ظهرَك؛ 
ورفعنا لك ذَكْرَك»ه”"' فإِنه كلام موزون مقفى 
لكن 'ليس.. بشعزء. الأنّ :الإتيان . به -موزونا: “ليس 
علئ سبيل القصدء يمن لس متعيرد لقان أن 
يكون هذا الكلام شعرًا على حسب اصطلاح 
الشعراء. ولذا 0 الله: وما علَّمْناه الشّعْر وما 
ينبغي له إن هو إلا ذكر وقرآن مبين2“''”6. فإن 
الشاعر يكون المعنى منه تابعًا للفظ لأنه يقصد 


مونل - لانن[ 


00( من عشائر قريش المشهورة تنحدر من عبد مناف بن قصي بن كلاب من عدنان» من أجداد رسول الله يكل . وإنحدرت منها بنو 
المطلب وبنو هاشم وعبد شمس ونوفل وغيرهم. سكنوا مكة. الأعلام 0157/4 طبقات ابن سعد »45/١‏ الطبري 


7 اليعقوبى »144/١‏ ابن الأثير ؟7//7. 


زفق عشيرة قرشية مشهورة تنحدر من مخزوم بن يقظة بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب» من فريش. جد جاهلي. إليها ينتسب 
خالد بن الوليد وسعيد بن المسيب وكثيرون. كان فيها شجعان أقوياء. الأعلام 9/ *19. سبائك الذهب *31. التاج 


م جمهرة الأنساب تفرد 


معجم قبائل العرب م6١٠١‏ . 


زفرفق أشهر فروع عبد مناف تنحدر من هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب بن مرة. أحد من إنتهت إليهم السيادة في الجاهلية. 
ومن بنيه النبي يلةِ. كان كريمًا جوادًا. وكان بين بني هاشم وبين بني أمية بعض الحسد في الجاهلية. الأعلام 235/4 
طبقات ابن سعد /١‏ 47» ابن الأثير */ 05 الطبري ”/ 174» اليعقوبي .5١١/١‏ 


(؟) عشيرة قرشية تنحدر من أمية بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصيء من قريش. ومنها إنحدر الأمويون الذين حكموا في 
دمشق. سكنت القبيلة مكة وكانت لهم قيادة الحرب في قريش . الأعلام ؟/ 7 سبائك الذهب 238 سمط اللآليء 31/4 


.55/١ الأزرقي‎ 


(0) نسبة للعباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف. من أكابر قريش في الجاهلية والإسلام. 
العباسيون. كانوا كرام الناس محسنين» كما كانت لهم 


وإليه ينتسب الخلفاء 


سقاية الحج وعمارة المسجد الحرام. والعباس عم النبي كَل 


وابنه عبد الله من أكابر الصحابة. الأعلام 7/ 5717» نكت الهميان 110١؛‏ صفة الصفوة 250/١‏ ابن عساكر 2715/10 


تاريخ الخميس .3150/١‏ المرزباني 757. 


زف هم خلاصة قريش تتحدر من عبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم . وإليهم ينتسب الإمام علي وبئوه. سكنوا مكة. وكانت لهم 
مواقف كريمة خاصة أبو طالب عم النبي يلِدِ الذي حماه ودافع عنه. الأعلام 177/4» طبقات إبن سعد /١‏ 29/0 ابن الأثير 


؟/ 4" تاريخ الخميس ١/554؛‏ الخزانة .501/١‏ 
0) مقفى (- م). 
() آل عمران/ ؟97. 
(9) الإنشراح/ 7 4. 
(١٠)يس/‏ 3564 


ض ل 


لفظا يصحٌّ به وزن الشّعْر وقافيتُه» فيحتاج إلى 
التخيّل لمعئى يأتي به لأجل ذلك اللفظ. فإذا 
صدر منه كلام فيه متحرّكات وسكنات يكون 
شعرًا لأنّه قصد منه الإتيان بألفاظ حروفها 
متحرّكة وساكنة كذلك». والمعن يتبعه. والشارع 
قصد المعنول فجاءَ عل ذلك الألفاظ فيكون 
اللفظ منه تبعا للمعنول. وعلل هذا ما صدر من 
البي عليه السلام كلام كثير موزون مققَّى لا 
يكون شعرًا لعدم قصده إلى اللفظ قصذًا أوليًا. 
كما روي أن النبي كله حين أصيبت إصبعه 
بالقطع والجرح عند عمل من الأعمال دون 
الجهاد قال تحسرًا وحزنًا: 
هل أنتٍ إلا إصبعٌ دميت. وفي سبيل الله ما لقيت 
وهذا لا يُسمّئ شعرًا لعدم القصد وقد مَرّ 
فى لفظ الرجز. ويؤيّد ما ذكرنا أنك إذا تتبعت 
كلام الناس في الأسواق تجدٌ فيه ما يكون 
موزونا واقعًا في بحر من بحور الشعر ولا 
يسَموع المتكلم به ا ولا الكلام شِعرًا لخدم 
القصد إل اللفظ أولاً. وههنا لطيفة وهو أنْ 
النبي عليه السلام قال إِنَّ من الشعر لحكمةء 
يعنى قد يقصد الشاعر اللفظ أولا فيوافقه معنى 
خكمي» كما أن الحكيم قد يقصد معدن فيوافقه 
ونا شعري: الكو العكيم سيت ذلك الزن ديا 
يصير شاعرًاء والشاعر بسبب ذلك الذكر يصير 
حكيمّاء حيث سَمَّى النبي عليه السلام شعره 
حكمةء ونفى الله كون النبى شاعرّاء وذلك لأنَ 
اللنط فاك التدك والنعي قل اللفظ وروطة 
فإذا وجد القلب لا ينظر إل القالب فيكون 


اشم 


لي 


الحكمة وزن كلامه. والشاعر الموعظى كلامه 
حكيمّاء هكذا ذكر الإمام الرازي في التفسير 
الكبير في سورة يس في تفسير قوله تعال: 
«وما علمناه الشعر6". وبالجملة فالشعر ما 
قصد وزنه أوَّلاً وبالذات ثم يتكلم به مراعى 
جانب الوزن فيتبعه المعنئء فلا يرد ما يتومهّم 
من أن الله تعالئ لا تخفل عليه خافية وفاعل 
بالإختيارء فالكلام الموزون الصادر عنه سبحانه 
معلوم له تعالئ كونه موزوثاء وصادر عن قصد 
واختيار فلا معن لنفي كون وزنه مقصودّاء لأن 
الكلام الموزون وإِنْ صدَّرٌ عنه تعالى عن قصدٍ 
واختيار لكن لم يصدز عن قصدٍ أُوَّليٌء وهو 
المراد”"» شهناء فتأمّلُ كذا ذكر الجلبى فى 
حاشية شرح المواقف. 00 

فائدة : 

لا بأس بالشعر إذا كان توحيدًا أو عَنَا 
علئ مكارم الأخلاق من جهاد وعبادة وحفظ 
فَرْجَ وغغض بَصَرٍ وصِلَةٍ رَحِمّ وشبهه. أو مدحًا 
للنبي عليه السلام والصالحين بما هو الحقٌ. 
وكان أبو بكر وعمر شاعرين» وكان عليّ أشعر 
الثلأثة. ولما نَرَل: ‏ والشعراء يتمهم 
الغاوون4”؟ الآية جاء حسان وابن رواحة”؟؟ 
وغيرهم إل النبي ذخ وكان غالب شعرهم 
توحيدًا وذؤِكْرَاء فقالوا يا رسول الله: قد نزلت 
هذه الآية» والله يعلمُ إن شعراء. فقال عليه 
السلام (إنَ المؤمن يجاهدٌ بسيفه ولسانه.؛ وإِنْ 
الذي ترمونهم به نضح النبل»””؟ ونزل كذا ذكر 
أحمد والرازي في تفسيره. وفي البيضاوي أيضًا 


الحكيم الموزون كلامه حكيمًا ولا يخرجه عن | مثله حيث قال: طوالشُعراءٌ يتبمُهم الغاوون. أَلَمْ 


.39 يس/‎ )١( 
ا لمقصود (م. ع).‎ )0( 
.7١؟4 الشعراء/‎ )*( 


0( هو عبد الله بن رواحه بن ثعلبة الأنصاري الخزرجي» أبو محمد. توفي عام 4ه/ 4م. صحابي جليل» وفائد أمير» شاعر 
راجز. شَاهَدَ الفتوح وشارك في كثير منها. وإستشهد بمعركة مُؤْتة بالشام. الأعلام ١87/4‏ تهذيب التهذيب 2717/0 صفة 
الصفوة .19١/١‏ حلية الأولياء »١١8/١‏ ابن عساكر 27/8/19 طبقات ابن سعد */74. 


(0) أحمدء المسندء 781//5, 


الشعر 


5 


تر أنهم في كل وادٍ يهيمون#" لأنَّ أكثر 
مقدماتهم خيالات لا حقيقة لها وأغلب كلماتهم 
في النسيب بالحرم وذكر صفات النساء والغزل 
والهجاء وتمزيق الأعراضص في القَدْحَ في 
الأنساب والوعد الكاذب والإفتخار الباطل 
ومَذْح مَنْ لا يستحقّه والإطراء فيه . ثم قال قوله 
«إلاّ الذين آمنوا#”"”2 الآية استثناء للشّعراء 
المؤمنين الصالحين الذين يُكثرون ذكْرَ الله 
ويكون أكثر أشعارهم في التوحيد والثناء على 
الله والحَتٌ عل طاعته. ولو قالوا هجوًا أرادوا 
به الإنتصار مِمَنْ هجاهم مكافحةٌ هجاة المسلمين 
مالك0) وكعب سن قي وكان عليه السلام 
يقول لحسان «قل وروح القدس معك)(0) انتهل . 


التقسيم: ذكر في بعض الرسائل العربي: 
إعلمٌ أن أبا الحسن الأهُوازي” ذكر في كتاب 
القوافي”" أنَّ الشعر عند العرب ينقسم أربعة 
أقسام. الأول القصيدة وهو الوافي الغير 
المجزوء لأنهم قصدوا به أَنَمّ ما يكون من ذلك 
الجنس . الثاني الرّمل وهو المجزوء رباعيًا كان 


)١(‏ الشعراء/ 5175 - 396؟, 
(0) الشعراء/ /ا؟7, 
(*) كعب بن مالك )- معع). 


١٠ 


أو سداسيًا لأنه أقصر عن الأول» فشبّه بالرمل 
فى الطوافء وقد يُسمّل هذا أيضًا قصيدة. 
النالف الرجن أزهو م كان “عل “تلاق أخرراء 
كمشطور لخر والسريع سمي بذلك لتقارب 
أجزائه وقِلة حروفه تشبيهًا بالناقة التي في مشيها 
ضَعْفٌ لداء يعتريها. الرابع الخفيف وهو 
المنهوك وأكثر ما جاء فى ترقيص الصبيان 
واستقاء الماء من الآبار. اننا يُدُعى الرامل 
شاعرًا إذا كان الغالب عل شعره القصيدة أعنى 
السمين الأوليخ إن كان الخالب عليه “الرجر 
سْمَي راجرًا التهئل كلامه. 


فائدة: 


الأكثر علئ أنَّ الشعرٌ لا يكون أقل من 
بيت واحد وله مصراعان. كذا في عروض 
سيفي. والشّعر عند المنطقيين هو القياس 
المركب من مقدمات يحصل للنفس منها القبض 
والبسط ويُسمّ قياسًا شعريّاء. كما إذا قيل 
الخمر ياقوتية سادة سيّالة تنبسط [لها]”2 النفس. 
ولو قيل العَسَلَ مُرّة مهوعة تنقبض والغرض منه 


هو كعب بن مالك بن عمرو بن القين الأنصاري السلمي الخزرجي . توفي عام ٠0ه/‏ ١517م.‏ صحابي» من أكابر الشعراء. 
شهد الوقائع. وعمي آخر حياته. روى بعض الأحاديث وله ديوان شعر مطبوع. 
الأعلام /ت, الأغاني 06؛» نكت الهميان »١77١‏ حسن الصحابة 25 الخزانة .5٠١١/١‏ 

(4) هو كعب بن زهير بن أبي سلمى المازني» أبو المضرّب. توفي عام 17ه/ 5140م. من كبار الشعراء الجاهليين. هجا النبي 
في أول الدعوة ثم تاب وأسلم وقال قصيدته المشهورة بإسم: بانت سعاد. وهو من عائلة كلها شعراء. له ديوان شعر مطبوع 
وله شروحات عليه. الأعلام 557/0» الخزانة »1١/4‏ الشعر والشعراء »5١‏ السيرة لإبن هشام "/ ”2 عيون الأثر 


؟/لحدث/, جمهرة أشعار العرب .١4‏ 


(0) أحمدء مسند 598/54» بلفظ: «اهج المشركين فإن روح القدس معك». 

() هو الحسن بن علي بن إبراهيم بن يزداد الأهوازي, أبو علي» وليس أبا الحسن كما ذكر المؤلف. ولعلّه وهم في إسمه فكتّاه 
بأبي الحسن. ولد عام 571ه/ 917م. وتوفي بدمشق عام 4147ه/ 96١٠١م.‏ إشتغل بالحديث لكنه مطعون الرواية. 
مقريء الشام في عصره. له تصانيف كثيرة. الأعلام 7/ 51405» ميزان الإعتدال 797/١‏ لسان الميزان 717/5 غاية النهاية 


.11/ 


() لم نعثر على ذكر لكتاب القوافي في المراجع التي بحوزتنا . 


(8) اكثر برانند كه شعر از يكك بيت كمتر نباشد وبيت دو مصراع است كذا في عروض سيفي. 


(4) [لها] (+ م). 


١ 
مؤلف من المخيّلات.» وا و0 ل‎ 
شاعرّاء كذا في شرح المطالع وحاشية السّيد‎ 
: الشُعور‎ 


5271 


- 011 لأوسرع؟5 بعمسناععط 


بضمتين هو إدراك الشيء من غير ثبات» 
ونهة.'عنة المكيافة وعن ارك ماقي ريون 
النفس إل المعنول. فإذا حصل الوقوف قيل 
لذلك تصوّر. فإذا بقى ذلك بحيث لو أراد 
إسترجاعه أمكنه ذلك قيل حفظهء ولذلك الطَّلَب 
تذكرع” ولذللك الولغدات” ذكن... تعن عن 
خواصٌ الإنسان كالذّكرء كذا في بحر الجواهر. 
وفي الخفاجي حاشية البيضاوي في تفسير قوله 
تعالق: وما يخدعون إلا أنفسهم وما 
يشعرون6©”' الآية. الشعور الإحساس أي 
الأفراك “اتج «الظاهر ع وفك يكن .+ جف 
العلم. وصرّح الراغب أنَّه مشرَك بينهما. و 
بعضهم إل أنْ أصله هذاء وذاك مجاز منهى 


صار لشهرته فيه حقيقةَ عرفية. والمشاعر 
الحواس.ء ولها معان آأخر كمناسك الحج 
وشعائره انتهئل. وقد مَرٌ في لفظ الذهن أن 


المشاعر هي القوى الدّراكة أي النفس وآلاتهاء 
الشعَيبية : -/4 - (اعنة) فنززلط تنام ط كالم 
ال 


بالعين المهملة فرقة من الخوارج العجاردة 
أصحاب شعيب بن محمد" وهم كالميمونية 


)١(‏ والمخيلات (- م). 
(5) البقرة/ 9. 


() هو شعيب بن محمدء رأس الفرقة الشعيبية 


في البدع إل في القدر كذا في شرح 
الموا في 
الشّعيرة : 
امإعورم0 
بالفتح جوء وقد يطلق علل وزن ستة 
خرادل وسيأتي في لفظ المثقال. ويُطلق أيضًا 
على ورم مستطيل يظهر على طرف الجن يشبهُ 
الشّعير في شكله كما في بحر الجواهر. 
الشَة لشغب : 
بيان القياس المشّاغْبى. 
الشغف: 
بفبح الشين والغين المعجمة عند السالكين 
هو من مراتب المَحَبّة كما سيجيء. ويقول في 
الصحائف: الشغف خمس درجات. 
الأول: امتثال أمْر المحبوب طوعًا ورغبة. 
الثاني : حفظ الباطن عن غير المحبوب. 


,006 أ ه27 - عاد ,لزع و8 


16 - 111517م50 


01 171011لأم - 02551011 ,عنا0آ 


وفي هذا المقام يحفظ أسراره إلا عن 
المحبوب. قال عليه السلام : «استرٌ ذهبّك 


وذهاتك ومذهّبّك» والمذهب: عبارة عن كمال 
الرجل المحبة. والذهاب: السفر نحو 
الحبيب» ألا ترى أنَّ الرسول ككل أظهرٌ علم 
ال 0 ون 

الثالث: معاداة أعداء الشسين قال عليه 
السلام : «نُعَادي بعداوتك مَنْ خالفك من 
خلقك). 


من الخوارج العجاردة له أضاليل وأباطيل كثيرة. 


الملل والنحل »١7١‏ التبصير 255 الفرق بين الفرق 40» مقالاات الإسلاميين .1١580/١‏ 
0( فرقة من العجاردة الخوارج أتباع رجل إسمه شعيب بن محمد» كانت في نزاع مع فرقة الميمونية بسبب القول حول مشيئة الله 
تعالى. لمزيد من التفصيلء أنظر : التبصير 250 الملل والنحل »17١‏ الفرق بين الفرق 40., مقالات الإسلاميين .118/١‏ 


الشفاعة 


الرابع : محبة أحباب الحبيب . قال عليه 
لسلام : «أسألك حُبّك وحُبٌ مَنْ أحبك؛». 


الخامس: إخفاء الأحوال التي تقع بين 
العاشق ومعشوقه. وقيل: لولا الدّموع الفاضحة 
فكتمان الحال من منازل الرجال انتها("' . 
الشفاعة : 
110 الم اككم نرم ادر 
بالفتح وتخفيف الفاء هي سؤال فعل الخير 
وتركُ الضَّرّر عن الغير لأجل الغير علئ سبيل 
التضرّع . قال النووي هي خمسة أقسام . أولها 
ختصّة بنبينا محمد يقي وهي الإراحة من هَوْل 
الموقِف وطول الوقوف» وهي شفاعة عامّة تكون 
في المَحْشَّر حين تفزع الخلائق إليه عليه 


ل 0 1ك ف رن 


السلام. والثانية في إدخال قوم في الجنة بغير 
حساب. الثالئة الشفاعة لقوم استوجَبُوا النار. 


والرابعة فيمن أدخل النار من المذنبين. الخامسة 
الشفاعة في زيادة الدركات لأهل الجَنْة ٠‏ في 
في كتاب التيمم. معلوم أنَّ الشفاعة تتقسم إلى 
عدة أنواع: وكل أنواع الشفاعة ثابتةٌ للرسول 
كيِلذ وبعضّها خاصٌ له وبعضها بالإشتراك. 
وأَوَّلُ مَنٌْ يُفتح له ياب الشفاعة هو رسول الله 
كله فعليه تكون جميع أنواع الشفاعات راجعة 
إليه.ء وهو صاحب الشفاعة على الاطلاق. 

النوع الأول: الشفاعة العظمى وهي عامّة 
لجميع الخلائق.» وهي خاصة لنبيّنا وليس لأي 


٠١5 


نبي آخر الجرأة أؤ حقٌّ التقدّم إليها.ء وتلك 


الشفاعة مِنْ هول الموقف فى العرصات 
والتخفيف عن الخلائق بتعجيل الحساب 
والحكمء وتخليص الناس من محنة الموقف 


وشدائده. 

والنوع الثاني: وهي تتعلّقُ بإدخال فريق من 
المؤمنين إلى الجنة بغير حساب؛ وثبوت هذا 
بعضهم خاص به وحده وَلِلة. 

والنوع الثالكث: وهي مُتَعلّقة بأقوام تساوت 
حسناتهم وسيآتهم فيدخلون الجنة بشفاعته يَكل. 

والنوع الرابع: وهي تتعلق بفئة من الناس 
يستحلوة دخول النارء ولكن بشفاعته عَلِلِ لهم 
يدخلون الجنة. 

والنوع الخامس: تتعلق برفع درجات 
وزيادة كرامات. 

والنوع السادس: تتعلّق بأناس 59 
جهنمء ثم يخرجون منها بالشفاعة وهي شْئَر 
بين سائر الأنبياء والملآئكة والغلماء 0 
والنوع السابع : ويتعلّق بالشدم الحنة . 

النوع الثامن: وتتعلق بتخفيف العذاب عن 
أولتك الذين يستحقون العذاب الدائم في النار. 

النوع التاسع : وهى خاصة لأهل المدينة . 

والنوع العاشر: وهي لرُوَّار قبره الشريف 
والمكثرين من الصلاة عليه 00 في المشكوة 
في باب الحَؤْضٍ والشفاعة عن أ أن النبي 


عو مي 


ع قال اايحبس المؤمنون يوم 00 حتول يهموا 


)١(‏ در صحائف كويد شغف را بنج درجه است اول امتثال امر محبوب طوعا ورغبة دوم محافظت باطن از غير محبوب درين 
مقام اسرار خود از غير محبوب نككاهدارد قال عليه السلام أستر ذهبك وذهابك ومذهبك مذهب عبارتست از كمال مرد در 
محبت وذهاب مسافر تست سوي دوست له بيني كه رسول و مذهب شريعت بهركس نمود ومذهب عشق جز بر من ظاهر 
نكرد ميكويد استرني بسرك الجميل سيوم معادات اعداي دوست قال عليه السلام «نعادي بعداوتك من خالفك من خلقك» 
جهارم محبت محبان محبوب قال عليه السلام «أسألك حُبّك وحُبٌ مَنْ أحبك؛ بنجم اخفاي احوال كه ميان عاشق ومعشوق 
رود قيل لولا الدموع الفاضحة فكتمان الحال من منازل الرجال انتهئ. 

زهفق دانتستني است كه شفاعت بر جند نوع است وهمه انواع شفاعات ثابت است مرسيد المرسلين را وَكِيٌ بعضى بخصوص وي 
وبعضي بمشاركت واول كسيكه فتح باب شفاعت كند آنحضرت باشد بس در حقيقت شفاعات همه راجع بحضرت وي شود 
واوست صاحب شفاعات على الاطلاق نوع اول شفاعت عظمئ است كه عام است مر تمام خلائق را مخصوص أست به 
بيغمبر ما يل كه هيجكس را إز انبياء عليهم السلام مجال جرأت واقدام بران نباشد وآن براي اراحت وتخليص از طول 


١٠6 
بذلك» فيقولون: لو استشفعنا إل ريّنا فيريحنا‎ 
من مكانناء فيأتون آدم فيقولون أنت آدم أبو‎ 
2» الناس» خحلقك الله بيده » وأسكنك جلته‎ 


وأسجد لك ملائكته» وعلّمك أسماء كل شيءء 
إشفعغ لنا عند ريك حد حتول يريحنا من مكاننا هذا. 
فيقول: لستٌ هناكم ويذكر خطيّته التي أصاب 
أكله من الشجرة وقد نُهِيَء ولكن اثتوا نوحًحا 
أول نبي بعثه الله إلى الأرضص. فيأتون نوحًا 
فيقول: لست هَناكم. ويذكر خطيّته التي أصاب 
سوأله ربّه بغير علم. ولكن اثتوا إبراهيم خليل 


الرحمن. قال: فيأتون إبراهيمء فيقول: إني 


ولكن ائتوا موسيل عبدًا أتاه الله تعالئ التوراة 
وكلّمه وقرّبه نجيًا. قال: فيأتون موسئ فيقول: 
إني لست هناكم ويذكر خطيته التي أصاب قتله 
النَمْسَء ولكن ائتوا عيسئ عبدالله ورسوله وروح 
الله وكلمته. فيأتون عيسئ فيقول: لست هناكم 
ولكن ائتوا محمدًا عبدًا غفر الله له ما تقدَّم من 
ذنبه وما تأخََره قال فيأتوني فأستأذن على ربّي 
في داره فيؤدّنَ لي عليهء فإذا رأيته وقعتٌ 
مادةا : فيدعني ما شاء الله أنْ يدعني ٠‏ فيقول: 
واشفَعْ تُشَمُعْ وسَل 
فأثني على ربي بثناء 


إرقع محمد» وقُلٌ تُسْمَعْ 
تُعطه. قال فأرفعٌ رأسي 


الشفاعة 


وتحميدٍ يعلمنيه ؛ ثم اشفع فيحدٌ لي خد فأخرج 
فأخرٍججُهم من النار الهم الجنة . ل أعود 
الثانية فأستأذن على ربى فى داره فيؤذن لى 
عليهء فإذا رأيته وقعتٌ مادا فيدعني 00 
الله أنْ يدعني ١‏ ثم يقول إدفغ 0000 وقل 
تُسْمَعْ واشْمَْ تشَمَعْ وسَلْ تُعطه. قال فأرفع 
رأسي فأئني عل ربي بثناء وتحميد يعلمنيه» ثم 
أشفع فيحد لي حدا فأخرج نأخرججهم من النار 
وأَدْخِلُّهم الجنة ثم أعود الثالثة فأستأذن ربي في 
داره فيؤدّن لى عليه فإذا رأيته وقعتٌ ساجدًا 
فيدعني ما شاء الله أنْ يدعنيٍ ثم يقول ارفع 


2 0 7 


فيحد لي ْ 0 0 
من النار وأدْخلهم الجّنة حت ما بقي في النار 


إلا مَنْ قد حَبّسه القرآن.ه أي - عليه 


الخلود”'. ثم تلا هذه الآية #عسئ أَنْ يبعنك 
ربك مقامًا محمودًاة”" وهذا المقامٌ المحمود 
الذي وعَدَّه نبيكم متّفق عليه . وعن عبدالله بن 


01 


عم ربق العام 227 إن النبي يه تلا قولَ الله 
تعالى في إبراهيم: «رَبٌ إِنَهُنّ أضْلَلْنَ كثيرًا مِنْ 

لاس تمن تيني فل مني وتن عصاني فك 
غفور رحيم 4 . وقال عيسئ «إنْ تعذبهم فإنهم 


وقوف در عرصات وتعجيل حساب وحكم كردكار تعال وبراوردن ازان شدت ومعحندت دوم از براى در آوردن قومى در 
بهشت يغير حساب وثبوت ان نيز وارد شذده براي بيغمبر ما ونزد بعضى مخصوص بحضرت آاوست سيوم در اقوامى كه 
حسنات وسيئات ايشان برابر باشد وبامداد شفاعت او به بهشت در ايند جهارم قومى كه مستحق ومستوجب دوزخ شده باشند 


بس شفاعت كند وايشان را در بهشت در آورد بنجم براي رفع درجات وزيادات كرامات ششم در كناهكاران كه بدوزخ در 
آمذه باشند وبشفاعت برآيند واين شفاعت مشترك است ميان سائر انبياء وملائكه وعلماء وشهداء هفتم در استفتاح جنت 


هشتم در تخفيف عذاب ازانها كه مستحق عذاب مخلد شده باشند نهم براي اهل مدينه خاصة دهم براي زيارت كنند كان قبر 


شريف ومكثرين صلوات بر انحضرت يكياة . 


(١‏ صحيح البخاري» كتاب التوحيد» باب قوله تعالى: وجوه يومئذ» 2 كك فرشت 


(*) الأسراء/ 9/8. 


حدق هو عبد الله بن عمرو بن العاص» من قريش . ولد بمكة عام لاق .هم كلام وتوفي عام مكه/ ام . صحابي جليل» ئاسك 
عابد. كان يكتب في الجاهلية ثم إستأذن النبي بكتابة ما يحفظ عنه فأذِنَ له. شهد الفتوح والمواقع وأضرٌ بآخره؛ روى أحاديث 
كثيرة . الأعلام 1/5 طبقات ابن سعد 17/8. حلية الأولياء 8/١‏ » صفة الصفوة /١‏ "ء البدء والتاريخ هو . 


(5) إبراهيم/ 5. 


عباك وإنْ تغفِز لهم فإنّك أنت العزيز 
الحكيم”') فرفع يديه فقال: «اللّهم أمتي أمتي 
وبكل. فقال الله تعالئ يا جبرئيل إذهب إلى 
محمد وريّك أعلمٌ فسَله ما يبكيه. فأتاه جبرئيل 
فسأله فأخبر رسول الله يلي بما قال. فقال الله 
لجبرئيل: إذهب إلئ محمد فقل إِنَّا سنرضيك في 
أمتك ولا نسوؤك”" رواه مسلم. وجاء 
الروايات: أنَّ النبي ككلِهِ قال: لا أرضى أبدًا إلا 
ذا عفر “من أمق قدا :قر كرا كن 
إذا عفي عن أمتي فردا فر في شرح 
الشيخ عبد الحق الدهلوي عل المشكوة في 
باب الحوض والشفاعة. 
الشّقَاف: 7 7707152076711 - 121ع:21م211225 
بالفتح وتشديد الفاء هو ما لا لون له ولا 
ضوء كالهواء كذا قال السيد السند في حواشي 
شرح التجريد. وفسّره الشيخ في الشّفاء بما لا 
يمنع الشّعاع عن الدوة: ولِغْة اع تساعده 
شف عليه ثوبه يشت شَفوكا وشفيمًا أي رَقَّ حتئ 
يُرئ ما خلفه. وثوب شفوف وشف أي رقيق» 
كذا في بعض حواشي شرح هداية الحكمة. 
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الشَمَة : 
لم6 "| 6 7011 ,1816101086 

بفتح الشين والفاء في الأصل شفو فأبدل 
اللام بالتاء تخفيفا. شريعة شرب بني ادم 
والبهائم والشّرب بالضم أو الفتح مصدر من حَدّ 
علم أي استعمالهم الماء لدفع العطش أو الطبخ 


.١١8 المائدة/‎ )١( 


- ا71 0 غطع1؟ رععهعوعء8 


شيل 


أو الوضوء أو العْسْل أو غَسْل الثياب ونحوها. 
يقال هم أهلٍ الشَّقّهَ أي الذين لهم حَقّ الشّرب 
0 وأنْ يوا دوابّهم. فالزرع والشجر 

من أهل الشّفة 0 في المبسوط. والبهيمة 
اد امي حص التعارف بما عدا 
السّباع والطير كما في المضمرات» هكذا يستفاد 
من جامع الرموز والبرجندي. 
الشّفتان: أمنطها - امتطهآ 

هو من تَنّصِلٌ شفتاه أثناء كلامه أَوْ قراءته. 

وثمة حرفان شفويان هما الباء والميم.ء كما 
يقول الشاعر أمير خسرو الدهلوي في ما 
ترجمته . 
شعر (حبيبنا) القمري الطبّب الرائحة 

بدونه أنا شعرة» وشعرّه لنا أفضل 

نحن والقمر وشعرٌ القمر معنا أفضل 

وأمّا واسع الشفتين فهو حينما يقرأ لا 

تَنَصِلُ شفتاه معًا كما في الرّباعي التالي 
وترجمته . 
يا عينُ» إِنَّ رؤية وجهٍ الحبيب الفتان خطر 

ويا قلب إنَّ سحب هذا السلك خطر 
نّ العشتي 
حَذارٍ يا قلبٌء فتذوّقٌ السّمّ حطر 


فانتبه واحدَّرْ من أَنْ تذوقٌ كأسّ 


كذا في مجمع الصنائع وشرح9) 


(؟) صحيح مسلمء كتاب الإيمان؛ باب دعاء النبي لأمته وبكائه شفقة عليهم» ح (7147)) ج ١ء‏ ص .19١‏ 

(*) ودر روايات آمده است كه آنحضرت كفت كه من هركز راضي نشوم تا يكيك از امتان من بمن نه بخشند. 

(4) هر دولب شفة واحد ولام كلمه او حرف ها است كذا في القاموس. وبيت الشفتين وواصل الشفتين انكه در هر كلمة او 
وقت خواندنش لب بلب بهم رسد وان دو حرف است با وميم جنانجه امير خسرو ميفرمايد رباعي. 


موئي موما ببوى ما بويا به 
مائيم ومهى وآن مه با مابه 


بى او مويم وموثى ويم مارا به 
ما بامه وموي مهما بامابه 


وواسع الشفتين آنست كه در خواندنش لب بلب نمى رسد جنانجه درين رباعي است: رباعي. 


أي ديده رخ نكار ديدن خطراست 
هان تا نجشي ز ساغر عشق دكر 
كذا في مجمع الصنائع وشرحه. 


اي دل سر اين رشته كشيدن خطر است 
زنهار دلا زهر جشيدن خطراست 


١١ 


شفط نام : بلا 7طء11 ما لإتقبتطءط) أمكتطك 
عا عضول ««عتمءط) لطن - (رعلمعاق 
(إالال “عسل ءاوه 

اسم شهر في التقويم اليهودي”" . 
الشَفْعَة: - /110111م ,013 لأمترع-عرط 
16 ,1011 مرمررع 12/6 

بالقتم: ليكو االفاة: مق “الشلس ول 
شفعت الشىء بكذا إذا جعلته شفعًا أي زوجًا. 
وقل من التفاعة. :شرع تملك العقار عون 
مشتريه جبرًا بمثل ثمنه. فالعقار احتراز عن 
المنقول كالشجر والبناء فإنه منقول لم تجبٌ 
الشفعة فيه إلا بتبعية الهقار كالدار والكَرْم 
والرّحول وغيرها. والمتبادر أنْ يتملك ملكا طيبًا 
فخرج الحْبّثء كما إذا اشترئ غير الشفيع 
بالإكراه فإنّه تصرّفٌ فاسد. ويشترط الصّحة 
للشفعة. وقوله علول مشتريه أي المتجدّد الملك 
ظرف جبرًا. وقوله بمثل ثمنه احترز به عمًا 
يملكه بلا عِوَض كما بالهبة والإرث والصدقة أو 
بعرض غير ثمن كالمَهُر والإجارة والجُلع 
والصُّلْح عن دم عَمْدٍ فإنّه لا شُفْعة في شيء 
منهاء ودخل فيه ما وُهِبَ بعوض فإنّه شراء 
ابتداءً وانتهاءً. وقيد جبرًا بناءَ عل الأغلب فإنٌ 
المُشتري لا يرضئ في الأكثر بتملّك الشفيع. 
وقولنا بمئل ثمنه أي بمثل ثمنٍ العقار المشترىئ 
به في المثلية والقيمية وما لِرَّم بالحط والبناء 
ونحوهما فعارض» واحترز به عما إذا أخذه 
بأكثر أو أقل فإنّه بالشراء لا بالشّفعة. وبهذا 
اندفع ما قيل إِنّهِ لا يشتمل”" ما إذا كان الثمن 
غير مثلي وما إذا صنع المشتري المشفوعة 
بأشياء كثيرة فإنَّ الشفيع إِنْ أخذها فلا يأخذها 
بالنَمن بل بما زاد الصنع فيها وإلاّ يتركهاء 
هكذا في جامع الرموز. ثم اعلمْ أن الشّفعة 


00 
9 


)١(‏ شفط نام: ماهيست در تاريخ يهود. 


على ثلأثة مراتب» الأول كون الشفيع شريكًا 
في عين المبيع. والثانية كون الشّفيع شريكًا في 
حقوق المبيع كالشرب والطريق» ويُسمّئ هذا 
الشفيع خليطا. والثالئة كون الشّفيع ملاصِمًا 
ملكه بالمبيع ويُسمّئ هذا الشفيع جارّاء فيراعى 
الترتيب فيها فيقدّم الشَّريك علئ الخليط والخليط 
على الجار. فإن سَلم الشريك وجَبّت للخليط 
وإن سلم الخليط ثبتت للجار هكذا في الهداية 
وغيرها. 
الشق: ب6لاككاطآ - كوعا ,2111 عاعقك ,ع تناسوواط 
بساطءة0 لانمل 

بالفتح عند الأطباء هو تفرّق اتصال في 
طول العَصّب كذا في شرح القانونجه. 
الشّقيقة : ,ةلل - عمتمتعام ,عاعملوء81آ 
مزمامامامةق 

كالسفينة مشتقٌ من الشَّقَ وهي عند الأطباء 
قسم من الصضداع وهو الوَجَع في أحد جاني 
الرأس. وفي الصّحاح هي وَجَعْ يأخذ نصف 
الرأس والوجه. وقال النفيس قد تكون الشّقيقة 
عامة تعمٌّ جميع الرأس. والفرق بينها وبين 
البيضة أنه إذا انضغطت الشرايين ومنعت من 
الضربان قَلَّ تصاعد الفضولء إِذْ الأبخرة منها 
تتصاعدٌ إلئ الدماغ بخلاف البيضة كذا في بحر 
الجواهر. وفي المؤجز هي كالبيضة إلآ أنها 
تختصٌ شًِا من الرأس» وتدبيرها تدبيرها انتهئ. 
قال الأقسرائي هذا الكلام يدل عليل: اشتراط 
الشروط المذكورة في البيضة في الشَّقيقة أيضًا 
لكن المشهور عدم اشترطها. 
الشَّكَ : م//به2 - غناوجر 


بالفتح وتشديد الكاف هو تجويز أمرين لا 
مزية لأحدهما علول الآخر. وقيل اعتدال 


الشكر 


النقيضين عند الإنسان وتساويهماء وذلك قد 
يكون لوجود أمارتين متساويتين عنذهة 
بالنقيضين”'" أوْ لعدم الإمارة فيهما والشَّكَ 


ضرب من البججهل وأخصٌ منه لأنَّ الجهل قد 
يكون عدم العلم بالفيضين 7 رأسًا: .فكل شك 
جهل ولا عكس. والشَّك كما يُطلق علولا ما لا 
يترجّح أحد طرفيه علئ الآخر كذلك يُطلق على 
مطلق التردّد كقوله تعالى: «لفي شك منه#”"© 
وعلئ ما يُقابل العلم. قال الجويني الشَّكَ ما 
استوئ فيه اعتقادان أو لم يستوياء ولكن لم ينته 
أحدهما إلى درجة الظهور الذي يبني عليه 
العاقل الأمور المعتبّرة» والرَّيْبُ ما لم يبلغ 
2 اليقين وان ظهر نيع ظهور. ويقال شَكُْ 
مريت ولا يفال زنث” متكلك. والشّك سَيَث 
الرَيْب كأنه شَكٌ أولاً فيوقعه النَّكُ في الرَّيْب. 

فالشّك ميدأ اليب كما أن العلم مبدأ اليقين. 
والريب قد يجيء بمعنى القلق والإضطراب. 

وفي الحديث «دَعْ ما يَرِيبُك إلى ما لا يريبك:”") 
هكذا في كليات الى القاء ريسي ذن لفن ال 
أيضًا . 

الشكر : 


ل 1220101020 


بالضم وسكون الكاف لغة هو الحمد. 
عرفًا وهو فعل يُشْعِرٌ بتعظيم المُنْعِمِ بسبب كونه 
مُنْعمًا . وذلك الفعلٌ إمّا فعل القلب أعنى 
الإعتقاد بانّصافه بصفاتٍ الكمال والجلال» أذ 
فعل اللسان أعني ذكر ما يدل عليه أوْ فعل 
الجوارح وهو الإتيان بأفعالٍ دالَّةِ على ذلك» 


وهذا شكرٌ العبد لله تعالئ. وشكرٌ الله للعبد أنْ 


ا د ل لا 


للق في النقيض (م). 

(؟) النساء/ /ا6١.‏ هود/ ٠١‏ 
(*) ورد ستانقا: 

(#) ما(- م). 


لك فصلت/ 6 


١٠4 


يئنيَ على العبد بقَبُول طاعته وَيْنْعِمَ عليه بمقابله 
ويكرمّه بين عبادهه هكذا في تعريفات 
الجرجاني . والشدكر حرا مف “لعن جميع ما 
أنعم الله عليه من السَّمُْع والبّصّر وغيرهما إلى ما 
خلق له وأعطاه لأجله. كصرفه النَّظر إلى مطالعة 
مصنوعاته والسَّمَع إل ما”' تلقئ ما ينبئن عن 
مرضياته والإجتناب عن منهياته. وفي الصحائف 
ورد في الصفحة الثامنة عشرة: إنَّ شكر أَهْلٍ 
الكمال يكون أكثر في حال المصائب والبلاياء 
فهم راضونَ بالهموم والغموم. ومن هنا نَّمَة 
أقوامٌ ليس عندهم خبرٌ عن الغم أَوْ السّرورء فهم 
برءآء من القَّمّ والفرح والمحنة والراحةء 
00 

اقرف بين الشُكر اليد اللغويين أن 
الحمد 0 منه ار المتعلق. فإن متعلّقّه 
النعمة وغيرهاء ومتعلّقُ الشكر النعمة فقط؛ 
والشكر أعمٌّ من الحمد باعتبار الموردء فإِنّ 
مورد الشكر اللسان والجنان والأركان» ومورد 
الحمد هو اللسان فقطه فكان بينهما عموم 
وخصوص من وجه؛ وكذا الحال ب بين الشّكر 
والمدح سواء كان المدح أعمّ من الجن أو 
مرادقًا له. وكذا الحال بين الحمد اللغوي وبين 
الحمد العُرْفيء وكذا الحال بين الشّكْر العُرفي 
والحمد اللغوي؛ والشكر اللغوي والحمد العرّفي 
مترادفان كما عرفت. هكذا يستفاد من 8 
المطالع وحواشيه. وأمٍَ الفرق بين الشكر 
اللغري والعرّفي فأقول إِنَّ الشّكر اللغوي أعمٌ 
ين الغزفي لأن رت العنق تمع عا اننم الله 
الخ يصدّق عليه أنه فِعْلُ يُشْعِرٌ بتعظيم المُنْعِم 


م 


)2( ودر صحائف در صحيفة هزدهم مى آرد شكر اهل كمال بيشتر در مصايب وبلايا بود از هموم وغموم كه راضي باشند از 
اينجا قومى باشند كه خبر از غم وشادي ندارند غم وشادي ومحنت وراحت آزاداند انتهل . 


١٠و‎ 


بسبب الإنعام ولا ينعكس كما لا يخفئء لأنَّ 
اللغري كما يكون لله تعالئ كذلك يكون لغيره. 
ع ع 

لله" بخلاف العرفي فإنّه مختصٌ بالله تعالى. 
0 الحال بين الحمد العرّفي والشّكر العرفي 
كما لا يخفئ. 


الشكل : 


0) 


بالفتح وسكون الكاف بالفارسية: مالئْدٌ, 
أي مثل. ووَرّد أيضًا بكسر الشين وهو كل ما 
17 لاثما وجديرًا وموافتًا لشخص ما. وصورة 

شيء. ويجمعُ على أشكال وشكول ما تُقيّد به 
قوائم الدواب كالحبال. وحركات الإعراب التي 
يزول بها الإشكال. كذا في المنتخب.”". وعند 
الصّوفية هو وجودٌ الحقّ كما في بعض الرسائل. 
وعند أهل العروض هو اجتماع الخبن والككفت 
كحذف الألف والنون من فاعلاتن فيبقئ فعلاتٌ 
بالضمّء والركن به الشكل يُسمّئ 
مشكورًا. ووجه التسمية هو أنه لما كانت الألف 
والنون قد حذفت من كلا طرفي فاعلاتن. فلم 
يبِقَ فيها مَدَ الصوت السابق كما أنَّ الفرس بعد 
تقبيد قدميه لا يبقى له ذلك السّير الذي كان له. 
هكذا في عروض سيفي وعنوان الشرف."" وعند 
الحكماء والمهندسين هو الهيئة الحاصلة من 
إحاطة الحَدّ الواحد أو الحدود بالمقدار» أي 
الجسم التعليمي أو اسح فالأول كشكل 
الكرة فإنّها ليس لها إلا حَدّ واحدّء والثاني 
كشكل المثلث. والمراد بالإحاطة التامة فخرجت 
الزاوية فإنْها على الأصح هيئة للمقدار من جهة 
أنه محاط بِحَدٌّ واحدٍ أو أكثر إحاظةً غير تامة. 


ال 15 االنرلك0 


1108ظظ1 


الذي فيه 


زدق4 سنن الترمذي» كتاب البرو الصلة» باب ما جاء ف 


فإذا فرضنا سطحًا مستويًا محاطا بثلاثة خطوط 
اعتبر كوثه محاطًا بها فالهيئة 
العارضة له هي الشكل. وإذا اعتبر منها خظان 
متلاقيان عل نقطة منه كانت الهيئة هى الزاوية» 
هذا هو المشهور. ويلزم منه أن 1 كرة لميجيية 
الكزة شك : توضيحه انهم صوحوك اين عد 
الخظط أي نهايته نقطةٌء وحَدَّ السطح 0 وحَدّ 
الجسم سطح. ولا شك أن محيط المضلّعَات 
حدود وهي الخطوط بالفعل بخلافٍ محيط الكرة 
وأمثالهاء كالشكل البيضي فإنّها سطحٌ واحد 
وليس لها حَدّء إِذْ ليس لها خط بالفعل. والخط 
المفروض لا يجدي ثبوت الحَدٌ بالفعل فلا 
يكون لها شكلٌ لعدم صدق تعريفه عليها. 
فالأنسب أنْ يقال الشكلّ هو الهيئةٌ الحاصلة 
للمقدار من جهة الإحاطة سواء كانت إحاطة 
المقدار به أو إحاطته بالمقدار ليشتملَ ذلك 
محيظ الكرة وأمثالها . 


مستقيمة فإذا 


وهو قسمان. مسطّحٌ إِنْ كان ما أحاط به 
حظ واحدٌ كالدائرة أَوْ أكثر كالمثلث. ومجسّم 
إِنْ كان محيطه سطحًا واحدًا كالكرة أو أكثر 
كالمكعّي» وقذ. يُطلقٌ الشكل بمعنى ‏ المشكل:, 
ولهذا عرق اقلندين باله .ما أخاط به عد أن 
حدود. ويؤيّد ما ذكر ما في شرح حكمة العين 
مِنْ أن الشَّكُلٌَ مفسّرٌ بتفسيرين: أحدهما ما 
يحيظ به حَدّ أو حدود كالمريّع وَالمتَلْثْء وهو 
الشكل :الذي يستعملة المهتدسون: الذي" يقولون 
نه مساو لشكل آخر أو نصفه أو ثُليِه ويغنون 
ذلك مهدر مشكاد 4 وهر تهنا البمد: ع 
مقولة الكُمّء فإِنَّ ما أحاط به سطحٌ أو جسم 
وثانيهما الهيئة الحاصلة من وجود الحَدٌ أو 


فى الشكر لمن أحسن إليك» ح 2)١900(‏ وام ., 


() بالفتح وسكون الكاف مانند وبكسر شين نيز آمده وآنجه لائق وشايسته وموافق كسى باشد وصورت جيزى اشكال وشُكول 
جمع . . وباي جاريا برسن بستن وحرف را اعراب دادن جنانجه إشكال بدان بر طرف شود كذا فى المنتخب. 

(*) ووجه تسميه آنكه جون الف ونون از دو طرف فاعلاتن افتاد آن مد صوت كه بيش ازين بود درو نماند همجنانكه اسب را بعد 
از شكيل كردن آن رفتار كه دارد نمى ماند هكذا في عروص سيفي وعنوان الشرف. 


الشّكل 


٠١5 


الحدود كالتربيع والتثليث ونحوهماء وهو بهذا 
المعرد عن عقولة الكف احهن: 


فائدة: 


قال الحكماء كل 0 لم كل طبيعي 
ذكر العَلمي. وعند المنطقيين هو وضع الأوسط 
عند الحدَّين الآخرين أي الأصغر والأكبر. وهذا 
يستعمله الأصوليون أيضًا والوضع ههنا بمعنى 
المقولة. ولذا قال المحقّق التفتازاني في حاشية 
العضدي: الشَّكْلُ هو الهيئة الحاصلة من نسبة 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر انتهل 

ثم الأشكال أربعة لأنَّ الأوسط”" إِنْ 
محمولاً في الصغرى موضوعًا في الكبرى 
الشَّكُل الأول كقول النبي ككلله: «كل بدْعَةٍ 
م دكل ضلالة في النار»ةء ونتيجته كل 
وشرط إنتاجه إيجاب الصغرئ 
0 الكبرئ وهو يختص بأنه ينتج الموجبة 
الكلية وباقي الأشكال لا ينتج الموجبة الكلية بل 
إِمَا موجبة جزئية أو سالبة» وإِنْ كان محمولاً 
فيهما أي في الصغرئ والكبرىئ فهر الشّكل 
الثاني كقول البعض: كل غائب مجهول الصفةء» 
وكل ما يصع يصحٌ بيعة ليبس بمجهول. ونتيجته كل 
غائب لا يصحٌ ببعة . وشوط إنتاجه اختلافٌ 
مقدمتيه في الإيجاب والسلن وكلية كيرا ومن 
خواضه أله لا يج إلا سالبة. وإِنْ كان 
موضوعًا فيهما فهو الشكل الثالث كقول البعض 
كل بِرّ مقتات. كل بن انف ونتيجته بعض 
وشرط إنتاجه أنْ تكون صغراه 
موجبة وأنْ تكون إحدئ مقدمتيه كلية . ومن 


0 


المقتات ربوي . 


)١(‏ الوسط (ع). 


خواصّه أن نتيجته لا تكون إل جزئية. وإِنْ كان 
عكس الأول بأنْ يكون موضوهًا في الصغرى 
محمولاً في الكبرئ فهو الشّكلٌ الرابع» وسَمَّاه 
البعض بالسّياق البعيد أيضًا كما في شرح إشراق 
الحكمة كقولنا: كل عبادةٍ لا تستغني عن النّة 
وكلّ وَضوء عبادة. ونتيجته بعض مستغنٍ عن 
النية ليس بوضوء هكذا في العضدي. 


الكدلن: 0 الواجب أنْ يعتبرَ بحيث نعمة 
وغيره. فقا : الوسط إِنْ كان محكومًا به في 
الصغرى 0 عليه في الكبرئ فهو الشّكل 
الأولء وهكذا إل آخر التقسيم انتهئ. وقد 
يُطلق الشّكلٌ علئ نفس القياس باعتبار اشتماله 
ص الهيئة المذكورةء صرّحَ بذلك نصير الدين 
في حاشية القطبي والصادق الحلوائي في حاشية 
الطيبي. وعند أهل الرمل هو هيئة ذات أربع 
مراتب حاصلة من اجتماع الأفراد والأزواج أو 
من اجتماع إحداهما مثل 2 وأت والمرتبة 
الأولى من هذه المراتب هي النار والثانية الريح. 
والثالثة الماء. والرابعة التراب. وتنحصر هذه 
الأشكال في ستة عشر شكلاء أحدها: الطريق 
الذي يُدعى أبا بالرمل. والثاني: الجماعة وهو 
يحصل بمضاعفة نقاط الطريق. ويقال له: أمّ 
الرمل. الأشكال من المسدودات 
والمفتوحات والنبائر التي يُقال لها متولّدات» 
كما سيحيء في لفظ مسدود. 


وأعلم أن كل شكل مرتبته النارية والترابية 
فردية فإِنّهِ يُدْعى المنقلب مثل * وكل شكل مرتبته 
النارية والترابية شفعًا فإنّه يُذُعَى الثابت مثل << 
وكل شكل مرتبته النارية فردية والترابية شفعاء 
فإنَّه يقال له : الخارج مثل 2. وإذا كان عكس 
ذلك فهو المُسَمّى بالداخل مثل > ويقولون أيضًا: 


وبقية 


٠١.١ 


النارٌ خارجة والريحٌ داخلة والماء منقلِبٌ والتراب 
ثابت. ويقولون أيضًا: إذا كانت النارٌ في رتبة 
الريح أوْ الربح في رتبة النار فهما يعدان من قبيل 
المنقلب والخارج. وأما إذا كانت النار في رتبة 
الماء أَوْ الماء في رتبة النار فإنّها تُسمَّى داخلة» 
وكذلك النار في رتبة التراب أَوْ التراب في رتبة 
النار فإنّها نُسمّى الثابت. والريحٌ في رتبة الماء أَوْ 
الماء في رتبة الريح فيسمّيان ثابتًا وداخلا. 
والربح في رتبة التراب أوْ التراب في رتبة الهواء 
فيسمّى منقلبًا. وكل ما ذكر من داخلي وخارجي 
وثابت ومنقلب فهو فى النقاط. هكذا في 
السرخاب.(2. 


ره و 


الشكل الحمارى: - عاعصفما عمعاعد 


رن |00 7771011916 


فهما معًا أطول من ثالث» سمي به لظهوره. 


شكل العروس : 6/ع77701 - عاع تدكا أطم 1 
101ل 


عندهم هوه أن كل مثلث قائم الزاويةء 
فإِن مربع وتر زاويته القائمة يساوي مربعي 


الشَّكُلٌ المأمونى : - عاأعممءا دعاءنو0؟] 
عأقعنئة 1011/6 1 
هو 5 الزاويتين اللتين علئ قاعدة المَلَّْ 


الشّكور 
الحادئتان تحت القاعدة إِنْ أخرج الساقان. 
وجميع هذه الأشكال مذكورة في أشكال 
التأسيس وغيره. والظاهر أنَّ الشَّكْلَّ على هذا 
عبارة عن مسئلة مدللة من المسائل الهندسية» 
ويؤيّده ما وقع في شرح أشكال التأسيس من أنَّ 
المذكور فى المتن إمّا أنْ يكون مقصودًا بالذات 
وهو الأشكال أو يكون المقصود متوقّمًا عليه 
وهو المقدّمة المذكورة في المتن» نسب إلى 
المأمون وهو أحد الخلفاء المناسة لأنه زاد ذلك 
الشّكلَ على أكمام بعض الملبوسات لِما كان 


يعبححبة . 


الشّكلٌ المغنى: - عاقصداءا لفءسعطم؟ غطمن] 


0ل 16و61 1[درى عأه 771071 


1 بالغين المعجمة بعدها نون عندهم هو كل 
مثلث من قسي دوائر عظام تكون فيه زاوية قائمة 
وأخرئ أصغر من قائمةء فإِنْ نسبةَ جَيّب وَثَر 
القائمة إل جَيْب وَثَرِ الزاوية الأصغر كنسية 
الْجَيْب الأعظم إلى جَيْب الزاوية الأول. 


الشكور: - متصسفاق ما معت انلءغ)م1 0 
“ربا ج7101 جرع 77167716 550111 160170 


0 
. 


من يرىئ عجزه. عن الشكر.. وقيل. هو 
الباؤل وَسعّه فى أداء الشككر بقلبه ولسانه 


وجوارحه اعتقادًا واعترافًا وعملاً. وقيل الشّاكر 
مَنْ يشكرٌ على الرخاء والشّكور مَنْ يشكرٌ على 
البلاء. وقيل الشاكر مَنْ يشْكرٌ على العطاء 
والشتكون قن يشكرٌ علن الثم هذا الجرجائي: 


)١(‏ ومرتبة اول ازين مراتب آتش است ودوم باد وسيم آب وجهارم خاك واين اشكال منحصرند در شانزده يكى از آنها طريق 
است كه ابو الرمل خوانند ودوم جماعت كه بتضعيف نقاط طريق حاصل مى شود واو را ام الرمل كويند وباقي اشكال از 
مسدودات ومفتوحات ونبائر را متولدات كويند جنانكه در لفظ مسدود كذشت. فصل دال مهمله از باب سين مهمله. 
بدانكه هر شكلى كه مرتبة آنش وخاك او هردو فرد باشند آنرا منقلب خوانند مثل * وهر شكلى كه مرتبة آتش وخاك او هردو 
زوج باشند آنرا ثابت خوانند جون 22 وهر شكلى كه مرتبه آنش او فرد باشد وخاك او زوج آنرا خارج كويند جون 2ت. واكر 
بعكس اين باشد آن را داخل كويند جون تت ونيز مي كويند آتش خارج وباد داخل وآب منقلب وخاك ثابت ونيز كويند اكر 
آتش در خانة باد بود يا باد در خانة آتش منقلب وخارج دانند واكر اتش در خانة آب يا آب در خانة آتش داخل نامند وآنش در 
خانة خاك يا خاك در خانه آتش ثابت نامند وباد در خانة آب يا آب در خانة باد ثابت وداخل نامند وباد در خانة خاك يا خاك 
در خانة باد منقلب نامند واينكه مذكور شد از داخلي وخارجي وثابتي ومنقلبي در نقاط است هكذا في السرخاب. 


الشلجمى : 0 


م 


عند المهندسين هو شكل مسطّحٌ يحيط 
قوسان متساويتان مختلفتا التحدّبء كل 0 
أعظم من نصف الدائرة» ويُسمّى عدسيًا أيضًا. 
سمي بذلك تشبيهًا له بالشلجم وهو معرب شلغم 
- جذر نباتي يعرف باللفت - وتشبيهًا له 
بالعدس . والشبية بالشلجمي شكلٌ يحيط به 
وماق اغثر مقا روي مانا : التصدب إحدافنا 
نصف الدائرة والأخرئ أعظم منه. والجسم 
الشلجمي والعدسي جسم يحدث من إدارة 
المسطح العدسي علول قطره الأصغر نصف 
دورةء فإنَ للشلجمي قطرين أحدهما الخظ 
الواصل بين زاويتيه وهو القطر الأطول. وثانيهما 
الخظط المنصّف للقوسين العمود على القطر 
الأطول وهو القطر الأصغر. هكذا في ضابط 
قواعد الحساب» وعلئ هذا فَقِسُ الجسم الشبيه 
بالشلجمي. 
الشم : - 
2000 

عند المتكلمين والحكماء نوع من الحواس 
الظاهرة وهي قوة مستودّعة في زائدتي مقدّم 
الدماغ مثل حلمتي الثدي. والجمهور على أن 
الهواء المتوسّط بين القوة الشامة وذي الرائحة 
يتكيّفُ بالرائحة الأقرب فالأقرب إلى أنْ يَصِلَ 
إلئ ما يجاورٌ الشَّامة فتدركها من غير أنْ يخالطه 
شىء من أخزاء ذي الرائحة. وأيّد ذلك بأنَّ 
الرائحة كلّما كان أبعد كانت الرائحة المدرّكة 
حيطت الأن "قز سه من الهواء إثنا يشفمل: 
بالرائحة من مجاورتها. ولار شكّ أنَّ كيفية 
المتأنْر أضعف من كيفية المؤثّر. وقال بعضهم 
سببه انفصالٌ أجزاء من ذي الرائحة تخالط 


تلن .لان درك 


الفرقة الشمراخية من الخوارج. 


)١(‏ عبد الله بن شمراخ رأس 


٠١." 


الأجزاء الهوائيّة فتصل إلى الشَّامة فتدركُها. و 

بأن المِسّكٌ القليل يعطر مواضع كثيرة ويدوم 
ذلك مدة بقائه ولا يقل وزنه ولو كان ذلك 
بتخللٍ منه لامتنع ذلك. وقيل إِلّه يفعل ذو 
الرائحة فى الشّامة من غير استحالته في الهواء 
ولا بتجرّء وانفصالٍ. ورد أن المسشك قد يذهب 
به إلى المسافة البعيدة ويحرق بالكليّة مع أن 
رائحته مدرّكة في الهواء أزمنة متطاولة. ثم اعلم 
أذ ما يدرك بالق سكن عتم تا وله :اسم له 
عند المتكلمين إلا من وجوه ثلاثة: الأول 
باعتبار الملائمة والمناقرة فيقال للملائم طَيّب 
وللمنافر منيّن. الثاني بحسب ما يقارنها من طَعْم 
كما يقال خلوة أو الثالثٌ 
بالإضافة إلى محلّها كرائحة الورد والتّفاح كذ 
في شرح المواقف وغيره. 

الشّمائل: 


110 111110“ظإظْ 


3 


تر لس اراك 


والجلاليات كما وقع في بعض الرسائل. 


الختراخية :41 


21111 


ا 41 


كّروهى انداز 8 - شعبة من فرق - 
أصحاب عبدالله بن شمراخ"". كذا. في 


الصّراح. ويجوزوند وطئ النساء برضاهن يله 


نكاحء ويمثلون بالريحان كذا في تذكرة 
المذاهب'”"2. وقال في توضيح المذاهب: 


الشمراخية فرقة من فرق المتصوّفة المبطلة 
القائلين: إنه منى قَدمَثْ الصحبة يرتفع الأمر 
والنهي عن العبد. وهم يطربون لصوت الطبل 
والغناءء ويبيحون الرّناء ويطوفون أنحاء العالم 


زفق تذكرة المذاهب (عقيدة وكلام) : بيان ملخص عن العقائد الاساسية لتابعي السنة وتشعب آرائهم في الاسلام» لابن السراج» 
سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية» بالمكتب الهندي. أعداد ستوري » آربري» ليفي» 


لندن. 


١98٠ لندذن‎ - ١977 لندن‎ .١1975 اكسفورد‎ - ٠ 


مجاء ص 4لا" . 


١٠١ 5 


بلباس الصَّلاح والتقوى ويفسدون في الأرض 
الس ماك - الاك 


بالفتح وسكون الميم في اللغة آفتاب. 
وعرّفها أهل الهيئة بأنّه جرم كروي مُضْمَت 
مستنير بالذات مركوز في جرم الخارج المركّز 
مغرق فيه بحيث يساوي قطره ثخن الخارج 
المركز ويمامن سطحها بسطحيهء ويجي توضيحه 
في لفظ الفلك. وعند أصحاب الكيمياء تطلق 
على الذهب كما أنَّ القمر يطلق عندهم على 
الفضة. وعند الصوفية هى النور أي الحقٌّ 
سبحانه. وفي كشف اللغات: الشمس في 
اصطلاح السالكين كنايةٌ عن الروح؛ ذلك لأنَّ 
الروح في البدن بمنزلة الشمس «للدنيا) والنفس 
بمنزلة (القمر البدر). ولهذا السبب قالوا: متى 
رأى السَّالك نورًا مثل القمر فليعلم أنه نورٌ 
الريجء انتهى'"2.- وطريقةٌ الشمس. - ومجرئ 
الشمْس والدائرة الشْمْسِية هي دائرة البروج وقد 
سبق . 


الشتمع: - الأماا مالكلل لكلار لت الع ليك لحولا 


ل ل ل شلك 


لال 


بالميم عند الصوفية هو النور الإلّهي كما 
وقع في بعض الرسائل. ويقول في كشف 
اللغات: الشمع في اصطلاح الشّالكين إشارة إلى 
الشعاع الإلهي الذي بحرقٌ قلبّ السّالك ويبدو 


الشهادة 


في أطوار (متعددة). وهو أيضًا إشارة إلى نور 
العرفان الذي يُضيْ قلبٌ العارف من أصحاب 
الشهود فيجعله منوّرًا. ويقولون: الشمع الإلهي 
هو القرآن المجيد وكذلك الشمس والقمر” . 
الشهادة : 00 - اللاي 1 


بالفتح والهاء المخمّفة لغة خبرٌ قاطع كما 
في القاموس. وشرعًا إخبارٌ بحقٌ للغير علئ آخر 
عن يقين» وذلك المخيرٌ يُسمّئ شاهِدًا. فقولنا 
بحقٌ أي بمالٍ أو غيره مما يثبتُ ويسقظ فيشتمل 
حقٌّ الله تعالئ وحقٌّ العبد. إلا أنه يستعملٌ في 
العافق لو عق مااي ا قي كما في اقرار 
الكرماني. وقولنا للغير أي حصل لغير المخبر 
منْ كل الوجوه كما هو المتبادّرء فيخرج عنه 
الإنكار فإنّه إخبارٌ لنفسه في يدهء وكذا دعوى 
الأصل لأنّه إخبارٌ لنفسه علئ غيرهء وكذا دعوى 
الوكيل فإنّه ليس إخبارًا للغير منْ كل الوجوه. 
وقولنا علئ آخر يُخرج الإقرار فإنّه إخبارٌ للغير 
على نفسه. وقولنا عن يقين يُخْرِجٍ الإخبار الذي 
هو عن حُسبان وتخمين. ولا بُدَّ من قيدٍ آخر 
وهو قولنا في ممُِلِس الحُحكم أي ممجيس 
القضاءء كما في فتح القدير ليخرج ما ليس في 
مجلس الحكم. فإنه لا يُسمَى شهادةًء كذا في 


جامع الرموز والبرجندي وغيرهما. وعند 
الصوفية هي عالم المّلك كما في كشفف 
اللغات. 


نلق ودر توضيح المذاهب كفته شمراخيه فرقة است از فرق متصوفه مبطله ميكويند جون صحبت قديم شود امر ونهى از بنده 
ميخيزد ونيز بآواز طبل وسرود خوشدل شوند وزنا مباح ميدارند وبصورت صلاح وتقوى در اطراف عالم ميكردند وافساد 


ميكنند وقتل ايشان مباح است. 


(؟) وفى كشف اللغات آفتاب در اصطلاح سالكان كنايت از روح است زيراكه روح در بدن بمنزلة آفتاب است ونفس بمنزلة 


ماهتاب وازين سبب كفته اند كه جون سالك نورى مثل ماهتاب بيند بداند كه اين نور روح است انتهل. 
(*) ودر كشف اللغات ميككويد شمع بالفتح در اصطلاح سالكان اشارت از برتو الهي است كه ميسوزد دل سالك را باطوار 
مينمايد ونيز اشارت از نور عرفان است كه در دل عارف صاحب شهود افروخته ميكردد وآن دل را منور كند. وشمع الهى 


قرآن مجيد را كويند وآفتاب وما هتاب را نيز. 


شهادة الأصول 


شهادة الأصول: ل[ 11210 م00 
01 ح-ح 5ع أماء212م مأ عم ا أزموع] 


1 عاك 15لم0ء6 ©[ “707 


عند أهل الأصول هي مقابلة الوصف 
الملائم بقوانين الشرع لتحقق سلامته عن 
المناقضة والمعارّضة كما يُقال: لا تجب الزكوة 
في ذكور الخيل فلا تجب في إنائها بشهادة 
الأضول عليل النسوية .بين الذكور والإناث. 
وأدنل ما يكفى فى ذلك أصلان. وأمًا العَرْض 
على جميع الأصول كما ذهب إليه بعض 
أصحاب الشافعى فمتعذر أو متعسّر. وصاحب 
التتقيح فسّر شهادة الأصل بِأنْ يكون للحكم 
أصلّ معيّن من نوعه يوجَدُ فيه جنسٌ الوصف أو 
نوعُه. مثاله الولاية علول اليب الصغيرة قياسًا 
على الولاية علئ البكر الصغيرة. والهلّة الصّكّر 
وهي عِلَّة ملائمة» وشهادة الأصل موجودة ههنا 
فإنّ له أصلاً معيّنًا وهو الولاية على البكْرٍ 
الصغيرة يوجدٌ في ذلك عن الوضقت أن نوعة 
وهو الصّعّر. وقال الشافعي يجب العمل 
بِالمُلايِم بشرط شهادة الأصل. والتوضيح يُطلب 
من التوضيح والتلويح. 
السو كن - طأاصهلةا 

وبالفارسية: ماه» وقد سبق فى لفظ السنة 
مع بيانِ أقسامه من الشهر لمحتي والقمري 
والحقيقي والوّسطي والإصطلاحي. 


شهريور: - (5002]1 مولأورعء) زملرع 521 
(©675 7[ 5أ7720) “نويه 110/7 


الثالث من أشهر الصيف)9' . 


(7) في (- م) 


١ 


الشَهُو 5 10651756 - عأتاعمم2 ,لالاع رعراوع1]2 
اناك 

بالفتح وسكون الهاء هي تَوَقَان النّمْس إلى 
المستلذات. وقد تُطلق على الجوع أيضًا. 
والشَّهُوة الكلْبية هى زيادة الشَّهْوة وامتدادُها 
والجِرّصٌ علئ المأكولات كما هو في طبع 
الشهود: 5©.] - علط عطا 01 دعدوعم/ما 


اهلا لال 16101715 

رؤية الحق [بالحق”"'. 
هوه المَخمّل: لأمنا عط غن مونامعممط 
6أن | عل «رونزوععره8 - الع تام انتم عطا صا 
#اأعنام | ه| كدهل 

فى المُمَضَّل رؤية الأحدية فى الكثرة كذا 
شهود المُفَصّل : ع0 01 «متامعمنم 
6 ارمناوءء20 - لإأتصنا عط ما باأعتامن أنامم 
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الشهيد : 11470 - 11311 

هو في الشرع يُطلق علئ الشّهيد في 
أحكام الدنيا مثل عدم الغسل وغيره وهو الشهيد 
الحقيقي شرعًا. ويطلق أيضًا بطريق الإتساع علئ 
الغريق والحريق والمبطون والمطعون والغريب 
والعاشق وذات الطّلق وذي ذات الجَنْب وغيرهم 
مما كان لهم ثواب المقتولين» كما أشير إليه في 
المبسوط وغيرهء فهم شهداء في" أحكام 
الآخرة. والشَّهيد في الأصل من الشهود أي 


ه؛:١٠‏ الشهيد 
الحضور أو من الشهادة أي الحضور 0 برجم أو فصان أو تعزير أو اراس عي و 


المشامّدة بالبَصَّر أو البصيرة» ثم سمي به مَنْ 
قُتِل في سبيل الله تعال» إِمّا لحضور الملآئكة 
إِيَّاه تنزلٌ عليه الملآئكة» وإمًّا لحضور روحه 
عنده تعالئ كما في المفردات. فهو عل الأوَّلٍ 
بمعنئ المفعول وعلل الثاني بمعنئل الفاعل. 
وعَرَفَ الشّهيد في أحكام الدنيا صاحب مختصر 
الوقاية بأنّه مسلم طاهر بالغ قُيِلَ ظُلْمَا ولم يجب 
به مال ولم يرتّتُ. فالمسلم احتراز عن الكافر 
فيعْسَلٌ كذا قيل. وفيه إِنّه لا يجب عُسْلَ كافر 
أصلاًء وإِنْما يُباح غسلّ كافر غير حربي له وَلِيٌّ 
مسلم كما في الجلالي”'". فالحقٌّ أنه جنس فلا 
يحترز به عن شيء. والطاهر مَنْ ليس به جنابة 
ولا حخيض ولا نفاس ولا انقطاع أحدهما كما 
هو المتبادّر فإذا استشهد الجُنُب يغسَّلٌ وهذا عند 
أبي حنيفه خلاقًا لهما. وإذا انقطع الحيض 
والنفامنٌ فاستشهدت فهو عل هذا الخلاف. 
وإذا استشهدت قبل الإنقطاع تُغْسَّلُ على أصحٌ 
الروايتين عنه كما في المضمرات . وقيد البالغ 
اخترار عن الصبي فإنه يُعْسّلُ عنده إذ الشهادة 
عدر" الاسان سيق ولا عفل ل 
يُعتَذّ بهء فإذا قتل المجنون عُسّلَ أيضًا عنده 
خلافًا لهما . فعلئ هذا خرج المجنون أيضًا بهذا 
القيد فلا حاجة إلى قيد عاقل كما ظنٌّ. ولو 
قيل بدل بالغ مكلّف يكون حسًا. وقوله قُتِلَ 
ظلمًا أي بِأنْ يقتله أهلُّ الحرب أو البغي أو 
قطاع الطريق أو المُكابرون عليه في المضر ليلاً 
بسلاج أو غيره أو نهارًا بسلاح أو خارج المضر 


صفةُ ماح بستحي 


بسلاح أو غيره. 8 1 في قتال هؤلاء لم 
يغْسّل . وإنّما قال قُتِل لأنه إذا مات ولو في 


المعركة عُسّلَ. وإنّما قال ظلمًا لأنّه لو قُتِلَ 


سفوظ بناء أو عرق أو خَرُقٍ أؤ طَلْقٍ أو نحوها 
َسَلَ بلا خلاف. كما لو قُيلَ لبغي أو قطع 
طريق أو تعضّب. وقوله ولم يجب به مال أيْ 
لم يجب علل القاتل أو عاقلته به» أي بنفس 
ذلك القتل مال أي ديةٌ فلا تضرّه الدية الواجبة 
بالصُلْح أو لصيانة الدَّم عن الهدر كما إذا قَتَلَ 
در امون :ابهذ يفت فرونا النضاضي لذ أل 
أسقظ بالصّلح وحرمة الأبوة مثلاً.ء على أنّ في 
شهادته روايتين كما في الكافي. وقوله ولم 
يرنَتْ أي لم يصبه شيء من مرافق الحيؤة» 
هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندي. إعلم 
أنَّ الشهيد نوعان. الأوّل: هو الشهيدٌ الحقية 
وتعريفه بالتفصيل قد مرّ. الثاني: الشهيد 
الحكمي وهؤلآء كثيرون. وقد اختلف حالهم في 

كتب الفتاوي والأحاديث. ولهذا من أجل 0 
والإحاطة فقط أوردتٌ معظم ما كتب في كتب 
الفقه والفتاوى والأحاديث ما حولهم في هذا 
المقام لكي أخفَ العناء عن كل مَنْ يبحث في 
أمرهم في المراجع المختلفة والله مسهّلٌ كل 
أمر. عل أن الشخصٌ المسلم الذي يموت في 
الوّباء والطاعون أو بحرارة الحمى أو انسيت 
الإسهال أو الاستقاء أو انتفاخ البطن أو بسبب 
غرق السفينة فيغرقُ في الماء أو بسقظ السقف 
فوقه أو يقع عليه الجدار أَوْ شجرةٌ أو حجر 
وأمئال ذلك فيموت. أو في حال الولآدة أو 
الآلم الذي يصيب المرأة أثناء الولادة لعدم 
خروج الوّلد من بطيهاء أَوْ عقب الولادة إِنْرَ 
صدمة 0 أَوْ موت الولد. أَوْ في طريق 
الحج. أَوْ السفر لْأَمْرٍ صالح كزيارة روضة النبي 
يكإلة.ء أو زيارة بيت المقدس. أو السفر لزيارة 


إدلق الأرجح أنه تحفة جلالية لمحمد جعفر بن محمد صفي » فارسى (-8١٠١اه)أهداها‏ لجلال الدولة السلطان محمد حسين 
ميرزا. فراهم آورنده. ‏ أعدها ‏ سيد عبد الله أنوارء فهرست نسخ خطيء كتانجانه ملي ايران» ‏ المكتبة الوطنية في إيران 


-» كتب فارسى» ازشماره ص ص »١‏ متا رءء 


.”086 مج 8/ ص‎ ١ 


شواهد الأشياء 


الصالحين أو الشهداء والعلماء. أَرْ في السفر 
لطلب العلم الديني» أو للسّياحة الروحانية 
لسلوك أل الطريق أَوْ في ليلة الجمعة؛ أ في 
النار؛ أَوْ القحط من شدة الجوع أو العطشء 
وأمثال ذلك فيموت». أو أن يفترسه حيوان 
مفتر س كالسبع والذئب وأمثال ذلك أو لسعته لسعته 
أفمى أو عقرب أو قتله ظالم لقيامه بالأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء أو قتله أَحَدُ 
قاطعي الطريق أو اللصوص. أو قتيل الخطأ أَوْ 
ما يشبهُ الخطأء أو بالسبّب وكل فعل يوجب 
أداء الديةع أو المقتول بالسّمَ أ خوقًا من 
البرق بحيث مات رعبًا من شدة لمعان البرق أو 
صوت الرعد أو بالصاعقة. أو شهيد العشق 
الطاهر من لوثة الفسق. فمات ولم يفش سِرّه 
وكذلك الشخص الذي يحافظ على الوضوء حتى 
مماته أَوْ يموت أثناء الصلاة. كل هؤلآء يُعَدُون 
من جملة الشهيد الحكمي ولهم يوم القيامة 
جزاؤهم جزاء الشهيد بفضله سبحانه وتعالى . 
وهؤلآء الشهداء حكمهم أَنْ يغسّلوا ويكقّنوا. 
هكذا في كتب الفقه والفتاوي والأحاديث” . 


٠١55 


شواهد الاشياء: .كادات 7 لولم 
لمر د لان لاك لأحللن تفل 


2000000000 
اختلاف الأكوان بالأحوال والأوصاف 

والأفعال كالمرزوق يشهدٌ على الرَّازقَء والحيّ 
على المُحبي والميّت علئ المميت» وأمثالها كذا 
شواهد التوحيد: 


“عااد'] مل لومم - لكالللنا اتلك كاتا 


لا 10 مك11 لاملا 


12010101010 


شواهد الحق : 
ممم كن[ - الاك" ) محا أو عملت كلت 


لك 100 


“لانن ات ) انل ترم اكااكت قل 


هي حقائق الأكوان فإنها تشهّد بالمكوّن. 


فتاوي واحاديث مختلف است لهذا براي ضبط واحاطه آنها را از اكثر كتب فقه وفتاوي واحاديث وغيره فراهم آورده درين 
مقام جمع كرده شد تاكلفت مراجعت بسوي كتب مختلفه نافتد والله مسهل كل امر بدانكه شخص مسلم كه در وبا وطاعون 
بميرد ويادر تب يا بعلت اسهال يا باستسقا يا بانتفاخ بطن وفات يابد يا بشكستن كشتي وجزآن در آب غرق شود يا زير سقف 
خانه ويا ديوار يا بنا يا درخت يا سنكك وامثال آنها فوت شود يا در حالت ولادت فرزند ويا در درد زه كه ولد وي بيرون نيامد 
ويا عقب ولادت از صدم تولد ولد جانش برود يا در راه سفر حج يا در غربت كه كسيى از اقربا واحبا در ان وقت حاضر 
نباشد ويا در سفر ديككر كه مسنون يا مستحب باشد مانند سفر براي زيارت مسنون روضه متبركة أنحضرت يل ويا سفر بيت 
المقدس ويا سفر براي زيارت اولياء ويا شهداء ويا علماء ويا در سفر براي طلب علم دين ويا براي طلب راه خدا بسلوك 
طريقت وطريق سلوك ويا در شب جمعه ويا در آنش يا در قحط از كرستكي ويا از تشنكي وامثال آنها بمييرد يا درندة از شير 
وكرك ومانند آن او را بدرد بخورد ويا مار وكؤدم وامثال انها اورا بكزد ويا ظالمى اورا بكشد در امر معروف ويا نهي منكر 
بجا آوردن يا راه زنان ويا دزدان اورا بكشند يا كسى اورا خطاء كشته باشد ويا باقسام ديكر مثل جاري مجري خطا ويا قتل 
بالتسبيب خلاصه آنكه فعلى كه موجب ديت باشد يا كسى اورا زهر داد تا هلاك شد ويا از برق يعنى از برق جنان روشنى 
افتد كه از هيبت آن جان دهد ويا از آواز رعد كه از صدمة آن جانش برود ويا از افتادن صاعقه ممات يا بد ويا در عشق بميرد 
ا 
نمايد يا در عين حالت نماز وصال يابد بس اين جمله شهيدان حكمي اند كه در روز جزا اجر شهيدان يابند بفضله تعالئ 
وايشان را غسل دادن وكفن يوشانيدن واجب است هكذا في كتب الفقه والفتاوي والاحاديث. 


١5و‎ 


الشيء 


1 / يسكنٌ باللقاء» وأمًا يا 1 :5 


شوخي: ال - نامل الإشتياق فلا يسكنٌّ 
باللقاء 9 . 
بالفارسية: مزاح . وعند الصوفية كثرة |" 


الالتفات لإظهار صور الانفعال0' . 
النوق! 


بالفتح 'اوسكون الواو حدّه عند أهل 
السلوك هيجانُ القلب عند ذكر المحبوب. وقال 
بعض أهل الرياضة الشَّوْقَ في قلب المُحِبَ 
كالفتيلة في المصباح والعشق كالدهن في النار. 
وقال: عالمُ الشوق جوهرٌ المّحبة والعِشْقُ 
حِسْمُها. قيل مَنْ اشتاق إلى الله أَنّس الله. ومَنْ 
أَنْسَ طَرِبَء ومَنْ طَرِبَ وَصَلء ومَنْ وَصَلَ 
انَصلء ومَنْ انّضَلَ طوبئ له وحسن مآب. 


“نونز - ننززونر] 


وسئل أبو علي : ما الفرق بين الشّوق 
والإشتياق؟ فقال: الشوق يسكنٌ باللقاء 


والإشتياق لا يزول باللقاء بل يزيدٌ ويتضاعف. 
كذا في خلاصة السلوك. وأَوْرَدَ في يمع 
السلوك: الشوقٌ هو أحدٌ أحوال المحبّةِ ويبحصل 
لدى المُجب. وحدوث الشوق بعد المحبة من 
المواهب الإلهية» لا علاقة له بالكسب. والشوق 
من المحبة كالزهد من التوبة» فمتى استقرت 
التوبة يصبح الزهدٌ ظاهرّاء وحين تتمكنُ المحبة 
يظهرٌ 0 قال أب عكمَان+ 'الشوق كثمرة 
المحَبة» مَنْ أحبّ الله اشتاق إل لقائه. وقال 
النصر آبادي”" للخلق كلّهم مقامً الشوق لا مقام 
الإشتياق. ومَنْ دخل مقام الإشتياق هام فيه 
حتل لا يُرئ له أثر ولا قرار. وذلك إشارة إلئ 
أنَّ الاشتياق أعلئ من الشوق. لآنَّ الشوقٌ 


: امزناه عنم 1) - أعنزحاهة .مصاطاة 


الشىوء 

3 وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
اسم لِما يصحٌ أنْ يعلّم أ يحكم عليه أو بهء 
موجودًا كان أو معدومّاء مُحالاً كان أو ممكنّاء 
كذا قال الزمخشري. وأمًا المتكلّمون فقد 
اختلفوا فيه. فقال الأشاعرة: الشيء هو 
الموجود فكل شيء عم موجود كما أن كل 
موجود شيء بالإتفاق أعني إِنّهِما متلازمان صدًا 
سواء كانا مترادفين أو مختلفين في المفهوم. 
ولذا قالوا الشيء الموجود ولم يقولوا بمعنى 
الموجودء لكن في قرء كمال حاشية الخيالي 
المشهور أنَّ معنى الشيء هو الثابت المتقرر في 
الخارج وهو معنى الموجود عند الأشاعرة ف 
الموجود هو الكائن في الأعيان» وهذا عين 
المعنى الأول عندهم خلانًا للمعتزلة فإنَّ الأول 
عندهم يتناول المعدوم الممكن دون الثاني 
انتهن. وبالجملة فالمعدوم الممكنٌ ليس بشيء 
عند الأشاعرة 0 الممتنع» وبه أي بما 
ذهب إليه الأشاعرة من أنه لا شيء من المعدوم 
بثابت قال الحكماء 5-5 فإنَّ الماهية لا تخلو 
عن الوجود الخارجي أو الذهني. نعم المعدوم 
في الخارج يكون عندهم شيئًا في الذهن وأمًا 
أن المعدوم في الخارج شيء في الخارج أو 
المعدوم المطلق شيء مطلقًا أو المعدوم في 
الذهن شيء في الذهن فكلاً. فالشيئية عندهم 
تساوق الوجود وتساويه وإِنْ غايرته مفهومًا لأن 


)١(‏ شوفى نزد صوفيه كثرت التفات را كويند باظهار صور افعال. 

(0) ودر السلوك مى آرد يكى از احوال محبت شوق است كه نزد محب حادث شود وحدوث شوق بعد از محبت از 
مواهب الهيه است كسب را درو دخلى نيست شوق از محبت همجون زهد از توبه است جون توبه قرار ميكيرد زهد ظاهر 
ميككردد وجون محبت قرار كيرد شوق ظاهر مى شود. 

زفرف هو إبراهيم بن أحمد بن محمد بن أحمد بن محمدية النيسابوري النصر ابادي ٠‏ أبو القاسم . توفى عام لاه/ / 1م , 
زاهد. واعظ. شيخ الصوفية وشيخ المحدثين» له عدة مصنفات. التبصير في الدين اضننية 

(4) وآن اشارت است بر آنكه اشتياق اعلل از شوق است كه شوق بلقاء سكون مى كيرد واشتياق بلقاء سكون نمى كيرد. 


مفهوم الشيئية صِحََةُ العلم والإخبار عنه. فإنَّ 
قولنا السواد موجود مفيد فائدة معتدَّة بها دون 
السواد شيء. وقال الجاحظ والبَصْرية والمعتزلة 
اليه هو المعلوم: اويلزمهم إطلاق الغية.علئ 
المستحيل مع أنّهم لا يطلقون عليه لفظ المعلوم 
فضلاً 7 الشيء. وقد يعتذر لهم أن المستحيل 

يسكّئ شيئًا لغمّ وكونه ليس شيئًا بمعنول أنه غير 
0 لا يمنع ذلك. ولذا قالوا اماد الممكن 
شيء بمعنئ أنه ثابت متقرّر متحقّق في 
ايده منفكًا عن صفة الوجود. ويؤيّده ما 
وقع في البيضاوي في تفسير قوله «ألم تعلم أن 
الله على كلّ شيء قدير»”" في أوائل سورة البقرة 
من أن بعض المعتزلة فسّر الشيء بما يصحٌ أن 
يوجدٌ وهو يعم الواجب والممكنَّ ولا يعم 
الممتّنع. وقال الناشيء أبو العباس'" الشيءٌ هو 
القديم وفي الحادث مجاز. وقال الجهمية هو 
الحادث. وقال هشام بن الحكيم هو الجسم. 
وقال. أبو الخننين البصري. والنضيبني .من المعتزلة 
البصريين هو حقيقة في الموجود مجاز في 
المعدوم.ء وهذا قريب من مذهب الأشاعرة لأنه 
ادّعى الإتحاد في المفهرم. ودغواهم أعم من 
ذلك كما مَرّ والنزاع لفظي متعلّق بلفظ الشيء 


وَأَنه عل ماذا يُطلق . والحقٌ ما ساعدت عليه 
(؟) البقرة/ .١١5‏ 


٠1. 


اللغة» والظاهر مع الأشاعرة» فإِنَّ أهل اللغة في 
كل عصر يطلقون لفظ الشيء علئ الموجود حتئ 
لو قيل عندهم الموجودٌ شي تلقؤه بالقبول. 11 
قيل ليس بشيء قابلوه بالإنكار. ولا يفرقون بين 
أنْ يكون قديمًا أو حادثًا جسمًا أو عَرَضًا. ونحو 
«وقد خلقئك مِنْ قبل ولم نَكْ شيئًا 228 ينفى 
إطلاق الشيء ع المعدوم. ونحو «والله 0 
كل شيء قدير ”2 ينفي اختصاصه بالقديم. ونحو 
«ولا تقولنَ لشيءٍ إني فاعل ذلك غدًا”" ينفي 
اختصاصه بالجسم . وقول لبيد: 
الكل شيء ما خلا الله باطل 
كل اليم لامحالةزاقل 

ينفي اختصاصه بالحادث.» هكذا يستفاد 
من شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد 
الحكيم في بيان أنَّ المعدوم شيء أمْ لاء 
وغيرهما كحواشي الخبالي .. والشيء عند 
المحاسبين هو العندٌ المجهول المضروب فى 
نفسه في باب الجَبْر والمُقابّلة. ١‏ 
الشّيبانية : -ل4 - (اءه؟) وتووتصةطتقطؤ-الم 
(عاعء5ى) مبمطهط 21 

بالمثناة التحتانية فرقة من الخوارج الثعالبة 
أصحاب شيبان بن سَلّمة"""» قالوا بالجبر ونفي 
القدرة الحادئة كذا في شرح الما 1 7 


() هو عبد الله بن محمد الناشيء الأنباري» أبو العباس . توفي بمصر عام 547ه/ 407م. شاعر مجيد, يُعدّ من طبقة البحتري 
وابن الرومي. عالم بالأدب والدين والمنطق. وله عدة تصانئيف جميلة. الأعلام 2128/4 تاريخ بغداد .97/٠١‏ وفيات 


الأعيان 7/١‏ 757. 
(4) مريم/ 94. 
(5) البقرة/ 584. 
(5) الكهف/ 77, 


(10) هو شيبان بن سلمة السدوسي الحروري. توفي عام ٠١٠1١ه/‏ 58لام. رأس 


الفرقة الشيبانية من الخوارج ؛ كان يقول بالتشبيه» 


وله مخاريق كثيرة. الأعلام */ »186٠‏ الطبري 4/ 2.٠١7”‏ إبن الأثير 0/ 2157 المقريزي ,#05/١‏ الملل والنحل .١48‏ 
(8) فرقة من الخوارج الحرورية» أتباع شيبان بن سلمة السدوسي. خالفوا الإمام علي بن أبي طالب وقاتلوه وناصبوه العداء» 
وسموا بالنواصب» كانوا يقولون بالتشبيه . كما كانت لهم ثورات كثيرة . الملل والنحل 46 كنر العلوم واللغة اد 


الطبري ٠١7/4‏ ., المقريزي ١/588»؛‏ التاج 141/١‏ . 


١8 


الشيْخ : - ]2235 ,عل تناع ,أعتاء بكاأعداد 
مااع عت ,ه11 


بالفتح وسكون المثناة 
وبالفارسية: بير وخواجه شيوخ اشياخ جمع 
شيحة بالكثيز وف :الياء.شيحان -مشيكة شيوغاء 
كذلك كذا في الصراح”". وفي جامع الرموز 
في كتاب الصلوة في فصل وسَّنَّ للمحتضر 
المشايخ بالياء جمع المشيخة بفتح الميم. 
والشين إِمّا مكسورة مع سكون الياء أو ساكنة 
مع فتحها هي اسم جمع فإنَّ الأشياخ والشيوخ 
جمع للشّيْخ وهو من خمسين إو إحدىئ 
وخمسين أوْ أحدٍ وستين إلئ آخر العمر. 
يعبّر به عمًّا يكثرٌ علمه لكثرة تجاربه ومعارفه. 
وفيه في كتاب الصوم والشيخ الفاني مَنْ جاوز 
عمره خمسين سمي به لفناء قواه أو للقرب منه 
انته. وفي البرجندي ناقلاً من النهاية الشيخ 
الفاني هو الي يزادد كل يوم ضعفه إلولى مويه 
وإلا لا يكونُ شيحًا فانيًا. والشيخان عند 
الفقهاء الحتفية يراد بهما"أبو «حنيلة :وأبو يوسف 
سما بذلك لأنهما استاذان لمحمّد رحمهم الله. 
والمحدّثون يطلقون الشيخ على مَنْ يُروئ عنه 
الحديث كما يستفاد من كتب علم الحديث» 
وقك سيق 'فن. النتقدية أن المحدت هن الاسكاذ 
الكامل وكذا الشيخ والإمام. والشبخ عند 
السّالكين هو الذي سلك طريق الحقٌّ وعرفٌ 
المخاوف والمهالِكَ. فيرشد المريدٌ ويشيرٌ إليه 
وقيل الشيخح هو الذي 


التحتانية 


بما ينفعه وما يضرّه. 


)١(‏ ورد سابقًا. 


الشيع 


يقرّرُ الدين والشّريعة في قلوب المريدين 
والطالبين. وقيل الشيحُ الذي يحبٌ عبادٌ الله 


لواش ويخ اله اعادو وهو اد عاد 
الله إل الله. وقيل: الشيخ هو الذي يكون 
قدسى الذات فاني الصفات. وقد قال الشيخ 
قطب الدين بختيار أوشي: الشيخ هو الذي 
يزيل صدأ حُبٌ الدنيا وغيرَ ذلك من قلب 
المريدء وذلك بقوّة فراسّيه الباطنية حتى لا يبقى 
في صدره شيء من الكدر والغْل والغش 
والفحش وزخارف الدنيا. وقال السّيد محمد 
الحسيني كيسودراز: ليس بشيخ مَنْ يسير علئ 
الماء أَوْ يطير في الهواءء وما يَأْمُر به يتحمّق» 
ويلاقي رجال الغيب. ولا يأكل الطعام ولا 
يتناول الشراب» بل الشبخ هو مَنْ تنكشف له 
الأرواح في القبور ويلاقي أرواح الأنبياء 
وتتجلّى عليه الأفعال والصفات الإلهية» وقد 
طوى من سيره العقبات. وهذا المعنى هو نقدٌ 
الوقت» ومن تكلم خليلة الدديعت» أذ فت 
بهذه الأؤصافء ويقول صاحب مجمع السلوك: 
الشيخ عندنا هو المستقيمم على أمرٍ الشرع سواء 
0 لما 0 الشيخ 0 الدين 
والسيّد محمد أو لآ“. والمَشْيّخة هي الدلالة 
والحّفارة”" في الطريق وشرطه أنْ يكون عالمًا 
كنات اله :وم رسولة عليه التتلام» .ولس كل 
ل اه 
موصوقًا بصفات الكمال ومُعْرِضًا عن حب 
الدنيا والجاه وما أشبه ذلك. ويكون قد أخل 


(؟) شيخ قطب بختيار اوشي فرمود شيخ آنست كه بقوت نظر باطن زنكار دنيا وجز آن از دل مريد ببرد تا هيج كدورتى از غل 
وغش وفحش وآلايش دنيا در سينة او نماند. سيد محمد حسينى كيسو درازميفرمايد آنكه بر آب يا هوا رود وانجه بكويد 
همان شود واز مردان غيب ملاقي شود نه طعام خورد نه شراب شيخ نباشد شيخ آن باشد كه برو كشف ارواح وقبور شود 
وملاقات ارواح انبيا شود وتجلي افعال وصفات وظهور ذات بود از عقباتها كذشته اين معني نقد وقت باشد وأن را كه او 
خليفه كيرد بايد كه بدين صفات متصف باشد. صاحب مجمع السلوك كويد كه شيخ نزد ما همون باشد كه مستقيم بر شرع 
باشد آنجه شيخ قطب الدين وسيد محمد ميكويند باشد يا نباشد. 


(*) الخفارة (م). 


3 
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هذا الطريق النقىّ عن شيخ محقّق تسلسلتُ 
متابعته إلى رسول الله يل وارتاض بأمره رياضة 
بالغة من قلة الطعام والكلام والمنام وقلة 
الإختلاط مع الأنام وكثرة الصوم والصلوة 
والصدقة ونحو ذلك. وبالجملة يكون متخلقا متخلا 
حُلّقَ النبي عليه السلام. ولا يصلحٌ للتربية 
والمشيكة . المحدونف <تإبه إن )داق “المقعره 
لكنه لم يَذُقْ الطريقّ إلى الله. وكذا لا يصلحٌ 


للمشيخة السَّالِكُ فقط فالصّالحُ لها إما 
السالك المجذوب. وفي الاصطلاحات الصوفية 


الشيخ هو الإنسان الكامل في العلوم الشريعة 
والطريقة والحقيقة» البالغ إلى حَدَ التكميل فيها 
لعلمه بآفات النفوس وأمراضها وأدوائها ومعرفته 
بدوائها”'2 وقدرته علئ شفائها والقيام بُهداها إِنْ 
استعدت ووقفت لاهتدائها انتهول. 


فائدة: 


(13 :وصل «العريدة إلق + الشيخ ينبغي أنْ 
يحتاط ويجتهد في معرفة الشيخ أنه هل يصلحٌ 
للشيخية أمْ لا فإِنْ أكثر الطالبين هلكوا في هذا 
المنزل بل هلاك عموم النامن. كان بالاقتداء 
بالأئمة المُضِلَّة؛ وطريقه أنْ يتفخصٌ أنه مستقيم 
علئ الشرع وعلئ الطريقة والحقيقة. فإِنْ كان 
منتدنًا يعرفٌُ ذلك من أفواه الناس ومن أحوال 
الجماعة الذين يقتدون به ويحبُونه ولا ينكرون 
عليه فإِنْ علم أنه لا ينكرون عليه علماء زمانه 
وبعض العلماء يقتدون به وأكياس الناس من 
الشيوخ والشبان يبايعونه ويرجعون إليه في طلب 
الطريقة والحقيقة يعلمٌ أنه ماهِرٌ في ذلك فيقتّدي 


)١(‏ ومعرفته بدوائها (- م). 


الشيخ ه١١‏ 


به ويعتقدٌ في قلبه أنَّ لا شيج له غيره ولا 
00 إلى الله إلا هذاء وهذا يسم توحيد 
الكللت. أنه ركه عظيم . إِعلمْ أَنْ وجود الشيخ 
في حال كان الشيخ قريبًا وعلئ قيد الحياة 
وموصوفًا بما دُكرء وأمّا إذا كان بعيدًا ولا 
يمكنُ الوصول إليه فيجوز أنْ يتَّخْدَ (المريد) 
لنفسه شِيحُا آخر لتربيته ومصاحيته حتى لا يقعَ 
في الهلاك. ويجحب أَنْ لا يكون هذا الشيخ أي 
شيخ التربية والمصاحبة مخالمًا للشبخ الكبير 
ع0 في تناقض وحَلّلِ مع شيخه 
الأصلي البعيد. وكذلك جائرٌ للمريد بعد وفاة 
شيخه أنْ يتوجّه إل شين شيخ آخر من أجل الإرشاد 
والتربية . وما إذا 0 هذا الشيخ غير موصوف 
بما ذكر فيجوز للمريد مع وجود ذلك الشيخ أَنْ 
1 فقد ذكر في 
للمريد أن يكون له 
المشايخ في الصحبة والإرادة والإرشاد. 


ولا يجب عليه أنْ يتخذ شيحًا واحدًا ألبتة 
ولا يتجاوز عنه. قال وقد باحثت فى هذه 
المسئلة مع أهلها فاستقرٌ الأمر رن 
فصارت مسئلة المريد مسئلة التلميذ» وللاقتداء 
يختار الأفضل متهمء وهو كالأب الحقيقي 
وغيره كالرضاعي”“. وفي فصوص الآداب: إذا 
تابع شخصٌ جاهل شخصًا آخر جاهلاً أز 
مبتدعًا » أؤ كان متصفًا بأدنى صفة من صفات 
البدّعء وأظهرَ ميلاً إليهء أو لبس الخرقة المزردة 
من يدهء فيجبٌ عليه أنْ يعود لخدمة الشيخ 
الحقيقي ويجدّدَ الإرادة له. وأنْ يتناولٌ الخرفة 
منه حتى لا يضِلّ. وقال الشيخ قوام الحق: بناءً 


(5) بدانكه يكى بودن شيخ در صورتيست كه شيخ قريب باشد وزنده باشد وموصوف بما ذكر باشد واما اكر بعيد بود ورسيدن 
نتواند روا بود كه شيخ تربيت وصحبت ديككرى را بككيرد تا در هلاكت نيفتد اما بايد كه بير تربيت وصحبت مخالف آن بير 
ارادت نباشد تا مريد رابا بير ارادت خللى نيفتد وكذلك بعد ممات بير نيز روا بود كه از بهر ارشاد وتربيت بديكرى توجه 


نمايد واما اكر موصوف بما ذكر تباشد روا بود كه باوجود أن بير 


(9) فقد ذكر في فتاوى. . . كالرضاعي (- م). 


ارادت بير تربيت ديكرى را بكيرد. 


٠١6١ 


علئ فتوى العلماء العارفين بالله: علئ الأتباع 
الذين ظنوا ببعض الشبوخ كمال المتابعة 
والإقتداء بالطريقة» فمتى رأؤهم حائدين عن 
السئن المرضية للعلماء من أهل الإقتداء فواجبٌ 
عليهم من باب التزام الطريقة أَنْ يعودوا عن 
الافتداء بهؤلاء. وأنْ يتوجّهوا نحو الشيخ 
الحقّاني حتى يرزقهم الله درجة الكمال. كذا في 
مجمع السلوك. 

فائدة : 

إعلمْ أنَّ الشيوخ الأربعة عند الصوفية هم 
عبارة عن أربعة أشخاص استلموا خرقة الخلافة 
في مقام الفقر من سيدنا علئ بن أبي طالب». 
وهو قد استلمها من رسول الله كع ثم منحها 
لهم وهم علئ الترتيب: أولهم: سيدنا الحسن 
ثم أخوه سيدنا الحسين ثم الكميل بن زياد ثم 
الحسن البصري . 

وقيل: إِنَّ خرقة الفقر إِنّما أعطاها سيدنا 
علي للحسن البصري ومنه ظهرت أربع عشرة 
عائلة (طريقة). وقيل: إن الخرقة وصلت من 
الإمام علي إل شخصين فقط هما: الحسن 
البصري وكميل بن زياد. كذا في مرآة 


الأسرار”؟, 


الشيطان 


شيدا: ,716انماحوي - تاذتامه] ,عأتوممادموط 


01 


بالفارسية بمعنى مجنون وشيطان وعاشق. 
وعند الصوفية يسمّون به أهل الجذب وصاحب 
0 
الشوق ١‏ 0 


الشيطان: 


معاطمل ,نانوك - اأاعل .ماوك 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية مأخوذ من 
شَطن شطونًا أي بَعْدَ بُعْدَاه وزنه فيعال 
[فيقال]”"'. سُمَى الشيطان شيطانًا لبُعده من الله . 
وليل ماخرة لحن قباط تنكل «أى لله سكا 
فعلل هذا وزنه فَعُْلان. ووجه التسمية ظاهر وقد 
سبق معناه في لفظ الجن ويجيء في لفظ 
المفارق أيضًا. وفي مجمع السلوك أمّا الشيطان 
فهو نار غير صافية ممتزجة بظلمات الكفر تجري 
من ابن آدمّ مجرى الدَّم انتهل . إعلم أنْهم 
اختلفوا في معن قوله تعالئ #شياطين الإنس 
والجن»”'' علئ قولين. القول الأول أن 
الشياطين كلهم ولد إبليس إلا أنه جعل ولده 
قسمين فأرسل أحد القسمين إلول وسوسة الإنس 
والقسم الآخر إل وسوسة الجِنّ. فالقسم الأوّل 
شياطين الإنس والثاني شياطين الجنّ. والقول 
الثاني أنَّ الشياطين كل عاتٍ متمرّدِ من الإنس 
والح ولذا قال عليه السلام لأبي ذَر: «هل 


)200 وفي فصوص الآداب اكر كسى از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بكسى كه درو اندك صورت بدعتى باشد متابعت كرده وبا 
او ارادت اورده يا از دست او خرقة باطل يوشيده باشد بايد كه باز بخدمت شيح بحق رود وتجديد ارادت كند واز دست او 
خرقه بوشد تا كمراه نشود. شيخ قوام الحق ميفرمايد بفتوى علماء بالله مقتديانى كه بظن كمال متابعت واقتداء بطريقت كرده 
بودند جون بعلامات ومعامله كمان متابعت علماء طريقت ومشغولي بغير سئن ايشان معلوم شد كه اهل اقتدا نبودند واجب 
است از روي طريقت كه از اقتداي ايشان باز آيند وبشيخ حقاني متوجه شوند تا حق تعالئ كمال روزي كند كذا في مجمع 
السلوك8 فائدة* بدانكه جهار بير نزد صوفيه عبارتست از جهار شخص كه حضرت علي كرم الله وجهه خرقة خلافت فقر كه 
اولا از رسول ذه باو رسيده بد بايشان ارزاني فرمود اول حضرت امام حسن دوم حضرت امام حسين سيوم خواجه كميل بن 
زياد جهارم خواجه حسن بصري . وقيل خرقة فقررا حضرت علي تنها بحسن بصري داد واز وي جهارده خانواده ظاهر شد. 
وقيل خرقة آنحضرت بدو كس رسيد حضرت حسن بصري وخواجه كميل بن زياد كذا في مرآة الاسرار. 


(؟) شيّدا: نزد شان اهل جذبة وصاحب شوق را كويند. 
() فيقال (+م). 
دع الأنعام/ ١١7‏ . 


الشيطانية ٠6‏ 
تعودّنَ بالله من شَرٌّ شيطان الإنس والجنّ. قال: | يكثْرُ بعضّهم بعضًا. أصولهم ثلاث فِرَقِ: غلاة 
قلت: هل للإنسان شيطان؟ قال: نعم هو أشرٌ | وزيدية وإمامية. أمّا العُلاة فثمانية عشر السبائية 
من شياطين الحِنّ0('' وهذا قول ابن عباس كذا | والكاملية والبيانية والمُغيرية والجناحية 


فى التفسير الكبير . والفتف 1 والتقاية” “والمرالة؟ اليه 
َ م 9 3 و 3 3 ف 
الشّيطانية: 41 - (أععة) مورنهةانهط5-ام والؤشاية . <والزوارية. :واليرسيات « والشيطانة 

000 والرّرامية؟؟ والمُفرّضة والبّدائية واللتّصَّيْرِية 
(عاع50) نمطم نم0 3 ل 0 وامصيره 


والإسماعيلية. وأمًا الزيدية فثلاث فرق 
7 و 7 الجارودية والسّليُمانية والبِتَيْرِيةَء كذا فى * 
النعمان”” المُلنْب بشيطان الاق قال إِنّه تعالن رو يمانية والبثير في شرح 


.. (ه26 
١ 2 . 1 .‏ 8 المواقف ٠.‏ 
نور عير جسماني » ومع ذلك هو علول صوره 
إنسان. وإِنّما يعلم الأشياء بعد كونها كذا فى شيوه : 17104011676 ,3510/6 - 2121271 رع الا]5 


فرقة من غُلاة الشيعة منسوبة إلى محمد بن 


شرح المواقف"". بالفارسية أسلوب. طريقة. وهي عند 
الشّيعة : وماذادل 05لا - وعاذتط5 6 الطولة... اقل دعاك .'الحدث.. فى بعضن 


ف 2 00 
الأحوال. فحيئًا تكون وحيئًا لا تكود0“', 
انين ونوفرن المقنا "العا نه فرق من حوال. فحينا تكون وحينا لا تكون 
كبار الفرق الإسلامية وهم الذين شايعوا عليّاء 
وقالوا إِنّه الإمام بعد رسول الله كل بالنص 
الْجَلِي أو الحَفِي » واعتقدوا أنَّ الإمامة لا تخرج 


عنه وعن أولادى إن خرجت فبظلم أو تَقِيَة 
منهء أو مِنْ أولاده. وهم اثنتان وعشرزون فرقة 


,)0891/( قال الرسول عن ابي ذر: «هل تعوذون بالله من شر شيطان الإنس والجن». سنن النسائي» كتاب الاستعاذة, ح‎ )١( 
ب بلفظ نعوذ بالله من شر شياطين الإنس والجن.‎ 

زفق هو محمد بن علي بن النعمان بن ابي طريفة البجلي» ابو جعفر الاصول الكوفي . الملقب بشيطان طاق. توفي نحو 5١‏ ه/ 
نحو /الالا م . فقيه مناظر من غلاة الشيعة. راس الفرقة الشيطانية. كانت له اباطيل وطامات كثيرة له عدّة كتب. الاعلام 
75.» خطط المقريزي ؟48/7". لسان الميزان ,356٠/0‏ اللباب ؟/ 47. فرق الشيعة 4لاء» سفينة البحار "57/١‏ . 

() فرقة من غلاة الشيعة» عدّها المقريزي من فرق المعتزلة» أتباع محمد بن علي بن النعمان الملقّب بشيطان طاق. كانت لهم 
بدع وطامات حول صفات الله وخاصة علم الله تعالى. المقريزي 548/7. فرق الشيعة 21/8 الوافي 4/4 .٠١‏ لسان الميزان 
.”"٠٠ /5‏ الفرق بين الفرق الا مقالات الاسلاميين ١/لا١٠‏ . 

(؛) الرزامية (م). 

(0) من الفرق الإسلامية الكبيرة» وقد سموا بذلك لتشيّعهم للامام علي رضي الله عنه؛ ثم انقسموا إلى : إمامية» إسماعيلية» 
زيدية وغلاة . وكل واحدة من هذه الفرق الأربع انقسمت إلى فرق عديدة. وقد ذكرتها جميع كتب الفرق والمقالات والسير 
والتاريخ. التبصير 1؟» مروج الذهب 9/ .5١١‏ مقالات الإسلاميين ١/177ء‏ الفرق بين الفرق 74, الملل .١457‏ 

() شيوه: نزد صوفيه اندك جذبه را كويند در بعضى احوال كه كاه بود وكاه نبود. 


برا شال ]ام م رعل لصاوي 
تنيع وإشواف وج 


د. انتيو جسم 


يق تَقَلَالتصّالمّار سي إلى العرسَّة الترجّمة الاجتحّة 


د. على دجشروج د .عبنارش ايض الرى د. ورج زافق 
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إينا 
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تحقليق تَعَلَالنَصَالمَارسِي إلى العريسّة الشْرجّمة الأجنبنّة 
د. على «جشروج د عبنادت خض الري و. جورج رساي 


صن د فق 


أيه 


زقاق البلاط - صنْ. ب : 9م و١١‏ 
تيروت - لبكنان 

وُكَلاءِ وَمُوَرْعون ف جمَيع أنحاء الال 
© المثقوق الكايلة محفوظة 
يلكبة لبشنان سَاشِوُون تنك 

الطيعتة الأوزل : 1191 

رقم الكتاب 018160901 


حرف الصاد 
(ص) 


الضّاحب: - 015261 ,05565501م ,10110151 
©1676 :0556556117« ,2017120711011 


بالحاء المهملة بمعنى يارو خداوند وهمراه 
- صديق والرفيق» ومالك الشيئ ‏ الصاحبون 
والأصحاب والصّحًابة والصّحاب والصّحبان 
والصّحبة والصّحخب جمع كما في المهذب. 
والصاحبان فى عرف الحنفية هما أبو يوسف 
امتفنده كايا يلف لأنهما ماحان رليدان 
لأبي حنيفةء» والصاحبيّة فرقةٌ من المتصوفة 
المبطلة كما دن 06 الزمان وصاحب 
الوقت والحال هو المتحمّقُ بجمعية البرزخية 
الأولئ المظَلِعٌ علئ حقائّق الأشياءء الخارجٌ عن 
حكم الزمان وتصرّفات ماضيه ومستقبله إلئ الآن 
الدائم»ء فهو ظرف أحواله وصفاتهٍ وأفعالف 
فلذلك يتصّرف في الزمان بالطّيٌ والْشْرِء وفي 
المكان باش والتثضن :: أله الحفحتة بالجفاق 
والطبائع» والحقائِنُ في القليل والكثير والطويل 
والقصير والعظيم والصغير سواءء إِذّ الوحدةٌ 
والكثرةٌ والمقاديرٌ كلها عوارض؛ وكما يتصرّف 
في الوَهُم فيها كذلك في العقلء فصدّق وافْهَمْ 
تصرّقه فيها في الشهود والككشْف الصريح. فإن 


يفعل في طورٍ وراء طور الحس والوَهُم والعقل 
ويتسلط على العوارض بالتغيير والتبديل» كذا 
في الإصطلاحات الصوفية. 
الصّاعِقة : 
المخراقٌ"" الذي بيد المَلَكِ السائِق 
للسّحَاب. ولا يأتي على شي إل أحرقهء أو نار 
تسقط من السماء كذا في القاموس. اعلمٌ أن 
الدخان الذي هو أجزاءٌ نارية تخالطها أجزاء 
صغار أرضية» إذا ارتفع مع البخار وانعقد 
السّحاب من البخار واحتبس الدخان فيما بين 
السحاب. فما صَعَدَ من الدخان إليل العلوّ 
لاشتعال حرارته أو نزل إليل السَّمْل لانتقاص 
خرارته يمرّقُ السّحابَ في صعوده ونزوله تمزيقًا 
أنيقاء فبحصل صوتٌ هائلٌ فيسمّئ هذا الصوت 
زَعدا ؛ :وان اشتمل_الذغان ليا ومن الدهنة 
بالحركة العنيفة المقتضية للحرارة فيحصل لمعان 
وضوء شيا هذا ناه وإن كان الدحان فنا 


ء ممم - أامطءعلصبط 1" 


غليظًا جدًا حت يصير ثقيلاً فيمرّقُ السّحاب 
لشدة حرارته وينزل إلىل الأرض لثقالته فيحرِقٌ 
كلّ شيئ لحرارته ويمرّقُه لهلظه ويْقلِه فيسّمئ 
صاعقة هكذا في الميبدي””' وغيره. وقد مر في 


المتحمّقٌ بالحقٌ المتصرّت بالحقائق يفعل ما | لفظ البرق. وذكر في التفسير العزيزي أنَّ أهل 


)١(‏ وصاحبيه فرقه از متصوفه مبطله جنانكه در فصل فاء خواهد آمد 


زةق المخراق (موع) 
(0) لما (م) 


زق الميبدي : للقاضي الإمام حسين بن معين الدين الميبدي (- 6٠وه).‏ والكتاب مجموعة في الفلسفة والطبيعيات. معجم 


س ركيس » ص ١4487‏ 


الصَّاعِقَة 


و 
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الحكمة قالوا: بما أنَّ القوى الفلكية تُوَثْر فى 
العناصر بواسطة التَّسْخين والتّتخير فتتحَك 
وتختلظ ببعضهاء وينشأ من اختلاط العناصر 
ببعضها عدة مخلوقات من مخلوقات أخرى. 
فمثلاً: بما أَنّ حرارة الصيف تُوَثْر في العناصر 
نتضاعل “كاز الماع من لان لحان من 
الأرض نحو السماءء ومن نَم يعلو الدّخان حيئًا 
عن الهواء حتى يصل إل كرة النار فيشتعل» 
وقد يستمرٌ حينًا من الزمن لعدة أيام في اشتعال 
استيني غلظ قوام مادة الدخان. ويبدو للناظر 
بشكل مذنب أو حربة أو سالفة من الشعر أو 
غير ذلك. وإذا كان بعد الاشتعال زائلاً عن 
قريب فيكون شهابًا . 

وفي بعض الحالات لا يشتعل بل يكونٌ 
قابلاً للإحتراق ويبدو للناظر للسّماء كقطعةٍ 
جمراء: أن اننودافا [و .زر قاء بيك الشكا زلا رض 


وينقسم البخار حال ارتفاعه من الأرض 
إل عدد من الأقسام: فمرة يكون لطيمًا وخفيمًا 
فيعلو كثيرًا فيصل إلئ مكان ينقطع فيه انعكاس 
أشعة الشمس من الأرض فيبرد ويتكدّف لم ينزل 
إلئ الأرض علئ شكل قطرات. ويقال لهذا 
البخار المتكيّف العَيْم. وتلك القطرات من الماء 
ُسمّى المطر. وحيئا آخر لا يكون البخارٌ لطيقًا 
بل ثقيلاً.ء ولذلك فإنّه لا يرتفع عن سطح 
الأرض كثيراء لم إنه بسبب البَّرْد في أواخر 
الليل فإنه يتجمّد (يتكئف) فيقع ويقال له آنذاك 
قَظرٌ النّدى. وإذا اشتدّ البَرّدَ بدرجة أكبر فإنَ 
البخار يتجمّدُ وينزل علئ الأرض بصورة حبَّاتِ 
من الثلج تسمّى البَرّد. 

وقالوا أيضًا: متى ارتفع الغبار والبُخار 
والدّخان المخلوطة بعضها ببعض ثم انفصل كل 
منها عن الآخرء فحيئئذٍ تهبٌّ ريح قوية وأعاصير 
شديدة . 


وإذا وصل البُخار والدّخان إلى درجة 


٠١65 


البرودة فإنَّ البُخار يبرد فيتغلغل فيه الدّخان حتى 
ينفذ إلئ الطبقات العلياء وعن هذا التغلفل 
يحدث صوتٌ قوي هو الذي يقال له الرّعد» 
وأحيانا بسبب شدّة التغلغل والحركة يشتعل ذلك 
الدّخان فيكون منه البرق. 

وحينا آخر يسبب شدَّة التكثف والبرودة معا 
فإِنْ البُخار يتجمّد فيقع على الأرض وهو ما 
يُسمَّى حينئذ بالصاعقة. 

هذا وإنَّ هؤلاء الحكماء (أصحاب هله 
الأقوال) بسبب ضعف وسائلهم لم يستطيعوا أن 
بتصوّروا شيئًا آخر مؤنُرًا في العناصر سوى قابلية 
تلك المواد للتأثير والتأثر فلذلك اكتفوا بذلك. 

وفي الحقيقة: هناك أسباب أخرى 
بالإضافة إلى الأسباب المذكورة وهي مؤثرة 
وعاملة في هذا المصنع العظيم «(الكون).ء بل 
جميع الكائنات. وتلك هي الأرواح (الملآئكة) 
المدبّرة والموكلة في إدارة شؤون الكائنات 
المادّية وصورها. 


وهذه الأرواح تابعةٌ لأمر الله (كُنْ فيكون), 
ولا تقوم بأيّ عمل من تلقاء ذاتها. وعليه 
فالاقتصار علئ رؤية الأسباب المادية الظاهرة 
خطأ وغفلة عن قدرة مسبّب الأسباب» سبحانه 
ما أعظم شأنه. كما أنَّ نفي تأثير الأسباب هو 
إتكار لحكمة الحكيم علئ الإطلاق ولفوائد 
الأسباب في هذا الكونء فسبحانه ما أحكم 
بنيانه . 

وإذن فالأسلم في عدم الإفراط ولا التفريط 
بل التوسّط وهو الاعتقاد بأنّ الله سبحانه هو 
الفاعل الحقيقي والمكوّن لكل كائن بلا واسطة. 
أما توسيط الأسباب فبناءة علي إجراء وتنفيذ 
عادته. ومن أجل إظهار قدرته وحكمته. 

وأا فى حال الاعتقاد حسب الصورة 
الأولى فإنه يؤدي إل تعطيل قدرة الله سبحانه, 
وأمّا علئ التقدير الثاني فيؤدي للاعتقاد بالعبثية 


ه١٠‏ الصَالحبَة 
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وأنْ الأسباب لا لزوم لها. نعوذ بالله منهما. | فما ارتقئ إلى الصّحة ثم إل الحَسّن فهو 
انتهى ملخضًا”؟. بالمعنى الأول.ء» وما عداهما فهو بالمعنى 
الثاني» وما قَضّر عن ذلك فهو الذي فيه وَهْنٌّ 
شديدء كذا في الإرشاد الساري شرح صحيح 
البخاري. 


الصّالح: - 1126م 10مم3 ,امع تمع كوم 
6رم تمه عأطممعنوره) 


عند المُحَدَئِين حديث هو دون الحَسّن. 
فال أبن بداؤد”'" :وما كان فئ. ابي »السين””” امن 
حديث فيه وَهْنَ شديد 0 وما لم أذكرٌ 
فيه شيئنًا فهو صالح وبعضها أصلح من بعض فرقة من المعتزلة أصحاب الصالحي وهم 
انتهيل. قال الحافظ ابن حجر لفظ صالح في جَوّزوا قيام العلم والإرادة والقدرة والسمع 
كلامه أعمٌّ من أنْ يكونَ للإحتجاج أو للاعتبارء | والبصر بالميّتء ويلزمهُم جوارٌ كونٍ الناس مع 


الصَالِحيَّةَ : /م - (اءءة) ماورنطنادك-الم 
(عا500) ونرزة وى 


)١(‏ ودر تفسير عزيزي مذكوراست كه اهل حكمت كفته اند كه جون قواي فلكيه در عناصر تاثير ميكنئد به تسخين وتبخير عناصر 
بحركت مى آيند وباهم مخلوط ميشوند واز اختلاط عناصر باهم مخلوقات جند ازجند متكون مى شوند مثلا جون كرمي 
تابستان در عناصر تاثير مى كند از دريا بخار واز زمين دخان بر ميخيزد وبسوي آسمان ميرود بس دخان كاهي از حيز هوا برتر 
ميرود وبحد كرة آتش ميرسد ومشتعل مى كردد وكاهى تا جند روزان اشتعال مى ماند بسبب غلظت مادة دخانى وبصورت 
ستارة دم دار ويا نيزه ويا كيسو وجز آن در نظر مى آبد واكر بعد از اشتعال عن قريب زائل مى كردد شهاب مى باشد وكاهى 
مشتعل نمى شود بلكه احتراق مى يذيرد وعلامات سرخ ويا سياه ويا كبود درميان اسمان وزمين ظاهر مى شود وبخار دروقت 
برخاستن از زمين جند قسم مى باشد كاهي لطيف مي باشد وبسبب خفت بسياربلند مي رود وبمكاني ميرسد كه انعكاس 
شعاع آفتاب از زمين تا آن مكان منقطع ميكردد وسردي وتكائف ميبذيرد وقطره شده برزمين مى جكد وآن بخار متكائف را ابر 
كويند وآن قطرات را باران نامند وكاهى جندان لطيف نمى باشد بلكه ثقلي دروهم موجود است وبنابر ثقالت بسيار بلند 
نميرود واين بخار بسبب سردي وبرودت آخر شب زود منجمد شلده مى افتد وآن را شبنم كويند وكاهى بسبب شدت برودت 
هوا بيخار متكائف كه نزول مى كند در راه منجمد شده برزمين مى افتد وآن را زاله كويند ونيز كفته اند كه هركاه بخار ودخحان 
وغبار از زمين مخلوط شله بر ميخيزند وبعد از برخاستن از هم جدا مى شوند يس بادهاي تند مى وزد وكورباد مى آيد وكرد 
باد مى انكيزد ونيز جون بخار ودخان بحد برودت ميرسند بخار سرد ميككردد ودخان در اثناي آن تغلغل ميكند تا راه نفوذ ببالا 
بيدا كند وازين تغلغل آواز تند حادث ميشود كه اورا رعد ميكويند وكّاهى بسبب شدت حركت وتغلغل آن دخان مشتعل ميشود 
وبرق مى نمايد وكاهي بسبب شدت تكائف وكثرت برودت بخار منجمد شده برزمين مى افتد كه آن را صاعقه مى نامند اما 
نظر ايشان بسبب قصور رسائي غير از استعداد مواد وتاثير صور عنصرية را نمى توانند دريافت لا جرم براين قدر اكتفا كردند 
وفى الحقيقت همراه اين اسباب أسباب ديكرهم براي اين كارخانه بلكه جميع كارخانة عالم در كاراند كه آن اسباب ارواح 
مجرده اند كه مدبره وموكله براين مواد وصور اند وآن ارواح را در شرع ملائكه كويند وخصوصيات زماني ومكاني وتخلف 
اثر آن باوجود اسباب ماديه وصوريه از اختلاف وتخلف همين ارواح است واينهمه ارواح تابع أمر تكويني الهي اند كه از 
طرف خود هيج نميكنند يس اختصار براسباب ماديه وصوريه كمال غفلت است از قدرت مسبب الاسباب سبحانه ما اعظم 
شانه ونفي اسباب وتاثير آنها انكار است از حكمت حكيم على الاطلاق وفوائد اسباب كارخانة اين عالم سبحانه ما احكم 
بنيانه يبس سلامت روي در ميان افراط وتفريط همين است كه اعتقاد كند كه أو تعال فاعل حقيقى هر متكون بلا واسطه است 
اما توسيط اسباب بنابر اجراي عادت خود مى فرمايد وبراي اظهار قدرت وحكمت او مى نمايد اما در صورت اول يس 
مفضي بسوي اعتقاد تعطل أو تعالئ است وبر تقدير ثاني مؤدي بسوي عبث از خلق اسباب استٍ نعودٌ بالله منهماء انتهئ 

() ابو داود: هو سليمان بن الاشعث بن اسحاق بن بشير الازدي السجستاني » ابو داود. ولد عام هم ىم وتوفي 
بالبصرة عام ه/ااه/ 884م. إمام المحدثين في زمانه. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام /177» تذكرة الحفاظ ؟/ 2١517‏ 
تهذيب ابن عساكر 544/7» تاريخ بغداد 49/ 05. وفيات الاعيان 5١5/١‏ 

(؟) لأبي داود سليمان بن الجارود بن الاشعث الازدي السجستاني (- 11/8ه). ويعتبر هذا الكتاب من كتب الصحاح الستة. 
بروكلمان. ج “. ص .145--1١46‏ 


الصَّامت 
اتصافهم بهذه الصفات أموائاء وأنْ لا يكون 
الباري تعالئ عَيّاء وجوّزوا خلرٌ الجوهر عن 
الأعراض كلهاء كذا في شرح المواقف. 
الضّامت: 
بالميم قسم من الحروف كما مَرَ. 
الضَّبا: ع0 م6٠‏ - أكدء عطا 1ه لصتالا 
اوه 


0001150112111 ---46 


بفتح الصاد والباء الموحدة وقصر الألف 
هي رباح تهب في فصل الربيع من طرف 
الشّرق. وجاء في تذكرة الأولياء أنَّ الصّبا ربخ 
يد لت ال رلك ا ال 
وهي ربح لطيفة ومنعشةء وطيبة» تنفتح بسببها 
البّراعم. ويفضي إليها العشاق بأسرارهم. 

وفي اصطلاح عبد الرزاق الكاشي: الصّبا 
نفحات رحمائية تأتي من جهة مشرق 
الروحانيات. كذا في كشف اللغات. وفي شرح 
اصطلاحات الصوفية لابن العظّار حيث يقول: 
الصَّبا صولة ورعب الروح واستيلاؤها. على 
الإنسان حتى لا يصدرٌ عنه شيع إلا موافِتًا 
للشرع والعقل . 

والدّبور هي الربح المقابلة للصّبا. كذا في 
لطائف اللغات. وذكر في مدارج النبوة أنّ الصّبا 
ربح تهبّ من مطلع الثريا إلئ بنات النعش» 
وتقابلها ربح الذبور. 

وريح الشّمالء بفتح الشين وكسرها هي 
ريح نهب من جهة الشمال :إل اليخنوب» 
والصحيح هو أنَّها ريح تهبٌ ما بين مطلع 


الشمس وبنات نعش . وقد قال عَلةِ: الْصِرتٌ 
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بالصّبا وأهلكت عاد بالدّبوره)» وسبب هذا 
الحديث هو أنه في بوم الخندق دعا النبي يله 
بهذا الدعاء: (يا صريخ خ المكروبين ويا محيب 
المضطرين» اكشفْ همي وغمّي وكربي. ترى ما 
نزل بي وبأصحابي». 

فحيتئلٍ استجيب الدّعاء وأرسل الحقّ جل 
وعلا جماعة من الملآئكة فقطعوا أطناب خيام 
المشركين وقلعوا أوتادهم وأطفأ نيرانهم وألقى 
في قلوبهم الرَّعْبَ فلم يروا بدا من الفرار. 
وحينئذٍ جاءت ريحٌ الصّبا وقلعت الأوتاد وألقت 
بالخيام علئ الأرض وكفأت وقلبت قدورهم 
وأثارت التراب والحصى في وجوههم. وأخذوا 
يسمعون! التكبين :في كل اناسية: ارنن اتواحي 
المعسكر. فحيئئذٍ أخذوا في الهرب ليلا وخلفوا 
وراءهم أمتعتهم الثقيلة . 

وذكر الشيخ عماد الدين في تفسيره: لولا 

أنَّ الله سبحانه أرسل محمدًا رحمة للعالمين 
لكانت تلك الربح أشدّ قوةٌ عليهم من الريح 
العقيم التي أرسلت علئ قوم عاد. 

وذكر ابن مَرَدَويه في تفسيره عن ابن عباس 
نكتة غريبة وهي أنه في ليلة الأحزاب قالت ربح 
الصّبا لريح الشّمال تعاني معي لنتصرٌَ رسول الله. 
فقالت ربح الشمال: (إِنْ الحرة لاا تسير بالليل» 
فغضب الله سبحانه حينئكٍ على ريح الشّمال 
فجعلها عقيمًا. وعليه فإِنَّ الربح التي نصر بها 
الرسولٍ في تلك الليلة كانت ربح الصّبا. ولهذا 
قال: نصرت بالصّبا. انتهى من المدارج"'2 


دلق بفتح صاد وباء موحده وقصر الف بادى كه از طرف مشرق آيد در فصل بهار ودر تذكرة الاولياء مذكوراست صبا باديست كه 
از زير عرش ميخيزد وآن بوقت صبح.مى وزد بادى لطيف وخنك است نسيمى خوش دارد وكلها ازان بشكفد وعاشقان رازبا 
او كويند. ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي صبا نفحات رحمانية كه از جهت مشرق روحانيات مى آيد كذا في كشف 
اللغات. ودر شرح اصطلاحات صوفية ابن عطار ميكويد كه صبا صولت ورعب روح است واستيلاء آن بحيثيتى است 
كه صادر شود از شخص جيزى كه موافق شرع وعقل است ودبور كه ذكر يافت مقابل اينست كذا في لطائف اللغات [در 
مدارج النبوة مذكوراست كه صبا بادى است كه مهب آن از مطلع ثريا تا بنات النعش است ومقابل آن دبور است وشمال - 


٠١ /اه‎ 
١7 الصَّبائى‎ 
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53026213 - 5622671, 


بالموحدة واحد الصّابئة» وتلك فرقة تعبد 
الملآئكة ويقرأون الزَّبور ويتّجهون نحو القبلة كما 
في كنز اللغات”"2. وفي جامع الرموز في كتاب 
الكاح الصّبائية””' فرقة من النصارئ يعظمُون 
الكواكب كتعظيم المسلمين الكعبة. وفي الغرر 
الصبائية'؟) عابدو كوكب لا كتابَ لهم. وفي 
شرحه الدُرر اختلف في تفسير الصباء ا 
فعندهما هم عبدة الأوثان لأنهم يعبدون النجوم . 
وعند أبي حنيفة ليسوا بعبدة الأوثان وإنّما 
يعظمُون النُجومَ كتعظيم المسلمين الكعبة انتهئ. 
وفي فتح القدير إنهم عند أبي حنيفة قوم يؤمنون 
بكب نبي ويقرون بكتاب ويعظمون الكواكب 


كتعظيم المسلم الكغْبة . 


الصّبابة: - 055102م ,ع2زوع0 علتماناظ 
71 070011 100517 


بالمرعة 
فى لفظط الإرادة. 


وهو الولع المشتد» وقد سْمَقٌ 


الصَّب 
الصّيْر: 
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بالفتح وسكون الموحدة وبالفارسية: بمعنى 
شكيبائي. قال السالكون النَّصَيٌٌِ هو حَمْلَ النفس 
على المكاره وتجرع المرارة. يعني إن الم يكن 
المرءٌ مالك الصَّبْرٍ فينبغي أنْ يجتهدّ ويُكُلْفَ نفسه 


الصَّبْر. والصَّبْرٌ هو ترك الشكوئ إل غير الله. 


أفضل الخدمة وأعلاها. وقال غيره: الصَّبّْر أنْ 
ا ل ل 

المِحَن 
الصبر: هو و العبد إذا 


يعني: أنْ لا يرى الخروج من 
والشّدائد. وقالوا: 
أصابه البلاء لا يتأوّه. 

والرّضا: هو أنَّ العبد إذا أصابه البلاء لا 
يصير متبرّمًا. فلله ما أعطى ولله ما أخذ فمن 


أنت في البين. ويقول بعضهم: إنَّ أهل الصبر 
على ثلاث درجات : 


الأولى: عدم الشكوى : وهذه درجة التّائبين 


- بفتح شين وكاهى بكسر نيز خوانده ميشود بادى است كه از جانب شمال بجانب جنوب وزد وصحيح آنست كه بادى كه 
مهب وي ميان مطلع شمس وبنات النعش باشد وآنحصرت يل فرمود نصرت بالصبا واهلكت عاد بالدبور وقصه آن باين وجه 
است كه روز خندق انحضرت دعاء كرد باين دعاء يا صريخ المكروبين ويا مجيب المضطرين اكشف همي وغمي وكربي ترىئ 


وميخها را ميكنديدند وآنش 


هارامى كشتند وترسى ورعبى در دلهاي ايشان بيدا شد كه غير از فرار جاره نديدند بس آمد باد 


صبا وكنديد ميخها را وأنداخت خيمها راوبرزمين افككند ديككها را وريخت بر روي ايشان خاك را وانداخت ستكريزها را ومى 
شنيدند در هر كوش از معسكر خود تكبير را بس كريختند شباشب وكذاشتند بارهاي كران را. وشيخ عماد الدين در تفسير 
خود آورده كه اكرنه آن بودى كه خداوند تعالق محمد را رحمة للعالمين آفريده آن بادصبا برايشان شد بودى ازباد عقيم كه بر 
عاديان فرستاد. وابن مردويه در تفسير خويش از ابن عباس رضي الله تعاليل عنه نكته؛ غريب أورده كه در ليلة الاحزاب باد 
صبا با باد شمال كفت بيا تا برويم ورسول خدا را ياري دهيم باد شمال كفت در جواب باد صبا ان الحرة لا تسير بالليل زن 
اصيل سير نميكند در شب يس حق تعالئ برباد شمال غضب كرده وي را عقيم كردانيد بس بادى كه دران شب نصرت رسول 
خدا يِه كرد باد صبا بود ولهذا فرمود نصرت بالصّبا انتهئ من المدارج . 


)0غ( الصائبي ١م(‏ 


(؟) واحد صابئون است وآن فرقة است كه مى برستند ملائكه را وميخوائند زبور وتوجه ميكنند قبله را كما في كنز اللغات. 


(5) الصابئة (م) 
(5) الصابئة (م) 
(0) الصابئة (م) 


الصّير 
5 


الثانية: الرضا بالمقدور وهذه درجة 
الرّهاد. 
الثالثة: المحبّة لكلّ ما يفعله المولى بعبده 


وهذه درجة الصٌديقين. 


وهذا التقسيم للصّبر باعتبار حلول 
المصائب والبلاء. 

وأمّا حكم الصبر فاعلم بأنه ينقسم إلئ 
فرض ونفل ومكروه وحرام. فالصّبر عن 


المحظور فرضص وهو عن المكروهات نفل» 
والصّبر علئ ما يصيبه من ألم لترك المحظور 
كما لو قصد شهوةٌ محرّمة وقد بلغ درجة 
الهِيَجانَء فيكظم شهوته ويصبر. وكذلك الصّبر 


وأمَا الصّبر المكروه فهو صبره على ما كره 
فعله في الشرع . وعليه فالمعيار هو الشرع وهو 
المحكٌ للصبر. كذا في مجمع 
اسلو" نوتيل :الطار هو “برك الشكرئ من 
ألم البلوئ إلى 7 الله لا إل الله لأنَّ الله 
تعآلئ أثنئ علئ أيوب عليه السلام بالصبر بقوله 
«إنًا وجدناه صايرًا4”") مع دعائه في 3 الصَرّ 
عنه : «وأيوبَ 0 نادئ ربه أني سني الضُّ 
وأنت أَرْحَمُ الراحمين4”" فعلمنا أنَّ العبد إذا 


الحقبة 
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دعا الله تعالى في كشف الضّرٌ عنه لا يقدِحٌ في 
صبرهء ولئْلاً يكونَ كالمقاوَمَةٍ مع الله تعالى 
ودعوى التحمّل بمشاقه. قال الله تعالل #ولقد 
أخذناهم بالعذاب فما استكانوا لربّهم وما 
عقوو اك اين الرضاء بالقضاء لا يقدِحٌ فيه 
الشكوئ إلى الله ولا إل غيره 
بالرضاء في المقضيء ونحن ما خوطينا بالرضاء 
بالمقضي » الع هرد التقعي م4" رحو فقن 
عين العبد سواءٌ رَضِيَ به أوْ لمم يرضّ»ء كما قال 
يوا*': [من وجد خيرًا فليحمد الله» ومن وجد 
غير ذلك فلا يلومَنّ إلا نفسه"2. كذا في 
الجرجاني. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
تعالل ##وبِشرٌ الصّابرين4”". الصَّبْرٌ ضربان: 
أحدهما بَدَني لتَحَمّل المَشَّاق بالبدن والئّبات 
عليه وهو إما بالعقل كتعاطي الأعمال الشَّاقة أو 
بالاحتمال كالصَّبْر على الضَّرّبٍ الشديد والألم 
العظيم. وثانيهما هو الصّبْر التّمساني وهو منعٌ 
النَّنْس عن مقتضيات الشّهوة ومشتهيات الظَبْع . 
ثم هذا الصَربُ إن كان صَبْرَا عن شهوة البَطن 
والمُرْج سفوا عِفََ وإِنْ كان علل احتمالٍ 
مكروو اختلفت أساميه عند الئاس باختلاف 
التكرود الد بدن فل الكدر د فرن كان خنن 


و 


مُصيبةٍ اقتصر عليه اسم الصَّبْر ويضادٌه حالة 


وإنما يقد 


)١(‏ يعني در بلاها وشدائد خروج ازان نه بيند وكفته اند صبر آنكه بنده را اكر بلا برسد ننالد. ورضاء آنكه بنده را أكر بلا برسد 
ناخوش نككردد لله ما اعطئ ولله ما اخذ فمن انت في البين. وبعضى كويند كه اهل صبر برسه مقام اند اول ترك شكايت واين 


درجة تائبانست دوم رضاء بمقدور است واين درجة زاهدانست سيوم محبت انست كه مول باوي كند واين . 
ين انقسام صبريست كه در مصيبت وبلا باشد بدآنكه صبر باعتبار حكم منقسم مى شود بفرض ونفل 


صديقانست واب 


درجة 


ومكروه وحرام جه صبر از محظور فرض اسنت واز مكروهات نفل وصبر بر رنجه داشت محظور محظور است جنانكه 
ا يد ا لجر عر او در هيجان آيد آنكاه از اظهار غيرت صبر كند وبر آنجه براهل رود صبر كند 
وصير مكروه سير باشبايق ريج ففخ وعهلى مكروه درن شرع بل و رسارس شرع نايل تدإبيدك صيو اند كا في نجع 


السلوك. 
(0) صّ/؛4. 
(") الانبياء/ “87 . 


(1) المؤمنون/57/. 


(6) صحيح مسلمء كتاب البرء باب تحريم الظلم» حديث .١445/5,66‏ 
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تسمى الجَرّع والهَلّع وهو إطلاقٌ ذاعي الهوى 
في رفع الضَّوْت وضَرْبِ الخد وشَّقٌ الجيوب 
وغيرها. وإِنْ كان في حال الغنق يُسّمى ضبط 
النفس وتُضادٌه حالةٌ تَسَّمى البَطرء وإن كان في 
حَرْبِ ومُقائلة يُسَّمْ شجاعة ويضادًه الجَيُّن. 
وان كان في كم العيِْ والعَضَب يسمّئ جِلْما 
ونفاده البرق. وَإِنّْ كان في نائبة من نوائب 1 
الزمان مُضّجِرّة سَّم سَعَةَ الصّدر ويضاده 
الصَّبَر والنّدم وضيقٌ النفس. وإِنْ كان في إخفاء 
كلام يُسمّى كتمان النفس ويسمّئ صاحبه كتومًا. 
وإِن كان في قُضول العيش يُسنَّئْ زُهْدًا ويضاده 
الجِرْصٌ. وإنْ كان علئ قَدْرٍ يسيرٍ من المال 
يسمّى القَنَاعة ويضاده الشَّرّه. وقد جمع الله 
أقسام ذلك وسمّى الكل صَبرًا فقال: 
«والصَابرِينَ في البأساءٍ والضَّرّاء4"'' أي الفقرء 
وحينّ نّ البأس أي المحاربة. قال القفال”2: ليس 
الصّبّْرٌ هو حمل النَّمْس علئ ترك إظهار الجَرّع» 
فإذا كَظمَ الحُزِنَ وك النَمْس عن إبراز آثاره 
كان صاحيه صابرًا وإنْ ظهر دمع 0 
لون. وقال عليه السلا م «الصَّبْرٌ عند لصّدمة 
الأولئ»"””*. وهو كذلك/ لأن من 0 منه في 
الأبنداء نا .لا يُعَدّ .منه-من ,الصابرين ثم ظهر 
فذلك يسمّئ سَلْوَاه وهو مما لا بُِدَّ منه. قال 
الحَسَّن: لو كُلُْفَ الناسنُ إدامة الجَرّع لم يقدروا 
عليه . 


فائدة : 
الصَبرٌ من خواص الإنسان 


قال الغزالي: 


١ا/ا/ل البقرة/‎ )١( 


صببخ الوه 
ولا يُنصوّر في البهائم لأنّها سُلّطت عليهم 
الشَّهَوات وليس لهم عقل يعارضهاء وكذا لا 
يتصرّر في الملآئكة لأنّهم جُرّدوا للشّؤْق إلى 
الحضرة الربوبية والإبتهاج بدرجة ا ولم 
م1 عليهم شهوة صارفة عنها حتل يحتاج إلول 
مصادمة ما يصرفها عن حضرة الجَلال بجهد 
آخر. وأمًا الإنسان فَإنَّه حلق في الإبتداء ناقصًا 
مثل البهيمة ثم يظهر فيه شهوةٌ اللّحِب ثم شهوة 
التكاح إذا بلغ» ففيه شهوةٌ تدعوه إلى طلب 
اللذات العاجلة والإعراض عن الدار الاآخرة» 
وعقل يدعوه إلئ الإعراض عنها وطلب اللذات 
الروعاية نامج "فين “عن اننا 
الاشتغال عنها يمنعه عن الوصول إلول اللذات 
صارت صَادَّةَ ومائعة لداعية الشهوة من العمل 
فيِسمّئ ذلك الصَّدّ والمنعٌ صبرّاء انتهئ ما في 


العارّف” أن 


الي لقي 
صببخ الوَجْه : عساه0م7) - انفاعع 012 
هو ا المتحقق «: بحقيقة بحقيقة اسم الجواد ومظهريته 
ف رسول الله 0 به. روئ جابر رضي الله 


الو يت 
قال لا. ومن استشفع به إلى الله لم يرد 
شواله)7* 5 كما:: أشان» إلنه. "أمير ' الموفيق .على 
رضي الله تعالى عنه إذا كانت لك إلى الله 
متعانة قال لاجد ابد .بستالة الصلؤة على 
النبي يك ثم اسأل حاجتك فإِنّ الله أكرمٌُ مِنْ أنْ 
يُسألٌ حاجتين فيقضي إحذهما ويمنع الأخرئ. 
والمتحقّق بوراثته في جوده عليه 


الأشعث من الأخفياء الذي قال فيه عليه 


زهة هو محمد بن احمد بن الحسين بن عمرء ابو بكر الشاشي» القفال الفارقي . ولد عام 479ه/ /101امء وتوفى ببغداد عام 
7ه/ 4١١1م.‏ لقب بفخر الاسلامء وكان شيخ الشافعية في عصره بالعراق. درس بالمدرسة النظامية وله عدة مؤلفات 
هامة. الاعلام 77/5١7؛‏ وفيات الاعيان »454/١‏ طبقات السبكي 058/4 . 

زفق صحيح البخاري» كتاب الجنائز. باب الصبر عند الصدمة» حديث لا ١986/5‏ . 

اق روى جابر (رضي الله عنه) انه ما سئل عنه عليه السلام شيئ قط قال لا. رواه مسلم في الصحيح» كتاب الفضائل باب (ما 
سئل رسول الله علي شيئًا قط)ء حديث 1805/4807 . بلفظ : ما سئل رسول الله مَل شيئًا قط فقال: لا. أما ومن استشفع به 
إلى الله لم يرد سؤاله» فليس تتمة للحديث. بل هو من كلام المصنف وقد استدل عليه بقول الامام علي رضي الله عنه. 


الصَّحابِى 


2 


|١5”, 


6 


م 


السلام: (رُبّ أَشْعَتَ مدفوع بالأبواب لو أُقْسَمَ 
على الله لأبرّم”". وإنّما "سمي صبيحَ الوجه 
لقولء متلى اله“ خلبه: اله وسيل +" ل(اطليوا 
الحوائجح عند صباح الوجوه"".) كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 

الصّحابى : - اعطممء2 عط 6ه تعنو1اهم] 
اعورم 1ت :7107ع 0م0711 


بالفتح منسوب إلى الصّحابة وهي مصدر 
بمعنى الصّحْبة» وقد جاءت الصحابة بمعنى 
الأصحاب» والأصحاب جمع صاحب» فإِنّ 
القاعل. تجبع عاك .أقيال؟ كما مراع بد سيازيه 
وارتضاه الزمخشري والرّضي. فالقول بأنّه جمع 
مه لكوك اب جم اكركب ار لير 


0 


مخقّف صاحب إِنّما نشأ من عدم تصمح كتاب 
سيبويه » هكذا تستفاة من جامع الرموز 


الصَححب مثل فَرْخْ وأفراخ وجمع الأصحاب 
الأصاحيب. وفي المنتخب صاحب بمعنى يار 
مع أو صَحَب و لجع صَحَب أصحاب وجمع 
الله عليه وآله وسلم من التْقَلِيّْن مَؤمئًا به ومات 
علئ الإسلام. والمراد'" باللقاء أعمّ من 
المُجالسة والمُماشاة ووصول أحدهما إل الآخر 


وإنْ لم يكالمهء ويدخل فيه رؤية أحدهما الآخر 
سواء كان ذلك اللقاء بنفسه أو بغيرهء كما إذا 
حمل شخص طفلاً وأوصله إل النبي يكلله. 
وسواء كان ذلك اللقاء مع التمييز والعقل أوْ 
لاء فدخل فيه مَنْ رآه وهو لا يعقلُ فهذا هو 
المختار. 


وقيل كل مَنْ روئ عنه حديئًا أو كلمة 
ورآه رؤية فهو مِنْ الصّحابة فقد اشترط 
المكالمة. وقيل كل مَنْ أدرك الخلم وقد رأى 
النبي يك وعقل أمر الدين فهو من الصّحابة» 
ولو صحبه عليه السلام ساعة واحدة فقد اشترط 
العقل والبلوغ. والتعبير باللقئ أولئ من قول 
بعضهم الصّحابي مَنْ رأى النبي تل لألّه يخرج 
به ابن أمّ مكتوم ونحوه من العٌميان مع كونهم 
صحابة بلا ترددء والمراد”*؟ بالرؤية واللقاء ما 
يكونُ حالَ حيؤته عليه السلام. فلو رأئ بعد 
موته قبل دفله كأبي ذؤيب الهذلي”*» فليس 
بصحابي علئل المشهور. فقولنا من جنس. 
وقولنا لقي النبي ككلعِ احترازٌ عمَّنْ لم يلقّةُ 
كالمخضرمين فإنهم على الصحيح من كبار 
التابعين كما عرفت. 


قيل إِنْ ثبت أنَّ النبي كي ليلةً الإسراء 


كُشِفَ له عن جميع مَنْ في الأرض فينبغي أنْ 
يُعَدَّ مَنْ كان مؤينًا به في حيؤته في هذه الليلة 


درق «رب أشعث اغبر مدفوع بالابواب لو اقسم على الله لأبره؟. صحيح مسلمء» كتاب البر» باب فضل الضعفاء والخاملين» 


حديث 4ل 7074/4. 


(؟) المتقي الهندي؛ كنز العمال. فصل في آداب طلب الحاجة» حديث 17481١‏ 2070/5 بلفظ عند حسان الوجوه وعزاه إلى 
ابن أبي الدنيا عن ابن عمر والخرائطي في اعتلال القلوب والهيئمي» مجمع الزوائد؛ باب ما يفعل طالب الحاجة» ١94/8‏ 
وعزاه إلى الطبراني في الصغير والاوسط في بيت من الشعر بلفظ : 


أنت شرط النبي إذ قال يومًا 
زفرف المقصود (ميع) 
(5) المقصود (موع) 


فابتغوا الخير في صباح الوجوه 


(0) هو خويلد بن خالد بن محرّث؛» ابو ذؤيب» من بني هذيل» توفي نحو عام /71ه/ نحو عام 544م. شاعر فحل مخضرم. 
أدرك الجاهلية والاسلام. سكن المدينة وشارك في الجهاد والفتوح. له شعر جيد جمع في ديوان مطبوع . 


ا 


١١ك١ا‎ 


وإِنْ لم يلاقه في الصحابة لحصول الرؤية مِنْ 
جانبه يل. وقيل لا يُحَدٌ فى الصّحابة لأنَّ إستاد 
من الثقلين يخرج الملآئكة لأنْ الثقلين هما 
الإنس والجِنْ كما في الصراح وغيره. وقولنا 
مؤمنا به يخرج مَنْ لقيه يك حال كونه غير مؤمن 
بده سواء لم يكن مؤمنًا بأحدٍ من الأنبياء 
كالمشرك» أو يكون مؤمئًا بغيره من الأنبياء 
عليهم السلام كأهل الكتاب. لكن هل يخرح 
مو لقيدا مؤمتا" "بألا ربعت ولع يليرك . البعية 
كورقة بن نوفل”''؟ ففيه تردّد كما قال النووي. 
فَمَنْ أراد اللقاء حال نبوته عليه السلام فيخرج 
عنهء ومَنْ أراد أعمّ من ذلك يدخل فيه. وقولنا 
ومات عل الإسلام يُخْرِجٌ مَنْ ارتدٌ بعد أنْ لقيه 
مؤمئًا ومات عل الرّدّة مثل عبد الله بن 
3 فق : زفرف 311 08 5 - 
جحش”" وابن خطل” ". وأمًا مَنْ لقيه مؤمنا به 
ثم ارتدٌ ثم أسلم سواء أسلمَ حال حيؤته أو بعد 
موته. وسواء لقيه ثانيًا أمْ لا فهو صحابي علئ 
الأصح. وقيل ليس بصحابي. ويرججحٌ الأول 
قصة الاشعث بن قيس فإِنّْه ممَّنْ ارتدٌ وأتى به 
إل أبي بكر الصديق أسيرًا فعاد إلى الإسلام 
مِنْ ذكره في الصحابة ولا عن تخريج أحاديثه 
فى المسانيد وغيرها. 


وفى عدم تقييد اللقاء بزمانٍ محدود أو 


الصَّحابى 


غير محدود قليلاً كان أو كثيرًا إشارة إلئ اختيار 
مذهب جمهور المحذّثين والشافعي واختاره 
أحمد بن حنبل ولذا قال: الصّحابي من صَحِبَّه 
عليه السلام صغيرًا كان أو كبيراء سنةً أو شهرًا 
أو يومًا أو ساعةء أو رآه. واختاره أيضًا ابن 
الحاجب لأنَّ الصّحْبة تعمّ القليل والكثير بحسب 
اللغة» فأهل الحديث نقلوا علئ وفق اللغة. 
وقال سعيد بن المسيب لا يعد صحابيًا إلا من 
أقام مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
سنة أو سنتين» وغزا معه غزوةٌ أو غزوتين. 
ووجهه أنَّ لصحبته عليه السلام شرقا عظيمًا فلا 
يُنال إلا باجتماع يظهرٌ فيه الخُلق المطبوع عليه 
الشخصء كالغزو المشتمل علئ السّفر الذي هو 
قطعة : من ١‏ الشف والسنة ‏ المقتملة “غلخ :الفضول 
الأربع التي بها يختلف المزاج. وعورض بأنّه 
عليه السلام لشَرَفٍ منزلته أعطئ كلّ من رآه 
حكم الصّحبة. وأيضًا يلزم أنْ لا يُعدٌّ جوير بن 
عبد اس ونحوه من الصّحابة» ولا خلاف فى 
انهم صحاءة: ١‏ 

وقال أصحاب الأصول: الصّحابى مَنْ 
طالت مجالسته له على طريق اليّبع له والأخذ 
عنه فلا يدخل مَنْ وفد عليه وانصرف بدون 
مُككث. وقيل الأصوليون يشترطون في الصّحابِي 
ملازمة ستة أشهر فصاعدًا. وقيل لا حَدَّ لتلك 
الكثرة بتقدير بل بتقريب. ويؤيّدُه ما قال أبو 


)١(‏ هو ورقة بن نوفل بن اسد بن عبد العرّى القريشي. توفي عام ١7‏ ق.ه/ نحو ١١51م.‏ من حكماء الجاهليين. اعتزل الاوثان 
قبل الاسلام ثم تنضّر. وهو ابن عم خديجة زوج النبي يَكِدِ وقد اخبر النبي عن بعثته. وله قصة طويلة ذكرها اصحاب التواريخ 
والحديث. الاعلام 41١4/4‏ الروض الأنف ١‏ ؛»؛ صحيح البخاري :1/١‏ صحيح مسلم »141/١‏ تاريخ الاسلام 


0 الأغاني »1١١9/*‏ خزانة البغدادي 78/7. 


(1) هو عبد الله بن جحش بن رئاب بن يعمر الاسدي . توفي عام "ه/ 176م صحابي جليل» من المهاجرين إلى الحبشة ثم إلى 
المدينة. شهد المواقع مع الرسول ومات شهيدًا يوم أحد. الاعلام 5/4لاء حلية الاولياء 21١8/١‏ حسن الصحابة "٠١‏ 


إمتاع الأسماع 00/١‏ . 


(©) ابن خطل الكافر: هو عبد العزى وقيل غالب بن عبد الله بن عبد مناف بن اسعد بن جابر بن كثير بن تميم بن غالب» كذا 
سماه ابن الكلبي. وقيل عبد الله بن خطل . أمر النبي يكل بقتله يوم فتح مكة لأنه اسلم ثم ارتد. تهذيب الاسماء ؟598/7. 
(:) لعله يقصد جابر بن عبد الله الأنصاري وهو من أطفال الانصار. 


ال 3 


منصور الشيباني''2 الصحابي مَنْ طالت صُحبته 
وكثر مُكُنْه 
النووي: مذهب الأصوليين مبني علول مقتضى 
العرف» إن العرفٌ مخصّصضص اسم الصحبة بمنْ 
كثرت صحبته واشتهرت متابعته . 


وجلوسّه معه مستفيدًا منه. قال 


فائدة: 

لا فا في رججحان زتبة مَنْ لازمه 45 
وقاتل معه أو قُيل تحت رايته على مَنْ لم يلازمه 
أو لم يحضرٌ معه مشهدّاء وعلى مَنْ كلمه يسيرًا 
أو ماشاه قليلاً أو رآه عليل يُعْدٍِ أو فى حال 
الطقولية 4 وان كان شرت - المسية. حافة 
للجميع» ومَنْ ليس [له]'"" منهم سَماعٌ من النبي 
عليه السلام فحديثه مُرْسَلُ منْ حيث الرواية» 
وهم مع ذلك معدودون في الصّحابة لما نالوا 
من شرف الرؤية. 

فائدة : 

يعرف كوه صحابيًا بالتواتر أو الإستفاضة 
أو الشهرة أو بإخبار بعض الصحابة أو بعض 
ثقات التابعين أو بإخباره عن نفسه بأنَّه صحابي 
إذا كانت دعواه تدخل تحت الإمكان بأنْ لا 
يكلل. واعلم أن 


رواية الحديث» 


يكون بعد مائة سنة من وفاته 
الصّحابة كلهم عدول في حقٌ 
وإِنْ كان بعضهم غيرٌ عَذْلٍِ في أمرٍ آخر. هذا 
كله خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وجامع 
الرموز والبرجندي ومجمع السلوك وغيره. 
الصّحّة : 
6لا الاء من ,16و53 - 
لاه ,6لددم|- تعلط 
بالكسر وتشديد الحاء في اللغة مقابلةٌ 
للمرض. وتطلقٌ أيضًا على الثبوت وعلئ مطابقة 


-1اء179 رع10 1 تاعوعهء ,لطغلوء1] 
211017 ,1010111060 


)١(‏ ابو منصور الشيبانى: هو عبد الرحمن بن المحدث أبى غالب محمد بن عبد الواحد بن حسن بن 


00 
الشيئ للواقعء ذكر ذلك المولوي عبد الحكيم 


في حاشية الخيالي في بحث أن الإلهام ليس من 
أسباب المعرفة بصحة الشيى. 


قال الحكماء: الصّحةٌ والمرض من 
الكيفيات ٠‏ النسانية» ' وعرقهها- ابن سينا. “في 


القضل الأول من «الغانوية يانه ملكة أو حالة 
تصدر عنها الأفعال الموضوع لها ليم أي غير 
وف فقوله مَلَكة أو حالة إشارة إلى أن الصّحة 
قد تكون راشحة وقد لاا تكون كصحة الناقة. 
وإنما قدمت المَلكة عل الحالة مع أنَّ الحالة 
متقدّمة عليها في الوجود لأنَّ المَلّكة صحة 
بالإتفاق» والحالة قد اخثّلِتَ فيها. فقيل هي 
صحة. وقيل هي واسطة. وقوله تصدرٌ عنها'"” 
أي لأجلها وبواسطتها. فالموضوع أي المحل 
فاعل للفعل السليم» والصحة آلة في صدوره 
عنه. وأما ما يقال من أن فاعل أصل الفعل هو 
الموضوع وفاعل سلامة هو الحالة أو الملكة 
فليس بشيئ: إلا أن يُؤوَل بما ذكرنا. والسليم 

الصحيح. ولا يلزم الدور لأنَّ السلامة 
المأخحوذة فى التعريفب هو صحة الأفعال. 
والصحة 5 الأفعال محسوسةء والصحة في 
البدن غير محسوسة. فعرّف غير المحسوس 
بالمحسوس لكونه أجلئ. وهذا التعريف يعم 
صحة الإنسان وسائر الحيوانات والنباتات أيضًا 
إِذْ لم يعتبر فيه إلا كون الفعل الصادر عن 
الموضوع سليمًا. فالنبات إذا صدرت عنه أفعاله 
من الجَذْب والهَضًم والتغذية والتنمية والتوليد 
سليمةً وجَبَ أنْ يكون صحيحًا. وربّما تخصّ 
الصحة بالحيوان أو الإنسان فيقال هى كيفية 
لبدن الحيوان أو الإنسان الخ» كما وقع 5 


منازل الشيباني البغدادي 
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النبلاء 
0) [له] (جموع) 
(9) بها ك4 
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كلام ابن سينا حيث قال في الشفاء الصحة مَلَكَةٌ 
في الجسم الحيواني تصدرٌ عنه لأجلها أفعا 
الطبعية”'' وغيرها من المجرى الطبيعي غير 
مَأوفة» وكأنه لم يذكر الحالة هنا إِمّا لاختلافٍ 
فيها أو لعدم الاعتداد بهاء وقال في موضع آخر 
من القانون: الصحة هيئة بها يكون بدن الإنسان 
فى مزاجه وتركيبه بحيث تصدرٌ عنه الأفعال 
سكيد عالية.. تم الجرمى حادق الصعة فهو 
حالة أو مَلّكة تصدرٌ بها الأفعال عن الموضوع 
لها غير سليمةٍ بل مأوفة» وهذا يعمّ مرض 
الحيوان والنبات. وقد يخصّ علئ قياس ما 
تقدمّ في الصحة بالحيوان أو بالإنسان فعلئ هذا 
التقابل بينهما تقابل التضاد. 
المرضص هيئة مضادة للصحة. 
المرض من حيث هو مرض بالحقيقة عدمي 
لشن" اقول عق سيت اهو مراع أو ألم وهذا 
يدل عل أن التقابل بينهما تقابل العدم والملّكة. 
وفي المباحث المشرقية لا مناقضة بين كلامي 
ابن سينا إِذْ في وقت المرض أمران أحدهما 
دع الأمر “الذي كان تبذا -للفعال. السليية 
وثانيهما مبدأ الأفعال المأوفة. فإنْ سُّمّي الأول 
مرضًا كان التقابل العَدّم والملكة؛ وإِنْ جعل 
الثاني مرضًا كان التقابل من قبيل التضاد. 
والأظهر أنْ يقال إِنْ اكتفئ في المرض بعدم 
سلامة الأفعال فذلك يكفيه عدم الصحة المقتضية 
للسلامة؛ وإِنْ ثبتت هناك آفة وجودية فلا يُدَّ من 
إثبات هيئة تقتضيهاء فكأن ابن سينا كان متردّدًا 
في ذلك. 


وفى القانون أنْ 
وفى الشفاء أن 


واعترض الإمام بأنّهم اتفقوا على أنَّ 
أجناس الأمراض المفردة ثلاثة سوء المزاج 
وسوء التركيب وتفرّق الاتصال. ولا شيئ منها 
بداخل تحت الكيفية النفسانية. أمَا سوء المزاج 
الذق نلو ."هرضن ١إثنا‏ ديصل 131 مان حدس 


)١(‏ الطبيعية م( 
(؟) الناقهين م( 


الم -5 


القفيات «الاريع ٠‏ ازيد أن اقم امنا سن 
بحيث لا تبقى الأفعال سليمةً. فهناك أمور 
ثلائة: تلك الكيفيات وكونها غريبة منافرة 
واتصاف البدن بها. فإِنْ جعل سوء المزاج عبارةً 
عن تلك الكيفية كأنْ يقال الحُمّى هي تلك 
الحرارة الغريبة كان من الكيفيات المحسوسة. 
وإِنْ جعل عبارة عن كون تلك الكيفيات غريبة 
كان من باب المضاف. وإِنْ جعل عبارة عن 
اتصاف البَدَن بها كان من قبيل الانفعال. وأمًا 
سوء التركيب فهو عبارة عن مقدار أو عدد أو 
وضع أو شكل أو انسداد مجرى يُخْلّ بالأفعال 
وليس شيئ منها من الكيفيات النفسانية. وكون 
هذه الأمور غريبة من قبيل المضاف واتصاف 
البدن بها عن قبي الاتفعال:. وما تفرق الاتصال 
فظاهر أنَّه عَدّمي فلا يكون كيفية. وإذا لم يدخلٌ 
المرض تحت الكيفيات النفسائية لم تدخل 
الصّحة تحتها أيضًا لكونه ضِدًا لها. والجواب 
بعد تسليم كون التضاد حقيقيًا أنّ تقسيم المرض 
إلى تلك الأقسام تسامح ‏ والمقصود أنه كيفية 


نفسانية تحصل عند هذه الأمور وتنقسم 
باعتبارها . وهذا معنرا ما قيل إنَّها منوّعات أ 
عليها أسم الانواع. 

تنبيه : 

اواطةرن بين الصّحة والمرض علئ هذين 


ومَنْ ذهب إلى الواسطة كجالينوس ومَنْ تبعه 
وسَمّاها الحالة الثالئة فقد شرط في الصّحة كون 
صدور الأفعال كلها من كل عضو في كل وقت 
ويمرضء ومن غير استعدادٍ قريب لزوالها لتخرج 
عنه صحة الأطفال والمشايخ والفاقهين”" لأنّها 
للبت فى الغاية ولا ثابتة قويةء وكذا فى 


ال ا 


المرض. فالنزاع لفظي بين الشيخ وجالينوس 
منشأه الصضّحة والمرض 
عندهما. ومعنوي بينه وبين مَنْ ظَنَّ أنَّ بينهما 
واسطة فى نفس الأمر ومنشأه نسيان الشرائط 
اللو فض أن رامن فما له وسيظ مالسل اله 
وضطع ‏ وتللكة' الشراتظ "أن ينرفن : المرضوة 
واحدًا بعينه في زمان واحد وتكون الجهة 
والاعتبار واحدة» يخلو 
الموضوع عنهما كأنَّ هناك واسطة وإلاّ فلاء 
فإذا فرض إنسان واحد واعتبر منه عضو واحد 
فى زمان واحدء فلا بل إِمّا أنْ يكون معتدل. 
المزاج وإمّا أنْ لا يكون كذلك فلا واسطةء 
هكذا يستفاد من شرح حكمة العين وشرح 
المواقف . 

وعند الصرفيين كونٌُ اللفظ بحيث لا يكون 
شيءٌ من حروفه الأصلية حرف عِلَّة ولا همزة 


اختلاف تفسيري 


وحينئذ جاز أن 


ولا حرفٌ تضعيف » 0 اللفظ يكم 


السام والمهموز ليس واحد منها صحيحًا. 
وقيل الصحة مقابلة للإعلال. فالصحيح ما ليس 
بمعتلّ فيشتمل المهموز والمضاعف وسيأتي في 
لفظ البناء أيضًا. والسّالم قيل مرادفٌ للصحيح . 
وقيل أخصٌ منه وقد سبق. وعند النحاة كون 
اللفظ بحيث لا يكون فى آخره حرف عِلَّة. قال 
في الفوائد الضيائية في بحث الإضافة إلى ياء 
المتكلم: الصحيح في عُرف النحاة ما ليس في 
آخره حرفٌ عِلَةَه كما قال قائل منهم شعرًا 
ملمعًا: أتدري ما الصحيح عند النحاة”''2. ما لا 
يكون آخره حرف علة. والملحق بالصحيح ما 
فى آخره واو أو ياء ما قبلها ساكن. وإنْما كان 
داسكا بد لأن عرفك ١‏ اليلة تعن التكون لا تسن 
عليها الحركة انتهل. فعلل هذا المضاعف 
والمهموز والمثال والأجوف كلها صحيحة. 


)١(‏ داني صحيح جيست بنزديك نحويان؟ 


(؟) المقصود (مءع) 


٠ك‎ 


وعند المتكلمين والفقهاء فهي تستعمل تارةٌ 
في العبادات وتارة في المعاملات. أمّا في 
العبادات فعند المتكلمين كون الفعل مَوافِقًا لأمر 


الشارع سواء سقط به القضاءً به أو لا وعند 
الفقهاء كونٌ الفعل مُسْقِطا للقضاء س0 


الخلاف تظهر فيمن صلئ علئ طن أنه متظهْرٌ 
فبان خلافهة) فهى صحيحة عند 0 
لموافقة الأمر عل ظنّهِ المعتّر شرهعًا بقدر 
وَسّعِهء لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء به. 
ويرد عل تعريف الطائفتين صحة النوافل إِذْ ليس 
فيها موافقة الأمر لعدم الأمر فيها علئ قول 
الجمهور. ولا سقوط القضاء. ويرد علئ تعريف 
القفياء أن الضلزة: المسنتجيعة الشراقطها وأركانها 
صحيحةٌ ولم يسقط به القضاءء فإنَّ السقوط 
مبني علئ الرفع ولم القضاءء فكيف 
يسقط؟ وأجيب عن هذا بأن المراد'"' من سقوط 
القضاء رفع وجوبه؛ ثم في الحقيقة لا خلافٌ 
بين الفريقين في الحكم لأنّهم اتفقوا علئ أن 
المكلّف موافق لأمر الشارع َه مثاب على 
الفعل» وأنّه لا يجب عليه القضاء إذا لم يطلع 
على الحدث وأنه يجب عليه القضاء إذا اطلع. 
وإِنّما الخلاف في وضع لفظٍ الصحة. وأمًا في 
المعاملات فعند الفريقين كون الفعل بحيث 
يترنّب عليه الأثر المطلوب منه شرعًا مثل ترب 
المُلّك علئ البيع والبينونة علئ الطلاق» لا 
كحصول الانتفاع في البيع حتى يرد أن مثل 
حصول الأضع من البيع قد يترتب عل الفاسد 
وقد يتخلفت عن الصحيح, إِذْ مثل هذا ليس مما 
00 ولا يُرَدَ البيع 
بشرط فإنّه صحيحٌ مع عدم ترثّب الثمرة عليه في 
الحال أن الأصل في البيع الصحيح ترتب ثمرته 
عليه» وههنا إِنّما لم يترئّب لمائع: وهو عارمن 
وقيل لا خلاف في تفسير الصحة في العبادات 


١٠١5ه‎ 


فإنها في العبادات أيضًا بمعنئي ترنّب الأثر 
المطلوب من الفعل على الفعل إلا أنَّ المتكلمين 
تحفلون +الأدة المطلولت :هنون و 
في العبادات هو موافقة الأمرء والفقهاء يجعلونه 
رفع وجوب القضاء؛ فمن ههنا اختلفوا في 
صحة الصلؤة بظنّ الطهارة. ويوّيّد هذا القول ما 
وقع في التوضيح من أنْ الصّحةَ كون الفعل 
موصلا إلل المقصود الدنيوي. فالمقصود 
الدنيوي بالذات في العبادات تفريغ الذَمّة 
والثواب وإن كان يلزمها وهو المقصود 
الأخروي, إلا أنه غيرَ معتبر في مفهوم الصّحة 
أولاً وبالذات» ببخلااف الوحت فإِنّ العشن في 
مفهومه أولاً وبالذات هو الثواب» وَإِنْ كان يتبعه 
تفريغ الدع والمقصود الدنيوي في العافت 
الإختصاصات الشرعية أي الأغراض المترثبة 
عل العقود والفسوخ كملك الرقبة في البيع 
وملك المتعة في النكاح وملك المنفعة في 
الإجارة والبينونة في الطلاق. فإنْ قيل ليس في 
صِحّة النفل تفريغ الدّمّة» قلنا لزم النفل بالشروع 
فحصل بأدائها تفريغ الذمة انتهي. 


إعلمْ أنَّ نقيضٌ المصّحة البُطلان فهو في 
العبادات عبارة عن عدم كون الفعل موافِمًا لأمر 
الشارع أو عن عدم كونه مُسْقِطَا للقضاء وفي 
المعاملات عبارة عن كونه بحيث لا بترتت عليه 
الأثر المطلوب منه. والفساد يرادفٌ البُطلان عند 
الشافعي. وأما عند الحنفية فكون الفعل موصلاً 
إلل المقصود الدنيوي يسمّى ‏ صحّة. وكونه 
بحيث لا يوصل إليه يسمّى بطلانا. وكونه بحيث 
يقتضي أركانه وشروطه الإيصال إليه لا أوصافه 
فالثلاثة معان متقابلة. 
ولذا قالوا الصحيح ما يكون مشروعًا بأصله 


الخارجية يسمّى فسادًا. 


)١(‏ [بأصله دون وصفه] (+موع) 
)١(‏ [من العبادات هو موافقه. 
زفق والمقصود (معع) 


.. دون وصفه] (-موع) 


الصّحَة 
ووصفهء والباطل ما لا يكون مشروعًا لا بأصله 
ولا بوصفهء والفاسد ما يكون مشروهًا بأصله 
دون وصفه”'. وبالجملة فالمعتبّر في الصحة 
عند الحنفية وجود الأركان والشرائط. فما ورد 
فيه نهي وثبت فيه قبح وعدم مشروعية» فإِنْ كان 
ذلك باعتبار الأصل فباطل. أما فى العبادات 
فكالصلؤة بدون بعض الشرائط والأركان» وأمًا 
في المعاملات فكبيع الملاقيح وهي ما في 
البطن من الأجنّة لانعدام ركن البيع» : 
المبيع. وإِنْ كان باعتبار الوصف ففاسد كصوم 
الأيام المنهيّة في العبادات وكالربوا في 
المعاملات فإنّه يشتمل علول فضل خالٍ عن 
العرّض» والزوائد فرع على المزيد عليهء فكان 
بمنزلة وصف. والمراد”" بالوصف عندهم ما 
يكون لازمًا غير منفكٌ. وبالمجاور ما يوجد 
وقنًا ولا يوجد حيئّاء وأيضًا وجد أصل مبادلة 
المال بالمال لا وصفها الذي هي المبادلة 
التامة. وإِنْ كان باعتبار أمر مجاور فمكروه لا 
فاسد كالصلؤة في الدار المتضيرية والبيع وقت 
نداء الجمعة. هذا أصل مذهبهم. نعم قد يطلق 
الفاسد عندهم علىل الباطل كذا ذكر المحقق 
التفتازاني في حاشية العضدي. 


فائدة : 


المنّصف على هذا بالصّحة والبطلان 
م ا د نعم 
يُطلق لفظ الحكم عليها بمعنل أنّها :: تثبت بخطاب 
الشارع. وهكذا الحال في الانعقاد واللزوم 
والنفاذ. وكثير من المحققين عليل أنَّ أمئال ذلك 
راجعة إلى الأحكام الخمسة. فإنَّ معن صحة 
البيع إباحة الانتفاع بالمبيعء ومعنئ بطلانه حرمة 
الإنتفاع به. وبعضهم على أنها من خطاب الوضع 


الصحة 


ال 0 
بالمحكوم عليه وبه. وذلك أن ٠‏ الشارع بعكم 
بتعلق الصّحة بهذا الفعل وتعلّق البطلان أو 
الفساد بذلك. وبعضهم علئ أنّها أحكام عقلية لا 
شرعية فإنٌّ الشارع إذا شرعَ البيع لحصول المُلك 
وبين شرائطه وأركانه فالعقل يحكم بكونه موصِلاً 
إليه عند تحقّقها وغير موصل عند عدم تحقّقهاء 
بمنزلة الحكم بكون الشخص مصلَيًا أو غير 
: كذا في التلويح. وأما عند المحدّثين فهي 
كون الحديث صحيحًا؛ والصحيح هو المرفوع 
المنّصل بنقل عَدْلِ ضابط في التحمّل والأداء 
سالِما عن شذوذ وغل فالمرفع احترازٌ عن 
النوقوف ضر -“الصحانن ١.‏ :أو 
المراد”'2 به ما رُفع إلى النبي يةِ. والاتّصال 
بنقل العَدْل احتراز عمًا لم ينُصل سنده إليه كله 
سواء كان الانقطاع من أول الإسناد أو أوسطه أو 
آخرهء فخرج المنقطعٌ والمُعَضّل والمُرْسَل جلي 
وخفيًا والمُعَلّقَه وتعاليق البخاري في حكم 
المنّصل لكونها مستجيعَة لشرائط الصّحةء وذلك 
لأنّها وإِنْ كانت علئ صورة المعلّقء لكن لَمًا 
كانت معروفةً من جهة الثقات الذين عَلّق البخاري 
عنهم أو كانت متصلةً في موضع آخر من كتابه لا 
يضرّه خلل التعليق» وكذا لا يضرّه خلل الانقطاع 
لذلك. وعمًا اتصل سنده ولكن لم يكن الإتصال 
بنقل العَدْل بل تخلَلَ فيه مجروح أو مستور 
العدالة إِذ فيه نوع رع والضابط احتراز عن 
المغفل والساهي والشَّاك لأنّ قصور ضبطهم 
وعلمهم مانمٌم عن الوصول إل الصحة. وفي 
التحمّل والأداء احتراز عمن لم يكن موصوفا 
بالعدالة والضبط في أحد الحالين. والسالم عن 


التابعى» فإِن 


لفق فالمقصود (معع) 
(؟) (ما) (+موع) 


ال 


شذوذ احتراز عن الشَّادْ وهو ما يخالف فيه 
الراوي مَنْ هو أرجح منه حفظًا أو عددًا أو 
مخالفةة لا يمكن الجمع بينهما. وعلة احتراز عن 
المعتلّ وهو [ما](" فيه عِلَةٌ خفيةٌ قادحة لظهور 
الوهن في هذه الأمور فتمنع من الصحةء هكذا 
في خلاصة الخلاصة. ولا يحتاج إل زيادة قيد 
ثقة ليخرج المنكر. أمّا عند مَنْ يُسوِّي بينه وبين 
الشاذ فظاهر. وأمًا عند مَنْ يقول إِنْ المنكر هو 
ما يخالف فيه الجمهور أعمّ من أنْ يكون ثقةَ أو 
لاء فقد خرج بقيد العدالة كما في شرح شرح 
النخبة. والقسطلاني ترك قيدٌ المرفوع وقال 
الصحيح ما اتَصل سنده بعدول ضابطين بلا شذوذ 
ولا عِلّة. وقال صاحب النخبة: خبرٌ الواحد بنقل 
عَذْلِ تام الضبط متّصِلٍ السَّنَد غير معلل ولا شاذ 

هو الصحيح لذاتهء فإِنْ خف الضبط مع بقية 
الشروط المعتبّرة في الصحيح فهو الحَسّن لذاته. 
وفي شرح النخبة وشرحه هذا أول تقسيم المقبول 
لأنّه إِما أن يشتملّ من صفات القبول علئ أعلاها 
أوْ لا والأوّل الصحيح لذاته. والثاني إِنّْ وجد 
أمر يَجُبرٌ ذلك القصور بكثرة الرق فهو الصحيح 
أيضًا لكن لا لذاته» بل لغيره. وحيث لا جَبْرَ 
فهو الحَسَنُ لذاته وإِنْ قامت قرينة ترججح جانب 
قبول ما يتوقف فيه فهو الححسن أيضًا لكن لا 
لذاتهء بل لغيره فقولنا لذاته يخرج ما يُسمئ 
صحيحًا بأمر خارج عنه. فإذا رُوي الحديث 
الحَسَن لذاته من غير وجه كانت روايته منحطّة 
عن مرتبة الأوّل. أو من وجهٍ واحد مساو له أَوْ 
راجح يرتفعٌ عن درجة الحَسّن إلئ درجة الصحيح 
وصار صحيحا لغيره. كمحمد بن عمرو بن 
علقمة" فإنَّه مشهور الصدق والصيانة ولكنه 
ليس من أهل الإتفاق بحيث ضَعَّمَه البعض من 


١٠١ لاك‎ 

جهة سوء حفظه ووثقّه بعضهم بصدقه 
وجلالته. فلذا إذا تفرّدٌ هو بما لم يتاع عليه 

لا يرتقى حديئه عن الحَسّنء فإذا انضّم إليه 
مَنْ هو مثله أو أعلل منه أو جماعة صار 
حديئه صحيحًا وإنمًا حكمنا بالصحة عند تعدّد 
الطرق أو طريتٍ واحد مساو له أو راجح لأنَّ 
للصورة المجموعة قوة تجيّرٌ القَدْرَ الذي قَصَّرَ 
به ضبظ راوي الحَسَن عن راوي الصحيح. 
ومن كُ تلق المح عل الإسناد الذي يكون 
حسنًا لذاته لو تفرّد عند تعدّد ذلك الإسنادء 
سوراء كان تعدو لدف من عه اسل كر 
عند التّساوي والرجحان أوْ أكثر عند عدمهما 


3١ 


انتهئل . 

إعلم أن المفهوم من دليل الحصّر مر 
كلام القوم أنَّ القصور في الحَسّن يتطرَّق إلى 
جميع الصفات المدكورة والتحقيق أن المعتبّر 


تن الكت لذاته رقن" التعيوي نن شنط اط + 
وفي الحسن لغيره والضعيف يجور تطرّق القصور 


ألم 3-52 


في الصفات الأخر أيضّاء كذا في مقدمة شرح 


فائدة : 


تتفاوت رش الصحيح بتفاوت هذه 
الأوصاف قوةً وضعفا. فمن المرتبة العليا فى 
ذلك ما" أطلق ‏ عليه تعض" الأثمة "أنه اصح 
الأسائيد #الزهرى 1" عن مالم بن. .عبد الله بن 
عمر بن الخطاب”'' وكمحمد بن سيرين عن 
عبيدة بن عمرو'" عن علي بن ابي طالب 
وكائر افيه الي 57 علق ة(ة) 000 
مسعود والمعتمّدٌ عدم الإطلاق لترجمة معيّلة. فلا 
يقال لترجمة معيّلة مثلاً للترمذي عن سالم الخ إِه 
أصح الأسانيد علئ الإطلاق من أسانيد جميع 
الصحابة. نعم يُستفاد من مجموع ما أطلقٌ عليه 
الأئمة ذلك أي أنه أصح الأسانيد أرجحيته علئ 
مالم يُطلقوه عليه أنه أصح الأسانيد. ودون تلك 
المرتبة في الرتبة كرواية يزيد بن عبد الله0© 

ده عن أبيه أ موسول. وكحماد بن 0 


)١(‏ هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهري» ابو بكر ولد عام 80/8ه/ 5148م وتوفي عام 4؟1١ه/‏ 1/47م. تابعي من 


اهل المدينة. 


أول من دون الحديث» واحد أكابر الحفاظ والفقهاء. 


الاعلام 0 تذكرة الحفاظ ل لت وفيات 


الاعيان اه تهذيب التهذيب »4 غاية النهاية 0 صفة الصفوة ف حلية الاولياء او رت تاريخ 


الاسلام ه/ ”3 . 


(؟) هو سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي» توفي بالمدينة عام 5١٠١ه/‏ 16لام. احد فقهاء المدينة السبعة» 
ومن سادات التابعين وأكابر علمائهم وثقاتهم. الاعلام ”/ الاء تهذيب التهذيب “2475/7 غاية النهاية 27١١/١‏ صفة 


الصفوة ؟/٠5.‏ حلية الاولياء ؟/ 197. 


شيف هو عبيدة بن عمرو (أو قيس) السلماني المرادي . توفي عام الاه/ 1911م. من التابعين. أسلم باليمن ثم هاجر إلى المدينة . 


وحضر كثيرًا 
5 اللباب 2001/١‏ تاريخ الاسلام 7/79 191. 


من الوقائع وبرع فى القضاء والفقه والرواية. الاعلام 5/4 تذكرة الحفاظ ١//ا1»‏ طبقات ابن سعد 


(54) هو ابراهيم بن يزيد بن قيس بن الاسودء أبو عمران النخعي» ولد عام 145ه/ 5155م وتوفي عام 145ه/ 6١41م.‏ . من أكابر 
التابعين. صالح صدوق ثقة في رواية الحديث وحفظه. إمام مجتهد في الفقه. الاعلام 28٠/١‏ طبقات ابن سعد 2188/5 
حلية الاولياء .5١9/4‏ طبقات القراء »59/١‏ تاريخ الاسلام #/ 776. 

(5) هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك النخعي الهمداني» ابو شبل. توفي بالكوفة عام 577ه/ ١18م.‏ تابعي من فقهاء 
العراق. ومن رواة الحديث. كان ممن شهد الفتوح الاسلامية. الاعلام 548/4» تهذيب التهذيب 7777/1. تذكرة الحفاظ 


. 555/1 حلية الاولياء 1 تاريخ بغداد‎ 4/١ 


)5ن هو يزيد بن عبد الله بن الحر بن همامً الكلابي» من بنى ربيعة » توفي ببغداد نحو عام ٠ه/لحو‏ 6م عالم بالادب. له 
شعر جيد له عدة مؤلفات. الاعلام 2/4 خزانة البغدادي رمات الفهرست 45. 


الصّحو ١‏ 
عن ثابت0؟ عن أنس . ودونها في الرتبة كسهيل فائدة : 


3 زفق 0 2 
بن أبي صا عن أبيه عن أبي هريرة» تل لا ا 
9 ان كم اللركمن. - 2032 كت ا | زمه وهو أبو علي الجبّاتي من المحزلة» وإليه 
هريرة» فإن الجميع يشتملهم اسم العدالة 87 و 8 ع8 5 5 8 

ا 0 ش لومي كلدم الحاكور اف عبد الله في علوم 
م1 يفنضي تفديم ما رداهم عت ان 0040 | الصحابي الزائل عنه اسم التجهالة بن يكون ل 
وكذا 0 في ١‏ الثانية 0 إلى 20 اتويات مكل تكدارله آهر المديت. لماعتا للد 
والحواة نالا ميري جلي ديا من يع 0 | دروا كال يامة «علك '« الشياوك د أى. اول 
يتفردٌ به حسنًا د صحيحًا خيره أيضًا كمحمد 5200 6ه 7 -: 

0 40 _ 0 1 الشهادة عل الشهادة أن يكون لكل واحدٍ منهما 
3 كن > ص بو سعد + لو تر | إبراويان كذ ماه من شرع النخية برخرة 
وعمرو بن شعيب عن أبيه عن جذه. وفس وخلاصة الخلاصة. 

علا - هذا ما يشنهها: للفحة 'فى. الضفات 

المرخسة بن راف الك 1 نَنَهَ قالوا | الصّحو: 42 41ل - 5216 قصكلة/1ا 
أعلئ مراتب الصحيح ما أخرجه البخاري ومسلم | 611/2 

وهو الذي يعبّرٌ عنه أهل الحديث بقولهم متفق بالفتح وسكون النحاء في اللغة حلاف 
عليه» ودونها ما انفرّد به البخارى». ودونها ما ء و ا عم 

9 ودو بعرد , 5 ري ودو السكر. وعند أهل التصوف قد سبق مع ذكر 
انفرد به مسلمء ودونها ما جاء عل شْرّط الس الثانى ' 0 ١‏ . وا 00 بعد 
البخاري وحده» ثم ما جاء علل شرط المسلم 36 ف لال ولفظ 2 و 
وحدهء ثم ما ليس على شرطهما. 0 

الصحيح : #عطصنم عامط ,72110 ,لإطغضادعاط1 
رع 11جره 710771576 ,106[هنا ,501:1 - 


يُطلق عليل معان منها ما عرفت قبيل هذا 


)١(‏ هو حماد بن سلمة بن دينار البصري الرّبعي» ابو سلمة. توفي عام 71١ه/‏ 84/م. مفتي البصرة» ومن علماء الحديث 
الكبارء نحوي ثقة حافظ» وكان من اوائل من صنف التصانيف. الاعلام 7/ 27177 تهذيب التهذيب »١١/*‏ نزهة الألباء 
٠6ء‏ ميزان الاعتدال ١/لالا”",‏ حلية الاولياء 159/5؟. 

(؟) ثابت بن الضحاك بن خليفة الاشهلي صحابي مشهور. مات عام 45ه وقيل 54ه. تقريب التهذيب 177. 

() سهيل بن ابي صالحء ذكوان السّمان» ابو يزيد المدني صدوق. روى له البخاري. ويعد من الطبقة السادسة من الرواة. مات 
في خلافة المنصور. تقريب التهذيب 759 

(5) العلاء بن عبد الرحمن. هو علي بن عبد الرحمن بن محمد بن المغيرة المخزومي مولاهم»؛ المصري. لقبه عَلُانَ. اصله من 
الكوفة. صدوق. ويعد من الطبقة الحادية عشرة من الرواة. مات سنة الاه. تقريب التهذيب 5٠١7‏ 

(5) هو محمد بن اسحاق بن يسار المطلبي المدني» توفي ببغداد عام ١6١ه/‏ 18لام. من أقدم مؤرخي العرب». من حفاظ 
الحديث. كان قدريًا له عدة مؤلفات. الاعلام 58/7» تهذيب التهذيب 78/9. طبقات ابن سعد 1/ 717. ارشاد الأريب 
5 تذكرة الحفاظ /١‏ 177. وفيات الاعيان /١‏ 5/47 

(1) هو عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي. ولد عام 7ه/ 5717م وتوفي بالربذه عام ٠لاه/‏ ٠54م.‏ شاعرء جميل 
الخلقة» وهو جد عمر بن عبد العزيز لأمه. الاعلام 5548/7» الاصابة رقم ».5١49‏ العقد الفريد 5149/5. 

(0) هو عمرو بن شعيب بن محمد السهمي القرشيء ابو ابراهيمء توفي بالطائف عام 4١١ه/‏ ”"الام. من رجال الحديث. 
الاعلام 9/6لاء تهذيب التهذيب 48/8» ميزان الاعتدال ؟/789. 


نا 

ومنها الجمغ السَّالم ومنها العدد الذي ليس 
0 

الصحيفة : 0141086 ,1.076 - 280601 


بمعنى كتاب». وفي العرف: هي الكتاب 
الصغير» ٠‏ وقد نقل في بعض كتب الحديث برواية 
أبي دَّ الغفاري أنه يسأل النبي يطيخ ما هي 
الكتب المنرّلة من عند الله تعالى؟ فأجابه عليه 
السلام: ماثة وأربعة كتب. منها على شيث 
خمسون صحيفة وعلئ إدريس ثلاثون صحيفة 
وعلئ إبراهيم عشرة صحف وعلى آدم عشرة 
صحف والباقي هي: التوراة والإنجيل والزبور 
والفرقان. 

وأورد الطببي في حاشيته على الكشاف أن 
الكتب مائة وأربع عشرة صحيفة ومن ضمنها 
عشرة صحف علئ سيدنا موسول غير التوراة أي 


زيادة والله أعلم. انتهول من التفسير 
فق 

العزيزي” : 

الصّداء : علاودمم ,ءازمما - عاقهم باأع/١ا‏ 


بالمدٌ وفي اصطلاح الصوفية حجابٌ من 
الظلمة النفسانية وصور الأكوان عل وجه القلب 
فيصير (صاحبه) محجوبًا قلبه عن قبول الحقائق 
وتجلّيات الأنوار إلى حدٌ أنه متى رسخ ذلك فإنْه 


الصّداقة 
يصل إلئ درجة الحرمان ويبقى ذلك القلب في 
الحجاب بصورة كلية. فلا يحصل منه أي نتيجة 
بالمرّة» كذا في كشف اللغات.0©. 
الصّدا : 


بالفتح وسكون الدال المهملة هو صدأ 
الحديد أو النحاس وغيره كما في الصراح. وفي 
اصطلاح الصوفية: حجابٌ من ظلمة هيآت 
النفس وصور الأكوان علئ وجه القلب حتى 
يصيرٌ محجوبًا عن قبول حقائق وتجلّيات الأنوار 
إلى أن يصل إلى حدٌ الرسوخ فحيئدٍ يصير في 
حدٌ الحرمان. ومعنى البيت: 
يبقى ذلك القلب محجوبًا بالكلية. 
فلا يجد من نفسه أي حاصل بالكلية”", 


عأأنلا0: انار - أكنج[ 


كذا في كشف اللغات. 
الصّداقة : 


عند أهل السلوك هي استواءٌ القلب في 
الوفاء والجفاء بات والعطاء.» ا من مراتب 
التّرجة الأولى : الصفاء' 5 ا بغش التخين 
الرضئ والخروج بالكليّة من حُبٌ الدنيا. الدرجة 
الثانية: الغيرة فالشهم من هذا المحل يجعل 


6 - متطول معط 


6 


)١(‏ بمعني كتاب ودر عرف كتاب خرد را كويند ودر بعضى كتب حديث منقول است كه ابو ذر غفاري ازان حضرت يلل برسيد كه 
از طرف باري تعالول جند كتاب نازل شده است فرمودند صد وجهار كتاب نازل شد بر حضرت شيث ينجاه صحيفه وبر 
حضرت أدريس سي صحيفه وبر حضرت |أبراهيم ده صحيفة وبر حضرت آدم ده صحيفه وباقي توراه وانجيل وزبور وفرقان. 
وطيبي در حاشي؛ كشاف صد وجهار ده آورده ده صحيفه از انجمله بر حضرت موسل سواي توراه زياده كرده والله اعلم. 


انتهل من التفسير العزيزي. 


[6 بِالمَدَ در اصطلاح متصوفه اندك بوششى كه از ظلمت هيئة نفس بر وجه دل باشد ومحجوب كرداند دل را از قبول حقائق 
وتجليات انوار تا اكر در سوراح دل برسد بحد حرمان در آيد كذا في كشف اللغات. 

(6) زنكك كرفتن آهن ومس وجز آن ما في الصراح. ودر اصطلاح صوفيه بوششى كه از ظلمت هيآت نفس وصور اكوان بر وجه 
دل باأشد ومحجوب كردائد دل را از قبول حقايق وتجليات انوار تااكر در حد رسوخ برسد بحد حرمان ايد. فرد: 


بماند در حجاب آن دل بكليّ. 
كذا فى كشف اللغات. 
2 واين را ينج درجه است درجهة أول صفا است 


نيابداو زخود حاصل بكلىي. 


الصَّدْر 


المحبٌّ غيورًاء ومن الغيرة أنه لا يودٌ أنْ يأخذ 
شخص اسم المحبوب أَوْ أنْ ينظر إليه. ثم في 

آخر هذا العاودة رخا ايز لع يقول 
الشبلي: اللّهم احشرنى أعمى فإِنّك أجل وأعظم 
من أنْ تراك عينى. الدرعة الثالئة: الاشتياق. 
في هذا المقام نار الشَّوق والأمل تلتهبُ 
وتشتعل. الدرجة الرابعة: ذكر المحبوب. من 
أحبّ شيئًا أكثّر من ذكره. الدرجة الخامسة: 
التحيّر فالرسول المصطفى ككل يقول: يا دليل 
المتحيّرين. هذا المعنى كان في الابتداء وأما في 
النهاية فكان يقول: رب زدني تحيرًا. هل تعرف 
الفرق من هذا المقام إلى ذلك المقام؟ إذن: إِّه 
مقامٌ عالٍ ولا يمكن الإخبار عنه.ء فجناب 
المحبوب عالي القدر والوصول إليه لا يمكن إلا 
بالحيرة والإندهاش. كذا في الصحائف. في 
الصحيفة التاسعة عشيرة 1 . 
الصَّذر : «متصع - طءتامتصمعط أوساط 
210117 

بالفتح وسكون الدال المهملة بحسب اللغة 
(الفارسية) الأول وفوق كل شيئ. وفي اصطلاح 
العروضيين: يسمّون الركن الأول من المصراع 
الأول للبيت الصدر. كما وقع في الرسائل 
العربية والفار س1 
الصَّدع : عالاككمر بعدلااة 1 - عتتاووك عاعة 01 


بالفتح وسكون الدال عند الأطباء هو تفرّقٌ 


حلا 


اتصال في طول العظم إِذْ لو كان في العرض 
القانونجه . 
الصَّدّق: 


مر 


"11011, 00116111655 - 1/616 


بالكسر وسكون الدال هو ضِدّ الكَذِب وقد 
سبق في لفظ الحق» وهو مشترِكٌ بين صدق 
المتكلّم وصدق الحَبّره ولا يجري في المركّبات 
الغير الخبرية من التقييدية والإنشائية. فصدق 
المتكلم مطابقةٌ خبره للواقع وكذبه عدمُّها. 
وصدق الحبّر مطابقة الخبر للواقع وكذبه عدمها 
والشهور أن وصفٌ الخبر بالمطابقة للوام 
وَضفٌ له تحال متعل ف إن المطابق للواقع أي 
النسبة الخارجية التي هي حالة بين الطرفين مع 
قطع الع “ع يي الأمر الذهني 
المتعلق””' بالخبرء فمطابّقة ذلك الأمر الذهني 
للواقع بِأنْ يكونا ثبوتيين أو سلبيين صدق 
00 كذب. والمحقق التفتازاني ذهب إلى أن 
المطابق. اله .هو الشبية المعقولة التي هي. جز 
مدلول الخبرء أعني الوقوع واللاوقوع من حيث 
إنها معقولة. فإثنينية المطابق والمطابق بالاعتبار 
حيث قال: بيان ذلك أنَّ الكلام الذي دَلَّ على 
وقوع نسبة بين شيئين إِمّا بالثبوت بأنّ هذا ذاك 
أو بالقي_يأن هذا لبس ذللة؛ فمع النظر عسًا في 
الذهن من النسبة لا بد أنْ يكون [بينهما نسبةٌ 


)١(‏ درجة دوم غيرت است جوانمرد درين محل محب غيور كردد واز غيرت نخواهد كه كس نام محبوب بككيرد ويا بدو نكرد در 
آخر اين مقام از خود نيز بر محبوب غيرت كند. . خواجه شبلي كويد اللهم احشرني اعمئ فإنّك أجل وأعظم من أن تراك عيني 
درجة سيوم اشتياق است درين مقام آتش شوق وآرزو زبانه زند وشعله در كيرد درج جهارم ذكر محبوب است من احب شيئًا 
ااا رع د او كي ا ا اا ا ا ار 
انتهاء مى فرمايد رب زدني تحيرا هيج ميداني ازين تا ازان مقام جه فرق است يس اب ين مقامى است رفيع كه ازاين اخبيار 
ممكن نيست حضرت محبوب خويش بلند قدر بود ووصول بدان جز حيرت ودهشت ديكرجية توان بود كذا في الصحائف في 


الصحيفة التاسعة عشر. 


(؟) بحسب اللغة أول وبالاي هر جيز. ودر اصطلاح عروضيان ركن اول از مصراع اول بيت را نامند كما وقع في الرسائل 


العرية :والفارسية. 
زفرة تعقّلها (ميع) 
ددع المتعقّل لمعع) 


٠١ا/ا‎ 


ثبوتيةً أو سلبية لأَنَّهِ إِمّا أَنْ يكون]”'؟ هذا ذاك 
أَوْ لم يكنء فمطابّقةٌ هذه النسبة الحاصلة في 
الذهن المفهوم”" من الكلام لتلك النسبة الواقعة 
الخارجية بِأنْ تكونا ثبوتيتين أو سلبيتين صدق 
وعدمها كذب. وهذا معنل مطابقة الكلام للواقع 
والخارج وما في نفس الأمر. فإذا قلت أبيع 
وأردْتَ به الإخبار الحالي فلا بُدَ من وقوع بيع 
خارج حاصل بغير هذا اللفظ تقصد مطابقتة 
لذلك الخارجء بخلاف بِعْتٌ الإنشائي فإنّه لا 
خارجٌَ له تقصد مطابّقته بل البيمٌُ يحصلٌ في 
الحال بهذا اللفظء وهذا اللفظ موجدٌ له. ولا 
يقدحُ في ذلك أن النسبة من الأمور الاعتبارية 
دون الخارجية للفرق الظاهر بين 0 القام 
متحقّق و و في الخارج فنا لو قطعنا النظر 
عن إدراك الذهن وحكمه فالقيام حاصلٌ له. 
وهذا معنول وجود النسبة الخارجية انتهل . 


وقال السيّد السند إِنَّ المطابق للواقعم هو 
الإيجاب والسلب» ومطابقتهما للواقع أي الأمر 
الخارجي هو التوافق في الكيف بأنْ يكونا 
ثبوتيين أو سلبيينء» ولكلّ وجهةٌ هو موليها. 
وهذا الذي ذكر من تفسير الصدق والكذب 
مذهب الجمهور. هذا كله خلاصة ما في 


الأطول. 


والصدق لخن يتشاركان في المورد 
ويتفارقان بحسب الإعتبارء فإِنْ المطابّقة بين 
الشيئين تقتضي نسبة كل واحد منهما إلى الآخر 
بالمطائقة لأنْ المُفاعَلة تكون من الطرفين» فإذا 


)١(‏ بينهما شبه نسبة أن يكون (+م) 
(؟) المفهومة (م) 

() تطابقا (معع) 

(5) بالاعتقاد (ميع) 

(65) المقصود (ميع) 

(1) المعلوم (+م.ع) 

(/) االمقصود (موع) 


الصٌّدّق 
طابقا" فإِنْ نسبنا الواقع إل الاعتقاد كان 
الواقع مطابقًا بالكسر والاعتقاد مطابَمًا بالفتح 
فتسمل هذه المطابقة القائمة بالاعتقاد ا وإِنْ 
عكسنا النسبة كان الأمر بالعكس فتسمّ هذه 
المطابقة القائمة بالاعتبار”؟؟ صدقًا. وإنما اعتبر 
فكوا لآن الحو والصدق .خال الفول. والاعفاد 


دون حال الواقع. والصدق في القول هو مجائَبة 
الكذت:» وفن الفغل الإتيان. به وترك الإتصراق 


عنه قبل تمامه. وفي النيّة العزم والجزم والإقامة 
عليه حتئ يلع الفعل, هكذا في كليات أبي 
البقاء. وقال النَّظَام ومَنْ تابعه: صدقٌ الخبر 
مطابقته لاعتقاد المخبر ولو خطاءً أي ولو كان 
ذلك الإعتقاد غير مطابق للواقع.ء والكذب 
عدمها أي عدم مطابقته لاعتقاد المخبر ولو 
خطاءًء وصدقٌ المتكلّم مطابَقَةٌ خبره للاعتقاد 
وكذيّه عدمها. والمراد””' بالإعتقاد معناه الغير 
المشهوة وهو التصديق الشامل للظنّ والعلم 
وغيرهماء إِذْ لو حُمِلَ على المشهور وهو الجزم 
القابل للتشكيك لخرج مطابّقةٌ الخبر لعلم المُخْير 
عن حَحدٌّ الصدق. ولدخل في حَدٌ الكذِب. فقول 
القائل السماءٌ تحتنا معتقدًا ذلك صدقء. وقولنا 
السماء فوقنا غير معتقد كذب. والخبر 
[المعلوم]”"" المعتمّدُ والمظنون صَادِقٌ والموهوم 
والمشكوك كاذبان فإنهما لا يطابقان اعتقاد 
المُخُبر لانتفائه. وليس لك أنْ تقول المراد'" 
م مطايقة الاعتقاد مع وجوده ولا اعتقاد له 
فى المشكوك أنه ينافي ما هو مذهب النََام من 
ا الخبر في الصادق والكاذب» ولا أن 
تقول الخبرٌ المشكوك ليس بخبر لأنَّه لا تصديقٌ 


الصَّدْقَ 


١١و‎ 


لمعيل الودلرل لان نقول الدلالة علئ الحكم 
كافي في كون الكلام خبرًا. فالخبر ما يدل علق 
التصديق سواء تخلّف المدلول أوْ لاء ولولا 
ذلك لم يوجدٌ خبرٌ كاذب علئ هذا العلذهب لذن 
الخير. الكاقية نا الف عدارله اعتقادٌ المخبر 
فلا اعتقاد للمخبر بخبره ولا تصديقٌ به فلا 
يكون كاذياء لاله مخصٌ بالكبر. .واجبع النظام 
بقوله تعالئن «والله يشهد إنَّ المنافقين 
لكاذبون230(4 كذّبهم في قولهم إِنّك لرسول الله 
مع مطابقته اللخارج لأنّه لم يطابق اعتقادهم . 
والجواب أن المعن لكاذبون في الشهادة. 


قال التحاحظ *صَدق الخبر مطابَقتُه للواقع 
مع الاعتقاد بأنّه مطابقٌ وكذبه عدمٌ مطابقته 
للواقع مع اعتقاد أنه غيرٌ مطابق» وغيرهما ليس 
بصدق ولاا كذب وهو المطابقة مع اعتقاد 
اللامطابقة أو بدون الاعتقاد» وعدم المطابقة مع 
اعتقاد المطابقة أو بدون الاعتقاد. فكل من 
الصدقي والكذث ضبين. أَحَصٍٍِ منه بتفسير 
الجمهور والنَطَام لأنّه اعتبر في كل منهما جمع 
الأمرين الذين اكتفوا بواحد منهما. وصدق 
المتكلّم مطابقة خبره للواقع والاعتقاد وكذبه 
عدمها. واستدل الجاحظ بقوله تعالل «افترئ 
على الله كنبًا أمْ به جنّد4". فإنَ الكمَارَ 
حصروا أخبار النبي عليه السلام بِالحَشْر والنْشْرِ 
في الافتراء والأخبار حال الجنّة علق سبيل منع 
اشر 4 .«ول» قلت أن المرادا "7 بالثالي ‏ غير 
الكذب لأنّه قسيمه» وغير الصدق لأنهم اعتقدوا 
عدمه . ورُدَ بأنَّ المعنئ أمْ لم يفتر فعبّر عنه أي 
عن عدم الافتراء بالجنّة لأنَّ المجنون يلزمّه أن 
لا إفراع اله “لان الكذت عن عت ول عد 


١ المنافقون/‎ )٠١( 
(؟) سبأ/.م‎ 

(*) المقصود (م»ع) 
(4) الوصفية (+م»ع) 


للمجنون. فيكون هذا حصرًا للخبر الكاذب في 
نوعيه أعتن الكذب عن عَمْدٍ والكذب لا عن 


عمد. 


فائدة : 

إغلم أن المشتهور" فيه ين الفوم أن 
احتمال الصدق والكذب من خواص الخبر لا 
يجري في غيره من المركبات المشتيلة على 
ف وذكر بعضهم أنه لا فرقٌ بين النسبة في 
المركّب الإخباري وغيره إل بأنه إن عبر عنها 
بكلام تام يسنو 0 وعدت 0 ا 
انسان أو فرس »2 
وَتَصورًاك كما" ف قونا 1 .زية الايناق- أو 
الفرس. وأيّا ما كان فالمركّب إِمَا مطابقٌ فيكون 
صادقًا أو غير مطابق فيكون كاذبًا. فيا زيد 
الإنسان صادق ويا زيد الفرس كاذب ويا زيد 
الفاضل محتمل. ورَدّه المحقّق التفتازاني بما 
خاضله: أله" إن أراد هذا "البعض أنه له “فرق 
بينهما أصلاً فليس بمحمخ لوجوب علم 
المخاطب بالنسبة في المركب التقييدي دون 
الإخباري» حتئ قالوا إنَّ الأوصاف قبل العلم 
بها أخبار كما أنَّ الأخبار بعد العلم بها 


أوصاف. وإِنْ أراد أنه لا فرق بينهما بحسب 
احتمال الصدق والكذب فكذلك لما ذكره الشيخ 
من أن الضدق. .والكذت إثما- يترجيهان. إل ما 
قصده المتكلّم إثباته أو نفيهء والنسبة 


[الوصفية]”؟؟ ليست كذلك. ولو سلّم فإطلاق 
الصدق والكذب علئ المحرك الغير التام 
مخالِفٌ لما هو المعتَّمَّدٌ فى تفسير الألفاظى 
أعني اللغة والعُرف. ون أزاد تجديد اصطلاح 
فلا مشاحة فيه. 


ييفدال 


فال الس المت الس أن شان أن 
النْسَبَ الذهنية في المركّبات الخبرية تُشْعِرٌ من 
حيث هي هي بوقوع نِسَبٍ أخرئ خارجةٍ عنهاء 
فلذلك احتملت عند العقل مطابّقتها ولا مطابقتها 
وأمًا النْسبُ في المركبات التقييدية فلا إشعارَ لها 
من حيث هي هي بوقوع نِسَبٍ أخرى تُطابقها أز 
لأ تطابقها؛ بل ريما أشعرت .بذلك من..حيت: إن 
فيها إشارة إل نِسَبٍ خبرية. بيان ذلك أنّك إذا 
قلت زيد فاضل فقد اعتبرت بينهما نسبةٌ ذهنية 
علئ وجه تشعر بذاتها بوقوع يسبةٍ أخرئ خارجة 
عنها وهي أنَّ الفضل ثابت له في نفس الأمرء 
لكن تلك النسبة الذهنية لا تستلزم هذه الخارجية 
استلزامًا عقليًا. فإِنُ كانت النسبة الخارجية 
الكهوة بيه واهة كانهاء الأول "منادقة ولا 
كاذبة. وإذا لاحظّ العقل تلك النّسبة الذهنية من 
حيث هي هي جوز معها كلا الأمرين علئ 
السّواء»ء وهو معنى الاحتمال. وأمًّا إذا قلت يا 
زيد الفاضل فقد اعتبرت بينهما نسبة ذهنية عل 
وجه لا تُشعر من حيث هي أنَّ الفضلَ ثابتٌ له 
في الواقع بل من حيث إِنَّ فيها إشارةً إلى معنى 
قولك زيد فاضل» إِذْ المتباّر إلى الأفهام أنْ لا 
يوصت شبئ إلا بما هو ثابت له. فالنُسبة 
الخبرية تُشهِرٌ من حيتٌ هي بما يوصّف باعتباره 
بالمطابقة واللامطابقة أي الصدق والكذب» ٠‏ فهي 
من حيث هي محتيلة لهما. وأمًا التقيبدية فإنْها 
تين :إل لنية' خرية: والإتشاية لسارم ريثا 
خبرية» فهما بذلك الاعتبار تحتملان الصدق 
والكذب. وأمّا بحسب مفهوميهما فلا. وقال 
صاحب الأطول التحقيق الذي يعطيه الفكر 
العميق والذّكاء, الدقيق أنَّ النسبة التي لها خارج 

هي التي تكونٌ حاكية عن. المنية... قمعت ١‏ ثبوت 
الخاوج لا ا كونه محكيّاء ونِسَبُ 
الإنشاءاك». لبسيف: جاكية بل «مخضرة لتطنب 


نف لها (+موع) 


الصَّدّْقَ 


وجودها أو عدمها أو معرفتها أو يتحسّر علئ 
فوتها إل غير ذلك» وكذا نِسَبُ التقبيديات 
ليست حاكيةً بل محضرة لتتعين به ذات. ومعنى 
مطابقتها للخارج أنْ يكونَ حكايتها علئ ما هو 
عليه فلا خارج للإنشاء هذا. 


والصدقٌ عند أهلٍ الميزان يُستعمل أيضًا 
لمعنيين آخرين» فإنّه قد يستعمل في المفردات 
وما في حكمها من المركّبات التقييدية» ومعناه 
حيتئٍ الحَمْلُء ويستعملٌ بعلئ فيقال الكاتب 
صادق علئ الإنسان أي محمول عليه. وقد 
يستعمل في القضايا ومعناه حيئئذٍ الوجود 
والتحمّق في الواقعء ويستعملٌ بفي فيقال هذه 
القضية صادقة في نفس الأمر أي متحقّقة فيهاء 
حتول إذا قيل كلّما صدق كل ج ب بالضرورة 
صدق كل ج ب دائمًا كان معناه كلما تحقّق في 
نفس الأمر مضمونٌ القضية الأول تحمّق فيها 
مضمون الثانية. والفرق بين الصدق بهذا المعنو 
وبين الصدق بمعنل مطابَقةٍ حكم القضية للواقع 
كما هو آل المنى الأول يظهر لي القضية الت 
تتحقّنُ نسبتها في الاستقبال» فإنَّ هذه القضية 
صادقة في الحال بمعنئ مطابقّة بِقَهَ حكمها وليست 
بضادقة بمعئق عدم 'تحقق نسنبتهاء إذْ لم تتحمنْ 
الثسبة يعد بل سوق تددن 135 السناد ينا 
حقّقه السيّد السّند في حواشي شرح المطالع. 


وعند أهل السلوك هو استواءٌ السرٌ 
والعلانية وذلك بالاستقامة مع الله تعالئ ظاهرًا 
وباطنًا سِرًا وعلانية» وتلكٍ الاستقامة بأنْ لا 
يطل بالة إلا ان :فون لصنت بهذا الرصئقت 
أي استوى عنده الجََهْرٌ والسّرٌ وتركٌ ملاحظة 
الْخَلْقَ بدوام مشاهدة الحَقّ يسمَّى صديقاء كذا 
في مجمع السلوك. وقيل الصدق قولٌ الحَنّ في 
مواطِن الهلاك. وقيل أنْ تضدّقَ في موضع لا 


الصَّدَقَةَ 

يُنجِيِكَ منه إلا الكَذِب. قال القشيري: الصدق 
أنه يكون فى اخوالف شين لذ ني 
اعتقادِكٌ رَيْبٌ ولا في أعمالك عَيْبِء كذا في 
الجرجاني . 

الصَّدَقة : ءاموة! عدة دبك - حتصلة أدعء.1 


بفتحتين من الصّدق سُمّى بها عَطية يراد 
بها المَدُوبة لا التّكرّمَة لأنَّ بها يظهرٌ صدقه في 
العبودية كذا في جامع الرموزء وهي أعمٌ من 
الزكوة. إعلمُ أن كلّ صدقة في الإحرام غيرٌ 
مقدّرة فهي نصفٌ صاع من بر أو صاعٌ من تمر 
أو شعير إلا صدقة قتل القٌمّلّةَ والجرادة» فإِنَ 
للمحرم في ذلك ما شاء كما في المحيط كذا 
في جامع الرموز والهداية في بيان الجنايات. 
وفي تيسير القاري ترجمة شرح صحيح البخاري 
يقول في باب: هل يصلّى علئ غير النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم من كتاب الدعوات؛ الصّدقة 
عبارة عن مال (ينفق») سوى الزكاة المفروضة 
وحيئًا تطلق الصّدقة على الزكاة أيضًا”" . 
الصّدئ : ممع - مطعظ 


بالفتح في اللغة آواز كوه - صوت الجبل 
وسراى ومانند آن ‏ والقصر وأمثال ذلك - 
كما في الصراح. قال الحكماء الهواءٌ المتموّج 
الحامل للصوت إذا صادم جبلاً أو جسمًا أملس 
كجدار ونحوهء ورجع بسبب مصادمة الجسم 
له وصرفه إل خلف رجع ذلك الهواء 
القهقرئ. فيحدّتٌ في الهواء المصادم الراجع 
صوتٌ شبيه بالأول. وهو الصدى المسموع بعد 


١و5‎ 


الصوت الأوّل عليل تفاوت بحسب قرب المقام 
وبعده. ومُدّل الرجوع المذكور برجوع الكرة 
المرمية إليل الحائط. وقال الإمام الرازي لكل 
صوت صدّى لكن قد لا يُحَسٌ به إمّا لقرب 
المسافة بين الصوت وعاكسه فلا يسمع الصوت 
والصدئ في زمائين متباينينء» بحيث ينفو" 
الحِسّ علئ إدراك تباينهما فيحسٌ بهما علئ 
أنْهما صوت واحد كما فى الحمامات 
والثاق 9 -القلى ‏ الشعلة عدا وا لان 
العاكين” وا كرون ميلا أعلتي "فكرة “الهواء 
الراجع كالكرة اللينة”' فَإِنْه لا يكون نبوؤها عنه 
إلا مع ضَعْفٍ فيكون رجوع الهواء عن ذلك 


العاكس ضعيفًا. ولذلك كان صوت المغنّي في 
الصحراء أضعف منه فى المُسَقّمَات. وإن شئت 
الزيادة فارجع إلى شرح المواقف في بحث 


المسموعات. 


الصديق : - 'إ[م10ة5 راعع0015 ,182115 رأكلال 
701لهى 7011 ,عأكلال 


مبالغة في الصدق وهو الذي كَمْلَ في 
تصديق كل ما جاء به رسول الله كل علمًا وقولاً 
وفعلاً بصفاء باطنه وقربه بباطن النبي كَل لشدة 
مناسبته له. ولهذا لم تتخلّل في كتاب الله تعالى 
مرتبةٌ بينهما في قوله تعالئ افأولئك مع الذين 
أنعم الله عليهم من النبّيين والصّدّيقين والشهداء 
والصالحين#”''. وقال ككلِِ: (أنا وأبو بكر 
كفرس .وهار "فلو سيق اميت يد ولكن. ترقله 
فآمن بي" كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


زفق ودر تيسير القاري ترجمة صحيح بخاري در باب هل يُصلَى على غير النبي صلى الله عليه وآله وسلم من كتاب الدعوات 
ميكويد صدقه عبارت از مالى است غير زكؤة مفروض وكاهى صدقه را بر زكؤة نيز اطلاق كنند. 


(9) يقوى (م.ع) 
(5) القياب (موع) 
)2( كالكرة التي ترمى إلى شيئ لين (م»ع) 
(50) النساء/ 594. 


(0) ذكره العجلوني في كشف الخفاع. ؟/ 0508» وقال: إنه من المفتريات المعلوم بطلانها ببديهة العقل. 


١١ا/ه‎ 


الصٌديقية : - 5دعص[1أامنة؟ رؤووعماعءع001) 
16 0 10101 


0 


هي درجة أعلل من درجات الولاية وأدنئ 
بر ذركحات الك ل ا 
فمَنْ جاوزها وقع في | هكذا في كليات 
أبى البقاء . 


الصّراط: 002نا ع58108 ,لإة/ ,030خ1 
01 ,71171ع 0 - لاع 01 مقط عطا 
«عإترء*[| 06 كلاودوء0-لاه 616[ 


قال النبي كِ: سينصب الصراط على ظهر 
جهنم فأكون أوَّلَ من يجوزه. والمشهور أنَّ 
الصراط أَحَدٌّ من السيف وأدَقٌ من الشعرة. 
نه بالنسبة لبعض الناس 
هو كذلك. وأمّا بالنسبة لآخرين فهو وادٍ وسيع. 
وهو كما يقولون: طول الوقوف في المحشر 
بالنسبة لبعض الناس مقدار خمسين ألف سنة. 
وبالنسبة لبعضهم ما يساوي أداء ركعتين من 
الصلاة. وهذا بناءًٌ عل تفاوت الأعمال وأنوار 
الإيمان. 


وورد أيضًا بأنّه يعثر بعض المسلمين على 
الصراط ويتخلفون هناك فإنهم يصيحون: وا 
ربّه بصوت عالٍ من شدَّة شفقته عل أمنّه: 
أمتى. أمتى. لا أسألك نفسى ولا فاطمة إبنتى. 
هذه المبالغة هي غاية في الإهتمام من جانبه في 
حقٌّ أمته ونجاتها. بينما دعاء الرّسل الآخرين 


وحجاء فى حديث آخر: 


الصَّرْف 


في ذلك اليوم هو: اللّهم سَلَّمْ سَلّمْ. 

وورد فى حديث ا إن نبيكم قائِم على 
الصراط وهو يقول: رب سَلم سَلْمْ, وقوله هذا 

من أجل طلب السلامة سيكون وكذلك بقية 
الأنياء والمرسلين. وجاء فى أحد الأحاديث: 
بأنَّ كلّ مَنْ يؤدّي الصّدقة بنيّة صالحة فإّه يَعْبرُ 
فوق الصراط. هكذا في مدارج النبوة للشيخ عبد 
الحق الدهلوي""» 
الصَّرّع : ءآكمءاامط - لاومع اتمط 

بالفتح وسكون الراء في اللغة السَمُوط. 
وعند الأطباء عبارة عن مرض يحدتٌ بسبب سدة 
نم الروع الشيناني تعن الوذ 
فتشنّج بها جميع الأعصاب لانقباضٍ 0 
وتمنع الحِسَّ والحركة والانتصاب سمي به 
تسمية للملزوم باسم اللازمء وقد يُسمّئ بأم 
الصبيان لكثرة عروضه للصبيان»ء وبالمرض 
الكاهيي ابا لان مو المصروهي ا ا 
ويك الكنها كالكيان» وإدكا لماعي كامة لان 
مندة الدماع إن كانت تاه أحدتت التكتة فهذا 
القيد احتراز عن السّكتة . وينقسم الصّرَعٌ إلى 
بلغمية وسوداوية لأن السّدة إمّا بلغمية أو 
سوداوية. والسّدة الصفراوية قلما توجَدٌ والصَّرَعٌ 
الدموية يحتملهء كذا في شرح القانونجه. 
الصَرّف: 


6+ 07/10/0916 
بالفتح وسكون الراء عند أهل اللغة له 


دماغية غير تامة : 


- 5153111181 ,نوع 0 أمامعه1/10 


)١(‏ كفت انحضرت يكل كه زده خواهد شد صراط بريشت دوزخ بس مي باشم من اول كسى كه بككذرد آثرا ومشهوراست كه 
صراط تيز تراست از شمشير وباريك تراست از موي. ودر حديثي ديككر آمده است كه بر بعضى مردم همجنين است وبر 
بعضى مثل وادي وسيع واين جنان است كه ميكويند طول وقوف در محشر بر بعضي مقدار بنجاه هزار سال است وبر بعضى 


مقدار دو ركعت نماز واب 
كنند وامحمداه بيس 


ين بنابر تفاوت اعمال وانوار ايمان است وآمده است كه جون امت بر صراط بلغرند ودر مالند فرياد 
بس انحضرت از شدت اشفاق باواز بلند ندا كند وكويد رب امتي امتي سوال نميكنم ترا امروز نفس خود 


راونه فاطمه را كه دختر من است اين مبالغه در غايت اهتمام است از انحضرت در باب امت واستخلاص ايشان ودعاي 
رسل دران روز اين است كه اللهم سلم سلم ودر حديث ديكر آمده است كه بيغمبر شما قائم باشد بر صراط وبكويد رب سلّم 
سلّم وقول آنحضرت براى طلب سلامت خواهد بود واز رسل نيز همجنين ودر حديث آمده است كه كسيكه نيك دهد صدقه 
را ميكذرد بر صراط شكذا في مدارج النبوة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 


الصّربيح 


معنيان أحدهما الفضل ومنه سمي التَطوّع من 
العبادات صَرْفًا لأنّه زيادة علي الفرائفض» 
وثانيهما النقل. وعند الفقهاء هو بِيعٌ الثمن 
امج جلا دجي يع ااذعيا لض أذ در 
جنس كبيع الذهب بالفضة؛ سمي بَالضّدبٍ لأله 
لا ينتفع بعينه ولا يطلب منه إلا الزيادة أو أله 
يحتاج فيه إلى النقل في بَدْلَيْهِ من يد إل يد قبل 
الافتراق لأنّه ترط فيه التقابض قبل الافتراق» 
كذا في مجمع البركات ناقلاً عن التبيين' 
وشرح الوقاية. ويطلق الصَّرْف أيضًا علئ علم 

من العلوم المدّونة ويُسمّى بالتصريف أيضّاء 
وصاحب هذا العلم يسَمَّ صَرْفيًا وصّرافا؛ وقد 
سبق في مقدمة الكتاب. 
الصّريح 
امع ةبه قمكه مااع أصيدط - دناه اماه 

بالراء المهملة عند الأصوليين لفظ انكشف 
المراد"2 منه فى نفسه بسبب كثرة الاستعمال 
حقيقةٌ كان أو مجارّاء وحكمُه ثبوتٌ موجبه منْ 
غير حاجة إلى الثية أو القرينة» وتقابله الكناية. 
هذا هو المذكور في كتب الحنفية. قوله في 
نفسه أي بالنّظر إل كونه لفظا مستعملاً والكناية 
ما استتر المراد”” منه فى نفسه سواء كان 
المراه”؟' فيها معتى فق د ا نا 

واحترز بقوله في نفسه عن استتار المراد'”) 
في الصريح بواسطة غرابة اللفظ أو دُهول 


بأمعل1ت لمعك راع ت1امووط 


١٠الك‎ 

. وأيضًا احتراز عن انكشاف المراد”” في 
0 بواسطة التفسير والبيان. فمثل المَمْسَّر 
والمُحْكم داخل في الصريح. ومثل المُجُمّل 


والمُشْكل داخل في الكناية» كذا في التلويح. 
وأا في العضدي فقال هو من أقسام المنطوق 
فإنّه ينقسم إلى صريح وغير صريح. وعند النحاة 
ع علئ التأكيد اللفظي. في العباب التأكيد 
بإعادة لفظ الأول 1 5-0 وبغير لفظ 
الأول يُسمّ غير صريح ومعنويًا ويُطلق أيضًا 
علئ قسم من الإعراب. والتصريحة عند أهل 
البيان قسم من الاستعارة مقابلة للْمَكنية وقد 
سبقت في لفظ الاستعارة. 
الصَّعْب: 
لك 
بالفتح وسكون العين في اللغة الفارسية: 
دُشُوَّار ونُنْد كما في كنز اللغات. وهو عند 
البلغاء: أنْ يؤتى بلفظ طريف يربط ما بين 
أمرين .مثل الترصيع والجناسء ومغنوي مثل 
الإيهام والخيال. 7 في جامع الصنائع » ووَجه 


86 - 101مداع22 اأناء امآ 


التسمية غير مخفي”" 
الضّعق : - إ25ادعء ,ع مك511 


©كشالتتء 0107016772711[ 


هو الغيبوبة وفقدان الوعي. وفي اصطلاح 


السامع عن الوضعء أو عن القرينة أو نحو | كشف اللغات”2. وفي الجرجاني الصَّعْق الفناء 


)١(‏ التبيين: لأمير كاتب بن امير عمر الاتقاني (- 58/اه). والكتاب من شروح كتاب «المنتخب في اصول المذهب»؛ لمحمد بن 


محمد بن عمر الاخسيكثي حسام الدين (- 5414ه). 
() 'المقصود (موع) 
(*) المقصود دمعع) 
(:) المقصود (موع) 
4 المقصود (موع) 
() المقصود (معع) 


[ف4 در لغت بمعني دشوار وتندكما في كنز اللغات ونزد بلغاء آنست كه در ربط طرفه آرد لفظي مثل ترصيع وتجنيس ومعنوي مثل 


١١و‎ 


ف اقيق فقن التجلى» الذائق. “الوازه مييفات 
يحترقٌ ما سوى الله فيهاء انتهئ . 


الصّعُود: 


بالفتح وتخفيف العين ضد الهبوط كما في 
المنتخب واستعملهما أهل الهيئة لمعانٍ بعضها 
بالقياس إلى الحركة الأولئ وبعضها بالقياس إلى 
الحركة الثانية. أمّا بالقياس إل الحركة الأول 
فيقال النصفف الصاعد من الفلك هو من غاية 
الانحطاط تحت الأفق إلى غاية الارتفاع فوقه. 
على خلاف توالي البروج» ويُسمّى النصف 
الشرقى والنصف المقبل أيضًا. والنصف الهابط 
هو من غاية الارتفاع إل غاية الانحطاط ويسمّى 
النصف الغربى والنصف المنحدر أيضًا. ويقال 
الصَّعُود أيضًا علئ تقارب الكوكب من سَمْتٍ 
الرأس والهبوط علل تباعده منه علول ما ذكره 
عبد العلى البرجندي في بحث النطاقات في 
شرح التذكرة من الصعود والهبوط. وقد يطلقٌ 
عليل تقارب الكوكب من سَّمْت الرأس وتباعده 
وعلئ كونه في النصف الشرقي من الفلك 
والنصف الغربى منهء انتهيل كلامه. وأمًا 
بالقياس إل الحركة الثانية فيستعملان لمعان» 
أحدها أن «مزكز التدوير أو الكوكب: إذا: كان 
متحرّكًا في نصف البروج الذي هو من أوّل 
الجدي إل آخر الجوزاء علئ التوالي يُسمّى 
صاعِداء وفي النصف الآخر هابظا. وثانيها أنه 
إذا كان مركز التدوير”'"2 أو مركز الشمس متحرّكًا 
في النطاق الثالث والرابع من الخارج أوْ كان 
مركز الكوكب في النطاق الثالث والرابع من 
التدوير يُسمّى صاعِدَاء وفي النطاقين الآخرين 
هابظا. فالمراد”"' بالصعود حيتئظٍ تباعُدٌ مركز 
التدوير أو الكوكب عن الأرض» وبالهبوط 


1151118, 2501] - 71 


)١(‏ مركز التدوير أو (-م) 
(؟) فا لمقصود (ميع) 
(©) العرض (م) 


الصّغير 

تقاربه منها. وثالثها أنه إذا كان مركز التدوير أو 
الكوكب متحرّكًا من منتصف النصف الجنوبى 
من منطقة التخارج إليع منتصف النصف الشمالي 
منها يُسنَّى صاعِداء وفي النصف الآخر هابطا؛ 
وبهذا المعنى الأخير يُطلق الصعود والهبوط في 
العروض””. وذكر العلآمة فى النهاية والتحفة أنه 
فك :أن -تمتعرد لق كن ازكياة: تهدوةعلز : للد 
الأوسطء. فبهذا الاعتبار يقال إِنْه صاعد ما دام في 
النطاق الأوّل والرابع وهابط ما دام في النطاقين 
الآخرين. والمشهور عند أهل الأحكام أنه بهذا 
الاعتبار يسمَّى مستعليًا ومنخفضًا. ولا مَشاحة فى 
الإصطلاحات. والظاهر من بعض كتب الهيئة 5 
يُطلقٌ الصعود والهبوط فى النطاقات البعْدية 
الميرية والانتيلاء والاتختاضن كن التطافات 
البعدية؛ فيقال إنه صاعد ما دام في النطاق الأول 
والرابع من النطاقات المسيرية» وهابط ما دام في 
الناقين متها ويقال إله مستعل ما دام في الأول 
والرابع من النطاقات البُعدية» ومنخفض ما دام في 
الآخرين منها. وفي شرح الملخص وربما يقال نه 
صاعِدٌ ما دام في الأول والرابع من النطاقات 
البُعدية ويُسمّى مستعليًا وهابطا ما دام في الآخرين 
ويُسمَّى منخفضًا؛ هكذا يُستفاد من شرح المواقف 
ومما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرح 
الملخص وشرح التذكرة. 
الصّغْر ئ : كرمج - ووتتوعمم تممتكح 
211016 

مؤنّث الأصغر وهو عند أهل العربية يُطلق 
علئ قسم من الجملة وعلئ قسم من الفاصلة. 
وعند المنطقيين هى القضية التى فيها الأصغر 
وقد سبق أيضًا في لفظ الي .* 
الصَّغير : :0018001101) - 011ناعة 1م00 

بالغين المعجمة كالكريم يُطلق على قسم 


صَفاء الذهن 
من الإدغام والإشتقاق كما مر في بحثهما. 
3 
صَفاء الذهن : - 5دعملصتصوعءك ,نواتلأعندآ 
6 ,0016لا 
هو عبارة عن استعداد النفس لاستخراج 
المطلوب بلا تعبء كذا في الجرجاني. 


الصّفة : 
1111 


اله 0 - عاناط لاله ,خل0) 


الصفة بيان المُجمل وبيان الأهلية للشيئ وبيان 
ف جالعك نمض المكلمن :لازا 
بينهماء فقالوا الوصفٌ يقوم بالموصوف والصّفة 
تقوم بالواصف؛ فقول القائل زيدٌ عالِمٌ وصفٌ 
لزيد باعتبار أنه كلامُ الواصف لا صِفَةٌ له 
وعلمه القائم به ف لا وصفٌ انتهول. والمراد 
بالصفة في قول الفقهاء صفة الصلؤة الأفعال 
الرائقة في العار: سواء كانت د فرائض ‏ أو 0 
علي خرن علي اليه ويقابلها الذَّات 00 
ما لا" يستقل بالمفهومية ويقابلها الذات كما 
عرفت. وعلئ الأمر الخارج المحمول يقايلها 
الجزء وعل ما يقوم بالغيرٍ وعلل النغت وعلل 
الرصف المسْتَقٌ كما ستعرف في لفظ الوصف؛ 
ومن الصفة المكف امم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشبهة وافعل التفضيل وما يجري 
تعريف المبتدأ . 

الصّفّة : 21 ,11498616 - 1[ع51 

بتشديد الفاء منَّ معناها فى لفظ البيت. 


الصّنَة المشبهة : - عاناءءز20 عمتكتله 01 
إناهء اهناو /إناءء[4م 

هي عند النحاة اسم اشْنّقّ من فعل لازم 
لما قام ذلك الفعل به عل معنى الثبوت. قوله 


١١و‎ 


يكونَ مشتقًا من فعل متعَدٌ بنفسه أو بحرف الجر 
وعن اسم الفاعل المشتقٌ من فعلٍ متعدٌ. وقوله 
عل معنى الثبوت أي لا بمعنى الحدوث 00 
عن قائم وذاهب مما اشتقّ من فعلٍ لازم لما 
قام به بمعنى الحدوث فإنّه اسم فاعل لا صفة 
مشبّهة. واللازم أعمٌ من أنْ يكون لازمًا ابتداءًء 
أو عند الاشتقاق. كرحيم. فإنه. 'مشيق .من رم 
بكسر العين بعد نقله من رَحُمَّ بضمها فلا يقال 
رصم إلا تن زم ببشم الخاء اود صار الاح 
طبيعة له ككريم بمعنئ صار الكَرّم طبيعة له. 
والمراد بكونه بمعنى الثبوت أنه يكون كذلك 
بحسب أصل الوضع فخرج منه نحو ضامر 
وطالق لأنهما بحسب أصل الوضع للحدوث 
عَرَضِ لهما الثبوت بحسّب الاستعمال» هكذا 

في الفوائد الضيائية وغيره. وليس معن الثبوت 
4 أنه موضوعةٌ للاستمرار في جميع الأزمنة» 
بل هي موضوعة للقَدْرٍ المشترك بينها. فمعنل 
حسن في أصل الوضع ليس إل ذو حسن سواء 
كان في بعض الأزمنة أو في جميعهاء لكن 
بعض الأزمنة أولئ من بعضء ولم يَجْرْ نفيه في 
جميع الأزمنة لأنكَ حكمت بثبوته فلا بُدّ من 
وقوعه في زمانٍء كان الظاهر ثبوته في جميعها 
بدليل العقل إلى أنْ يقومّ دليلٌ علئ تخصيصه 
ببعضها. ٠‏ كأن تقول كان هذا حسنًا فََبْحَ» كذا 
وحاصل ذلك أن الثبوت ليس 
بمعنل ما يقابل الحدوث بل بمعنول مُطلق الثبوت 
الشاملن للاستمزان والحدوث على :ا ذكر-مولانا 
عصام الدين. وفوائد باقي القيود سبقت في 
تعريف اسم الفاعل. ثم إِنّه إنّما سمت بالصّفة 
لفحي لشبهها بالفاعل من حيث إنها تثنى 
وتُجمع وتُّذكّر وتؤنّثكء ومن حيث إنَّها تعمل 
عمل فعلهاء ويجب فيها الاعتماد إلا أله لم 
يشترط لعملها زمان الحال والاستقبال. 


في العباب. 


فائدة : 


إسم الفاعل والمفعول الغير المتعدَيَيّن مثل 


١١و‎ 


الصّفْرية 


الصّفة في العمل وفي مجبئ الأقسام.ء وكذا 
المسوب مثل الصّفة في العمل والأقسام. وإِنّما 
يعمل المنسوب لأنه صار بسبب حصول معنى 
النسبة فيه كاسم الفاعل والضّفة المشبّهة في نّم 
ا ا 
وه النسبة فيحتاج إلى موصوف يخصّصٌ هو أو 
عات تلك الذات كاحتياج سائر الصفاتء 
فيعمل في ذلك المخصّص لاقتضائه إيّاهِ بحسب 
أصل الوضع.؛ نحو رجل تميمي أو مصري 
حماره. إنمًا لم يعمل المُصَغَّر مع حصول معنى 
الوصف فيه بسبب التصغير لأنه يدل علئ ذات 
وم كرف فصل عي ل ار ل 
كرسي الجسم ارس 
لأن لفظ المصمّر يدل عليها. وإنْما ل يعمل ا 
الزمان والمكان مع أنها تدل 
ل ال 
ألا يرى أنَّ معنى المَضْرِبٍ آلة تضرب بها. 
ومعنى المَضْرّب زمان أو مكان يُصَرَبٌ فيه. لذن 
اقتضاء الصفات لشيئ يخصّصٌ تلك الذات 
المُيهَمة وضعي ؛ وذلك الشيئ هو موصوفها أو 
٠ 5-6‏ فترفع تلك الصفات ضميرٌ الموصوف أو 
تعلق بخلاف اسم الآلة واسم الزمان 
والمكان» فإِنَّما وضعه ليدلّ عل ذاتِ مبهمة 
موصوفة بصفة معيّنة غير مخصّصة بموصوف أو 
بمتعلقه. فلا يرفع لاا ضمير الموصوف ولا 
متعلق الموصوف. كذا في العْباب. ومن مهنا 
أيَضا يُعلم فرق “نين الشتفات وتلك الأسماء. 


ان الآلة واه 


الصّفْحة الملساء 
عند الحكماء والمتكلّمين هي ما يكون 


: ©#ككق/ - طأ100ردك 


أجزاؤه المفروضة متساوية فى الوضع ومتصلة 
بحيث لا يكون بين تلك الأجزاء قُرَّحٌّء سواء 
كانت نافذة: وتسسمين مسامًا: أو ين ثافذة وتسدكرد 
زواياء كذا في شرح المواقف في بيان جواز 
الخلاء قن بحث المكان. القمر 


و 
وصفحة 


عابعتدةبد ,ء[ز8 - عع00 2 أطعاله) 


الصَفْراء : 
2111011 

بِالمَدٌ في اصطلاح المحذثين هي ثوب 
مخطط بخطوط صفراء كما فى تيسير القارئ 
ترجمة صحيح البخاري. وعند الأطباء هو اسم 
لأحد الأخلاط ويقال لها أيضًا المرارة( . وهي 
قسمان: طبيعية » وهي كرغوة الم الطبيعي وهي 
أحمر 


ع 


ناصع خفيف حادّء وغير طبيعية وهي 
أربعة أصناف: الأول المرة الصفراء.ء والثانى 
المزة: البة وني اند اد القتة أيكاء 
والثالثك الصفراء الكراسية وهى مركبة من 
الصفراء المحترقة والمرة الصفراءء والرابع 


الزنجارية» كذا في القانونجه وشرحه. 


الصّفْرية: 


(ع1ع56) 


نر اكاك - (أاعع5) 11372 1ناذ- آل 


بالفاء فرقة من الخوارج أصحاب زياد بن 
الأصفر”" قالوا لا يُكَفّر القَعَدّة عن القتال إذا 
كانوا موافقين لهم في الدين» ولا يُكَمَّر أطفال 
المشركين ولا يسقظ الرَّجُمء ويجوز التقية في 
القول دون العمل والمعصية اموه للحَدٌ لا 
يُسمَّىْ صاحبها إلا بهاء فيقال مثلاً سارق أو 


للك در اصطلاح محدثين جامة است كه درو خطهاي زرد باشند كما في تيسير القارئ تر جمة صحيح البخاري. ونزد اطباء نام 


خلطى است كه آنرا تلخه نيز كويند 


(1) هو زياد بن الاصفرء زعيم فرقة الصفريه من الخوارج . قال بآراء خالف فيها بعض الخوارج فخالفه أتباعه وافترقوا إلى عدة 
فرق. الفرق حك التبصير 5. مقالاات الاسلاميين 5/١‏ الملل والنحل و33 . 


أل + به 


زان أو قاذفء ولا يقال كافر. وما لا حَدٌ فيه 
لعظمته كترك الصلوة والصوم يقال لصاحبه 
كافر. وقيل تُرَرّحُ المؤمنة من دينهم من الكافر 
المخاليف لهم في دار التقية دون دار العلانية» 
كذا في شرح المواقف7© 

الصَّفْقة : 


بالفتح وسكون الفاء في اللغة ضرب اليد 
علئ اليد عند البيع أو البيعة. وفي الشريعة هي 
العقد نفسه. قالوا لا يجوز تفريق الصَّفْقة أي 
العقد الواحد قبل التَّمام. فلو اشترئ عبدين 
صَفْقة بِأنْ لم يتكّررُ لفظ ووجَدَ المشتري في 
أحدهما عيبًا لا يُرَدّ المعيب خاصة قبل القَبْضء 
بل ما أن يردّهما ممًا أو أخذهما معًا لِثلا يلزم 
تفريق الصّفْقة قبل التّمام.ء هكذا في جامع 
الرموز والبرجندي. 
الصَغى : - جه 01 15زهم؟ 01 غتدم أوءع8 
76علع عل تأالاط سنك عنانهوم عرناء| ]نعل 


10631 - 71 


هو شيئ نفيس من الغنائم استصفاه النبي 
يك لنفسه قبل القَم لقسمة كسيف أو فرس أو م 


كذا في الجرجاني. 
الصّفيحة : ,علاوواط - أععطة ,ع]دام ,عاوادا 


10 
كاللقيطة بحسب اللغة الفارسية كل شيئ 
عريض منبسطء والمراد من ذلك في علم 
الإسطرلاب هو جسم يحيط به دائرتان متساويتان 


ل 
ومتوازيتان. ويصل بينهما بسطح بين محيطي 
الدائرتين. وتُسمّى الصفحة التي كتب عليها 


أسماء الأقاليم السبعة الصفيحة الآفاقية. كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في شرح العشرين 
2 

الصّلابة : 


2001 


,50/0116 - 5دعصاكناط0] ,انل5011 


بالفتح وتخفيف اللام هي عند بعض 
الحكماء من الكيفيات الملموسة» وهي كيفية بها 
ممائعة الغايز أي كيفية بها يكون الجسم ممانِعًا 
للغامزء فلا يقبل تأثيره ولا ينغمز تحته» ويُسمّى 


ذلك الجسم صَلْبًا ويقابلها تقابل العدم 
والملكة”" . واللين وهو عدم الصَّلابة عمًا من 
شأنه الصّلابة. وإِنّما اعتبر هذا القيد احترارًا عن 


ل ا 
به [لأني0) وإِنْ كان مما لا ينغمز ذُ ولا 
0 لكن بذاته لا بكيفية قائمة به 
كالجسم العنصري. أويقابلها تقابل العدم 
والملكة]””2. وقيل اللي كيفية بها يطيعٌ الجسم 
للغامز: فعلل هذا اللين ضد الصّلابة لكونه 
وجوديًا أيضًا. وقال الإمام الرازي إِنَّ الصّلابة 
واللّين ليسا من الكيفيات الملموسة لأنّ ١‏ 
لين هو الذي ينغمرٌء فهناك ثلئة9» 3 
الأوّل الحركة الحاصلة في سطحه. والثاني 
شكلّ التقعير المقارن لحدوث تلك الحركة. 
والثالث كونه مستهِدًا لقَبول ذينك الأمرين وليس 


)١(‏ الصفرية: فرقة من الخوارج اتباع زياد بن الاصفرء وافقوا الازارقة في بعض أرائهمء كما كانت لهم أراء كثيرة» التبصير 
.5٠‏ مقالات الاسلاميين ١/159ء‏ الفرق بين الفرق ,.5١٠‏ الملل والنحل /11. 

(؟) كاللقيطة بحسب لغت هر جيزيست كه عريض ومنبسط باشد ومراد ازان در علم اسطرلاب جسميست كه محيط باشد باو دو 
دائرة متساوي متوازي وسطحى كه واصل باشد ميان محيطين اين دو دائره وصفيحة كه برآن افاق اقاليم سبعه نوشته باشند آن 
را صفيحه افاقي نامند كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب. 


() ويقابلها. .. والملكة (-م»ع) 
(:) [لأنه] (+موع) 
(0) [ويقابلها. . . الملكة] (+جميع) 


(5) ثلاثة (-م) 


٠١4١ 


الأكلاة ‏ بلي انيما مصومتاة: بالتفين" بالل 
ليس كذلك فتعيّن الثالث؛ وكذلك الجسم 
الصلب هو الذي لا ينغمز. وهناك أمور: الأول 
عدم الإنغماز وهو عدمي. والثاني الشكل الباقي 
علل حاله وهو من الكيفيات المختصّة 
بالكمناكو:_والقالك" لماو المعسرهة باللشين 
وليست أيضًا صَلابة لأنَّ الهواء الذي فى الرَّقٌّ 
المنفوخ ف" :ل مقاوفة ولا .شاك فرعن 
الرياح القَويّة لها مقاومّة ولا صلابة فيها. 
والرابع الاستعداد الشديد نحو اللاانفعال فهذا 
هو الصّلابة فتكون من الكيفيات الاستعدادية كذا 
في شرح المواقف. فحينئذ أيضًا بينهما تقابل 
التضاد ويجيئ ما يتعلّق بذلك في لفظ اليبوسة. 
والصّلابة عند الأطباء اسم مرض وسبق بيانها 


ننه المرطاة 
الصَّلَوة : مرة ور - ترم ترم رط 


هي فعلة من صل وإِلّما كتب بالواو التي 
أبدل منها الألف لأنَّ العرب تفحُم أي تميلها 
إلى مخرج الواوء ولم تكتب بها أي بالواو في 
غير القرآن. ثم هي اسم لمصدر غير مستعمّلٍ 
وهو التَّصْلِيَةِ يقال صَلَّيْتُ صلاةً ولا يقال تَضْلِيَة 
مأخوذة من الصّلا وهو العم الذي عليه 


الإليتان. وذكر الجوهري أنَّ الصلاة اسمٌّ من 
التََصْلِية» وكلاهما مستعملان» بخلاف الصلوة 


بمعنل أداء الأركان فإِنَّ مصدرها لم يستعمل 
انته. وقيل أصلٌ الصلاة صَلَوْةَ بالتحريك فقُلِبَتْ 
واوها أُلِمًا لتحرّكها وانفتاح ما قبلهاء وتلفظ 
بالألف وتكتب بالواو إشارةً إل الأصل. مثل 
الزكؤة والحيؤة والربؤاء ع في كليات أبي 


البقاء . فقيل العسادة اخقانة لغوية في تحريك 
الصَّلْوَيْن أي الإلْيتَيْنَء مجازٌ لغوي في الأركان 
(01 فيه (-م) 


(5) فيكون (+م.ع) 
(9) الاحزاب/5ه 


الصّلوة 


المخصوصة لتحريك الصّلْوَيْنَ فيهاء استعارةٌ في 
الدعاء تشبيهًا للداعي بالراكع والساجد في 
التخشع وفي المغرب إنما سمي الدعاء صلؤة 
لأنه منها. والمشهور أنْ الصلوة حقيقة في 
الدّعاء لغة مجازٌ في الرحمة لأنها مُسَيْبَّةَ من 
الدُعاء وكذا في الأركا المخصوصة لاشتمالا 
علئ الدّعاء» وربّما رجح لورود القارة معدي 

الدّعاء قبل شرعية الصلوة المشتولة علئ الركو 
والسجود. ولورودها في كلام مَنْ لا يعرف 
الضلوة- :اليعة :. الستصرفية:: ..زؤقال . "الصلية 
مشتركة الفظية .وين :التعام حو لوجم لكر 
والاستغفارء وقيل بين الدّعاء والرّحْمة فيكون 
الانتغفار ذاخلاً فى الدّعاء.. ‏ وبعض. المحققين 
علا أن السلرة الند هو العطف لطت 24 
العطفت بالنسبة إل الله سبحانه تعالئ الرّحمة 
وبالنسبة إلى الملآئكة الإستغفار وبالنسبة إلى 
المؤمنين دُعاءٌ بعضهم لبعض فعلئ هذا تكونٌ 
مشتركّة معنوية» واندفع الإشكال من قوله 
تعالى: #إنَّ الله وملآئكته يفون على 
أي | النبي6”", ولا يحتاج في دفعه إلى أن يراد به 
معنى مجازي أعمّ من الحقيقي وهو إيصال 
النفع . فالإيصال واحد والاختلااف في طريقه . 
وفي التاج الصلرة كن الله الرّحمة ومن الملائكة 
الاستغفار «ؤمن- المومئين. "الذعاء. ومن :الطلير 


والهوا م التسبيح انته . 


إعلمْ أنَّ معن قولنا صَلّ عل محمد 
عَطْمْه في الدنيا بإعلاء ذكره وإبقاء شريعته» وفي 
الآخرة بتضعيف أجره وتشفيعه في أمّته كما قال 
ابن الأثير. ولذا لا يجوز أنْ يطلقٌ بالنسبة إلى 
غيره إلا تَبعًا. وقيل الرحمة. وقيل معنى الصلوة 
علئ النبي الثّناء الكامل إلا أنَّ ذلك ليس في 


الصّلوة 


وُسْع العباد فَأمِرْنا أنْ وكل ذلك إلئ الله تعالى 
0 5 ءّ 200 5 
كما في سرج التأويلادت”7١‏ وفى ا لمغنو معناه 


العطف كما مَر. 
فائدة : 


الصلؤة عل النبى واجب شرعًا وعقلاً. 
أنَا شرعًا فلقوله تعاليل: #إإنَّ الله وملائكته 
يصلُون علئ اللي يا آيها الذين آمنوا صَلُوا 
عليه» . واي عد فلأنٌ استفادة القابل من 
الجدا قوتت كار نقاس ف هيا :رهد المقدمة 
ضرورية مذكورة في براهين العلوم الحقيقية التي 
لا تتغيّر بتبدّل الملل والأديان وإِنْ وقع فيها نوعٌ 
خفاء بالنسبة إل الأذهان القاصرة . ألا ترى أنه 
كلما كانت المناسبة بين المعلم والمتعلّم أقوئ 
كانت استفادةٌ المتعلّم منه أكثرء وكلّما كان 
الحَطبُ أيبس كان أْبَلَ للإحتراق من النار 
بسبب المناسّبة فى اليبوسة. ولذا كان الأدوية 
عند 'تأثيراافى الأمذان الموج “رؤليكة الكقدمة 
أمئلة “لا تكاد. اتتخصيق . له غلك أن الفيسن 
الناطقة فى الأغلب منغوسة فى العلائق البدنية 
أي 'متوجهة” إل تدبير 'البدّن. وتكميله..بالكلية 
مكدّرة بالكدورات الطبيعية الناشئة من القوة 
الشهوية. وذاتٌ المفيض عدّ اسمه فى غاية التَبزُه 
عليها فيضان كمال. فلا جرم وجب عليها 


الإستعانة في استفاضة الكمالات من تلك 
الجر أله زهة كرتيل" ركرن * 15 ريون . 
التجرّد والتعلق: ويناسب بذلك كل واحد من 
طرفيه باعتبار حت يقبّل ذلك المتوسّط الفيض 
عن المبدأ الفيّاض بتلك النجهة الروحانية 
التجرّدية» وتقبّل النفس منه أي من ذلك 


احيدل 


المتوسّط الفيض بهذه الجهة الجسمانية التعلفة؛ 
فوجب لنا التوسّل فى استحصال الكماللات 
العجية” والسيرة "إل «المؤكد «بالزباسعين الدينية 
والدنيويةء مالك أزمّة الأمور في الجهتين 
التجاذية. والتسلقةة وليه أتباعه لدي قاموا 
مقامه فى ذلك بأفضل الفضائل». أعنى الصلوة 
عله ال وعليهم ما - والناف عليه يما" خو 
أهله ومستحقه من كونه سيد المرسلين وخاتم 

لنبيين»ء وعليهم بكونهم طيّين طاهرين عن 
رجس البضرة وأدناسها. فإِنْ قيل هذا التوسّل 
اننا ينطو ]ذا كانوا منوافين كال دام رام" إذا 
تجرّدوا عنها فلاء إِذْ لا جهةً مقتضية للمناسبة. 
قلنا يكفيه'" أنّهم كانوا متعلّقين بها متوجّهين 
إلى تكميل النفوس الناطقة بهمة عالية» فإِنْ أثر 
ذلك باقي فيهم. ولذلك كانت زيارةٌ مراقدهم 
مُعدّة لفيضان أنوار كثيرة منهم علئ الزائرين كما 
يشاهدّه أصحاب البّصائر ويشهدون به. 


وقد قال الشيخ عبد الحقّ الدهلوي رحمة 
الله عليه في كتاب: «مدراج النبوّة» في بيان 
وجوب الصلاة على النبي كَل من قبل أمته: ! 
النبي يِه قد أحسن إلينا بهدايتناء ومنحنا الأمل 
فاص قن -الأتغرة.: ولهذا:أفرنا سكنانه وثبالي 
بقضاء حقّه علينا فى إحسانه إلينا فى الدنيا كما 
أمرنا بالتقرّب منه والإرتباط الباطني به بسبب 
رجاء شفاعته في الآخرة: وقد علم الله ما سبحانه 
العجز عن أداء حقٌ النبي كَكِهِ لهدايتنا في الدنياء 
وكذلك عدم قدرتنا على تحصيل وسائل القرب 
من النبي يلم من أجل نوال شفاعته في الآخرة. 
لذلك فإنّه أمرنا بالدّعاء له والائكال على الله 
والطلب إليه أنْ يبلّغ عنا نبيه ذلك الدّعاءء وطلب 
الرحمة كما هو لائق بحنابه ومقامه. 


)١(‏ شرح كتاب التأويلات: لعلاء الدين المنصور محمد بن أحمد السمرقندي» ابو بكر (- 078ه). وكتاب التأويلات هو 
كتاب تأويلات القرآن للماتريدي (- #“”اه) بروكلمان» ج 7. ص 795 7917 


(5) يكفيهم (م) 


١م‎ 


الصَّلَوة 


وثمة اختلاف حول حكم الصلاة على النبي 
يكهِ. والمختار أنه فرض مرة واحدة فى العمر 
بدليل أنَّ صيغة الأمر التي هي للوجوب لا 
تقتضي التكرار. 


وقال بعضهم : بل هي واجبة. والإكثار 
منها بلا تحديد وقت ولا تعيين عدد. وذلك لأنه 
سبحانه أمر بذلك ولم يعيّن لذلك وقنًا ولا 
عددًا . وعليه فيجب علينا ما وسعنا ذلك في أي 
وفت وبأي قدر أنْ نَؤْدٌي ذلك الأمر. 


وقال بعضهم: إِنْ الصلاة علئ النبي كَل 
تجب كلما ذكر اسمه الشريف. وقال بعضهم: 
. هذا هو المختار. 


وقال في المواهب (اللدنية): وممن يقول 
بهذا الطحاوي وجماعة من الحنفية وبعض 
الشافعية والمالكية واستدلّوا بحديث: ارَغْممَ أنف 
مَنْ ذُكَرْتُ عنده فلم يصلّ عليٌ». رواه الترمذي 
وصحّحه الحاكم وإِنْ حديث: «شقي عبدٌ ذُكرْتٌ 
عنده فلم يصِلٌ عليَ». أخرجه الطبراني. وعن 
علي رضي الله عنه قال: رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: «البخيل الذي ذَُكِرْتُ عنده فلم يصلٌ 
على». رواه الترمذي. لأنْ الوعيد على الترك من 
علامات الوجوب.ء وأيضًا: إنّ فائدة الأمر 
بالصلاة علئ النبي صلى الله عليه وسلم هو نوع 
من المكافأة عل إحسانهء وإحسانه مستمر 
ودائم. إذن فيجب كلما ذُكر. كما أنَّ الصلاة 
شكرٌ لله على نعمه, والنعم الإلّهية هي دائمة في 
كل زمان.ء فعليه وجبت الصلاة في الأوقات 
الشريفة: ١‏ 


ولكن جمهور العلماء رجِحًوا القول الأول 
وقالوا: إِنَّ وجوب الإكثار ووجوب التكرار 
للصلاة علئ النبي يليه لم ينقل عن أحدٍ من 
الصحابة. فيكون هذا القول إذن مخترعًا. وأمًا 
مِنْ حيث النصّ الذي يعتمد عليه في هذا الباب 
فهو قوله تعالى: «إيا آيها الذين آمنوا صلُّوا عليه 


وسلّموا تسليمًا4 فهو وإنّ كان بصيغة الأمر إلا 
أنها لا تقتضي ولا توجب التكرارء ولا تحتمل 
أيضًا التكرار. كما هو مصرّح به في كتب 
الأصول. وأيضًا: لا توجد عبادة في الشرع 
واجبة بدون تعيين وقتها وعددها ومقدارها. 
أضف إلى ذلك أنْ تكون مستمرة ودائمة مع هذه 
الجهالة. ولو كانت الصلاة على النبي واجبة في 
كل وقت يذكر فيها الرسول ككل للزم من ذلك 
وجوبها علئ كل مؤدّن وسامع للأذان ومقيم 
للصلاة وسامع للإقامة. وكذلك علئ كل قارئ 
للقرآن متى ورد ذكر الرسول ذَلْهِ فيها. ويدخل 
في ضمن ذلك مَنْ قال كلمات الشهادتين أَوْ 
ممن سمعها وكذلك علئ وجه الخصوص مَنْ 
يدّخل في الاسلام الذي لا بُدَ له من النطق 
بالشهادتين وأمثال ذلك. بينما الواقع المنقول 
عن السلف والخلف خلاف ذلك. ويؤيّده أن 
الحمد والثناء علئ الله سبحانه ليس واجبًا كلما 
ذكر اسم الله. فإذن كيف يصير واجبًا الصلاة 
علئ الرسول يَلِةٍ في كل وقت يذكر فيه؟ 

وأجابوا عن تلك الأحاديث المشار إليها 
بأنّها علئ سبيل المبالغة والتأكيدء وهي إِنَّما ترد 
بحقّ مَنْ لم يصل أبدَا على النبي مَل. 

وقال بعضهم: تجب الصلاة على النبي َل 
في كل مجلس مرةً واحدة ولو تكرر ذكر اسمه 
الشريف. 

وقال بعض آخر: هو واجب في الدعاء. 

وقال غيرهم: هو واجب في أئناء الصلاة. 
وهذا القول منسوب لأبي جعفر محمد الباقر. 

وقال آخرون: هو واجب في التشهّد. 
وهذا قول الشعبي وإسحاق. 1 

وقال بعضهم: هو واجب في آخر الصلاة 
قبل السلام.» وهذا قول الشافعي. وقال بعض 
آخرون: هو واجب حينما ثُثْلى الآية الكريمة: 
«إيا آيها الذين آمنوا صلُّوا عليه وسلّموا 


الصَّلَوة 

تسليمًا4. أو عندما تسمع وخاصة عندما يتلوها 
الد لخطيب يوم الجمعة. فته فتحب علئ السامعين أنْ 
يقولوها بقلوبهم وذلك أن الصمت أثناء الخطبة 
واجب فلا أقلّ من أنْ تقال سرًا بالقلب. 


ولكن جمهور العلماء متفقون على أنَّ 
الصلاة على النبي يكل هي سه مؤكّدة وواجبة في 
العمر مرةً واحدةً. وأمًا في المقامات المشار 
إليها فليست بواجبة بل هي حينًا سُلَّهَ مؤكدة 


والثابت المحقق أنه بعد ذكر اسم الله 
تعالى وحمده والثناء عليه وتلاوة القرآن فإنَّ 
الصلاة علئ النبي تَكلِةِ هي أفضل الأذكار.ولا 
يمكن حصر الفوائد والفضائل والنتائج والعوائد 
لتلك الصلاة.» وهي وراء العد والبيان وخارجة 
عن الحدّ. وهي تشتمل خيرات وبركات 
وحسنات ومثوبات الدنيا والآخرة. والدليل 
والحجة لهذا هو قوله سبحانه: #إنَّ الله وملآئكته 
يصلُون علئ النبي يا آنها الذين آموا ضِلوا غلية 
وسلكن) تسليمًا». فهو سبحانه وتعالى بذاته 
الشريفة يهتم بهذا الأمر ثم الملائكة يتابعون, 
وعلئ سبيل الاستمرار والدوام علئ ذلك العمل 
هم قائمون. كما أنَّ لفظة «يصلّون»؛ تدلٌ على 
ذلك إلى أنْ يأمر رب العالمين كل مؤمن بذلك 
نَباعَا واقتداةء أي كلما صلَى الإله وملآئكته 
على النبي فعليكم أيضًا أيها المؤمنون أنْ تصلوا 

على النبي كَلِِ. وبما أنَّ حقّ النبي عليكم ثابت 
فواجب عليكم زيادة على الصلاة المفروضة أنْ 
تصلُوا على النبي كَكئِةِ بالتأكيد. وذلك هو 
السلام. وكيف لا يكون ذلك أفضل طالما أنَّ 
ربٌ العِرَّة يضاعف ثواب من يفعل ذلك عشر 
رحمات (مرات). أي كما روي في الحديث 
الذي أخر جه مسلم عن أبي هريرة رضي الله 
تعالى عنه قال: قال رسول الله يَكلِِ: «من صلى 
علي واحدةً صلّى الله عليه (بها) عشرًا». وعن 
أنس رضي الله تعالى عنه: «من صلَى علي صلاة 


١84 


واحدةً صلَّى الله عليه عشر صلوات وحُطت عنه 
عشر خطيات ورفعت له عشر درجات). 
النسائي . 


كما روي عن أبي طلحة ما معناه: طلع 
علينا رسول الله كلت ذات يوم وبرى عليه أثر 
السرور في وجهه المبارك. فقالوا: يا رسول 
لله: ما السّبب في ظهور السرور علق وجهك 
المملوء بالنور؟ فقال: أتاني جبريل وقال: أما 
يرضيك يا محمد بأنَّ ربّك يقول: ما مِنْ أَحَدٍ 
من أمتك يصلّي عليك إلا صلَّيت عليه عشر 
صلوات وتسليمات. 


رواه 


وجاء في حديث آخر بما معناه كل مَنْ 
صلَّى علىّ صلا صلَّى الله عليه ما دام يصلّي 
علي. فليقل أحدكم أو يكثر. وفي رواية 
أخرى : فإن ملآئكة الله يصلون عليه سبعين 
صلاة. فليقل العبد أو يكثر. 

ويقول المؤلف: السبعون في الحديث 
التقوى والمحبة والإخلاص. وفي التخيير بين 
القلة والكثرة نوع من التهديد لأنَّ التخيير بعد 
الإعلام بوجود الخير في الأمر المخبر به يتضمن 
التحذير من التفريط والتقصير فيه. 

وجاء عن عبد الله بن مسعود ما ترجمته: 
أنَّ النبي ككل قال: أقربكم مني يوم القيامة 
أكث ركم صلاةٌ علي . وجاء في حديث آخر ما 
معناه: أنجاكم من أحوال وشرور يوم القيامة ' 


أكثركم صلاةً علي 
ونقل عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه 
ما معناه: أن الصلاة على النبي صلى الله عليه 


وسلم تخفّف الذنوب وتزيلها أكثر مما يطفئ 
الماء البارد النار. وبالإجمال: فإن الصلاة علئ 
تلك الذات الشريفة هي منبع الأنوار والبركات 
ومفتاح كل الخيرات ومصدر كمال الحسنات 
ومظهر السعادة. وهي لأهل السلوك مدخل لفتح 


٠١ 


الأبواب. وكثير من المشايخ قالوا: في حال 
فقدان الشيخ الكامل الذي يرشد ويربي السّالكين 
إن الالتزام بالصلاة علئ النبي صلى الله عليه 
وسلم هي الطريق الموصل للطالب الصادق 


الصَّلَوة 


الشريعة وإدامة الذّكر والتفكّر وكثرة الصلاة على 
الرسول ككل فإنه يظهر نور من كثرة الصلاة في 
باطن المريد» وبه يتضح له الطريق» ونصله 


الإمدادات من الرسول كه بدون واسطة. ورجحٌ 


والمريد الواثق 


الطريقة 
المعرفة 
الكامل والمرشد الهادي إنما يكون بالتزام ظاهر 


وكل مَنْ أكثر من الصلاة عليه 
إن يراه في المنام وفي اليقظة. 

وقال مشايخ الشاذلية التي هي شعبة من 
إن طريق السلوك لتحصيل 
والقرب الإلهي في زمان فقدان الولي 


بعضهم وفضّلوا الصلاة عل الذكر من حيث 
التوسل والإستمدات» ولو أنَّ الذكر في حََدٌ ذاته 
القادرية : 

هذا خلاصة ما في مدارج النبوة وشرح 
المشكاة وسفر السعادة" . 


)١1(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي رحمة الله عليه در مدارج النبوة در بيان وجه وجوب صلوة على النبي يليِةِ برامت فرموده اندكه بيغمبر 
خدا يَيِ احسان كرده است در حقنما بهدايت واميداست در آخرت بشفاعت لهذا امر كرد أو تعالئ بقضاي حق وي كه بر ما 
است بنظر احسان وي كه در دنيا كرده است وامركرد بتقرب وارتباط باطني بااو بملاحظة رجاي شفاعت ازو كه در عقب 
خواهد بودوجون خداي تعالئ دانست كه ماأز أداي حق أو بجهت آنكه در دنيا هدايت فرموده وهم از تحصيل تقرب او باميد 
ل ا ا ا ا ل ا 
براو جنانجه لاك ئق بجناب عظمت وي است يكل واختلاف است در حكم صلوة بر آنحضرت مختار فرض است در عمر يكبار 
بدليل صيغة امر كه براي وجوب است مقتضي تكرار نيست وبعضى كفته اندكه واجب است اكثار آن بى تقييد وقت وبلا 
تعيين عدد زيراجه او تعالئ امر فرموده است بآن ومر آنرا وقتى معين وعددى مقرر نكردائيد بس واجب است بر ماكه حتى 
الوسع هر قدر كه توانيم وهر وقت كه دانيم بجا آريم وبعضى كفته اندكه واجب است هربار كه اسم شريف وي مذكور شود 
وبعضى علما كفته اندكه همين مختاراست ودر مواهب كفته كه باين قائل است طحاوي وجماعتي از حنفيه وجماعتي از 
شافعيه ومالكيه واستدلال كرده اند اين جماعت بحديث رغم انف من دُكرت عنده فلم يصل على رواه الترمذي وصححه 
الحاكم وحديث شقي عبد ذكرت عنده فلم يصل علي اخرجه الطبراني وعن علي رضي الله عنه قال قال رسول الله عليه وسلم 
البخيل الذي ذكرت عنده فلم يصل على رواه الترمذي زيراكه وعيد برترك از علامات وجوب است ونيز فائدة امر بصلوة بر 
آنحضرت مكافات احسان اوست واحسان وي مستمر ودائم است بس واجب شود هر وقتى كه ذكر كرده شود جنانكه نماز 
كه شكر نعمتهاي الهي است ونعمتهاي الْهي در هر زمان است بس واجب شد نماز در اوقات شريفه اما جمهور علماء قول 
اول را ترجيح داده اند وفرموده اندكه وجوب اكثار ونيز وجوب تكرار وقت ذكر آنحضرت سيد ابرارازهيج يكى از صحابه 
وتابعين منقول نيست بس اين قول مخترع است وبجهت آنكه متمسك درين باب قول او تعالئ يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه 
وسلموا تسليمًا است وصيغة امر موجب تكرار ومقتضي آن نيست بلكه محتمل تكرار هم نيست جنانكه در كتب اصول 
مصرح است ونيز در شرع هيج عبادتى نيست كه بدون تعيين وقت وعدد ومقدار واجب باشد وباجهالت آنها وجوب آن 
مستمر ودائم باشد واكر در هر وقت ذكر انحضرت واجب باشد لازم مى ايد كه مؤذن وسامع اذان ومقيم وسامع اقامت را 
واجب باشد وهم برقاري جون بكذرد بآيتى كه در وي ذكر آنحضرت است ونيز جون كسى كلمة توحيد وشهادتين بخواند يا 
بشنود خصوص كسيكه در اسلام داخل شود وكلمة توحيد وشهادت بخواند وامثال ايشان وحال آنكه از سلف وخلف اصلا 
منقول_نيست وليل كنا وحمدتحق تعالول :هر وقش'كه اذك كرده :شود واجب يست بس صلوة برالحضرت در :هر وقنك ذكر 
جكونه واجب باشد وجواب داده اند از احاديث مرقومه كه آنها برسبيل مبالغه وتاكيد است ودر حق كسى وارد است كه 
اصلا ترك كرده باشد وبعضى كفته اند در هر مجلس ذكر يكبار واجب است اكرجه ذكر شريف مكرر شود وبعضى كفته اند 
واجب است در دعا وبعضى كفته اند واجب است در نماز واين قول ابو جعفر محمد باقر است وبعضى كفته اند واجب 
است در تشهد واين قول شعبي واسحاق است وبعضى كفته اند واجب است در آخر نماز بيش از سلام واين قول شافعي 
است وبعضى كفته اندكه واجب است وقتيكه آيت كريمة يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا بخواند يا بشنود تا آنكه 
وقتيكه خطيب آيت شريفه را بمخوانئد سامعين را واجب اسث كه درذل خودها صلوة برآنحضرت بفرستند زيراجه سكوت وقت 
خطبه واجب است بيس لا اقل از دل بخوائند اما جمهور علماء بر انند كه در عمر يكبار واجب است ودر مقامات مرقومه 
واجب نيست بلكه در بعضى جا سنت موكده وبعضي جا مستحب است وتحقيق آن است كه بعد ذكر اسم خداي تعالئ 


الصَّلوة 


وفي كليات أبي البقاء وكتابة الصلوة في 
أوائل الكتاب قد حدثت فى أثناء الدولة 
العباسية» ولهذا وقع كتاب البخاري وغيره من 
القدماء عاريًا عنها. ثم الصلوة عند الفقهاء 
عبارة عن الأركان المخصوصة من التحريمة 
والغيلم والقراءة والركوع والسجود والقعود. 
والسارة المُللّقة هي التي إذا أَظْلِقَتْ لفظةُ 
لصلوة ولم 0 شملتهاء 50-6 الجنازة 
والصلوة الفاسدة كقنارة التطوع راكبًا في الفصر 
ليستا تصلوة مُظلَقَة إِذْ 3 خلت ل يُصلّي لا 
يحنت بها. وقيل هي قيار ذات ركوع وسجود 
وهذا بظاهره لا يتناول صلوة المومئ المريض 


٠١4م5‎ 

والاقن فى لتقن كدا قن البجندق 7 والصلرة 
عند الضوفية :عبارة .عن والحدية الحق. :تعالوئ 
وإقاغة :الضلؤة : إشارة إلا زقامة تاسومى' الراعنية 
بالاتصاف بسائر الأسماء والصفات. فالوضوء 
عبارة عن إزالة النقائص الكونية» وكونه مشروظا 
بالماء إشارة إلل أنّها لا تزول إلا بظهور آثار 
الصفات الإلهية التي هي حيُوة الوجودء لأنَّ 
الماء سِرّ الحيوة وكون التيممٌ يقوم مقام الطهارة 
للضرورة إشارة إلى التزكّي بالمخالفات 
والمجاهدات والرياضات. فهذا ولو تزكّ عسول 
أنْ يكون فإنَّهِ أنزل درجة مِمَّنْ جُذِبَ عن نفسه 
فتظهر من نقائصها بماء حيوة الأزل الإلهي وإليه 


وحمد وثناي او وتلاوت قرآن لو برآنحضرت افضل اذكاراست وفضائل وفوائد ونتائج وعوائد آن خارج از حصر وعد 
وبيرون از بيان وحداست وجميع خيرات وحسنات ومثوبات وبركات دنيا واخرت را شامل است ودليل وحجت برافضليت 
آن قول اوتعاليل است كه فرمود ان الله وملائكته يصلون على النبى يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا كه اوتعالى 
بذات شريف خود دران اهتمام مى فرمايد وتمام ملائك دران متابعت مى نمايند وبرسبيل استمرار ودوام بآن عمل مى فرمايند 
جنانكه صيغة يصلون بان ناطق است تاآنكه هر مؤمن را امر فرمود كه هركاه خدايتعالى وفرشتكان اوبربيغمبر درود مى فرستند 
كما زايز وانخت ات كه اتاعا :وأقئداء :صلزة .براتتضرت» بفرستيد وجوق كه قوق يعمين يزثنما متسفى اسيت اكت 
برشماكه وراي صلوة مرقومه زياده نيز باتاكيد آن بفرستيد وآن سلام است وجكونه افضل نباشد وحال آنكه حضرت عزت ده 
بار رحمت مى فرستد بركسيكه يكبار درود فرستد برآنحضرت لما روي عن ابي هريرة رضي الله تعالئ عنه من صلئ عليّ 
صلوة واحدة صلى الله عليه عشر صلوات وحطت عنه عشر خطيات ورفعت له عشر درجات رواه النسائي. وازابو طلحه 
مروي است كه كفت برآمد رسول خدا روزى وحال آنككه ديده ميشد اثر سرور در بشرة مبارك وي كفتند يا رسول الله امروز اثر 


ذوق وسرور بر جهرة برنور تابان است سبب جيست فرمود جبريل آمد وكفت آيا راضي نميكرداند ترايا محمد كه بروردكار تو 
ميكويد كه صلوة نفرستد برتوهيج يكي ازامت تو مكرآنكه بفرستم من بروي ده صلوة ة وسلام. ودر حديث ديكر آمده كه كسى 


كداصلوة فرسيداين مخ :ضلوة فرستد خدايتعالئ بروي تا وقتيكه صلوة ميفرستد برمن ب 


بس اختيار دارد بنده كم كند يا بيش ودر 


روايتى آمده كه ميفرستد بروي خدا فرشتكان او هفتاد صلوة ة بس كو كه كم كند بنده يا بيش ميكويد مولف كه در هفتاد منحصر 

نيست بلكه ازان هم بيشتراست براندازة تهوى وممحبت واخلاص ودر تخيير ميان قلت وكثرت نوعى از تهديداست زيراكه 

تخيير بعد از اعلام بوجود خير در مخبربه متضمن تحذيراست أز تفريط وتقصير دران وازابن مسعود آمده كه فرمود آنحضرت 

صلى الله عليه وسلم نزديك ترين مردم بمن بروز قيامت بيشترين ايشان است در فرستادن درود برمن. ودر حديث ديكر آمده 
1 


است كه فرمود ناجي ترين مردم از اهوال وشرورروز قيامت بيشتر 


ين شمااست در صلوة فرستادن برمن . واز ابوبكر صديق 


منقول است كه درود فرستادن بربيغمبر يَِةِ كاهنده تروباك كننده تراست كناهان را از آب سرد كننده مرآتش را وبالجمله صلوة 
برآانحضرت منبع انوار وبركات ومفتاح تمام خيرات ومصدر كمال حسنات ومظهر سعادات است واهل سلوك را در آمدن 
ازين باب موجب فتح ابواب است. وبسيار مشايخ فرموده اندكه در وقت فقدان شيخ كامل كه تربيت وارشاد راه سداد كند 
التزام صلوة برآنحضرت طريقى موصل است مرطالب صادق ومريد واثق را. وهركه بسيار فرستدصلوة برآنحضرت به بيند 
اورا درخواب وبيداري. ومشايخ شاذليه كه از شعب طريقت قادريه است فرموده اندكه طريق سلوك وتحصيل معرفت وقرب 
الهي درزمان فقدان وجود ولي كامل ومرشد هادي التزام ظاهر شريعت بادامت ذكر وفكر وكثرت صلوة برآانحضرت است كه 
از كثرت لو نورى در باطن بيدا شود كه بدان راه نمايد وفيض وامداد ازانحضرت بى واسطه برسد. وبعضى ترجيح 


و تفضيام ذاكه اند صلوة راي 
مدارج النبوة وشرح المشكوة وشرح سفر السعادة. 


ذكر از حيثيت توسل واستمداد اكرجه از حيثيت ذات ذكر اشرف وافضل است هذا خلاصة مافي 


١ ١ /اثى‎ 


أشار عليه العم بقوله (آتِ نفسي تقؤها وزكّها 
أنت خيرٌ مَنْ زكّاها)""2. أي الجذب الإلهي لأله 
خير مِنْ التَّرّمّى بالأغمال والمجاهدات. ثم 
إستقبال القبلة إشارة إل التوجّه في طلب الحقّ. 
ثم النية إشارة إلئ انعقاد القلب في ذلك 
التوجه. ثم تكبيرة الإحرام إشارة إلى أن 
الجناب الإلّهِي أكبر وأوسع فاخي أن عجان 
به عليه فلا تعبده”"© بحبياير عر اعررس ذل 
مشهّد ومنظر ظهر به عل عبده فلا انتهاء له 
وقراءة الفاتحة إشارة إلل وجود كماله في 
الإنسان لأنّ الإنسان هو فاتحةٌ الوجودء فتح الله 
به أقفال الموجودات. فقراءتها إشارة إلىل ظهور 
الأسرار الربانية تحت الأستار الإنسانية. ثم 
الركوع إشارة إلى شهود انعدام الموجودات 
الكونية تحت وجود التجلّيات الإلهية. ثم القيام 
عبارة عن مقام البقاء» ولذا تقول فيه سمع الله 
لِمَنْ حَمِده. وعذه كلية له يندت يان العيد “لابه 
أخبر عن حالٍ إلهي. فالعبد في القيام الذي هو 
إشارة إل البقاء خليفة الحقٌّ تعالئ. وإِنّْ شئت 
قلت عينه ليرتفع الإشكال. فلهذا أخبر عن حالٍ 
نفسه بنفسه أعني نَرْجَم عن سماع حقّه ثناة خلقه 
وهو في الحالين واحد غير متعدّد. ثم السجود 
عبارة عن سَحْق آثار البشرية ومحقها باستمرار 
ظهور الذات المقدّسة» ثم الجلوس بين 
المسدية. إغارة إل «التسمن فاق “الأمثياء 
والصفات لأنْ الجلوس استواء فى القعدة وذلك 
إشارة [إلى”” قوله #الرحمن على 
استوئ#”؟2. ثم السجدة الثانية إشارة إلى مقام 
العبودية وهو الرجوع من الحقٌّ إلى الخلق. ثم 
التحيّات فيها إشارة إل الكمال الحقئ والخلقى 


الال١/5 مسند احمدء‎ )١( 
يقيده (م)‎ )5( 

© إلى (+م) 

(:) طهر ه 


(5) عن جابر قال: «كان النبي مَك يعلمنا الاستخارة في الامور كما يعلمنا السورة 
في التطوع» ح 2189 الا . 


لأنه عبارة عن ثناء علي الله تعالى وسلام على 
نبيّه وعلئ عباده الصالحين» وذلك هو مقام 
الكمال. “قله وكمل: الرلن . اله يتدففه بالسقايق 
الإلّهية وبائبَاعه لمحمد صلى الله عليه وآله. وسلم 
وبتأدُبو بسائر عباد الله الصالحين» كذا في 
الإنسان الكامل. 1 


© 16زلا “لم0 21616 


في المشكوة في باب التطؤّع عن جابر 
قال: (كان رسول الله يِه يعلمنا الإستخارة فى 
الأمور كا يعلمن “السروة عالق انيه عقون إذا 
همٌّ أحدكم بالأمر فلي ركَعْ ركعتين من غير 
ا ثم ليقل : الهم إني أستخيرك بعلمك 
واستقدِرك 5 وأسئلّك من فضلك العظيم 
فنك تقدِر ولا أقذر وتعلّمُ ولا أعلَمُ وأنت علآم 
العوت: اللّهم إِنْ كنت تعلم أن هذا الأمرّ خير 
لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري » أو قال في 
عاجل أمري وآجله فاقدِره لن ويشرة لي توديارك 
لي فيه وإِنْ كنت تعلم أن هذا الأمر شَرٌ لي في 
ديني ومعاشي وعاقبة أمري ‏ أو قال في عاجل 
أمري وآجله فاضرِئْه عني واضرفني عنه واقدز 
لي الخيرٌ حيث كانء الم أرضني به. قال: 
اشن مره الحاجة)51 

وأورد الشيخ عبد الحقّ الدهلوي في شرح 
هذا الحديث ما خلاصته: كان الرسول صلى الله 
عليه وسلم َم الصحابة دعاء الإستخارة كما 
0 ابم السّورة اك فكان يقول ما 

: إذا أراد أحدكم أمرًا أ ي أمرًا نادرًا يعتني 
به كم والنمازة:. والتجارة” والتكاح والشراء 


- 1تا0لل12 2 107 م110 


وق البخاري. 


من القرآن2. 


صلوة التسبيح 


٠١84 


والبيع ولبس كالأمور العادية كالطعام والشراب 20 ل 0 2 ٠‏ 0 


والببع والشراء للأشياء البسيطة:ء وتكون من 
الأمور المباحة»ء ويكون صاحبها متردٌدًا في 
خيرها أو شرهاء حينذاك فليركَعُْ ركعتين نفلاً 
بنية الإستخارة. وفي حديث آخر: فليقرأ ما 
تيسّر من القرآن. وفى بعض الروايات: ذكرت 
سورة: قل يآ أيّها الكافرون» وقلْ هو الله أحد. 
وهو مأثور عن السّلف. انتهى0" , 


1 
صلوة التسبيح : - 021628605اع رعكتةرط 


10110119, 001 


فى المشكوة ة عن ابن عباس رضي الله عنه 
الم ل م 
عبد المطلب: يا عباس يا عمّاه ألا أعطيك؟ 
ألا أمنحك؟ ألا أخبرك؟ ألا أفعل بك عشر 
خصال إذا أنت فعلت ذلك غفر الله لك ذنبك؟ 
أوله وآخره قديمه وحديثه خطأه وعمده صغيره 
وكبيره سِرَّه وعلانيته؟ أنْ تصلي أربع ركعات 
تقرأ فى كل ركعة فاتحة الكتاب وسورة. فإذا 
فرغت من القراءة في أول ركعة وأنت قائم قلت 
سبحان الله والحمد لله ولا إِله إلا الله والله أكبر 


خمس عشرة مرة. ثم تركع فتقولها وأنت راكع 


عشرّاء ثم ترفع رأسك من الركوع فتقولها 
عشرّاء ثم تهوي ساجدًا فتقولها وأنت ساجد 
عشرّاء ثم ترفع رأسك من السجود فتقولها 


عشرّاء ثم تسجد فتقولها عشراء ثم ترفع رأسك 
فتقولها عشرًاء فذلك خمس وسبعون» في كل 
ركعة تفعل ذلك في أربع ركعات» إِنّْ استطعتٌ 


أن تصليها في كل يوم مَرَةَ افعل» فإن لم تفعل 
ففي كل جمعة مَرَهَه فإنْ لم تفعل ففي كل شهر 
مَرّهّه فإِنْ لم تفعل ففي كل سنة مَرَّه فإِنْ لم 
تفعل ففي عُمْرِك مَرة”"02 انتهئ من المشكوة. 
وقد قال الشيخ عبد الحقٌ الدهلوي في شرح 
الحديث المذكور: إنَّ المشهور المعمول به في 
صلاة التّسابيح هو هذا الطريق المذكور. 
0 
معناه: أعلّمك شيئًا يكفّرٌ عشرة أنواع من 
الذنوب. ثم بيّن له ذلك من أوله إلى آخره. إذن 
فالمراد بالخصال العشر هو أنواع الذنوب 
المعدودة في الحديث . 


وبعضهم قال: المراد هو عشر تسبيحات 
وذلك عدا القيام عشر مرات. وجاء في رواية 


الترمذي بهذه الطريق: خمس عشرة مرةٌ بعد 
الثناء وقبل التعؤّذ والتسمية» وعشر مرات بعد 
القراءة إلى آخر الأركان. وليس بعد السحود 
تسبيح ‏ وهو مختار في أن يسلّم بتسليمة واحدة 
أمْ بتسليمتين . وأمّا وفقًا لمذهب أبي حنيفة 
فبتسليمة واحدة. 

وقد صححح هذا الحديث كثيرون من 
المحدثين ولا زال معمولاً به من أيام السلف من 
عصر التابعين فمن بعدهم إلى يومنا هذا. وقد 
أوصى به أيضًا شبوخ الطريق. 

وقد قال الشيخ جلال الدين السيوطي في 
«عمل اليوم والليلة» نه يقرأ 0 ركعات صلاة 
التسابيح سورة أَلْهاكُم التكاثرءه والعصرء 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي آنجه در شرح اين حديث آورده كه خلاصه آن اين است كه آنحضرت تعليم ميكرد صحابه را دعاي 
استخاره ونماز آن را جنانجه تعليم ميكرد ايشان راسورة از قرآن كه مى فرمود آنحضرت جون قصد كند يكى ازشما بكارى 
يعنى كارى كه نادر باشد وجود آن واعتناء باشد بحصول آن مثل سفر وعمارت وتجارت ونكاح وخريد وفروخت شيء معتد 
به نه مانند اكل وشرب معتاد وخريد وفروخت أشياء حقيره بعد ازانكه از قبيل مباح باشد وتردد بود در خيريت وشريت أن يبس 
دو ركعت نماز نفل به نيت استخارة بكذارد ودر حديث ديكر آمده كه بخواند از قرآن آنجه ميسر شود ودر بعض روايات 
تخصيص به قل يا ايها الكافرون وقل هوالله احد نيز آمده ومأثور از سلف نيز همين است انتهل. 

(؟) عن ابن عباس أن النبى يَكهِ قال للعباس بن عبد المطلب: «يا عباس» يا عماهء ألا اعطيك ألا امنحك» ألا اخبرك...» 
سنن ابو داود» كتاب الصلاة» باب صلاة التسبيح») ح لاى 425/١ 2.١‏ دون لفظ «الا اخبركا. بلفظ : ألا اعطيك؟ ألا 


امتحك؟ ألا أحبوك؟ 


الحديل 


والكافرون.ء والإخلاص. كما يجب أنْ يقرأ 
التسبيحات المذكورة بعد الركوع. وقوله (سمع 
الله لمن حمده) وبعد تسبيحات السجود المعتادة 
التي تقال في الصلوات العادية» وففي حال 
التشهد ويقرأ التسبيحات المذكورة بعد التشهّد 
(التحيات . . .) قبل السلام» ويقول هذا 
الدعاء''": يعني اللّهم إنيَ أسألّك توفيق أهل 
الهدئ رامال أهل اليقين ومناصحة أهل التوبة 
وعزم أهل الصبر وجدّ أهل الحَشْية وطلبَ أهل 
الرّغبة وتعيدَ أهل الوا وعرفان أهل العلم» 
حتيل ألقاك. الهم إن أسألَكَ مخافة تحجزني 
عن معاصيك. حت أعمل بطاعتك عملاً استحقٌ 
تسوفنا ل دوع |ناصعك. البرية” ويه ميلك 
حتول أخلِصَ لك النصيحة حياءً منك» وحتل 
أتوكل عليك في الأمورء وحَسّنْ طني بكء 
سبحان خالق النور. انتهن من الشرح للشيخ 
المرحوم ملخصًا. 
86 ة الحاجة : ,2710 - 1]2(:61م اأوعناوع ]1 
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في المشكوة في باب التطوّع عن عبد الله 


صلوة الحاحة 


بن أبي أوفئ قال: (قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: مَنْ كانت له حاجّةٌ إلى الله أو إلى 
أحدٍ من بني آدم فليتوضّأ فليحسِن الوضوء ثم 
لِيْصَلَّ ركعتين ثم ليُنْنِ علئ الله تعالى وليْصَلَ 
على النبي. ثم ليق لا إِلّه إلا الله الحليم 
الكريم سبحان الله رَبُ العرش العظيم» والحمد 
لله رَبّ العالمينء أسألك مرجبات رحمتك 
وعزائم مغفرتك» والغنيمة من كل بر والسلامة 
كات لا تَدَعْ لي دَنْبَا إلا غفرته» وا 
هما إل فرجته ولا .حاجة هي لك فيها رضي إلا 


قضيتها يا أرحم الراحمين)!” :رؤاة الترمذي وابن 
ماجة. وفي الحموي حاشية الأشباه في البحث 
الثالث فى النية عن عثمان بن حنيف””": (أنَّ 
رجلاً ضريرٌ البصر أتى النبي كَكهِ فقال: ادع الله 


لي أنْ يعافيني . قال إِنّْ شعت دعوتٌ وإِنّْ شعت 
صَبَرْتَ فهو خيرٌ لك. قال فادْعُه فأمره أنْ 0 
فيحسنٌ وضوتةه ويدعو بهذا الدعاء: اللهم إني 

أسئلك وأتو كي 
يا محمد إنيَ توجّهْتُ بك إل ربي في حاجتي 
هذه لتقضئ لي اللّهم فشفَّمْه في" روياه وأيضًا 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح حديث مذكور فرموده اند مشهور ومعمول در صلوة تسبيح همين طريق است كه مذكور شد 
فرمود آنحضرت يَكِلَةِ عم خود عباس را رضي ألله عنه : بياموزم تراجيزى كه كفارة ده نوع از ذنوب ككردد بس من اوله وآخره 
بيان آن فرمود يس مراد بعشر خصال براين وجه انواع ذنوب باشد كه در حديث معدود اند وبعضى كفته كه مراد بعشر خخصال 
تسبيحات است وأن سواي قيام ده ده باراند ودر روايت ترمذي باين طريق امده كه بائزده بار بعد از ثناء بيش از تعوّذ وتسميه 


وده بار بعد از قراءت تاآخر اركان وبعد از سجده تسبيح نيست ومخيراست كه بيك سلام بكذارد يا بدو سلام وموافق مذهب 
امام اعظم بيك سلام است. واين حديث رابسيارى از علماي محدثين تصحيح نموده اند واز زمان سلف از تابعين ومن 
بعدهم إلى يومنا هذا معمول ومشهوراست ومشايخ طريقت بدان وصيت كرهه اند . وشيخ جلال الدين سيوطي در عمل اليوم 
والليلة كفته كه بخواند در ركعات صلوة تسبيح سورة الهكم التكاثر والعصر والكافرون والاخلاص وبايد كه تسبيحات 
مذكوره كه در ركوع ودر سجود بخواند بعد از تسبيح ركوع وسجود كه در جميع نمازها خوانده مى شود بخواند وهمجنين 
بعد ركوع سمع الله لمن الله حمده ربنا لك الحمد را خوانده تسبيحات مذكوره را بخواند ودر تشهد اين نماز بعد التحيات 


بيش از سلام اين دعا آمده است. ' 


(؟) عن عبد الله بن ابي أوفى قال: قال رسول الله يَكِخِ: «من كانت له حاجه إلى الله او إلى احدٍ من بني آدم. . 


كتاب الصلاة» باب صلاة الحاجه. حَ ع4 14/5” 


( سنن الترمذي» 


إفرف هو عثمان بن حنيف بن وهب الانصاري الاوسي» ابو عمرو» توفي بالكوفة بعد عام ١؛ه//‏ بعد لكام صحابي جليل» 


نهد ندا وغيرها. من المتارك. نولي على النصرة. 
1١1١7 //‏ 


(4) عن عثمان بن حنيف ان رجلاً ضرير البصر أتى النبي يَلِِ فقال: ادع الله لي ان يعافيني فقال: إن شئت دعوت. 


صبرت .0 ع 


الاعلام ,3١5/5‏ الاصابة ؟/2494, التاج 7 تهذيب التهذيب 


.. وإن شئنت 


1 2 
صلوة الضحئ 
رواه الترمذي كذا في شرح المنية'"© 
الحلبى''". انتهئ من الحموي. 
صلوة الضحئ: 
66 1[ 0/6 
أي الصلاة التى تُؤَدّى فى وقت الضُحى . 
إعلم أنه من المتعارّف عليه بين الناس أداء 
صلاتين من النوافل في أول النهار؛ الأولى: في 
رمح أو رمحين وهذه يسمونها: صلاة الإشراق. 
بعد ارتفاع الشمس إلى ربع 
السماء لغاية النصف (أي قبيل الزوال) ويقال 
لهذه الصلاة: صلاة الصّحى ومعناها بالفارسية: 
«نماز جاشت» وفي أكثر الأحاديث يشمل اسم 
صلاة الضحى.ء كلا الصلاتين» وفي بعض 
الأحاديث ورد اسم صلاة الإشراق. 


لإبراهيم 


مرن ري - اعلزوام ملم 3/01 


والثانية : 


في تفسير البيضاوي : أن جناب 


0 ا صلق صلاة الضُحى وقال: هذه 
صلاة الإشراق. وذلك حين دخوله بيك 3 هانئ 


يوم فتح مكة وذلك وقت الضحى . 
وجاء في الحديث أيضًا : كل مَنْ يؤدّي 
صلاة الفجر في جماعة ثم يجلس يذكر الله ل 
طلوع الشمس ثم بعد ذلك يؤدي ركعتين فله 
أخْر حِجّة وعُمرة. «وقد صحّح هذا الحديث». 
كما صحٌ عن النبي ككل أنه صلَّى في كلا 
الوقتين ورغب أمّته في ذلك. 


- سنن الترمذي» كتاب الدعوات» باب .31١19‏ ح 4لادك7, 6 سنن ابن 


.”وأا 


والظاهر هو 3 الوقت هو واحد والصلاة 
أيضًا واحدةء وتبدأ من الإشراق ويمتد حتى 
انتصاف النهار (قبيل الزوال)» وبما أله قد أدّى 
الصلاة في بداية الوقت ونهايته؛ فمن هنا نشأ 
الظنّ بأنَهما وقتان وصلاتان. وأما ما قيل حول 
اختلاف العلماء حول صلاة الضحى» فبعضهم 
أثبتها ونفاها آخرون. وبعضهم قال: إنّها سُنّة. 
وآخرون قالوا: بأنّها بذّعة. فالظاهر 9 الخلاف 
نما هو في الصلاة. الأخيرة التي هي صلاة 
الضحى وليس في الصلاة الأولى المسَّمّاة: صلاة 
الإشراق؛ لأنّ بعضهم قال بأنّها : سُنَّهَ مؤكّدة. 

وما الأحاديث حول عدد الركعات فقد 
ففي بعضها ورد بأنّها 
ركعتان وفي بعضها ست ركعات. وفي بعضها 
الآخر: ثمان ركعات. كما ورد في بعضها عشر 


وردت روايات متعدّدة. 


وأخرى: إثنا عشر ركعة. وفي كل منها ذكر 
ثواب عظيم لفاعلها . 
وفي المواهب اللّدنية ورد أنَّ صلاة 


الضحى قد جاء فيها أحاديث كثيرة صحيحة 
مشهورة إلى حَدَ أنَّها تصل إلى درجة التواتر 
المعنوي. وقالوا: إن هذه صلاة الأنبياء السّابقين 
عليهم الصلاة والسلام. هكذا في مدارج النبوة 
في بيان عبادات النبي كَلة. 


وقد ورد في أخبار فتح مكة أنَّ الثابت هو 
أن أداء النبي كَيهِ لصلاة الضحى لم يكن 


مستمرّاء ولكنّ صلاة الإشراق كانت مستمرّة 


ن ماجه؛ كتاب الإقامة. باب ما جاء في صلاة 


الحاجة» حْ 6م01 /١‏ 3غ . رواه ابن ماحه واحمد فى المسندء 0 بلفظ : إن شئت الخمرت لك وهو خير» وان 


0 


وغنية 50 الدين ل ع الل ا كو 


ص 77 


المؤلفات: الأعلام 0 1 الجلاة 00 كشف الظنون 0 الشفائق التعمانية 0 


٠١4١ 


ومُوكّدة. انتهى من مدارج النبوة"" . 
الصلو ة الوسطئ : 012762 غ21 ألم مرعام] 
- (501118 عط 1ه عه :210093 01 تعزو رم) 
عأأع لاه اندر لال عتغترم) عترمذلء1م مرؤتر 
(117ه772 لهل 

وذلك كناية عن فضيلتها. وفي تعيين هذه 
الصلاة ثَمَةَ اختلاف. ففي قول السَّيّدة عائشة أمَّ 
المؤمنين وزيد بن ثابت الأنصاري رضي الله 
عنهما أنّها صلاة الظهرء والسبب أنه يوجد قبلها 
صلاتان: أحداهما ليلية والثانية نهارية» أي 
العشاء والفحر. ثم بعدها صلاتان علل نفس 
المنوال أي العصر والمغرب. 
مؤيّدة لرأيهما. 

وهي عند أمير المؤمنين علي بن أ بي طالب 
وابن عباس. رضي الله عنهم أنّها 0 الصبح 
وذلك لأنها بين صلاتين نهاريتين وصلاتين 
ليليتين فتكون صلاة الصبح هي الحَدَّ الفاصل 
بينهماء وبيان ذلك أنها أي صلاة الصبح تعتبر 
نهارية من وجهء أي باعتبار الشرع الذي يرى أنَّ 


ثم أحاديث 


الصلوة الوْسْطى 
الفجر الصادق هو بداية النهارء وهي من جهة 
أخرى ليلية باعتبار العُرف واللغة حيث يعتبر 
بداية النهار من طلوع الشمس. 
ولكن الصلاة الوسطى في رأي أكثر 
العلماء من الصّحابة ار وَالْأَيِمّة كأبي 
حنيفة وأحمد وغيرهم | نما هي صلاة العصر. 
وعلئ هذا الرأي يحمل قوله تعالى: اإحافِظوا 
على الصَّلواتِ والصلاة الؤؤسطى»2#: ودليلهم 
أحاديث كثيرة» منها: 8 ورد عن علي بن أبي 
طالب رضي الله عنه أن رسول الله كَلَِمَ قال يوم 
الخندق: «حبسونا عن الصلاة الوسطى (صلاة 
العصر) ملا الله بيوتهم وقبورهم نارًا»» متفق 
عليه . 


إذن في هذه الحالة لم ببق مجالٌ 
للاختلااف» وإنما يمكن أنْ يكون الاختلاف فيما 
بين الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم حول 
تعيين المقصود بالصلاة الوسطى نما كان قبل 
سناع هذا الحديث» وَإِنّما اجتهدوا في تأويل 


الآية» ولكن بعد ثبوت هذا الحديث فقد تعيّن 


)١1(‏ بمعنئ نماز جاشت است بدانكه متعارف ميان مردم دراول نهار از نوافل دو نماز است يكى در اول روز بعد از طلوع آفتاب 
وبلند شدن وي قدريك دو نيزه اين زا :صلوة ة الاشراق كويند ديكر بعد از بلند شدن آفتاب مقدار ربع آسمان تاانتصاف آن 
وَاين رااصِلوة ة ضحئ ونماز جاشت كويند ودر اكثر احاديث همين اسم صلوة الضحئ شامل هر دو نماز در هر دو وقت آمده 
ودر بعضي احاديث صلوة الاشراق. ودر تفسير بيضاوي أورده كه آنحضرت كذارد نماز ضحئ راوكفت هذه صلوة الاشراق 
وآن درآمدن آانحضرت در خانة ام هانئ روز فتح مكه در وقت جاشت بود ودر حديث آمده كه هركه ميكذارد نماز فجر در 
جماعت بستر بنشيند براي ذكر خدا تاطلوع كند آفتاب وبككذارد دو ركعت راباشد اورا مثل اجر حج وعمره وبصحت رسيده 
كه حضرت يبيغمبر يَكِنْةِ در هر دو وقت نماز كرده وامت رابدان ترغيب نموده وظاهر ان است كه اين يك وقت است ويك 
نمازكه اول وي اشراق است وآخر وي تا قبل انتصاف نهار وجون در بعضى اوقات در هر دو وقت نماز ز كذارد ازينجا ككمان 
بردند كه مككر اينجا دو وقت ودو نمازاست وآنجه كفته اندكه علماء را اختلاف است مل ضحئ بعضى اثبات كرده 
وبعضى نفى نموده وبعضى سنت كفته وبعضى بدعت يس ظاهر آنست كه اين اختلاف در نماز اخيراست كه آنرا نماز جاشت 
ميكويند نه در نماز اول كه آنرا نماز اشراق مى نامند جه اين را بعضى از سنن مؤكده دانسته اند واحاديث در عدد ركعات 
مختلف آمده در بعضى روايات دو ركعت آمده ودر بعضى شش ودر بعضى هشت ودر بعضى ذه ودر بعضى دوازده وبر هر 
كدام ثوابهاي عظيم وارد كشته. ودر مواهب لدنيه كفته كه وارد شده است در نماز جاشت احاديث كثيرة صحيحة مشهورة 
تاانكه اخبار درين ياب بدرجة تواتر معنوي رسيده وكفته اند كه اين نماز انبياي سابقين است كه بيش ازانحضرت بوده الد 
هكذا في مدارج النبوة في بيان عبادات النبي ودر ذكر فتح مكه معظمه مذكور است كه تحقيق آنست كه كذاردن نماز جاشت 
ازآنحضرت دائمي نبوده اما نمازى كه آنرانماز اشراق كويند دائم بود وبر سر تأكيد بود انتهئ من مدارج النبوة. 


صلوة التهّجُد 


المراد بأنّها صلاة العصر. هكذا في شرح 
المشكاة للشبخ عبد الحقّ الدهلوي"" . 


ان 0 التَهحُد: 6 - 1061م ألاع الا 
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وهي التي يُقال لها أيضًا صلاة الليل. 

إعلم أنه وردت روايات مختلفة حول قيام 
الليل الذي كان يفعله رسول الله يِه وعن وقتها 
وكيفية أدائها. وللمصلين الخيار فيها. فكيفما 
أدَاها فقد حصل علئ شرف اتباع البي كَل. 
وإذا اتبع أسلوب التنويع بأنْ يوّديها في كل مرّة 
بشكلٍ مختلف عن الآخر فهو أوفق وأنسب. 
فمرة ١‏ ركعة. ومرة ١١‏ ركعة أو تسع ركعات 
أو سبعة أو خمسة. ولا يزيد عن ١"‏ ركعة. 
وكل هذه الأعداد هي وتر (مفردة) بسبب ركعة 
الوتر. إذن فعلى هذا التقدير: صلاة الليل لا 
تقل عن ركعتين ولا تزيد عن عشرة وقد كانت 
هذه الصلاة فرضًا على النبي كلو هكذا في 
شرح المشكاة للشيخ عبد الحق. وأصل التهحُد 
وإحياء الليل بدون تعبين مدة ولا تعيين لعدد 
الركعات ولا لمقدار القراءة المَسُنونة المؤّكدة. 
وقد كان عمل النبي يكم وعمل الصحابة بحسب 
قوتهم واستعدادهم ونشاطهم المختلف. 


وقد وردت في بعض الروايات أنه يكفي 
قراءة آخر آيتين في سورة البقرة في صلاة 


١١و‎ 


التهحُدء كما ورد أنَّ النبى ككل قال: أيعجرٌ 
أحدكم عن أنْ يقرأ كل ليلة ثلث القرآن؟ فقال 
الصحابة: إنَّ قراءة ثلث القرآن كل ليلة صعب 
جدًا. نأجابهم: إنَّ سورة الإخلاص تعادل ثلث 
القرآن من حيث الثواب. ولهذا فقد اعتاد أكثر 
المشابخ أنْ يقرأوا هذه السورة في صلاة التهجُد 
في أكثر الأوقات. ولهذا عدة أساليب؟؛ 

الأول: أنْ يقرأ الإخلاص بعد الفاتحة 
ثلاث مرات في كل ركعة. 

الثاني : في الركعة الأولى تقرأ إثني عشر 
مرة ثم يقلّل ذلك في الركعات التالية مرةٌ مرة» 
بحيث يقرأها في الركعة الأخيرة مرة واحدة. 

الثالث: أنْ يقرأها في الركعة الأولى مرة 
واحدة ثم يزيدها في كل ركعة مرةً حتى يصل 
إل الركعة الثانية عشرة فيقرأها اثني عشرة مرة. 
وهذا الأسلوب مرفوض عند الفقهاء لأنّه يجعل 
الركعة الثانية أكثر قراءة من الركعة الأولى وهذا 
خلاف الأولى. 

وإنَّ بعض المشايخ كان يرى قراءة سورة 
يا آيها المُرَّمّْل مضافًا إليها سورة الإخلاص. 

وعن الصوفي شاه نقشبند منقول أله كان 
يأمر أتباعه بقراءة سورة يّس في صلاة التهجد 
وكان يرشدهم قائلاً: في هذه الصلاة تجتمع 
ثلاثة قلوب. 


)١(‏ نماز ميانه كنايه از فضيلت آنست ودر تعيين صلوة وسطيل اختلاف است نزد حضرت عايثه وزيد بن ثابت رضي الله عنهما 
نماز ظهراست بجهت آنكه بيش ازان دو نمازاست يكى ليلي وديككر نهاري يعني عشاء وفجروبس از وي نيزدونماز بهمين 
صفت است يعني عصر ومغرب وبعضى حديث مؤيد قول ايشان است ونزد علي وابن عباس رضي الله عنهما نماز صبح است 
زيراجه آن در ميان دونماز روز ودو نماز شب است ونماز صبح حد مشترك است ميان آنها زيراجه وقت آن من وجه روز 


است يعني در اعتبار شرع بجهت. آنكه اعتبار روز در شرع از ابتداي وقت صبح صادق است ومن وجه شب است يعني در 
اعتبار لغت وعرف زيراجه اعتبار روز در عرف ولغت از طلوع افتاب است اما نزد اكثر علماء از ضحابه وتابعين وابو حنيفه 
واحمد رضوان الله عليهم وجز ايشان نماز عصراست بس در قرآن مجيد نيز محمول براين خواهد بود يعني قوله تعالئى 
حافظوا على الصلوات والصلؤة الوسطئ ودلائل ايشان احاديث بسياراست منجملة آن عن علي رضي الله عنه ان رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم قال يوم الخندق حبسونا عن الصلؤة الوسطل صلؤة العصر ملا الله بيوتهم وقبورهم نارًا متفق عليه 
بس درينصورت مجال اختلاف نماندو غاليًا اختلافيكه درميان صحابه وتابعين رضوان الله عليهم در تعيين أن واقع است بيش 
از شنيدن اين حديث بود باجتهاد خودكه در تأويل قرآن مجيد كرده بودند وبعد ثبوت حديث متعين شد كه مراد نماز 


عصراست هكذا في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 


٠١ 
الأول: الليل أي نصف الليلء‎ 
والثاني: قلب القرآن أي سورة يّسء والثالث:‎ 


قلب المريد المؤمن. فإذا تحقّق ذلك تحقّق 
للمريد الطلب. هكذا في التفسير العزيزي"» 
الصّلاح : - لإأعام ,لا مععام1 الإاتطمرط 

66 ,6 اأطمرط 


هو سلوك طريق الهُدئ. وقيل هو استقامةٌ 
الحال علل ما يدعو إليه العقل والشرع. 
والصالح القائم بما عليه من حقوق العباد'" 
وحقوق الله تعالئ» كذا في كليات أبي البقاء. 


الصلة : 


161411071, 70422011 01 


بكسر الصّاد فى اللغة الفارسية بمعنى: 
الاتصال» والوّضلء والقرابة» والهّدِية» والعَطية 
والأجرة» كما في الصراح وكنز 0 في 
الكفاية حاشية الهداية في باب الحج عن 
الصلة عبارة عن أداء مال لم 1 عرض 
مالي كالزكوة وغيرها فب «الللون والكفاوات . 
وعند أهل العربية تُطلقُ على حرف زائدٍ في 


- 10]1011 ممه ,أ202]2 ,لامتتواع] 


الصّلة 


الأطول في باب الإسناد الخبري في شرح قول 
التلخيص التلخيص استغن عن مؤكّدات الحُكمْ 
وحروف الصلة أعني الزوائد. قال الجلبي في 
حاضة المطول: هياك #مطلح التحاة جلرل: لويد 
حرو معدودة مقرّرة فيما بينهم مثل إن وأَنْ 
والباء في مثل كفى بالله شهيدًا ونظائرها بحروف 
الصّلة لإفادتها تأكيد الاتصال الثابت» وبحروف 
الويادة: لأنها ل تغير أضل: المع .بل له يزيد 
بسببها إلا تأكيدٌ المعنى الثابت وتقويته فكأنّها لم 
قد شينًا. ولَمّا لم يلرّمْ الإظراد في وجه التسمية 
لم يِنّجِهْ اعتراضٌ الرضي أنَّه يلزم أنْ يَعْدُوا على 
: ولام الابتداء وألفاظ التأكيد أسماءً 
وعليل هذا 
المعنول يقول أهل اللغة الباء ههنا صلة زائدة» 
وتطلقٌ أيضًا علئ حرف جَرٌ يتعدَّئ به الفعلٌ وما 
أشبهه. فمعنى الفعل الذي يحتاج إلى الصلة لا 
يتم بدونها. ولهذا قيل في في قولنا دخلت في 
الدار صلة لدخلت كما أنَّ عَنْ صلة لضدّه أعني 
خرجت» فيكون فى الدار مفعولاً به لا مفعولاٌ 
فيه. هكذا ماد مك الفوائد الضيائية وحاشيته 


هذا أن 


كانت أوْ لا زوائدء انتهيل كلامه. 


)١(‏ وآنرا صلوة الليل نيز كويند بدانكه در نماز شب ازآنحضرت ظَلِةِ روايات مختلفة آمده ودر هر وقتى بنوعى كذارده 
سر 0 ب أراتحصر هر وفتى بنوعى ومصلي 


مخيراست دران بهر نوعى كه تمسك كند شرف اتباع دريابد واكر در اوقات مختلفه بهر نوعى ازان دست دهد اوفق وانسب 
باشد سيزده ويازده ونه وهفت وبنج واز سيزده بيشتر نبود واين همه أعداد طاق بجهت دخول وتراست بس براين ن تقدير صلوة 
ليل كم از دو وزياده از ده نخواهد بود واب ين نماز برآنحضرت فرض بود لهكذا في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق . واصل 
تهجد وشب بيداري بى تعيين مدت وبى تعيين عدد ركعات وبى تعيين قدر قراءت مسنون مؤكد سنت وعمل آنحضرت 
وصحابه بحسب قوت واستعداد ونشاط مختلف مانده ودر بعضى روايات وارد است كه هركه دوآيت آخر سورة بره رادر 
نماز تهجد بخواند اوراكفايت ميكند ونيز وارد است كه آنحضرت فرمودند ايا از شما نمى تواند شد كه سوم حصة قرآن هر 
شب خوانده باشد صحابه عرض كردند كه سيوم حصة قرآن هر شب بسيار دشوار است فرمودند كه سورة قل هو الله احد 
برابر سوم حصة قرآن است در ثواب ولهذا اكثر مشايخ اين سوره رادر نماز تهجد اكثر اوقات معمول داشته اند واين راجند 
طريق است اول آنكه بعد سورة فاتحه در هر ركعت سه بار اين سوره را بخوانند دوم آنكه در ركعت اول دوازده بار خحوانند 
وبعد ازان يك يك بار در هر ركعت كم كنند تاآنكه در ركعت اخير كه دوازدهم است يكبار خوانده شود سيوم آنكه در ركعت 
اول يكبار بعد ازان در هر ركعت يك يك بار بيفزايند تا در ركعت اخير كه دوازدهم است دوازده بار واقع شود اما نرد فقهاء 
اين طريق مقبول نيست زيراجه ركعت دوم از ركعت اول دراز ترميكردد واين ترك افضل است وبعضى مشايخ در هر ركعت 
سورة مزمل رابا سورة اخللاص ضم كنند. واز خواجه نقشبند منقول است كه ياران خود رابخواندن سورة يس در نماز تهجد 
مى فرمودند وارشاد مى كردند كه جون درين نماز سه دل جمع شود مطلب حاصل شود اول دل شب كه نيم شب است دوم 
دل قرآن كه سورة يس است سوم دل مرد باايمان كه دران مصروف است هكذا في التفسير العزيزي. 


زفق وحقوق العباد )- م( 
2 في اللغة ببوستن وبيوند وخويشي وهديه دادن وعطا دادن ومزد كما في الصراح وكنر اللغات. 


الصّلح 

لمولانا عبد الغفور في بحث المفعول فيه. 
ا ا 1 
معناها متصلة باسم لا تم م ذلك الاسم جزءًا إل 
مع هذه الجملة المشتولة عل ضمير عائدٍ إليه 
أي إل ذلك الإتسيمه ويُسمّى حشوًا أيضّاء 
وذلك الإسم يُسمّول مواضولا . فقولنا جزْءًا تمييز 
ار ا 
يكون جزءًا تامًا من المركب. والمراد بالجزء 
التام ما لا يحتاج في كونه جزءًا أوليًا ينحل إليه 
المركب أولاً إلئ انضمام أمرٍ آخر معه كالمبتدأً 
والخبر والفاعل والمفعول وغيرها. وإنمًا نفي 
كونه جزءًا تامًا لا جزءًا مطلمًا لأنه إذا كان 
مجموع الموصول والصلة جزءًا من المركٌب 
كوك + العرصيون : وعدة أيهاة وذ الكو + 
جزءًا تامًا أوليًا. 


قيل هذا إِنما يتم لو كان المبتدأ والخبر 
والمفعول مجموع الصلة والموصول وليس 
كذلك. بل هو الموصول والصّلة تفسير مُزيل 
لإبهامه ولا نصيب له من إعراب الموصول». 
فالأؤلئ أنْ يقال يتم من الأفعال الناقصة وجزءًا 
خبره ومعناه » لا يكون ذلك الإسم جزءًا من 
المركب إلا مع هذه الجملة. وإلها" "قبل من 
المركّب لأنّه لو قيل من الكلام لم يشتمل 
الفضلة لأنْ الفضلة ليست جزءًا من الكلام. نعم 
لبعد ين الم كه ل فال هوي انمه 
يصدق عل الجملة الشرطية المتصلة بأسماء 
الشرط نحو مَنْ تضربه أضربهء لأنا نقول مَنْ في 
ونا تن اتصرق ا أغارب 0 
حل ١‏ العم ا ميا د لع ا 
التركيب إلا مع جملة خبرية مضافة إليهماء لكن 


١5 


لا تشتملٌ تلك الجملة علئ الضمير 
إليهما. مثال الجملة الخبرية قولنا الذي ضربته 
زيد. ومثال ما في معناها كاسم الفاعل واسم 
المفعول قولنا: الضارب زيدًا عمرو والمضروب 
لزيد عمرو. وهذا التعريف أولى مما قيل الصّلة 
جملة مذكورة بعد الموصول مشتملةٌ على ضميرٍ 
عائدٍ إليهء لأخذ الموصول في التعريف فيزم 
الدورء ولأله لم يقيّدٌُ فيه الجملة بالخبرية 
فيشتمل الإنشائية» ولأله لا يشتمل ما في 
معناها. هذا خلاصة ما في شروح الكافية. 
وهذا الموصول هو الموصول الإسمي وعُرّف 
بأنه اسم لا يتم جزءًا إل مع صلة وعائد. وأمًا 
الموصول الحرفي فقد عرف بما أُوّل مع ما يليه 
من الجمل بمصدر كأن الناصبة وما المصدرية» 
دخ عراس ولااك ان اقرار ين بارا عار 
والفعل الذي أضيف إليه الظرف نحو يوم ينفع 
الصادقين» لأنّ ذلك مؤول بالمصدر بنفسه لا 
مع ما يليهء وهذا الموصول لا يحتاج إل 
العائد بل لا يجوز أنْ يعود إليه شيئ» ولا يلزم 
أنْ تكون صلته جملةً خبرية في قول سيبويه وأبي 
عليء ويلزم ذلك عند غيرهما كما في الموصول 
الإسمي. الموصول مطلقًا لا يتقدّم عليه 
صلته لا كُلاً ولا بعضًا لأنّهما كجزئي الإسم 
ثبت لأحدهما التقدّم لأنّ الصلة لكونها مبنية 
للموصول يجب تأخيرها عنهء فهما كشيئ واحد 
مرب الأجزاءء كذا ذكر مولا زاده٠‏ 
الخو 0 
الصّلح: 
الام ,001201001 ,ماممالوبط - أجرم اعم وه 
بالضم وسكون اللام في اللخة اسم من 
المصالحة خلاف المخاصمة مأخوذ من الصّلاح 


' في حاشية 


61101 بععوه2 


1 "4 مولازاده: هو عثمان ملازاده الخطابى (- ١ا١وه). من تصانيفه حاشية المختصر. بروكلمان» ه/‎ (١) 
(؟) حاشية المختصر: لعثمان ملازاده الخطابي (- ١0٠ه). والكتاب تعليق على «الشرح المختصر» أو اعروس الافراح»‎ 
755١-5758 بكر بن محمد بن علي السكاكى (- 1556اه). بروكلمان» ج 6. ص‎ 


١٠م‎ 


وهو "الاشتقامة. “يقال ضكخ "لكوي إذا “ل العنه 
الفساد. وفي الشريعة عقد يرفمٌ النزاع أي يكون 
الدَّيْن ممن عليه الدَّيْن بعد المُطالبة والدعوئ» 
فإنه يرتفع النزاع بذلك أيضًا. لكن المقصود 
الأصلي من الهبة مطلقًا ليس رفم النزاع» كذا 
ذكر في البرجندي. 

إعلمُ أن الصلح باعتبار أحوال المُدَّعئ 
عليه علل ثلاثة أضرب » أن الخْضْمٌ وقتّ 
الدعوى إِمّا أن يَجِيبَ أو سكت والأوّل إما 
بالإقرار أو الإنكار. فالأول أي الصلح بالإقرار 
فحكمه كالبيع إِنْ وقع عن مالٍ بمالٍ لوجود 

معنى البيع وهو مبادّلة المال بالمال بالتراضي 
فتجرى فيه أحكام البيع كالسفعة والرَّدٌ بالعيب 
وخيار الرؤية والشرطء وحكمه كالإجارة إِنْ وقع 
عن مالٍ بمنفعة أوْ عن منفعة بمال أو بمنفعة عن 
جنس آخرء فتجري فيه أحكام الإجارة» فيشترط 
التوقيت ويبطلٌ بموت أحدهما وبهلاك المحل 
في المدة. والثاني والثالث أي الصلح علئ 
الإنكار والسكوت معاوّضّةٌ في حقٌ المُدّعي 
وفداءٌ يمين وقطمٌ نزاع في حقٌ المُدّعئ عليف 
فلا شفعة في صلح عن دار لأنْ المُذّعئ عليه 
يزعم أن تلك الدار ملكه.ء وغرضه بالصلح 
استبقاء ملكه علئ ما كان. وتَجِبٌ في صلح 
0 دا لأ لدعي يأخذ تلك الدار عِوَضًا 

ثم الصلح باعتبار بدليه عل أربعة أوجه. 
إِمَا أنْ يكون عن معلوم عل معلوم وهو جائز 
لا محالة. ميال رود 
مجهول » اهن لم يحتج فيه إلئ التسليم مثل أن 
يدّعي خ في دار رجل واذعى المدّعى عليه 
حمًا في الأرض بيد المدعي فاصطلحا علول ترك 


يرد هبة 


صَلْصَلَة الجرّس 


الدعوئ من الجانبين جاز. وإِنْ احتيج إليه وقد 
اصطلحا على أنْ يدفع أحدهما مالاً وم يبْينه أو 
على أنْ يسلّم إليه ما ادّعاه لم بحر لأنّ الجهالة 
يه السليم بو السام . وإمّا أَنْ يكون عن 
مجهول على معلوم: وقد احتيج فيه إل التسليم 
كما إذا اع حقًا في دار في يد رجل 
فاصطلحا على أنْ يعطيه المُذَّعي مالاً معلومًا 
ليسلّم المدّعئ عليه ما ادّعاه وهو لا يجوز» ون 
لم يحتج فيه إل التسليم كما إذا اصطلحا في 
هذه الصورة على أنْ يترك المدّعى دعؤه بمالٍ 
معلوم يعطيه المدّعئ عليه فهذا جائز. وإمًا أن 
يكرد عن بمطرم على تيديؤلة وقد ختج إلى 
التسليم لا يجوز وإِنْ لم يحتج إليه جاز. 
والأصل في ذلك أن الجهالة المُقْضِيةَ إلى 
المنازعة الممائعة عن التسليم وَالتسلّم مُفْسِدة 
والجهالة التى ليست هذه صفتها لا تكون 
دفن عدا في العناية شرح الهداية 
والطحطاوي شرح الدر المختار. والصّلح عند 
الصوفية عبارة عن قبول الأعمال والعبادات» 
كما وقع في بعض الرسائل"'". 


صَلْصَلَّةَ الجَرّس: 


متعملن مل ابرعرجون تتتملا تن ) 


- أأءحا و أت عمصلطة) 


عند الصوفية هي انكشاف الصفة القادرية 
عن ساقي بطريق التجلّي بها علق ضرب من 
العظمة» وهي عبارة عن بروز الهيبة القاهرية» 
وذلك: نالحد الالوى "13 الخد 1 سملن 
بالحقيقة القادرية برزت له في مبادئها صَلْصَّلَة 
الجَرّسء فيجد أمرًا يقهرهُ بطريق القوة 
العظموية”". فيسمع لذلك أطِيطًا من تصادم 
الحقائق بعضها على بعض كأنّها صَلْصَةُ الجَرّس 
في الخارج. وهذا مشهد منع القلوب عن الجرأة 


. وصلح نزرد صوفيه عبارتست از قبول اعمال وعبادات كما وقع في بعض الرسائل‎ )١( 


0) أن (- م) 
(*) العظموتية (م) 


الصَّلْم 
علئ الدخول في الحضرة العظموية"'' لقرَّةَ قهره 
الواصل”" إليهاء فهي الحجاب الأعظم التي””"© 
حالت بين المرتبة الإلهية وبين قلوب عبادهء ولا 
سبيل إن انكشاف المرتبة الإلهية إل بعد سماع 
صلصة الجرسء كذا في الإنسان الكامل. 
الصَّلّم : 
(0076دمم نرء) اترعاجرء ©1610 - 

بالفتح وسكون اللام عند أهل العروض 
سقوط الوّتّد المفروق من آخر الجزءء والجزء 
الذي فيه الصَّلْم يسّئ أطْلّمء فيبقى من 
مفعولات بضم التاء مفعوء ولكونه مهملاً يوضع 
موضعه فعلن علئ ما هو عادتهم. هكذا في 
رسائل العروض العربية والفارسية. 
الصَّليب : 2م07 - ووه 

هو ما يعلقه النصارى علئ صدورهم. وفي 
الاصطلاح: شكل يتألّفى من تقاطع خظ المحور 
وخظ الإستواء في الفلك. ويقال له: صليب 
الأفلاك والصليب الأكبر. 

وفي المؤيّد: هو تقاطع الميل الشمالي مع 
الميل الجنوبي. وتقاطع فلك التدوير يمكن أنْ 
يقال أيضًا. كذا في كشف اللغات. وفيه أيضًا 
والصليبي : هو خظ له أربعة زواياء وقيل ثلاثة» 
وقيل هيئة من تقاطع خط الإستواء مع خط 
(1) العظموتية (م) 


(؟) للواصل 4 
قرف الذي 4 


(1050077م 2[) امعسسطعمعئع ]1 


كك 
اليف 292 
ال : - (أععة) منوزنانلدك-آم 


(عاء50) فنرمزة لهي 


فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 


عثمان بن الصلت بن الصامت9؟2. وقيل 
أصحاب الصََلْت بن الصامت» وهم 
كالعجاردة» لكن قالوا م مَنْ أسلم واستجار 8 


توليناه وبَرئنا من أطفاله حتئ يبلغوا فيدعَوًا إلى 
الإسلام لوا وروي عن بعضهم أن 
الأطفال سواء كانوا للمؤمنين أو للمشركين لا 
ولاية لهم ولا غناوه بهم حتول يبلغوا فيدعوا 
إل الإسلام فيقبَلُوا أو ينكرواء كذا في شرح 
المواقف”" , 

الصَّمِيم : 1 - أقناط م0 


عند المنجمين: هو أنْ يكون كوكب علئ 
بُعْدٍ أقل من ست عشرة دقيقة من مركز الشمس 
في الإحتراق حتى يجاوز هذا القدر. 

والتصميم: من القوى الذاتية الكواكب»ء 
ودليل غاية القوة والسعادة وذلك لأنَّ الشخص 
الذي يكون في هذه المنزلة يأخذ مكانا في قلب 
الملك. وأمّا صميمتا عطارد فهما أقوى 3 
بمثابة شمسين”©. هكذا فى الشجرة 


)25 الصليب جليباكه ترسايان برخود بندند ودر اصطلاح شكلى كه ازتقاطع خط محور وخط استواء در فلك بديد آيد وآنرا صليب 
في كشف اللغات وفيه ايضًا وصليبي خط جهار كوشه وقيل سه كوشه وقيل هيئتني كه از تقاطع خط استواء وخط محور حاصل شود. 


(5) الصلتية (م,ع) 


(؟) هو عثمان بن الصلت او الصلت بن ابي الصلتء» وقيل عثمان بن ابي الصلت» زعيم فرقة الصلتية من خوارج العجاردة. 
التبصير كم الملل ا مقالات الاسلاميين الرككك الفرق بين الفرق /اة. 


(10) فرقة 
كم الفرق 4 الملل 484 المقاللات .١55/١‏ 


من الخوارج العجاردة اتباع صلت بن عثمان. قالوا بموالاة كل من كان على مذهبهم وغير ذلك من الآراء. التبصير 


لك نزد منجمين آنست كه بعد كوكب كمتراز شانزده دقيقه بود وقتيكه مركز او بمركز آفتاب رسد در احتراق تا اين قدر بككذرد. 
وتصميم از قوتهاي ذاتية كواكب است ودليل غايت قوت وسعادتست براي آنكه بدان منزلت است كه كسى در دل يادشاه 
جاي كيرد. وصميمتين عطارد قوي تراست كه كه بمثابة دو شمس باشد. 


٠١ /‏ 
التعليم وقد سبق أيضًا في لفظ الشعاع. 


الصّناعات الحَمس: 


- (كعتاأولطم50 ,دعتاء0م ,ع1 ماعط ,جعناعع 12ل 


رعاعه1) كاه عل عط1 


1016ل كلاواع10) 4715 01110 ك6[ 
(©11 !502/15 ,2001116 ,1/11610110116 


عند المنطقيين هى البُرهان والبجَدّل 
والحّطابة والشّعر والمغالّظة ويجيئ أيضًا في لفظ 
المخالطة. موويعة نكال ف الككين أن ديات 
القناس ]ك1 أن ولية تدينة إن تانر" الع عير 
التصديقء أعنى التخييل. فالثانى الشعرء والأوّل 
فا أن ينيك طن ال جنا فالأول الخطاة 
والثانى إمّا أن أفاد''' جزمًا يقيئيًا أو جزمًا غير 
يقني .:فالأول البرهان: .والقاتي إن :اعثير2 فيه 
عَمَوءِ الأموراق مون العافة أ الفسليغ: :من 
الخَضْم أ لاء فالأوّل الجَدّل والثاني المغالّطة 
هكذا في شرح التهذيب لليزدي. 


الصّناعة : 
011 

بالكسر في الأصل الحِرفة» وبالفارسية: 
بيشه كما وقع في الصراح. وعلئ هذا قيل 
الصّناعة في عَرْف العامّة هي العلم الحاصل 


:1 - علالوأصطععا ماكه 0101 


ونحوها مما يتوقف حصولها علل المزاوّلة 


والممارسة. ثم الصناعة في عَرْف الخاصة هي 
العلم المتعلّق بكيفية العمل؛ ويكونٌ المقصود 
بد" ولله "ا لعمك. +ميزاة سعتل* امزاولة العمل 
كالخياطة ونحوها أوْ لا كعلم الفقه والمنطق 
والنحو والحكمة العملية ونحوها مما لا حاجة 
فيه إلل حصوله إليل مزاولة”" الأعمال. وقد 
يقال كل علم مارّسه الرجل حتئ صار كالحرفة 


)١(‏ إما ان يعتبر (معع) 
(6) بمزاولة (ميع) 


الصَّنَم 
له يُسمّى صناعة لهء هكذا يستفاد من الجلبى 
خاشية- العطولا“وقانا أبق “القاسم فى . بحاشنية 
المطول الصناعة اسم للعلم الحاصل من التمرّن 
على العمل. وقد تفسّر بملكة يقتدرٌ بها على 
استعمال موضوعاتقٍ ما لنحو غرضن من 
الأغراقى عادرا عل الهؤة حنين: الامكاة, 
والمراد”؟؟ بالموضوعات آلات يتصرَّفُ بها سواء 
كانت خارجيةً كما فى الخياطة أو ذهنية كما فى 
الاستدلال. وإطلاقها علئ هذا المعن شائع 
وإطلاقها على مطلق ملكّة الإدراك لا بأس به. 
وقيل الصناعة مَلّكة نفسانية تصدٌرٌ عنها الأفعال 
الإختيارية من غير رَويَة» كذا في الجرجاني. 
الصَّنع + 0766411071 - 011 1أده 021 


بالضم وسكون النون هو إيجاد شيئ 
مسبوق بالعَدَّم» وقد سبق بيانه في لفظ الإبداع. 


الضَّنف : م2002 - وعاعهم5 


بالفتح والكسر وسكون النون عند 
المنطقيين هو النوع المقيّد بقيد كللّي عرضي 
كالتركي والهندي كما في شرح الوقاية في باب 
الوكالة بالبيع والشراء وكتب المنطق. قال في 
شرح الطوالع في بحث القياس: إعلم أن 
الجزئيات المندرجة تحت الكلّى إمّا أنْ يكون 
تبانتيا بالذانات آن بالعرفيات أن هما والأدل 
يسمّئ أنواعًاء والثاني أصناقاء والثالث أقسامًا 
انتهئ. فعلئ هذا الصنفٌ كلّي مقولٌ على كثيرين 
متفقين بالحقائق دون العرضيات والمآل واحد. 


الصَّنم : عامل] - 1001 


بفتح الصاد والنون وبالفارسية: يُتثْ. وعند 
الصوفية هوكل ما يشغل العبدَ عن الحقٌّ. و 


الصه 
مجمع السلوك ما شغلك عن الحقٌّ فهو صنم 
انتهئ . 

يعني كلما يمنعك عن ذكر الحقٌّ وتجليات 
أسمائه وصفاته تعالى فذلك هو صنمكء. لأن 
كلّ مَنْ أنت فى قيده فأنت عبده. كما في شرح 
عبد اللطيف على المثنوي لمولانا جلال الدين 
الرومي . 

ويقول في كشف اللغاث: الصَّنَم في 
اصطلاح السّالكين عبارة عن مَظهر الوجود 
المطلق الذي هو ا إذن فالصنم من حيث 
0 هو حقّ وليس باطِلاً ولا عبثًا. وعابد 

الذي يقال له: عابد الحقّ بهذا الاعتبار 
7 ل له الحق بصورة الصَّنمِ » ٠‏ #وقضى ريك 
آَل تعتدوا |[ ِ لآ إِياهك, فحين يصح ذلك فيكون 
الجميع عاد الحقٌّ ضرورة فافهم. انتهى. 

وفي بعض الرسائل جاء أنَّ الصَّنَمِ هو 
حقيقة روحية نجلت في صورة الضّفات. وجاء 
أيضًا أنّه أيْ الصَّنّم هو الشيخ الكامل"" . 
الصّهر: 
م كم[ “ار 
كما في الصراح. 000 عبيدة : صهر 
الشخص كل ذي رَحِم مَحَرّم من جانب عَرّسه» 
ويدخل فيه أيضًا كل ذي رحم مَحَرّم من زوجة 
أبيه وزوجة أبنه. وزوجة كل ذي رَجِم مَحْرِم من 
ابنه» فإِن الكل أصهار كذا في الهداية. وذكر 
الإمام الحلواني أ الأصهار في عرفهم كل ذي 
رَجِم مَحَرّم من امرأته فيد حل أبوها وأخوها 


ل - معحصممه نز ععصو ناا 


٠١4 


وغيرهما. وأما في عرفنا فلا يدخل فيه إلا 
أبوها وأمها ولا يُسمّئ غيرهما صهرًا. وعن 
الفراء في قوله تعالين: «فجعله نسبًا وصِهرَا4©) 
القيك اجا ال مها : كاف بوالسيون 10 يا 
نكاحه من القرابات كذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب الوصية. 
الضّواب: 
07011 ,أهرنا ,عاكاال 

هو يستعمل تارةً بمعنى الأول في مقابلة 
غير اللائق» وتارةٌ بمعنى الحقٌ في مقابلة الخطأ 
كذا في بعضص شروح الشمسية» وقد سبق في 
لفظ الحقٌّ. الصواب لغةّ السّدادء واصطلاحًا 
هو الأمر الثابت الذي لا يسوغ إنكاره . والفرق 

ين ' العيوات: والفيدق والحق .أن الصرات هو 
0 الثابت في نفس الأمر الذي لا يسو 
إنكاره.ء والصدق هو الذي يكون ما في الذهن 
مطابقًا لما في الخارج؛ والحقّ هو الذي يكون 
ما في الخارج مطابمًا لما في الذهن» كذا في 
الجرجاني . 
الضّوت: 

بالفتح وسكون الواو ماهية بديهية لأنَّه من 
الكيفيات المحسوسة. وقد اشتبه عند البعض 
ماهيته بسببه القريب أو البعيد» فقيل الصوتثٌ هو 
تموّج الهواء. وقيل هو قَلْعُ أو قَرْع. والحقّ أنَّ 
ماهيته ليست ما ذكر بل سببٌ الصوت القريب 
العموج» وليسن ‏ التمقج حركة اتتقالية من .هواء 
واحد بعينه» بل هو صَدْم بعد صَدُم؛ وسكون 
بعد سكونء فهو حالةٌ شبيهةٌ بتموّج الماء في 


- كنا0ء]181؟ ,علاطا ,1ل10 بأكتال 


نمم - عن 1١/01‏ 


)١(‏ يعنى آنجه بازدارد ترا از ذكر حق وتجليات اسمائى وصفاتي أو تعالق بس آن بت تست ازانكه هرجه تو در بند آني بندة آني 
كما في شرح عبد اللطيف على المثنوي للمولوي الرومي. ودر كشف اللغات كويدبت در اصطلاح سالكان عبارت است از 
مظهر هستي مطلق كه آن حق است بس بت من حيث الحقيقة حق باشد باطل وعبث نيست وبت برست راكه حق برست كويند 
ازين جهت كه حق بصورت بث ظهور نموذه است وقضيل ريك ألا تعبدوا الا اياه بس جون درست آمد بالضرورة جمله عابد 
حق باشند فافهم انتهئ. ودر بعضى رسائل كويد صنم حقيقت روحيه راكويند در ظهور تجلي صورت صفاتي ونيز بمعني بير 


كامل آمده. 
(؟) الفرقان/ 04. 


٠١ 


نّما | الراكد في الصماخ فتدركه السامعة [حيشئظِ]”". 


الحوض إذا ألقي حجر في وسطهء وإنما 
[التموج اا كان سيبًا قريبًا أنه متىل حصل 
التموّج المذكور حصل الصوت». وإذا انتفى 
انتفى؛ فإنا نجد الصوت مستمرًا باستمرار تموّج 
الهواء الخارج من الحَلّقَ والآلات الصناعية 
ومنقطعًا بانقطاعه. كذا الحال في طنين الطست 
إنّه إذا سكن انقطع لانقطاع تموّج الهواء. 
وسبب التموّج فَلْعّ عنيف أي تفريق شديد أو 
قرع عنيف أي إمساس شديد إِذّ بهما ينقلبُ 
الهواء من المسافة التي يسلكها الجسم القارع أو 
المقلوع إلئ الجنبتين بعنف» وينقادٌ له أي لذلك 
الهواء المنقلب بإيجاد زمن الهواءء إل أن 
ينتهي إل هواء لا ينقاد للتموّج. فيقطع هناك 
الصوت كالحجر المرمي في وسط الماء. وذكر 
البعض أنَّ الهواء المتمرّج بهما علل هيئة 
مخروطية قاعدته على سطح الأرض إذا كان 
المصوت ملاصِقًا به ورأسّه في السماءء فإذا 
برضن العضوت “في توفع عالٍ حصل هناك 
مخروطان تتطابقٌ قاعدتهماء ومن هذا التصوير 
يعلم اختلاف مواضع وصول الصوت بحسب 
الجوانب. وإنّما اعتبر العنف في القَلْع والقَرْع 
لأنّك لو قرعت جسمًا كالصوف مثلاً قرعًا ليا 
أو قلعته كذلك لم يوجد هناك صوت. 

ثم الصوت كيفية قائمة بالهواء تحدث 
بسبب تموّجه بالقَّرْع أو القطع يتحمل ها الجواء إليل 
الصَماخ فيسمع الصوت لوصوله إل السامعة لا 
لتعلق حاسّة السّمع بذلك الصوتا.) يعنى 
الإحساس بالصوت يتوّقفٌ على أنْ يصل الهواء 
الحامل له إل الصماخ لا بمعنئ أنَّ هواء 
واحدًا بعينه يتموّح ويتكيّث بالصوت ويوصله إلى 
السامعة» بل بمعن أنْ ما يجاور ذلك الهواء 
المتكيف بالصوت يتموّحٌ ويتكيّف بالصوت 
أيضًا. وهكذا إلى أنْ يتموّجَ ويتكيّت به الهواء 


دلق التموج (جموع) 
زفق حينئذ (+ميع) 


وَإِنّما قلنا إِنَّ الإحساسس الخ لأنَّ مَنْ وضع فمه 
في طرف أنبوبة طويلة ووضع طرفه الآخر في 
صماخ إنسان وتكلم فيه بصوت ٍ عال سمعه ذلك 
الإنسان دون غيره وما هو إل لحصر الأنبوبة 
الهواء الحامل للصوت ومنعها من الانتشار 
والوصول إن صما الغير. واعلم أنَّ الصوت 
موجود في الخارج أي خارج الما وإلاّ لم 
تدرك جهة أصلاً. وتوهّم البعضٌ أن التموّجَ 
الناشئ من القَرْعَ أو القَلع إذا وصل إلى الهواء 
المجاور للصّماخ حدث في هذا الهواء بسبب 


تمرّجه الصوتٌء ولا وجودٌ له فى الهواء 
في شرح المواقف. 


إعلم أنَّ ما يخرج من الفم إِنْ لم يشتمل 
على حرف فهو صوتء وإِنّ اشتمل ولم يفذ 
معئى فهو لفظء وإِنْ أفاد معنى فهو قولء فإن 
كان مفردًا فكلمة أو مركّبًا من اثنين ولم يفدٌ 
نسب مقصودة فجملة. أو أفاد فكلام كذا في 
كليات أبي البقاء. 


والصوت عند النحاة لفظ حكي به صوت 
أو صورّت به سواء كان التصويت لرَّجْر حيوان 
أق كانه للتعت. أو 
تسكين الوّجَع أو تحقيق التحسر . فالألفاظ التي 


يُسمّيها النحاة أصوانًا ثلاثة أقسام . أحدها 


حكاية صوت صادر من الحيوانات الْعْجَمء 

من الجمادات أي لفظط صوت به كصوت بهيمة 
أو طائر أو غيرهماء ويشبه به إنسان بصوت 
غيرها كما يفعله بعض الصيادين عند الصيد لثلا 
تنفر الصيد. وليس المراد حكاية الصوت فى 
نحو غاق صوت الغراب لأنّه اسم بوك ا 
صوت. وثانيها أصوات خارجة عن فم الإنسان 


أو دعائه أو غير ذلك» 


غير موضوعة وضعًا بل تدلّ طبعًا عل معان في 
أنفسهب”” كقول ل أو المتعججّب وي» وقول 
المستكرّه بشيئ أفّء فإنَ النادم والمتعججب 
يخرج عن صدره صوت شبيه بلفظ ويء وكذا 
المستكرّه يخرج من فمه صوت شبيه بلفظ أف. 
وثالثها أصوات يصوت بها الحيوان عند طلب 
شيئ منهء كما تقول نخ لإناخة البعير. وجميع 
هذه الأقسام مبنيات از مجرقو الأسماء 
وليست أسماءً حقيقية لعدم كونها دالة بالوضع 
مع امتناع الحكم بها أو عليها. إِنْ قلت قد 
قلت بعض الأصوات من نحو اح الخارجة عن 
فم الإنسان بمقتضئ طبعه عند السّعال» واوه 
الخارجة عنه عند الوّجَع ليس بموضوع ألْبنّةَ فأمًا 
نحو نخ فيحتمل أن يكون موضوعًا بأنْ اتفقوا 
علئ تعيينه لإناخة البعير» وأنْ يكون خارجة عن 
السّعال. والمحتمل أَبَدًا يُحمَلُ على المحكم 
فيجعل الكلّ غير موضوع ردًا للمحتمل علئ 
المحكم. هكذا يستفاد من الهداية وشروح 
الكافية . 
الصورة : 2/0776 - 10121 

وغيرهم تطلق عل معان. منها كيفية تحصل في 
العقل هي الة ومراة لمشاهدة ذي الصورة وهي 
الشَبَّح والمثال الشبيه بالمتخيّل في المرآة. ومنها 
ما يتميّرُ به الشيئ مطلقًا سواء كان في الخارج 
ويُسمّئ صورةً خارجية» أو في الذهن ويسم 
صورةً ذهنية. وتوضيحه ما ذكره القاضي في 
الصلوة من أن صورةً الشيئ ما يتميّرٌ به الشبئ 
)١(‏ أنفسها (م) 


(0) الشورى/ ١١‏ 
(*) المقصود (موع) 


١١٠ 


عن غيره» سواء كان عينَ ذاته أو جزئه المميّز. 
وكما يطلق ذلك فى الجُثّهَ يطلق فى المعانىء 
تقال مور التيكلة “كنا توضنيينة لضا كذاد 
فصورته تعالل يراد بها ذاته المخصوصة المئنزّهة 
عن ممائلة ما عداه من الأشياء كما قال تعالئ: 
«ليس كمثله شيء 74" انتهن كلامه. ومنها 
الصورة الذهنية أي المعلوم المتميز في الذهن 
وحاصله الماهيةٌ الموجودة بوجود ظلّي أي ذهني 
كما في شرح المواتئف في مبحث الوجود 
الذهني. وعلئ هذاء قيل: الصورةٌ ما به يتميّرٌ 
الشبئ في الذهن. فإنَّ الأشياء الخارج 
أعيان» وفي الذهن صُوّر. وعلئ هذا وقع في 
بديع الميزان وحاشيته للصادق الحلواني صورة 
الشبئ ما يوْحَدُ منه عند حذف المشخّصات أي 
الخارجية. وأمّا الذهنية فلا بد منها لأنّ كل ما 
هو حاصل في العقل فلا بد له من تشخُص 
عقلي قتوورة أله عمال عل “سافن المطلوفات» 
نص عليه العلامة التفتازاني. والمراد'" بالشيئ 
معناه اللغوي لا العْرّفي. ومعنى التعريف صورة 
الشيئ ما يؤخذ منه عند حذف المشخصات لو 
أمكنه ووجدت فلا يرد ما قيل, إن القعريت لا 
كارك :ضررة الحرئيات “من يت هي جرحات؟ 
بل من حيتُ هي كليات» وكذا صورة الكُلّيات 
من حي هي معدومات انتهىل. 


إعلمْ أنَّ القائلين بالوجود الذهني للأشياء 
بالحقيقة يأخذون الصورة بهذا المعنول في تعريف 
العلم» ويقولون الصُّوّرُ الذّهنية كلية كانت كصور 
المعقولات أو جزئية كصور المحسوسات مساوية 
للصّوّرٍ الخارجية في نفس الماهية مخالفةٌ لها في 
اللوازم» فإِن الصور العقلية غير متمانعة في 
الحلول فيجوز حلولها معًا بخلاف الصّور 
الخارجية» فإنَّ المتشكّلَ بشكلٍ مخصوص يمتنعٌ 


١٠٠١١ 


تشكله بشكل آخر مع الشكل الأول» بل الصُوَّرٌ 
العقلية متعاونة في الحلول فإِنّ النفس إذا كانت 
خالية عن العلوم كان تصوّرها لشيئ من الحقائق 

عسيرًا جدًا. وإذا اتصفت ببعض العلوم زاد 
استعدادها للباقي وسَهُلَ انتقاشها به. وأيضًا 


تحلّ الكبيرة من الصور العقلية في محل الصغيرة 
منها معّاء ولذلك تقدِرٌ النفسٌ على تخيل 


السموات والأرض معًا والأمور الصغيرة بالمرة 
الواسنة “ما '..يقكاف ١‏ الصورة: 'الناطة كان 
العظيمة منها لا تحلّ فى محل الصغيرة مجتمعة 
معها » ويم الصورة العقلية للكيقية الضعيقة :لا 
تزول عن القوة المَذْركّة بسبب حصول صورة 
الكيفية القوية فيهاء بخلاف الخارجية. وأيضًا 
الصورة العقلية إذا حصلت في العاقِلة لا يجب 
زوالهاء ذا 5 سَهُلَ استرجاعها ص غير 


الخارجية . وأيضًا الضورة العقلية كلية ببخلاف 
الخارجية. والقائلون بوجود الأشياء فى الذهن 


لا بحسب الحقيقة بل بحسب المجاز يأخذون 
الصورة في تعريف العلم بالمعنى الأول ويجيئ 
في لفظ العلم أيضًا. ومنها الصورة الخارجية 
وهي إِمّا قائمة بذاتها إن كانت الصورة جوهرية 
ا هد ادهع إن كانت الصورة عَرضية» 
كالصورة التي تراها مرتسمة في المرآة من 
الصورة الخارجية. ومنها أنّها تجيئ بمعنى 
الصفة كما في حديث (إِنَّ الله لق آدمّ على 
صورته"؟ كذا في كليات أبى البقاء. ومنها 
جومَرٌ من شأنه أَنْ يخرج به محله من القوة إلى 
الفعل كما في شرح حكمة العين. والصورة بهذا 
المعن قسمان. صورة جسمية وهي الجوهر 
الحَال في الهَيُولي الأولئ ويسمّئ أيضًا بالطبيعة 
المقدارية والمتّصل والإتصّال الجوهري والإمتداد 
والأمر الممتَّدّء وهي الجوهر الممنّدٌ في الجهات 


للق ورد ذكره سابقًا . 
6 مقصوده (موع) 


الصورة 


الثلاث المتّصل فى نفسه. قيل هذا منافي لما 
فكو المكن ' المنك في حاشية الشرح القديم 
لهداية الحكمة أن من الجسم الجوهرٍ الممنّدّ في 
الجهات الثلاث» فإنَّ الجسم كل :والضورة 
الجسمية جزءء ومفهوم الكل ليس عينَ مفهوم 
الجزء. والتوفيق بأنٌّ مراده'"' قدّس سِرّهْ كما 
صَرَّح به في شرحه للمواقف أنَّ الجسم في في 
بادئ الرأي هو الجوهر الممتّدٌ في الجهات 
الفلارق» أغين: الور :قلا -منافاء.... روجف أن 
الحِسّ إذا أدرك بعض أعراض الجسم كالسطح 
واللون أذَىْ حكمه بوجود جرهر قابل للأبعاد 
الثلأث حكمًا غير مفتقِرٍ إلئ ترتيب قياس» وهو 
المعني من الصورة الجسميّة. وهي الجسم في 
بادئ الرأي. وصورة نوعية وهي الجوهر الحالٌ 

الهيولى الثانيةء وهي جوهر داخل في 
الجسم مبدأ لآثاره كالإضاءة والإحراق في كل 
جسم نوعي» 0 التي تختلف بها الأجسام 
أنوااء بمعنول أن 0 مدخلا قرييًا في ذلك 
الاختلافء فلا يرد 3 الصورة الجسمية أيضًا 
كذلك. وتسمّئ بالطبيعة أيضًا باعتبار كونها مبدأ 
للحركة والسكون الذاتيين» وتُسمّى قوةٌ أيضًا 
باعتبار تأثيرها في الغير. وسمّاها الإمام 
بالصورة الطبيعية أيضًا. ثم الصورة النوعية أثبتها 
المشّاؤون. وأمًا الإشراقيون فالمشهور عندهم أن 
الجسم ٠‏ صتورة. . جينية ‏ بسيطة. .والتتاين فين 
الأجسام بالأعراض القائمة بالجسمية. فكل 
جسم نوعي عندهم يتركّب من الصورة والعَرّض 
القائم بهء هكذا يستفادٌ من شرح هداية الحكمة 
وحواشيه وغيرها. ومنها ما يمكن أن يدرك 
بإحدى الحواس الظاهرة ويُسمّئ بالعين أيضًاء 
ويقابله المعنق علئ ما ذكر في مباحث 
الكواين.. :ونه" كل هيئة في قابلٍ وحُداني 
بالذات أو بالاعتباره أي سواء كانت الوحدة 


الصو 


ذاتية أو اعتبارية. ومحلّ تلك الصور يُسمّ 
بالمادة كالبياض والجسم كذا في تهذيب 
الكلام. 


وأنواعغ الصورة على طور أهل 
تجيء في لفظ الطبيعة. منها ما به يحصل الشيء 
بالفعل كالهيئة الحاصلة للسرير بسبب اجتماع 
الحَشَّبَاتء ومقابلة المادة بمعنل ما به الشيء 
بالقوة كقطعات الشّرير كذا في الجرجاني. ومنها 
ترتيب الأشكالٍ ووضع بعضها مع بعض وهي 
الصورة المخصوصة لكل شكل. ومنها أنها 
تطلقُ علئ ترتيب المعاني التي ليست محسوسة» 
فيقال صورة المسئلة وصورة السوأل والجواب 
كذا في كليات أبي البقاء. 

وصورة الحقٌّ في اصطلاح الصوفية عبارة 
عن الذات المقدّسة للنبى محمد تل وذلك 
بواسطة تحقّق ذات النبي بحقيقة بحقيقة الأحدية. 

والصورة الإلّهية عبارة 


عن الإنسان الكامل 
بواسطة التحقّق بحقائق الأسماء الإلهية. كذا فى 
لطائف اللغات7' , 


الصّوْغ : 


,1011011 ,107771011011 - 85 أمقطاد 


1]011121011, 1 


0001171 
بالفتح وسكون الواو عند الصرفيين أن يؤخد 
مادةُ أصل ويتصرَّفٌ فيها بإحداث هيئةٍ وزيادةٍ 
معئى» فتبق مادة الأصل ومعناه في الفرع. كما 
في صوغ الأواني وَالحَلِيَ من الذهب. فالمصدر 

أصلّ للفعل كذا في أصول الأكبري 
الصّو فى ١‏ عنان ااكلرلا - عتأذرالا 
بالضم وسكون الواو عند أهل التَّضَرُف 


١٠ ؟‎ 


هو الذي هو فانٍ بنفسه باق بالله تعالئ 
مستخْلِصٌ من الطبائع متصلٌّ بحقيقة الحقائق. 
والمتصوفٌ هو الذي يجاهد لطلب هذه الدرجة. 
والمستضوك هو الذي يشبّه نفسه بالصوفى 
والتتصوت لطلب "التعام -«واللاتيا «ولينين بالحقيقة 

من الصوفي والمتصوّف. قال الجنيد: الصوفية 
هم القائمون مع الله تعالئ بحيث لا يَعلمّ قيامهم 
إل الله. وقال سهل التستري: التصوّفٌ القيامُ 
مع الله تعالئ بحيث لا يعلمه غير الله. وقيل 
أول التصوّف علم وأوسطه عمل وآخره مَؤْهِبة 
نون الله .وقيل 6" قال التسد ‏ التمترفه” رك 


الاختيار. وقال الشبلى”؟ هو حفظ حواسّك 
ودزاضاء "اتتاساف بزقل .يذل المسيرد ف عالت 
المقصود والأنس بالمعبود وترك الأشتغال 
بالمفقود. وقيل الصوفي هو الذي لا يملِكُ ولا 
يُمَلك أي لا يسترقهم 0 وقيل الضوفي هو 


إل الله من لشن واستوى عنذه الذهب والمَدّر 


والحرير والوّبر. 
وقيل: الصوفي هو الذي تصقّى قلبه 
وقيل: الصوفي هو الذي يضع الشوق في 
ناحية وقلبه أمامه ويضع البخل في جهة ويؤثر 


الإيثار. 


وقيل: الصوفي هو مَنْ له ذكر مع الجمع 
وله حالةٌ الوّحّد عند السماع وعمله مع الأتباع 


(أي للا يخرج في عمله عن الأصول). 


وقيل: الصوفي هو الذي يكون دائمًا مع 
الله بدون هوى. 


)0( وصورت حق دراصطلاح صوفيه عبارت از ذات مقدس محمد است صلى الله عليه وآله وسلم بواسطه متحقق بودن ذات 
بوي بحقيقت احديّت. وصورت الهي عبارت است از انسان كامل بواسطه متحقق بودن او بحقائق اسماء الهية كذا في 


لطائف اللغات . 


(؟) هودلف بن جحدر الشبلي. ولد بِسْرّ من رأى (سامراء) عام (141ه/ 811م) وتوفي ببغداد عام (774ه//447م) ناسك 
متعبد؛ صوفي صالح. له شعر جيد طبع في ديوان. الاعلام 7/ ١4ء‏ وفيات الأعيان .18٠ /١‏ النجوم الزاهرة 589/7» 


صذةة الصفوة 1ه حلية الاولياء من 1 


١١٠١ * 


وقيل: الصوفي هو الذي أمات الله فيه 
حظوظ النفس وأحياه بمشاهدته. 
وقال الجنيد: الصوفي كالأرض يعني في 
التواذ 00 : 6 
م 
الصّوْم : لال - اكه[ 


بالفتح وسكون الواو في اللغة الإمساك 
عن الفعل مَظعَمًا كان أو كلامًا أو مشيًا كما في 
المفردات.ء أو ترك الإنسان الأكل كما فى 
المغرب. وعند الفقهاء ترك الأكل والشرب 
والوطئ من زمان الصبح إلئ المغرب مع النيّة. 
فالترك كف النفس عن هذه الأفعال فلا يشكلٌ 
بما فعل نسياناء فإنه لا ينقض الصوم. ويرد 
عليه أن ترك الاحتقان والإنزال بالتقبيل ونحوهما 
شرط في الصوم وجعلها داخلة في الأشياء 
الثلائة تكلّف. والأؤلئ هو ترك المفطرات. 
وفيه أنه يلزم حيئئذٍ الدور إذ المفطرات هي 
مفسدات الصوم. ثم المراد بالوطئ الوطؤ 
الكامل فلا يشتمل وطئ بهيمة أو ميتة بلا إنزال 
كما في النظه'”". والمراد”" بالصبح أول زمان 
الصبح الصادق أو انتشاره عل الخلاف» وهذا 
أوسعء والأول أحوط... ‏ والمزاد”*؟ الهخرت 


الصّؤم 


الظلمة فى جهة الشرقء فإنّه قال كلٍ (إذا أقبل 
الليل من هنا فقد أفطر الصائم”*'. أي إذا 
وُحِدَتْ الظلمةٌ حِسّا فى جهة الشرق فقد دخل 
في وقت الفطرء أو صار مفطرًا في الحكم لأنَّ 
الليل ليس طرقًا لليوم. وإنّما أدّى الأمر بصورة 
الباري. وقولهم مع النيَّ أي قصد طاعة الله في 
إمساك الكافر والحائض والنفساء والمجنون إِذْ 
لا يتصوَّرٌ قصدُ الطاعة منهم» ولا يخرج إمساك 
الصبى لصحة قصد الطاعة منه وفيه إشارة إلى 


نَ النية لا بُنَّ أنْ تتجدَّدَ في كل يوم لجميع 
الصيامات. وهذا بلا خلاف سوئ رمضان فإنه 
يصحٌ بنية واحدة عند دُقَره وإلى أنَّ مَنْ نوئ 
أولا ثم بم يخطرٌ بباله العَدَّم إلى المغرب يكون 
صَائِمًا بالإجماع كمَنْ لم يَنْوِ صومًا ولا فِظرًا 
وهو يعلم أنه من رمضان لم يكن صَائِمًا على 


الأظهرء هكذا يستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي . 
وثمة خلاف بين العلماء: هل الصوم 


زمان غيبوبة تمام جرم الشمس بحيث تظهر | أفضل أَمْ الصلاة؟ فالجمهور على أنَّ الصلاة 


)١(‏ وقيل صوفي آنست كه دل خود راصاف كردانيده باشد مر خدايرا عزوجل جز خداى ديككريرا نخواهد. وقيل صوفي آنست كه 
شوق يكسو نهد ودل بيش نهد وبخل يكسو نهد وايثار بيش نهد. وقيل صوفي انست كه ويرا ذكرى باجماع باشد ووجدى 
باسماع بود وعملى بااتباع باشد. وقيل صوفي آنكه هميشه باخداى باشد بغير علاقه. وقيل صوفى آنست كه ويرا خداى از 
حظوط انساني بميرائد وبمشاهدة خويش باقي كرداند. وقال الجنيد الصوفي كالارض يعني مثل زمين است در تواضع 


وفروتلي . 


(5) النظم: النظم المنثور: لأبي بكر بن علي الهاملي (- 14/اه). وهو نظم لكتاب «الهداية» لعلي بن ابي بكر بن عبد الجليل 
الفرغاني المرغيناني الرشتاني برهان الدين (- ”597ه). بروكلمان ج 25 ص .31١7‏ 
وهناك مجموعة مختلفة من النظم في اللغة والتصوف والقراءات» ولكن في الفقه واصوله لم نعثر إلا على ما ورد اعلاه؛ 
وكتابي «نظم الفرائد وجمع الفوائدا لشيخ زاده (- 4454ه). «ونظم الفرائد في بيان المسائل» لعبد الرحمن بن محمد بن 
سليمان المدعو سفيخي زاده (- 8/ا١١ه)؛‏ وهما اضعف ترجيحًا. 


(9) المقصود (م.ع) 
(:) المقصود (م٠ع)‏ 


(5) «اذا اقبل الليل من ههنا فقد أفطر الصائم» صحيح البخاري» كتاب الصومء باب متى يحل فطر الصائم؛ ح 57. 9/ 41؛ 


بلفظ: (إذا رأيتم الليل قد اقبل من ههنا فقد افطر الصائم». 


الصّوْم 


أفضل سبب الحديث : «واعلموا أن خير 
أعمالكم الصلاة» رواه أبو داود وغيره. 


وأمًا في فضيلة الصوم فقد وردت أحاديث 
كثيرة. ففي صحيح البخاري: «الصوم لي. وأنا 
أجزي به1ء وفي الموظأ لمالك: «كلٍ حسنة 
لابن آدم بعشر حسنات إلول سبعمائة إلا الصوم 
فإنّه لي وأنا أجزي به؛. 


وقال أيضًا: الصومٌُ لي. والحال أنَّ جميع 
العيادات له. والمقصود من هذه العبارة زيادة 
تشريف وتكريم. وقيل أيضًا: إن عبادة الصوم 
لم يقم بها أَحَدٌ لغير الله تعالى. فلم يتعبّذ 
الكفار ولا عبدة الأوثان بعبادة الصوم المعهود 
عندناء وإنْ كانوا يقومون بما يشبه الصلاة 
والسجود ونثر الأموال وزيارة الأصنام والطواف 
حولها وأمثال ذلك. وكذلك لا محال للرّياء في 
الصوم وهو الشّرك الأصغر. أي أنَّ فعل الصوم 
الذي هو الإمساك. وأا إِنْ قال: أنا صائم 
فالرّياء في القول وليس في نفس فعل الصوم. 


وقالوا: إِنَّ الامتناع عن الطعام والشّراب 
والجماع هو من أوصاف الربوبية» وحين يتقرّب 
العبدٌ إلئ ربّه بما هو من صفاته سبحانه. لذا 
أضاف الصوم إلى نفسه هكذا في مدارج 
النبوة'؟. وعند أهل الحقيقة هو الإمساك عن 


الغير بنعت الفردية كما في شرح القصيدة 
وفي الإنسان الكامل أمّا الصوم 
فإشارة إل الامتناع عن استعمال مقتضيات 
البشرية لينَصِفَ بصفات الصّمدِية. فعلل قدر ما 
يمتنعٌ أي يصومٌ عن مقتضيات البشرية تظهر آثار 
الحقّ فيه. وكونه شهرًا كاملا إشارة إلى 
الاحتياج في ذلك إلى مُدَّةِ الحيوة الدنيا 
جميعهاء فلا تقول إنيَ وصلت فلا أحتاج إلى 
ترك مقتضيات البشرية. فينبغي للعبد أن يلتزم 
الصوم وهو ترك منضيات البشرية ما دام في 
ان الدنا لنوة. بالمكن دمن .تاق “الذات 
الإلهية انتهيل. 


الفاوؤفية 


ويقول في مبجمع السلوك: الصوم علئ 


ثلاث مراتب: 


صوم العوام: الذي هو عبارة عن ترك 
الأكل والشرب والجماع . 


وصوم الخواص: الذي هو عبارة عن 
امتناع السّمع والبصر واليد والقدم وسائر 
الجوارح عن المعاصي حنى لا تبدّرٌ منه معصية 
بأيّ عضو من أعضائه وإلاّ فلا. وصوم خواص 
الخواص: فهو عبارة عن منع القلب عن الهمم 
الدنية والأذكار الدنيوية وجميع ما سوى الله 
تعالى؟' . 


)١(‏ واختلاف است علماء را كه صوم افضل است يا صلؤة جمهور برآنند كه صلوة افضل است از جهت حديث واعلموا ان خير 
اعمالكم الصلوة رواه ابو داود وغيره ودر فضيلت صوم احاديث بسيار وارداست در صحيح بخاري است كه حق تعالئ 
ميفرمايد صوم براي من است ومن جزا ميدهم بوي ودر موطااست كه هر حسنة ابن آدم بده جند است تاهفتصد مكر روزه كه 
آن براي من است ومن جزا ميدهم بروي جنانكه قدر وكيفيت آنرا جز من كسى نداند يا مطلع نككردانم كسى را بر آن وآنكه 
فرموده كه روزه براي من است وحال آنكه همه عبادات براي اواست مقصود ازين زيادت تشريف وتكريم اواست ونيز كفته 
اندكه عبادت كرده نشده است بصوم در حق غير خدا يتعالئ وهيج كافرى در هيج عصرى عبادت نكرده بتان را بصوم كه در 
شرع معبوداست اكرجه بصورت نماز وسجده ونثار اموال وزيارت كردن وكردٍ وي كشتن وامثال آنها تعظيم ميكنند ونيزريا 
راكه شرك اصغراست در روزه راه نيست يعني در فعل روزه كه امساك است واكر بككويد كه من روزه دارم ريادران قول 
خواهد بود نه در نفس فعل صوم وكفته اندكه استغناء ازطعام وشراب وجماع ازصفات ربوبيت است وجون تقرب جست بنده 
بدركاه رب بآنجه از صفات اوست تعال اضافت كرد وي تعالئ آثرا بخود هكذا في مدارج النبوة. 

(؟) ودر مجمع السلوك كويد صوم را سه مرتبه است صوم عوام كه عبارت است ازترك اكل وشرب وجماع وصوم خواص كه 
عبارت است از باز داشتن سمع وبصر ودست وباي وسائر اعضا ازكناهان تااز هيج عضوى كناهى نيايد صوم باشد والانه 
وصوم اخص الخواص عبارت است ازباز داشتن دل از همم دنيه واذكار دنياويه وجميع ما سوى الله تعالول. 


١٠٠. 


صَوْمْ الوصال : ععتط) 01 6غ5ة1 ,عم مع لوطم 
ل" 0 © ©171اء[ ,161126 7ااعطك - وققل 


١ 


بالإضافة هو صوم يومين أو ثلاثة بلا 
إفطار كما فى المضمرات. 


وكان يَلِةِ في بعض ليالي رمضان يواصل 
الصوم, يعني : يصوم صوما منصلا بدون أنْ 
يأكل شيئًا أو يشرب شيئًا أَوْ يفطرء وكان ينهى 
(في نفس الوقت) الصحابة عن الوصال في 
الصوم رحمةً بهم وشفقة عليهم. فقالوا 
ولكنك تواصل فلماذا تمنعنا أنك دائمًا 
تدعونا لمتابعتك؟ فأجاب: لست كأحدكم فإنيّ 
أبيت عند ربي يطعمني ويسقيني. وجاء في 
رواية: نَم مَنْ يطعمني ويسقيني. وقد اختلف 
العلماء في ماهية هذا النوع من الطعام 
والشراب. فقال بعضهم : المراد بذلك هو الطعام 
والشراب الجسّي» يعني : في كل ليلة يأتيه من 
طعام الجنة وشرابها فيأكل ويشرب وليس هذا 
بناقض للصوم لأنَ الإفطار إنما يكون بالطعام 
والشراب الدنبوي 


وقال بعضهم : المراد من الطعام والشراب 
هنا هو القوة الروحانية التي يفيضها الله سبحانه 
عليه فتقوم مقام الطعام والشراب. 


صَوْم أيام البيضين 
والمختار لدى أهل التحقيق أنَّ المراد 
بذلك هو الغذاء الروحي الحاصل من الذوق 
ولذة “الذكر ‏ وفيضان المغارف الإلهية: افيضير 
مستغنيًا عن الغذاء الجسماني. وهذا المعنى 
يُذَرَكَ بالمحبة المجازية والمسرّات الصورية» 
فكيف بالمحبة الحقيقية والمسرّة المعنوية. وقد 
اختلف العلماء في الوصال لغير النبي كللو. 
فأجازه بعضهم لكل مَنْ يقدِرٌ عليه مثلما أجازوا 
إدامة الصيام ما عدا الأيام المنهي عن الصوم 
فيهاء ولكن الأكثر علئ عدم جواز الوصال في 
الصوم ومنهم الإمامان مالك وأبو حنيفة.» وأما 
الشافعي فقد كَرمهّه. وأما الإمام أحمد فأجازه 
لغاية وقت السَّحَر. والجمهور علئ تحريمه لغير 
وإنَّ بعض أهل السلوك الحريصين علئ 
رياضة النفوس فإنّهم يفطرون على جرعة ماء 
فقط حتى يخلصوا من صورة الوصال (المنهى 
عنه) هكذا في مدارج النبوة. 7 . 
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هو صوم الثالث عشر والرابع عشر 


)2000 وآنحضرت كله در بعضى از ليالي رمضان وصال كردى يعنى بيا بى روزه داشتى بى آنكه جيزى بخورد وبنوشد وافطار كند 


وصحابه را ازان بجهت رحمت وشفقت نهي فرمودى صحابه كفتند جون تو وصال ميكني جرا مارا ازان منع ميكني باآنكه 
هميشه مارا بمتابعت خود ميخواني فرمود نيستم من مانند يكى از شما ودر روايتى آمده كدام يكى از شما مثل من است 
بدرستيكه من شب ميكنم نزد يروردكار خودكه برورنده من است ميخوراند ومى نوشاند مرا ودر روايتى أمده كه مرا خورائنده 
ونوشاننده هست كه ميخوراند ومن نوشاند مرا وعلما رااختلاف است درين طعام وشراب بعضى كفته اندكه مراد ازان طعام 
وشراب حسي است يعني در هر شب طعام وشراب از بهشت مى آمد كه مى ورد ومى نوشيد واين منافي صوم نيست 
زبراجه موعت اقطان طعام وكات دتيوي امنعا ويحضيي كنيد اتدكه وراد از طعام وشراب ايييجا قوت روحاني است كه الله 
تعال افاضه مينمايد وقائ ثم مقام اكل وشرب ميكردد ومختار نزد اهل تحقيق آن است كه مراد غذاي روحاني است كه ازذوق 
ولذت ذكر وفيضان معارف الهي حاصل ميشد واز غذاي جسماني مستغني مى شد واين معني در محبتهاي مجازي 
ومسرتهاي صوري بتجربه رسيده است جه جاي محبت حقيقي ومسرت معنوي وعلما رادر صوم وصال مر غير 
أنحضرت را اختلاف است طائفة ميكويند جائزاست مركسى راكه قادراست بران جنانكه صوم دوام سواي ايام منهيه 
واكثر برآنند كه جائز نيست وامام ابو حنيفة ومالك رحمهما الله براين اند وامام شافعي مكروه فرموده وامام احمد 
ميكويد كه جائزاست تا سحر وجمهور برآنند كه حرام است بر غير وى كَلِِ واز اهل سلوك انهائيكه حريص اند 
برياضت نفس افطار ميكنند بكف آبى تا از حقيقت وصال برآيد هكذا في مدارج النبوة. 


الْصَّه 
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الزاهديء وهو مكروه عند يعض وعن أي 
يوسف أنه مستحَبٌ كصوم الإثنين والخميس» 
كذا في جامع الرموز. وذكر الشيخ عبد الحقّ 
الدهلوي في معارج النبوة بأنْ حضرة النبي َل 
قد أكد علئ صِيام الأيام البيض تأكيدًا تامًا حتى 
ِنّه كان يصومها أثناء السّفر. انتهى7"'. 

الصَّيد : 855:6 - عدنامن1] 


بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية مصدر 
بمعنى الاصطيادء ويطلق أيضًا علل ما يصطاد 
كما في شرح أبي المكارم؛ وهو عل ما قال 
الممُظرزيٍ حيوانٌ ممتنعٌ متوحِشنٌ طَبْعَا لا يمكنٌ 
أخذه إلا بحيلة» فخرج بقيد الممتنع الدجاجة 
والبَظْ ونحوهماء إِذْ المراد'” منه أنْ يكون له 
قوائم أو جناحان يعتمدٌ عليهما أو يقدِرٌ علئ 
الفرار من جهتهما. وبالمتوحش مثل الحمام'" 
الأهلى إِذْ معناه أنْ لا يألّف الناس ليلاً ولا 
نهارًا وبقيد طبعًا ما توححشَ من الأهليات 
فإنها» لا تحلٌ بالاصطياد وتحلٌ بذكاة 
الضرورةء ودخل به متوححشٌ يألّفٌ كالظبي. 
وفوله !يمك ابلق إلا جلة. آي له يبلك 
أحد. وفي القاموس وغيره الصَّيّْد ممتنع لا 
مالك لهء فالصيد أعم من الحلال والاصطياد 
مباحٌ فيما يحل أكله وما لا يحلء فما يحل 
أقله تميله للأكل نوما ل :بحل ."أكلدة تيده 
لغرض آخرء إِمَّا للانتفاع بجلده أو بشعره'”؟ أو 
بعظمه أو غيرها أو لدفع إيذائه. والاصطياد 
مباحٌ بخمسة عشر شرطًا مبسوطة في العناية. 
والصيد لا يختصٌ بمأكول اللحم بل يطلقُ علئ 


كل ما يُصاد كما قال بعضهم : 
صيد الملوك ثعالب وأرائنب 
وإذا ركبت فقصيدي الأبطال0) 
وترجمته بالفارسية . 
خركّوش وروبه اند شكار شهان ولى 
مردان كار وقفت سواري شكار من 
هكذا في الهداية وشرحه والدّرٌ المختار 
وشرحه. 


الصّيغة : مر - مم1 لدع ف اصصة: 0 
11110 


بالكسر عند أهل العربية هي الهيئهُ 
الحاصلة من ترتيب الحروف وحركاتها وسكناتها 
كما في شرح المطالع في بحث الألفاظ. وقيل 
هي واللغة مترادفان والأقرب أَنْ يقال: الصّيغة 
هي الهيئة المذكورة واللغة هي اللفظ الموضوع 
كما في التلويح في تقسيم انَظم القرآن وقد ورد 
في بعض كتب الصّرّف أن الصيغة اسم بمعنى 
مصوغ. ومصوغ اسم مشتقٌ من صياغ أو صوغ. 
وصوغ وصياغ بحسب اللغة هو إلقاء الذهب في 
البوتقة. والآن يطلق علئ كل شيى ملقى. ويقال 
لهذا منقول عرفا. وأمّا وجه إطلاق الصيغة على 
الأفعال فهو أَنَّه كلما صدر فعل من فاعل فحيئئلٍ 
يقال: ذلك الفعل ملقى (صادر) من ذلك 
الفاعل.ء وهذا هو المراد عند أهل الصرف 
ضرب: ذلك الرجل في الزمن الماضي صيغة 
الواحد المذكر الغائب. يعنى: هذا الضرب فى 
الزمان الماضي فعل الفاعل. . ْ 


)١‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة آورده كه آنحضرت ككل در صوم ايام بيض تاكيد تمام نمودى تا در سفر نيز روزه 


داشتى انتهل. 
(0) المقصود (معع) 
08" الحمات (م)< ونا قوق الحفان: 
(4) فمنها (م) 
2 أو بشعره (- م( 
030 قيل إن البيت لفظ بقول: صيد الملوك ارانب وثعالي . . . 


ل الصبغة 


وأَمَا في الاصطلاح: فهي الهيئة الحاصلة | الإصطلاحي. انتهى كلامه”) 
لكل 5 ب العركات وكات ومن عدد وَصِيعُ الأداء عند المحدّئين صِيعٌّ يروئ 
الحروف عند الوضع » والمقصود في هذا الفن بها الحديث مثل حدغنا وأخيرنا وقال وتحوها: 
أي فَنْ الصرّف المنقول العرفي وليس المنقول 


)١(‏ ودر بعضى كتب صرف مى أردكه صيغه اسم است بمعني مصوغ ومصوغ مشتق است از صياغ يا از صوغ وصوغ وصياغ 
بحسب لغت زر در بوته انداختن است وحالا اطلاق كرده مى شود بر هر جيز ريخته شده واين را منقول عرفي كويند واما 
وجه اطلاق صيغه برا افعال آنست كه هركاه فعلى از فاعل صادر شود بس كويا آن فعل ريخته شده است ازان فاعل واين 
تواند بود مراد از قول صرفيان ضَرّبَ زد آن مرد در زمان ماضي صيغه واحد مذكر غايب يعني اين زدن در زمان ماضي فعل 
فاعل است وبحسب اصطلاح هيئتى را كويند كه حاصل شده باشد هر لفظ را از حركات وسكنات واز عدد حروف عند 
الوضع ومقصود درين فن صرف منقول عرفي است نه منقول اصطلاحي انتهئ كلامه . 


حرف الضاد 
(ض) 


الضَّؤء : اط - ألاونآ 


بالفتح وسكون الواو روشني وهو غني عن 
التعريف وما يقال في تعريفه فهو من خواضه 
والكافدي “قبل الشرء مان اول العنا ف يح 
عق تعر “عقاف وإلما" اعفن “قد الحكية- أن 
الضوء ليس كمالاً للشفاف في جسميته بل في 
شفافيته والمراد بكونه كمالا ؟ أولاً أنه كمال ذاتي 
لا عرضي . وقال الإمام إِنه كيفية لا يتوق 
إبصارها علئ إبصار شيئ آخرء وعكسه اللون» 
فهو كيفية يتوقّف إيصارها علئ إبصار شيئ آخر 

هو الضوء فإنَّ اللونَ ما لم يَصِرْ مستنيرًا لا 
يكون مرئيًا . 


خلاو 


بأنه متحرّلكٌ بالذات» كما نشاهد في السراج 
المنقرل من موضع إل موضعء وكل متحرك 
بالذات جسم. والمحققون علئ أنه ليس بجسم 
بل هو عَرَض قائم بالمحل معد لحصولٍ مثله في 
الجسم المقابل وليست له حركة أصلاً بل 
حركته وَهُمٌ محض وتخيّلٌ باطل. وسبب التوهم 
حدوث الضوء في القابل المقابل للمضيئ فيتوهم 
أنه تحرّك منه ووصل إل المقابل. ولما كان 
حدوثه فيه من مقابلة مضيئع عالٍ كالشمس تخيّل 
أنه ينحيرٌ. فالصواب إذن أنه يحدّتٌ في القابل 
المقابل دفعة. وايضًا سببٌ آخر للتوهّم وهو أنه 
لما كان حدوثه في الجسم القابل تابعاً للوضع 


من المضيئ ومحاذاته إيّاهء فإذا زالت تلك 
المحاذاة إلى قابلٍ آخر زال الضوءٌ عن الأول 
وحدث في ذلك الآخر طن أنه يتبعه في 
الحركة. وأيضًا يرد عليهم الظّلّ فإنّه متحرّك 
بحركة صاحبه مع الإتّفاق على أنه ليس بجسم. 
ثم إن القائلين بكون الضوء كيفية لا جسمًا منهم 
مَنْ قال الضوء هو مراتب ظهور اللون» وادّعئ 
ن الطهوق المطل هر “الفيو» والهفاة المطلق 
هو الظلمة والمتوسّط بينهما هو الظلّ؛ ويختلف 
مراتبه بحسب القرب والبُعد من الطرفين. فإذا 
أَلِفَ الحِسٌ مرتبة من تلك المراتب ثم شاهد ما 
هوا أكتر يورا .من الأول عبت أن هناك يريا 
ولمعاناء وليس الأمر كذلك». بل ليست هناك 
كيفية زائدة على اللون الذي ظهر ظهورًا أتمّ. 
فالضوء هو اللون الظاهر عليل مراتب مختلفة لا 
كيفية موجودة زائدة عليه. والتفرقة بين اللون 
المستنير والمظلم بسبب أن أحدهما خفي 
والآخر ظاهر لا بسبب كيفية أخرئ موجودة مع 
المسيب . وقد بالغ بعضهم في ذلك حتى قال 
إن عر العم لبن إلآ الطيزن الثلم للريه 
ولما اشتد ظهورة وبلغ الغاية في ذلك قهر 
الإبصار حتل خفي اللون. لا لخفائه في نفسه 
بل العصر ‏ البعت عن بإدراك ما هو جلي في 
الغاية. والمحققون عليل أنْ الضوء واللون 
متغايران حِسَّاء وذلك أنَّ البلور في الظلمة إذا 
وقع عليه ضوء يُرىْ ضوءه دون لونه إِذْ لا لون 
له. كذا المار في الظلمة إذا وقع عليه الضوء 
فإنه يرئ ضوءه لا لونه لعدمه» فقد وجد الضوء 


جب 


١٠١8 
بدون اللون كما وجد اللون بدونه أيضّاء فإنَّ‎ 
. السوادٌ وغيره من الألوان قد لا يكون مضيًا‎ 


ٍ 


الضوء قسمان. ذاتي وهو القائم بالمضيئ 
لذاته كما للشمس وسائر الكواكب سِوى القمر» 
إنّها مضيئة لذواتها غير مستفيدة ضوءها من 
يفي اعرد ودين نهدا "الشر» بالمطاء بصنا 
وقد يُخصٌّ اسم الضوء به أي بهذا القسم. 
وَعرضي وهو القائم بالمضيئ لغيره كما للقمر 
ويُسمّئ نورًا إذا كان ذلك الغير مضيئًا لذاته من 
قوله تعالئن هو الذي جعل الشمسٌ ضياءً 
والقّمّر نورًا4""'. أي جعل الشمس ذات ضياء 
والقمر ذات نور. والعرضى قسمان: ضوء أول 
ذع الجافيل ون مقالة النضيوة إناتة قير 
جرم القمر وضوء وجه الأرض المقابل للشمس. 
وضوء ثانِ وهو الحاصل من مقابلة المضيئ 
لغيره كضوء وجه الأرض حالة الإسفار وعقيب 
الفروب و ويسكن بالظل أيضاء اوقد يقال الضوء 
الثانى إِنْ كان حاصلاً فى مقابلة الهواء المضيئ 
دكن كلاذ :وبا لجفلة"«الشرهة ]قا دان لحت 
أو مستفاد من الغيرء وذلك الغير إِمّا مضيئ 
بالذات أو بالغير فانحصرت الأقسام في 
الثلاث. وقد يقسم الضوء إلل أوَّلٍِ وثان. 
فالأول هو الحاصل من مقابلة المضيئ لذاته» 
والثاني هو الحاصل من مقابلة المضيئ لغيره. 
فعلئ هذا الضوء الذاتي غيرٌ خارج عن التقسيم» 
ولم يكن التقسيم حاصِرًا كذا في شرح 
المواقف . 

إعلمُْ أنَّ مراتبَّ المضيئ في كونه مضيئًا 
الاش أذناها: المضينة بالقير فهكا "مضيو ضير 
يغايرهه وشيع ثالث أفاد الضوء. وأوسطها 
المضيئ بالذات بضؤء هو غيره أي الذي تقتضي 


لفق يونس/ 0. 


الضّوْء 
ذاته ضوءه اقتضاءًا يمتنمُ تخلّفه عنه كجرم 
الشمس إذا فرض اقتضّاؤه الضوءء فهذا المضيىئ 
له ذات وضوء يغاير ذاته. وأعلاها المضيئ 
بذاته بضوء هو عينه كضوء الشمس مثلاً فإنّه 
ضيئ بذاته لا بضوءٍ زائد علل ذاته. وليس 
المراد بالمضيى هنا معناه اللغوي أي ما قام به 
الضوءء بل المراد به أن ما كان حاصلاً لكل 
واحد من المضيئ بغيره. والمضيئ بضوء هو 
غيره» أعني الظهور على الإبصار بسبب الضوء 
فهو حاصل للضوء في نفسه بحسب ذاته لا بأمر 
زائد على ذاته. بل الظهور في الضوء أقوئ 
وأكمل فإنّه ظاهر بذاته ومُظهرٌ لغيره على حسب 
قابليته للظهورء كذا في شرح التجريد في بحث 
الوجوب. 


فائدة : 


هل يتكيّفف الهواء بالضوء أوْ لا؟ منهم 
مَنْ منعه وجعل اللون شرظهء ولا لون للهواء 
لبساطتهء فلا يقبل الضوء. ومنهم مَنْ قال بهء 
والتوضيح في شرح المواقف. 


فائدة: 


ثمة شي* غير الضوء. يترفرقٌ أي يتلؤلأً 
ويلمعُ على ب الأجسام المستنيرة» وكأنّه 
شبئ يفيض من تلك الأجسامء ويكاد يسترٌ لونها 
وهو أي الشيئ المترقرق لذلك الجسمء إمَّا 
لذاته ويُسمّ شُعاعًا كما للشمس من التلالئ 
واللمعان الذاتى» وإمّا من غيره ويُسمّل حينئذ 
ب كد للها التي حاذت الشمس» ونسبة 
التريق :إلى اللمهان افيه القرن إلى الفير كن أن 
الشعاع والضوء ذاتيان للجسم والبريق والنور 


مستفادان من غيره. 


معلوم أن الفرق بين الضوء والنور هو أنّ 


الضّابطة 


الضوء يستعمل في مجال التأثير في الغير. بينما 
النور عام سواء كان الشيئ نوره 34 أوْ عرضيًا 

من الغير كما في قوله تعالى #هو الذي جَعَلَ 
الشمسش ضياءً والقمر نورًا24. وفيه إشارة للفرق 
بين الضّياء والنور (الشمس مضيئة والقمر 
اكتسب نوره من الشمس). وكذلك يؤيّد هذا 
قوله سبحانه: #فلما أضاءت ما حوله ذهب الله 
بنورهم* البقرةء يعني: أثر تلك النار بواسطة 
وبدون واسطة أذهبتها الريح. ولم يبقّ منهم أثر . 
وثَمّة فرق آخر وهو أن الضوء يستعمل غالبا في 
اللمعان الحسي بينئما يستعمل النور في اللمعان 
الحسي والباطني. هكذا في التفسير العزيزي"" . 
الضّابطة : 

حكمٌ كلّي ينطبقٌ علئ جزئيات. والفرق بين 
الضابطة والقاعدة أنْ القاعدة تجمع فروعًا من 
شت والضّابطة تجمعٌها من باب واحدء 
هكذا في الفن الثاني من الأشباه والنظائر. 


غ0/ ,ء[ع126 - ذا رعابخ] 


أبواب 


الضاغوط : 000/27107) - عنة سطع أل[ 

هو الكابوس كذا فى حدود الأمراض. 
الضال: 

المملوك الذي. ل -الطريق إل منرل 
مالكه من غير قصدٍ بخلاف الآبق فإنّه الذي قَرَّ 
من منزل المالك قصدًا كذا في الجرجاني. 
الصَّبْط : - عم لتاعميت ,زع مستععم 
0101011011 


86 260 [ندوظ - 51256 ]5مآ 


في اللغة عبارة عن الجرم». وفي 


١١٠ 


فَهُم معناه الذي أوَيك به ثم عل ببذلٍ مجهوده 
والثبات عليه بمذاكرته إلول حين أدائه ل غيره» 


كذا في الجرجاني. 
الضَّحَِكُ: +27 - طع0ا2.][ 


بالكسر والفتح وسكون الحاء وبكسرتين 
وبفتح الأول وكسر الثاني كما في المنتخب. 
وهو كيفية غير راسخة 0 من حركة الروح 
إلى الخارج دفعة بسبب تعجب يحصل للضاحك 
كذا في الجرجاني. 
القهقهة هي بِذُوٌ نواجذه مع صوتء. والضحك 
بلا صوتء والتَّبَسُمُ دون الضحك» نظير ذلك 
النوم والنعاس والسّنّة. وقيل انبساظط الوجه 
بحيث يظهر الأسنان من السرور إِنْ كان بلا 
عيورت سمه وإِنْ كان بصوت يسمع من بعيد 
فقهقهة. وإل فضحك انتهى. قل كر بوالنيةية 
مترادفان وهو أنْ يقول قَهُ قَهُ إل أن الأكثرين 
غلن, أن اليك هن ها ذكوذ سيو عا "له ففظء 
والقيفهة ينا" كو د متممر قا ال ولق وي 51 
ركد جره لد لفون بر عسوا كنا راد 
من جامع الرموز والبرجندي. والضاحك اسم 
فاعل من الضحك بمعنى خنده كنئده. 


وفي كليات أبي البقاء أن 


(خَنْيه كُتَنْدِه) وضاحكة أحد الأسنان 
الأربعة التي هي المقدمة والخلف. وضواحك 


جمع ضاحكة. وإِنّما قيل له ضاحكة لأنّها تبدو 
حين الضحك» كذا في بحر الجواهر. 


والضاحك عند أهل الرمل اسم الشكل 


الاصطلاح إسماع الكلام كما يحقٌّ سماعهء ثم | يقال له أيضًا لحيان وهو بهذه الصورة: 92" . 


للق دانستني است كه فرق درميان ضوء ونور آن است كه ضوء بيشتر 


در اثر مضبئ بالذات مستعمل مى شود ونور عام است خواه 


اثر مضيئ بالذات باشد خواه ه اثر مضيئ بالعرض جنانجه درآيت شريفه هو الذي جعل الشمس ضياء والقمر نورا بآن اشارت 
اسيك وبراي همين فائدة فرمود فلما اضاءت ما حوله ذهب الله بنورهم يعنى اثرآن اتش بواسطه وبيواسطه همه برباد رفت 


ع نام ونشان 0 باقي نماند وديكر فرق آنست كه ضوء بيشتر 


در لمعان حسي مستعمل ميشود ونور در لمعان حسي 


زفق ارك ل ل ا ضاحكه ازان جهت كويند كه در خنده بيدا 
ميشود كذا في بحر الجواهر. وضاحك نزد اهل رمل اسم شكلى است كه آنرا لحيان نيز كويند بدين صورت: 2ت. 


١١١١ 


الضرب 


الم لضحكة : عانله 1101 - تعطمناد! ,دنامانت1ل1]8 على الخمسة خرج الأربعة وإذا قسم على 


11118 


علي وزن الصفرة من يضحكٌ عليه الناس» 
وبوزن الهمزة مَنْ يضحكٌ هو على الئاس كذا 
في الجرجاني . 
الضد: 00117611 - 116[وكممم0 ,لله صمت 
0001056 

بالكسر في اللغة ناهمتا. وعند المتكلّمين 
والفقهاء هو المقابل. وعند الحكماء هو قسم 
من المقابل كما عرفت. ولغات الأضدادٌ 
سيجيء ذكرها. 


: لضرب‎ ١ 


ا د اا 


515 رعما اطخ[ 


1111101011 


بالفتح وسكون الراء عند شعراء العرب 
والعجم الجزء الأخير من المصراع الثاني 
ويسمّ عجرًا أيضًا وقافيةً أيضًا عند البعض كما 
في المطول وغيره. وعند المنطقيين هو اقتران 
الصّعْرى بالكبرئ في القياس الحَمْلي ويسمّئ 
قرينة أيضًا. وعند المحاسبين هو تحصيلٌ عددٍ 
ثالث نسبته إليل أحدهما كنسبة العدد الآخر إلى 
الواحد. مثلاً مضروب الخمسة في الأربعة 
وبالعكس وهو عشرون نسبته إلى الخمسة كنسبة 
الأوعة- إلن. الواحد»: كما "أن “العشريق أريعة 
أمثال الخمسة كذلك أمثال 
الواحد. ويقال أيضًا بعكس النسبة هو تحصيل 
عددٍ ثالث نسبة أحدهما إليه كنسبة الواحد إلى 


الأربعة أربعة 


العدد الآخر ود يسما أحل العددين مضرويا 
والعدد الآخر مضرويبًا فيهء» والعددٌ الثالث 
حاصل الضرب وقد يُسمّ بالمضروب أيضًا كما 
يُستفاد من إطلاقاتهم. ويقال أيضًا هو طلب 
عدد ثالث إذا قَسّم عل أحدهما خرج العدد 
الآخرهء فإنْ القسمة كذلك لازمة للاربعة 
المتناسبة كما تقرّر عندهم. فالعشرون إذا قُسّم 


الأربعة خرج الخمسة. وتحقيق التفاسير يُطلب 
من شرحنا علل ضابط قواعد الحساب المسمّل 
بموضح البراهين. 

ولما كان العدد قسمين لأنه إِمّا مفرد أو 
مركب صار الضرب على ثلأثة أقسام لأنّه ما 
ضرب مفرد في مفرد»؛ أو في مركب أو ضرب 
مركب في مركّب. وأيضًا العددُ إِمَا صحيح أو 
كسر أو مختلظ من الصحيح والكسرء فبهذا 
الاعتبار ينقسم الضرب إلى تسعة أقسام. لكنه لا 
يعتبرٌ العكس في الضرب إِدْ لا تأثيرٌ له فيه 
نوق خصية فسا ضرب الصحيح في الكسر 
أو في المختلط.ء وضرب الكسر في الكسر أو 
فى المختلطء وضرب المختلط فى المختلط. 
وَالشرك المنحظً هو أن يضرب أحد الجنسين 
فى الآخر ويؤخذ الحاصل منحطًا بمرتبة. 
فالحاصل من ضرب الدرجة في الدقيقة مثلاً 
منحطًا ثوانٍ وبدونه دقائق» ولذا 0 عبد العلي 
القوشجي في شرح زيج الغ بيكي: الضرب 
المنحط عبارة عن قسمة حاصل الضرب على 
ستين. كما أنَّ القسمة المنحطّة هي أنْ يضرب 
خارج القسمة في ستين. انتهى. 

وعند أهل الرمل: الضرب شكل في شكل 
عبارة عن جمع جميع المراتب المتجانسة» كل 
من الشكل المضروب والشكل المضروب فيه. 
مثلاً: أردنا ضرب + فى ج مرتبة النار. جمعنا 
كلاهما فصارت ثلاثة لأنَّ الزوج عددان والفرد 
عدد واحد فالمجموع ثلاثة. وبما أنَّ الثلاثة فرد 
فيحصل منه حاصل الضرب فردًا. ثم ثانية نأخذ 
مرتبة الهواء فنجمعها فيصير المجموع أربعة 
والأربعة عدد زوجي. إذن حاصل ضرب زوجي . 
فثانية نحصل على مرتبة الماء فنجمعها فنحصل 
على عدد فردي وهكذا نعود إل التراب فنجحمعها 
فنحصل على اثنين الذي هو عدد زوجي . 

إذن حاصل- ضرت <- في > اهى 2د وهو 


ضرب المثل 

المطلوب. هكذا في كتب الرمل. ويقال لحاصل 
الضرب نتيجة ولسان الأمرء ويُسمّون الشكل 
المضروب فيه شريكا .”© 

ضرب المثل : عامتصةءه 35 عماطاع ,عاطمموم 
عأجراتزعتء انا 4071117 ,عأوطهروم - 


وهو ذكر شيءٍ ليظهر أثره في غيره. ولا بد 
فى ضرب المثل من الممائلة. وإِنّما سُمّى مثلاً 


لأنه جعل مضربه وهو ما يضرب به ثانيًا مثلاً 
لمورده وهو ما ورد فيه أولاًء ثم استُعيرَ لكل حالة 
أو قصة أو صفة لها شأنٌ وفيها غرابة. وقد ضرب 
الله الأمثالٌ في القرآن تذكيرًا ووعظا مما اشتمل 
مها .مان اعاوت في ثورات أن عل إنساط عل أو 
على مَدْجٍ أو َم أو ثواب أو عذاب أو نحو ذلك» 
وفيه تقريبٌ المراد اللعقل وتصويرٌه بصورة 
المحسوس وتبكيتٌ لحَضْم شديدٍ الخصومة وقممٌ 
لصورة الجامح الآبي. ولذلك أكثرها الله تعالئ 
في كتابه وفي سائر كتبهٍ قال الله تعالى: «ولقد 
ضربنا للناس في هذا القرآن من كل مثل لعلهم 
يتذكرون6”“. والأمئال لا تتغيّر بل تجري كما 
جاءت. ألآ ترئ إلى قولهم أغط القَوْسَ باريها 
بتسكين الياء وإِنْ كانَ الأصل التحريك وقولهم 
مشنن 1لا العيف كد الات رن حيرب 
ثانيًا للمذكر. هكذا في كليات أبي البقاء. 

الضّر ر: - 8لللعع1ط ,رععقط011طمعة1]1 
2100101096 


هو سيلان الدّم من الجراحة كذا في 
حدود الأمراض. 


نف ضرب منحط عبارت ازانست كه حاصل ضرب رابرشصت قسمت كنند جنانكه قسمت منحط آنست كه خار 
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6ع 6 - لإأأووعءء ل 


الضَّرُورة: 


في اللغة الحاجة. وعند أهل السلوك هي 
ما لا بذ بُذَ للإنسان في بقائّه ويسمّئ حقوق النفس 
أيضًا كما في مجمع السلوك. وعند المنطقيين 
عبارة عن 0 انفكاك المحمول عن 


الموضوع سواءٌ كانت ناشئة عن ذات الموضوع 
أو عن أمرٍ منفصل عنهاء فإنَّ بعض المفارّقات 
لو اقتضى الملارّمةٌ بين أمرين ضروريًا للآخرء 
فكان امتناع انفكاكه من خارج. والمرادٌ استحالة 
انفكاك نسبة المحمول إلى الموضوع فتدخل 
ضرورة السَّلْب. والمعتبر في القضايا الموجهة 
هي الضرورية بالمعنى المذكور. وقيل المعتبر 

الضرورة بمعتّى أخَصٌّ من الأول وهو 
استحالة انفكاك المحمول عن الموضوع لذاته» 
والصحيح الأول وتقابل الضرورة اللاضرورة 
وهي الإمكان. 

ثم الضرورة خمس. الأولى الضرورة 
الأزلية وهى الحاصلة أزلاً وأبدًا كقولنا: اللهُ 
تعالن .-عالٌ بالشّرورة الأزلية ‏ والأزل ذوام 
الوجود فى الماضى والأبد دوامه فى المستقبل. 
والثانية الفيروزة الذاتية أي العامة مدادت 
ذات الموضوع موجودةً وهي إمّا مطلقةٌ كقولنا 
كل إنسانٍ حيوان بالضرورة أو مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو بنفي الدوام الأزلي. 
والمطلقةٌ أععٌ من المقيّدة لأنَّ المطلقّ أعمّ من 
المقيّد والمقيّدة بنفي الضرورة الأزلية أعمّ من 
المقيّدة بنفي الدوام الأزلي» لأنَّ الدوام الأزلي 
أعمّ من الضرورة الأزليةء فإنَ مفهوم الدوام 


قسمت 


رادرشصت ضرب كننئد انتهل. وضرب شكلى در شكلى نزد اهل دمل عبارتست از جمع جميع مراتب متجانسة هردو 


شكل مضروب ومضروب فيه مثلاً خواستيم كه ضرب كنيم ج رادر 57 6 


مرتبة' آنش هردو جمع نموديم سه شد جه زوج 


را دو عدد است وفرد رايك عدد مجموع سه شد وجون سه فرداست ازو حاصل ضرب فرد شد باز مرتبة باد هردو كرفتيم 
وجمع نموديم جهار شد وجهار زوج بوديس حاصل ضرب زوج شد باز مرتبة ؛ آب هردو جمع نموديم فرد حاصل شد باز 


مرتبة" خاك هردو جمع كرديم دو حاصل شد كه زوج است بس حاصل ضرب ‏ در 7 اين شد 


وهو المطلوب هكذا في 


كتب الرمل وحاصل ضرب را نتيجه ولسان الامر كويند وشكل مضروب فيه را شريك نامند. 


(؟) الزمر/ 717 
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شمول الأزمنة ومفهوم الضرورة امتناع الانفكاك. 
ومتئ امتنع انفكاكٌ المحمول عن الموضوع أَزَّلاً 
وأَبَدَا يكون ثابنًا له في جميع الأزمنة أزلاً وأبدًا 
بدون العكسء» فيكون نفي الضرورة الأزلية أعمّ 
من نفي الدوام الأزلي» والمقيدٌ بالأعمٌ أعمّ من 
المقيّد بالأحصٌ. لأنه إذا صدق المقيّد بالأخص 
صدق المقيّد بالأعمٌّ ولا ينعكس. 
على الإطلاق غير صحيح فإنَّ المقيّد بالقيد 
الأعمّ إنمًا يكون أعمٌ إذا كان أعم مطلقًا من 
القيدين أو مساويًا للقيد الأعمٌ. أمّا إذا كان 
أخصٌ من القيدين أو مساويًا للقيد الأخصٌ فهما 
متساويان» أو كان أعمّ منهما من وجه فيحتمل 
العموم والتساوي كما فيما نحن بصلده. 
والضرورة الأزلية أخصٌ من الضرورة الذاتية 
العطلة لذن الضرورة مت تحققّت أزلاً وأبذدًا 
تتحقّقٌ ما دام ذات الموضوع موجودةً من غير 
عكس. هذا في الإيجاب. وأما في السلب فهما 
متساويان لأنّه مت سُلِبَ المحمول عن الموضوع 
ما دامت ذاته موجودةٌ يكون مسلوبًا عنه أزلا 
وأبدًا لامتناع ثبوته في حال العدمء ومباينة 
للأخيرين. أمّا مباينتها للمقيّدة بنفي الضرورة 
الأزلية فظاهرء وأما مباينثها للمقيّد بنفي الدوام 
الأزلي فللمبايّنة بين نقيض العام وعين الخاص. 
والثالئة الضرورة الوّصّفية وهي الضرورة باعتبار 
وصف الموضوع وتطلق علئ ثلاثة معان: 
الضرورة ما دام الوصف أي الحاصلة في جميع 
أوقات اتصاف الموضوع بالوصف العنواني 
كقولنا: كل إنسان كاتب بالضرورة ما دام كاتبًا. 
والضرورة بشرط الوصف أي ما يكون للوصف 
مدخل في الضرورة كقولنا: كل كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا. والضرورة 
لأجل الوصف أي يكون الوصف منشأ الضرورة 
كقولنا كل متعججب ضاحك بالضرورة ما دام 
متعجبًا. والأولئ أعمٌّ من الثانية من وجه 
لتصادقهما في مادة الضرورة الذاتية إن كان 


وفيه أنْ هذا 


ا لضَرٌورة 


العنوان نفس الذات أو وصمًا لازمًا كقولنا كل 
إنسان أو كل ناطق حيوان بالضرورة» وصدق 
الأول بدون الثانية في مادة الضرورة إذا كان 
العنوان وصمًا مفارقًا كما إذا بدل الموضوع 
بالكاتب وبالعكس في مادة لا يكون المحمول 
ضروريًا للذات» بل بشرط مفارق كقولنا: كل 
كاتب متحرك الأصابع. فإنََ تحرِّكَ الأصابع 
ضروري لكل ما صدق عليه الكاتب بشرط 
اتصافه بالكتابة»ء وليس بضروري فى أوقات 
الكتابة» فإنَّ نفس الكتابة ليست ضروريةٌ لما 
صدق عليه الكاتب في أوقات ثبوتهاء فكيف 
يكون تحرّكُ الأصابع التابع لها ضروريّاء وكذا 
النسبة د بين الأول والثالثة من غير فرق. والثانية 
عَم من الثالئة لأنه متيل كان الوصفف منشاً 
الضرورة يكون للوصف مدخل فيها بدون 
العكس» كما إذا قلنا في الدهن الحار بعض 
الحار ذائب بالضرورة فإنه يصدق بشرط وصف 
الحرارة ولا يصدق لأجل الحرارة» فإِنْ ذات 
الدهن لو لم يكن له دخل في الذوبان وكفى 
الحرارة فيه كان الحجر ذائبًا إذا صار حارًا. ثم 
الضرورةٌ بشرط الوصف إمّا مطلقة أو مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو بنفي الضرورة الذاتية أو 7 
الدوام الأزلي أو بنفي الدوام الذاتي» والقسم 
الأول أعم من الأربعة الباقية» لأنّ المطلقٌ أعم 
من المقيّدء والثاني أعمّ من الثلاثة الباقية لأنّ 
الضرورة الأزلية أخصٌ من الضرورة الذاتية 
والدوام الأزلي والدوام الذاتي فيكون نفيها أعمٌ 
من نفيهما. والثالث والرابع أعمّ من الخامس 
لأنه مت صدقت الضرورة بشرط الوصف مع 
نفي واه الذاتي صدقت مع تفي الضرؤرة 
الذاتية أو مع نفي الدوام الأزلي؛ وإلأ لصدقت 
مع تحققها فتصدّق مع تحقّقهاء فتصدق مع 
تحقق الدوام الذاتي هذا خلف. وليس متئ 
نفي الضرورة الذاتية أو نفي الداوم 
الأزلي صدقت مع نفي الدوام الذاتي» لجواز 


صدقت مع نفي 


الضَرُورة 


ثبوته مع انتفاتهما. وبين الثالث والرابع عمومٌ 
من وجه لتصادقهما في مادة لا تخلو عن 
الضرورة والدوام. وصدق الثالث فقط في مادة 
الدوام المجرّد عن الضرورة؛» وصدق الرابع فقط 
في مادّة الضرورة المجرّدة عن الدوام الأزلي 
وكذا بين الضّرورة بشرط الوصف والضّرورة 
الذاتية»ء إذ الضرورية قد لاا تكون بشرط 
الوصف». وقد تكون بشرط الوصف فتتصادقان 
إذا اتَّحدّ الوصف والذات» وتصدّق الضرورة 
المشروطة فقط إِنْ كان الوصف مغايرًا للذات. 
نعم الضرورة ما دام الوصف أعمٌم من الذاتية 
لأنّه مت ثبت في جميع أوقات الوصف ثبت في 
جميع أوقات الذات بدون العكس. الرابعة 
الضرورة بحسب وقتٍ إمّا معيّن كقولنا كل قمر 
منخسف بالضرورة وقت الحيلولة وإمًّا غير معيّن 
عن أن السيين لا يعر فيد لا معتل !أن خدم 
التعيين معتبّرٌ فيهء كقولنا كل إنسان متنفس 
بالضرورة في وقتٍ ما. وعلى التقديرين فهي إما 
مطلقة وتُسمّئ وقتية مطلقة إِنْ تعيّنَ الوقت» 
ومنتشرة مطلقة إِنْ لم يتعيّنء وإمًا مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو الذاتية أو الوصفية أو بنفي 
الدوام الأزلي أو الذاتي أو الوصفيء فهذه أرتعة 
عشر قِسمًا. وعلى التقادير فالوقت إِمّا وقت 
الذات أي تكون نسبةٌ المحمول إل الموضوع 
ضروريةً في بعض أوقات وجود ذات الموضوع. 
وإمّا وقت الوصف أي تكون النسبة ضرورية في 
بعض أوقات اتصاف ذات الموضوع باقفك 
العنواني» كقولنا كل مغتذٍ نام في وقت زيادة 
الغذاء علئ بدل ما يتحللء وكلّ نام طالب 
للغذاء وقثًا ما من أوقات كونه ناميّاء فالاقسام 
تبلغ ثمانية وعشرين. والضابطة في النسبة أن 
المطلق أعمّ من المقيّد والمقيّد بالقيد الأعمٌ أعمّ 
وكل واحد من السبعة بحسب الوقت المعيّن 
أخصٌ من نظيره من السبعة بحسب الوقت الغير 
المعيّن. فإِنَ كل ما يكون ضروريًا في وقت 
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معرّن يكون ضروريًا في وقتٍ ما من غير عكس» 
وكل واحد من الأربعة عشر بحسب وقت الذات 
أعمّ من نظيره من الأربعة عشر بحسب وقت 
الوصف. لأن وقت الوصفف وقت الذات من 
غير عكس. فكل ما هو ضروري في وقت 
الوصف فهو ضروري في وقت الذات. والسَر 
في صيرورة ما ليس بضروري ضروريًا في وقت 
أن الشيئ إذا كان منتقلاً من حال إلىل حال آخر 
فربّما تؤدّي تلك الإنتقالات إليل حالةٍ تكون 
ضرورية له بحسب مقتضى الوقت. ومن ههنا 
علم أنه لا بد أنْ يكون للوقت مدخل في 
الضرورة ولذات الموضوع أيضّاء كما أن للقمر 
مدخلاً في ضرورة الإنخساف. فإنَّه لما كان 
بحيث يقتبس النور من الشمس وتختلف تشكلاته 
بحسب اختلاف أوضاعه منهاء فلهذا أو لحيلولة 
الأرض وجب الانخساف. الخامسة الضرورة 
بشرط المحمول وهي ضرورة ثبوت المحمول 
للموضوع أو سلبه عنه بشرط الثبوت أو السلب» 
ولا فائدة فيها لأن كل محمول فهو ضروري 


فائدة: 


إذا قيل ضرورية أو ضرورية مطلقة أو 
قيل كل ج ب بالضرورة وأرسلت غير مقيّدة بأمر 
من الأمورهء فعلئ أية ضرورية تقال» فقال 
الشيخ في الإشارات على الضرورة الأزلية. 
وقال في الشفاء على الضرورة الذاتية. وإنما لم 
يطلق الشيخ الضرورة المطلقة علئ غيرهما من 
الضرورات لأنها مشتملة عليل زيادة من الوصف 
والوقتء فهي كالجزء من المحمول. 


إعلمْ أنَّ ما ذكر من الضرورة والإمكان 
هي التي تكون بحسب نفس الأمر وقد يكونان 
يخينية ‏ الذعن وتُسمّى ضرورةً ذهنية وإمكانًا 
ذهنيًا. فالضرورية الذهنية ما يكون تصوّر طرفيها 
كافيًا في جزم العقل بالنسبة بينهماء والإمكان 
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الذهني ما لا يكون تصوّر طرفيه كانيًا فيهء بل 
يترد الذهن بالنسية بينهما . والضرورة الذهنية 
أخصٌ من الخارجية أن كل نسبة جزم العقل 
بها بمجرد تصوّر طرفيها كانت مطابقةٌ لنفس 
الأمر وإلاً ارتفع الأمان عن البديهيات ولا 
ينعكس» أي ليس كلما كان ضروريًا في نفس 
اليو كل انعد جاريا :5 جراد تقار افيه 
كما فى النظريات الحقة. فيكون الإمكان الذهنى 
عنمن "الانكان الخارسي لذن شين اعم 
أخصٌ من نقيض الأخصٌ. 
الضرورة الشعرية : 
0011 6اأووءء ةر 

هو حفظ وزن الشعر الداعي إل جواز ما 
لا يجوز في النثر وهو عند الأكثر عشرة امور 
علئ ما هو في الشعر المسوب إلى الزمخشري: 
ضَرورة الشعر عشر عَدٌ جملتها 

قطع ووصل وتخفيف وتشديد 

مد وقصر وإسكان وتحريك 
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ومنع صرف وصرف تمٌّ تعديد 
فالقطع هو في الهمزة الوصلية فإنَّ الأصل 
فيه الوصل بما قبله وقد يقطع في الشعر كما في 
همزة باب الإفتعال وغيره والوصل كما في 
الهمزة القطعية فإِنَّ الأصل فيه القطع عاك 
وقد يوصل في الشعر كما في همزة باب 
الإفعال. والتخفيف كما فى الحرف المشدد. 
والتشديد فى الفرلت امكف والمد فى الألف 
الل والقصر في الألني - الحدوةة: 
والإسكان في المتحرّك. والتحريك في الساكن. 
ومنع الصرف في المنصرف. والصرف في غير 
المنصرف. هكذا في شروح الألفية. 


الضْرورى : 38/665547 - تووعءع21 
لغة يطلق عل ما أكره عليه وعليل ما 
تدعو الحاجة إليه دعاءً قويًا كالأكل مما 


الضروري 


الفعل والترك كحركة المرتعش. وفي الجرجاني 
الضرورة مشتقة من الضرّر وهو النازل مما لا 


مدفع له. وفي الحموى حاشية الأشباه ههنا 
خمس مراتب: ضرورة وحاجة ومنفعة وزيئة 
وفضول. فالضرورة بلوغه حَدا إِنْ لم يتناول 


الممنوع هلك أو قارب الهلاك. وهذا يُبِيحُ 
تناول الحرام. والحاجة كالجائع الذي لو لم 
يجذ ما يأكله لم يهل غير أنه يكون في جهْدٍ 
ومشقة. وهذا لا يبيح تناول الحرام ويبيحٌ الفطر 
في الصوم. والمنفعة كالذي يشتهي خبز البْرَ 
ولحم الغنم والطعام الدسم . والزينة كالمشتهي 
بالحلوئ والسكر. والفضول التوسّع بأكل الحرام 
والشبهة انتهئ. وفي عرف العلماء يطلقٌ علئ 
معان. منها مقابل النظري أي الكسْبي» 
فالمتكلمون على أنهما أي الضروري والكسبي 
قسمان للعلم الحادث. فعلم الله تعالى لا 
والمنطقيون علئ 
أنهما قسمان لمطلق العلم وعلمٌ الله تعالئ داخل 
ون في الضروري لعدم توققيه على لاه 
فعرّفه القاضي أبو بكر من المتكلمين أنه العلم 
الذي يلزم نفس المخلوق لزوما لاا يجد 
المخلوق إلى الإنفكاك عنه سبيلاً» أي لزومًا لا 
يقدِرٌ المخلوق على الإنفكاك عن ذلك العلم 
مطلقّاء أي لا بَعْدَ الحصول ولا قَبْله. فإِنَ عدم 
القدرة من جميع الوجوه أقوئ وأكمل من عدمها 
من بعض الوجوه دون بعض . ِ 


يوضت بضرورة ولا كسب 


ولا يخفئ أن 
المطلق ينصرفٌ إلى الفرد الكامل» فخرج بهذا 
النظري فإنَّه يقدر المخلوق علىيل الإنفكاك عنه 
قبل حصوله بِأنْ يتركٌ النظر فيه وإِنّ لم يقدر 
على الإنفكاك عنه بعد حصوله. وإنْما صَحَّ 
تفسيرنا قوله لا يجد بقولنا لا يقدر لأنك إذا 
قلت فلان يجدٌ إل كذا سبيلاًء يفهم منه أنه 
يقدرٌ عليه. وإذا قلت لا يجد إليه سبيلاً فُهِمَ منه 
أنه لا يقَدِرٌ عليه. وإنما اخترنا ذلك التفسير 
لدفع ما أورد على الحَدّ من أله يلزم خروج 


الضروري 
العلوم الضرورية بأسرها لأنّها تنفك بطريان 


أضداد العلم من النوم والغفلة وبفقد مقتضيه 
كالحسٌ والؤّجدان والتواتر والتجربة وتوجُّه 


العقل. فإِنْ قلت الإنفكاك مقدورًا كان أو غير 
مقدور ينافي اللزوم المذكور في التعريف 
فالايراد باق بحاله. قلت المراد باللزوم معناه 
اللغوي وهو الثبوت مطلقّاء ثم قيّده بكون 
الإنفكاك عنه غير مقدور. فاخر كلامه تفسير 
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لآوله. 


وتلخيص التعريف ما قيل من أن 
الضروري هو ما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوق. ولا شك أنه إذا لم يكن تحصيله 
مقدورًا لم يكن الانفكاك عنه مقدورًا وبالعكس» 
لأنه لا معن للقدرة إلا التمكن من الطرفين» 
فإذا كان التحصيل مقدورًا يكون تركه الذي هو 
الإنفكاك مقدورًا وكذا العكس. أي إذا كان 
الإنفكاك تقدورا يكون تركه الذي هو -0 
مقدورًا فمؤدّى العبارتين ‏ واحد. 
الضروريات المحسوسات بالحواس الظاهرة ف 
لا تحصل بمجرّد الإحساس المقذون : لنا ول 
لما عرض الغلط بل يتوقّت على أمورٍ غير 
مقدورة لا نعلم ما هي» ومني حصلت وكيف 
حصلت» بخلاف النظريات فإنّها تحصل بمجرّد 
النظر المقدور لناء فإنَّ حصولها دائر على النظر 
وجودًا وعدما فتكون مقدورةً لنا إِذْ لا معنول 
لمقدورية العلم إل مقدورية طريقه» وذا لا ينافي 
توققها علي تصوٌّر الأطراف فتدبَّدء فإنَّه زلت فيه 
الأقدام. ومنها المحسوسات بالحواس الباطنة 
كعلم الإنسان بألمه ولذته. ومنها العلم بالأمور 
العادية. ومنها العلم بالأمور التي لا سببٌ لها 
ولا يجد الإنسان نفسه خاليةة عنهاء كعلمنا 9 
النفي والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. 

فإِنْ قلت أليس ذلك العلم حاصلاً لنا 
بمجرّد الالتفات المقدور لنا فيكون مقدورًا. 
قلت الإلتفات قَذْرٌ مشترّك بين جميع العلوم 
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فليس ذلك سبيًا لحصوله بل لخصوصية الأطراف 
مدخل فيه. ومعنيل كون مجرّد الالتفات كافيًا فيه 
أنه لا احتياج فيه إل سبب آخر لأنه سبب تامء 
والنظري هو العلم المقدور تحصيله بالقدرة 
الحادثة. والقيد الأخير لإخراج العلم الضروري 
لأنّه مقدور التحصيل فينا بالقدرة القديمة. وقال 
القاضي أبو بكر: وأمًا النظري فهو ما يتضمنه 
النظر الصحيح. قال الاآمدي: معنول تضمّنه له 
أنهما بحال لو قدر انتفاء الآفات وأضداد العلم 
لم ينفك النظر الصحيح عنه بلا إيجاب كما هو 
مذهب البعض» ولا توليد كما هو مذهب 
التعظى الآخزة - فإن حذفب: القاضئ" أن حضرلة 
عقيب النظر بطريق العادة حال كون عدم انفكاك 
النظر عنه مختصًا حصولا بالنظرء» فخرج العلم 
بالعلم بالشيئن الحاصل عقيب النظر فإنه غير 
منفكٌ عن العلم بالشيئ عند القاضي» والعلم 
بالشيئ عقيب النظر لا ينفلك عن النظرء لكنّه لا 
يكون له اختصاص بالنظر لكونه تابعًا للعلم 
بالشيئ» سواء كان العلم بالشيئ حاصلا بالنظر 
وَلآ يحفل أن اتضكُقٌ الشيئ لشي 
علئ وجه الكمال إِنّما يكون إذا كان كذلك فلا 
يرد أنَّ دلالة التضمُن علئ الفيدين خفية. فَمَنْ 
برئ أنَّ الكَسْب لا يمكن إلا بالنظر لأله لا 
طريق لنا إلى العلم مقدور سواه فإِنَّ الإلهام 
والتعليم لكونهما قعل الغير غير مقدورين لناء 
وكذلك التصفية إِذ المراد منه أنْ يكون مقدورًا 
للكلّ أو الأكثرء والتصفية ليس مقدورًا إل 
بالنسبة إلى الأقل الذي يفي مزاجه بالمجاهدات 
الشاقة. فالنظري والكَسْبِي عنده متلازمان فإِنَّ 
كل علم مقدور لنا يتضمنه النظر الصحيح» 1 
ا 1 لنا. ومَنْ 
يرئ جواز الكسُّب بغير النظر بناءٌ علل جواز 
طريق آخر مقدور نا رن ذل لع عليه جيه 
أخصٌش بحسب المفهوم من الكسبي لكنه أي 
النظري يلازم الكسبي عادة بالاتفاق من 


أو بدونه. 
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الضرورى 


الفريقين. 

إعلم أنّ الضروري قد يقال في مقابلة 
الاكتسابي ويفسَّر بما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوق أي يكون حاصلاً من غير اختيار 
للمخلوق» والاكتسابي هو ما يكون حاصلاً 
بالكشو وق ماترة الآسباب بالاخار كتصرف 
العقل والنظر فى المقدّمات فى الإستدلاليات 
والإصغاء وتقليب : 
الحِسّيات. فالإكتسابي أعَمّ من الاستدلالي لألّه 
الذي يحصل بالنظر فى الدليل. فكل استدلالى 
لناب -كون” الكسن. كالانصار الفخاصل ,القعين 
والإختيار. وقد يقال في مقابلة الإستدلالي 
ويفسّر بما يحصل بدون فكر ونظر في دليل. 
فمن ههنا جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس 
اكتسابيًا أي حاصلا بمباشرة الأسباب بالإختيار» 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال» 
هكذا في شرح العقائد النسفي للتفتازاني. 


وقال المنطقيون العلم بمعنى الصورة 
الحاصلة إمّا بديهي اوهو الذي لم يتوق حصوله 
عل نظ وكسُب ويسم ل بالضروري أيضاء وإمًا 
نظري وهو الذي يتويّف حصوله على َظر 
وكسبء أي البديهي العلم الذي لم يتوقث 
حصوله المعتبّر في مفهومه فلا يلزم أنْ يكون 
للحصول حصول» والتوقف في اللغة درنك 
كردن» فتعديته بعلئ يتضمَّنٌ معنئ الترّب» فيفيد 
قيد التوقف أنه لولاه لما حصل» وقيد الترتّب 
التقدم فيؤول إلل معنى الاحتياج. ولذا قيل 
الضروري ما لا يحتاج في حصوله إلى نظر. 
فبالقيد الأول دخل العلم الذي حصل بالنظر 
كالعلم بأنْ ليس جميع التصوّرات والتصديقات 
بديهيًا ولا نظريّاء وبالقيد الثاني العلم الضروري 
التابع للعلم النظري كالعلم بالعلم النظري فإنه 
وإِنْ كان يصدق عليه أنه لولا النظر لما حصل» 
لكثه ليس مترببًا على النظر على العلم المستفاد 
من النظرء أن المتبادّر من الترتّب الترتّب بلا 


الحدقة ونحو ذلك فق 


واسطة. وبما ذكرنا ظهر أنَّ تعريفهما بما لا 
يكون حصوله بدون النظر والكَسُّب وبما يكون 
حصوله به بنقصان طردًا وعكسًا بالعلمين 
المذكورين» فظهر أنه لا يرد على التعريفين أن 
العلوم النظرية يمكن حصولها بطريق الحَدُسء 
فلا يصدق تعريف النّظر أعلئ شيئ من أفراده 
أنه إنما يزه الو فك العوقت علي لظ ابمعوة 
أنه لولاه لامتنع العلم. أمّا إذا فسَّر بما ذكرنا 
أعني لولاه لما حصل فلا. وتفصيل ذلك أن 
طرق العلم منحصرةٌ بالإستقراء في البداهة 
والإحساس والتواتر والتجربة والحَدّس. فإذا 
كان حصوله بشيئ سوى التّظر لم يكن الناظر 
محتاجًا في حصوله إلى النظرء ولا يصدق أنه 
لولاه لما حصل العلم. وإذا لم يكن حصوله 
بما 1 كان في حصوله محتاجًا إليه» 00 

نه لولاه لما حصل العلم. ثم إِنَّ البديهي 
0 يختلف بالنسبة إلى الأشخاص فريّما 
يكون نظريًا لشخص" بديهيًا لشخص آخرء 
وبالعكس. فقيد الحيثية معتبرٌ في التعريف وإن 
لم يذكروا. وأمّا اختلاقهما بالنسبة إلى شخص 
واحدٍ بحسب اختلاي الأوقات فمحل بحث» 
لأنّ الحصولٌ معتبرٌ في مفهويهما أولاً وهو 
بالنظر أوبدونه» ربما حرّرنا اندفاع الشكوك التي 
عرضت للناظرين فتدبر. 


قد استفيد من تعريفي البديهي والنظري 
المطلقين تعريف كل واحد من البديهي والنظري 
من التصوّر والتصديق. فالتصوّر البديهي كتصوّر 
الوجود والشيئ والتصديق البديهي كالتصديق بأن 
الكلّ أعظم من الجزء والتصوّر النظري كتصور 
حقيقة المَلّك والجنّ والتصديق النظري كالتصديق 
بحدوث العالم. ثم التصديق عند الإمام لما كان 
عبارة عن مجموع الإدراكات الأربعة فإِنّما يكون 
بديهيًا إذا كان كل واحد من أجزائه بديهيًا. ومن 


الصَرُورية المُظلقة 


كينا تاها كن يه السكية معدل داع 
التصديقات على بداهة التصرّراتِ وعلئ هذا 
ذهب البعض إلى عدم جواز استناد العلم 
الضروري إلى النظري. وأمًا عم الحكيي. ومتاط 
البداهة والكسْب هو نفسٌ الحكم فقطء فإِنْ لم 
يحتج في حصوله إلئ نظر يكون بديهيّاء وإِنْ 
كان طرفاه بالكسُب. وعلئ هذا ذهب البعض 
إلئ جواز استناد العلم الضروري إلى النظري . 
هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما حققه 
المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح 
الشمسية وما في شرح المطالع. وعلم مِنْ هذا 
أنه لا فرق لمهنا بين المتكلّمين والمنطقيين إلا 
بجعلهم الضروري والنظري من أقسام الهلم 
الحادث» وجعل المنطقيين الضروري والنظري 
من أقسام مطلق العلم. ومنها مرادف البديهي 
بالمعنى الأخصٌ عل ما ذكر المولوي عبد 
الحكيم أ بمعنوع الأولي ويؤيّده ما مَرَّ أن 
الضرورة الذهنية ما يكون تصوّر طرفيها كافيًا في 
جزم العقل بالنسبة بينهما علئ ما ذكر شارح 
المطالعء ثم قال في آخر بحث الموججهات: 
البديهي يطلق على معنيين أحدهما ما يكني 
تصوّر طرفيه في الجزم بالنسبة بينهما وهو معنى 
الأولي» والثاني ما لا يتوقف حصوله علئ نظر 
وكسب انتهئ. ومنها اليقيني الشامل للنظري 
والشرووق ١‏ فالصرورئ عل هذا ما لا تأثيرَ 
لقدرتنا فى حصوله سواء كان حصوله مقدورًا لنا 
بأد تركو تتهير له ندعنيي لظ معام .يقلن اله 
تعالئ لا بتأثير قدرتنا فيه أوْ لم يكن حصوله 
مقدورًا لنا وعلئ هذا قال الإمام الرازي العلوم 
كلها منووزية لأنها إِمَا ضرورية ابتداء أو لازمة 
لها لزومًا ضروريّاء انتهئ فإِنَ القسم الأول أي 
روي الضداة .نعو الاين «والعدر دوي 
والقسم الثاني هو الكسْبِي. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم 
في المقصد الرابع من مرصد العلم. 
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الضَرُورية المُظَلَقَة : 7662552137 116[ روطم 
6 2702705111011 - 0511101 م10م 
عللأموطم 
فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
بضرورة سلبه عنه ما دام ذات الموضوع 
موجودة.ء كقولنا كل إنسان حيوان بالضرورة» 
ولا شيئ من الإنسان بحجر بالضرورة» سمّيت 
ضرورية لاشتمالها على الضرورةء ومطلقة لعدم 
تقييد الضرورة فيها بوصف أو وقتء هكذا في 
شرح المطالع. 
الضَّعف : مودماطاه" - ووعمعالوء/171 

بالفتح والضم وسكون العين خلاف القوة» 
ويُسمّئ لا قوة أيضّاء وهو قسم من الاستعداد 
كما يجيئ. وعند اهل الصرف كون الكلمة 
بحيث يقع في البوتها كلام كما مَرّ في لفظ 
الشاذ. وعند أهل المعانى أنْ يكون تأليف 
أجزاء الكلام على خلاف القانون النحوي 
المسهون نبلل الجاموود وق لح لا 
الكلام .. والمراد بشهرته ظهوره على الجمهور 
فلا يرد أن قانون جواز الإضمار قبل الذكر أيضًا 
مشهورء فلا يكون مثل ضرب غلامه زيدًا 
ضعيفًاء إِذْ كل مَنْ سمع قانون عدم الجواز سمع 
قانون الجوازء لكن يرد علئل ما ذكروا أن 
العرب لم يعرفوا القانون النحوي فكيف يكون 
الخخلوص عن مخالفة القانون النحوي معتبرًا في 
مفهوم الفصاحة في لغتهم؟ فالضرات إن يقال 
وعلامة الضَّعف أنْ يكون تأليف أجزاء الكلام 
الخ كما في الأطول. والفرق بينه وبين التعقيد 
اللفظي قد سبق ذكره. 

ويقول في جامع الصنائع : ضعف التأليف 
هو تأخيرٌ لفظ حقه التقديم وتقديم ما حقه 
التأخير. مثاله بيت بالفارسية وترجمته : 
للمجنون حالة أخرى من العشق اليوم 

الاسلام دين ليلى والذكر ضلالة 


<لذائل 


فكان ينبغي تقديم كلمة اليوم على أخرى. 
اننهى”"؟,. وعند- المغدين : كن الحديث :بيتك 
لا يوجد فيه شرظ واحد أو أكثر من شروط 
الصحيح أو الحَسّنء وذلك الحديث يسم 
ضعيفًا . وضعف الحديث يكون نارة لضعف 
بعض الرواة من عدم العدالة أو سوء الحفظ أو 
تهمة في العقيدة» وتارة بعلل أخرئ مثل 
الإرسال والإنقطاع والتدليس كذا في الجرجاني. 
الضَّعْف كمراتب الصّحة 
والحُسْنء فأعلاها بالنظر إلى طعن الراوي ما 
القزة :به الوَضّاء “خم المكهم. به كم الكذاب: ثكم 
الفاسق ثم فاحش الغلط ثم فاحش المخالفة ثم 
المختلط ثم المبتّع ثم مجهول العين أو الحال. 
وبالنظن إلى المقط املق يخذف النتد كله من 


وتتفاوت مراتّتٌ 


غير ملتزم الصّحة ثم المُعضّل ثم المُرْسَل الجلي 
5 ثم الخفي 3 ا ولا انحصار في هذه 
2 هكذا في شرح النخبة. وقال 


القسطلانى الضعيف ما قصر عن درجة الحسن 
وا دعاك ضُ الضعف بحسب بعده من 
شروط الصحة. والمضعّف ما لم يُجْمَعْ على 
ضعفه بل الضعف في مَثّنه أو سَنَّده لبعضهم 
وتقوية للبعض الآخر وهو أعلى من الضُعيف . 
وفى البخاري منه انتهى. والضعيفٌ من اللغات 
ي "القطل عنْ درجة القّصبح» والمنكرٌ منها 
أضِحك: .نه :وأفل. ' استعمالا بحيك أنكرة يعض 
أئمة ا ولم يعرفه . والمتروك منها ما كان 
قديمًا من اللغات ثم ترك ولم يستعملء هكذا 
في كليات في البقاء . 


الصّلال 

ضعف الهَضم : - و أومعمكلال .ممتادعع لآ 
أكترء ركنوك ,ار0 أادعع 11101 

عندغم “قد سيق كذا .في بر التجواهز. 
ضغط العين : ©41/0711/© - 011160114 

عِلّهَ يجد العليل في وسط العين كأنّه جفاء 
ينضغط ويكون معه ألم شديد وامتناعع عن 
الحركة. ويرمض ويدمع. ومحل هذه العلة 
الجلد به هكذا في حدود الأمراض. 
ضَغْط القلبٌ: 2200 مونأووءرممه 6ده1] 
أء “ااعمن عل ١(مأددء7مم0)‏ - عتتتالة1 
معدم ألام]ءل 

بالفتح مرضص يحسٌ الإنسان قلبه كأنه 
يضغط ويعصر ثم يغشل عليه لصيل عر ققه 
لعابٌ كثيرء وسببه سوداء قليل يترشح على 
القلب كذا في حدود الأمراض. 
ضفدع اللسان: عط 01062 10101نا1” 


4 كلامكى 077116 56 آلان 71/712107 - عدامرمها 
16 

غدة صلبة تعرضص تحت اللسان شبيهة 
بالضفدع ما يفيد دواء إلا شقّها فيخرج منها 


حجر صلب ذو خحشونة » كذا في حدود 
الصّلال: - 1522ل ,نماو معطم 
1701101 ,]1901771671 

في مقابلة الهُدى», والعَىٌ في مقابلة 


الرشد: يقال ضَّ بعيري ولا يقال غوي . 
والضلال أنْ لا يجد السالك إل مقصده طريقًا 
أصلاً. والغواية أنْ لا يكون له إل المقصد 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد ضعف تأليف آنكه لفظى راكه البته مقدم بايد داشت مؤخر كند وآنرا كه مؤخر بايد كرد مقدم كند مثاله 


ف انانسسيت لفظ اقروة رابر لَه 


لفظ كر لح جر كت الله 


اسلام دين ليلي وذكر ضلالت است 


الضّلالة 


طريق مستقيم. وقيل الضّلال أنْ تخطئ الشيءَ 
في مكانه ولم تهتدٍ إليه؛ والنسيان أن تذهب عنه 
بحيث لا يخطرٌ ببالك. وقيل الصّلال العُدرل 
عن الطريق المستقيم ويضاده الهداية. وقيل 
فقدان ما يوصل إلئ المطلوب. وقيل هي سلوك 
طريق لا يوصل إلى المطلوب. فالهداية نما 
تتحقّق بسلوك طريق واحد مستقيم لأنَّ الطريق 
المستقيم واحدء والضَّلالة من وجوو شئَّى لأنَّ 
خلاف المستقيم متعدّد هكذا في كليات أبي 
البقاء . 

الصّلالة : 


6 16160 قلاع 3س 


- 7616000 ,لاع ,ععلة ]1/115 


مقابل الإهتداء كما أنَّ الإضلال مقابل 
الهداية . 
الضلع : 6 ,6016© - عل أو بأقده) 


بالكسر وسكون اللام وفتحها لغةٌ صغير 
من عظام الجنب ويستعملٌ بمعنى الحاجب. 
وفي اصطلاح المهندسين والمحاسبين يُطلق على 
خََظ مستقيم من الخطوط المحيطة بالزوايا 
وبالسطوح ذوات الزواياء وعلئ الجذر. قالوا 
كن اده الطارن جافي ٠‏ اماد وشقل جد ز الي 
المساميات ٠‏ وقلنا.. فلن السناحة . وولف لا 
أهل رن + الططرط: - السقية 
المحيطة بالزوايا وبالسطوح الزوايا 
بالاضلاع» والسطح المربع الذي زواياه قوائم 
وأضلاعه متساوية وهو الحاصل من ضرب ضلع 
من أضلاعه في نفسهء فالمجذورٌ في العدد 
بمنزلة السّطح المرّع. والجذر بمنزلة الضلع. 
فهذا الاعتبارٌ يُطلق الضلع علئ الجذر والمربع 
علئ المجذور. إعلمُ أنْ الشكل الذي اضلاعه 
أربعة يُسمّئ بذي الأضلاع الأربعة» والذي 
أضلاعه أزيد من الأربع سمو «ركلين الأضلاع» 
فإِنُ أحاطت به خمسة أضلاع يُسمّئ ذا خمسة 
أضلاع, فإِنْ كانت تلك الأضلاع متساوية يُسمّى 


المشاحة: يسمون 


ذوات 


ال 


المُحمّسء وإنْ أحاطت به ستة أضلاع فإِنْ 
كانت متساوية يُسمّ بالمسدّسء. وقِسُ عليل هذا 
إل العشرة. ثم يقال بعد العشرة ذو أحد عشر 
ضلعا وذو انيل عشر ضلعاء وهكذا إلئ غير 
النهاية» سواء كانت تلك الأضلاع متساوية أؤ 
لم تكنء هكذا يستفاد من شرح خلاصة 
الحساب. وضلع الكرة قد مَرَّ بيانه في لفظ 
السطح . 
الضّمّاد: 


,]056171671 ,80770086 - كع تام 


رام ,عم 2لصطط رع صلووع0[ 


)010101 


بالكسر وتخفيف الميم عند الأطباء هو أنْ 
تخلط أدوية بمائع ويليّن ويوضع على العضو 
والفرق بينه وبين الطلاء أن الطلاء أرق من 
الصماد لأنّه لا يساعد إليه ويجري معها كذا في 
الأقسرائي. وفي بحر الجواهر وأصل الضمد 
الشد يقال ضمد رأسه وجرحه» إذا شْذه 
بالضمادة وهي خرقة يشدٌ بها العضو المأوف ثم 
نقل لوضع الدواء علئ الجرح وغيره وإِنْ لم 
الضَّمَار: - متمارععهنا ,معللئط ,عاتمسععهه]1 
,02/16 ,كلع 111216 


بالكسر وفتح الميم المخففة لغة المخفي 
صفة من الإضمار وهو الإخفاء. وشرعًا مال 
زائد اليد غير مرجو الوصول غالبًا كذا في جامع 
الرموز فى كتاب الزكؤة كالمال المغصوب إذا 
لم يكن عليه بيئة أو الوديعة المجحودة فإنها في 
الضَّمان: 0016 - جأ1نا5 ,رع 0103131116 
000111011 


بالفتح وتخفيف الميم هو الكفالة كما 
يجيئ. والصحيح أنَّ الضمان أعجٌّ من الكفالة 
لأنَّ من الضّمان ما لا يكون كفالة كما يظهر من 
تفسير ضمان العَضْب وهو عبارة عن رَدٌ مثل 


١١7١ 


الهالك إِنْ كان مثليًا أو قيمته إِنْ كان قيميّاء 
وتقدير ضمان العدوان بالئل ثابت بالكتاب وهو 
قوله تعالئ: ظفَمَنْ اعتدئ عليكم فاعتدوا عليه 
بمثل ما اعتدئ عليكم6”", وتقديره بالقيمة 
ثابت بالسّنئة وهو قوله عليه الصلؤة والسلام: 
١مَنْ‏ أعتقّ شَقْصَا له في عَبْدٍ قُوُم عليه نصيب 
شريكه إن كان موسِرًا)". وكلاهما ثابت 
بالإجماع المنعقِدٍ على وجوب المثْل أو القيمة 
عند فوات العين» هكذا في كليات أبي البقاء. 
ضمان الدّرك: اه لقم 01 عع1 مه نلا 
4 1تنعاترعنهم عل عألارم جه - تح زاعل 
1 
أوْ رد الثمن إلين المشترى .بأن يقول تكقلث .بها 
يدرك في هذا البيع كذا في الجرجاني. 
ضمان الرّهن : - عقلعام ه 01 ععامة 1ق0 
06 1171" 0 0007071116 

وهو كونه مضمونًا بالأقل من الدين أو 
القيمة كذا في الجرجاني. 
ضَمان المَبيع : - علدد 5ه ععاممئهن © 
عاترعنا 06 00071116 

وهو كونه مضمونًا بالثُمن سواء كان مثل 
القيمة أو أقل أو أكثرء كذا في الجرجاني. 
الضَّمة : 40 - (ا 51011) 103111112 
إعنءرط ينه ع|أعنرمن) 

هي عبارة عن تحريك الشفتين بالضّم عند 
النطق فيحدتثٌ من ذلك صوت خفي مقارن 


١95 البقرة/‎ )١( 


الضّمة 
للحرف إن امتدّ كان واوًا وَإِنْ قَصَرّ كان ضَمَّة. 
والفتحة عبارة عن فتح الشفتين عند النطق 
بالحروف وحدوث الصوت الخفي الذي يُسمَى 
فتحة. وكذا القول فى الكسرة. والسكون عبارة 
عن خُلو الفضو عنم الحركات: “عند . النطق 
عند ذلك أي ينقطع فلذلك يُسمّى جزمًا اعتبارًا 
بانجزام الصوت وهو انقطاعه وسكونًا اعتبارًا 
بالعضو الساكن. فقولهم ضّمٌّ وفتح وكسر هو 
وجرًا وجزما فهو من صفة الصوت» وعبروا عن 
هذه بحركات الإعراب لأنه له يكون إلا بسبب » 
وهو العامل. كما أنَّ هذه الصفات إِنَّما تكون 
بسبب وهو حركة العضو. وعبّروا عن أحوال 
البناء بالضمة والفتحة والكسرة والسكون لأنَّه لا 
يكون بسبب أعنى بعامل كما أن هذه الصفات 
يكون وجودها بغير آلة. والضمة والفتحة 
والكسرة بالتاء واقعة عل نفس الحركة لد 
يشترط كونها إعرابية أو بنائية» لكنها إذا أطلقت 
بلا قرينة يُراد بها الغير الإعرابية. ويُسمّئ أيضًا 
رفعًا ونصبًا وجرًا إذا كانت إعرابية كما عرفت» 
الإعرابية أيضًا. قال بعضهم: الضَّمٌّ والمَنْح 
والكَسْرٌ مجرّدة عن التاء ألقاتث البناء» والوّقفٌ 
والسّكونُ يختصٌ بالبنائي» والجزمٌ بالإعرابي» 
وسمول سيبويه حركات الإعراب رفعًا ونصبًا 
وجدًا وجزما» وحركات البناء ضما وفتحًا 
وكسرًا ووقفًاء فإذا قيل هذا الاسم مر فوع أو 
منصوب أو مجرور عُلِمَ بهذه الالقاب أنْ عاملاً 
عمل فيه يجوز زواله ودخول عامل يعمل خللاف 


(؟) «من اعتق شقصًا له في عبدٍ قوّم عليه نصيب شريكه إن كان موسرًا» 
صحيح مسلم» كتاب العتق» باب ذكر سعاية العبد» ح 27 ١10/7‏ بلفظ: من اعتق شقصًا له في عبدٍ فخلاصه في ماله إن 


كان له مالٍ.» 


صحيح مسلم» كتاب الايمان» باب من اعتق شركاء في عبد» ح ١7831 /* 285٠‏ . بلفظ : من اعتق عبدًا بينه وبين آخر» قوم 
عليه في ماله قيمة عدلٍ... ثم عتق عليه من ماله إن كان موسرًا.» 


الضنائن 

عمله هكذا في كليات أبي البقاء. 

الضنائن : علط عل وباط - 000 لإ معومط 
يضنّْ بهم لنفاستهم عنده تعالئ كما قال عليه 
الصلؤة والسلام: #إإِن لله ضنائن من خلقه ألبَسهم 


النور الساطع بحيبهم في عافية ويميتهم في 
عافية4.”''. كذا فى الإصطلاحات الصوفية. 


الضياء : ,010716 - صمأغةصتصن !ا ,دوع ضدء01 
11112011 


بالكسر: روشنائي بالفارسبة. وفي اصطلاح 
الصوفية: رؤية الأشياء بعين الحق. بيت فارسي 


تر جمته : 
2 
افتح العين ترّالله وأنظر عينه بالعين الباقية 


كذا فى كشف اللغات”) 


ضيق النفس : 


21011 


1/21716ككل - وفعدم5ل9ل ,ومتطلادم 


عند الأطباء هو الرَبُو كما في القانونجة. 


١١7 


وفي الأقسرائي ضبق النّفّس عبارة عن أن 2 
يجد الهواء المتصررفٍ فيه بالتتفس منفذًا إل 
ضيقًا لا يجري فيه إلا قليلاً قليلاً. وأما الآفة 

فى النفس الآفة العَصَّب والحجاب 0 أنْ 
بُعدَ من باب عُسْر النّمّس لا مِنْ ضِيقه. إِدّ 
المراد بضيقه أن يكون لآفة سبّبها ضيقٌ 
المجرئ. وآفة العَصَب والحجاب ليست من 


ضيقه في شيء. وضيق النفْس أعمٌ من الخناق 
في الوجود. وأمًا الربو فهو مسر في النمس 


يخلو عن سرعة وتواتر وصغر سواء كان معه أو 
لا.ء هذا كلام الشيخ . والسمرقندي لم يفرّق بين 


فبق.. الثقين ‏ والتثر” وجمل. «الالفاظ ١‏ الثلانة 
مترادفة. وفى حدود الأمراض قال القُرشى إذا 


0 0 2 5 0200 5 
رَدْ النفس كأنما هو في منفذ ضيق قيل له ضيق 
النفس انتهل . 


)١(‏ إن لله ضنائن من خلقه ألبسهم النور الساطع يحييهم في عافية ويميتهم في عافية. 
المتقي الهندي. كنز العمال» فصل في الشهادة الحكمية» فرع في الضنائن. ح 2١١547‏ 475/54. 


وعزاه للحكيم والطبراني في الكبير عن ابن عمر. 


زفق بالكسر روشنائي ودر اصطلاح صوفيه رؤيت أشياء بعين حق بيت. 


ديده بككشاى خدا را مى بين 
كذا فى كشف اللغات. 


عيناورا بعين باقي بين 


حرف الطاء 
(ط 


الطائر : ©/01041 ,لامء:01 - 10901 ,لرزقر 

بمعني بَرَنْدِهِ بالفارسية. ونوع أيضًا من 
الصوفية كما سيأتي”"". 
الطَّاعَة : - 1551012 تلط راك ,ععمع زلعط 60 
71 026550710 


هى عند المعتزلة مواقّقة الإرادة. وعند 
أهل السّلة والجماعة موافققة الأمر لا مواققة 
الإرادة. ومَحَلٌ التّراع أنَّ المأمورٌ به هل يجبُ 
أنْ يكون مرادًا أمْ لا؟ فالمعتزلة عل الوجوب. 
وأهل السّنة عل عدم الوجوب» فإِنّ الله قد يأمرٌ 
بما لا يريد. فإنّه أمَرَ أبالّهب”" مثلاً بالإيمان 
مع علمه بأنَّ صدورٌ الإيمان منه مُحال. والعالِمُ 
بكون الشىء مُحالاً لا يريده. فَتبتَ أن الأمرّ قد 
بون ره الإرادة. فوجب القطمٌ بأنَّ طاعةً الله 
تعالق عبارة عن مواقّقة أمره. لا عن مواققة 
إزافمة كذ ينفاد من امير 'الكين فق تميق 
قولة تال ليه ايها الذين. آننوا أظيهوا “الله 
وأطيعو الرسول*”" الآية فى سورة النساء. 
والطاعة أَعَمَّ من العبادة لأنَّ العبادة غَلَبَ 
استعمالها في تعظيم الله تعالى غايةً التعظي 


والطّاعة تستعمل موافقة أمر الله تعالى وأمر 
غيره. والعبودية إظهار التَدَلْل. والعبادة أبلغ 
متها" “لألها: غاية : التذلل. ٠‏ والطاعة- .قعل 'العأمرر 
ولو نَذْبَاء وتركُ المَنْهيّات ولو كراهةً. فقضاءً 
الدَّيْن والإنفاق علئ الزوجة ونحو ذلك طاعةٌ 
اللهء وليس بعبادة. وتجورٌ الطاعة لغير الله في 
غير المَعغصِية» ولا تجوز العبادةٌ لغير الله تعالل. 

وَالقُرْبَةٌ أَخَصٌٌ من القّلاعة لاغتبار معرفةٍ 
المتقرّب إليه فيهاء والعبادة أَخَصٌ منهما. هكذا 
في كليات أبي البقاء. 


طامات : - 15ع8020 ,وادع؟ رعق 12019160 
5 || أعنازع171 ,كلاماضصلاء ,5ع 0001153071 


عند الصوفية هي المعارف التي تجري علئ 
لسان السّالك فى أوان السّلوكء وكذلك ثقال 
لخرق العادة والكرامة؟' . 
الطامة 496771©111ل الك لقصل - 1000115033 
“16ر06 

بتشديد الحم في اللغة هي يوم القيامة. 
كما في الصراح”"'. 


)١(‏ برنده ونيز نوعى است از صوفيه جنانكه در فصل فا از باب صاد مهمله كذشت. 
شريفا في الجاهلية . ومن اشد اعداء الاسلام. عرض عليه النبي الاسلام فأبى» وهو الذي نزلت في حقه سورة من القران. 
ومات على الكفر. الاعلام 4/ 2١7‏ ابن الاثير 255/7 دائرة المعارف الاسلامية 2997/١‏ نسب قريش 218 تاريخ الاسلام 


.85/١ 
النساء/ 8ه‎ )9( 


(8) نزد صوفيه معارف راكويند كه در اوان سلوك برزبان سالك كذر كند وخرق عادت وكرامت رائيز ميكويند. 


(8) بتشديد اليم :در لغت روز قيامت راكويند كما في الصراح, 


الظاهر 
الظاهر : - عق أناعه طامط ,علاط 
110010011102 

مَنْ عَصَمه الله عن المخالفات. 
طاهر الباطن : 01م - 


110111111111 


عنام لإألخضن لامآ 


'مَنْ عَصَّمّه الله عَنْ الوَّساوس والهقواجس 
وَالتَعلقٍ بالأغيار. 
طاهر السْر: امنان12 - اناوناءج] 

مَنْ لا يَذْمَلُ عن الله طَرْفةَ عين. 
طاهر السَّرّ والعلانية: 


اانا عل اترتبرمن أه أونث(] - ععانا ألة حطمما 


11 3110 أناولكت2آ 


0 
مَنْ قام بتوفية حقوق الحَقّ والخلق جميعًا 
ليم - بوغابة” «الجانية. . "كز اذلقد “كن 

الاصطلاحات الصوفية. 
طاهر الظاهر : مل “ار - اماك لامج 01 عصسبط 


مت[ء 76 اناما 


ا ا 


مَنْ عَصَمه الله عن المعاصي . 
الطبٌّ: مبرزعه له أ 


بالحركات الثلاث وتشديد الموحدة 

اللغة السَّحْر كما في المنتخب. وفي الاصطلاح 
عِلْمّ بقوانين تُعْرَفُْ منها أحوال أبدان الإنسان 
من جهة الصّحََة وعدمهاء وصاحِبٌ هذا العلم 
يُسمّ طبيبّاء وقد سبق في المقدمة. وطبيب 
القلب عند الصوفية هو الشخصٌ الذي يكون 

عارقًا بعلم التوحيد وقادرًا علئ إرشاد وتكميل 
المريدينء كذا في كشف اللغات. ويقول في 
لطائف اللغات: في اصطلاح الصوفية: الطب 


- عوماععلء81 


١١7 
الروحاني هو علمٌ بكمالات القلوب وأمراضها‎ 
ومداواتها وكيفية حفظ الصحة والاعتدال‎ 


الجسماني والروحي للقلوب ورد الأمراض التي 


يمكن أنْ تصيبت القلب. والطبيب 
اصطلاحهم عبارة عن الشيخ العارف بالظبٌ 


الروحاني والقادر علئ إرشاد وتكميل الناس”"' . 
الطباع 2115 


بالكسر هو مبداً أو لحركةٍ ما هي فيه 
وسكونه بالذات. ويطلق أيضًا علئ الصورة 
النوعية. قال السَّيّد السّند فى حاشية المطوّل: 
قد أطلِقَ في الاصطلاح الطية والطباع علئ 
الصورة النوعية. وقالوا الطباع أعَمّ منها لأنه 
يقال علي مصدر الصفة الذاتية الأولية لكل 
شيئ» والطبيعة قد تخصٌ بما تصدرٌ عنه الحركة 
والسكون فيما هو فيه أولاً وبالذات من غير 
إرادة . 
الطبْع : - ما قلاط 1ق 03121 


20730166, 1/1116, 247710117“ 


بالفتح والسكون يطلقٌ تارةً مرادقا 3 
وتارةً مرادمًا للطبيعة كما عرفت. ويؤيّدُ الثاني ما 
في مشكوة الأنوار من 3 الطبَعٌ عبارة عن صفة 
مركوزة في الأجسام حال فيها وهي مظلمة» إِذْ 
بدن ينا معرنة وإدراك ولا خبرَ لها من نفسها 
ولا مما يصدرٌ منهاء وليس له نورٌ يدرك بالبّصر 
الظاهر انتهئ. وطبعٌ الماء عند الفقهاء هو الرّقَة 
والسَّيّلان. وقيل هو كونه سَيّالاً مرطّبًا مسكنا 

5 و2 5 ع 
للعطش. ويرّد على كلا القولين أن ماءَ بعض 
الفواكه أيضًا موصوف بالصّفات المذكورةء فلذا 
قال البعض: طبع الماء هو الرّقّ والسّيلان ودفمٌ 
العطش والإنبات. هكذا فى البرجندي والجلبي 


)١(‏ وطبيب القلب نزد صوفيه شخص راكويند كه عارف بود يعلم توحيد وقادر باشد بارشاد وتكميل مريدان كذا في كشف 
اللغات. ودر لطائف اللغات ميكويدكه در اصطلاح صوفيه طب روحاني علمى است بكمالات قلوب وامراض آن ودواي آن 
وكيفيت حفظ صحت أن واعتدال جسماني وروحاني آن ورد امراض كه متوجه است بسوى أن قلب وطبيب در اصطلاح شان 
عبارت است از شيخى كه عارف باشد بطب روحاني وقادر باشد برارشاد وتكميل خلق 


١١ 
حاشية شرح الوقاية. والمطابَعة قسمٌ من‎ 
المحاباة.‎ 
الطَبقة : كوه[ - لالم معان مس1‎ 
206 

بالفتح وسكون الموحدة لخةٌ القوم 
المتشابهون. دفي اصطلاح المحدّئين عبارة عن 
جماعة اشتركوا فى السّنّ ع المشايخ والأخذٍ 


عنهم . فإما أنْ بعر شيوخُ هذا الراوي شيوخ 
ذلك» أو يمايل » أو يقارن شيوخُ هذا شيوخٌ 
ذلك. وبهما اكتفوا بالتشابه في الأخذ. 


وقد يكون الشخص الواحد من طبقتين 
باعتبارين بأنْ يكونَ الراوي من طبقَةٍ لمشابهته 
بتلك الطبقة من وجهء ومن طبقة أخرئ لمشابهته 
بها من وجو آخرء كأنّس بن مالك فإنّه من حيثٌ 
بوث صحبته للنبي صلى الله عليه وآله وسلم 
يُعذّ من طبقة العشرة المُبَشّرة ة لهم بالجنة مثلاء 
ومن حيثُ صِفْرٍ السّنْ يُعَنُ في طبقةٍ مَنْ بعدّهم. 
فمَنْ نظر إل الصحابة باعتبار الصٌّحُبةَ جعل 
الجميع طبقةً واحدة كما صنع ابن حَبَّان وغيرٌهء 
ومَنْ نظر إليهم باعتبار كَدْرٍ زائد كالسَّبْقَ إلى 
الإسلام وشُهودٍ المُشاهد الفاضلة جَعَلَهُم 
طبقاتٍ». وإلئ ذلك مال صاحب الطبقات أبو 
عبدالله محمد بن سعد البغدادي('؟ وكذلك مَنْ 
جاء بعدَ الصّحابة وهم التّابعرن» مَنْ نظر إليهم 
باعتبار الأخذ من الصّحابة فقط جعل الجميع 
طبقةٌ واحدةً كم صنع ابن حبان أيضّاء ومَنْ نظر 
إليهم باعتبار اللقاء قسّمَهِم كما فعل محمد بن 
سعدء ولكل وَجْه. 

مغرف الطبقات من المهمات» وفائدثها 
الأمْنُ من تدامحلٍ المشتبهين وإمكانُ الإطلاع 


الطبقة 


عل تبيين التَدْلِيس والوقوفٌ عليل حقيقةٍ المراد 
من العنفة» كذا في شرح النخبة وشرحه. 


الباق بالكسر عند أهل البديع من 
المُحَسّنات المعنويةء ويُسمّ أيضًا بالمُطابقة 
والتطبيق والتّضاد والتكافؤء وهو الجممٌ بين 
المتضادين. وليس المراد بالمتضادين الأمرين 
الوجوديين المتواردين علول محل واحد بينهما 
غايةٌ الخلاف كالسواد والبياض» بل أعمٌ من 
ذلك وهو ما يكون بينهما تقابل وتنافي فى 
الجملة.؛ وفى بعض الأحوال» سواء كان التقابل 
حنيف أن اعمار نا حوهواء كان تقال النشادةة أن 


تقابل الإيجاب والسّلبء أو تقابل العدم 
والملكة» أو تقابل التضايف» أو ما يشبه شيئًا 
من ذلك. كنذا المطول. وفيل 


ويُسمّئ بالطباق أيضًا وهي أنْ يُجمعٌ بين الشيئين 
المتوافقين وبين ضديهماء ثم إن 0-0 
ذلك الشرط كقوله تعالئ: #فأمًا مَئْ أعكلد 
وائّتّى. وصَدَّقَ بالحُسنئ. كَسَئْيْسَرُهُ لليُسرى. 
وأما مَنْ بَخْلَ وَاسْتَغْنَ ‏ 2 بالحسن» 
لا للع ى 204 الآية 8 فالإعطاء والإتقاء 
والتصديق ضِدَ البحل والاستغناء والتكذيب» 
والمجموع الأوّل شرظ لليُسّرئ» والمجموع 
الثاني شرظ للعْسْرئء كذا في الجرجاني. 
والتقييد بالمتضادين باعتبار الأخذ بالأقل لا 
للاحتراز عن الأكثر» فإنه جار فيما فوق 
المتضادين أيضًا وإنّما قال فى بعض الأحوال 
ليش 1 طباقي الما ب كما في قوله تعالول: «ولكنٌ 
أكثرٌ الناس لا يعلمونَ4””. يعلمونَ الآية» فإنَ 
بينهما ون لم يكن التقابل موجودًا بناء على تعلق 
العلم بشيئ وعدم العلم بشيئ آخرء إلا أنَّ التقابل 


نلق محمد بن سعد البغدادي: هو محمد بن سعد بن منيع الزهري» المؤرخ المعروف صاحب كتاب الطبقات. وقد تقدمت 


٠١ 5 الليل/‎ )0( 


(9) الأعراف/ /141 


0 
الطبقة 


بينهما في الحالة التي علّق كل واحدٍ منهما بشيئ 
واحدٍ ونظر إل مجرّد مهْرمَيهما ا 
عمًا يتعلقانه» كذا في بعض الحواشي 


فالطباق ضربان. طباق الإيجاب سواءٌ كان 
الجمعٌ فيه بلفظين من نوع اسمين نحو 
لإوتحسبهم أيقاظا دسم رقود»”'2. أو فعلين 
نحو #إبحبي ويميت74"”©: أو حرفين نحو لها 
ما كسبت وعليها ما اكتسبت6”"©., فإنَّ في اللام 

معنى الانتفاع؛ وفي على معنى التَضَرّر. أو كان 
من نوعين وهذا ثلاثة أقسام: اسم مع فعل أو 
حرف. وفعل مع حرف لكن الموجود هو الأول 
فقط نحو أَوَ مَنْ كان مَيْنَا فأحييناه2”4. فإنَّ 
الموت والإحياء مما يتقابلان في الجملة. 
وطباق السّلب وهو أنْ يجمع بين فعلي مصدر 
واحدٍ أحدهما مثبّت والآخر منفي. أو أحدهما 
أمر والآخر نهي نحو #ولكنّ أكثر الناس لا 
يعلمونء يعلمون ظاهرًا من الحيؤة الدنيا4*) 
فلا تخسّوًا النَّاسَ واخشون#6”". ومن الطباق 
ما سمّاه البعض تدبيبجًا وقد مَرَّء ومنه ما يُخَصٌُ 
بأسم المقابلة كما يجيىئح. ويلحق بالطباق 
شيئان: أحدهما اللجمع بين معنيين يتعلّنُ 
أحدهما بما يقابل الآخر نوع 00 مثل السببية 
واللزوم نحو #أشداء علي الكفار رحماء 


١8 الكهف/‎ )١( 


١١75 


بينهم 74" , إن "العنة. إن لم تكن مقابلة 
للشّدّة لكنها مسيّبة عن اللين الذي هو ضِدٌُ 
الشّدمّء ومنه قوله تعاليل #أغرقوا فأدخلوا 
نارا/ه" لأنَّ إدخال النار يستلزم الإحراقٌ 
المضاد للإغراق. وثانيهما ما يسمّئ إيهام التضاد 
كما مَرَ كذا في المطول. 


قيل لا وجهة لإلحاق النوع الأول بالطباق 
أنه داخل في تعريفه لأنّ مُنايي اللّزم منافي 


للملزوم. فبين المذكورين تنافي في الجملة 
فيكون طباقًا لا مُلْحقًا به انتهئ. ويُؤيّد هذا 
بالطباق الخفيء قال المطابقة ويُسمّ الطباق 


الجمع بين متضادين في الجملة» وهو قسمان: 
حقيقي ومجازي» والثاني يشم التكافق وكل 
منهما إمَا لفظي أو معنوي وإما طباق إيجاب أو 


02 


سلب. فمن أمثلة ذلك #فليضحكوا قليلا 


وليبكوا كثيرًاه'.) «وأله هو أضحك 
وأبكئ2”4 وظاوتحسبهم أيقاظا ‏ وهم 
رقود#"'2. ومن أمثلة المجازي طأْوَمَنْ كان 
ميا فأحييناء”""2 أي صَالًا فهديناه. ومن أمئلة 
طباق السلب طتَعْلمُ ما في نفسي ولا أعلمٌ ما 

نفسك#”"2. ومن أمثلة المعنوي إن أنتم 
إل تكذبون.ء قالوا رَبّنا يعلم إليكم 


() البقرة/ 704» آل عمران/ »١157‏ الاعراف/ 158» التوبه/ ١١١5‏ يونس/ 2.55 المؤمنون/ ١٠م/‏ 


(”*) البقرة/ 585 
(١‏ الانعام/ ١77‏ 
(5) الروم/ 5- ا 
(5) المائدة/ غ4 
زف4 الفتح/ 59 
(0) نوح/ ١6‏ 

(9) التوبة/ 5م 
)٠١(‏ النجم/ ”7غ 
(١))الكهف/8١‏ 
(١١)الانعام/ ١77‏ 
)١(‏ المائدة/ ١١5‏ 


١١ /ا‎ 


لَمْرْسَلونَ»”'" معناه ريّنا يعلم إِنّا لصادقونء 
و#الذي جعل لكم الأرضٌّ فراشًا والسماء 
بنا2"”4. قال أبو علي الفارسي: لما كان البناء 
رفعا الج الور بالبراضي ادق عر عار اد 
البناء. ومنه نوع يُسمّى الباق الخفي كقوله 
تعالئ: مما خطيئآتهم أغرقوا فأدخلوا نارًا ”© 
أن الغرق من صفات الماء فكأنّه حم بين 
الماء والنار. قال ابن المعت *» من أمْلح الباق 
وأخفاه قوله تعالول «إولكم في القصاص 
حيوة2””4 لأنَّ معنى القصاص القتلء فصار 
القتل سببَ الحيؤة. ومنه نوع يُسمّى ترصيع 
الكلام. ومنه نوعٌ يُسمَّى المقابّلة» انتهئ ما في 
الإتقان. 
الطبيعة : 
تاكرام 
بالفتح وكسر الموحدة وبالفارسية: السّجِيّة 
التي جُبلَ الإنسان وظبع عليهاء سواء صدرت 
عنها صفاتٌ نفسية أؤلاء كالطباع بالكسر إذ 
الطباع ما كت فينا من المَظعَمٍ والمشرب وغيز 
ذلك من الأخلاق التي لا تزايلنا » وكذا الغريزة 
هي الصفة الخلقية أي التي خلقت عليها كأنها 
عر رفوا لكراكن اسب الأطرل والتين 
التي :ولد اكوم" سيعة غير. #الأسان. من 
الحيوانات فإِنْ قيدَ الإنسان وقع اتفاقًا لا يقصد 
منه الاحترازء وأيضًا هذا تعريف لفظي فيجوز 
بالأحصٌ ولكونه تعريقًا لفظيًا لا يلزم تعريف 
الشيئ بنفسه من قوله وظبعَ عليها كما في 
)١(‏ يس: ١5-١8/‏ , 
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العَلّمي في فصل الفلك قابلٌ للحركة المستديرة. 
والطَبْع بالفتح وسكون الباء أيضًا بمعنى الطبيعة. 


ال في الصراع؟ الطَبعُ هو فطرة النّاس التي 
طروا عليها ا ل 


والطبيعة في اصطلاح العلماء تُطلق علئ 
معان. منها مبدأ أول لحركة ما هى فيه وسكونه 
بالذات لا بالعرض. والمراد بالمبدأ المبدأ 
الفاعلي وحده» وبالحركة أنواعها الأربعة أعني 
الأيية والوفيمة والكتية وفيت دو السكوزها 
يقابلها جميعًا وهي بانفرادها لا تكونٌ مبداً 
للحركة والسكون معّاء بل مع اتصاف شرطين 
هما عدم الحالة الملائّمة ووجودها. ويراد بما 
هي فيه ما يتحرّك ويسكن بها وهو الجسمء 
ويحترز به عن المبادئ القسرية والصناعية فإنّها 
لا تكون مبادِئ لحركة ما هي فيهء وبالأول عن 
النفوس الأرضية فإنها تكون مباديء لحركات ما 
هى فيه كالإنماء مثلا إل أنّها تكون مباديء 
باستخدام الطبائع والكيفيات» وتوسّط الميل بدن 
الطبيعة والجسمٍ عند التحرّك لا يخرجها عن 
كونها مبدأ أوّلاً لأنه بمنزلة آلة لها. والمراد 
بقولهم بالذات أحد المعنيين: الأول بالقياس 


إلئ المتحرّك أي أنها تحرّك بذاتها لا عن 


تسخير قاسر إيّاها. والثاني بالقياس إلى 
المتحدّك وهو أنْ يتحرّك الجسم بذاته لا عن 
ويراد بقولهم لا بالعرض أيضًا 


الأول بالقياس إلى المتحرّك وهو 


سيتيب ب خارج. 


أحد المعنيين : 
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(5) سرشت مردم كه بران آفريده شدند. 


الطبيعة 


أذ "الشركة" الضادرة عنها ”لا تدر بالعرطن 
كحركة السفينةء» والثاني بالقياس إل المتحرّك 
وهو أنها تحرّك الشئ الذي ليس متحركًا 
بِالعَرَض كصنم من نحاسء فإنه يتحرّك من حيث 
هو صنم بالعَرْض. والطبيعة بهذا المعنئ تقارب 
البع الذي يعم الأجسام حتى الفلك. كذا قال 
المحمّق الطوسي في شرح الإشارات في 
البسائط. فعلىئ هذا يكون ضمير هي راجعًا إلى 
المبدأ بتأويل الطبيعة. وقوله بالذات احتراز عن 
طبعة" المقسوز . :وقول لا بالعرضي انراز عن 
مبدأ الحركة العرضية. ولا يخفيل أن قوله 
بالذات غلا هذا .يدرك “الأن مبدا الجرعة 
القسرية لا يكون في الجسم بل في القاسر. 
وقبل ضمير .هي راجع: إلق حركة... ويلزم. على 
هذا استدراك قوله ما هي فيه إِذْ يكفي أنْ يقال 
إِنّه مبدأ أول للحركة والسكون. ثم التحقيق أن 
مبدأ الحركة القسرية قوة في ذات المقسور 
أوجَدَها القَاسِرٌ فيه. فبقيد ما هي فيه لا يخرج 
مبدأ الحركة القسرية ولا بقوله بالذات. وأيضًا 
قوله لا بالعرض مستدرَكُ ويمكن أنْ يقال إِنَّ 
ضميرٌ هي راجع إلى المبدأ ويكون قوله ما هي 
فيه احترارًا عن مبدأ الحركة العَرّضية فإنه ليس 
في المتحرّك بالعَرضّ. ومعنئ قوله بالذات أنَّ 
مول المبدأ في الجسم المتحرّك بالذات 
فخرج مبدأ الحركة القسرية. فإِنَْ حصوله فيه 
ومعنل قوله بالعرمن ّ 
باعتبار العَرَضء وهو إشارةٌ إلى أنْ الحركة مثلآً 
في الكرة المتحرّكة من حيث إِنْها كرة تَعْرِضُ 
للجسم والكرة معًا عروضًا واحدّاء إلا أنه 
للجسم لذاته وللكرة بتوسّطه؛ لكنّ إطلاق 
الطبيعة عليل مبدأ تلك الحركة بالاعتبار الأول 
لا بالاعتبار الثانى» فتأمّل. هكذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني في 


سيت القاسر. 


ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه 


١١74 


بالذات لا بالعرض من غير إرادة وهذا المعن 
لا يشتمل لِمَا له شعورٌ فيكون أخحصّ من 
الأول. قال السّيّد السّنّد فى حاشية المطول فى 
مق "النياناة" الطيفة. قد.. يخس جنا يدر عنها 
الحركة والسكون فيما هو فيه أوَّلاً وبالذات من 
غير إرادة»ء وهكذا ذكر المحقّق الطوسي في 
شرح الإشارات. وفي بعض شرح التجريد أن 
استعمال الطبيعة في هذا المعنول أكثر منه في 
الأول حيث قال إن الطباع يتناول ماله شعور 
وإرادة وما لا شعورٌَ لهء والطبيعة فى أكثر 
استعمالاتها مقيّدة بعدم الإرادة. والطَبْعُ قد يُطلقٌ 
على معنى الطباع وقد يُطلقُ علئ معنى الطبيعة» 
احيل كلاية ون ابعص خوادي كرض هدابة 
الحكمة أنَّ الطبيعة أيضًا تُطلقٌ عل سبيل النْدْرَةٍ 
مرادقة للطباع كما صرّح به بعض المحقّقين. 
ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه 
بالذات لا بالعرض عل نهج واحد من غير 
إرادة»ء وهذا المعنل أخحصّ من الأولين. قال 
المحقق الطوسي في شرح الإشارات: الطبيعة 
مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه بالذات لا 
بالعرض» وشرح هذا كما عرفت. ثم قال: 
وربما يزاد في هذا التعريف قولهم علئ نهج 
واحد من غير إرادة» وحينئذ يتخصّصٌ المعنى 
المذكور بما يقابل النفس وذلك لأنَّ المتحرّك 
يتحرّك إمّا على نهج واحد أولا عل نهج 
واحدء وكلاهما بإرادةٌ أو من غير إرادة. فمبدأ 
الحركة علل نهجح واحد ومن غير إرادة هو 
الطبيعة» وبإرادة هو القوة الفلكيةء» ومبدأها لا 
علئ نهج واحد من غير إرادة هو القوة النباتية» 
وبإرادة هو القوة الحيوانية»ء والقوى الثلاث 
تُسمّى نفوسّاء انتهئء ومما يؤيّده ما وقع في 
شرح حكمة العين في بيانٍ النفس النباتية من أن 
الأفعالَ الصادرة عن صور أنواع الأجسام. منها 
ما يصدر عن إدراك وإرادة وينقسم إلول ما يكون 
الفعل الصادر منه عليل وتيرةةٍ واحدة كما 
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للأفلاك» وإلل ما لا يكون علئ وتيرةٍ واحدة بل 
عل جهات مختلفة كما للحيوان. ومنها ما لا 
يصدر عن إرادة وإدراك ويتقسم إلولى ما يكون 
عليل وتيرة واحدة وهى القّرّة السّخرية كما يكون 
للبسائط العنصرية كمَيْلٍ الأجزاء الأرضية إلى 
المركزء وإليل ما لا يكون علول وتيرة واحدة بل 
عل جهات مختلفة كما يكون للنبات والحيوان 
من أفاعيل القُرّة التي تُوجِبٌ الزيادة في الأقطار 
المتغطلقة. “ وللقوة السخرية وا 0 
الطبيعة» والثلائثة الباقية يسمُونها النفس. 
الصورة النوعية بل الصورة الجسمية أيضًا 5 
مَرّ. ومنها الحقيقة كما ذكر عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجغميني: وهذا هو المراد بالطبيعة 
الواقعة في تعريف الخاصة المطلقة. ومنها 
الههوم اللاي إذا أخدامن يك .هو هو لا بطع 
وقوعَ الشركةء وهذا من مصطلحات أهل 
المنطق» كذا ذكر عبد العلي البرجندي أيضًا في 
تلك الحاقية؟ “ومعيا- كوه امن _ كانه حفط 
كماللات ما هي فيه علئ ما ذكر عبد العلي 
البرجندي أيضًا هناك. والظاهر أنَّ الفرق بين 
هذا المعنئ والمعنى الأول أنَّ المبدأ الفاعلي 


في المعنى الأول سَبََبٌ لوجود الحركة 
والسكون» والقوة المذكورة في هذا المعنول 


سَبَبٌ فاعلي للحفظ لا للوجودء فإنَّ الحركة 
والسكون أيضًا من الكمالات والله أعلم. ومنها 
و من قوى النفس الكلية سارية في الأجسام 
فاعلة لصورها المنطبعة في موادها. ومنها حقيقة 
إلهية فَعّالة للصّوّر كلها 


في تبرج التستوض اللطامي. .في.. القن 
الأول الطبيعة في عُُرف علماء الرسوم قوة من 
قوى النفس الكلية سارية في الأجسام الطبيعية 
السفلية والأجرام فاعلة لصورها المنطبعة في 
موادها الهيولا ثية ؛ وفي مشرب الكشف والتّحقيق 
حقيقة إلهية قَعّالة للصّور كلها وهذه الحقيقة تفعل 
الصور الأسمائية بباطنها في المادة العمائية» فإِن 


التاف واهرة "حافت شيا الشيززه الشقانة 
الوجوبية والصّور الخلقية الكونية روحانية كانت 
أو مثالية أو جسمانية بسيطة أو مركبة. والصور 
في طور الحقيق الكشفي علوية وسفلية» والعلوية 
حقيقية وهيى صور الأسماء الربوبية والحقائق 
الوجوبية ومادة هذه الصور وهيولاها العماء» 
والحقيقة الفعالة لها أحد جمع ذات الألوهية» 
وإضافية وهي حقائق الأرواح العقلية المهيمنية 
والنفسية» ومادة هذه الصور الروحانية هى النور. 
وَأنا اعون القلة انين مود لعفاف الامكانة 
وهي أيضًا منقسمة إلئ علوية وسفلية. فمن العلوية 
بلسي ون بالشون الروحات ربعا ون اام 
اليثال المَظلّق والمُمَيّد. وأمًا السفلية فمنها صور 
عالّم الأجسام الغير العنصرية كالعرش والكرسي» 
ومادتها الجسم الكْلّ. ومنها صور العناصر 
والعنصريات؛ ومن العنصريات الصور الهوائية 
والنارية والمَارِجِيّة» ومادة هذه الصور الهواء 
والنار وما اختلط معهما من الثقلين الباقيين من 
الأركان المغلوبين في الخفيفين ومنها الصور 
السفلية الحقيقية وهي ما غلب في نشئه الثقيلان 
وهف الازه ا والهاء: علق الحففيق وفيا "انار 
والهراء» وهي ثلاث صور: صورٌ معدنية» وصور 
نباتية» وصورٌ حيوانية» وكلّ من هذه العوالم 
يشتمل على صور شخصية لا تتناهئ ولا يحصيها 
إل الله سبحانه. والحقيقة المَعّالة الإلهية فاعلة 
بباطنها من الصور الأسمائية وبظاهرها الذي هو 
الطبيعة الكلّية التي هي مظهرها أصل صور العوالم 
كلها انتهيل كلامه. ومنها القوة المَدَبرة لبدن 
الإنسان من غير إرادة ولا شعور وهي مبدأ كل 
خرقة رسكو بالدات: على ا قال بقراط كما في 


ومنها الهيكئة التركيبية. ومنها حركة النفس. في 


بحر الجواهر قال العلامة اسم الطبيعة يقال في 
عرف الطبّ علئ أربعة معان: أحدها عل المزاج 
الخاص بالبدن. وثانيها علئ الهيئة التركيبية. 
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وثالئها علئ القوّة المَدَبّرة. ورابعها علئ حركة 
النفس» والأطباء ينسبون جميع أحوال البدن إلى 
الطبيعة المَدَيّرة للبدن» والفلاسفة ينسبون ذلك إلى 
النفس ويسمُون هذه الطبيعة قوة جسمانية انته. 
وقال عبد العلي البرجندي في شرح حاشية 
الجغميني وقد تُظُلَقُ الطبيعة على النفس كما وقع 
في عبارة الأطباء الطبيعة تقاومٌُ المرضص في 
البحران فالمراد بالنفس هى النفس 
الناطقة . 1 
الطبيعى: أ و8 - الت نخدلا 

و ما يكون مستندًا إل الذات سواء كان 
استناده إلل نفس الذات أو جزئه أو لازمه. 
سواء كان مساويًا أو أعمّء فالطبيعة المنسوب 
إليها حينئذ بمعنى الحقيقة» ويراد أيضًا بالطبيعي 
ما يكون مستندًا إل الصورة النوعية وقد سبق 
في لفظ الخبر. والأمور الطبعية ما يبتني عليها 
وجودٌ الإنسان كما مَرَّ أيضّاء ويطلق الطبعي 
أيضًا علئ علم من العلوم المدوّنّة الحكمية فإِنَ 
علم الحكمة يتقسم إلئ عملي ونظري» والحكمة 
النظرية تنقسم إل علم طبيعي ورياضي وإلهي 
مُسَمّى بما بعد الطبيعة» وبما قبل الطبيعة أيضًا. 
والطبيعيون هم أهلٌ العلم الطبعي. ويُطلقُ 
الطبيعيون ايضًا علئ فرقة يعبدون الطبائع الأربع 
أي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة لأنّها 
أصل الوجودء إِذْ العالم مركب منها وتسمّ هذه 
الفرقة بالطبائعية كذا في الإنسان الكامل. 


انتهيل . 


الطظَرّب: - لاكف اكع ,داعا زعخآ 
,12001135116 

بفتحتين في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الأنس بالحقّ سبحانه وتعالى» كما في بعض 
الرسائل 0 


ردك 
الطَرْح : 1 - 51051613201101 


فو الشدف “وقن نين وغ السمجامية 
يطلقٌ عليل إسقاط العدد الأقل مرةًٌ بعد أخرى 
من العدد الأكثر كما يُستفادٌ من إطلاقاتهم. 
والتفريق هو إسقاطه من الأكثر مرّة. 
الطَرْد: 
11[ ,011 اا الدع 

بالفتح وسكون الراء وفتحها قد يستعملٌ في 
باب المعرّف وقد يستعمل فى باب العلل. أما 
الأول فقال في التلويح في تعريف أصول الفقه أمّا 
الطرد فهو صدق المحدود عليل ما صدق عليه 
الحَدّ مطردًا كليّاء أي كلّما صدق عليه الحلّ صدق 
المحدود عليه. وهو معن قولهم كلما وُجِدَ الحَد 
وُجِدَ المحدودء وبالاطراد يصير الحَدٌ مانِعًا عن 
دخول غير المحدود فيه. وأمًا العكس فأخذه 
بعضهم من عكس الطَرْد بحسب متفاهم العرفء 
وهو جعل المحمول موضوعًا مع رعاية الكمية 
بعينهاء كما يقال كل إنسان ضاحك وبالعكس 
العرفي أي كل ضاحك إنسان» وكلّ إنسان حيوان 
زلك حكدىة ناي لتر كا يوان اتكاتاد. ارلا 
كلما صدق عليه الحَدٌ صدق عليه المحدود عكسة 
كلما صدق عليه المحدود صدق عليه الحدّ فصار 
حاصل الطَّرّد حكمًا كليًا بالمحدود على الحدّء 
والعكس حكمًا كليًا بالحدٌ على المحدودء 
وبعضهم أخذه من أنَّ عكس الإثبات نفيٌ ففسَّره 
بأنه كلما انتفى الحدّ انتفى المحدودء أي كلما لم 
يصدق عليه الحدّ لم يصدق عليه المحدود فصار 
العكس حكمًا كليًا بما ليس بمحدود على ما ليس 
بحدّء والحاصل واحدء وهو أنْ يكون الحدٌ 
جامعًا لإفراد المحدود كليًا انتهيل. وأمًا الثاني أي 
الطَرّد المستعملٌ في نات العال .كوو الدوران عا 
مَرَّء ويسمّئ بالإطراد أيضًا كما يجيئ وبالطرد 
والعكس أيضًا كما مَرٌّ. 


- 211151012 ,لمع اط 


. بفتحتين در اصطلاح صوفيه عبارتست از انس باحق تعالى كما في بعض الرسائل‎ )١( 


١١١ 
الطَرْدُ و العَكس : كه كلاه[ - كأععمكة ال‎ 
06 كأ‎ 


عند الأصوليين هو الدوران كما مَرّ وعند 
أهل المعاني من أنواع إطناب الزيادة وهو أَنْ 
يؤتئ بكلامين يقرّر الأول بمنطوقه مفهومٌ الثاني» 
وبالعكس كقوله تعالئ: #لا يعصون الله ما 
أمرهم ويفعلون ما يؤمرون4"'' وقوله تعالى 
«ليستاؤئكم الذين مَلَكَْتْ أيْمائكم والذين لم 
لْنُوا الحُلْمَ منكم ثلأث مرات34"© إل قوله 
#ليس عليكم ولا عليهم جناح بعدهن 204 
فمنطوق الأمر بالإستئذان في تلك الأوقات 
خاصّة مقرَرٌ لمفهوم عدم الججناح فيما عداها 
وبالعكس . قيل هذا النوع من الإطناب يقابله في 
الإيجاز نوع الاحتباك كذا في الاتقان في نوع 
الإيجاز والإطناب. وفائلة الطرد والعكس 
التنصيص عل الحكم المفهوم من الكلام الأول 
والتصريح به. وقد أطلق بعضّ أهل المعاني هذا 
على العكس. وفي جابي الصنائع: الطّرْدُ 
والعَكس: هذه الصّنعة هي بأنْ يُْني بالكلام وُفق 
ترتيب معيّن ثم يعيده» ومثاله في البيت الفارسي 


وتر جمته : 


خسن حاجبكء. 'الهلال يملكه(له) 
لاء فإنَ حاجبك هو حُسْنٌ الهلال يكون 
وكذلك ما يقال في الاصطلاح : كلام 
الملوك ملوك الكلام. هو من هذا القبيل. 
انتهى. وكذلك أيضًا: عادات الشّادات سادات 
العادات7؟' . 
)١(‏ التحريم/5 


زف النور/ 08 
(”*) النور/ 08 


الطَرّز 

الطَرّز: ,007 - 1ع0 مه ,ممتطكوط 
12114 
1 بالفتح وسكون الرّاء في اللغة بمعنى 
لشكل والهيئة . وفي اصطلاح البلغاء: يقال 
لمقصد من مقاصد النظم الذي حوّلوه بصفة 
خاصة من صفات النظمء ويقال لذلك أيضًا: 
طريق. وجملة ذلك تسعة أنواع: 

الأول: طرز الحكمة: وهذا النوع خاص 
بالشيخ السّنائي. وهو مشكل وشامل للمواعظ 
والتشبيهات والأمثال ومعرفة السّلوك وما يتعلّق به 
والكلام الجامع والحيّد. 

الثاني : الطبعي؛ وهذا النوع هو خاص 
بالشاعر «الخاقاني» وتعريفه: العلو في مشكلات 
النَظم مثل الإغلاقات والإغراق والتشبيهات 
البديعة والتحميلات اللطيفة والكنايات والصور 
الغريبة والعبارات اللائقة. 


الثالث: الفضلي: وهذا خاص بالشاعر 
«أنوري». وهذا الطّلرز شاملٌ للألفاظ المعتبرة 
بالاستغراق والبلاغة والإبداع العالي المعتبر. 

الرابع: الترسّلي: وهذا خاص بالشاعر 
«ظهير» وهو عبارة عن التصرّفات في الإيهام بين 
ذي المعنيين والتشبيهات المبتكرة والإغراقات 
البليغة. 

الخامس: التحقيقي وهو ما خض به 
الشاعر: عبد الواسع جبلي. وتعريفه: الملاءمة 
والجزالة فى إيراد المطابقات والمشابهات. 
والتقسيمات والتفسيرات وتفصيل الألفاظ 


)2( وبعضى از اهل معاني اين رابر عكس اطلاق كنند. ودر جامع الصنائع طرد عكس اين صنعت جنانست كه سخنى رابترتيبى 


براند بعده باز كردائد مثاله شعر . 
با سر ابروت ماه نو دارد 


نه كه ابروت حسن ماه نواست 


وآنكه در اصطلاح كويند كلام الملوك ملوك الكلام هم ازين قبيل است انتهئ كلامه وهمجنين است عادات السادات سادات 


العادات. 


السادس: المنادمة: وهو طرز جلَّى فيه 
الفردوسي والنظامي » ويشتمل علئ بيان القصص 
والحكايات والتواريخ مع فصاحة المعاني البديعة 
والتشبيهات العحيبة. 


السابع: الغرامي وهو طرز بلغ فيه سعدي 
القمة وهو يحتوي علئ الملاءمة والذوق. 

الثامن: الملوكي: طرز تفئّن فيه 
الشاعر الهندي أمير خسرو الدهلوي. وهو نوع 
جامع لجميع لطائف الشعر وحار لجميع 
كمالات الكلام. 

التاسع : الحوشي: (باحفصي) وهو طرز 
يشتمل على الكلام الغريب المهجور. 

وقالوا: إذا أضيفت للغة الفارسية الناضحة 
بعض الألفاظ العربية فإذا كانت سائغةً فهو طرز 
الترسّل. وإِنْ لم تكن سائغةٌ فهو ما يقال له 
الطرز الوحشي. وقد قال الشاعر أمير خسرو 
الدهلوي : العلوم خمسة» وهي كالكنوز 
الخمسة: الحكيمء والفاضلء والغزل المطبوع. 
والشاعري وهي ثمرة واحدةء والشعر الحقية 
والدقيق يقال له شعر. وكذلك شعر المنادّمة 
الصادر عن طبع جبد. كذا في جامع 


١١ 
. الصنائع”"‎ 
1060117655 - 6 : الطَرّش‎ 
بالفتح وسكون الراء هو نقصان السَّمْع وقد‎ 
يطلق علئ آفته كذا في بحر الجواهر. وفي‎ 
الأقسرائي آفة السَّمُْع قد تكون بعدم التجويف‎ 
الكائن في داخل الأذن المشتمل على الهواء‎ 


الراكد الذي به يسمع م يسمع الصوت بتمؤجه وتسم 
صما وقد تكرن بسب مطل للقوة السامعة 


مع سلامة العضو وتسما ور وقد تكون 
بِسَبَبِ مُنٍِْص لها وتسمّئ طَرَشَاء مثل أنْ يسمعٌ 
من القريب لا من البعيد. وقد يطلقٌ الصَّمَمِ 


عليل القسمين الآخرين» وقد يراد بالطَرّش مطلق 


آفة السّمع سواء كان لفساد الآلة أو لغيره» 


وسواء كان بطلانًا أو نقصانًا انتهئ كلامه . 


الطَرّف: 
071 ,اأنا0ط ,671116 اد 

بالفتح والسكون في اللغة النهاية الطرفان 
التثنية والأطراف الجمع. ومعنى الطَرْف 
الصباحي والظَّرْف المسائي يذكر في بيان عرض 
الؤرات والطرفان عبد -تقهاء الحفة هما أبو 
حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالئ سُمْيا بذلك 
لأنّ أحدهما في طرف الأستاذ والآخر في طرف 


- 0116م رماع ,المع رابوط 


رق بالفتح وسكون الراء در لغت بمعني شكل وهيئت است ودر اصطلاح بلغاء مقصديرًا كويند از مقاصد نظم كه بصفتى از 
اوصاف نظم مخصوص كردانيده باشد واين را طريق نيز كويند وجمله طرزها نه طرزاند اول طرز حكيمانه واين طرز شيخ 
سنائي است مشكل ومشتمل بر مواعظ وتشبيهات وامثال ومعرفت سلوك ومتعلق آن وكلام جامع است وخوب دوم طبعانه 
واين طرز خاقاني است وتعريف آن غلو در مشكلات نظم است جنانجه اغلاقات واغراقات وتشبيهات بديع وتحميلاات 
لطيف وكنايات وتصويرات غريب وعبارات لائقه سيوم فاضلانه واين طرز انوري است واين طرز مشتمل است برالفاظ معتبر 
المعنيين وتشبيهات نو واغراقات بليغ بنجم محققانه واين طرز عبد الواسع جبلي است وتعريف آن ملايمت وجزالت است در 
ايراد مطابقات ومشابهات وتقسيمات وتفسيرات وتفصيل الفاظ وسياقت ششم نديمانه واين طرز فردوسي ونظامي است 
و ا 0 


حاوي ملايمت وذوق است هشتم خسروانه واين طرز حضرت أمير خسرو دهلوي است واين 


ومحتوي تمام كمالات سخن است نهم باحقصانه وآن كلامى است مشتمل برالفاظيكه آنها زاح استعبال موجور خافيقة اند 
كفته اند اكر زبان بيخت فارسى رااز الفاظ عربى جاشنى دهند اكر كوار آيد مترسلانه خوانند واكر ناكوار آيد باحفصانه خوانئد 
وحضرت امير خسرو فرموده كه دانش بنج است وآن جون بنج كنج حكيمانه وفاضلانه وعاشق خوب طبعانه وشاعرانه يك 
ثمره اند ومحققانه ومدققانه را شاعرانه كفته اند ونديمانه حوب طبعانه را نام نهاده اند كذا في جامع الصنائع . 


١ 1*‏ 
التلميذ. 
الظوفة : 06 - مع 8000 رععء ام اع اكوا 


700010 


بالضم وسكون الراء في اللغة الفارسية 
بمعنى عجيبة. وعند البلغاء هو ما يكون خارقا 
للعادة أو الأخلاق المعتادة عل نحو يتضمن 
الحُسْنَ واللّطافة» ثم يلزم ايراد لفظ طرفة أو 
عحب أو ما بمعناهما وذلك لفظًّا او تقديراء 
ومثاله في البيتين التاليين وترجمتها : 
القُبَبُ مُزْيّنة. والجدران كلها وأجزاؤها 
بمفرش من الحرير وبساط من الحرير الملوّنٍ (قد احضروا) 

النخل من الحرير والأزهار من الذهب 
والثمر من الجواهر والدّرر الربيع الجديد «يا 
للعجحب» في فصل الخريف (قد احضروا). كذا 
دع يك ,| 
الطر بق : ©1016 ,71171 - /إ0ا لوآ 


في اللغة بمعني راه. وعند الفقهاء هو 
قسمان: الطريق العام ويسمّ بالنافذ وبطريق 
العام أيضّاء والطريق الخاص ويسمّئ بالطريق 
الغير النافذ وطريق الخاص أيضًاء وقد سبق في 
لفظ السكّة. وعند أهل القراءة قسم من أحوال 
الإسناد وقد سبق. وعند الشعراء هو الطرز وقد 
سبق. وعند المتكلمين والأصوليين هو الذي 
يمكن اللوصل. يسيع "اللظر تيه !اق المطلوت 
فإِنْ كان المطلوب تصورًا سمي طريقه معرّفًا وإِن 
كان تصديقًا سمي طريقة ذلياة.” ‏ واتها ' اعثير 
إمكان التوصّل لأنْ الطريق لا يخرج عن كونه 
طريقًا بعدم التوصّل بل يكفيه إمكانه» وقيّد النظر 
بالصحيح لأن النظر الفاسد لا يستلزم المطلوب 


الطريقة 


فلا يمكن أنْ يتوصّل إليه به» إِذْ ليس فى نفسه 
وسيلة لهء وقد سبق توضيح التعريف في لفظ 
الدليل. وعند أهل الحقيقة عبارة عن مراسم الله 
تعالئن وأحكامه التكليفية المشروعة التى لا 
رُخصة فيهاء فإن تَتَبّعَ الرّخص سبب لتنفيس 
الطبيعة المقتضية للوقفة والفترة في الطريق» 
هكذا في الجرجاني. وعند أهل الرمل اسم 
شكل فيه النقاط فقط هكذا: 

الطريقة : 6000 كلعوه؛ بصسدععمناا بلمطغعاح 


مم01[ رمم 111716176 ,م00 1 [اق لل( - 


هي اصطلاع. الصوفية ريق موعل إلى 
الله تعالئ كما أنْ الشريعة طريق موصل إلى 
الجنة»ء وهي أخصٌ من الشريعة لاشتمالها علئ 
أحكام الشريعة من الأعمال الصالحة البدنية 
والإنتهاء عن المحارم والمكاره العامّة» وعلئ 
أحكام خاصة من الأعمال القلبية والإنتهاء عمًا 
سِوى الله تعالئى كلهء كذا في شرح القصيدة 
الفارضية. والحاصل أنّْها سيرة مختصة 
بالسّالكين إلى الله تعالئ مشتملَةٌ على الأعمال 
والرياضات والعقائد المخصوصة بها وعل 
الأحكام الشريعة كلتيهما فهي أحَصٌ من الشريعة 
لاشتمالها عليهما كذا فى الاصطلاحات. ويقول 
في لطائف اللغات: الطريقة في اصطلاح 
الصوفية عبارةٌ عن السّيرة النبوية الخاصة 
بالسّالكين إلى الله وبالله وفي الله من قطع 
المنازل والتّرقي في المقامات. 

ويقول في مجمع السّلوك: الشريعة رعاية 
المعاملاتء والطريقة تَرْكية الباطن من 
الخصائص الدَّميمة والكدورات البشرية. وأعلمْ 
بأنَ الإنسان مكوّن من ثلاثة عوالم: النفس 


)00 بالفم وسكون الراء در لغت بمعني شكفت است ونزد بلغاء آنست كه خارق عادت ويا اخلاق معتاد را ذكر كند بر وجهى كه 
متضمن حسن ولطافت باشد ولفظ طرفه وعجب وآنجه بمعني اوست اوردنت لازم است لفظا يا تقديرًا مثاله شعر. 


قبه هاآراسته ديوارها در جزو كل 
نخل زابريشم كل اززربار از درو كهر 
كذا في جامع الصنائع . 


مفرش ازديبا بساط از يرنيان آورده اند 
نوبهار طرفه در فصل خزان آورده اند 


يقة اميق 


والقلب والرُوح. وعليه فالشريعة طريقها من باب 
النفس والطريقة من باب القلب والحقيقة من 
باب الروح”"2. وقال بعضّهم: الحقيقة هو 
التوحيد والشريعة الشرائعء والحقيقة لا ثُرقَمُ 
بالموت والشريعة ترفعٌ بالموت. وفي رسالة 
القشيري: الشريعة إلتزام العبودية والحقيقة 
مشاهدة الربوبية. وكلّ شريعةٍ غير مؤيّدة بالحقيقة 
فغير مقبولة» وكل حقيقة» غير مؤيّدة بالشريعة 
فغير محصولةء إِذّْ الحقيقةٌ لا تحصل إلا 
بالشريعة. ومتى علمت أنَّ الشريعة أقوال 
والطريقة أفعال والحقيقة أحوال. فيجب على 
السالك أنْ يتعلم من أحكام الشريعة ما لا بد 
له منهء وأن يأتي بجميع ما في علم الطريقة 
كي يصل إل نور الحقيقة؛ وكل مَنْ جاء بما 
أمر به الرسول كَل فهو من أهلٍ الشريعة» وكل 
مَنْ قام بما فعله الرسول كلع فهو من أهل 
الطريقة؛ وكل مَنْ يرى ما رآه النبي كك فهو 
من أهل الحقيقة. 


والحقيقة كيف تظهر بدون طريقة؟ 
فالشريعة في الصلاة والصيام. 


والطريقة فى الجهادتزيد 
والحقيقة رؤية وج ه الحبيب. 


١15 


انتهى ما في مجمع السلوك.'". 
بقة النسن: 111 - 720013 


هي دائرةٌ البروج كما مَرَتُ. 


الطريقة المُتَحَرَّفة : عنما - /هة/ا أكناطاصره©) 
6 


عند أهل الهيئة عبارة عن المواضع التي 
هى من الأرض تحت المدارات الجنوبية بين 
هبوطي النيرين أي فيما بين الدرجة التاسعة عشر 
من الميزان التي فيها هبو الشمس وبين الدرجة 
الثالثة من العقرب التي فيها هبوظ القمرء وتلك 
المواضع من الأرض هي الواقعة بين الدائرتين 
الحادئتين علئ سطح الأرض من دوران الخظّين 
الخارجين من مركز العالم علئ محيطي مداري 
الهبوطين» وهي غير مسكونة. سُّمّيت بها كأنها 
لعدم قبولها العمارة متحرفة» وسَمُوا ما بين 
الهبوطين من الفلك أيضًا بهذا الاسم. ونقل عن 
بعضهم أن الطريقة المْتَحرّفة هي المواضع التي 
تحت مدار حضيض الشمس أو ما يقرب منه 
وهي تتبدل بسبب انتقال الحضيض.؛ وعلئ هذا 
يجوز أن يكون “تشمية المواضع التي تحت 
مدارات ما بين الهبوطين بالطريقة المُتَحرّفة قبل 
زمان بطليموسء. إذا كان الحضيض في القديم 
هناك. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 


)١(‏ ودر لطائف اللغات ميكويد طريقت در اصطلاح صوفيه عبارت است از سيرت مصطفوي كه مختص است بسالكان إلى الله 
وبالله وفى الله از قطع منازل وترقي در مقامات. ودر مجمع السلوك ميفرمايد شريعت نكاهداشتن معاملات است وطريقت 
تزكية' باطن است از خصائل ذميمه وكدورات بشريه . بدانكه مجموعة آدمى سه جيزاست نفس ودل وروح بس شريعت راه 


نفس أاست وطريقت رأه دل وحقيقت رأه 3خ 


زفق بس جون دانستي كه الشريعة اقوالي والطريقة افعالي والحقيقة احوالي بايد كه سالك از علم شريعت أنجه مالابداست بياموزد 
واز علم طريقت جمله بجا آرد تا بنور حقيقت رسد وهركه ميكند نجه ييغامبر عليه السلام فرموده است وي از اهل شريعت 
است وهركه ميكند آنجه بيغامبر عليه السلام كرده است وي از اهل طريقت است وهركه بيند آنجه بيغامبر عليه السلام ديده 


است وي از اهل حقيقت است بيت . 
شريعت در نماز وروزه بودث 
حقيقت روي در دلدار كردن 


انتهئ ما في ممجمع السلوك . 


حقيقت بى طريقت كي كُشايد 
طريقت در جهاد اندر فزودن 
نظراندر جمال يار كردن 


١ ١ ه*‎ 


التذكرة في بيان هيئة الأرض في الفصل الأول. 
ويقول في كفاية التعليم: إن النيرّين في هذه 
الذرجات ضعيفان خاصة القمر فهو بمنزلة مَنْ 
يسير في طريقي مخخرق. وقال بعضهم لكل 
كوكب طريقة متحرقة. كما الشمس في الذلو 
والميزان والقمر في العقرب والميزان وَرحَل في 
الأسد والسُنبلة والمشتري في الثور والسُنبلة 
والمريخ في الثور والميزان والزهرة في العقرب 
والجدي وعطارد في الجدي والحوت. انتهى 


وبقابل هذا: ما بين شرف الشمس وشرف 
القمر فذلك يقال له نيّرة كما في توضيح 
0١‏ 
التقويم 3 


العام : أ 01 ل - 0001] 


في العرف الماضي الحِنْطة ودقيقهاء ولذا 
قال المصنف: التوكيد بشراء طعام يقع .عل الب 
ودقيقه. وفي المصباح الطعام عند أهل الحجاز 
البْرّ خاصةء وفي العرف الطعام اسمٌ لِما يؤكل 
والشراب اسم لما يُشربٌء والمراد به في قول 
المصنف ويباع الطعام كيلا وجزافا الحبوب كلها 
لا البّرّ وحدهء ولا كل ما يُؤْكلٌ بقرينة قوله كيلا 
وجزافًا. وأما في باب الايمان فقال في البزارية 
لا يأكل طعامًا ينصرف إلى كل مأكول مطعوم 
حتئ لو أكل الجل حنث. وقال بعض المشايخ 
الطعام في عرفنا ينصرف إل ما يمكن أكلهء 
يعني المعتاد للأكل كاللحم المطبوخ والمشوي 
ونحوه. وقال الصدر الشهيد وعليه الفتوئ فلا 
تدخلٌ الجنطة والدقيق والخبز كما في النهاية. 
هذا كله خلاصة ما في البحر الرائق شرح كنز 
الدقائق في كتاب البيع في شرح قوله: ويباع 
الطعام كيلا وجزافا. 


الطعوم 


الطعو م: 8 01119 2) - وم 1و1 


بالعين ماهية بديهية. قال الحكماء الطعوم 
منها بسائط ومنها مركّبة؛ فبسائطها تسعة حاصلة 
من ضرب ثلاثة في ثلاثة. لأنَّ الفاعل إِمّا حابٌ 
أذ كاود أو ممول»" والقانل ازنه اليك أن كتين 
أو معتدل. فالحار يفعل كيفية غير ملائمة 
للأجسام إِذْ من شأنه التفريق. ففي الكثيف يفعل 
كيفية كثيفة غير ملائمة في الغاية وهي المرارة. 
وفي اللطيف يفعل دونها وهي الحرافة. وفي 
المعتدل ملوحة وهي ما بينهما أي بين المرارة 
والحرافة. والبارد ع كيفية غير ملائمة إِذْ من 
شأنه التكثيف الذي لا يلايئم الأجسام لكن عدم 
ملائمته أقلّ من عدم التفريق» ففي الكثيف يفعل 
عُفوصة لأنّه يتضاعف التكثيف. وفي اللطيف 
يفعل حموضة لكون عدم ملائمته بَيْن بَيْنْء لأنَّ 
الفاعل يكثئف ببرده ويغوص فيه بلطافته» وفي 
المعتدل قبضًا دون العفوصة وفوق الحموضة إذ 
العفص يقبض ظاهر اللسان وباطنه والقايبض 
يقبض ظاهره فقط. والمعتدل يفعل فعلاً ملائِمّاء 
ففي الكثيف الحلاوة» وفي اللطيف الدسومة» 
وفي المعتدل التفاهةء فهذه طعوم بسيط. 
وتتركب منها طعوم لانهاية لها وذلك إمّا بحسب 
التركيب أو بحسب ترك الأسباب فمنها ماله 
اسم على حِدّة نحو البشاعة المركّبة من مرارة 
وقبض كما في الحُضّض ونحو الزعوقة المركّبة 
من ملوحة ومرارة كما في السخنة وربما تنضم 
إليها أي إلى الطعوم كيفية لمسية فلا يميّز الحسّ 
بينهما أي بين الكيفية اللمسية والطعمية فيصير 
مجموعهما كطعم واحدء وذلك كاجتماع تفريق 
وحرارة مع طعم من الطعومء فيظن مجموعٌ ذلك 
حراقة أو كاجتماع تكثيف وتجضيف مع طعم 


)00( در كفايت التعليم ميكويد كه نيرين درين درجات ضعيف باشند خاصةً قمر بمنزلة آنكس كه برراه سوزان رود وبعضى كفته اند 
كه هر كوكبى را طريق' متحرقه است جنانكه شمس را دلو وميزان وقمر عقرب وميزان وزحل را اسد وستبله ومشتريرا ثور 
وسنبله ومريخ را ثور وميزان وزهره را عقرب وجدي وعطارد را جدي وحوت انتهئ ومقابل اين كه ما بين شرف افتاب 


وشرف ماه باشد آنرا نيره خوانند كما في توضيح التقويم. 


الطلاء 


في شرح المواقف. 
الطلاء : ملم سومج - علودصوم 


بالكسر والمَّدْ لغة ما يُطلئ علئ العضو من 
الدواء»ء والفرق بينه وبين الضماد أن العُللاء 
يخصٌ بالأشياء السَّيّالة التي يحتاج فيها إلى 
الشّدّء ويطلق أيضًا عل ما طبِحَ من عصير 
العنب حت ذهب ثلثاه أو أكثرء ويسمّيه العجم 
بالفختج وبعض العرب يسمّيه الخمر. وفي 
الملتقئ”'2 هو العصير إذا طبخ حتى كان الذاهب 
منه أكثر من النصف وأقل من الثلثين» كذا في 
بحر الجواهر. وعند الفقهاء هو ماء عنب طبخ 
فذهب أقل من ثلثيهء فإن كان الذاهب النصف 
اختصّ باسم المنضّفء وإنْ كان أقل من 
النصف سمي بالباذق إن كان أكثر 
وأقل من الثلثين لم يسم باسم 0 ويدخل 
في الطّلاء الطبيخ وهو عصير العنب يُصَبٌ الماء 
فيه ثم يطبحٌ قبل الغليان حتئ يذهب ثلثاه ويبقئ 
ثلثئهء فيكون الذاهب من العصير أقل من 
الثلثين»ء وكذا يدخل فيه الجمهوري وهو الذي 
من ماء العنب يُصَبٌ عليه الماء ويطبخ أدنئ 


واعلمُ أنْ الطلاء اسم لكل ما غلظ من 
الأشربة شبّه بالطّلاء الذي يُطلئ به من قطران 
ونحوه ذكره في المغرب. ولا شك أن الأشربة 
المذكورة يحصل لها غِلَطُ بالطبخ وإِنْ كان 


من النصف ٠‏ 


١15 


للمناث أيضًا . بل صرّح في الك أنَّ الطلآء 
اسم للمعلّثك لكن الفقهاء أرادوا به ما سوق 
المثلث من الأشربة المسكرة المأخوذة» كذا في 
البرجندي. وفي جامع الرموز الطلآء ماء عنب 
خالص طبِحَ قبل الغليان بالشمس أو بالنار 
فذهب أقل من ثلثيه. فبقيد الخالص خرج 
الفختج والجمهوري. وقيل إذا ذهب بالطبخ ثلثه 


فطلاء أو نصفه فمنصّف انتهل. 


الطلاق : بمعبمقط - هه ألنامع؟ بعتو ولط 
200110011 
بالفتح هو اسم من التطليق بمعنى 


مخصوص » وهذا لا يشتمل الطلاق الرجعي لأنه 
ليس مُزيلاً للتكاح» افالأحسن أنْ يُقالٌ هو إزالة 
النكاح أو نقصان 18 بلفظا مخصوص . واحترز 
بالقيد الأخير 0 بخيار العَثّق وخيار 
بلوغ الصغيرة»ء وكذا ردَّة المرأة. فإِنْ كان 
بألفاظ صريحة فطلاقٌ صَريح ؛ وَإِنْ كان 
بالكنايات فطلاق كناية ٠‏ ثم ١‏ العّللاق نوعان: سني 
فالسني نوعان شك من حيث العَدّد 
والبدُعي أيضًا نوعان 
دعي بمعنى يعود إلى العَدّد ويدُعي بمعنى يعود 
إلى الوقت كما في الكفاية. أمَا الطلاق السّنّي 
بقسميه فنوعان حَسّن وأحسن. فالأحسن أنْ 
يطلَقَ واحدة رجعية في ظُهْرٍ لم يجايئها فيه ثم 
يتركها حت تنقضي عدتها. والحَسّن أنْ يطلقها 


)١(‏ ملتقى الأبحر في فروع الحنفية للشيخ الامام ابراهيم بن محمد الحلبي (- 9107ه). اشتمل الكتاب على مسائل القدوري 


والمختار والكنز والوقاية. كشف الظنون؛ ١81147/7‏ 


(- /اثلاه) القاضي بعسكر دمشق وسمّاه المرتقى. كشف الظنون» ؟18157/1. 
أما في الطب فوجدت اسماء الكتب التالية القريبة من لفظ الملتقى ملتقط من فوائد المغيث في الطب نسخ حوالي 0ه في 


تونس . 


ملتقط من كتب كبار الاطباء نسخ في العام السابق نفسه والمكان ايضًا. فهرس مخطوطات الطب الاسلامي باللغات العربية 
والتركية والفارسية في مكتبات تركية» اشراف د. اكمل الدين احسان اوغلي, اعداد د. رمضان ششن» جميل آفيكار» جواد 


- ايزكين» استامبول» مركز الابحاث للتاريخ والفنون والثقافة الاسلامية» 


هم 1984م ص 408. 
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واحدةً في طهر لم يجامعها فيه ثم في طهر آخر 
أخرئ ثم في طهر آخر أخرئ. والبدعي بمعنى 
يعود إلى العدد أن يطلقها ثانا في طهر واحد 
بكلمة واحدةء» أو ثلانًا يكلمات متفرّقة» أو 
يجمع بين التطليقتين في طهر واحد بكلمة 
واحدةء أو بكلمتين متفرقتين» فاذا فعل ذلك 
وقع الطلاق وكات عاصيًا . والبدعي من حيث 
الوقت أنْ يطلق المدخولٌ بها وهي من ذوات 
الأقراء حالة الحيض أو في ظهْر جامعها فيه 
وكان الطلاق واقِعًا. 1 


وأيضًا الطلاق ثلاثة أقسام: رَجْعِي وبائن 
ومُعَلِظ فالرجعي منسوب إلى الرّجْعة بالفتح أو 
الكسر وهو الذي لا يُحتاج فيه إل تجديد 
النكاح ولا إلى رضاء المرأة وولي الصغيرة» 
وتنقلب عُدَّته إلى عُدَّةَ الوفاة لو مات فيها ولا 


تترك الزينة فيها ويتركان في بيت واحد. وتَعْتّدُ 
الأمّة عِدَّةَ الحرائر إذا أَعْيِقّتُ فيهاء ويَرثُ 


الحَىُ منهما لومات الآخر فيهاء ويكون مظاهرًا 
ومؤليًا إذا ظاهر منها أو آلئ فيهاء ويجبٌ 
اللُعان لا الحَدّ بالقذف بخلاف البائن فإِنه 


نقيض له في الكل. ولذا قيل الرجعي كالقطع 
والبائن كالفصل. والغليظ هو الطلقات الثلاث 


سواء كان تنجيرًا أو تعليقّاء هكذا يستفاد من 
جامع الرموز ومجمع البركات وغيرهما. 
والتطليق الشرعي كران علئ التفريق تطليقةٌ بعد 
تطليقة يعقبُها رَجْعة. وقد كان في الصدر الأول 
إذا أرسل الثلاث جُملةَ لم يحكم إلا بوقوع 
واحدة إل زمن عُمر رضي الله عنهء ثم حكم 
بوقوع الثلاث سياسة لكثرته بين الناس. 
واختلف فى طلاق المخطئ كما إذا أراد أنْ 
يقل أننت جاليية..فقال. أنت طالق + فمطنا يضح 
خلانًا للشافعي لعدم القَضْدٍ كالنائم» والاعتبار 
نا هو بِالقَضْد الصحيح. فنقول أقيمَّ البلوغ 
والعقل مقامَ القَضْد بلا سَهْرٍ ولا غَفْلة لله 
حَفِيٌ لا يوقفٌ عليه بلا حرجء ولم يقم مقام 


الطلَب 
القَصْد في النائم لأنْ السَّبّب الظاهر إِنّْما يقومُ 
مقام الشىء عند خفاء وجوده وعلمه وعدم 
القَضد في النائم مُدْرَكُ بلآ خرجء كذا في 
كليات أبى البقاء . 
الططلب: 


00 


بفتح الطاء واللام لغة مَحَبَّهّ حصول الشيئ 
علئ وَجْوِ يقتضي السَّعْي في تحصيله لولا مانع 
من الاستحالة والبّعْد كما في التمني. وعند أهل 
العربية يُطلقٌ علئ قسم من الكلام الإنشائي 
الدَّال علئ الطلب بالمعنى المذكور كما يُستفاد 
من الأطول. وقد يطلقُ علئ إلقاء كلام دالٌ 
علئ الطلب كما يُطلقٌ الإنشاء علل إلقاء كلام 
إنشائي كما في الجلبي وأبي القاسم. وهذا أي 
0 الطللب من أقسام الإنشاء مذهب المحققين 


,16011610 - الا 1نا0م ,أوم نانع ]1 


والبعض عل أنه واسطة ب بين الخبر والإنشاء. ثم 
وان الطلك عزل ها كرد الخطيب في التلخيص 
خمسة: التمني والاستفهام والأمر والنهي 


والتداء. ومنهم مَنْ جعل التَّرجّي قسمًا سادسًا 
من الظّلّب. ومنهم مَنْ أخرج التمئي والتّداء من 
انام :الب بجا على أن الماقل ليطت ب 
يعلم استحالته. فالتمئّي ليس طلبًا ولا يستلزمه 
وإنَّ طلب الإقبال خارج عن مفهوم النداء الذي 
هو صوتٌ هتف به الرجل» وإنْ كان يلزمه ولا 
بُدَّ من أنْ يعدّ الدعاء والإلتماس من أقسام 
الطلب أيضًا. 

ثم اعلمٌ أنَّ الطلب إِنْ كان بطريق العْلُرَ 
سواء كان عاليًا حقيقة أوْ لا فهو أمر.ء وإِنْ 
كان بطريق التَسَفْل سواء كان سافؤلاً في الواقع 
أؤلا فدّعاء. وإنْ كان بطريق التّساوي 
فالتماس. وأمًا عَرقًا فالالتماس لا يستعملٌ إلا 
في مقام التواضع. والمطلوب إِنْ كان مما لا 
يمكن فهو التمئى. وإِنْ كان ممكنًا فإِنْ كان 
الغرض حصول أمرٍ في ذهن الطالب فهو 
الاستفهام. وإِنْ كان حصول أمرٍ في الخارج 


طلب المواثية والاشهاد والخصومة 


فإِنْ كان ذلك الأمر انتفاة فعل فهو النهيء وإِنْ 
كان ثبوته فإِنْ كان بأحد حروف النداء فهو 
النداءء وإلا فهو الأمرء هكذا في كلياتٍ أبي 
البقاء. والطلب في اصطلاح السّالكين هو أن 
يكون الليل والنهار في باله سواءٍ في الخلوة أو 
في الملأء وسواء في البيت أو في رد فلو 
أعطى الدنيا ونعيمها والآخرة وجنّتها ما كان 
ليقبل» بل إِنَّه ليقبل البلاء والمحنة في الدنيا . 


الناس يتوبون من الذنوب حتى لا يدخلوا 
النارء وهو يتوبُ من الحلال حتى لا يسقط في 
الجنة. الجميع يطلبون مرادهم. وهو يطلب 
مولاه وأنْ يراه. ويسير على قدم التوكلء ويرى 
سؤال الناس شِرْكًا. ومن الله يستحي أنْ يطلب 
ويستوي لديه البلاء والمحنة والعطاء والمنع 
والرّدُ أَوْ قبول الناس. كذا في كشف اللغات. 
ويقول في لطائف اللغات: 

الطالب في اصطلاح السّالكين هو الذي 
جاوز الشهوات الطبيعية واللّذات النفسيةء وقد 
أزال حجاب الوَهُم عن وجهٍ الحقيقة وسار من 
الكثرة إلئ الوحدة لكى يصير إنسانًا كاملاً. 
ويقال لهذا المقام: الفناء في الله الذي هو غاية 
سير السائرين 

ويقول حضرة شرف الدين يحي المنيري: 
إن الَالب لا يستقر في أي مرحلة من مراحل 
يره بل هو حرام عليه في كلا العالمَين. 
فالسّكون حرام علئ قلوب الأولياء.”) 


طلب المواثبة والاشهاد والخصومة: 
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ل ان 1011 اددع 76م عل ,60 1زع ع7 0 

أمَا طلبٌ الموائثبة أيَّ المسارعة من 
الوثوب فهو عند الفقهاء ء طلَبُ الشفيع الشّفْعة في 
مجلس علم فيه بالبيع» » سمل به ليدل عل غاية 
التعجيل. وطلبٌُ الإشهاد ويسم بطلب التقرير 
أيضاء وهو إشهاد الشفيع علئ طلبه للشّفْعة عند 
العقار بن يقول يا قوم إشهدوا أي طلبت 
الشفْعة في هذا العقار. وطلب الخصومة هو أن 
يطلت الخئية عند القاضي إذا لم يسلّم المشتري 
العقار إليه بأنْ يقول للقاضى َ فلانا اشترئ 
عفار | نعلاو در 14 ودر انا 1ع بعقار لي حدوده 
كذاء فمُره ليسلمه إليّ كذا في جامع الرموز في 
كتاب الشفعة. 
الطَلَبِى [1كوه 197( - علازووع1ع1نمآ 

بياء النسبة عند أهل المعاني هو الكلام 
المُلقى مع المتردّد في الحكم كقولك للمتردد إِنَّ 
زيداً قائم. والتأكيد في مثل هذا الكلام حَسَنٌ» 
هكذا يستفاد من الأطول في باب الإسناد 
الخبري . 


الطلسم : - 111و لأ 1 

بفتح الطاء وكسر اللام المخففة وقيل 
بكسر الطاء واللام المشددة هو الخارق الذي 
مبدأه القوى السماوية الفعّالة الممزوجة بالقوابل 
الأرفية المفعلة لتحدك به الأمور الغريية» فت 
لحدوث الكائنات العنصرية التي أسبابها القوى 


)١(‏ وطلب در اصطلاح سالكان آنرا كويند كه شب وروز در ياد او باشد جه در خلا وجه در ملا جه در خانه وجه در بازار اكر 
دنيا ونعمتش وعقبل وجنتش بوي دهند قبول نكند بلكه بلا ومحنت <نيا قبول كند همه خلق ازكناه توبه كنند تادر دوزخ نيفتند 


واوتوبه از حلال كند تا دربهشت نيفتد همه عالم طلب مراد كنند واو 


طلب مول ورؤيت او كند وقدم برتوكل نهد وسؤال از 


خلق شرك دائد واز حق شرم ويلا ومحنت وعطا ومنع ورد وقبول خلق بروي يكسان باشد كذا في كشف اللغات. ودر 
لطائف اللغات ميكويد كه طالب در اصطلاح سالكان آنكه از شهوات طبيعى ولذات نفسانى عبور نمايد وبرده بندار از روي 
حقيقت بردارد واز كثرت بوحدت رود تاانسان كامل كردد واينمقام را فنا فى الله كويند كه نهايت سير طالبانست. وحضرت 
شرف الدين يحي منيري فرموده كه طالب را در هيج منزل آرام ني بلكه در هر دوكون بروي حرام است السكون حرام علئ 


قلوب الأولياء. 


١ 4 


السماوية شرائط مخصوصة.ء بها يتم استعدادٌ 
القابل. فَمَنْ عَرَفَ أحوال القابل والفاعل وثَيرَ 
علئ الجمع بينهما عَرَفَ ظهور آثار مخصوصة 
غريبة عجيبةء كذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة. وفي شرح المواقف في المقصد 
الثالث من المرصد الأول من موقف السمعيات 
أن الطلسم عبارة عن تمزيج القوى السماوية 
القَعَالةَ بالقوى الأرضية المنفعلة إل آخر ما ذكره 
عبد العلى البرجندي. 

الظلوع : ا 010 

])100 


بالضم مقابل الغروب وهما يُطلقان علئ 
معنيين: أحدههما أن الطلوع هو وقوعٌ الكوكب 
ونحوه كجزء من فلك البروج فوق الأفق» سواء 
كان أبديّ الظهور أوْ لم يكن. وبهذا المعنئ 
يقال إذا طلعت الشمس فالنهار موجود. 
والغروب هو وقوعه تحت الأفق سواء كان أبديّ 
الخفاء أوْ لم يكن. وثانيهما أنَّ الطلوع انفصال 
الكوكب عن محيط الأفق متوجهًا إلى فوق» 
سواء كان قبله تحت الأفق أو لم يكن. وبهذا 
المعنئ يقال طالع وقت كذا هو جزء كذا من 
البروج. والغروب انفصاله عنه متوجهًا إلى 
هذا المعنل لا يقال للكوكب 
الأبدي الظهور طالع ولا لأبدي الخفاء غارب. 

إعلمْ أنَّ المنجمين يعتبرون الطلوع 
والغروب بالنسبة إل الأفق الحقيقي فما كان 
فوق الأفق الحقيقى يسمّ طالكا وم كان تتحنه 
سكي غاريًا .. .والعاعة . يعتيرونهما بالنسية. إل 
الآفق التحلن. بالتعتى. الكانى.. ثم إن الميجمين 
يُسمُون خروج المنزل من ضياء الفجر طلوعهء 
وإذا طلع منزل غاب رقيبه وهو الخامس عشر 
منه سمي بالرقيب تشبيهًا له برقيب يرصده ليسقط 
في المغرب إذا ظهر ذلك في المشرق» ويُسمون 
غروب الرقيب وقت الصبح سقوطه ويُسمُون 
المنازل التي يكون طلوعها في مواسم المطر 


تحتاء وى 


الطلوع 
الأنواء ويُسمُون رقباءها إذا طلعت في غير 
مواسم المطر البوارح» وهم ينسبون الأمطار إلى 
الأنواء والرياح إل البوارح. وأصل النَوْء 
السقوط والطلوع والبارح الريح الحارء فَسَمُي 
المتول: نيما تحر درفل اللزه “لو امترل 
وغروبث رقيبه معّا. والأصحم هو الأول. 
وبعضهم ينسبون الأمطار إلل طلوع المنازل 
والرياح إل سقوطها. وإذا مضت مدة السقوط 
أو الطلوع ولم يحدث شيء من الريح أو المطر 
يقولون جذئ نجم كذا. 


إعلّم أنَّ الطالع جزء من منطقة البروج 
يكون على الأفق الشرقي في وقت مخصوص 
فإِنْ كان ذلك الوقت زمان ولادةً شخص يُقالُ له 
طالع ذلك الشخص. وإنّْ كان ذلك الوقت أول 
سنةٍ شمسيةٍ حقيقية يقال له طالع السَّنَة وطالع 
العالم» وإِنْ كان ذلك الوقت شيئًا آخر ينسب 
إليه ثم الجزء المقابل للطالع يُسمَّى الغارب 
والسابع أيضًاء ومنصّفٌ ما بين الطالع والغارب 
فوق الأرض علئ نصف النهار يُسمّى العاشر 
وما يقابله تحت الأرض يُسمَّى الرابع. وهذه 
تُسمّئ بالأوتاد الأربعة في أحوال 
المولود. قال عبد العلي البرجندي وينبغي أنْ 
يستئنئ من ذلك مل إذا انطبقت منطقة البروج 
علئ الأفق إِذْ لا يطلقُ عل جزءٍ منها الطالع» 
وأيضًا لا يكون جزء من منطقة البروج علئ 
نصف النهار فوق الأرض ولا تحتهء وإنما سمّى 
بالعاشر لأنّه في الأغلب يكون من البرج العاشر 
للبروج الطالع وقد يكون من البرج التاسع أو 
الحادي عشر لهء وكذا الحال في الرابع. وههنا 
إشكال وهو أن في المواضع التي عَرْضُها أزيد 
من تمام الميل الكلّي إذا كان قطب البروج في 
ارتفاعه الأعلئ كان أول الحمل طالعًا وأول 
الميزان غاربًا وأول السرطان عل نصف النهار 
فوق الأرض في ارتفاعه الأدنئ وأول الجَدَّي 
علا صرف لبان تحت الأرفنة افزن عفر 


الأربعة 


ص 

الظمّانينة 

العاشر أول السرطان علل مقتضئ تعريف العاشر 
فهو ليس من البرج العاشر للطالع»ء بل من 
الرابع له. وإِنْ اعتبر العاشر أول الجَدْي كما هو 
كذلك في المعمورة فهو ليس فوقه الأفق» فلا 
يكون تعريف العاشر جامِعًا. والظاهر أنْ ما ذكر 
بالمعمورة. هذا كله خلاصة ما ذكره عبد العلى 
البرجندي في شرح التذكرة وبيست باب وحاشية 
الجغميني . وتعديل الطالع قوس من منطقة 
دائرة عرض تمر بمطالع الإعتدال من الجانب 
الأقرب والقوس الواقعة من منطقة البروج بين 
نصف النهار وبين دائرة وسط سماء الرؤية من 
الجانب الأقرب تسم تعديل العاشرء كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح ذيج الغ بيكي. 
والطالع عند أهل الرّمل هو أوَّل بيتٍ من البيوت 
الست عشرة الو" 


3 عن 1 : 
الطمائينة : - لاألاع561 ,ووع ماع 1ناو راوع ]1 
انا لان 567616 ,16 |أننا17010 ,دمص ]1 


بالنتح والضم هي زيادة توطين وتسكين 
تحصل للنَفْس على ما أدركته» فإِنْ كان المُدْرَك 
يقينيًا فاطمئنانها زيادة اليقين وكماله كما يحصل 
للمتيقّن بوجود مكة وبغداد بعد ما يشاهدهماء 
وإليه الإشارة بقوله تعالئن حكاية عن إبراهيم 
0 السلام طقال بلى ولكِنْ لِيَظْمَئِنَ قلبي4”") 
فإنْ اليقين تتفاوت مراتبه قوةً وضعفا بلا احتمال 
النقيض كما ذهب إليه البعض؛ وإِنْ كان ظيًا 
فاطمئنانها رجحان جانب الظنٌ بحيث يكادٌ 
يدخل في حَدّ اليقين» وحاصله سكون النَّمْس 
عن الاضطراب بسبب الشّبْهة» وهو المراد بقول 
الأصوليين: الخبرٌ المشهورٌ يفيدٌ علم الطمأنينة» 
هكذا يستفاد من التلويح والجلبي. وفي كليات 


ل 


أبي البقاء: الظّمَأْنِينةُ اسم من الإطمئنان وهو لغةً 
سكونء. وشرعًا القرار مقدار التسبيحة في أركان 
الصلؤة» وأنَّها واجبة فيلزمُ سجدة السهو بتركها 
سهرّاء ويكره أشْدٌ الكراهة تركها عمدّاء ويلزمه 
الإعادة إِنّْ بقي الوقت. وتجبٌ التوبة بعد الوقت 
انته . ١‏ 
الطَمْس: - 1011كناآ يعساعهلاء ,امتغورع )|0 
0١10‏ لمأتن رع 11/0 

عند الصوفية هو ذهاب سائر الصفات 
البشرية فى صفات أنوار الربوبية كذا نقل عن 
شيخ ع الرزاق الكاشي» وهكذا في كشف 


اللغات . 
الطنين - 211221118 ,118 نالآ 
1211 101011010101ظ1ظ 


بالنون كحبيب لغة صوتُ الذباب. وفي 
العرف. “الطين .«صوّك 'ستععه . الإنساقة :ل" من 
خارج. والفرق بينه وبين الذّوِي أن صوت 
التلين أحدٌ وأدقٌ والدَّوِي أَلْيَنُ وأعظمء كذا في 
بحر الجواهر. 
الظهارة  :‏ 2076/6 - ععمعع1000 ,لاأصتاط 
1001111 

لغة النظافة وخلافها الدّنس. وشرعًا 
النظافة المخصوصة المتنوعة إلى وُضوء وغْسّل 
ويسم وغَسْلَ البّدن والثوب ونحوه كما في 
الدرر. 
الو اف : :5101دوء©270 - 27006551011 

بالفتح لغة الدوران حول الشيئ وشرعًا هو 
الدورات حول البيت الحرام. وطواف الزيارة 
ويسمّئ أيضًا طواف المَرْضء وطوافٌ يوم النحر 
وطواف الركن وطواف الإفاضة هو الدوران 
حول البيت في يوم من أيام النحر سبع مرات» 
وطواف الصّدّْر ويسم أيضًا طواف الوداعء 


00( وطالع نزد أهل رمل اول خانه است از خانهاي سشانزده كانه رمل . 


(؟) البقرة/ 51٠‏ 


١١5١ 


وطواف آخر العهد بالبيت هو طواف البيت عند 
إرادة الرجوع إلى مكانه وهذا الطواف سن 
والأول أي طواف الزيارة ركن من أركان الحج 
وطواف القدوم ويُسمّ أيضًا طواف التَّحِية 
وطوافٌ اللقاء وطواف عهد بالبيت» وطواف 
أول العهد هو طواف البيت عند دخول مكةء 
في جاع الرغور كعاتب الع 
الطوّالع : ا | 
ا 0 

هي درجةٌ السّواء التي بإزاء المطالع كما 
عرفت قبيل هذه. والطوالعغ في اصطاوج الصوفية 
أوّلَ شبوع يظهر لباطن العبد من تجلّيات الأسماء 
الإلهية وتزين أخلاقه بنور الباطن. كذا في 
كشف اللغات(3 , 


طوبى : 


اه[ ادرنزوة 5أ1110) 


ننه 1 - (آ]تنمتر تتقتامبصط) نطلل 


,0ه - 8 00 4 
ان شهزن في: نرم «القبط القديم 


طوفسنج أى : طئتع ان 1) نيث زسدكان” 
[ هذا 5ا110) ترام كلاه 7 - امت 


تقويم الترك”” . 


- تا0اكترعاعت ,علناامقده! بلاعدت.] 


اسم شهر في تقوب 
الظول: 
الم أوترعلتج علأءانازع 01[ ,10119111 

بالضم وسكون الواو يطلق على معانٍ. 
الأول الإمتداد الواحد مطلمًا أي من غير أَنْ 
يعتبرٌ معه قيدء وبهذا المعنئ يُقال كل خط فهو 
في نفسه طويل أي هو في نفسه بعد واحد 
وامتدادٌ واحد. والثانى الإمتداد المفروض أولا 
وهو أحد الأبعاد الثلاثة الجسميةء ويقابله 
العَرْضِ وهو الإمتداد المفروض ثانيّاء والعمق 


ظول البلد 


وهو الامتداد المفروض ثالثًا كما في الجسم 
المربع. والثالث أطول الإمتدادين المتقاطعين في 
السطح وهذا هو المشهور فيما بين الجمهور. 
وبهذا المعنئ يقال السطح ماله طول وعَرْضٌ. 
والرابع الإمتداد الآخذ من رأس الإنسان إلى 
قدمه والإمتداد الآخذ من رأس ذوات الأربع إلى 
مؤخرها كما يُقال العَرْض للامتداد الآخذ من 
يمين الإنسان أو ذوات الأربع إلى شمالهء 
والعمق للامتداد اللاخذ من صدر الإنسان إلى 
ظهره ومن ظهر ذوات الأربع إلى الأرضء كذا 
في شرح المواقف في مباحث الكم. لكن في 
شرح الطوالع البُعد الآخذ من رأس الإنسان إلى 
قدمه طول الإنسان. والبعد الآخذ من ظهر 
ذوات الأربع إل أسفله طولهء والبعد الآخذ من 
يمين الإنسان إلل يساره عرض الإنسان» والبعد 
الآخذ من رأس 


الحيوان إلل ذنبه عرض 
الحيوان. 
طول البلد: - علنالغه! تنه عل عدم ] 


اناما اه ملننا م101 


هو عند أهل الهيئة قوس من معدل النهار 
محصورة بين دائرتى نصف نهار ذلك البلد 
ونصف نهار أحد طرفي العمارة شرقًا أو غربًا. 
وتوضيحه أن دائرة نصف النهار في مبدأ العمارة 


أهله وتقطع معدّل النهار علئ 


تمر بسمتٍ راس 


نقطة» وأنَّ دائرة نصف النهار في البلد 
الشروض انون يسنت اراس أغله فق المما. 
عليل نقطة أخرئ. فالقوس المحصورة من 


المعدل بين نصفي النهار هي المُسَمَّاة بطول 
ذلك البلد. فالمراد بقولهم أخد طرفي العمارة 
الطرف الذي هو مبدأٌ العمارة. وقولهم شرقًا أو 
غربًا إشارة إل الإختلاف في مبدأ العمارة» فإنَّ 


)١(‏ وطوالع در اصطلاح صوفيه اول جيزى كه بيدا شود از تجليات اسماء الهيه بر باطن بنده واراسته كرداند اخلاق او را بنور 


باطن كذا في كشف اللغات. 
قرف طوفسنج آي نام ماهيست در تاريخ ترك. 


طول الكوكب 


حكماء الهند اعتبروا مبدأ العمارة آخرّ العمارة 
في جهة الشرق لقربه منهم» واليونانيون اعتبروه 
آخرٌ العمارة في جهة المغرب لقربه منهم. فعلى 
الأول طول البلاد عن المبدأ إلى جهة الشرق» 
وعلئ الثاني إل جهة الغرب. قال عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة: التعريف المذكور 
غير مانع فإِنْ كل دائرة نصف النهار تقاطع 
الأول على موضعين متقابلين»ء فبين هاتين 
الدائرتين أربع قِسِىٌ من المعدّل وليس طول البلد 
إل إحداهاء وغير جامع لخروج طول نهاية 
العمارة لاتّحاد نصف نهارها مع نصف نهار 
المبدأء إلا أن يعتبر التغاير الإعتباري. 
والصواب أنْ يقال هو قوسٌ من معدّل النهار 
تبتدئ من تقاطعه مع النصف الظاهر من نصف 
نهار مبدأ العمارة وينتهي إلى تقاطعه مع النصف 
الظاهر من نصف نهار ذلك البلد» بشرط أنْ 


يؤْحَدْ من الابتداء عليل التوالى إِنْ كان المبدأ 
جانب الغرب وعلل خلاف التوالى إِنْ كان 
المبدا “جاتب الشزق» قم إله. له . يكؤن. للبلد 


الواقع تحت نصف نهار المبدأ طول. وكذا لا 
اعتباره لما عرضه تسعوكث لعدم تعيّن 
نصف النهار هناك انتهل. 


طول الكوكب: 
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عع ]52 101101112)كم 
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هو عند أهل الهيئة قوسٌ من فلك البروج 
مبتيئة من أول الحمل إلل مكان الكوكب 
وتُسمّ تقويم الكوكب أيضّاء فإِنْ كان مكان 
الكوكب حقيقيًا كان الطول حقيقيّاء وإن كان 
مرئيًا كان الطول مرئيّاء وإِنْ كان مكان الكوكب 
على نفس أول الحمل فلا تقويم للكوكب 
حينئذء والحركة التي بها يقطمٌ الكوكب تلك 


١١5 
القوس المُسمّاة بالطول تُسمّ حركة تقويمية‎ 
وحركة طولية. وقد يطلق الطول على تلك‎ 


الحركة أيضًا. ومعنل مكان الكوكب يجيبئ في 
حلة: هكذا يُستفاد من تصانيف الفاضل عبد 
العلي البرجندي. وفي توضبح التقويم مسطور 
أنَّ طول الكواكب كما يسمّى أيضًا بتقويم 
الكوكب ويسمّى أيضًا بهيئة الكوكب.') 

الطَّو يل: -لل - (عناعطم عتلهدموم) لتجحما-لث 
(ء 0501م دنه عباغمم) [1ناها 


عند أهل العروض إسمٌ بحر مختص 
بالعرب.ء وهو فعولن مفاعيلن أربع مرات» 
استعمل مقبوض العروضص كذا في عنوان 
الشرف. ووجه تسميته بالطويل هو أنْ البيت 
الواحد منه يكون ثمانية وأربعين حرقاء ولا 
يوجد بحر آخر يصل إلى حد 48 حرقًا. 
ويقول بعضهم: إنْما قبل له البحر الطويل 
لأنّه لا يأتي مجزوءاً ولا يكون أبدًا أقلّ من 
ثمانية أركان. وذلك بخلاف البحور الأخرى. 


وقد سمّى بعضهم عكس البحر الطويل. 
البحر المقلوب يعني: مفاعيلن فعولن أربع مرات 
ومثال 1 البيت ارك وترجمته : 

ل ل 

كذا في عروض سيفي . 

والتمثيل لذلك ببيت شعر فارسي لا ينفي 
اختصاص ذلك بالشعر العربي لأَنّه قلما يستعمل 
هذا البحر فى محاورات أهل فارس. 

وإِنّ معاني الطويل قد ذكر بعضها في لفظة 
يل 


)١(‏ ودر توضيح التقويم مسطوراست طول كوكب جنانكه مسمئ بتقويم كوكب كنند مسمئ به هيئت كوكب نيز كنند. 
وبعضي ككويند طويل ازان جهت كويند كه مجزؤ نمى آيد وهركز ازهشت ركن كمترئيست بخلاف بحور ديكر وبعضى عكس 


١١+ 
: الطّى‎ 


زءالوكمرم ترء) عرلاء| عدرنخل 1011ك5 5102076 
بالفتح وتشديد الياء عند أهل العروض هو 
حذفٌ الحرف الرابع من الجزءء كذا في عنوان 
الشرف» يوق .وسيالة قطي الدين المرخسن هن 
إسقاط الرابع الساكن وهكذا في عروض سيفي. 
والجزء الذي فيه وقع الي يُسمّئ مطويًا. وفي 
بعض الرسائل العربية العَلَي إسقاط الرابع الساكن 
إذا كان ثاني سببه» والقيد الأخير احتراز عن 
الرابع الساكن في مس تَفْْ لُنْ في الخفيف 
55 فإنّه لا يجوز فيه الي ولذا اعتبر 
تفع فيهما وتدًا مفروقًا وكُتِبَ مفصولاً. 
الطَبّب: 


86116, 66 


- (/إال1050م 7[) عااع1 2 مانن 


,707 - أ225ه75 ,00مع ,ع تور 


هو ضد الخبيث» فإذًا وُْصِفَ به الله تعالى 
زنك :بد أنه منرَّه عن النقائص مَقَدَّسنٌ عن الآفات 
والعيوب. وإذا وُصِفَ به العبد مطلقًا أريد به أنه 
المتعرّي عن رذائل الأخلاق وقبائح الأعمال 
والمتحلّى بأضداد ذلك. وإذا وصف به الأموال 
أنيت يد ره علدلا بن غبار الما هذا افق 
شرع النسابه "1 الناضي ف ول كنات البيم: 
ويقول فى ترجمة المشكاة: الطّيّب هو ضد 
الحَبيث بمعنى: طاهر ونظيف. وأحيانًا هو 
مأخودٌ من طيب التَّفْسء وحيئًا من طيب الرّائحة 
ويأتي بمعنى حلال. ويطلق أحيانًا علئ ما هو 
أخصٌ من حلال أي طاهر بلا شبهة كراهة”". 


الطظنّة 


طيبث : الاع67ع21 م1 طألامم 2) طنوطل1 
71017 [هء نالك ك5أممم) ألوة1 7 - رعلمعاق 
(إاغال 
بالكسر وياء تحتانية وفتح الموحّدة مع فتح 
الأول بعدها ثاء مثلثة.» اسم شهر في تاريخ 
0 
الطَيّرَة: 
بالكسر وفتح الياء المثناة التحتانية وربّما 
تسكن الياء فال بد. قال السيد الشريف في 
شرح المشكؤة: قيل: الفال عام فيما يُسِرٌ ويسوء 
والطيّرة فيما يسوء فقط. والطّيّرة في الأصل 
بالسوانح والبوارح من الطيور والظباء وغيرها 
تكأتهم كانوا يعتقدون لذلك تأثيرًا في جَلْبِ 
منفعة أو ذَفْع مَضَرَّوَه فنهاهم النبي يَلْهِ عن ذلك 
انتهيل كلامه. قال القاضى: العيافة الزجر وهو 
التفاؤل: بأسماء. الطيور. وأصواتها وألوانها كما 
يتفاءل بالعقاب علئ العقوبة والغراب علئ الغربة 
وبالهدهد على الهدي» والفرق بينها وبين الطيرة 
قد تكون تشاؤمًا وقد تكون تسعُّدّاء والظيرة 
هي التشاؤم بهاء وقد تستعمل بالتشاؤم بغيرها. 
الطيئّة : 
بالكسر وسكون الياء هى من أسماء العِلّة 
المادية كما يجيئ. 1 
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طويل را يعنى مفاعيلن فعولن جهار بار عريض مقلوب طويل نامند مثال طويل شعر. 


دل ارام مارا كربوعده وفا بودي 


بنوعى بدي كآخر تسلي ما بودي 


ون و سر ب لد لاود داح لواف ان بك مر برد راك ا مكل سفن وق ات 
اهل فارس كمتراست. وبعض معاني طويل در لفظ طول مذكور شد. 


5 0 ورد‎ )١( 


واتحة]. أب3 وبمعني خلال آيد وكاهن الاق مركن التعطل از حلال كه باك بي شبة كراهت بود. 
(*) طيبث بالكسر وبياء تحتانية وفتح موحده مع فتح الاول بعدها ثاء مثلثه نام ماهى است درتاريخ يهود. 


حرف الظاء 
رظ) 


الظاهر : - 0لتعاعه راوع اتمقط ,عأطزوك/ا 


الات 61 اتدء ,1711011163516 ,6111 2701م 


بالهاء في اللغة الواضح. وعند النحاة هو 
الإشم الذي ليس :مير :ويسم بالمظهر 8 
كما عرفت. وعند الأصوليين هو لفظ ظهر 
المُرادٌ منه بنفس الصيغة أي المراد المختص 
بالوضع الأصلي أو الععرفي دون المراد المختص 
بالمتكلم؛ ؛ لأنّه لو علم مراد المتكلّم يكون نضّاء 
لأنّ مراد المتكلم هو ما سيق لأجله الكلام. 
فبقيد الظهور خرج الخفي وَالمُشْكِلٌ والمُجَمَلٌ 
والمتشابه. وبالقيد الأخير خرج النّصٌّ وهذا 
مبني علئ مذهب المتأخرين» فإنهم شرطوا في 
الظاهر أنْ لا يكون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً 
فرقًا بينه وبين النّصء فلو قيل ابتداءَة جاءني 
القرم كان نصًا في مجيئ القوم لكونه مقصودًا 
بالسوق؛ ففي النّص زيادة ظهور ووضوح بالنسبة 
إلى الظاهر لأنه سيق للمقصودء ولذا كانت 
عبارة النّص راجحةً على الإشارة عند التعارض. 
وأما المتقدمون فقالوا المعتبر فى الظاهر ظهور 
العواد نه شواق 1ق ضرق للم ا( 1ل وف 
اللي كوه مسرو فا" [كسزاء :اعفيل التخصيصن 
والتأويل أوْ لا. فالظاهر عندهم أعَمّ من النّص. 
وفي بحر النكات حاشية الهداية'' في باب 
00 في مسئلة جواز القربان عند انقطاع 

الفرق بين الظاهر والإشارة وبين النَصَ 


)١(‏ ورد شرحه سايقًا 


والعيارة هود أن “السيزق .سوقان .سوق عتصيوة 
وسوق غير مقصود. والسوق المقصود د لا يكون 
إلا في النّص والعبارة» والسوق الغير المقصود 
يكون في الظاهر. فكل نص ظاهر وليس كل 
ظاهر نصّاء والإشارة لا سوق فيها أصلاً 
مقصودًا ولا غير مقصود لأنها أبدًا تكون مفهومة 
من لفظٍ مجرّد من النظر إلئ الإسناد الذي فيه 
فتجرّدت عن السوق بالكلية إِدْ لا يتصوّر السّوق 
في لفظ مفرد خالٍ عن الإسنادء بخلاف الظاهر 
فإنَّه أبدًا يكون بإسناد. وكل كلام يتضمّن إسنادًا 
فهو لا يخلو عن سوق ما قطعاء غايته أنَّ ذلك 
السّوق قد لا يكون مقصودّاء وذلك لا يخل 
بكونه مسوقّاء فينتج أنَّ الظاهر لا يخلو عن 
الإسناد إِمّا مقصود أو غير مقصود. ثم العبارة 
يشترط فيها مطلق السوق مقصودًا كان أو لاء 
فهي أعمّ من النّص مطلقًا ومساوية للظاهر 
ومباينة للإشارة. والظاهر أعمٌ من النصّ مطلقًا 
ومساو للعبارة ومبائن للإشارة. والنّص أْحَصٌ 
من 0 والعبارة مطلقًا ومبائن للإشارة انتهن 
اه الكلام. ركذ وقم في نور الأنوار شرح 
المنار أيضًا أن الظاهر والنّص والمفسر 
والجبحكم والخفي والمشكل وَالمَجمَل والمتشايه 
كلّها من أنواع الكلام لا من أنواع الكلمة» لكنه 
قال: وكذا الحال في العبارة والإشارة والدلالة 
والاقتضاء. 


١١ه‎ 


والمفهوم من كشف البزدوي أن الظاهر 
والنّص من أنواع اللفظ مفردًا كان أو مركب 
حيث قال: الظاهر ما دلَّ علئ معنى بالوضع 
الأصلي أو العرفي ويحتمل غيره احتمالاً 
مرجوحًا. وقيل عو مآلا يفتقر في إفادته لمعناه 
إلئ غيره. ثم قال ما قيل أن قصد المتكلم إذا 
اقترن بالظاهر صار نضا وشَّرَط في الظاهر أنْ لا 
يكون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً وإِنْ كان 
حت لعن محالت لعامة الكقن فإ شسسن 
الأئمة ذكر في أصول الفقه الظاهر ما يُعَرفٌ 
المراد منه بنفس السّماع من غير تأمّل كقوله 
تعالى: طوأحَلَ الله البيع"2. وهكذا ذكر 
القاضي الإمام أبو زيد في التقويم”" وصدر 
الإسلام أبو اليسر في أصول الفقه. ورأيت في 
نسخة من تصانيف أصحابنا الحنفية في أصول 
الفقه: الظاهر اسم لما يظهر المراد منه بمجرّد 
السَّمْع من غير إطالة فكرة ولا إحالة روية» 
كقوله تعال: «الزانيةٌ والزاني4”” الآية. وذكر 
أبو القاسم السمرقندي: الظاهر ما ظهر المراد 
منه لكنه يحتمل احتمالاً كالأمر يفهم منه 
الإيجاب وإِنْ كان يحتمل التهديدء وكالنهي يدل 
علئ التحريم وإِنْ كان يحتمل التنزيه؛ فثبت بما 
ذكرنا أن عدم السوق في الظاهر ليس بشرط بل 
هو ما ظهر المراد منه سواء كان مسوقًا أو لم 
يكن» ولم يذكر أحد من الأصوليين في تحديده 
للظاهر هذا الشرطء. ولو كان منظورًا لما غفل 
عنه الكل انتهئ كلام كشف البزدوي. وهكذا 
يفهم من العضدئ حيث قال من أقسامٍ المتن 
الظاهر وهو ما دل عل معنى دلالة ظنية فخرج 
النّص لكون دلالته قطعية. فالئُص ما دل عل 


)١(‏ البقرة/ 0/ا" 


ظاهر العلم 
قف الال فلن .نوق قشر الشلاهل اله معدل 
دلالة واضحة فيشتمل النّص أيضًا إِدْ الدلالة 
الواضحة أعمٌّ من القطعية والظنية» ثم الدلالة 
الظنية إِمَا بالوضع كالأسد للحيوان المفترس وإمًا 
بعرف الاستعمال كالغائط للخارج من الدبر بعد 
أَنْ كان في الأصل للمكان المطمئن فيشتمل 
التعريف للمجاز وهو أقرب انتهمل. والآمدي 
قال: إن الظاهر ما دلَّ دلالة ظنية بالوضع أو 
بالعرف فيخرج المجاز عن الحَحدّ. وذكر الغزالي 
في المستصفل أنْ الظاهر هو الذي يحتمل 
التأويل والنّص هو الذي لا يحتمله كذا فى 
كشف البزدوي. 


فائدة: 


حكمٌ الظاهر والنّص عند الحنفية وجوبٌُ 
العمل بما ظهر منهما قطعًا ويقيئًا. وأمًا احتمال 
المجاز فغير معتبر لأنّه احتمال غير ناشئ عن 
دليل. وأما عند تعارضهما فالئّص أرجح لأن 
الاحتمال الذي في الظاهر تأيّد بمعارضة النّص. 
وعنك' الشافعية- رعوت العمل واعتقاد حقية 
المراد لا ثبوت الحكم قطعًا ويقيئّاء لأنُ 
الاحتمال وإِنْ كان بعيدًا قاطمٌ لليقين. فالحنفية 
أخذوا القطع بمعن ما يقطع الاحتمال الناشئ 
عن دليل؛. والشافعية أخذوا القطع بمعنل ما 
يقطع الاحتمال أصلا. 
ظاهر العلم: - عاطوطاه]م ,عأطازوومط 
عاأطوطمم ,عاطآوومط 

عبارة عند أهل التحقيق من أعيان 
الممكنات. 


(1) التقويم: تقويم الادلة في الاصولء. للقاضي الامام ابي زيد عبيد بن عمر الدبوسي الحنفي (- ١47ه)‏ كشف الظنون 


/ا5":. 
60 النور/ ” 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية: غ11ع]م«ط 


1000171116 - عمااعمل 


المراد بهما ما في المبسوط"'؟ والجامع 
م الجاع ال لقي اه 
والمراد بغير ظاهر المذهب والرواية الجرجانيات 
والكيسانيات والهارونيات كذا في الجرجاني. 
ظاهر الممكنات : ,اأدعقاصة/ا عطا بأمعل81] 
©] باأاتع لاط" .[آ - عصملعظ عمأكلل عط 
اإمطكل 6176[ ,عادء]11توللار 

هو تجلّي الحقّ بصور أعيانها وصفاتها 
وهو المُسَمّىْ بالوجود الإلهي» وقد يطلق عليه 
ظاهر الوجود: ع5 ]0 دممأغأماوع 1 امدك1 
71 --- 51611011531101 ,131115 
71 710771596 005 


عبارة عن تجلّيات الأسماء فإِنَّ الإمتياز في 
ظاهر العلم حقيقي والوحدة نسبية. وأمًا في 
ظاهر الوجود فالوحدة حقيقية والإمتياز نسبي 
الطرافة : رع26ع118أعاما ,ووعص[تاععة :01 
6ه ,17116[|1927166 ,116556 - لاالتوعط 

بفتح الظاء والراء المهملة وبالفارسية: 
(زيرك شدن) (وهذا خطأ لأنّ المعنى هنا: 
الذكاء. وهو غير الظرافة التى تقتضى اللطف 
والجمال). والكلمتان التاليتان: (زيبا) فمعناها 
جميل و(خوش طبع): معناها لطيف””*'. كذا في 


١١55 


كشف اللغات اسراح 7 قال أبو البقاء في 
الجنس : والظرافة تطلق عل الملّكة التي 55 
د لصدور الألفاظ التي لا تخلو عن ظرافة 


وإيهام» وتطلقُ علئ هذه 0 أيضّاء انتهيل 
كلامه. فمن له تلك الملكة يُسمّى ظريفًا. 


الطَرْف: 

بالفتح وسكون الراء عند أهل العربية يطلق 
علئ معان. منها اسم ما يصح أنْ يقع فيه فعل 
زمانًا كان أو مكانّاء والأول ظرف زمان كاليوم 
والدهرء والثانى ظرف مكان كاليمين والشمال. 
وفي الهداد ا الكافية ظرفٌ الزمان ما يصلح 
جوابًا لمت وظرف المكان ما يصلح جوابًا لأين 


عمرع نل ل - جاتر لمر 


انتهىل . أي اسم ما يصلح الخ يقال 3 اسم 
الظرف أيضًا. قال في التوضيح من أسماء 
الظروف مع انتهل . ومن أقسام انتما الظروف 


أسماء الزمان والمكان وهي الأسماء الموضوعة 
للزمان والمكان باعتبار وقوع الفعل فيهما 
مطلقاء أي من غير تقييد بشخص أو زمان أو 
مكان» فإذا قلت مخرج فمعناه موضع الخروج 
المطلق أو زمان الخروج المطلق ولم يُعملوها 
في مفعول ولا ظرف. فلا يقولون مقتل زيدًا 
ولا مخرج اليوم ليْلاَ يخرج من الإطلاق إلى 
التقييد كذا في جار بردي شرح الشافية. والفرق 
بين إسم الزمان والمكان وبين الوصف المشتقٌ 
سيجيئ في لفظ الوصف والأحسن هو ما قال 


)١(‏ المبسوط في فروع الحنفية للامام ابي يوسف يعقوب بن ابراهيم القاضي الحنفي (- 1487١ه)ء‏ وهو المسمى بالاصل» 
وللامام محمد بن الحسن الشيباني (- لإالماه). حاجي خليفة» كشف الظنون» ؟/ 8ه . 

(؟) الجامع الكبيرء الجامع الكبير في الفروع للامام المجتهد ابي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني الحنفي (- 141ه) 
ويوجد الجامع الكبير في فروع الحنفية ايضًا لابي عبيد الله بن حسين الكرخي الحنفي (- 40اه) 
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في أصول الأكبري من أن اسم الظرف ما يبنئ 
من فعل ليدلٌ عل مكانه أو زمانه. ووزنه في 
الثلائي مَفْعِل بفتح العين أو كسرهاء ومفْعلة 
بفتح الميم والعين كمأسدة» وفعال بالكسر. 
وفي غير الثلائي المجرّد يكون علئ وزن اسم 
مفعوله انتهل. فعلم من هذا أنْ اسم الظرف 
يقال عل معنيين: أحدهما أعمٌ والثاني أخصٌ. 
وبالمعنى الأعم يكون لفظ مع وعند واليمين 
واليوم ونحوها من أسماء الظروف» وبالمعنى 
الأخصٌ لا يكون منها. 

ثم الظرف سواء كان ظرف زمان أو مكان 
عل نوعين: مبهم ومؤقّت وبسمّئى محدوًا 
أيضًا. واتفق القوم علئ أنْ المبهم من الزمان ما 
لم يُعتبّرٌ له حَدٌ ولا نهاية كالحين» والمحدود 
منه ما اعتبر فيه ذلك كاليوم والشهر. وأمًا 
المبهم والمحدود من المكان فقد اختلف في 
تفسيرهماء فقال أكثر المتقدمين إن المبهُم من 
المكان هو الجهات الست وهي أمام وتحلف 
ويمين وشمال وفوق وتحتء. والمحدود منه 
بخلافه. أي ما سوى تلك الجهات. ويرد عليه 
عند ولدئ ولفظ مكان وما بمعناه من ذوات 
الميم وما بعد دخلت والمقادير الممسوحة 
كالفرسخ والميل فإنّها تكون منصوبّة بتقدير في» 
ولا تكون المحدودات منصوبة بتقدير في فينبغي 
أنْ تكون مبهماتٍ مع أنه لا يصدق حَدٌ المبهم 
عليها. وأجيب بأنها محمولة علئ الجهات 
السَّتَ لمشابهتها إيَاها إِمّا في الإبهام كعند ولدى 
ودون وسوئ. وإمّا فى كثرة الاستعمال كلفظ 
كان كردا حيرج «وعلك ا ونا د الاسفال 
كا قفري" العسووقة رن كم ١‏ قدا الفرسخ 
مئلاً لا يختصٌٌ مكانًا دون مكان بل يتحول 
ابتداء كتحول الحَلّف قدامًا واليمين شمالاً. 

فإِنْ قلت المكان المبهم كاسمه يتناول كل 
مكان ليس له حَدّ يحصرهء فما بال المتقدّمين 
فسّروه بالجهات السّتٌ التي هي بعض الأمكنة 


الَف 
المبهمة ثم احتاجوا إلى حمل بر عليها . 
قلت كأنهم جعلوا الجهات السّتّ أصلاً لتوغلها 
في الإبهام لا يحاذيها غيرها فيه حت إنْها لا 
تتعرّف بالإضافة إلئ المعرفة. وقيل المبهم هو 
التكرة والمحدود بخلافه. ويرد علئ هذا التفسير 
خلنك :وأعامك قإنهما من 'المنينات:. وأيضا ل 
خلاف في انتصابهما على الظرفية بتقدير في مع 
أنه لا يضدّق عد المبهم: عليهما. وأجبب بان 
الجهات لا تتعرف بالإضافة فلا يخرج عن 
تفسير المبهّم بالنكرة خلفك وأمامك ونحوهما. 
وقيل المبهم هو غير المحصور والمحدود هو 
المحصور. ويرد عليه نحو فرسخ فإنْه من 
المبيّمات لانتصابه عل الظرفية» بل يقال إِنَّ 
المكان الذي ينصب بتقدير في: نوعان المبهم 
والمحدود الذي يتبدّل وانتهاؤه 
لمشابهتهما الزمان الذي هو مدلول الفعلء 
ووجه المشابهة التغيّر والتبدّل في نوعي المكان 
كما في الأزمنة الثلائة. فخروج المحدود 
كالفرسخ من تفسير المبهّم لا يضرّه. وقال ابن 
الحاجب وصاحب اللباب: المبهم ما ثبت له 
اسم بسبب أَمرٍ خارج عن مُسَمّاه. فالفرسخ 
داخل فيه لأنْ المكان لم يَصِرْ فرسحًا بذاته بل 
بالقياس المساحي الذي هو خارج عن مُسمّاه 
وكذا الجهات فإنّها تطلقٌ عل هذه الأمكنة 
باعتبار ما يضاف إليه لا بذاته.؛ والمؤقت ما له 
اسم باعتبار ما دخل في مُسمّاه كأعلام المواضع 
نحو البلد والسُوق والدار فإنّها أسماء لتلك 
المواضع باعتبار أشياء داخلة فيها كدور في 
البلد.والنيت» في الدان تو" هذا" العسين يسيمل 
نحو جوف البيت وخارج الدار وداخلها ونحو 
المغرب والمقتل والمأكل والمشرب مع أنها لا 
تنتصب بالظرفية» فلا يقال زيد خارج الدار 
وجوف البيت بل في خارجها وفي جوفهء وكذا 
لا يقال قمت مضرب زيد ومقتله. وأيضًا يشكل 
بأنهم صرّحوا إِنْ الدار اسم للعَرْصة دون البناء 


ابتداؤه 


الظَرْف 

حت لو حَلّف لا يدخل هذه الدار فدخل فيها 
بعد ما صارت صحراء يحنث» فلا تكون البيوت 
التق استحقت: اسم الدار ابتداءً باعتبارها داخلة 
في مسمّاه. ثم كل من المبهم والمؤقت إمَا 
مستعمل اسماً بأنْ يقع مرفوعًا ومنصويًا على غير 
الظرفية ومجرورًا وظرفًا بأنْ يقع منصوبًا عل 
الظرفية ويسمّئ حينئذ منصرقا وهو ما جاز أنْ 
تعقب عليه العوامل كاليوم والحين. يقال هذا 
حين ورأيت حيئًا وعجبت من حين» أو مستعمل 
ظرفًا لا غير ويُسمّىْ غير منصرف وهو ما لزِم 
فيه النصب بتقدير في مثل سوى. وكلّ من 
الصنفين يجوز أن يكون منصرفًا وغير منصرف. 
هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية والعباب. 


ومنها المفعول فيه» قال في الضوء: 
المفعول فيه يسمّئ ظرقًا انتهئل. وهذا المعنئ 
أخصٌ من الأول مطلمًا كما لا يخفل. 


ومنها المفعول به بواسطة حرف الجر. 
قال في العباب: المفعول به الذي بواسظة ,خرف 
الجر في اصطلاحهم يسم ظرفًا أيضًا . ثم 
الظرف سواء كان مفعولاً فيه أو مفعولاً به 
بواسطة حرف الجر قسمان: لغو ومستقر. فاللغو 
ما كان عامل شيل خارجا عن مفهوم الظرف أي 
لير الظرف بمتضمُنٍ لهء سواء كان ذلك الشيئ 
فعلاً أو معناهء واننواء كان مذكورًا نحو مررت 
بزيد أو مقدرًا نحو من لك أي مَنْ يضمن لك. 
وإِنّما سمي به لأنه زائد غير محتاج إليه. 
والمستقر ما كان عامله بمعنى الاستقرار 
والحصول ونحوهما من الأفعال العامة كالثبوت 
والوجود مقدرًا غير مذكور نحو زيد في الدار. 
وإِنّما سُمّي به لأنْ الفعل وهو استقرٌ أو معناه 
مقدّر قبله نحو كان زيد في الدار أو استقر في 
الدار. فالظرف مستقر فيه» فحذف عامل الظرف 
وَسدَّ الظرف مَسَّدَّهه واستتر الضمير فيه. وقيل 


غ١ النمل/‎ )١( 


١١.4 


لا بُدَّ في المستقر من ثلاثة أمور. الأول كون 
المتعلّق متضمنًا فيه فخرج بهذا نحو مررت بزيد 
لأنّ المرور ليس متضمنًا في الجار بل هو أمرٍ 
خارج. والثاني أنْ يكون المتعلق من الأفعال 
العامة فخرج زيد في الدار إذا قدر متعلقه 
خاصًا. والثالث أنْ يكون المتعلق غير مذكور 
فخرج زيد حاصل في الدار. وقال ابن جني 
يجوز إظهار عامله ولا حجة له. وأمًا قوله 
تعال: #فلما رآه مستقرًا»”'' عنده فليس مستقرًا 
فى هذا القول بمعنول كائنًا حتول يكون حجة له 
ربعا هنو المقهون ماسر ساف باك لكك 
السّند في حواشي الكشاف أنَّ المستقر ما كان 
متعلّقه مقدرًا 1 كان عامًا نحو زيد في الدار 
أي حاصل فيها أو خاصًا نحو زيد في البصرة 
أي مقيم فيهاء واللغو ما يقابله انته. 


إعلم أنَّ المشهور في تقدير عامل الظرف 
الفعل أو الإسم المنكر وقد يقدّر عامله اسمًا 
معرّهًا بسبب ما ككونه صفةٌ معرفة. وعلئ هذا 
قيل قولهم الفصاحة في المفرد بمعنى الفصاحة 
الكائنة فى المفرد كما فى حواشى المطول. 
والعطرف» :عدف :اليل" ها كان مسدلة” الشنيث 
وفضل علئ ذلك الشيئ كالوقت للصلوةء فإنْ 
ساواه سُمّي معيارًا لا ظرفًا كوقت الصوم فإ 
الذي يستقرٌ فيه ولا يفضل عنه فيتقدر به فيطول 
بطوله ويقصرٌ بقصرهء هكذا يستفاد من التلويح 
وحواشي المنار. 


وفي كليات أبى البقاء الظرف الزماني نحو 
أمس والآن ومتول وإيّان وقط المشدّدة وإذا وإذ 
المقتضية جوايًا والظرف المكانى نحو لدن 
وحيث وأين وهنا وثمه وإذ 0 
المصاحبة مجرد 0 0 الفعل ناا 
المعرون :ثفن جعاق <زلاقة لقعا يه عرد اغارة اصن 
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مشاركتها في الفعل فمستقر في موضع الحال 
سمي مستقرًا لتعلقه بفعل الاستقرارء وهو مستفرٌ 
فيه حذِفَ للاختصار. وإذا قصد كونه مصاحبًا له 
في تعلّق الفعل فلغو. ففي قوله اشتر الفرسّ 
بِسَرْجِهِ علئ الأول السَّرّْج غير مشتّرى» ولكن 
الفرس كان مصاحبًا للسّرْجح حال الشراءء 
والتقدير اشتر الفرس مصاعبًا للسَّرْجح. وعلى 
الثاني كان السَّرّحٌ مشترّى والمعنل اشترهما معًا. 
والظرف المستقر إذا وقع بعد المعرفة يكون 
جالة شو دروك زد تلن الذاق "أي كاننا فن 
الدارء ويقع صِلةَ نحو: وله من في السموات 
والأرض ومن عنده لا يستكبرون#”'' وخبرًا نحو 
في الدار زيد أم عندكء وبعد القَسَّم بغير الباء: 
«واللَّيْلِ إذا يغشئ»"" ويكون متعلقه مذكورًا 
بعده علل شريطة التفسير نحو يوم الجمعة 
صمت. ويشترط في الظرف المستقر أنْ يكون 
المتعلق متضمنًا فيه ») وأنْ يكون من الأفعال 
العامة» وأنْ يكون مقدّرًا غير مذكور. وإذا لم 
توجد هذه الشروط فالظرف لغو. وقال بعضهم 
ماله عط من الإعراب ولا ثم الكلام بدونه بل 
هو جزءٌ الكلام فهو مستقرٌ وليس اللغو كذلك 
لأنه متعلّق لعامله المذكور.ء والإعراب لذلك 
العامل. ويتم الكلام 320055 وحقٌ اللغو التأخير 
لكونه فَضّلة. وحَقّ المستقر التقديم لكونه عُمْدة 
ومحتاجًا إليه. ومما ينبغي أنْ يِنَب عليه هو أن 
مثل كان أو كائن المقدّر فى الظروف المستقرة 
ليس من الافعال الناقصة بل من التامة بمعنى 
ثبت وحصل أو ثابت وحاصلء» والظرف بالنسبة 
إليه لغو وإلاً لكان الظرف في موقع الخبر له 
فيكون بالنسبة إليه مستقرًا لا لغرّاء لأنَّ اللغو لا 
يقع موقع متعلقه في وقوعه خبرًا فيلزم أن يُقدّر 
كان أو كائن آخر. 


١9 الانبياء/‎ )١( 
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الظل 
الظَمَر ة: عطا 01 عمتصعءاعنط)) ممع عط 
71 - (0(111101(076م0 
(عنطاء0[رمه | 06 /5671(1كادكلهمه) 
بفتح الظاء والفاء ويضمها وسكون الفاء 
اشتهر عند الأطباء كأنَّهم شبهوها بالظفْر في 
بياضها وصلابتهاء ولذا يقال لها بالفارسية 
ناخنه» وهي زيادة عصبة تنبت فى الماق وتمد 
حتل تنبسط عليل السواد وتمنع الإبصار كذا فى 


القلل: عرطن) - 513001897 
بالكسر قيل هو الضوء الثاني وهو 


الحاصل من مقابلة المضيئ بغيرهء وقيل هو 
الضوء الثاني الحاصل من مقابلة الهواء 
المضيىئ. فالضوء الحاصل عل وجه الأرض 
حال الإسفار وعقيب الغروب ظِلَّ بالتفسيرين 
قله منيتقا 5 من «مقابلة "الهراء "لضم «الشمسن . 
والحاصل علئ وجه الأرض من مقابلة القمر 
ظِلَّ على التفسير الأول لكون القمر مضيئًا بالغير 
دون التفسير الثاني لعدم كون المضيئ بالغير 
هواء فالتفسير الأول أعمٌ مطلقًا من الثاني. ثم 
للظلّ مراتب كثيرة متفاوتة بالشَّدّة والضّعفء 
وطرفاه النور والظلمة. فالحاصل فى فناء الجدار 
أقوئ وأشدٌ من الحاصل فى البيت لكونه 
عقا مق :سور مسي نه نا نلق أ كسمن 
الواقعة في جوانبه. ثم الحاصل في البيت أقوئ 
من الحاصل في المُخدع وهو الخزانة لأنْ الأول 
مستفاد من المضيىئ بالشمس والثانى مستفاد من 
الأول؛ فاختلفت أحوال هذه الأظلال لاختلاف 
معداتها قوةً وضعفّاء وكذا الحال فى البيت 
تختلف شدة وضعمًا لصغر الكرةء أي الثقبة 
وكبرهاء فإنّه كلما كانت الكرّة أكبر كان الظلّ 
الحاصل في البيت أشدّء وكلما كانت أصغر 


الظل 

كان الظل الظل فى داخل 
البيت بحسب مراتبه فى السّدَّة المي ال غير 
النهاية. ولا يزال الظلّ بضعف بسبب صغر 
الكوة حت ينعدم بالكلية وهو الظلمة كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. وقال الرياضيون 
الظْلٌ هو الخط المستقيم في السطح الذي قام 
عليه المقياس عمودًا بين مركز قاعدة المقياس 
وطرف الخط الشعاعي المار برأس المقياس عند 
ما يكون مركز النّر وسهم المقياس في سطح 
واحه- الس يتقدل الشسن “والقمر:: فها ني 
كلام البعض من التخصيص بالشمس فبناءً على 
الغالب». وما وقع من الخط الشعاعي المذكور 
بين رأس الظل وبين رأس المقياس يُسمّئ قِطر 
الظِلٌ وخط الظل أيضًا. والمقياس هو العمود 
القائم على سطح يكون الظل في ذلك السطح 
سواء كان عمودًا عليل الأفق أو يكون موازيًا 
للأفق ثم الظِل قسمان لأنه إمّا مأخوذ من 
المفاين "الفصرث. قلح لترازاة يتطلغ الانن 
كوتد قائم عمودًا على ل أو جدار قائمين 
عمودين علئ سطح الأفق. ويُسمّئ بالظل الأول 
لابتدائه في أول طلوع الثير وبالظِلَ المعكوس 
والمنكوس أيضًا لكونه معكوسًا في الوضع رأسه 
إلى تحت وبالمنتصب أيضًا لكونه قائمًا على 
سطح الأفق منتصبًا عليهء وبالظِلَ المستعمل 
أيضًا كما فى بعض رسائل الاصطرلاب» 
وبالظل المطلق أيضًا كما في الزيج الأيلخاني 
حك فال الظل الأرّل يُستخدم في أعمال 
النجوم ويقال له الظلَ المطلق. والظلٌ الثاني 
يستخدم في معرفة الأوقات» انتهى . 


لكن هذا في عرف المنحّمين. 
عرف أهل علم الفلك: فإذا قالوا: 


١١6 


فالمراد هو الظلُ الثاني غالبًا بل إِنَّ الظِلَ الثاني 
هو غاية الإرتفاع. فيقولون مثلاً: إذا كان 
العرض بلا زيادة من الميل الكُلَى فالظلّ دائمًا 
فى جانب الشمالء فالمراد من الل هو الكَللٌ 
الثانيء أي غاية الإرتفاع. كذا ذكر عبد العلي 
البجندي: في شرحه عل زيع: إلغ بيكي''". :وما 
مأخوذ من المقياس القائم عمودًا علئ الأفق 
يُسمّئ بالظل الثاني لكونه ثانيًا بالقياس إلى 
الأول وبالظل المستوي أيضًا لاستوائه فى 
الوضع وانطباقه عل سطح الأفقء وبالظل 
المبسوط لانبساطه على سطح الأفق. هذا هو 
المشهونء ‏ وبعضهم. يسم الظلّ المستوي. أولا 
والمعكوس ثانيًا لأنْ المستوي يعرف أول الأمر 
بلا تأمّلء بخلاف المعكوس فإنه يحتاج في 
معرفته إلى مزيد تأمّل. والظِل الأول يبتدئ في 
أول طلوع الثيّر يزيد شيئًا فشيئاء وغاية زيادته 
في نصف النهار ثم يتناقص تدريبًا حت ينعدم 
عند وصول التّر إل الأفق عند الغروب. فإِنْ 
كان الثير في نصف النهار على سمت الرأس 
كاف القن “الأول “عي مكاي يعنى ١‏ 201 لي كان 
بإزائه جسم غير متناه قابلٍ للنور لكان مستظلاً 
بِظِلّ غير متناه والظِل الثاني يكون عند طلوع 
النيّر غير متناه ثم يتناقص إلى بلوغ الثيّر نصف 
النهارء فهناك غاية النقصان. ثم يتزايد شيئًا 
فشيئًا إلى أن يصير غير متناه عند غروب النير 
فإِنْ كان الشّر في نصف النهار على سمت 
الرأس لم يوجد الظل الثاني أصلاً. وقد يقسَّم 
مقياس الظل الثاني باثني عشر قسمًا ويسمئ 
أقسامه أصابع لأنّ ائني عشر إصبعًا مقدار شبر 


وهو غالب مقدار المقياس. فإنَّ مَنْ أراد أَنْ 


ا ينصب عمودًا علئ سطح الأفق أ علق سطح 


200 ظل اول در اعمال نجومي بكار آيد وظل مطلق آئرا خوانند وظل دوم در معرفت اوقات بكار ايد انتهول . ليكن اين 


در عرف 


منجمان است اما در عرف اهل هيئت جون ظل مطلق كويند مراد ظل دوم بود غالبًا بلكه ظل دوم غاية ارتفاع مثلاً كويند كه 
جون عرض بلا زياده از ميل كلي بود ظل هميشه در جانب شمال بود مراد ظل دوم غاية ارتفاع است كذا ذكر عبد العلي 


البرجندي في شرح زيج الغ بيكي 


١١٠6١ 


قائم عليه فإنّه في الغالب يتوخَّ أنْ يكون 
مقداره» شبرًا. وقد يقسّم سبعة أقسام أو ستة 
ونصمًا 000 أقسامه حينئذ أقدامًا لأن طول 
معتدل القامة ستة أقدام ونصف قدم إل سبعة 
أقدامء مع أنَّ الإنسان عند معرفة أنَّ ظِلَّ الشيئ 
هل هو مثله يعتبر ذلك بقامته ثم بأقدامه. وقد 
يقسّم بستين قسمًا وتسمّئ أقسامه حيتذ أجزاءً. 
وقد تؤخحذ درجة واحدة تجوّزاء 
مخترعات الأستاذ أبى ريحان(0) 
'المقياس ستين دقيقةٌ لأجل سهولة الضرب 
والقسمة. وأمًا مقياس الظِلْ الأول فقد جرت 
العادة بتقسيمه ستين قسمًا. وأمًا أصحاب صنعة 
الاصطرلاب فكما يقسّمون مقياس الظل الثاني 
بالأصابع والأقدام كذلك يقسّمون مقياس الظل 
الأول بالأصابع والأقدام بلا تفاوت. ثم الظِل 
أبدًا يقدّر بما يقدّر به المقياس» فعلى الأول 
يُسَمّ ظِلْ الأصابع وعلئ الثاني ظل الأقدام 
وعلئ الثالث الظل الستيني. ثم الظل الثاني إذا 
انتهئ فى النقصان وذلك إمّا بِأنْ ينتفى الظِلَ 
بالكلية إنْ كان النّر في غاية ارتفاعها على 
سحفه الراسن ثم يبتدئ في الحدوث. وإمّا بأنْ 
يبقئ منه مقدار هو أقل مقاديره في ذلك اليوم 
ثم يشرع في الزيادة فهو أول الزوال» وهذا 
الظِلٌ الحادث أو الزائد يُسمَّ قدر الزوال وفيئ 
الزوال. واعلم أنَّ الظِلَّ الأول لكل قوس هو 
الخَط الذي يماس أحد طرفي تلك القوس ما 
بين نقطة التماسنّ وبين تقاطع ذلك الخط مع 


وهذا من 
فإنه قد أخذ 


الظل 


قُظرِ يمر بالطرف الآخر من تلك القوسء هكذا 
يستفاد من كلام عبد العلي البرجندي في تصانيفه 
والسيّد السّند في شرح الملخص. وظِل السلم 
عبارة مربع حادث خلف حجرة الأصطرلاب في 
ربع تنقش عليه أجزاء الظل. وذلك الربع هو 
مقابل لربع الارتفاع. وأما كيفية إحداث ذلك 
الربع: فهو أنْ يقسم الربع إلئ قسمين متوازيين. 
الربع يخرج عمودان أحدهما علئ خط العلاقة ما 
بين خط المشرق والمغرب الأول وعمود أقسام 
الل المستوي الثاني لأقسام الظل المعكوس. 
ويقسم كلا العمودين بالأصابع أو بالقدم أو 
بأجزاء أخرى. ثم تكتب عليه العلامات» أحدها 
ابتداءَ مني خط العلاقة.ه وذلك هو الظل 
المستوي. والثاني: ابتداءة من خط المشرق 
والمغرب وذلك هو الظّلّ المعكوس. ومن ذلك 
يحصل لدينا شكلٌ متوازي ومتساوي الأضلاع. 
فمن هذين العمودين وبعض خط العلاقة وبعض 
خط المشرق والمغرب يُسمّى ظل السّلم. أي 
الإنحراف الواقع في قسمة هذين 
العمودين. كذا قيل27. 

الظل : ععلمعأذاكاء وتتالاء رقصاعط 0010021م 
ع1 اكلنتء ,6 7أه تدع شر ةأمملاك عراس - 


510 01/6 


في اصطلاح المشايخ هو الوجود الإضافي 
الظاهر بتعيّنات الأعيان الممكنة وأحكامها التى 


٠1م.‏ فيلسوف» رياضى فلكى ومؤرخ. صنف كتنا كثيرة . الاعلام 1 حكماء الاسلام 0 بغية الوعاة 00 


ارشاد الاريب 508/5,. اللباب ١5١7/١‏ 


زفم وظل سلم عبارتست از مربعى كه حادث شود در يشت حجرة اصطرلاب در ربعي كه دران اجزاي ظل نقش كنند وآن ربع 
مقابل ربع ارتفاع ميباشد وكيفيت احداث أن مربع اين است كه اين ربع را بدو قسم متساوي منقسم سازند يس از ملتقاي 
قسمين يعنى از نصف أن ربع دو عمود اخراج كنند يكى بر خط علاقه دوم برخط مشرق ومغرب اول عمود اقسام ظل مستوي 
دوم عمود اقسام ظل معكوس وهردو عمود را باصابع يا باقدام ويا باجزا قسمت كنند وعلامات برو نبشته دارند يكى را ابتدا 
از خط علاقه باشد وآن ظل مستوي بود وديكرى را ابتدا از خط مشرق ومغرب واين ظل معكوس بود يس شكلى متوازي 
الاضلاع المتساويه حاصل شود ازين دو عمود وبعض خط علاقه وبعض خط مشرق ومغرب آن را ظل سلم خوائند از جهت 


انحراف كه در قسمت اين دو عمود واقع ميشود كذا قيل 


ظل الإله 


هى معدومات ظهرت باسمه النور الذي هو 
الوجود الخارجي المنسوب إليهاء فيستر ظلمة 
عدميتها النور الظاهر بصورها صار ظلاً لظهور 
الظل بالتون وعدميته في نفسه. قال الله تعالئ: 
ألم ئَرَ إلى ربّك كيف مَذدَّ الظلَ»ه'' أي بسط 
الوجود الإضافي على الممكنات فالظلمة بإزاء 
هذا النور هو العدمء وكل ظلمة فهو عبارة عن 
عدم النور عما من شأنه أنْ ينوّرء ولهذا سمي 
الخُْرُ ظلمة لعدم نور الإيمان عن قلب الإنسان 
الذي من شأنه أنْ يتنرّر به. قال الله تعالئ #الله 
وَليُ الذين آمنوا يخرِججهم من الظلمات إلى 
النوره2) الآيةى كذا فى الاصطلاحات 
الضوفية: ١‏ 
ظل الإله: عع أرعم) 000 4ه وملمط5 
(1أ0/0م ع1درتم1[) ناعانا عل عرات0 - 

هو الإنسان الكامل المتحقّق بالحضرة 
الذاتية كذا في الاصطلاحات الصوفية. 
الظل الأول : «منسمرط - امعو ااعاما أرط 
10 

هو العقل الأول لأنه أول عين ظهرت 
بنوره تعالئ وقبلت صورة الكثرة التي هي شؤون 
الوحدة الذاتية» كذا في الاصطلاحات الصوفية. 
الطلال والطلالات : 
7ل كتررملر 

عند الصوفية عبارة عن الأسماء الإلهية 
كذا في كشف اللغات. وفي لطائف اللغات 
يقول : الظلال في اصطلاح الضرلمة 6 عن 
وجود إضافي ظاهر بتعينات الممكنات 


11312( 


1011712 12311165 - 


54 الفرقان/‎ )١( 
(؟) البقرة/ /01ه؟‎ 
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ععااكلال1 - عن ناونازدلآ 


000 
الظلم : 


بالضم والفتح وسكون اللام لغةٌّ وضع 
الشيئ في غير محله. وفي الشريعة عبارة عن 
التعدذي عن الحقٌ إلى الباطل وهو البجؤر. وقيل 
هو التصرّف في مُلّْك الغير ومجاوزة الحَدّ كذا 
في الجرجاني؛ وهو مستحيل على الله تعالى إِذْ 
هو التصرّف في حقٌّ الغير بغير حتي أو مجاوزة 


الحَذء وكلاهما محال إِذْ لا ملك ولا حقٌٌ 
لأحد معهدء بل هو الذي خلق المالكين 


وأملاكهم وتفضّل علبهم بها وعهد لهم الوه 
وحرّم وأحل. فلا حاكم يتعقيه ولا حقّ يترتتَ 
عليه . وما ذكر من استحالة الظَلّم عليه تعالئ هو 
قول الجمهور. وقيل بل هو متصوّر منه لكنه لا 
يفعله عَذْلاً منه وتنرُمًا عنه لأنه تعالئ تمدّح بنفيه 
في قوله وما أنا بظلام للعبيد”*؟2 والحكيم لا 
ا ل ا 

نفسه بأنّه لا ينظر إلئ المحرمات امتهريء به 
وهذا غير سديد لما تقرّر أنّ حقيقة الظلّم وضمٌ 
الشيئ في غير محلّه بالتصرّف في مُلك الغير أو 
مجاوزة الحَدّء ومع النظر بهذا يجزم كل مَنْ له 
أدن ف باستحالته عليه سبحانه» إِذْ لا يتعقل 
وقوع شيئ من تصرفه في غير محله؛ وكان 
مدعي تصوره منه سبحانه يفسّره بما هو ظلم 
عند العقل لو خلي ونفسه من حيث عدم مطابقته 
لقضية » فخبالء يكرد لكلامه نوع احتمال بخلااف 
ما إذا فشّره بالأول إن دعوى اتصوّره منه 
سبحانه في غاية. ويجاب عن التمدّح المذكور 
بأنّ هذا خارج عن قضية الخطاب العادي 
المقصود به زجر عباده عنه وإعلامهم بامتناعه 
عليهم بالأولئى فهو علئ حَدَ طلَيِنْ أشركت 


(") ودر لطائف اللغات ميكويد ظلال در اصطلاح صوفيه عبارتست از وجود اضافي ظاهر بتعينات ممكنات 


؟١9/ق‎ ):( 


١16 


ليحبظنٌ عملّك76' وهذا فن بليغ لا ينكره إلآ 
كل جامد الطبعء فامتنع القياس علئ قول 
الأعمئ. كذا ذكر ابن الحجر في شرح الأربعين 
للنووي في الحديث الرابع والعشرين. وفي 
التفسير: الكبير قالت المعتزلة إن قوله تعالئ إن 
الله لا ب منقالَ ذ ذرة074) الآية دالّ عل أن 
العبد يستحق الثواب على طاعته وأنّه تعالى لو 
لم يُِبْهِ لكان ظالِمًا. والجواب أنه تعالئى لما 
وعدهم الثواب علئ تلك الافعال فلو لم يثبهم 
عليها لكان ذلك في صورة الظلم فلهذا أطلق 


عليه اسم الظلم. 
الظلمة: هاري وم - ووع م121 


بالضم والسكون هي عدم الضوء عما من 
شأنه أنْ يكون مضيئًاء فالتقابل بينها وبين الضوء 
تقابل العدم والمَلّكة. والدليل علئ أنّها أمر 
عدمي رؤية الجالس في الغار المظلم الخارج 
عنه إذا وقع عل الخارج ضوء بلا عكس » أي 
لا يرى الخارج الجالس وما هو إلا لأنه ليس 
الظلام بأمر حقيقي قائم بالهواء مانع للإيصار» 
إذْ لو كان كذلك لم يَرَ أحد بها الآخر أصلاً 
بوجود العائق عن الرؤية بينهماء فتعيّن أنها عدم 
الضوءء وحينئذ ينتفي شرط كون الجالس في 
الغار مَرِْيًا دون شرط كون الخارج مرثيًا فيرى. 
وقيل الظلمة كيفية وجودية مضادَّة للضوء كما أن 
شرط الرؤية ضوء يحيط بالمرئي لا الضوء مطلقًا 
ولا الضوء المحيط بالرائى» فكذلك العائق عن 
الرؤية ظلمة تحيط بالمرئي لا الظلمة المحيطة 
بالرّائى ولا الظلمة مطلقاء فلذلك اختلف حال 
الجالس والخارج . وقد استدلّوا عل وجودها 
أيضًا بقوله تعالى «وجعل الظلمات والنور»”" 
فإِنْ المجعول لا يكون إلا موجودًا. 


وأجيب 
)١(‏ الزمر/ ه> 


زفرة الانعام/ ١‏ 
(:) الملك/ ” 


الظن 


بالمنع فإنَّ الجاعل كما يجعل الوجود يجعل 
العدم الخاص كالعميء وإنما المنافي للمجعولية 
العدم الصرف كما في #الذي خَلَقَ الموتَ 
والحيوة©”؟؟ إعلمُ أن منهم مَنْ جعل الظلمة 
شرظا لرؤية بعض الأشياء كالتي تلمع من 
الكواكب والسْعُْل البعيدة ولا ثُرئ في النهارء 
وما ذلك إلا لكون الظلمة شرطًا للرؤية. ورد 
ذلك. بأنّ ذلك ليس لعوقف الرؤية علي الظلعة 
بل لأنَّ الحِسٌ غير منفعل بالليل عن الضوء 
القوي كما في النهار فينفعل عن الضوء الضعيف 
ويدركه. ولما كان في النهار منفعلاً عن ضوء 
قوي لم ينفعل عن الضعيف فلم يحس به»ء 
وذلك كالهباء الذي يرئ في البيت إذا وقع عليه 
الضوء من المُوّة ولا يرئ في الشمس لأن بصر 
الإنسان حينئذ يصير مغلوبًا لضوئها فلا يقوى 
إحساس الهباء بخلاف ما إذا كان في البيت فَإنَ 
بصره ليس هنا منفعلاً عن ضوء قويء فلا جَرَمَ 
يدرك حينئذء كذا في شرح المواقف في بحث 
المبصرات. 
الطّن : ,119 ,12101م0 ,101013مكناك 
- 2551112261011 ,716511112261011 
1066 ,01111011 ,52101011لاى ,501172011 
10101101101011 

بالفتح وتشديد النون الشكٌ والظنْ والوهم 
بحسب اللغة يكاد لا يفرّق بينهما كذا في 
الكرماني. وهو عند الفقهاء التردّد بين أمرين 
استويا أو ترجّح أحدهما علئ الآخر. وأمّا عند 
المتكلمين فالشّكٌ تجويز أمرين ليس لأحدهما 
مزية على الآخر. والظنّ تجويز أمرين أحدهما 
أرجح من الآخر والمرجوح يُسمّى بالوّهُم كذا 
في تيسير القاري في علم القراءة بعد ذكر بحث 


03 


الطّن 


الإدغام. وفي شرح التجريد الظنٌ ترجيح أحد 
الطرفين أي الإيجاب والسشّلب اعتقادًا راجحًا لا 
ينقبض النفس معه عن الطرف الآخرء وهو غير 
اعتقاد الرجحان فإنَّ اعتقاد الرجحان قد يكون 
جازمًا بخلاف الطّنَ فإِنّهِ اعتقاد راجح بلا جزمء 
ولذا يقبل الشّدة والصضَّعف وطرفاه علم وجهل» 
فإنَّ بعض الظنون أقوئ من بعض انتهم. فالظنّ 
إدراك بسيط والتوهم أمر مغاير له حاصل بعد 
ملاحظة الطرف الآخر. وما قالوا إن الظن 
إدراك يحتمل النقيض فالمراد أنَّه كذلك بالقوةء 
كذا ذكره السَّيِّد السّند فى الحواشى العضدية» 
وهكذا في السلي» اثم إطلاق القن علي الاعتقاد 
0 
الوقم كما :في التلويع في تركن: السنة في يبان 
حكم خبر الواحد. وقد يطلق علئ ما يقابل 
اليقين أي الإعتقاد الذي لا يكون جازمًا مطابقًا 
ابنًا» سواء كان غير جازم.ء أو جازمًا غير 
مطابق» أو جازمًا مطابقًا غير ثابت. و 
وقع في البيضاوي في تفسير قوله تعالئ ووإن 
هم إل يظنون7”4". وقد يُطلقٌ الظَّنّ بإزاء العلم 
على كل رأي واعتقاد من غير قاطع وإِنّ جَرّمَ به 
صاحبه كاعتقاد المقلّد والمائل عن الحقٌ لشُبْهة 

فيتناول الطّنَ بالمعنى المشهور الجهلَ المركّب 
واعتقاد المقلّدء هكذا يستفاد مما في شرح 
المواقف وحاشية المولوي عبد الحكيم في 
المقصد الأول من مرصد النظر. 


رليات أرن «البقانة الخ يكون معناة 
يقيئًا وسكا فهو بن "الأ كاد كالرَ جاء يكون 
وق اماف :والغدة في الحديث القدسي: (أنا 
عند ظَنّ عبدي بى)”"' بمعنى اليقين والاعتقاد. 
وعئة المتطفيق. ١‏ التردد الراجح الغير الجازمء 
وعند الفقهاء هو من قبيل الشك لأنهم يريدون 


ل هذا 


)١(‏ البقرة/ 4لا 


١165 


به التردد بين وجود الشيئ وعدمه» سواء استويا 
أو ترججح أحدهماء والعمل بالظَنّ في موضع 
الإشتباه صحيح شرعًا كما في التحرّيء وغالب 
اد متايه ملك بلقي وهر “الى "بوني عليه 
الأحكام» يُعرَفُ ذلك من تصفح كلامهم ‏ وقد 
صرّحوا في نواقض الوضوء بأنّ الغالب 
كالمتحقّق وصرّحوا فى الطلاق بأنّه إذا ظَنّ 
الوفوخ لم يقعء وإذا غلب عل ظ وقع. 
والظّنَ متى لاق فصلا مجتهدًا فيه أو شبهة 
حكمية وقع معتيرًا . وقد يطلق الطَنّ بإزاء العلم 
علئ كل رأي واعتقادٍ من غير قاطعء وإن جَرَمَ 
به صاحبه كاعتقاد المقلّ والزائغ عن الحقٌّ 
لشبْهة ا" 
تعالئ: #الذين يظتون أنّهم ملاقوا ربّهم4””"© 
نم في ظن لا يكلم بهء_وإثما 0 
يتكلم به ولا عبرة بالظنّ البين خطاؤهء كما لو 
طن الماء نجسًا فتوضّأ به ثم تبيّن أنه كان طاهرًا 
جاز وضوؤه. . والظئون تختلف قوة وَضَُثْنَا دون 
اليقين انتهل 

ثم المقدّمات الظنية أنواع كالمشهورات 
والمقبولات والمُسلّمات والمُخْيّلات والوّهُميات 
والمقرونة بالقرائن كنزول المطر بوجود السحاب 
الرطب». وتفصيل كل في موضعه. والمظنونات 
وهي القضايا التي يحكم بها العقل حكمًا 
بمعن أنه لو خطر 
بالبال النقيض لجوَّزه العقل صادقة كانت أو 
كاذبة» كما يقال فلان يطوف بالليلء وكل مَنْ 
يوقت بالثيل , فهو “ساراقة + قال الحولوئ. يد 
الحكيم في حاشية القطبي: قوله يحكم بها 


راجحًا مع تجويز نقيضهء 


الرَّجْحَانَء فيخرج التَشْهورات والمُسلّمات 
والمَقْبولات ويدخل التجربيّات والمتواترات 


زم صحيح البخاري» كتاب التوحيد» باب قوله تعال: ويحذركم اللهنح #لاء. .5١5/4‏ 


(9) البقرة/ "5 . 


١١66 


والعذييات "اللي الؤاطلة عت" الجوم. اهيل 
وقال الصادق الحلواني فى حاشية الطيبى بعد 


تعريفها بما ذكر: ويندرج فيها المشهورات في 
بادي الرأي وبعضص المشهورات الحقيقية 
والمسلمات والمقبولاات.ه وكذا التجربيات 


الأكثرية وما يناسِبّها من الأخبار القريبة من حَدَ 
التواتر والحَدّسيات الغير القوية انتهئل. 
الظهار: 
بالكسر لغة مصدر ظاهر الرجل أي قال 
لزوجته: أنتٍ علي كظهر أمي أي أنت عليَ 
حرام كظهر أمي. فكنّى عن البطن بالظهر الذي 
هو عمود البطن لَيْلاآَ يذكر ما يقارب الفرج. ثم 
قبل ظاهر من امرأته فعذّي بمن لتضمين معنى 
التجّنب لاجتناب أهل الجاهلية عن المرأة 
المظامّر منهاء إِذّْ الظهار طلاق عندهم كما في 
الكشاف. وشرعًا تشبيه مسلم عاقل بالغ زوجته 
أو جزء منها شائعًا كالثلث والربع أو ما يعبر به 
عن الكل بما لا يحل النظر إليه من المحرّمة 
عل التأبيد ولو برضاع أو صهريةء وزاد في 
النهاية قيد الاتفاق احترارًا عمًا لو قال أنت 
علي مثل فلانة وفلانة أمْ مَنْ زن بها أو بنتها 
لم يكن مظاهرًا. ولا فرق بين كون ذلك العضو 
أو غيره مما لا يحل إليه النظر. وإنما خصٌ 


1 أعناترة؟ - لخدلل سمع] 


الطهار 

باسم الظهار تغليبًا للظّهر لأنّه كان الأصل في 
استعمالهمء فالتشبيه مُخرِحٌ لنحو أنتِ أمي 
وأختي فإنّه ليس ظَهارًا كما في مبسوط صدر 
الإسلام فلو قال إِنْ فعلت كذا فأنت أمي وفعلئه 
فهو باطل. وإنْ نوى التحريم. وقيد المسلم 
احتراز عن الذمي والعاقل عن المجنون والبالغ 
الصبي.ء فإن ظهارٌ هؤلاء غير صحيح. 
والإضافة مُحْرِجة لما قالت المرأة لزوجها أنتَ 
علي كظهر أمي فأنه ليس بشيئ. وعن أبي 


يوسف أنه ظهار. وقال الحسن إِنّه يمين كما في 
المحيط. وقيد الزوجة مَخْرِج لأجنبية أو لأمته 


قال لها إنْ تزوّجْتُك فأنْتِ عليٍ كظهر أمي فإلّه 
لم يكن ظهارا إلا إذا ترّوج الأجنبية َالأَمَهَ بعد 


إعتاقهاء فإنه ينقلب ظِهارًا كما في قاضيخان 
وغيره. وقيد علل التأبيد مُخْرِجٍ لما إذا شيّه 
ِمَرْيِيَّةَ الأب أو الإبن فإِن حرمتها لا تكون 
موّبدّة» ولذا لو حكم بجواز نكاحها نفذ عند 
محمد خلافًا لأبي يوسف ويدخل ما إذا شبّه 


بظهر أم امرأة. قَبَّل هذه المرأة أو نظر إلى 
فرجها بشهوة. فإنه ظهار عند أبي يوسف خلافا 
لأبي حنيفة. ثم حكمٌ الظهار حرمةٌ الوّظء 
ودواعيه إلل وجود الكفارة» هكذا يستفاد من 
جامع الرموز وفتح القدير. 


حرف العين 
رع 


العايد: 


60ل 


هو ذلك الشخص الذي يداوم عل أداء 
الفرائيض والتّوافل والأؤراد من أجل النّواب 
ويُسمّى المتشبّه بحق 
وكذلك المتشبّه المبطل 


171/015 ه0610 ,اعم‎ - 7١ 


ا خُروى» وجمعه عاد 
بالعابد متعيّدًا لا عابدًا. 


بالعالة *. وقد سبق ذلك مفصّلاً في لفظ 
وغير 5 
العادة : 06 5م27 - ]زط12] 


قيل هى مرادف الاستعمال. وقيل المراد 
من "امهيا نت #اللفطل” من لوشيوعة لمان 
إل معناه المجازي شرعًاء وغلب استعماله فيه 
كالضلوة «والركزة كراد هنان ‏ لمتزلةا- الحفيفة» 
ويسمّول إذ ذاك حقيقة شرعية. ومن العادة نقله 
إل معناه المجازي عرفا واستفاضته فيه كوضع 
القدم في قوله لا أضع قدمي في دار فلان» 
ويُسمّئ حقيقة عرفية. وقد يقال الاستعمال راجع 
إلئ القول يعني أنْهم يطلقون هذا اللفظ في 


معناه المحازي في الشوم والعرف دون موضوعه 
الأصلي كالصلزة والدّابة فإنهما لا يستعملان في 
الشرع والعرف إلا في الأركان المعهودة وفي 
ذوات القوائم الأربع» والعادة راجعة إلى الفعل 
كذا في كشف البزدوي في باب مأ يهجر منه 
المعنى الحقيقى في شرح قول البزدوي: قد 
يترك المعنى الحقيقي بدلالة الاستعمال والعادة. 
وفي التلويح العادة تشتمل العرف الخاص وقد 
يفرّق بينهما باستعمال العادة فى الأفعال والعرف 
في الأقوال انتهئ. وفي الأشباه والنظائر ذكر 
الهندي”) في شرح العم العادة عبارة عنما 
يستقرٌ في النفوس من الأمور المتكرّرة المقبولة 
عند الطبائع السليمة» وهي أنواع ثلاثة: العرفية 
العامة كوضع القدمء. والعرفية الخاصّة كاصطلاح 
كلّ طائفة مخصوصة كالرفع للنحاةء» والعرفية 
الشرعية كالصلؤة والزكؤة والحج تركت معانيها 
اللغوية بمعانيها الشرعية. 


نف وآن كسى است كه ببوسته بر فرائض ونوافل ووظائف مداومت نمايد از براي ثواب اخروي وجمع ان عُبَاد است ومتشبه محق 


بعابد متعبد است نه عابد وكذلك متشبه مبطل بعابد. 


شف هو عمر بن اسحاق بن احمد الهندي الغزنوي» سراج الدين أن حفص . ولد عام ٠:‏ لاه/ 14ام. وتوفي عام الالاه/ 
"ام . فقيه من كبار الاحناف. له العديد من المؤلفات. الاعلام 5/ 57» الفوائد البهية »١44‏ الدرر الكامنة */ 154» 


مفتاح السعادة "'/مة. 


فيه المغتي: في اضنول ١‏ ا المحدي 0 )- ام . شرحه سراج الدين 


/اه ١١‏ 
العاذرية : -/ك4 - (اعء؟) 11/8 أطلخ-ام 
(عاء56) منرة 07117 م 
الناس بالجهالات في الفروع”"' . 
العارف : - 10112660 ,1ناء0200155© 
1 +20202110111 

انت عارفه بما سبق. 


العارى : عام«,زى عوم/ - عوم]م عام ررزك 


العارية: /276 - أ5ع1عء]12 الامط 81 020108.آ 


50115 116161 


هي مشتقة من العرية وهي العطية. وقيل 
منسوب إليل العار لأن طلبها عارء فعليل هذا 
يقال العارية بالتشديد لأنَّ ياء النسبة مشدّدة 
والعارة لغة في العارية. وفي الشرع عبارة عن 
تمليك المنافع بغير عِوَضء سُمّيت العارية 
لتعريتها عن العِوّضء كذا في مجمع البركات 
ناقلة "عن "الجرهرة «الكرة”".. -وزالقين. الأخير 
خرج الإجارة ودخل هبة حق المرور لأنها 
المنافع بقاء أعيانها على حالها من التمليك 
جامع الرموز والدرر شرح الغرر. 
العاشر : «اءبدة |26 - وعط ان 01 تعاعنالءدآ 
و أل ده01 


بالشين المعجمة لغة آخذ العْشّر من 
عشرت القوم عُشْرًا بالضم في الموضعين أي 


العال 


أخذت منهم العُشر. وشريعة مَنْ نَصَّبّهِ الإمام 
علئ الطريق لأخذ صدقة التجار وأمَّهم من 
اللصوصن كما في الكرماني وغيره من 
المتداولات كذا في جامع الرموز. 


العاصر : “اا 1لادوع27 - اعووع21 


بالصاد المهملة عند الأطباء دواء يبلغ 
قبضه إلى إخراج ما في تجويف العضو 
كالإهليلج»؛ كذا في المؤجز في فن الأدوية. 
العاقل: - آكا010110155© رت1/15ا رعأطمممودع؟]1 


46 ,5026 ,2 [أط1110ر0 كله« جلاءدكقه دده 


العقل. 
العالم: - 20511705 بع111111615 71لا 
05 171107 1/1/0710 


بفتح اللام في اللغة اسم لما يعلّم به شيئ 
مشتقٌ من العلم والعلامة علئ الأظهرء كخاتم 
لما ليخت بود وطانة لا بلع بع نم بعلت" في 
الإستعمال فيما يعلم به الصانع وهو ما سوى 
الله تعالى من الموجودات أي المخلوقات» 
جوهرًا كان أو عَرَضًا لأنها لإمكانها وافتقارها 
إلى مؤثّر واجب لذاته تدلّ عل وجودهء 
فخرجت صفات الله تعاليل لأنّها قديمة غير 
مخلوقة. فعلى هذا كلّ موجود عالّم لأنَّه مما 
يُعلّم به الصانع ولذا جُمعٌ علئ عوالم وجمعه 
علئ عالّمين وعالّمون باعتبار أنه غلب على 
العقلاء منها. وقيل العالّم اسمٌ وُضِعَ لذوي 
العلوم من الملآئكة والتْمَلَيّْن أي الجنّ والإنس» 
وتناوله الغير علئ سبيل الاستتباع. وقد يطلقٌ 


)١(‏ فرقة من الخوارج النجدات أتباع نجدة بن عامر الحنفي المتوفي 19ه سمّوا بذلك لأنهم عذروا نجدة في اعماله وآرائه» 
وأقاموا على إمامته بعدما تفرق عنه أصحابهء وانقسموا وتقاتلواء وقد كانت لهم آراء كثيرة. 
التبصير 57» الفرق 41 مقالات الاسلاميين »1577/١‏ الملل 2777 خطط المقريزي ”27014/7, العبر .94/١‏ 

زفق تأليف الشيخ رضي الدين أبي بكر بن محمد بن علي بن محمد الحدادي العبادي اليمني (- ١٠مه)ء‏ وهو شرح على مختصر 
القدوري. سركيس؛ معجم المطبوعات 47اء فهارس المكتبات الخطية النادرة/ مخطوطات عربية برلين 18907م/ 98/4. 


العالم 

على مجموع أجزاء الكون أي عل مجموع 
المخلوقات من باب تغليب الإسم في معظم 
أفراد المُسنّْ كتغليب اسم القرآن في مجموع 
أبعاض التنزيل» فإنّه وإنْ وقع عليه وعلئ ع 
بعض من أبعاضه من جهة جهة الوضع بالسّوية» لكنه 
مستعمل فيه غالبا والتغليب في بعض الأفراد لا 
يمنع الاستعمال في غيرهء هكذا يستفاد من 
أسرار الفاتحة وشرح القصيدة 
والبرجندي حاشية الجغميني . ثم في البرجندي: 
وأما العالم في عرف الحكماء فقال العلآمة في 
نهاية الاوزاكه9" :: .إن العالم اسم لكل ما وجوده 
ليبس من ذاته من حيث هو كل وينقسم إلى 
روحاني وجسماني. وقد يقال العالّم اسم لجملة 
الموجودات الجسمانية من حيث هي جملة هي 
ما حواه السَّطحٌ الظاهر من الفلك الأعلئ 
انتهئ. وفي شرح المواقف: قال الحكماء: لا 
عالّم غير هذا العام أعني ما يحيط به سطح 
محدّد الجهات وهو إمّا أعيان أو أعراض 
انتهئ. ويُسمُون العناصر وما فيها بالعالّم السفلي 
وعالّم الكون والفساد والأفلاك وما فيها عالمًا 
عُلويًا وأجرامًا أثيرية. وأفلاطون يُسمّي عالم 
العقل بعالم الربوبية كما في شرح إشراق 
الحكمة. ويقول في لطائف اللغات: العالّم بفتح 
اللام في اصطلاح الصوفية عبارة عن الظل الثاني 
للحقّ الذي هو الأعيان الخارجية والصُّور العلمية 
التي هي عبارة عن الأعيان الثابتة'". إعلمُ أنَّ 
العوالم وإِنْ لم تنحصر ضرورياتها لامتناع حصر 
الجزئيات أمكن حصر كلياتها وأصولها الحاصرة 
كانحصارها فى الغيب والشهادة لانقسامها إل 
الغافية عن" الجنق والجاهه لد اف <الانسان 


الفارضية 


كشف الظنون ”7/ .١948868‏ 


١١ 


الكامل كل عالّم ينظر الحقٌ سبحانه إليه 
بالإنسان يُسمّى شهادةً وجودية» وكل عالّم ينظر 
إليه من غير واسطة الإنسان يُسمَّى غيبًا. والغيبُ 
على نوعين: غيبٌ جعله الحقّ تعالئ مفصلاً في 
علم الإنسان.ء وغيبٌ جعله مجملاً في قابلية 
علم الإنسان. فالغيب المفصّل في العلم يسمى 
غيبًا وجوديّاء وهو ععالّم الملكوت. والغيبُ 
المجمّل في القابلية يُسمّئ غيبًا عدميًا وهي 
كالعوالم التي يعلمها الله تعالئ ولا نعلّم نحن 
إيَاهاء فهي عندنا بمثابة العَدّمء فذلك معن 
الغيب العَدّمي . ثم إن هذا العالم الدنياوي الذي 
ينظر إليه بواسطة الإنسان لا يزال شهادةً وجودية 
ما دام الإنسان واسطة نظر الحقٌ فيها.ء فإذا 
انتقل الإنسان منها نظر الله تعالى إلى العالّم 
الذي انتقل إليه الإنسان بواسطة الإنسان فصار 
ذلك العالّم شهادةة وجودية. وصار العالم 
الدنياوي غيبًا عدميّا. ويكون وجود العالم 
الدنياوي حينئذ في العلم الإلّهِي كوجود الجن 
والثار اليوم في علمه سبحانه» فهذا هو عينٌ فناء 
العالّم الدنياوي وعينٌ القمة الكبرئ والساعة 
العامة انتهىل . 


وقسم صاحب القصيدة الفارضية الغيب 
على ثلاثة أقسام وعبّر عنها بالغيّبِ والملكوت 
والجبروت. فترك المحدثات الغائية عن الحس 
على اسم الغيب» وعبّر عن الذات القديمة 
بالجبروت» وعن صفاتها الجسمية بالملكوت 
فرقًا بين المحدّث والقديم والذات والصفات. 
وفي شرح المثنوي لمولانا جلال الدين الرومي: 
يقال لمرتبة الأحدية عالم الغيب أيضًا. ويقول 
في أسرار الفاتحة: العالّم في النظرة الأولى 


١٠ثلاه)ء.‏ مجلد 


زفق ودر لطائف اللغات ميكويد عالم بفتح لام در اصطلاح صوفيه عبارتست از ظل ثاني حق كه اعيان خارجيه باشد وصور علميه 


كه عبارت از أعيان ثابته است. 


١١4 


مجموع من جزئين هما: الخلق والأمر ألا له 
الخَلْقُ والأمر» إذاً. صار العالّم بمقتضى هذا 
الاعتبار عالّمين: عالم الخَلق وعالم الأمر. ثم 
في درجة التجلى بدا 00 
والملكوت. فالملك هو تجلّي عالّم ا 

والملكوت هو تجلّي عالم الأمر. 0 كل 
الخلق خلقه #له مُلّْك السموات والأرض» 
والملكوت جملة الأمر بيده. #بيده ملكوت كل 
شيىئ* فالعالم إذن بمقتضى هذا الحساب أربعة 
عوالم. ثم العالّم الخامس المشتمل علئ هذه 
الأربعة؛ وهو سبب اتصال هذه العوالم. وذلك 
هو عالم الجبروت. انتهئ'''. وفي كشف 
اللغات عالّم الأمر ويقال له عالّم الملكوت 
وعالّم الغيب أيضًا. عند المتصوفة يُطلق على 
عالّم وُحِدَ بلا مُدَّةَ وبلا مادٌّة مثل العقول 
والشوسي :كما أن الشلق يطل غلرة .الم رحد 
بمادّة كالأفلاك والعناصر والمواليد الثلاثة 
ويُسمّئ أيضًا بعالم الخلق وعالّم المُلك وعالّم 


ثانية من 


الشهادة انتهئ. ويؤيّده ما قيل عالم الأمر ما لا 
يدخحل تحت المساحة والمقدار. وفى شرح 
المثنوي: عالّم المّلك كناية عن أجسام 


وأعراض: ويُستئ أيضًا 3 الشهادة. وك 
البشرية والساوية: ويقال له أيضًا عالم المثال. 


انتهئن. وبقول في السلوك: إنَّ عالم 


العالم 
الملكوت هو عا( الباطن. وعالّم المُلك هو 
عالم الظاهر. ويقول في مكان آخر: الملكوت 
هو ما فوق اله إلى ما تحت الثرىء. وما عدا 
ذلك فهو عالم الم بروت .عالم الإحسان هو 
عالم الإيقان بواسطة 'تمدات وتجلي الذات 


والصفات. انتهئل'2. بي الإنسان الكامل عالّم 
القنْس عبارة عر ) الإلهية '-قدّسة عن 
الأحكام الخلقية و 0ص الكونية. وهي موضع 


آخر منه عالّم القْدْس هو عالّم أسماء الحقٌّ 


وصفاته انتهئ. وفي كشف اللغات يقول: العالّم 
المعنوي عند الصوفية عبارة عن الذات والصفات 
والأسماء» والعالم العلوي هو العالّم الأم روي. 
وكذلك عالم الأزواح والعالم القدسي, وعالم 
النسيم عق كرة الخار. كنا .ساني "7 رفي 


الاق" القافعة <قلرك متتل “العام الل اكير 
والصغير. واختلف في تفسيرهما فقال بعضهم: 
العالم الكبير هو ما فوق السموات والصغير هو 
وا كه +وقيل. “الكين. :ينكرت السديات 
والصغير ملكوت الأرضص. وقيل الكبير هد 
القلب والصغير النفس. والجمهور على 

العالّم الكبير عبارة عن السموات والأرض وه 


بينهما والعالّم الصغير هو الإنسان. لماذا؟ لأنَّ 
كل ما في دنيا الخَلْقَ هو في عالّم الخَلْقَ وكل 
ما هو مجتمع في عالم الخلق والأمر قد اجتمع 
في ذات الإنسان الذي هو العالّم الصغير. لأنَّ 


200 ودر شرح مثنوي مولوي روم مي آرد مرتبه احديت را عالم غيب نيز كويند. ودر اسرار الفاتحه كويد عالم بر اولين نظر 
مجموعست از دو جز أز خلق واز امر الاله الخالق والآمر يس عالم باين اعتبار دو شد عالم خلق وعالم امر باز در درجة 
ديكر تجلي كرد بديد آمد ملك وملكوت ملك تجلي عالم خلق است وملكوت تجلي عالم امراست ملك همه خلق ازان 
اوست له ملك السموات والارض ملكوت جملة امر بدست اوست بيده ملكوت كل شيئ يس عالم باين حساب جهار شد 
آنكاه ينجم عالمست كه بر مجموع اين هر جهار مشتملست وسبب بيوند اين عوالم اوست وآن عالم جبروت است انتهئ. 

() وفي شرح المثنوي عالّم ملك كنايتست از اجسام واعراض وبعالم شهادت وعالم اجسام نيز مسمئ است وعالم ملكوت 
عبارتست ازحاوي نفوس سماويه وبشريه وآنرا عالم مثال نيز كويند انتهئ ودر مجمع السلوك كويد كه عالم ملكوت عالم 
باطن راكويند وعالم ملك عالم ظاهر راكويند ودر جاي ديكر كويد كه ملكوت از بالاي عرش تا تحت الثرئ است وما سواي 
اين جبروت است وعالم الاحسان عالم ايقان ست بواسطة مشاهدات وتجلي ذات وصفات انتهئ. 

(*) ودر كشف اللغات ميكويد عالم معني نزد صوفيه عبارت از ذات وصفات واسماء است وعالم علوي آن جهان وعالم ارواح 


وعالم قدسي وعالم النسيم هو كرة البخار كما يجيئ 


العالى 


قالّبه من عالّم الخلق وروحه من عالم الأمر. 
وتفصيل هذا يقنضي الإطناب» فليطلب في 


أسرار الفاتحة("' . 
العالى: 
هو عند المحدّثين عبارة عن الإسناد الذي 
فيه علوٌ ويقابله النازل كما ع 8 البلغاء 
هو أنْ يأتي الشاعر. بألفاظ نَصِيحةٍ َصِيِحةٍ ثم يركبها 
بأسلوب غاية في الجزالة واللطافة» كأنّما ارتقت 
درجة درجة في سلم الحسشن» وأنْ تكون أشعاره 


00111131----1 


أعلئ من بقية الشعر بحيث يقر له الفْصَحاء بعلو 
متب كذا في جامع الصنائع”" . 
العامة: - ء[أحانام ,عآامم0عم نامرهك 


عرأوأنادرمم 710556 عاأطلام ,2011111171 


في اللغة أمر مشهور. وفي اصطلاح 
الصوفية هم: جماعةٌ مقتصرةٌ علئ القيام بما أمر 
به الرسول يلل من باب التقليد بدون الإستدلال» 
كذا في لطائف اللغات”" . 
العامل : 1رموك - عع م 

هو عند النحاة ما أوجب كون اخر الكلمة 
علئ وجهِ مخصوص من الإعراب. قد اشتهر فيما 
بينهم أن الإسم هو الأصل في الإعغرات: .وأن 
المضارع قد تَطفْل عليه بسبب المضارعة. فاعلم 
أن تعلق الفعل وما أشبهه من الحروف والأسماء 
وغيرها بالإسم المتمكن سببٌ لثبوت وصفف فيه 
كالفاعلية والمفعولية والإضافة» وهذه معان 
معقولة تستدعي نصبٌ علامة يستدلٌ بها عليهاء 


١١5 


فجعلوا الإعراب الذي هو الرفع والنصب والجر 
دلائل عليهاء وسَّمُوا تلك المعانى مقتضيات 
للإعراب» وسَمُوا الأشياء التي تعلقها بالإسم 
المسكن حت اللعدويف عدم المعاق «عرامل» 
وكذلك مضارعة الفعل المضارع بالإسم تستدعي 
أجراء حكم الإسم عليه في الإعراب وسَمُوا 
ا ل لإعرابه» وسَّمُوا المعنى 
الذي هو به أوفر حظا من المضارّعة» أعني 
وقوعه موقع الإسم عامل الرفعء والحرف الذي 
هو معه في تقدير الاسم أو ما أشبهه. أعني أن 
وأخواتها عامل النصبء والحرف الذي جَرَّمهِ أي 
قطعه عن تقدير الإسمية وما أشبهه. أعني إِنْ 
وأخواتها عامل الجزم؛ إذا عرفت هذا فقد عرفت 
تع التحريف إن العامن سية ييث بالبعي 
المقتضي لكون آخر الكلمة عل وجهِ مخصوص 
من الإعراب كذا في الضوء ثم العوامل قسمان: 

لفظية وهي ما يتلقَّظ بها حقيقة أو حكمًا ومعنوية 
وهي ما لا يكون له أثر في اللفظ أصلاً لا حقيقة 
ولا حكمًا كرافع المبتدأ والخبر والفعل 
المضارع. وقد يطلق العامل المعنوي على ما لا 
يكون عامليته باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه بل 
باعتبار معنى خارج عنهء يفهم من فحوى الكلام 
كمعنى الإشارة أو التنبيه فى قائمًا فى قولنا هذا 
زيد قائمّاء ويقابله العامل اللفظى 08 ما يكون 
عامليته باعتبار لفظ الكلام مط عوك كان 
ملفوظًا حقيقةٌ أو حكمًا كعامل الظرفء فإنْه مقدّر 
بفعلٍ أو اسم فاعل وتوضيحه يطلب من شروح 
الكافية في بحث الحال. 


نلق جراكه هرجه در جهان خلق است همان در عالم خالق است وهرجه در مجموع عالم خلق وامر است همان در ذات انسان كه 
عالم صغيرش خوانند موجود است زيرا كه قالبش از عالم خلق است وروحش از عالم امر وتفصيل اين موجب اطناب است 


ازاسرار الفاتحة طلب بايد كرد. 


زفق نزد محدثين عبارتست ازاسناديكه درو علو باشد ومقابل او نازل است كما عرفت. ونزد بلغاء آنست كه شاعر الفاظ فصيح را 
در تركيب جنان بجزالت ربط دهد كه ينداشته ايد كه كلمه كلمه لطافت درجه يذيرفته وبايه بايه در خوبى ارتقاء نموده وويرا 
اشعار از اشعار مردمان بمرتبه عالي تربود كه فصحاء بعلو مرتبه او اقرار كنند كذا في جامع الصنائع. 

(") در لغت مشهور ودر اصطلاح صوفيه جماعتي اندكه مقتصر شده است عمل آنها برامر آنحضرت صلى الله عليه وآله وسلم 


بمجرد تقليد بدون دليل كذا في لطائف اللغات. 


١1١5١ 


العبادة: 
0 ا 000 


- 55ع111نا0/اء01 ,8 أممتطان/18 


بالكسر وتخفيف الموحدة هي نهاية 
التعظيم وهي لا تليق إلا في شأنه تعالئ إِذّ نهاية 
التعظيم لا تليق إلا بِمَنْ يصدرٌ عنه نهاية 
الإنعام؛ء ونهاية الإنعام لا تتصوَّرٌ إلا من الله 
تعالى. كذا في التفسير الكبير في تفسير قصة 
هود عليه السلام في سورة الأعراف. وتطلقٌ 
العبادات أيضًا عل الأحكام الشرعية المتعلقة 
بأمر الآخرة كما ذكر في تفسير علم الفقه في 
المقدمة وهو أحد أركان الفقه. وفي مجمع 
السلوك العبادة علئ ثلاث مراتب. منهم مَنْ 
يعبد الله لرجاء الثواب وخوف العقاب وهذا هو 
العبادة المشهورة. وبه يعبد عامة المؤمنين» وبه 
يخرج المرء عن مرتبة الإخلاص. وقيل العبادة 
لطلب الثواب لا ُخْرج المرء عن الإخلاص. 
ومنهم مَنْ يعبد لينال بعبادته شرف الإنتساب بأنَ 
يسميه الله باسم العَبّد وهذه يُسمّيها بعضهم 
بالعبودية. وقيل العبادة أنْ يعمل العبدٌ بما 
يرضي الله تعالى وهي لعوام المؤمنين كما أن 
العبودية لخواصضّهمء. وهي أنْ ترضى بما يفعل 


ريّك. وقيل العبودية أربعة الوفاء بالعهود 
والرضاء بالموعود والحفظ للحدود والصبر عل 
المفقود. ومنهم مَنْ يعبده إجلالاً وهيبة وحياءً 


منه 0 لَه وهذه المرتبة العالية تسق فى 
اصطلاح بعض السالكين عبودة انتهل. وفي 
خلاصة السلوك العبودية بالضم قيل ترك الدعوى 


فاحتمال البلوئ وحُحبٌ الموليل. وقيل العبودية 


ا ثلاثة 8 م القن عن 0 5 عن 


)١(‏ وردت معلومات عن هذه الفرقة في الألف . وهم فرقة من المعتزلة أصحاب عباد بن سليمان» قالوا ب 


العبارة 


العبادلة : 7705 - عطدااسلطكف دبامحصة] )3/05 
ومران[م6ن 

في عرف أصحاب أبي حنيفة ثلاثة عبد 
الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبد الله بن 
عباس. وفي عرف غيرهم أربعة أخرجوا ابن 
مسعود وأدخلوا ابن عمرو بن العاص وابن 
الزبير» قاله أحمد بن حنبل وغيرهء وغلطوا 
صاحب الصحاح إِدْ أدخل ابن مسعود وأخرج 
ابن عمرو بن العاصء كذا في فتح القدير في 
كتاب الحج في باب التمتع في شرح قول 
المصنف وأشهر الحج شوال الخ. 
العبادلة : 
6 ا 


- 000 ]0 كأموحءك5ك 


سيذكر في لفظ العبد. 
العبادية : 


(عانهو) 


مج هط[ -4 - (اععة) وب لوط1-1مم 


فرقة من الإباضية وقد سبق ذكرها7' . 


العبارة: - 1©551052ملاء ,5011620 
1102 


بالكسر وتخفيف الموحدة لغة تفسير الرؤيا 
يقال عَبَرْتُ الرؤيا اعْبّرها عبارة أي فسّرتهاء 
وكذا عبّرتها وعبئرت عن فلان إذا تكلمت عنه. 
فسمّيت الألفاظ الدالة عل المعاني عبارات 
لأنْها تُفِسّر ما في الضمير الذي هو مستورهء كما 
أن المعبّر يفسّر ما هو مستورء وهو عاقبة الرؤيا 
ولأنها تكلم عما في الضمير. واي 
الألفاظ الفصيحة الذدَّالَةَ على المعاني المركبة 
بتركيب فصيح بليغ كما في جامع الصنائع. قال 
العبارة عند البلغاء: هي أنْ يأتي الشاعر أو 
الكاتب بكلماتٍ مركبة يقتبسها الفصحاء والبلغاء 


بنفي العلم عن الله قبل 


وجود الأشياءء ويرون قتل مخالفيهم. معجم الفرق الاسلامية 21١74‏ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 


. 


العَبَثْ 


في منشآتهم . ويستعملها الكتاب في مراسلاتهم» 
وأنْ تعتّبر تلك الكلمات ممتازة عن غيرها من 
كلام الآخرين» ولا يقدر العوام على الإتيان 
بمثلها ولا يدرون معناها. والمراد بالعوام هنا 
عامة المثقفين. وليس العوام الجهلة الذين لا 
يستحقون الذكر”''. انتهيل. وعند الأصوليين هى 
عبارة النَصضّء والمراد بالنّصضَ اللفظ المفهوم 
المعنئ. فمعنئ عبارة النّضّ عين النّض فيكون 
من باب إضافة العام إلى الخاص كما في قولهم 
نفس الشيئء فعبارة النْصٌ لفظ يثبت به حكم 
سيق الكلام له. فقولنا لفظ بمنزلة الجنس 
يشتمل الإشارة والدلالة والإقتصاء. وبقولنا يثبت 
به حكم خرج الدلالة والإقتضاء. وبالقيد الأخير 
خرج الإشارة وقد سبق أيضًا في لفظ الظاهر. 
وقيل عبارة النصٌ دلالة النظم على المعنى 
المسوق له بناءًَ علئ أن العبارة وأخواتها من 
أقسام الدّلالة» فهذا على حذف المضاف أي 
دلالة عبارة النصص دلالة النظم الخ. والنظم 
اللفظ هكذا يستفاد من كشف البزدوي وشرح 
الشاشي”'" ويجيئ في لفظ النّص أيضًا. 


العنث: 


علسخطن ,ترك 111 


055 نوع رووء[ء5ل1 
- ل تتاقطح 


بفتح العين والباء الموحدة بحسب اللغة 
فعلٌ لا يترنّبُ عليه فائّدة أصلاً. وبحسب العرف 
فعلٌ لا يترنّب عليه في نظر الفاعل فائدة معدا 
بها أي فعل لا يترنَّبُ عليه في اعتقاده فائدة 


١١61 


أصلاً معتدًا بها أو غيرهاء أو يترتب عليه فائدة 
لا يعتذّ بها فى اعتقاده وإِنْ كان فى نفس الأمر 
معتدًا بهاء بناءٌَ علل المتعارّف المشهور فى 
إطلاق أنَّ الفاعل إذا فعل فعلاً لم يترنَّبُ عليه 
غرضه. يقال فَعَل عبئًا وإِنْ جمّت فائدته. هكذا 
ذكرد اولوق عبد اكيم بن حاية. برت 
الشمسية وحاشية شرح المواقف في بيان غرض 
العلم ويجيئ في لفظ الغاية أيضًا . وفي العناية 
حاشية الهداية فى مفسدات الصلوة قال بدر 
الدين الكردري. العَبَّث الفعل الذي فيه غرض 
لكنه ليس بشرعي» وما لا غرض فيه أصلا 
يُسمَّ سَفَهًا. وقال حميد الدين: العَبّث كل 
عمل ليس فيه غرضص صحيحء ولا نزاع في 
الاصطلاح انتهئ. 
العند : [رعى بعمماء:م - مناواك 

بالفتح والسكون خلاف الحُر كما مَرٌ. 
عبد الرحيم : عطا 01 امو حرع5 
أل اانا أندرعى - عن 0 ككلم كلم 
1ك 01 


اسم الرحيم ورحمته خاصَةٍ بالمتقين'". 
عبد العزيز : - لإإداع1/ا عط 01 أصولارعة 
لك كه 
هو في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الشخص الذي صار عزيرًا بتجلي الحقٌّ عليه 


)١(‏ عبارت نزد بلغاء آنست كه الفاظى را بتركيبي آرد كه فصحاء وبلغاء در منشات خود أورده اند ومترسلان در مراسلاات خود 
صرف كرده اند واز تلفظ بدان الفاظ ممتاز شده وعوام بدان الفاظ تلفظ نتوان كرد ومعني آن ندائند ومراد از عوام موزون 


طبعان اند نه عاميان كه ايشان لائق ذكر نيستند انتهئل . 


(؟) فصول الحواشي لأصول الشاشي لم يعلم مؤلفهاء وشرح اصول الشاشي لم يعلم مؤلفه. وهي مطبوعة في الهند نسخة في 
مجلد 17١ه‏ وعلى هامشها وبين سطورها حواشى. سلسلة فهارس المكتبة الخطية النادرة» المكتبة الازهرية 154١ه/‏ 
0م 5/ 57 70. ويوجد شرح كتاب الخمسين في اصول الدين لفخر الدين الرازي (- 505ه) تأليف محمد بن 
الحسن الخوارزي الفارابي شمس الدين الحنفي الشاشي». فرغ منه ١4لاه.‏ البغداديء هدية العارفين ”/ .1١17١‏ 

() در اصطلاح صوفيه انكه مظهر اسم رحيم است ورحمت او مخصوص بمتقيان است. 


١1١1* 


(الممكنات) ويصير هو غالبًا علئ الممكنات 
الذين هم دونه. كذا في لطائف اللغات""' . 


عبد الكريم : - 701210115) ع1 01 أضلحجرعك 


ججام "رن رمز ) انأ اقم )دارمل 


هو في اصطلاح الصوفية مَنْ جعله الله 
نمودجًا لاسمه الكريم. وتجلى عليه بكرمه. وقد 
تحقّق بحقيقة العبودية» وكذلك هو مَنْ يستر 
عيوب الئاس ويسامح الآخرين فيما يفعلونه به 
من تقصيرء ويعذرهم بسبب كرم طبعه وحسن 
أفعاله. كذا في كشف اللغات'" . 


العبودة: 
6ا6آزر ,أترع ةدام كدعوو 

عند بعض السالكين هى العبادة له تعالئ 
ااا رع 1 وسد لفت مضي لكو وي عار هه 
العيوقية "ريع أضارة “هن العاف كا لعادة مضلنها 
البَدّنْ وهي إقامة الأمرء والعبودية محلها الروح 
وهي الرضاء بالحكم. والعبودة محلها السّر. 
والخلفاء الراشدون كلهم كانوا في مرتبة العُبودة 
فكان الصذيق رضي الله عنه يعبده إجلالا وتعظيمًا 


1 - 10م ونكت ] 


العبيدية 


---- كما .أشان إليه عليه ااام ذلم يفضلكم أو بكر 


ثرة صيام ولا صلوة 0 
صدره وذلك الشيئ عظمة الله وإجلاله)!" و 
عمر رضي الله عنه يعبده خوفًا وهيبة 0 
مهيبًا : (من خاف الله خاف منه كل شى)7؟'. 
قال عليه 


وكان 
عثمان رضي الله عنه يعبده حياء . 
السلام: (ألا تستحبي ممَّنْ تستحبي منه ملائكة 
السماء)20» وكان علىٌ رضى الله عنه يعبذه محيّة . 
قال تعالئ: #ويُطعمونَ الطّعامَ على حبّه 
مسكينًا4”'' الآية» كذا في مجمع السلوك. 


العبودية : 


- مم فل طامط ,لزع كل اك 


212 

بالضم قد عرفت قبل هذا ونهاية العبودية 
الحرية كما مَرّ. 
العبيدية: -/4. - (اعنة) 0زللأطكه- الم 


4 


فرقة من المُرجئة وهم أصحاب عبيد 
المكدى "زاون عل ١‏ الويية"" قع "لمعه 
أنَّ علم الله تعال لم يزل شيئًا غير ذاته وكذا 
باقي الصفات» وأنه تعالئى على صورة الإنسان 


2000 در اصطلاح صوفيه عبارتست از كسى كه عزيز كردانيده است او راحق تعالئ بتجلي عزت يس غالب نشود برو هيج كس از 


)١(‏ در اصطلاح صوفيه آنست كه خدايتعالئ او را نموده باشد اسم 


الكريم وتجلي فرموده بود بروي بكرم خويش وتحقيق يافته بود 


بحقيقت عبوديت ونيز آنكه هر كناهى كه از كسي بيند ستر فرمايد وهر كناهى كه كند بروي ازان تجاوز نمايد بلكه باكرم 
خصال واحمد افعال عذر خواهي كند كذا في كشف اللغات. 


(6) لم نجده في المراجع 
آبادي الهندي المتوفى 885/ه. 


المتوفرة لدينا . ويرججح أنه موجود في كتاب «مجمع 


السلوك» في التصوفاء» للشيخ سعد الدين الخير 


(:) المتقي الهندي؛ كنز العمال. ح 5110 . وجاء بلفظ : (من خاف الله اخاف الله منه كل شيئ)» وعزاه إلى أبي عن وائلة» 


والى الكرخي في أماليه والرافعي عن ابن عمر. 


)0( صحيح مسلمء » كتاب فضائل الصحابة» بياب فضائل عثمان» حَْ 411 255/5 بلفظ (ألا استحي من رجل تستحي منه 


الملائكة). 

(5) الانسان/8 

(10) عبيد المرجئ أو عبيد المكتئب» رأس 
معجم الفرق الاسلامية 119 . 


الفرقة العبيدية من المشبهة . موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 209١‏ 


(4) فرقة من المرجئة الذين قالوا بالإرجاء في الايمان» وهم أتباع يونس بن عون الذي زعم أن الايمان في القلب واللسانء وأن 


الايمان لا يتجزأ . 


الفرق 707. التبصير /ا9. الملل 


ء المقالات .١948/١‏ 


العتاب 


5 6 3 
العتاب : - 20001111011 بأعقعع2 ,عسوا 
01 691 ,19/017116 

بالفارسية: (ملامت كردن) وعتاب المرء 
نفسه كقوله تعاليل: #أنْ تقول نفس يا حشرت 
على ما فَرّظتُ في جَنْبٍ الله4”" الآيات. 
وقوله: #ويومً يَعَضٌ الظَّالمُ علئ يديه يقولٌ يا 
ليتني4”" الآيات كذا في الاتقان. 
الْعَتّبة : باعذمء ع ره/78 - بدجدوهل ,معاورهودآ 
0111 

بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
الباب ويّمرٌ الناس فوقها. 
وعتبة الداخل: عند أهل الرّمل اسم لشكل 


صورته: : 

وعتبة الخارج: عند أهل الرمل اسم لشكل 
صورته 1 0 
العته : 16لل نماي - (لء1010 ,1017م نااك 


14 
بالتاء المثناة الفوقانية عند الأصوليين هو 
الاختلال بالعقل بحيث يختلط كلامه فيشبه مرةً 


١155 


كلام العقلاء ومرةٌ كلام المجانين. والمعتوه 
وبين السَّفَه قد مرّ. 

العَتق: - عماعع]]! بامعمرععتطعمة تمع 
١‏ ,716111 كع 


بالفقتح وسكون المثناة الفوقانية لغة 
الخروج عن الرِقٌ وكذا العتاق والعتاقة بالفتح. 
والعِنّق بالكسر اسم منه كذا في جامع الرموز. 
وفي الشرع قوة حكمية تظهر في حََقّ الآدمي 
بانقطاع حَقّ الأغيار عنه» وحاصله الخروج عن 
المملوكية فمناسبته للمعنى اللغوي ظاهرة» كذا 
في جامع الرموز وغيره. 
العحاردة: عل71هزم/ك - (اعءة) نل أردزكخ-اىث 
(عاع56) 


بالجيم والراء فرقة من الخوارج أصحاب 
عبد الرحمن بن عجرد””'. وافقوا النّجدات فيما 
ذهبوا إليه إلا أنه زادوا عليهم وجوب البراءة 
عن الطفل حتى يدعي الإسلام بعد البلوغ. 
ويجب دعاؤه إلم الإسلام إذا بلغ. وقالوا 
أطفال المشركين في النار. وافترقوا إلى عشر 


فرق: الميمونة والحمزية والشعيبية والحازمية 
والأطرافية9» والخلفية والمعلومية”9" 


)١(‏ فرقة من المرجئة الخاصة أصحاب عبيد المكتئب» وكان على مذهب التشبيه تكلموا في المغفرة والتوحيد وفي علم الله 
وكلامه وغير ذلك وقالوا إن الله على صورة انسان. معجم الفرق الاسلامية 8 » موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 


الاسلامية ١59؟.‏ 
(*) الفرقان/ /7ا؟ 


(5) بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية در لغت بمعنى جوب دراست كه بران با ميككذارند وعتبة الداخل نزد اهل رمل اسم شكلى 
است بدينصورت : وعتبة الخارج اسم شكلى است بدينصورت لل. 

(5) لم نعثر على هذا الاسم في كتب التراجم والسيرء ولعله عبد الكريم بن عجردء زعيم فرقة العجاردة من الخوارج» حيث 
ذكرت كتب الفرق والتراجم هذا الاسم. الفرق 40» التبصير 254 مقالات »114/١‏ الملل والنحل 7؟1. 

(1) فرقة من الخوارج الحمزية» رئيسهم غالب بن شاؤل من سجستان» عذروا أهل الأطراف فيما لم يعرفوه من الشريعة. وافقوا 
أهل السنة في اصولهم وفي القدر خالفهم عبد الله السديدي وتبرأ منهم» ثم انقسموا فكان منهم المحمدية أصحاب محمد بن 
رزق. معجم الفرق الاسلامية 274 موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 717. 

(7) من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية. انفرد اتباعها بآراء خاصه بهم في معرفة الله وأفعال العباد. الفرق 


لاق التبصير» مقاللات الاسلاميين 155/١‏ . 


١١56 

لمجو والصلتية0) والثعالية9) كذا في 
شرح المواقف. 

العَحَب: - 211082116 ,013لأمع اع 


ا 1114110 


بالضم وسكون الجيم عند السالكين هو أنْ 
تنظرٌ إل نفسك وعملك». أي أنْ تعظم نفسك 
كذا فى الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشرة. 
إذاة- فالعاقل: له يعد تقس ولا «طاعيد شيا أن 
يرى الجميع خيرًا منه.ء كما في مجمع 
السلوك9©» . 
العَحَر : 0070عء6؟5 ,رلصتطعط ,ناناتطدمهعصا 
الع درم م1 - لإاالأطهاتستص!ا بطع )كتمرعطا 
6 1اكلددة 1[ متدرة تنلاع ل ,نرة ]برعل 


101001011 


بالفتح وسكون الجيم كما في المنتخب 
ضد القدرة. وقيل عدم القدرة كما سيجيء . ٠.‏ قال 
الشيخ الأشعري في أصح قوليه : 95 العَجز إِنّما 
يتعلّقُ بالموجود دون المعدوم. فالزمن عاجر عن 
القعود الموجود لا عن القيام المعدوم. فإِنّ 
التعلّقَ جمدم خيال م 
وهو أنَّ العَز إِنّما يتعلّنُ بالمعدوم دون 
الموجودء وإليه المعتزلة وكثير من 
أصحابنا. وعلئ هذا فالزمن عاجز عن القيام 
المعدوم لا عن القعود الموجود وإِنْ كان مضطرًا 


مَحْضٌ. وله قول ضعيف 


ذهب 


العحوز 
إليه بحيث لا سبيلَ له إلئ الإنفكاك عنهء وجواز 


تعلق العجز بالضدين و ذلك» فيجوز تعلق 
العجزر الواحد بالضدّين وإن لم يجر تعلق القدرة 


الواحدة بهما علئ هذا القول. وأمّا عليل القول 
الأول فلا يجوز كذا في شرح المواقف. 


والعخز في اصطلاح البلغاء هو 
تركيبي لا يُستطاع إكماله. ولا يُحاط بكل ما 
بسكون الجيم وضمُها وكسرها: هو المقعدة» 
ومؤخرة كل شبئ. كما في المنتخب”'. وعند 
الشعراء هو آخر كلمة من البيت أو الفقرة 
ويُسمّى بالضرب أيضًا كذا في المطول في بحث 
الإرصاد في فنٌّ البديع. 


الإتيان بمعنى 


العحمة : 
ازع 01' أ 710111 ,80807151116 - لماه 


01 120111 بلاواتططترو8 


2000106 
بالضم وسكون الجيم هي كون الكلمة من 
غير أوضاع العربية كل ولوط. ولا يعرف ذلك 
إل بالسماع. وهي من أحد أسباب منع الصرف 
كما في الإرشاد» وهي أعمّ من التعريب كما 


ف 


العَجَور : ءلازءة/ا - صقم لأه بمفصمد 6010© 
لنماأاء انا ,ع تع 


بالفتح اسم لمؤنث وهي لغة من إحدى 


)١(‏ من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية» انفرد اتباعها بآراء خاصة بهم في معرفة الله وأفعال العباد. 


الفرق /ا9». التبصير 55, المقاللات .١557/١‏ 
الفرق /اة. الت لتبصير كم مقالات الاسلامى ١55/1١‏ . 


زفة فرقة من الخوارج العجاردة اتباع صلت بن عثمان» قالوا بموالاة كل من كان على مذهبهم. 


التبصير 57. الفرق /ا9؛, الملل 8 المقالات .١575/١‏ 


زرف من فرق العجاردة الخوارج. اتباع رجل اسمه تعلبة بن 


617. الملل ١‏ . المقاللات ١//ا5١.‏ 


والبغدادي ثعلبة بن امشيكان:! وهؤلاء قالوا و 0 الفرق ٠‏ 


0 


(4) بس عاقل رابايد كه خود را وطاعت خود را نا جيز داند وهمه را ازخود بهتر داند كما في مجمع السلوك . 
(5) وعجز در اصطلاح بلغاء آنست كه ايراد معني تركيبي كه خواهد نتواند كرد وانجه انكيزد تمام نتواند كذا في جامع الصنائع . 
والعَجُز بحركات العين وسكون الجيم وبفتح العين وكسر الجيم وضمها أيضًا في اللغة بمعنئ سرين ويس هر جيزي كما في 


المنتخب . 


الْعَد 


خمسين »2 كذا في جبابع الرموز في كتاب الصلوة 
قن انل الاو 
العَدّ: 


121111011110111 1 00 


بالفتح والتشديد لغة الإفناء. 
المحاسبين إسقاط أمثال العدد الأقل من العدد 
الأكثر بحيث لا يبقى الأكثر ويُسمَّى بالتقدير 
أعا عل ناا متو فى .تمض راشي الحريز 
إقليدس» كإسقاط الواحد من العشرة والثلاثة من 
التسعة. والعدد العادٌ يُسمّ بالجزء أيضًا وقد 
سبق . يلعاي او لبجل لاماي الخد 
فإِنَ كل عدد يوجد فيه واحد بالفعل يعده» وإمًا 
بالتومّم كما في المقدار فإنَّ كلّ مقدار خظًا كان 
أو سطحًا أو جسمًا يمكن أنْ يفرّضَ فيه واحد 
يعدّه كما يُعلُ الأشل بالأذرعء وقد يفسّر العدّ 
باستيعاب العادٌ للمعدود بالتطبيق» لكنه مختصض 
بالمقادير ولا يتناول العددء إِدْ لا معن لتطبيق 
الوحدة علىل الوحدة الخاصة. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف في مباحث الكمٌّ. 
العدالة : 


00101111118, ©11111112]1013 - 


وعند 


6اأنلن ,6 أأكلال - لاأالالء ربعن [أوتال 
بالفتح وتخفيف الدال في اللغة الإستقامة. 
وعند أهل الشرع هي الإنزجار عن محظورات 
دينية وهي متفاوتة وأقصاها أنْ يستقيم كما أ 
وهي لا توجد إلا في النبي صلى الله عليه وآله 
وسلمء فاعتبر ما لا يودي إلى الحَرّج وهو 
رجحان جهة الدين والعقل على الهوى 
والشهوة. فهذا التفسير عام شامل للمسلم 
والكافر أيضًا لأنْ الكافر ريّما يكون مستقيمًا 
ولهذا يسأل القاضى عن عدالة 
الكافر إذا شّهِد كافرٌ عند لعن - الخضم عل 
للأعوو اي :جددةة رجي اله نعم لا يشتمل 
الكافر إذا فسّرت بأنّها الاتصاف بالبلوغ 
والإسلام والعقل والسلامة من أسباب الفسق 


٠١‏ معتقله. 
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ونواقض المرّؤة كما وقع في خلاصة الخلاصة. 
وقيل العدالة أنْ يجتنب عن الكبائر ولا يُصِرّ 
عل الصغائر ويكون صلاخحه أكثر من فساده. 
وأنْ يستعمل الصدق ويجتنب عن الكذب ديانةً 
وترؤق رهزالا يفسسل الكافر لأن الكمن من 
أعظم الكبائر. وفي العضدي العدالة محافظة 
دينيّة تحمل صاحبها عل ملازمة التقوئ والمرؤة 
من غير بدعة. فقولنا دينية ليخرِجٌ الكافر وقولنا 
علئ ملازمة التقوئ والمُرؤة ليخرجٌ الفاسق. 
وقولنا من غير بدعة ليخرج المبتيع. وهذه لما 
كانت هيئة نفسية خفية فلا بد لها من علامات 
تتحقّق بهاء وإِنّما تتحقّق باجتناب أمور أربعة: 
الكبائر والإصرار عل الصغائر وبعض الصغائر 
وهو ما يدل غلق. خِسة الشسن. وؤناءة. الهمة 
كسرقة لقمة والتّظفيف في الوزن بحبّة وكالأكل 
في الطريق والبول في الطريق» وبعض المباح 
وهو ما يكون مثل ذلك كاللعب بالحمام 
والاجتماع مع الأراذل في الحرف الدنيّة 
كالدّباغة والحجامة والجياكة مما لا يليق به ذلك 
من غير ضرورة تحمله علل ذلك انتهئ. وفي 
حاشية للتفتازاني في كون البدعة مخْلةَ بالعدالة 
نظرٌ. ولهذا لم يتعرّض له الإمام وقال هي هيئة 
راسخة في النفس من الدين تحمل صاحبها علئ 
ملازمة التقوىئ والمرؤة جميعًا انتهول. ويقرب منه 
ما قيل هي ملكة في النفس تمنعها عن اقتران 
الكبائر والإصرار علئ الصغائر وعن الرذائل 
المباحة. ويقرب منه أيضًا ما قال الحكماء هى 
التوسّط بين الإفراط والتفريط وهي مركّبة من 
الحكمة والعمّة والشجاعة وقد : في لفظ 
الخلق: 


إعلمْ أنَّ العدالة المعتيرة ة في رواية الحديث 
أعمّ من العدالة المعتبرة فى الشهادة فإنها تشتمل 
الحَرّ والعبدت بخلاف غرالة الشهادة فإنها لا 
تشتمل العبدٌ كذا في مقدمة شرح المشكوة. 

واعلمٌ أيضًا أنّهِم اختلفوا في تفسير عدالة 


١١ /ا6‎ 


الوصف أي العلة» فقال الحنفية هي كونه بحيث 
يظهر تأثيره في جنس الحكم المعلّل به في 
موضع آخر نصضًا أو إجماعًاء فهي عندهم تثبت 
بالتأثيرء كذا ذكر فخر الإسلام في بعض 
مصئفاته. وقال بعض أصحاب الشافعي هي كونه 
بحيث يخيّل. فهي عندهم تثبت بكونه مخيلاً أي 
موقعًا في القلب خيال القبول والصحة. ثم 
يعرضٌ بعد ثبوت الإخالة علئ الأصول بطريق 
الإحتياط لا بطريق الوجوب ليتحقّق سلامته عن 
المتاقضية :والمغارضة: وقال بعضهم بل العدالة 
تثبت بالعرض فإِنْ لم يرد أصل مناقض ولا 
معارض صار معد لا وإلاّ فلاء هكذا يستفاد من 
المفيد شرح الحسامي”'' وغيره. 


العذة: اننال أن لولعم لوعن لسناستمتلح 
6اننلاان عل أأء2[ - 

بالكسر والتشديد لغة الإحصاء وشرعًا قيل 
تريّضٌ يلزم المرأة بزوال النكاح المتأكد 
بالدخول. وفيه أنه يشكل بأم الولد والصغيرة 
والموطؤة بالشبهة وبالتكاح الفاسد وبالمخلو بها 
لو شح وبالمعتدين فانهم 0 من أربعة 
عشر .زجلا كما؛ وقع أغي النظم "© وغيره. مع 


التسامح في الحمل. فالأحسن أنْ يقال أيامٌ 
يصير التزوّج حلالاً بانقضائها كذا في جامع 
الرموز. 

العدد: - 01ا70طنات بعتلاو نعط سل 


,م راتدرول8 

بفتحتين عند جميع النحاة ١‏ وبعض 
المحاسبين هو الكمية والألفاظ الذالة علئ 
الكمية بحسب الوضع 0 أسماء” “الغدد:: 
والكمية كلمة نسبة أي الصفة المنسوبة إلى كُمْء 
أي ما به يُجاب عن السؤال بكم وهو المعيّن 


)١(‏ الارجح انه شرح المنتخب الحساميء. وقد ورد سابقًا. 


العَدَّد 
لأنْ كَمْ للسؤال عن معيّنء فخرج الجمع حتئ 
الألوف والمئات أيضّاء ودخل واحد واثنان 
لصحة وقوعهما جوابًا لكَمْ: وفيه أنَّه لا ينكر 
صحة الجواب عن كم رجل عندك بقولك ألوف 
اوت كات إل أن يفال :إن هذا ليس جوابًا عن 
السؤال بكُمْء بل اعتراف بعدم العلم بما سُئْل 
عنه وبيان ما سيْل عنه بقدر الإستطاعة. ولا 
يتوهم أن كم ليس مخصوضا بالسؤال عن العدد 
وإلآ لم يكن المساحة كما لأنْ ذلك من التباس 
الكم الحُكمي المبحوث عنه في علم الحكمة 
بالكم اللغوي. ثم المراد بما به يجاب عن 
السؤال بكم هو ما وضع لأنْ يُجابَ به فحسب». 
فخرج رجل ورجلان أيضًا لأنّهما موضوعان 
للماهية وكمّيتهاء فوقوعهما جوابًا لكمْ ليس إلا 
من جهة دلالتهما على الكميّة حت لو أريد 
منهما الماهية فقط لم يقعا جوابًا لكم. 
يخفئ أن هذا التعريف لا يشتمل الكسور مع 
أنها من العدد باتفاق أهل الحساب وإِنْ لم تكن 
منه عند المهندسين. وكذا ما قيل العدد كمية 


آحاد الأشياء فإنّه وإِنْ اشتمل الواحد والإثنين 


باعتبار يُطلان معنى الجمعية بالإضافة. لكنه لا 
يشتمل الكسور. فالتعريف الشامل للكسور أنْ 
يقال إِنّه الواحد وما يتحصّل منه إِمّا بالتجزئة 
كالكسور أو بالتكرار كالصّحاح أو بهما 
كا لمختلطات» أو يقال هو ما يقع فى مراتب 
العَدّء فإنَ الواحد يعدّ الصحاح من الأعداد 
والكسور تعدّ الواحد لأنْ الكسر جزء من 
الواحد والواحد مَحْرَّجٍ له. وقيل العدد ما كان 
نصف مجموع حاشيتيه . والمراد من حاشيتي 
العدد طرفاه الفوقاني والتحتاني اللذان يعدّهما 
كاك العدد واحد مثلاً الثلغة نصف مجموع 


والإثنين ونصف مجم 


حاجى خليفة. كشف الظنون ١935/7”‏ 


العَدَّد 
والواحد. وكذا النصف مثلاً نصفا مجموع 
الربع وثلأثة أرباع ات الواحد من التعريف 
لأن الواحد من حيث إنّه واحد ليس له طرف 
تحتانى إدّ لا جزء له فلا يكون عددًا وهو 
8 كثير من الحسّاب. وكذا لا يدخل 
الواحد عليل القول بأنَّ العدد هو الكمية المتألفة 
من الوحدات. وعلئ القول بأنّه ما زاد علو 
الواحد وعلول القول أن العدد هو الكمُ المنفصل 
الذي ليس لأجزائه حَدَّ مشترك علئ ما صرّح به 
الخيالي. وقيل العدد كثرةٌ مركّبة من آحاد. فعلئ 
هذا لا يكون الواحد وكذا الاثنان عددًا وهو 
مذهب بعض الحُسَّابء قال إذا لم يكن يكن الفرد 
الأول عددًا لم يكن الزوج الأول عددًا أيضًا. 
وإنّما دُكرا في العدد لأنّهما يفتقر إليهما 
العشرات كأحد عشر وائني عشر فهما حينئذ 
معهما من العدد. ولا يخفئ أن هذا قياس 
فاسد. و ى هذا القول ما قيل العددٌ هو الكمية 
من الآحاد وأمًا ما قيل إِنْ الله تعالئ ليس 
بمعدود فعلئ مذهب مَنْ قال بأن الواحد ليس 
بعدد. 


التقسيم 


العدد إمّا صحيح أو كسر فالكسر عدد 
يُضاف وينسب إلى ما هو أكثر منه. وفرض ذلك 
الأكثر واحدًا وذلك الأكثر المفروض و«احدًا 
يُسمّئ مخرّج الكسرء والصحيح بخلافه. قالوا 
وإذا جزئ الواحد باجزاء معيّنه سمي مجموع 
تلك الأجزاء مخرجًا وسّمّي بعض منها كسرًا. 
فالكسر ما يكون أقل من الواحد. وأيضًا العدد 
ما مضروب في نفسه ويُسمّئ مرّبعًا أو مضروب 
في غيره ويُسمَئ مسطَحًاء والمسطحان إِنْ كانا 
بحييق - يتناست أضلاع أحدهما لأضلاع الآخر 
نهنا حنابيان كبتطح اللي عابر الخاصل امن 
ضرب ثلاثة في أربعة ومسطح ثمانية وأربعين 
الحاصل من ضرب ستة فى ثمانية» فإنَّ نسبة 
33 :إن أريعة كنس بيع إلك: ثماية»ومصروت 


١١8 


المرئّع في جذره يُسمّى مكعَبًّاء ومضروب 
المسطح فى أحد ضلعيه أي فى أحد العددين 
اللذين حصل من ضربهما يُسمّى محسّمَاء 
والمجسّمان إِنْ كانا بحيث يتناسب أضلاع 
أحدهما للآخر فهما متشابهان ثم الصحيح إن 
كان له أَحَدٌ الكسور التّسعة وهى من النصف 
إل العشرء أو كان له جَذْر صحيح يُسمَّئ منطقًا 
على صيغة اسم الفاعل. فالأول منطق الكسْر 
والثاني منطق الجَذْرء وبينهما عمومٌ من وجه 
لصدقهما علئ التسعة وصدق الأول فقط عل 
العشرة وصدق الثانى فقط عل مائة واحد 
وعفريق:- إن الم ,يكن كذلك» سكل أصمء 
وأيضًا إِنْ ساوى مجموع اجزائه المفردة له أي 
لذلك الصحيح يسَموا تامًا ومعتدلاً ومساويا 
كالستة فإن لها دسا ونصفًا وتُلنَاء ومجموعها 
ستة. وإِنّْ نقص مجموع أجزائه المفردة 

يُسمّ ناقصًا كالأربعة فإنَّ لها نصمًا ورُبِعًا 


ومجموعهما ثلاثة . وإِنْ زاد مجموع أجزائه 
المفردة عليه يسم .زاكدا” كاتتى: حشر هن له 
تنا وربعًا وثلنًا وسدسًا ونصف سدس 


ومجموعها ستة عشر. وأيضًا إِنْ كان العددان 
الصحيحان بحيث لو ججمع أجزاء أحدهما حصل 
العدد الآخر وبالعكس فهما متحابّان مثل مائتين 
وعشرين ومائتين وأربعة وثمانين فإنَّ أحدهما 
مجموع أجزاء الآخر. وإِنْ كانا بحيث يكون 
مجموع أجزاء أحدهما مساويًا لمجموع أجزاء 
الآخر فهما متعادلان مثل تسعة وثلاثين وَنْمْسة 
وخمسين فإنَّ مجموع أجزاء كل منهما سبعة 
عشر. وأيضًا الصحيح إمّا زوج أو فردء والزوج 
إمَا زوج الزوج أو زوج الفرد وقد سبق. وكل 

من الزوج والفرد إِمّا أول أو مركّبء. فالفرد 
الأول ثلاثة والمركّب خمسةء والزوج الأول 
اثنان والمركب أربعة كما في العيني شرح 
صحيح البخاري. والمشهور أنَّ العدد الأول ما 
لا يعدّه غير الواحد كالثلاثة والخمسة والسبعة 


١84 


ويُسمّ بسيطا أيضًا كما في فيروز 3 
ارك ما يعده غير الواحد أيضًا كالاربعة 
يعده الاثنان كذا في شرح المواقف. وقد ذكرنا 
معنى العدد الظاهمري للحروف والعدد الباطنى 
للحروف في ببان «بُسْط تقوى». في لفظ 
السط9, 
العَدَدِي : 


[2 711471167 ,117716110116 
عو ا يكن تعقارلقة” امن ينا عل 


- 1م11 11112 لماع 1لا 


لل ادع[ - 131لا[ ادع[ 


هو المنسوب إلول العدس بالدال. وعند 
المهندسين هو سطح يُحيط به قوسان مختلفا 
التجدك» 0 منهما أعظم من نصف الدائرة 
ويُسمَّل شلجميًا أيضًا. فإذا أدير المسطح 
العَدَسِي علئ قطره الأصغر نصف دوره يحدث 
عشم عدم :إن "كانت إعدئ: القوسين -تقيف 
الدائرة والأخرئن أعظم منه يُسمّل بالشبيه 
بالعَدّسي والشبيه بالشلجمي.» كذا في ضابط 
قواعد 55 8 المساطة 1 
العذل: 
عترأدطل عع اأكلال 
ا والسكون عند أهل الشرع نَعْتٌ من 
العدالة ويسمّل عادلاً أيضًاء وقد عرفت العدالة. 
وعند الشيعة هو تنزيه البارئ تعالى عن فعل 
القبيح والإخلال بالواجب. قالوا هو يفعل 
لغرض لاستلزام نفي الغرض العبث وهو قبيح 
وكير عله عه وت عليه اللطفية. وري عله 


6األاوط - ععتأكناز عصالالل ,لاوط 


عِوَض الآلام الصادرة عنه إِذْ عدم الوجوب 


العَدذل 


يستلزِمٌ القبّح علئ ما بيّن في كتبهم. 
النئحاة هو خروج الإسم عن صيغته الأصلية 
تحقيقًا أو تقديرًا إل صيغة أخرئء كذا ذكر ابن 
الكافية. فالعَدُل مصدر مبنى 
للمجهول أي كون الإسم معدولاٌ. ولذا 0 
بالخروج دون الإخراج. والمراده بالخروج 
الخروج الحاصل بسبب الإخراج أي 0 
مخرجًا وبقيد الإسم خرج خروج الفعل إِدْ 
يسع عدلاً . والمراد خروج مادة الإسم إِذْ لا 
يتصوّر خروج الكل أي الإسم الذي هو عبارة 
عن المادة والصيغة عن جزئه الذي هو الصيغة. 
والمراد بالصيغة الصورة حقيقةً أو حكمًا بأنْ 
تكون لازمة للكلمة كالصورة» فإِنٌ أحد الأمور 
الثلاثة لازم لأفعل التفضيل» فكان اللازم بمنزلة 
الصورة للكلمة فلا يخرج نحو أخر فإنَّه معدول 
عن الأخر أو أخر من بمعنى الجماعة» وكذا 
سحر فإنه معدول عن السحر أن الألف واللام 
في المفرد الذي صار عَلَمًا بالعَلّبة لازمةٌ له 
بمنزلة الصورة» ولا يراد مطلق الصورة بل 
الصورة الأصلية أي التي يقتضي الأصلء 
والقاعدة أنْ يكون ذلك الأسم عليها. ثم المراد 
بالخروج الخروج النحوي أي ما يبحث عله في 
النحو بدليل أن العَدل من مصطلحات النحاة 
فخرج المشتقات كلهاء ولا يرد المصدر الميمي 
أيضًا بل خرج التغيرات التصريفية بأسرها قياسية 
أو شاذة. لكنه بقي الترخيم والتقديرء ثم خرج 
الترخيم بقوله خروج مادة الإسم لآنه تغيّر المادة 
لا خروجها عن الصيغة وخرج التقدير ونحوه 
لعدم دخول المقدّر في الصيغة فلا يصدّق عليه 
خروجه عن صيغته الأصلية»ء أو المراد الخروج 
التصريفي لا لمعنى ولا لتخفيف. فلا يرد 


الحاجب في 


)غ20 يرجح أنه التحفة الشاهية (فلك ورياضة). لقطب الدين محمود مسعود الشيرازي ( ٠ه‏ تقديرًا). تملكيات حاتم ميرزا بن 


المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية؛ أشرف على إعداده ديفيد .١‏ كنجء 


جامعة نيويورك» أصدرته الهيئة المصرية العامة للكتاب» القاهرة» .”١١/١ 21948١‏ 
زفق ومعني عدد ظاهر حروف وعدد باطن حروف در بيان بسط تقوي مذكور شد 


العَدم 


التغيّرات التصريفية بأسرها قياسية أو شاذةَء 
وكذلك الترخيم والتصغير ونحوهما. وأما نحو 
يوم الجمعة في صمت يوم الجمعة فليس 
بمعدول لعدم كون في داخلة في الصيغة لجواز 
المَصْل بالحرف الزائدء بخلاف لام التعريف»ء 
ولا متضمّن لأنَّ معنى في يفهم بتقديرها لا 
بنفس قوله يوم الجمعة. ونحو لا رجل متضمن 
للحرف لا معدول وأخر معدول لا متضمن 
وأمس معدول ومتضمن لدخول اللام في 
الصيغة؛ وبقاء معنى التعريف بعد العدل. فبين 
العَذْك والتضمّن عموم من وجه ثم إنَا نعلم قطعًا 
نهم لما وجدوا ثلأث ومثلّث وأخر وجمع 
وعمر غير منصرفات ولم يجدوا فيها سببًا ظاهرًا 
غير الوصفية أو العلمية احتاجوا إلى اعتبار سبب 
آخرء ولم يصلح للاعتبار إلا العَدُْل فاعتبروه 
وجعلوها غير منصرفات للعدل وسبب آخرء 
ولكن لا يد في اعتبار العَدْل من أمرين: 
أحدهما وجود أصل الإسم المعدول وثانيهما 
اعتبار إخراجه عن ذلك الأصل إِذْ لا تتحقّق 
الفرعية بدون اعتبار ذلك الإخراج. ففي بعض 
تلك الأمثلة يوجد دليل غير منع الصّرْف على 
وجود الأصل المعدول عنه فوجوده محقق بلا 
شكَء وفي بعضها لا دليلَ يوجد عليه إلآ مَنْع 
الصَّرُف فيفرض له أصل ليتحقق العَدُّل بإخراجه 
عن ذلك الأصل» فانقسم العَذْل إل التحقيقي 
والتقديري. فقوله تحقيقًا معناه خروجًا كائنًا عن 
أصل محقَّقِ يدل عليه دليل غير مَنْع الصّْف. 
وقوله تقديرًا معناه خروجًا كائنًا عن ن أصل مقر 
مفروض يكون الداعي إل تقديره منعُ الصَّرّف لا 
غير. فأشار بهذا القول إل تقسيم العدل إلئ 
هذين القسمين» وليس هذا القول داخلاً في 
التعريف» مثال التحقيقي ثلأث ومئلّث والدليل 
علد أن أضلهما تلزن : "ثة عُدِلا عنه هو أن فى 
معناهما تكرارًا دون لفظهماء والأصل أنه إذا 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد در اصطلاح متصوفه عدم اعيان ثابته راكويند يعني صور 


١١ 


كان المعنيل مكرّرًا كان اللفظ أيضًا مكرّرًا كما 
فى عخاوين القوم ثلأثة ثلأثة. ومثال التقديري 
عمر ورّفر مُدِلا عن عامر وزافر فَإِنْهما لَمّا وُجدا 
غير منصرفين ولم يوجَدُ سببٌ منمّ صَرّفهما 
ظاهِرًا إلآ العَلّمِية ار العَدْلُء ولما كان اعتباره 


موقوفًا علئ وجود أصل ولم يكن فيهما دليل 
عل وجوده غير مَنْع 0 قَدّر أن اضنهما 


العَدَم : م6 - ك5وعلاع اط اهلا 


بالضم وسكون الدال المهملة وبضمتين 
وبفتحتين أيضًا بمعنئ نيستي - عدم الوجود - 
كما في المنتخب. فالعَدّم يقابل الوجود كما أن 
العَدَّمي يقابل الؤجودي كما سيجيء. ويقول في 
كشف اللغات: في اصطلاح المتصوفة : العَدَم 
هو الأعيان الثَّابتة يعنى الصور العلميةء 
والحكماء يقولون: العَدّم هو الماهيات 
الممكنة”''. والمعدوم يقابل الموجود كما يجيئ 
في لفظ المعلوم. 
عَدَمِ التأثير : تك 5مك - أمعلاة أدامطا زلا 


وهو من أنواع الإعتراضات عند 
الأصوليين وأهل النظر هو إبداء وصفب لا أثرَ 
له في إثبات الحكم. وقسّموه إل أربعة أقسام. 
فأعلاها ما يظهرٌ عدم تأثيره مطلقّاء ثم أنْ 
يظهر عدم تأثيره في ذلك الأصل. ثم أن يظهر 
عدم تأثير قيد منهء ثم أنْ يظهر شيئ من ذلك 
لكن لا يطّرد في محل النزاعء فيعلم منه عدم 
تأثيره» بناء علئ أَنْ التأثير مستلزِمٌ للاظطراد. 
فكل قسم أخصٌ مما بعده. فلذا كان الأول 
أعلل وأقوئ في إبطال العلية. وخصّوا لكل 
قسم إسمًا . فالأول وهو ما كان الوصف فيه 
غير “موث بسكل عدم التأثير في الوصف 
ومرجعه إل المطالبة بكون العلة عِلة. والثاني 


عَلمه:وجكماء:ماهيات ممكته را كويتك. 


١1١/١ 


العَرْض 


وهو أنْ يكون الوصف 20 ذلك عَدَمِ القصر : - اععااء الامطاالا ألم ناعم 


الأصل للاستغناء عنه بوصف آخر يسم 
التأثير في الأصل. مثاله أَنْ يقول في بيع 
الغائب مبيع غير مرئي فلا يصح ببعه كبر 
الطير في الهواء فيعترض المعترض"" بأنَّ كونه 
غير مرئي وأنْ ناسب نفي الصّحة فلا تأثير له 
في مسئلة الطَيْرٍ لأنَّ العجرّ عن التسليم كاف 
في منع الصحة ضرورة استواء المرئي وغير 
المرئي.» ومرجعه إلى المعارضة في العِلة'" 
بإبداء علّة أخرئ وهو العَجرَّ عن التسليم. 
والثالثت وهو أنْ يذكر المعترض للوصف 
المعلل يه وصما 9 جاتير اله "في الحم بالمعلن 
يُسمّ عدم التأثير في الحكم مثاله أنْ يقول 
الحنفي في مسئلة المرتدين إذا أتلفوا أموالنا أو 
أتلفوا مالاً في دار الحرب فلا ضمانَ عليهم 
كسائر المسلمين» فيقول المعترض: دار الحرب 
لذ تاثين “له ختدكم ضتروزة استواء الائلافه ف 
دار الحرب ودار الإسلام في إيجاب الضمان 
عندهم. ومرجعه إلى مطالبة تأثير كونه في 
دار"" الحرب فهو كالأول. والرابع وهو أنْ 
يكون الوصفٌ المذكور لا يطّرِدُ في جميع صُوّر 
النزاع وإِنْ كان منايبًا يُسمّ عدم التأثير في 
الفرع كما يقال في تزويج المرأة نفسها زوجت 
نفسها بغير إذن الولي فلا يصح. كما زوجت 
من غير كفؤء فيقول المعترض كونه من غير 
كفؤ لا أثر له ومرجعه إلى المعارّضة بوصفي 
آخر وهو مجرّد تزويج المرأة نفسها من غير 
اعتبار الكفاءة وعدمهاء كذا فى العضدي فى 
مبحث" القبامن فى “يبان الأعتراضنات: ْ 


عدم 


22 المعترض 0-م) 


(0) العلم (م) 
زفيف دار 0-0 


اه 50115 1211116111 م 


عند الأصوليين من أقسام عدم التأثير. 
العذب: - لاتدط بطأامهدص؟د .مأصوكوع[ط 
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مقائل لوحي كها سجن 
العذيوط؛ كاز ماع10 اعلطمل لمم 
انال 1171م - كلالهك عطا عله الها 
أت0مء م[ كنرجره عمناعاتن 4| عدكلوط 


بكسر العين وسكون الذال المعجمة وفتح 
المثناة التحتانية وسكون الواو عليل وزن قِرْطعب 
ألقئ زبله عند الإنزال ولم 
يملك مقعدته والعذيّطة بالفتح مصدره. يعلى در 
جماع حدث كردن (من لا يضبط نفسه 
فيحدث اثناء الجماع) ‏ كذا في بحر الجواهر. 
الغعرش: 770010 - 111080 

بالفتح وسكون الراء المهملة في لسان 
أهل الشرع هو الذي سَمَّاه الحكماء فلك 
الأفلاك. والعرش الأكبر عند الصوفية قلب 
الإنسان الكامل كما فى كشف اللغات. 


هو الذي إذا جامع 


الْعَرْض : ع0 ,5معمءل1/ا باأمعالء ,كل00© 
4181| جنات أ م171 ,156ل تمع ولط - علبطتلها 
| ,016 


بالفتح وسكون الراء في اللغة المتاع وهو 
الذي لا يدخله كَيْل ولا وَزْن ولا يكون حيواثًا 
ولا عِمَارَا كذا في الصحاح. وفي جامع الرموز 
وباع الأب عَرْض ابنه بسكون الراء وفتحها أي 
ما عدا النقدين والمأكول والملبوس من 
المنقولات وهو في الأصل غير النقدين من 


العَرْض 
الماك كما “قن "الفزيي» اماف . ارهن 
والجراة نيه في باب النفقة المنقول كذا 
في الشمني"'". والعروض الجمع وقد وردت 
كلمة العَرْض لمعاني أخرى: مثل السّعة 
والمنبسط ووجه الجبل» وللجراد الكثيرء وللجبل 
ولطرف الجبل. وغير ذلك. كما هو مذكور في 
المنتخب”"' , وعرض الإنسان هو البُعد الآخذ 
من يمين الإنسان إلى يساره. وعرض الحيوان 
أيضًا كذلك كما في شرح المواقف في مبحث 
الكُمْ. لكن في شرح الطوالع البُعد الآخذ من 
رأس الحيوان إلى ذنبه عرض الحيوان. والعَرْض 
عند أهل العربية هو طلب الفعل بلينٍ تأدب 
نحو ألا تنزل بنا فتصيبٌ خيرًا كذا في مغني 
اللبيب في بحث ألآ. والمراد أنه كلام 17 عل 
طلب الفعل الخ لأنّه قسم من الإنشاء علئ 
قياس ما عرفت في الترجّي. وعند المحدّثين هو 


قراءة الحديث على الشيخ. وإِنّما سُمّيت القراءة 
عَرْضًا لعَرْضه على الشيخ سواء قرأ هو أو غيره 
وهو يسممٌ. واختلف في نسبتها إلى السّماع 


فالمنقول عن مالك وأكثر أصحاب الحديث 
المساواة» وعن أبي حنيفة وأصحابه ترجيح 
القراءة» وعن الجمهور ترجيح السماع كذا في 
خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة وشرحه 
يطلقٌ العَرْض عندهم أيضًا علئ قسم من المناولة 
وهو أنْ يحضرٌ الطالب كتابَ الشيخ, أمّا أصله 
أو فرعه المقابّل به فيعرضّه على الشيخ فهذا 
القسم يُسمّيه غير واحد من أئمة الحديث 
عَرَضًا. وقال النووي هذا عرض المناولة وأمًا 
ما تقدّم فيُسنّئ عَرْض القراءة ليتميّز أحدّهما عن 
الآخر انتهئن. وعند الحكماء يطلق علول معان 
أحدها السطح وهو ماله امتدادان» وبهذا المعنئ 


١1١ا/؟‎ 


قبل إِنَّ كلّ سطح فهو في نفسه عريض. وثانيها 
الإمتداد المفروضص ثانا المقاطع للإمتداد 
المفروض أولاً عل قوائم وهو ثاني الأبعاد 
الثلاثة الجسمية. وثالثها الإمتداد الأقصر كذا 
في شرح المواقف في مبحث الككمُ. وعند أهل 
الهيئة يطل عل أشياء منها عَرْض البلد وهو 
أهله أي سكانه عن معدّل 
النهار من جانب لا أقرب منه وهو إِنّْما يتصوّر 
فى الآفاق المائلة لا فى أفق خط الإستواء» إِذْ 
في المواظت الكائة- علق . خط الاستواءة يمد 
المعدّل بِسَمْت رؤس أهله. وأمًا المواضع التي 
عل أحد جانبى خط الإستواء شمالاً أو جنوبًا 
نمف روس مها لان عن الدة ل انال 
جانب الشمال ويسم عرضا مالعا أو في 
الجنوب ويُسمّ عرضًا جنوبيًا. وإثما 
يتحمّق هذا البُعد بدائرة تمرّ بسمت الرأس 
وقطبي المعدّل وهي دائرة نصف النهار. ولذا 
قيل عَرْض البلد قوس من دائرة نصف النهار 
فيما بين معدّل النهار وسمت الرأس أي من 
جانب لا أقرب منهء وهي مساوية لقوس من 
دائرة نصف النهار فيما الل وسمت القدم 


جاتب الا" أفوك رمه 'يناة: علو أن لمعك 
النهار قد تنضّف بقطبي الأفق وبمعدّل النهار. 


وانحطاطه إن البُعد بين قطب دائرة ومحيط 
الأخرئ كالبُعد بين محيط الأولئى وقطب 
الأخرئ. ولهذا أطلق عل كلّ واحدة منهما 
أنها عَرْض البلد. فَعَرْض البلد كما يفسّر بما 
سبق كذلك يفسّر بقوس منها فيما بين المعَدّل 
وسمت القدم من 52 لا أقرب منه» وبقوس 
منها بين الأفق وقطب المعدّل من جانب لا 


9 لخن لكبال الدين جد بين محم بن الحو بن مخفلا بن علق نبل بسو التبيني الاكتتزي الضروف ستيه 


المغربي الأصل : 


ثم المصري الفقيه المالكي. (- ١487ه).‏ البغدادي. هدية العارفين ؟/ 147. 


زفق 1 براي معاني ديكر هم آمده جنانكه فراخي وبهنا وروي كوه وملخ بسيار وكوه وكنار كوه وغير آن جنانكه در 


متخب مذكور است. 


يفال 


أقرب منه. والقوس التي بين القطبين أو 
المنطقتين تُسمَّى تمام عَرْض البلد. ومنها عرض 
إقليم الرؤية ويُسمَئ بِالعَرْض المُحَكُم أيضًا كما 
في شرح التذكرة وهو بعد سمت الرأس عن 
منطقة البروج من جانب لا أقرب منه فهو قوس 
من دائرة عرض إقليم الرؤية بين قطب الأفق 
والمنطقة.» أو بين الأفق وقطب المنطقة من 
جانب لا أقرب منهء ودائرة عرض إقليم الرؤية 
هي دائرة السّمت. ومنها عرض الأفق الحادث 
وهو قوس من دائرة نصف النهار الحادث بين 
قطب الأفق الحادث ومعدّل النهار من جانب لا 

ومنها عرض جزء من المنطقة 
ويُسمّى بالميل الثاني كما يجيئ وبعرض معدّل 
النهار أيضًا كما في القانون المسعودي"2 وهو 
قوس من دائرة العرض بين جزء من المنطقة 
وبين المعدّل من جانب لا أقرب منه. ومنها 
عرض الكوكب وهو بعده عن المنطقة وهو قوس 
من دائرة العرض بين المنطقة وبين الكوكب من 
جانب لا أقرب منه. والمراد بالكوكب رأس 
الخظ الخارج من مركز العالم المارٌ بمركز 
الكوكب المنتهي إلى الفلك الأعظم. فالكوكب 
إذا كان عل نفس المنطقة فلا عَرْض له وإلا 
فله عَرْض إِمّا شمالي أو جنوبي. وهذا هو 
العَرْض الحقيقي للكوكب. وأمًا العرض المرئي 
له فهو قوس من دائرة العرض بين المنطقة وبين 
المكان المرئي للكوكب. ومنها عَرْض مركز 
التدوير وهو بُعْذٌ مركز التدوير عن المنطقة وهو 
قوس من دائرة العَرْض بين المنطقة ومركز 
التدوير من جانب لا أقرب منه. ولو قيل عرض 
نقطة قوس من دائرة العرضص بين تلك النقطة 
والمنطقة من جانب لا أقرب منه يتناول عَرْضٍ 
الكوكب وعَرْض مركز التدوير ويُسمّى هذا 
العرض أي عرض مركز التدوير بِعَرْض الخارج 


م 
اقرب منلة . 


العَرْض 
المركزء وهو ميل الفلك المائل أي بُعْدُّه عن 
المنطقة يُسمّ به لأن ميل الفلك المائل قوس 
من دائرة العَرْض التي تمر بقطبي الممثّل ما بين 
الفلك المائل والممثّل من جانب لا أقرب منهء 
وسطح الفلك الخارج في سطح الفلك المائِل 
فميل الفلك المائل عن الممثّل الذي هو عَرْضه 
يكون عَرْض الفلك الخارج المركز. 

إغلة أله لا عرض للشمين. أضلا لكون 
خارجه في سطح منطقة البروج بخلاف السيارات 
الآخر وأنّه لا عَرْض للقمر سوئ هذا العَرْض 
لأنّ أفلاكه المائل والحامل والتدوير في سطح 
واحد لا مَيْل لبعضها عن بعض. ثم إن مَيْلَ 
الفلك المائل في العلوية والقمر ثابتٌ وفي 
السفليين غير ثابت. بل كلما بلغ مركز تدوير 
الزهرة أو عطارد إحدى العقدتين انطبق المايل 
علئ المنطقة وصار في سطحها. فإذا جاوز 
مركز التدوير تلك العقدة التي بلغها افترقٌ 
المائل عن المنطقة وصار مقاطِعًا لها على 
التَناضُّف. وابتداء نصف المائل الذي عليه مركز 
التدوير في المَيْيل عن المنطقة إِمَا للزهرة فإلى 
السمان. رما المطارد إلق؟. "لصوي ,لاضف 
الآخر بالخلاف. ثم هذا المَيّْل يزداد شيئًا فشيئًا 
حتئ ينتهي مركز التدوير إل منتصف ما بين 
العقدتين» فهناك غاية المَيْله ثم يأخذ المَيْل في 
الانتقاص شيئًا فشيئًا ويتوجّه المائل نحو 
الانطباق علئ المنطقة حتيل ينطبق عليه ثانيًا عند 
بلوغ مركز التدوير العقدة الأخرئ. فإذا جاوز 
مركز التدوير هذه العقدة عادت الحالة الأول 
أي يصير النصف الذي عليه المركز الآن. أما 
في الزهرة فشمالياً وكان قبل وصول المركز إليه 
0 والنصف الذي كان شماليًا كان جنوبيًا. 
وأمّا في عطارد فبالعكس. فعلىئ هذا يكون مائل 
كل منهما متحركًا في العَرْضِ إلى الجنوب 


للف القانون المسعودي في الهيئة والنجوم؛ لابي الريحان محمد بن احمد البيروني الخوارزمي (2-١٠75نه).‏ ألفه لمسعود بن 
محمود بن سبكتكين سنه ١57هء‏ وحذا فيه حذو بطليموس فى المجسطى . حاجى خليفة» كشف الظنون 15/7" . 


العْْض 

وبالعكس إلى غايةٍ ما من غير إتمام الدورة» 
ويكون مركز تدوير الزهرة إمّا شماليًا 
المنطقة أو منطبقًا عليهاء لا يصير جنوبيًا 
قطعاء ويكون مركز تدوير عطارد إِمَا جنوبيًا 
عنها أو منطبقًا عليهاء لا يصير شماليًا 
أصلاً. ومنها عَرْض التدوير ويُسمّى بالمَيْلٍ 
وبِمَيْل ذروة التدوير وحضيضه أيضًا وهو مَيْل 
القطر المار بالذروة والحضيض عن سطح الفلك 
المائل.» ولا يكون القطر المذكور في سطح 
المائل إل في وقتين. بيانه أن مَيْل هذا القطر 
عن نانسة أيقا بل بسر هذا القطر فى العلرية 
منطبقًا علل المنطقة والمايئل عند كون مركز 
التدوير فى إحدى العقدتين أي الرأس أو 
الذنب» _/ إذا جاوز عن الرأس إلى الشمال 
أخذت الذروة في الميل إلى الجنوب عن المائل 
متقاربة إل منطقة البروج» وأخذ الحضيض في 
المبل إل الشمال عنه متباعِدًا عن المنطقة» 
وَيزذاد: شْبينًا: :فشا" حت يبل الغاية عند بلوغ 
المركز منتصف ما بين العقدتين» ثم يأخذ في 
الانتقاص شيئًا فشيئًا إلى أن ينطبق القطر 
المذكور ثائيًا علئ المائل والمنطقة عند بلوغ 
المركز الذنب. فإذا جاوز الذنب إلى الجنوب 
أخذت الذروةً في المَيْل عن المائل إلئ الشمال 
متقاربةً إل المنطقةء» وأخذ الحضيض في المَيّْل 
عنه إل الجنوب متباعدًا عن المنطقة وهكذا 
على الرسم المذكور؛ أي يزداد المَيْل شيئًا فشيئًا 
حتئ يبلعٌ الغاية في منتصف العقدتين» ثم 
ينتقص حت يبلغ المركز إلى الرأس وتعود 
الحالة الأولئ. ويلزم من هذا أنْ يكون مَيْل 
الذروة فى العلوية أبدًا إلئ جانب المنطقة وميل 
الجميون ندا إلى خلاف جانب المنطقة. فلو 
كان الكوكب عل الذروة أو الحضيض ومركز 
التدوير في إحدى العقدتين لم يكن للكوكب 
عَرْض وإلآ فله عَرْض. وميل الذروة إذا اجتمع 
مع مَيْلُ المائل ينقص الأول عن الثاني فالباقي 
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عَرْضٍ الكوكب. وإذا اجتمع مَيْل الحضيض مع 
مَيْل المائل يزيد الأول علئ الثاني فالمجموع 
عَرْضِ الكوكب. وأمًا في السفليين فالقطر 
المذكور إِنّما ينطبقٌ على المائل عند بلوغ مركز 
التدوير منتصّف ما بين العقّدتين» وهناك غاية 
مَيْل المائل عن المنطقة. ولمًّا كان أوجا 
السفليين وحضيضاهما على منتصّف العقدتين 
كان انطباقٌ القطر علئ المائل في المنتصّف إِما 
عند الأوج أو الحضيض. فعند الأوج تبتدئ 
الذروة في المَيْل ما في الزهرة فإلى الشمال عن 
المال متباعدة عن المنطقةء ويلزمه مَيْل 
الحضيض إلئ الجنوب متقاربًا إليها في الإبتداء» 
ويزدأة «الميل طبيكًا 'فنيكًا حت .يصلل. اللمركز إلين 
العقدة ويتطبقّ المائل علئ المنطقةء فهناك 
الذروة في غاية المَيْل عن المائّل والمنطقة 
شمالاً والحضيض في غاية المَيْل عنهما جنوبًا. 
فلو كان الزهرة علئ الحضيض كان جنوبيًا عن 
المنطقةء فإذا جاوز المركز العقدة انتقص المَيْل 
علئ التدريج. فإذا وصل إلى المنتصّف وهناك 
حضيضٌ الحامل انطبق القطر على المائل ثائيًا . 
ومن ههنا تبتدئ الذروة في المَيّل عن المايّل 
إلئ الجنوب متوجهةَ نحو المنطقة والحضيض في 
الميل عنه إل الشمال متباعدًا عن المنطقةء فإذا 
وصل المركز العقدة الأخرى وانطبق المائل علئ 
المنطقة كانا في غاية المَيّْل عنهما. أمّا الذروة 
ففي الجنوب وأمًا الحضيض ففي الشمال. فلو 
كان الزهرة حيئئذ عليل الذروة كان جنوبيًا عن 
المنطقة. وأمًا في عُطارد فعند الأوج تبتدئ 
الذروة في المَيْل عن المائل إلى الجنوب متباعِدةٌ 
عن المنطقة وميل الحضيض عنه حيدٍ إلى 
الشمال متوجهًا نحو المنطقة. فإذا بلغ المركز 
العقدة وانطبق المائّل عل المنطقة فهناك مَيْل 
الذروة عنهما إلى الجنوب يبلغ الغاية» وكذا 
ميل الحضيض عنهما إلل الشمال. فلو كان 
عطارد حينئذ علئ الحضيض كان شماليًا عن 


١ا١ا/ه‎ 


المنطقة. فإذا جاوز المركز العقدة انتقص الميْل 
فيا :ففيئًا حت. إذا وصل. إل :المتتضفت كان 
مَيْل المائل عن المنطقة فى الغاية وانطبق القطر 
عل المائّل ثانيّاء ولاك حصيهك الحامل ومنه 
تبتدئ الذروة في المَيْل عن المائل شمالاً 
متوجّهةٌ نحو المنطقة فى الإبتداء» والحضيض 
بالعكس. فإذا انتهى المركز إل العقدة الأخرئ 
كان الذروة في غاية المَيْل الشمالي عنهما 
والحضيض في غاية الميل الجنوبي. فلو كان 
عطارد حينئذ عليل الذروة يصير شماليًا عن 
المنطقة. وتبيّن من ذلك أنْ الماثل في السفليين 
إذا كان في غاية الميل عن المنطقة لم يكن 
للقطر المذكور مَيْل عن المائل. وإذا كان المائل 
عديم المَيْل عن المنطقة كان القطر في غاثئة 
المَيْلُ عن المائل» بل عن المنطقة أيضًا. ومنها 
عَرْض الوراب ويُسمّى أيضًا بالإنحراف والإلتواء 
والإلتفاف وهو مَيْل القطر المارٌ بالبَغدين 
الأوسطين من التدوير عن سطح الفلك المائل» 
وهذا مختصٌ بالسفليين. بخلاف عَرْض الخارج 
المركز فإنّه يعم الخمسة المتحيّرة والقمرء 
وبخلاف عرض التدوير فإنّه يعمّ الخمسة 
المتحيّرة. إعلمٌ أنْ ابتداء الإنحراف إِنْما هو عند 
بلوغ مركز التدوير إحدى العقدتين على معنى أنَّ 
القطر المذكور في سطح المائل ومنطبقٌ عليه 
هنا. وحين جاوز المركز العقدة يبتدئ القطر في 
الإنحراف عن سطح المائل ويزيد على التدريج 
ويبلغ غايته عند منتصف العقدتين. فإنْ كان 
المنتصف الذي بلغه المركز هو الأوج كان 
الطرف الشرقي من القطر المذكور أي المارٌ 
بالبُعدين الأوسطين المُسَمّئ بالطرف المسائي في 
غاية مَيْله عن سطح الماثل. أمّا في الزهرة فإلى 
الشمال وأمًا في عطارد فإلى الجنوب. وكان 
الطرف الغربي المُسَّمّ بالطرف الصّباحي في 
غاية المَيْل أيضًا. ففي الزهرة إلى الجنوب وفي 
غطازة إلق. الفبال» <وإن كان الصف الذي 


العَرّض 
بلغه المركز هو الحضيض فعلى الخلاف فيهماء 
أي كان الطرف المسائى فى غاية المَيّل فى 
الزهرة إلى الجنوب وفي عطارد إل الشمال 
والطرف الصّباحي بالفكين: فَعْلِمَ أن الإنحراف 
يبل غايته حيث ينعدمٌ فيه مَيْل الذروة 
والحضيض. أعني عند المنتضّفين وأنه ينعدِمٌ 
بالكلية حيث يكون مَيْل الذروة والحضيض فى 
القاية :ذلك . عون : المقاترع :<< رقن طهن زات بهذا 
المذكور كلّه أي من تفصيل حال القطر المارٌ 
بالذروة والحضيض من تدوير الخمسة المتحيرة 
ومن تفصيل حال القطر المارٌ بالبُعدين الأوسطين 
في السفليين في مَيْلهما عن المائل أنَّ مُه دور 
الدللك «العامل ويف بو “الفطريق : لد وري 
متساويتانء وكذا أزمان أرباع دوراتها أيضًا 


متساوية. كل ذلك بتقدير العزيز العليم الحكيم. 
فائدة : 


إعلمٌ أن أهل العمل يُسمُون عَرْضِ مركز 
التدوير عن منطقة الممثل في السفليين الْعَرْض 
الأولء والعَرْض الذي يحصل للكوكب بسبب 
المَيْل الْعَرّْض الثانى» وبسبب الإنحراف العَرْض 
الثالث. هذا كله خلاصة ما ذكر السيّد السّند فى 
شرح الملخخص وعبد العلى البرجندي في 
تشانية: 
العرّض : 4001027 - أمعل1ءعم 


بفتحتين عند المتكلّمين والحكماء وغيرهم 
هو ما يقابل البججؤهر كما عرفت. ويطلقٌ أيضًا 
على الكلّي المحمول على الشيئ الخارج عنه 
ويُسمّى عَرَضيًا أيضّاء ويقابله الذاتي وقد سَبقء 
إن "كان لوقه للضي لاه أ الشركة الأعم أو 
انارق" أو الضاره المسارى يعرم 
ذاتيًا. وإِنْ كان لحوقه له بواسطة أمر خارج 
أخصٌ أو أعمّ مطلقًا أو من وجه أو بواسطة أمر 
مباينٍ يُسمّ عرضًا غريبًا. وقيل العرض الذاتي 
هو ما يلحقٌ الشيئع لذاته أو لِما يساويه سواء 


العَرّض 

كان جزءاً لها أو خارجًا عنها. وقيل هذا هو 
العَرَض الأولى وقد سبق ذلك في المقدمة في 
بيان الموضوع. وأيضًا هو أي العرض بالمعنى 
الثانى إِمّا أنّْ يختصٌ بطبيعة واحدة أي حقيقة 
واحدة وهو الخاصة المطلقة وإمًا أنْ لا يختص 
بها وهو العرض العام كالماشي للإنسان. وعْرِفَ 
العرض العام بأنه المقول على ما تحت أكثر من 
طبيعة واحدة. فبقيد الأكثر خرج الخاصةء 
والكليات الثلاثة الباقية من الكليات الخمس غير 
داخلة في المقول لكون المعرّف من أقسام 
العَرّضي وتلك من أقسام الذاتي. وأيضًا العَرَض 
بهذا المعنئ إِما لازم أو غير لازمء واللازم ما 
يمتنعٌ انفكاكه عن الماهية كالضّحِك بالقرة 
للإنسان» وغير اللازم ما ل" يمتنع انفكاكه عن 
الماهية بل يمكن سواء كان دائم الثبوت أو 
مفارِقًا بالفعل ويُسمّ عَرَضًا مفارِقًا كالضحك 
بالفعل للإنسان. قيل غير اللازم لا يكون دائم 
الثبوت لذن الدوام لا ينفك عن الضرورة التي 
هي اللزوم» فلا يصحٌ تقسيمه إليه وإلئ المفارق 
بالفعل كما ذكرتم. وأجيب بأن ذلك التقسيم 
إنما هو بالنظر إل المفهوم. فإن العقل إذا 
لاحظ دوام الثبوت جوز انفكاكه عن امتناع 
الإنفكاك مطلقًا بدون العكس. ثم العَرّض 
المفارق إمّا أنْ لا يزول بل يدوم بدوام 
الموضوع أو يزول. والأوّل المفارق بالقوّة 
ككون الشخص أمُّيًا بالنسبة إل الشخص الذي 
مات علئ الأمية والثاني المفارق بالفعل وهو إما 
سهل الزوال كالقيام أو غيره كالعشق وأيضًا إمَا 
سريع الزوال كحمرة الخجل أو بطيئ الزوال 
كالشباب والكهولة. وذكر لفظ العرض مع 
كل من الخاصة والعَرّض العام إِمّا شامل لجميع 
أفراد المعروض وهو إما لازم أو مفارق وإِمًا 
غير شامل وقد سبق في لفظ الخاصة. 


١ ١ا/ك‎ 
فائدة:‎ 


هذا العرض. ليس العرضن:. القسيم ‏ للجؤهر 

كما زعم البعض أن هذا قد يكون ميحموالة 
عل العوهن. مواطاة كالناقي ١‏ التعدول عار 
الإنسان مواطاة. وقد يكون جوهرًا كالحيوان 
فإنه عَرَض عام للناطق مع أنَّهُ جوهر بخلاف 
الغرض القسيم للجوهر أي المقابل له فإنّه يديم 
أَنْ يكون محمولاً علئ الجوهر بالمواطأة» إذْ لا 
يقال الإنسان بياض بل ذو بياض» ويمتنع أن 
يكون جوهرًا لكونه مقابلاً له. هذا كله خلاصة 
بالق كنع" المظق. -وللترعن معان خم قد 
ويف في لا لانن 


قسيم 
العَرَض المقابل للجوهر. 


فقال المتكلمون العَرّض إمّا أن يختص 
بالحيّ وهو الحيوة وما يتبعها من الإدراكات 
بالحؤس وبغيرها كالعلم والقدرة ونحوهما 
وحصرها في العَشّرة وهي الحيوة والقدرة 
والإعتقاد والظنَ دم النفس والإرادة والكراهة 
والشَّهُوة والتّفْرة والألم» كما حصرها صاحب 
الصحائف باطلٌ لخروج التعجّب والضّحك 
والمرّح والعَمّ ونحو ذلك. وإمًا أَنْ لا يختصٌ به 
وهو الأكوان والمحسوسات بإحدى الحواس 
الظاهرة الخمس. وقيل الأكوان محسوسة بالبصر 
بالضرورة» ومَنْ أنكر الأكوان فقد كابر حِسّه 
ومقتضر: عفله: ول ريخف أن مشا هذا بالفرل 
عدم الفرق بين المحسوس بالذات والمحسوس 
بالواسطة فإِنا لا نشاهد إلا المتحرك والساكن 
والمجتمعين والمفترقين» وأمًا وَضت الحركة 
والسكون والاجتماع والافتراق فلا. ولذا 
اختلف في كون الأكوان وجودية» ولو كانت 
محسوسة لما وقع الخلاف. 


اعلمُ أن أنواع كل واحد من هذه الأقسام 


يفدن 


متناهية بحسب الوجود بدليل برهان التطبيق وهل 
يمكن أنْ يوجد من العرض أنواع غير متناهية 
بِأنْ يكونَ في الإمكان وجود أعراض نوعية 
مغايرة للأعراض المعهودة إلى غير النهاية وإِنْ 
لم يخرج منها إلئ الوجود إلآّ ما هو متناه» أو 
لا يمكن ذلك؟ فمنعه أكثر المعتزلة وكثيرٌ من 


الأشاعرة» وجوَّزه الجَبّائي وأتباعه والقاضي 
مِنَاء والحقّ عند المحققين هن الو لق وقال 
الحكماء أقسامه تسعة الكمْ والكيّف والأين 
والوّضع والمُلّك والإضافة ومتى والفعل 


والإنفعال؛ وتُسمَّ هذه مقولاتٍ تسعًاء وادّعوا 
الحصرٌ فيها. قيل الوحدة والنقطة خارجة عنها 
000 فقالوا لا نسلُم أنّهما عرضان إِدْ 

لا وجودٌ لهما في الخارج وَإِنْ سلمْنا ذلك فنحن 
لا نحصرٌ الأعراض بأسرها في التسع بل حَصَرٌْ حَضد نأ 
المقولات فيها وهي الأجناس العالية.ء علئ 
معنى أن كلما هو جنس عال للأعراض فهو 
إحدئ هذه التسع. إعلمُ أنْ حصر المقولات في 
العشر أي الجوهر والأعراض التسع من 
المشهورات فيما بينهم وهم معترفون بأله لا 
سبيل لهم إليه سوى الاستقراء المفيد للظنّ. 
ولذا خالف بعضّهم فجعل المقولات أربعًا: 
الجوهر والكمْ والكيّف والنّسبة الشاملة للسّبعة 
الباقية. والشيخ المقتول جعلها خمسة فعدّ 
الحركة مقولةَ برأسهاء وقال العرض إنْ لم يكن 
قارًّا فهو الحركةء. وإنْ كان قارًا فإمًا أَنْ لا يعقل 
إلا مع الغير فهو النسبة والإضافة أوْ يعقل بدون 
الغيرء وحينئذ إِما يكون يقتضي لذاته القسمة فهو 


الكَمْ وإلاّ فهو الكَيّف. وقد صرّحوا بِأنَّ 


عرض 
المفهومات الاعتبارية من الأمور العامة وغيرها 
سواء كانت ثابتةٌ أو عدميةً كالوجود والشيئية 
والإمكان والعّمي والبَهْل ليست مندرجةً فيهاء 
وكذلك. منهومات ‏ المققاك كالايض الاسرد 
خارجة عنها لأنّها أجناس الماهيات لها وحدةٌ 
نوعية كالسواد والبياض» وكون الشيئ ذا بياض 
لا يتحصّل به ماهية نوعية. قالوا وأمًا الحركة 
فالحقٌ أنْها من مقولة الفعل. وذهب بعضهم إلئ 
أن مقولتي الفعل والإنفعال اعتباريتان فلا تندرج 
الحركة فيهما. 


فائدة: 


العَرَض لم ينكرُ وجوده إلآ ابن كيسان" 
فإنّه قال: العالّم كله جواهر والقائلون بوجوده 
اتفقوا علئ أنه لا يقوم بنفسه إل شرذمة قليلة لا 
ا بهم كأبي الهذيل فإنه جوّز إرادةً عَرَضية 
تحدّث لا في محل. وجعل البارئ مريدًا بتلك 
الإرادة. 


فائدة: 


العرض لا ينتقل من محل إلى محل 
باتفاق العقلاء. أما عند المتكلمين فلأن الانتقال 
لا يتصور إلا في المتحيّز والعَرّض ليس بتمحيّز. 
وأمّا عند الحكماء فلن تشخُصّه ليس لذاته وإلاً 
انحصر نوعُه في شخصه ولا لما يحل فيه وإلاّ 
دار لأنَّ حلوله في العَرّض متوقُفف على 
تشكمه: .ولا :لشفل ل 'يكرن” سالا فيه ولا 
يخاك له لآن تشعه إن :الكل شواة: .فكي عله 
لتشخص هذا الفره دون غيره ترجيح بلا مرجٌحء 
فتشخصه لمحلّه فالحاضل ذ في المحل الثاني هوية 


)١(‏ محمد بن احمد بن ابراهيم» ابو الحسن المعروف بابن كيسان» متوفى 799ه/ 17م. عالم بالعربية نحوًا ولغة. وله الكثير 
من المصنفات. الاعلام 208/0 إرشاد الأريب 78٠/7‏ شذرات الذهب ؟7777/5. 
وهناك عبد الرحمن بن كيسانء» ابو بكر الااصم» متوفى 10١اه/‏ ٠4م‏ فقيه معتزلي» له عدة كتب ومناظرات وهو الذي 
يقصده التهانوي. الاعلام / 737, طبقات المعتزلة 55. لسان الميزان 1717/9 . 


عَرض الوراب 


فائدة: لا يجوز قيام العرض بالعرض عند أكثر 
قِيامَ الصّفة بالموصوف معناه أنْ يكونَ تحير 
الصفة تبعًا لتحيّر الموصوف. وهذا لا يتصوّر 
إل في المتحيّزء والعَرّض ليس بمتحيّر. 


فائدة: 


ذهب الأشعري وصتّبعوه من محقّقي 
الأشاعرة إل أَنْ العَرّض لا يبقل زمانين» 
ويعبّر عن هذا بتجدّد الأمثال كما في شرح 
المثنوي. فالأعراضص جملتها غير باقية عندهم 
بل هي علئ التقضي والتجدّد فينتقضي واحد 
منها ويتجدّدُ آخر مثله وتخصيص كل من 
الآحاد المنقضية المتجدّدة بوقته الذي وَجِدَ فيه 
إِنّما هو للقادر المختار. وإنا ذهيبوا إلئ ذلك 
لأنهم قالوا بأنْ السبب المُحْوجَ إلى المُوَيْرِ هو 
الحُدوتُء. فلزمهم استغناءٌ العالّم حال بقايْه عن 
الصَّانع بحيث لو جاز عليه العَدَمم تعالى عن 
ذلك لَمَا ضَرّ عَدَمُهِ في وجودف فدفعوا ذلك 
بأنَّ شرط بقاء الجوهر هو العَرّض؛ وِلَّمّا كان 
هو متجدّدًا محتاجًا إلى المُوَيْر دائمًا كان 
الجوهر أيضًا حال بقائه محتاجا إلى ذلك 
المَؤيْر بواسطة احتياج شرطه إليهء فلا استغناء 
أصلاً وذلك لأنْ الأعراض لو بقيت في الزمان 
الثاني من وجودها امتنع زوالها في الزمان 
الثالث وما بعدهء واللازم وهو امتناع الزوال 
باطل بالإجماع وشهادة الجسء فيكون الملزوم 
الذي هو بقاء الأعراض باطلاً أيضًا والتوضيح 
في شرح المواقف. ووافقهم الام والكَعْبي 
من قدماء المعتزلة. وقال النظام والصوفية 
الأجسام أيضًا غير باقية كالأعراض. وقالت 
الفلاسفة وجمهور المعتزلة ببقاء الأعراض سِوى 
الأزمنة والحَرّكات والأصوات. وذهب أبو على 


الجَبّائي وابئه وأبو الهذيل إل بقاءِ الألوان 


١1 


والطعوم والروائح دون 
والأصوات وأنواع الكلام. 
الجركة واليكون. حلاف 


العغلوم 
وللمعتزلة في بقاء 


والإرادات 


فائدة : 


العَرَض الواحد بالشخص لا يقوم بمحلين 
بالضرورة. ولذلك نجزم بأنْ السواد القائم بهذا 
المحلّ غير السواد القائم بالمحل الآخر ولم 
يوجد له مخالف؛ إلا أن قدماء الفلاسفة 
القائلين بوجود الإضافات جوّزوا قيام نحو 
الجوار والقرب والأخوّة وغيره من الإضافات 
المتشابهة بالطرفين» والحََقٌّ أنّهما مِنْلانْء فقرب 
عذاامة ذلك فكالتة اهدي لقرصر للف عن 
هذا وإِنْ شاركه في الحقيقة النوعية» ويوضّحُه 
التتفالناة :من الاضافاك #كالأترف والتوه 1 
يشتبه علئ ذي مُسْكَةٍ أنْهما متغايران بالشخص 
بل بالنوع أيضًا. وقال أبو هاشم التأليف عَرَض 
وأنّه يقوم بجوهرين لا أكثر. إعلمٌ أنَّ العَرض 
الواحد بالشخص يجوز قيامه بمحلّ منقسم 
بحيث ينقسم ذلك العَرّض بانقسامه حت يوجد 
كل جزءٍ منه في جزء من محلّه فهذا مما لا نزاع 
فيهء وقيامّه بمحل منقسم على وجه لا ينقسم 
بانقسام محل مختلّفٌ فيه: وأمًا قيامُه بمحلّ مع 
قيامه بعينه بمحل آخر فهو باطل. وما نقل من 
أبي هاشم في التأليف أنْ حمل علئ القسم 
الأول فلا منارّعة معه إلا في انقسام التأليف 
وكونه وجوديّاء وإِنْ َمِل علئ القسم الثاني 
فبعدَ تسليم جوازه يبقى المناقشة في وجودية 
التأليف. والمشهور أن مرادّه القسم الثالث الذي 
بطلانه بديهي. وتوضيح جميع ذلك يطلب من 
شرح المواقف. 


عرض الوراب : 6اآلاوةاط0 - ودعمعدو ذا 0 


ويسمئ بالوراب أيضًا قد سبق فى لفظ 


العَرْض . 


١/1 
العرضى : اننكل - اومامعلععم‎ 
عند المنطقيين له في كتاب إيساغوجي‎ 


وفي غير كتاب إيساغوجي معانٍ قد سبق ذكرها 
في لفظ الذاتي. 


العرّف: 


5090, 00111116, 


110١‏ ,المأولك بعول1آ 
- 1ل مقرو 
0000 0 0 110100010110110 


بالضم وسكون الراء هو العادة كما في 
كنز اللغات. وهو يشتمل العرّف العام 
والخاص. وغلب عند الإطلاق علي العغرف 
العام. وفي شرح المغني العادة ثلاثة أنواع: 
العرّفية العامة والعرّفية الخاصة والعْرّفية الشرعية 
وقد يفرّق بينهما باستعمال العادة فى الأفعال 
والعُرْف فى الأقوال وقد سبق فى لفك السجاز 
والعُزفية العامة عند المنطقيين قضيّة موجّهة 
بسيطة كم فيها بدوام ثبوتٍ المَحُمول 
للموضوع أو سَلبه عنه ما دام ذات الموضوع 
متصفا بالوصف العنواني. كقولنا في الموجبة: 
كل كاتب متحرّك الأصابع دالقا ا دام كاتبّاء 
وفي السالبة لا شيءَ من الكاتب بساكن الأصابع 
دائمًا ما دام كاتبّاء سُمّيت عرفية لأنْ العْرْف 
يُفْهِمُ هذا المعنئ من السّالبة عند عدم ذكر 
الجهة. حو لاقل هيع امن الناتم “حاط 
ُقَهَمٌّ منه سَلْبٍ الاستيقاظ عن النائم ما دام 
نائمًا. قيل وقوم فهموا هذا المعنئ من الموجبة 
أيضًا. وعامة لأنها أعمّ من العْرْفية الخاصة التي 
هي الموجّهات المركبة والعُرفية الخاصة عندهم 
هي العرفية العامة مع قيد اللادوام بحسب 
الذات موجبةً كانت كقولنا كلّ كاتب متحرّك 
الأصابع ما دام كاتبًا لا دائمّاء فتركيبها من 
موجبة عرفية عامة وهي الجزء الأول وسالبة 
مطلّقة عامة وهي مفهوم اللادوامء أو سالبة 
كقولنا: لا شيئ من الكاتب بساكن الأصابع ما 
دام كاتبًا لا دائمّاء فالجزء الأول غُرْفية عامّة 


عِزْق النّسا 


سالبة» والثاني موجبة مظُلّقَة عامّة كذا في شرح 
الشمسية: 


العرق: - علمضل) عاعمقة ,مهلل2 !1 اصكمةر]” 


(60155011) عأع 110 ,1770715211011011 


بفتح العين والراء في اللغة خوي. وهو 
فضلة مائية للدم خالطها صديد مراري مندفعة من 
المَسَام لحرارة جاذبة أو لضعف الماسكة أو 
لاستيلاء الطبيعة عل مادّة البدن أو لمرض كما 
في البحارين. ويُطلق العَرّق أيضًا على شيئ 
ينَّخَذ من الشراب أو ثفله ودُرديّه بطريق القرع 
والإنبيق. 
العَرّق المدنى: أ ,600210 
11071 لاكنتهء ,11مء7116171ألال - لااغولناءاء 
01 


هو أنْ يحدث على البدن بثرة فينتفخ ثم 
يتلفط ثم يتثقب فيخرج منها في انيه بالعرق 
لا يزال يطول. وربما كان له حركة كدودة تحت 
الجلدع اله الفرتي» ,علااد نفن , التقيقة اين 
بعَرَق وإِنّما هو حيوان يتولّد في البَدَنْ كما يتولد 
باقي أصناف الدود وفارسيه رشته. 
عِرق النّسا : ورملا - معتاهاء5 رمعم علألماع5 


ا ا ف 


يكسر العين وسكون الراء هو وجع من 
أوجاع المفاصل يبتدئ من مفصل الورك وينزل 
إلى خَلّف على القَحُذ ويمتدّ إلى الرّكبة» وربما 
يبلغٌُ الكَعْب والنَّسا بالفتح والقصر اسم عِرْقَ 
مخصوص وهو وريد يمتدّ علئ المَحْذْ من 
الوحشي إلى الكعْبء. فالقياس أنْ يقال وَجَعْ 
النساء لكنّ العادة جَرَتْ بتسمية وَجَع النْسا 
ِعِرْق النّساء وتقدير الكلام وَجَعُ العِرْقَ الذي 
هو النْساء فالإضافة بيانية.» هكذا في شرح 
القانونجة وبحر الجواهر. ويقول في الوافية: هو 
العرّق الذي ينزل من الكفل أو الورك إلى 
الكعب وأصغر الأصابع. والنَّسا: اسم لعِرْق 


العروج 

ينحدر من أسفل الظهر إلى أصغر الأصابع”" . 
العر وج - 506 ,ع15لامع ,اع 2م02 
0761 ,المع 1ر6 تتعطء ,16 أل 20 


قد سبق فى لفظ السلوك. 
العَرّوض: 2 ]0 7مغأوط عط غد 11050 


لآم 1ه 2/726©71771) - 0105003 ,310 نامل 
©0016 ,771011109116 ©1171 0 


بالفتح طريق الحبل. واسم لمكّة وللمدينة . 
وللركن الآخر من المصراع الأول لبيت الشعر. 
واسم للم يوزن به الشعرء كذا في المنتخب. 
وفي المهذب: العروض بالفتح مكة والمدينة 
وميزان الشعر وطريقة ذلك.٠)‏ ويجمع على 
الأعاريض والعروضات”" . 
العريض : -/4 - (ع7اء7 01ل5050م) لتتخداذظ 
(05001م دده 716176) 41710 

كالكريم عند أهل العروض اسم لبحر هو 
مقلرت الطويل ووزتة:: مقاعيلن :فعولن “كما بيت 
ذلك فى لفظ الطويل”" . 
العزام : - 7111 ,210 7الممعاء ]1 

161677117101011 6 

قد سبق فى لفظ الإرادة. 
العَزْل: - مملغدع2270 ,لودكتتمدكال ,150120 
01 161101 ,150/411011 


بالفتح وسكون الزاي المعحمة وبالفارسية 


١8 


بمعنى: ملع شخص عن العمل والفصل» 

والإنزال خارجًا. وعند بعض البلغاء هو: التكلم 

بكلام لا يصل بقراءته إلئ اللسان. ومئاله هذا 

الشعر: 

الحذر أَيّها الإمام الأمين الحذر أَيّها الهُمام العظيم 

نحنهناوقمرنامعناتعالًوأنظر 
وهذا من مخترعات الشاعر الهندي أمير خسرو 

الدهلوي. كذا في جامع الصنائع”'". 

العزلة + 50/106 - ووع صتاعمه10 ,عل0نزاه0ك5 


21201011 
تق القييرها اف الفط القلرة: 
العرّم: 650110 ,03 لامعالا بموأواعء12] 


١01110 - 106 ةكلع‎ 011, 171161111071, 7650/1101 
1001 


بالفتح والضم وسكون الزاء المعجمة هو 
جزم الإرادة أي المَيْل بعد التردد الحاصل من 
الدواعى المختلفة المنبعئة من الآراء العقلية 
والشهوات والنغزات النفسانية» فإنْ لم يترجّخ 
أحد الطرفين حصل التحيّرء وإِنْ ترجحَ حصل 
العَرّمِ وهو من الكيفيات النفسانية» كذا في شرح 
المواقف فى خاتمة القدرة. وفى العارفية حاشية 
شرح الوقاية الْيّة والعَرْم متحدان معنن أشي 
وقيل مَنْ لم يُوَطَنْ نفسه علئ المعصية وإِنْما مَرّ 
ذلك بفكره من غير استقرار يُسمّ هذا هَمّاء 
ويفرّق بينه وبين العَرْم بأنَّ في العَرْم يُوَطنُّ نفسه 


)١(‏ ودر وافيه كويد آنجه از سرين فرود آيد سوي بس شتالنك وانككشت خورد آنرا عرق النسا كويند ونسا نام ركيست كه از سرين 


تا انكمت خورد فرود آمده. 


(1) بالفتح راه كوه ونام مكه ومدينة وركن آخر از مصراع اول بيت وعلمي است كه ميزان شعر ازان موزون كنند كذا في 
المتخب. وفي المهذب العروض بالفتح مكه ومدينه وترازوي شعر وطريقة آن الاعاريض والعروضات جماعة. 

(9) كالكريم نزد عروضيان اسم بحريست مقلوب طويل ووزنش مفاعيلن فعولن است جنانكه كذشت در لفظ طويل. 

(:) بالفتح وسكون الزاء المعجمة در لغت بيكار كردن كسي را وجدا كردن وانزال كردن خارج فرج . ونزد بعضي بلغاء آنست كه 


كلام در خواندن بزبان نرسد مثاله شعر. 
هان اي امام أمين هان اي همام مهين 


مائيم وآن مه ما با ما بيا وبه بين 


واين از مخترعات أمير خسرو دهلويست كذا في جامع الصنائع . 


١١8١ 


على المعصية: ولذا ينم بالعَْم على المعصية. 
قال القاضي وإلل هذا ذهب عامة السّلف وأهل 
العلم من الفقهاء والمحذثين. 
العزيز: ع316) زه وبا لاطا لعرومه7 طغتلوط] 
05 لان تتامل “للاثر 07106 جرم الول - تعجر 
10111065ط1[11| 

بالزاء المعجمة اختلف المحدّئثون في 
تعريفه. فقال ابن مَنْدة وقرره ابِنُ الصلاح 
والنووي هو حديث يرويه اثنان أو ثلاثة» فعلى 
هذا بينه وبين المشهور عمومٌ من وَجْه فإنَ 
المشهور ما رواه أكثر من اثنين.» أي يكون له 
طرق فوق اثنين ما لم يجتمع شروط التواتر. 
وقيل هو ما لا يرويه أقل من اثنين عن اثنين أي 
عن أقل من اثنين إذ توالي رواية اثنين فقط عن 
انين فقط لا يكاد يوجّدء فيشتمل ما يوجدٌ في 
بعض مواضع إسناده ثلاثة أو أكثر إِذْ الأقل هو 
المعتبّر والحاكم على الأكثر في السَّنَّد في هذا 
العلم. وحاصله أنَّ العزيز ما يُروئ باثنين في 
بعض المواضع ولا يَروى بأقل في موضع مَاء 
فخرج المتواترٌ والمشهورٌ والغريب». هكذا يفهم 
من شرح النخبة وحواشيه. 
الخلاصة العزيز ما رواه اثنان أو ثلاثة من 
المجْمّع عدالته ويكون دون المشهور في عدد 
الرجال والإشاعة» والمشهور ما رواه جماعة لا 
تبلّغ حَدَّ التواتر ممَّنْ يُجْمَعُ علئ عدالته. 
العزيمة: - 600 لإط لعغماء نل دع بادآ 
هه 207[ 776507115 كرزمنات 1 


وفيى خلاصة 


والمباح والخرام والمكروه. وقيل هي الفرض 


العشْوّ 


والواجب والحرام والمكروه لا غيرء إذ السُنَ 
شْرِعَتْ 1 يلآ للفرائض ويَبْعًا لهاء وكذا التَقْل 
حي ١‏ اللققيات .امكل تخي الطزيدة” رفي 
الفرض كذا في معدن الغرائب. 


العشرة: ,غطم ذامل ,لإنفم تالف ,عمتامع ناوعرط 
,0017120197116 ,71/411071ع انل 116 - أخلع تالا رص 
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بكسر العين وسكون الشين المعجمة 
وبالفارسية: إحسان المعاشرة. وعند الصوفية 
هي: لذَّة الأنس بالحقٌ تعالى مع الشعورء كذا 
في كشف اللغات”"' , 


العشق : 47101 - لاو أدكهم بعنا0| عماس 


1 


بالكسر والفتح وسكون الشين المعجمة 
عذه عند أهل الملوك لل بالف كحت .نا 
عليك. وقيل هو آخر مرتبة المَحَبَّة» والمحبة 
وَل درجة العِنّْقَء كذا في خلاصة السلوك. 
وقيل هو عبارة عن إفراط المّحبة وشذتها. وقيل 
نارٌ تقع في القلب فتحرِقُ ما سوى المحبوب. 
وقيل هو بحرٌ البّلاء. وقيل هو إحراقٌ وقتلٌ 
وبعده بعطاء الله تعالول حيوة لا فناء له. وقيل 
جنون إِلَهِيَ رفض بناء العقل. وقيل قيام القلب 
مع المعشوق بلا واسطة. يقول الشيخ مينا: 
العِشْنُ مأخوذ من العشقة وهي نبتة تتسلّق علئ 
الجذوع فتجعلها يابسة. بينما هي تكون خضراء 
ونضرة. إذاء فالعشق متى حل في بدن يجعل 
صاحبه يابسًا وممحوّاء وبدنه ضعيفا ولكن قلبه 
وروحه منوّرة: كذا في مجمع السلوك””" . 


وفي الإنسان الكامل في باب الإرادة وفي 


)١(‏ بكسر عين وسكون شين معجمه زندكانى نيك كردن ونزد صوفيه لذت انس است با حق تعالل باشعور كذا فى كشف اللغات. 
00 شيخ مينا ميفرمايد عشق ماخوذ است از عشقه وآن كياهيست كه برتنة هر درختى كه به بيجد آنرا خشك سازد وخود تر وتازه 
باشد بس عشق بر هرتني كه در أيد غير محبوب راخشك كند ومحو كرداند وان تن را ضعيف سازد ودل وروح را منور كرداند 


كذا في مجمع السلوك. 


العشّوة 


مقام العِشّق يرى العاشِقٌ معشوقه فلا يعرفه كما 
روي عن بجترد ليل أنّها مرّت به ذات يوم 
فدعته إليها لتحدّنّه فقال لها: دعني عنك فإني 
مشغول عنك بليلئ» وهذا آخر مقامات الؤُصول 
وَالقُرْب فيها ينكر العارفٌ معروفهء فلا يبقئ 
عارفًا ولا معروفًا ولا عاشِقًا ولا معشوثًاء ولا 
ين نلا بالعتك: وعد -«المشق هر الذاك 
المَحْض الصّرّْفٌ الذي لا يدخل تحت رَسْم ولا 
اسم ولا نَعْتٍ ولا وَصْفِ. فالعشق في ابتداء 
ظهوره يفنى العاشق حتول لا يبقئ له اسم ولا 
وصف ولا رسمء فإذا امتحق العاشق وطمس 
أخذ العشق فى فناء المعشوق. فلا يزال يفنى 
نه" الاشم “ثم ٠”‏ الوصف قم الذات» “قاذ يقن 
عاشِقًا ولا معشوقاء وحيئذ يظهر العِشْقُ 
بالصورتين ويتّصِفٌ بالصفتين فيُسمّْ بالعاشق 
ويسمّئ بالمعشوق. وفي الصحائف يقول في 
الصفحة التاسعة عشرة: العِشّق عبارة عن فَرْط 
المحبّة وهو عل خمس درجات. 


الأولى: فقدان القلب. ومَنْ ليس بمفقود 
القلب فليس بعاشق. 

الثانية: تأسّف العاشق. وفي هذه الحالة 
عندما يكون بدون معشوقه يتأسّف على كل لحظة 
من عمره. 

الثالثة: الوجد. 


الرابعة: عدم الصبر حيث قيل: 
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الصَبرعنك مذموم عواقبه 
والصَّبْرٌ في سائِر الأشياء محمود 

الخامسة: الصّبابة» فالعاشق في هله 
المرحلة يكون مدهوشاء ولغلبة العشق عليه 
يكون بلا وعي. 

ويقول في كشف اللغات: العشق جامع 
الكمالات وليس هذا إلا للحق. ويقول الشيخ 
فخر الدين العراقى: الشق إشارة للذات 
الأحدية المطلقة. وهذا ما اختاره المتأخرون. 
والعاق هو الذي لم يبق فيه أثر للعقل. وليس 
لديه خبر عن رأسه وقدمه. وقد حرم على نفسه 
النوم والطعام. لسانه مشغول بالذكر وقلبه بالفكر 
وروحه بالمشاهدة”2' , 
العشوة: ,ووعملع] طم 5101-51 
- 111231112101 ,211013 أك021011] 
01+ 11017 اكه |7101 ,ع ارملا 


بالكسرء هي الغمزة بالعين. وفي اصطلاح 
العشاق: العشوة هى تجلّى الجمال. كذا فى 
كشف اللغات”” , 
العغضَّب: - اء/8ا70 2 01 رنزكوت1ممناك 
عأافنرننا مكل ماكح ماي 

بالفنتح وسكون الصاد المهملة عند أهل 
العروض إسكان الخامس المتحرّك من الجزء 
كما في عنوان الشرف. ويقول في جامع 
الصنائع: العضب بتسكين الصاد هو تسكين 


00 ودر صحائف در صحيفة نوزدهم كويد عشق كه عبارت است از افراط محبت ينج درجه دارد اول فقدان دل ومن ليس بمفقود 
القلب ليس بعاشق دوم تاسف عاشق درين مقام بى معشوق خويش هر دم از حيات متاسف بود سوم وجد جهارم بى صبري 


كويد شعر. 
الصبر عنك مذموم عواقبه 


والصبر في سائر الاشياء محمود 


را كويند واين جز حق را نبرد وشيخ فخر الدين عراقي عشق اشارت بذات احديت مطلقه كرده است واختيار جملة متأخرين 
همين است وعاشق آنرا كويند كه اثر عقل درو نباشد وخبر از سر وبا ندارد وخواب وخور بر خود حرام كرداند زبان بذكر 


ودل بفكر وجان بمشاهده او مشغول دارد. 


(5) بالكسر كرشمه ودر اصطلاح عاشقان عشوه تجلي جمال را كويند كذا في كشف اللغات. 


١1١4 
) : 1 50 1 
الخامس من مفاعلتن بحيث يصير مفاعيلن'"".‎ 


العصَبة : عط) اأعنامتطا وعلالأواء؟) 5عأو رهم 
وكأ©7016771 كلاتء دهم دمطعمر - زعلنو وتعطاهة1 
11015 


بفتحتين في اللغة مَنْ كان قرابته لأبيه 
وكأنها جمع. عاضب. وإن لم يُسْمعْ به .من 
عَصَبَ القومٌ بفلان إذا أحاطوا به. فالأب طرف 
والإبن طرف والعَمّ جانب والأخ جانب» ثم 
سمي بها الواحد» والجمع والمذكر والمؤنث. 
وقالوا في مصدرها العصوبة والذكر يعصّب 
الأ أي يجعلها عصبة. وفي الشريعة كل من 
يأخذ من التّركة ما أبقته أصحاب الفرائض أي 
تمهاد راسد كان" أن اكيم ا دق علي 
ذلك سواء وجد صاحب فرض أو لم يوجد فلا 
يخرج عن الحَد العَصَبات مع عدم أصحاب 
الفروض. ثم العَصّبة نوعان: نَسَّبِيةَ كالإبن 
وسَبّبية وهو مولى العتاقة أي المعيّق بالكسر 
مذكرًا كان أو مؤننًا. والنّسَبِية ثلاثة أقسام: 
عصبة بنفسه وهو كل ذكر لا يدخل في نسبته 
إلى الميّت أنث. فإنْ قلت الأخ لأب وأم عَصَبة 
بنفسه مع أن الأم داخحلة في نسبته. قلت قرابة 
الأب أصل في استحقاق العّصوبة فإنّها إذا 
انفردت كَقَتْ في إثبات العصوبة بخلاف قراية 
الأم فهي مَلغاة لكنها جعلناها بمنزلة وصفي زائد 
فرجّحْنا بها الأخ لأب وأم على الأخ لأبء 
وهم أربعة أصناف: جزء الميّت كالابن وابن 
الإبن وإن سَمَلوا وأصله كالأب وأب الأب وإن 
عَلُواء وجزء أبيه كالأخوة وبنيهم وإِنْ سفلوا 
وجزء جَدّه كالأعمام وبنيهم وإِنْ سفلواء وعصبة 
بغيره وهو مَنْ يصيرٌ عَصَّبة بذلك الغير كالنْسوة 
اللاتى فَرُْضُهُنَ النْضصْفٌ والثلثان يَصِرْنَ عَصَبة 
باخرهن كالبنت والأخحت لأب وأم والأخت 


العضمة 
لأبء وعصبة مع غيره وهو كل أنئل تصيرٌ 
عَصَبَةَ مع أنثل أخرئ كالأخحت مع البنت. 
والفرق بينهما أنَّ الغير في العَصّبة بغيره يكون 
عَصَبة بنفسه فيتعدّى بسببه العُصوبة إل الأنث» 
وفي العَصّبة مع غيره لا يكون عصبة أصلاً بل 
تكون عصوبة تلك العصبة مجايعة لذلك الغير» 
هكذا في الشريفية. 


العضّمة : - لإالأكك ,عبااععل؟ ,لطتائطنالهامآ 
#اإعاكول ناعم ر6اأاطط ]نم1111 


بالكسر وسكون الصاد هى عند الأشاعرة 
أذ له ملق فلن السو قن اراة قل عا اهيدا 
لمق أستناد الأعياء كلوز لك الفاغل “الفهتان 
ابتداء. وقيل العضمة عند الأشاعرة هى حَلْقُ 
قدرة الطّاعة ويجيئ فى لفقل اللطقت أيقينا ٠‏ عي 
التحكفاء 'ملكة نفسانية تمع :ضاحها من: اللجور 
أي المعاصي بناءً علئ ما ذهبوا إليه من القول 
بالإيجاب. .واعتبار استعداقٍ القوابل». وتتوقث 
علئ العلم بمعائب المعاصي ومناقِب الطاعات 
فإنه الزاجرٌ عن المعصية والداعى إليل الطاعةء 
لأنَّ الهيئة المائعة من الفجور إذا تحّقتْ في 
النفس وعلم صاحبها ما يترنّب على المعاصي 
من المضار وعلل الطاعات من المنافع تصير 
راسخة. فيطيع ولا يعصي. وتتأكّدٌ هذه المَلكة 
في الأنبياء الوحي إليهم بالأوامر 
والنواهي. والاعتراض عليهم علئ ما يصدّرٌ 
عنهم من الصغائر سهرًا أو عمدًا عند مَنْ يُحِوّرُ 


بتتابع 


تعمّدهاء ومِنْ تَرْكُ الأولى والأفضل. إن 
الصفات النفسانية تكون فى ابتداء حصولها 


أحوالاً أي غير راسخة ثم تصيرٌ ملكاتٍ أي 
راسخة في محلها بالتدريج. وقيل العِصّمة 
خاصية في نفس الشخص أو في بَدَّنَهِ يمتنع 
شيها 'صدور: الذنت عله :ورد “ذلك بالعقل 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد كه عصب بتسكين صاد تسكين ينجم باشد از مفاعلتن تامفاعيلن كردد. 


العضادة 


والنقلء أمّا العقل فلأنه لو كان كذلك لما 
ادل صاحبّها المَدْح علئ عِضمته ولامتنع 

تكليفه وبطل الأمر والنهي والثواتث والعقات. 
وأما النقل فلقوله تعالئ طقل إنّما أنا بَشَرٌ متلكُم 
يوحل إليَ 74" , فإن الآية تدل 07 أن النبي 
مثل الأمة في جواز صدور المعصية عنه. 

فائدة: 
منها قوله تعالل طقالوا أتجعلٌ فيها مَنْ يفسِدٌ 
فيها4”"', الآية إِذْ في هذا القول منهم غيبة لمَنْ 
يجعله الله خليفة بذكر مثالبه. وفيه العجب 
ترك الفس. ولت أب وجرة منها قود 
تعاليل: طلا يَعْصَونَ الله ما أمَرَهم ويفعلون ما 
و50 ولا قاطِعٌ فيه أي في هذا 
الك زالقانة الطة 


فائدة: 


أجمع أهل المِلَلٍ والشّرائع كلها على 
وجوب عِصّْمة الأنبياء عن تعمد الكَذِب فيما دل 
المعجزةٌ علئ صدقهم فيه كدعوى الرّسالة وما 
ملخرة من الله إلى البجلاين, وفي جواز صدور 
الكَذب. عنهم قينا ذكن هنا وما 1 لذ 
فمنعه الاستاذ أبو اسحق وكثير من الأئمة» 
وجَوّزه القاضي. وأما ما سوى الكَذِب في 
التبليغ من الكفر وغيره» فالكفر اجتمعت الأمة 
علول عِصْمِتَهِم عنه قبل الكو وبعدها . ولا 
خلاف لأحدٍ منهم في ذلك إلآ أن 00 3 
الخوارج جَرّزوا عليهم الذَنْبَء وكلُ د 
عندهم كفرء فلزم لهم تجويز الكفر. بل يُحكي 
نعوذ بالله من هذا القول الباطل. 
وأمًا غير الكفر فإمًا كبائر أو صغائرء وكلٌ 


)١(‏ فصلت/» 
(0) البقرة/ ٠١‏ 
إفرف التحريم/ 5 
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منهما إما عمدًا أو سهوًا. أمّا الكبائر عمدًا 
فمنعه الجمهور من المحقّقين والأئمة إلا 
الحَشُويّةء» والأكثر علل امتناعه سَمْعًا. وقالت 


المعتزلة بل عقلاً. وأمًا سهرًا فجوّرّه الأكثرون 
والمختار خلافه. وأمًّا الصغائر عمدًا فجوّزه 
الجمهور إلا الجَّبّائي فإنه لم يُجِوّرْ ظهورٌ صغيرة 
إلا سهواء وهذا فيما ليبس من الصّغائر الحسية » 
وهى ما يلحنٌ بها فاعلها بالأراذل والسَمْلَة 
ويْحكُمُ عليه بالخِسّة ودناءة الهمّة كسرقة حبّة أو 
لقمة. وأمًا صدور الصغائر سهرًا فهو جائز 
اتفاقًا من أكثر الأشاعرة وأكثر المعتزلة إلا 
الصغائر الخْسّية. وقال الجاحظ يجوز صدورٌ 
غير الصغائر الحَسِية سهرًا بشرط أَنْ ييَّهُوا عليه 
فيتنبّهوا عليه؛ وقد تبعه كثير من المتأخُرين من 
المعتزلة كالنظام والأصمّ وجعفر بن بشرويه. 
ويقول الأشاعرة هذا كله بعد الوحي والنبوّة» 
وأما قبل ذلك فقال أكثر أصحابنا لا يمتنمٌ أنْ 
يَصْدوٌ عنيع. كير وقال أكثر المعتزلة يمتنع 
الكبيرة وإنْ مآب منها. وقالت الروافض لا 
يجوز .علبهم ضغيرة ولا كبيرة -/2 عمدا .ولا 
سهوًا ولا خطأ في التأويل» بل هم ميزءون عنها 
بأسرها قبل الوحي وبعده. وإِنْ شئت الزيادة 
فارجع إلئ شرح المواقف وشرح الطوالع. إعلمْ 
أنْ العِصّمة المُؤْدِ ثم عند الفقهاء ء هي عِصّمة نفس 
من القتل حمًا لله تعالئ. والعضمة المقرّمة هى 
عِضْمة نفس من القتل حمًا للعبدء كذا في جامع 
الرموز في كتاب الجهاد في بيان الأراضي 


العشرية والحّراجية. 
العضادة : 241:00 - ع230ل10اذ 

في علم الإسطرلاب: عبارة عن جسم 
يُرْبَظِ على سطح الحجرةء وعند الحاجة 


١4ه‎ 


يحركونه. وحينئدذ إذا كانت العضادة هكذا. 
بحيث يضعون شظية الإرتفاع على خط العلاقة 
فالعضادة تكون منضّفة لسطح ذلك. ويقال لتلك 
العضادة العضادة التامة. وأمَّا إذا كانت عل 
نحو بحيث ينطبق طرقها علئ الخط.ء فتلك 
العضادة تسمّى المحرفة. والشظية هي الطرف 
الدقيق للعضادة. والعضادة بكسر العين وتخفيف 
الضاد المعجمة مأخوذة من عضاد في الباب. 
وهما قطعتان من الخشب على شكل مسطرتين 


وقال بعضهم: بفتح العين وتشديد الضادء 
وهي مشتقة ص العَضْد بمعنى المساعدة. لأنّها 
تساعد المنجّم في أعمال الإسطرلاب. كذا ذكر 
عبد العلي لي في شرح العشرين باب. 
ويقول في منتخب اللغات: عُضادة بالضم: خشبة 
الباب. وهي التي تُسمّئ عَضّد الباب. وبالكسر 
هي الكيّة على عضد البغال7©. 
العضْب: م١)‏ عاطملاناك 2 01 100ووع1ممناك 
ترء) علطس[ابرى عتتخل ««متكدء وماك - (لال050م 
(71050016/ 


بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العروض هو خرم مفاعلتن سالِمّا. والخرم 
إسقاط أول الوتد المجموع كذا في رسالة قطب 
الدين السرحسي. وفي بعض الرسائل الخرم 


ل 


إسقاط أول متحرّك من الوتد الم إذا كان 
متععرك من 6 


الجزء صدر النيت: 
العضلة : ءاءئ/8ة - ماعو نكما 


بفتح العين والضاد المعجمة هي كل عضو 
معها لحم كذا في القاموس. وفي المقاصد”© 
هي عضو مركب من العَصَبٍ ومن جسم شبيه 
بالعصّب ينبتُ في أطراف العظام ويسَمّى رباطا 
انتهل. وفي العلمي حاشية هداية الحكمة هي 
جسم مركب من العَصَّب والرباط واللحم. وفو 

الجواهر هي جسم مركب من العَصَب 
والرباط واللحم الأحمر والغشاء. وعضلة مكررة 
والعضلة المكرّرة هي عضلتان مائلتان تنبسطان 
بالفم . وعضلتا الظهر هما عضلتان تحعلان 
الظهر يميلٌ إلئ الخلف فيصبح اثنين. والعضلتان 
العريضتان هما عضلتان علئ الوجه من جانبين 
تتصل بهما الشفة اثناء حركتها. ويقول صاحب 
الذخيرة: إِنَّ عدد عضلات بدن الإنسان خمسماية 
وخمسة عر على أُصحٌّ الأقوال. ويقول الشيخ 
الرئيس إِنَّهها خمسماية وتسعة وعشرون” 
الغضو: - 018213 ,قت 22116 ,رطتا] 
,011176 1/1 

بالضم والكسر وسكون الضاد المعجمة لعة 
اندام. الأعضاء الجمع . وعرّف الأعضاء بأنها 
أجسام كثيفة متولّدة من أول مزاج الأخلاط. 


2000 در علم اسطرلاب عبارتست از جسميكه بر يشت حجره بسته باشند ودر وقت حاجت آنرا حركت دهند يس اكر عضاده جنان 


باشد كه جون شظيّه ارتفاع بر 


خط علاقة نهند خط علاقه منضصّف سطح آن عضاده باشد آن عضاده را عضادة تام كويند واكر 


بر وجهي باشد كه طرف او بر خط منطبق بود آنرا عضاده محرف خوانند وشظيّه طرف باريك عضاده راكويند وعضاده بكسر 


عين وتخفيف ضاد معجمه ماخوذاست 


0م عضادتي الباب وآن دو جوب باشد بر شكل دو مسطره ازدو جانب در وبعضى 


كفته اندكه بفتح عين وتشديد ضاد است مشتق از عضد يمعنى ياري دادن جه ياري دهنده است مر منجم رادر اعمال 
اسطرلاب كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب. ودر متنخب اللغات ميكويد عُضاده بالضم جوب طرف 
دركه آنرا بازوي در كويند وبالكسر داغى كه بر بازوي ستور كشند. 

(؟) المقاصد الجلالية في المسائل الطبية. حاجي خليفة» كشف الظنون ؟/ 8لالا١.‏ 

(8) دو عضله كج اندكه بآن دهان كشاده شود وعضلتا الظهر دو عضله است كه بشت را بجانب خلف دوتا ميكند وعضلتان 
عريضتان دو عضله است بر رخساره ازهر جانب يكي بعضي از حركتهاي لب باين دو عضله است . صاحب ذخيره كويد عدد 
عضلهاى بدن آدمي بقول اصح بانصد ويانزده است وشيخ كويد كه بانصد وبيست ونه است. 


العطاء 


فبقيد الكثيفة خرج الأرواح. وبقيد متولّدة الخ 
خرج الأخلاط والأجرام الفلكية والمعادن 
والنباتات. والمراد من الأخلاط الأخلاط 
المحمودة ليخرج الوّسخ والرّمص. والمراد من 
مزاج الأخلاط ممزوجهاء كما يُراد بالخلق 
المخلوق. والشيئ الذي يحدث من أول امتزاج 
الأخلاط هو الرطوبات الثانية.» فالمعنيل أن 
الأعضاء أجسام كثيفة متولّدة من أَوْل ممتزجح من 
الأخلاط المحمودة أي الرطوبة الثانية' بعد 
والتولد منها قد يكون بلا واسطة كالأعضاء 
الآلية أي المركية»”.وهذا التولد ‏ مثل. تولدٍ 
الأخلاط من أول مزاج الأركان أي من أول 
ممتزج منها وهو النبات إمّا بلا واسطة 
كالأخلاط المستحيلة عن النبات أو بواسطة 
كالمستحيلة من الأغذية الحيوانية كاللحم. 


التقسيم : 

الأعضاء إِمّا رئيسة أو غير رئيسة. فالرئيسة 
هي التي تكون مبادي للقوئ محتاجًا إليها في 
بقاء الشخص. وهي القلبُ إِذْ هو مبدأ قوة 
الحيوة» والدماغ و طيذا اقوها ال 
والحركةء والكبدٌ لأنّه مبدأ قوة التغذية؛ أو في 
بقاء النوع وهي هذه الثلاثة مع رابع وهو 
الأنثيان. وغير الرئيسة تنقسم إلى خادمة الرئيسة 
وغير خادمهاء والأولى هي ما لا يكون مبداً 
ولكن: تكؤن: امعيّة. ومؤدنة ” كالاحضات ‏ اللدفاغ 
والشرايين للقلب والأوردة للكبد وأوعية المني 
للأنثيين» والثانية تنقسم إلى مرؤوسة وغير 
مرؤوسة. فالمرؤوسة هي التي لا تكون مبدأ ولا 
معيّنة بل يجري إليها القوئ من الأعضاء الرئيسة 
كالكلل و«المّعدة والطّحال والرّئةه وغير 
المرؤوسة هي التي لا تكون رئيسة ولا خادمة 
لها ولا مرؤوسة. فهي التي تختصٌ بقوى 
غريزية» ولا يجري إليها من الأعضاء الرئيسة 


١ك‎ 


قوى أخرئ كالعظام والغضاريفء فظهر أنَّ 
بعض الأعضاء مُعطى وبعضها قابل وبعضها قابل 
ومُعطى وبعضها لا مُعطى ولا قابل كذا في 
شرح الفانونجه. وفي بحر الجواهر الخادمة 
للرئية.. هق التن.٠‏ يعفي - فيها. النبدئة .دون 
الأعاط. مواقا المرؤرية: بلا خدمة فهي التي 
ينتفيى فيها الأمران دون القبول والأعضاء الغير 
المرؤوسة ولا الرئيسة فهي التى ينتفي فيها 
الأمور الثلاثة» والأعضاء الخادمة تُطلقُ على 
كل ما يتم به عمل آخر وهو إِما أنْ يخدم خدمة 
مهيّة ودي تتقدَّم فعل الرئيس وتُسمَّئ منفعة وإما 
أن يخدم خدمة مؤديّة وهي تَتأخَرُ عن فعله 
ويُسمّئ خدمة علئ الإطلاق انتهئ. وأيضًا تنقسم 
إلى بسيطة ومركّبة. فالبسيطة وتسّمّئ بالمفردة 
والمتشابه الأجزاء أيضًا هى التى أي جزء 
محسوش. أعد منها: كان “نشاركا: للكل “في البكد 
والإسم كالعظم والعَصَّب ونحو ذلك. وقيد 
المحسوس احتراز عن الأجزاء العنصرية الغير 
المحسوسة. والمركّبة وتُسمّى آليةٌ أيضًا بخلافها 
كالكوالزاتو م انإث قلت الشريات” سيط عع أن 
قطعته الصغيرة جدًا بحيث لا يكون فيها تجويف 
لا تُسمَّ شريانًا. قلت لا يقال لهذه القطعة جرء 
قريان أن الغتويان فى المتميل علط كل له 
تجوي . “ثم الاعضاء. ‏ الأصلية. :تمن الأعظام 
والأعصاب والعروق. وقيل هي التي تتولد من 
المني» والأعضاء الطرفية هي الواقعة في أطراف 
البدنء وأعضاء الغذاء هي المّعِدة والكيد 


والطحال. وأعضاء التناسل الخصيتان مع 
العروق المتّصلة بهما. 
العطاء : م[هم ,50106 ,12011 - نههم ,1116© 


بالفتح وتخفيف الطاء يقارب الرّزق إلآ أنَ 
الفقهاء فرَّقوا بينهما. فقيل الرّزق ما يخرحح من 
يخرجٌ له في كل سنة مرة أو مرتين. وعن 
الحلوائي العطاء ما يخرحٌ كل سنة أو شهر 


١ /ا8‎ 


والرّزق يومًا بيوم. وفي شرح القدوري”2 
العطاء ما يُفرض للمقاتلين والرّزق ما يجعلٌ 
لفقراء المسلمين إذا لم يكونوا مقاتّلة كذا في 
ار هكذا في البرجندي في كتاب الجهاد 
فى ذكر الجزية. والعَطيّة مرادف العطاء. وفي 
جامع الرموز الرّزق يقال للعطاء الجاري دنيويا 
أو دينيًا وللنصيب ولِما يصلْ إل الجوف 
ويتغذئ به. وفى فصل العاقلة''' العطاءَ ما 
رضن لإنشان في ابيكد الدالا اي كل بذ الا 
لحاجيةم. والررق نا قرفن اله بقذن تحاسه: 
والكفاية ما قُرِضَ له كل شهر أو يوم مما يكفيه 
كما في الكرماني . وفي الظهيرية أن العطية ما 
فُرِضَ للمقائلة والرّزق ما لغيرهم من فقراء 
المسلمين» فإِنْ اجتمع العَطية والرّزق في أحد 
أخذ الدّية من العَطية كما في الاختيار انتهئ. 
العظف: 


نانم المت ,المت 11/7 - طماامطتلسمنى 


101 رتلمانك ألما 


200011001010100 


بالفتح وسكون الطاء المهملة في اللغة 
الإمالة. وعند النحاة يُطلق علي المعنى 
المصدري وهو أنْ يميل المعطوف إلى المعطوف 
عليه في الإعراب و الحكم كما وقع في 
المكمل7". وعلئ المعطوف وهو مشتّرك بين 
معنيين الأول العطف بالحرف ويسمّى عطف 
النّسق بفتح النون والسين أيضًا لكونه مع متبوعه 


العقظف 


متوسطا بينهما إحدى الحروف العشرة» وهي 
الواز والفاء وثم وحتئ وأو وأمًا وَأمْ ولا وبل 
ولكن» ٠‏ وقد يجبئ إلأ أيضًا علئ قلَة كما في 
المغني. والمراد بكون المتبوع مقصودًا أنْ لا 
يذكر لتوطئة ذكر التابعء فخرج جميع التوابع 


أمَا غير البَدّل فلعدم كونه مقصودًا. وأمًا البَدَلَ 
فلكونه مقصودًا دون المتبوع. ولا يخرج 


المعطوف بلا وبل ولكن وأمّ وأمًا وأؤ لعدم 
كون متبوعه مذكورًا توطئة. وقيد التوسّط لزيادة 
التوضيح لأنّ الحَدَّ تام بدونه جمعًا ومنعًا هكذا 
في شروح الكافية؛ إلا أنّهم زادوا قيد النسبة 
فإنهم قالوا هو تابع مقصود بالنسبة مع متبوعه 
لأنهم أرادوا تعريف نوع منه وهو عطف الرسم 
على الإسم. ‏ 
يشتمل غيره أيضًا كعطف الجملة عل الجملة 
التي لا محل لها من الإعراب لظهور أن التابع 
هناك غير مقصود بالنسبة مع متبوعه. إِذْ لا نسبة 
هناك مع المتبوع. كما وقع في الهداد. 


وأمًا نحن فأردنا تعريفه بحيث 


التق 


المغني العطف ثلاثة أقسام. الأول 
العطف على اللفظ وهو الأصل. نحو ليس زيد 
بقائم ولا قاعد بالجرء وشرطه إمكان توجه 
العامل؟ إلن المبطوف قاد “عرد اي لخر ما 
جاءني من امرأة ولا زيدٌ إل الرفع عطمًا على 
الموضع لأنْ مِنْ الزائدة لا تعمل في المعارف. 
والثاني العطف علئ المحل ويسمّئ بالعطف 


2000 القدوري مختصر في فقه الحنفية» ٠‏ سمّي باسم مؤلفه وهو العلامة ابو الحسين احمد بن محمد بن جعفر بن حمدان البغدادي 


المعروف . بالقدوري الحنفي (- -1548ه) . أما شرح القدوري فللزاهدي. نجم الدين | بو 


بو الرجاء مختار بن محمود بن محمد 


الزاهري القزويني (- 5348ه) سلسلة فهارس الكتبات الخطية النادرة» فهرس كتب المكتبة الازهرية 7514١ه/‏ 0م 


56هم/ 1915م طبعة الأزهرء ف ل فق 


() المكمل في شرح المفصلء» الشرح ابر و ا القرن السابع الهجري على المفصل لأبي القاسم محمود بن 


عمر الزمخشري 0 4ه) وقد فرغ من تأليفه أي |/ 


لشرح عام (509 ه) 


كشف الظنون ؟/5لالااء الكتب العربية بدار الكتب ١‏ ية لغاية 91765١م2,‏ هغ“اهم/ ككثوام .١56/5‏ 
فهرس 2 000 م : 3 


الْمَظة 


علئ الموضع أيضًا نحو ليس زيد بقائم ولا 
قاعدًا بالنصبء. وله عند المحقّقين شروط ثلاثة. 
أولها إمكان ظهور ذلك المحلّ في الفصيح. ألا 
ترئ أنه يجوز في ليس زيد بقائم أنْ نُسقط الباء 


فتنصب؟؛ و هذا فلا يجوز مررت بزيد 
وعمروًا خلاقًا لابن جني لأنه يجوّز مررت 
ين ثانها أن كن الموضع بحق الأصالة فلا 
يجوز هذا ضارب زيدًا وأخيه خلافا للبغداديين 
أن الوصف المستوفي بشروط العمل الأصل 
أعماله لا الإضافة. ثالثها وجود المحرز أي 
الطالب لذلك المحلٌ خلاقًا للكوفيين وبعض 
البصريين. ولذا امتنع أن زيدًا وعمروًا قائمان 
وذلك لأنْ الطالب لرفع زيد هو الابتداء أي 
التجرّد عن العوامل اللفظية وقد زال بدخول إن 
ومن الغريب قول أبي حيان. إن من شرط 
العطف علئ الموضع أنْ يكون للمعطوف عليه 
لفظا وموضع فجعل صورة المسئلة شرطًا لهاء 
ثم إِنّه أسقط الم الأول ولا بد منه. الثالث 
العطف عل التوهم ويُسمَّ في القرآن العطف 
على المعنئ نحو ليس زيد قائمًا ولا قاعدٍ 
بالخفض علئ توهم دخول الباء في الخبرء 
وشرط جوازه صحََةٌ دخول ذلك العامل المتومّم 
وشرظ حسنه كثرةٌ دخوله هناك كما في المثال 
المذكورء ويقع هذا في المجرور كما عرفت 
وفي المجزوم نحو: «لولا أخخرتني إلى أجل 
قربب نأصَّدَّقَ وأكنْ من الصالحين»*"" لأن 


٠١ المنافقون/‎ )١( 
زفة هود/ الا‎ 
القلم/ة‎ )6( 

(5) البقرة/ 509 


ك4 علي بن مؤمن بن محمد الحضرمي الاشبيلي» أبو الحسن المعروف بابن عصفور. ولد في اشبيلية /اوهه/ 


١164 


معنى لولا أخرتني فأصَدّق ومعنئ إِنْ أخخرتني 
أُصَدّق واحد. وفي المنصوب نحو قام القوم 
غير زيد وعمروًا بالنصب فإِنْ غير زيد في موضع 
إل زيدًا. إن من الناس من يغلطون 
فيقولون إنْهم أجمعون ذاهبون» وإنّك وزيد 
ذاهبان وذلك أن معناه معنى الابتداء. ومرادة 
بالغلط ما عبّر عنه غيره بالتوظّم. وفي المنصوب 
اسمًا نحو قوله تعالى: #ومن وراءٍ إسححق 
يعقوب6*”' فيمن فتح الباء كأنّه قيل وهبنا له 
إسحق ومن وراء اسحق يعقوبء. وفعلاً كقراءة 
بعضهم: طودّوا لو نُدْهِنٌ فيدهنون»””" 

على معن وَدُوا أن تدهن. وفي المركبات كما 
قيل في قوله تعالئ أو كالذي مَرَ علئ قريةِ”') 
إِنّه على معن أرأيت كالذي حاخّ وكالذي مَرّ 
انتهئ ما في المغني . 


فائدة : 

عطفت الإنمية علرل “الشعلية ٠‏ وبالعكسي فيه 
ثلأثة مذاهبءالجوارٌ مطلقًا والمنعٌُ مطلقًا 
والجؤاة قن الوا فط 


فائدة: 


البيانيون وابن مالك وابن عصفور 2 ونقله عن 
الأكثرين وأجازه الصفار'' وجماعةٌء ووقق 
الشيخ بهاء الدين رك بينهما وحاصله 9 


م وتوفي 


في تونس عام 5764ه/ الااام. حمل لواء اللغة العربية في عصره وله الكثير من المؤلفات اللغوية الهامة. الاعلام الى 
فوات الوفيات 10 شذرات الذهب لوضة عنوان الدراية 14848ا. 


)١(‏ هو قاسم بن علي بن محمد بن سليمان الانصاري البطليوسي الشهير بالصّفار. توفي بعد عام ٠7ه/‏ *17م. عالم بالنحو 


0 عدة 0 0 0 بغية الوعاة 704 . 


17م فال عالم له غذة مؤلفات. الاعلام ا البدر الطالع ١/اىء‏ الدرر الكامنة 71١/١‏ 


١8 
أهل البيان متفقون علئ المنع بلاغة» وأكثر‎ 
النحاة قائلون بجوازه لَخةَ كذا في المغني‎ 
وشترحة. ااوافى بالاو الفعل على‎ 


الإسم جائز ويجوز عكسه. وعطف الجملة على 
المفرد ويجوز عكسه.» وعطف الماضي علئ 
المقتارع رسكيه ارضاف ريطاي كل اراك تاريل 
بالوفاق . 
فائدة : 
عطف القصة عليل القصة هو أنْ يعطف 
جمل مببونة ‏ لعرضى أعلل» حير سرف العرمن 
آخر لمناسبة بين الغرضين. فكلّم كانت المناسبة 
أشدّ كان العطفٌ أحسن من غير نظرٍ إلى كون 
تلك الجمل خبرية أو إنشائية . فعلئ هذا يشترط 
أنْ يكون المعطوف والمعطوف عليه جملاً 
وقد يراد بها عطفٌ حاصل مضمون 
إحذهما على حاصل مضمون الأخرئً من غير 
نظر إلى الإنشائية والخبريةء هكذا ذكر المولوي 
عد المكيو في سحاطية» الضاتي الي البخط . 
فقوله تعالك: ظفَإِنْ لم تفعلوا ولَنْ تفعلوا4”) 
إل قوله #وبشّر الذين آمنوا4”" ليس من باب 
عطف الجملة على الجملة بل من باب ضُمْ 
جمل مسوقة لغرض إلى جمل أخرئ مسوقة 


متعددة . 


ويجوز 15 يُراد به عطفٌ الحاصل علئ 
الحاصل» يعنى أنه ليس المعتَّمَدٌُ بالعطف هو 


ا ل 0 
حيث إنْها وصفُ ثواب المؤمنين» فهي معطوفة 


العطف 


علئ الجملة من حيث إِنها 
الكافرين كما تقول زيد يعاقب بالقيد والإزهاق 
7 206 بالعفو والإطلاق. ثم هذا المثال 
يمكن أنْ يجعلَ من عطف قصة علئ قصة 
بالمعنى الأول» وإِنْ لم يكن فيه جمل بل 
جولناتن: أن تقال حا عطق بعية ميو النالة 
على أحسن حاله عليل قصة زيد الدالة على 
أسوء حاله؛ لكنه اقتصر من القصتين على ما هو 
العُمدة فيهما إِذْ يفهم منه الباقي منهماء فكأله 
قال: زيد يعاقّبُ بالقيد والإزهاق فما أسوء حاله 
وما أخسره إلى غير ذلك وبشر عمروًا بالعفو 
والإطلاق فما أحسن حاله وما أربحه. هكذا في 
المطول وحواشيه في باب الوصل والفصل. 1 


وصف عقاب 


فائدة : 


عطفٌ التلقين وهو أنْ يلقّن المخاظب 
المتكلّم بالعطف كما تقول أكرمك فيقول 
المخاطب وزيدًا أي قل وزيدًا أيضّاء وعلئ هذا 
قوله تعالئن #قال ومِنٌ ذُريتي2”84 بعد قوله إِنّي 
جاعلك للناس إمامًا أي قل ومن ذريتي. قيل 
عليه تلقين القائل يقتضى أنْ يقال ومن ذريتك 
وأجاب: عنه عدي رححمة الله عليه في احاشلته 
على البيضاوي بأن عن علفة الدلقية أن يقول 
المخاطب للمتكلّم قل وهذا أيضًا عطفًا على ما 
قلت على وجه ينبغي لك لا علئ وجه قلت أنا 
مثل أنْ تقول ومن ذريتك لا أنْ تقول ومن 
ذريتي. وإِنّما قال المخاطب ومن ذريتي مناسبًا 
لحاله. 


لفق الارشاد من النحو للشيخ ابي محمد عبد الله بن جعفر المعروف بابن درستويه النحوي (< لاع "م). والارشاد ايضًا للشيخ 
لعلها: الفاضل شهاب الدين أحمد شمس الدين ابن عمر الهندي الدولتابادي شارح الكافية (- 4849ه) حاجي خليفة» 


كشف الظنون .387/١‏ 
(0) البقرة/ 715 
(*) البقرة/ 6؟ 
(5) البقرة/ ١75‏ 


فائدة : 


عطف أحد المترادفين عل الآخر ويسم 
بالعطف التفسيري أيضاء أنكر المبرّد وقوعه فى 
القرآن. وقيل المخلّصٌ في ا 0 
مجموع المترادفين يحصّل معنى لا يوجد عند 
انفرادهما. فإن التركيب يحدث أمرًا زائدًا. وإذا 
كانت كثرة الحروف تفيد زيادة المعنول فكذلك 
كثرة الألفاظ. وقد يُعطف الشيئ علل نفسه تأكيدًا 
كما في فتح الباري شرح صحيح البخاري. 

فائدة : 

عطف الخاص على العام التنبيه علئ 
فضله حت كأنه ليس من جنس العام. وسمّاه 
البعض بالتجريد كأنّه ججرّد من الجملة وأقْرِدٌ 
بِالذّكر تفصيلاً ومنه: #حافظوا علي الصلوات 
والصلوة الوسطن6”" . 

فائدة : 

عطف العام علئ الخاص أنكر بعضهم 
وجوده فأخطأ. والفائدة 
التعميم وأفرادٌ الأول بالذكر اهتمامًا بشأنه» ومنه 


كل إن صلوتي ونُسشكي4”" والنْسّك العبادة فهو 
أعمّ كذا في الاتقان. 


فيه واضحة» وهو 


فائدة: 


جمعوا على جواز العطف على معمولي 


5748 البقرة//‎ )١( 
١77 زفق الانعام/‎ 


لللطلال 


عامل واحد نحو إِنْ زيدًا ذاهب وعمرًا جالس» 
وعل معمولاات عامل واحد نحو أعلم زيد 
عمرًا بكرًا جالسًا وأبو بكر خالدًا سعيدًا منطلقاء 
وأجمعوا علئ منع العطف على معمول أكثر من 
عاملين نحو إِنْ زيدًا ضارب أبوه لعمرو وأخخاك 
يكن أحدهما جارًا فقال ابن مالك هو ممتنع 
إجماعًاء. نحو كان زيد آكلاً طعامّك عمرو 
وتمرك بكرء وليس كذلك بل نقل الفارسي 
الجواز مطلقًا عن جماعةء وقيل إِنَّ منهم 
الأخفش. وإنْ كان أحدهما جارًا فإن كان 
الجار مؤخرًا نحو زيد في الدار والحجرة عمرو 
أل عمرو الحجرة فلقل اموا أنه ممتنع 
إجماعًا وليس كذلك. بل هو جائز عند مَنْ 
ذكرناه» وإِنْ كان الجار مقدَّمًا نحو فى الدار زيد 
والحجرة عمرو فالمشهور عن سيبويه المنع وبه 
قال المبرّد وابن السَّرّاجِ”“. ومنع الأخفش 
الإجازة. قال الكسائى والفراء والزجاج فصل 
قوم منهم الأعلم”' فقالوا إِنْ وَلَِ المخفوض 
العاطف كالمثال جاز لأنه كذا سُمعء ولأنَ فيه 
تعادل المتعاطفات. وإلاً امتنع نحو في الدار 
زيد وعمرو الحجرة. والثاني عطف البيان وهو 
معنى فيه. فبقيد الإيضاح خرج التأكيد والبدل 
وبقولنا من الدّال عليه أي علئ المتبوع لا على 
معنى فيه أي في المتبوع خرج الصفة فإِنْ الصّفة 


زفرة هو محمد بن محمد» شمس الدين المهدوي الأزهري المالكي» توفي في مصر عام هم لالكامء عالم بالنحو وله 


عدة كتب. الاعلام 1/ 37. خلاصة الأثر ١7٠0/6‏ 


(4) هو محمد بن السري بن سهلء ابو بكرء مات شايًا عام 7١لاه/‏ 454م. إمام في الأدب واللغة والنحوء له الكثير من 
المؤلفات. الاعلام 2177/7 بغية الوعاة 244 وفيات الأعيان ,50/١‏ الوافي 47/7. 

(5) يوسف بن سليمان بن عيسى الشنتمري الاندلسيء ابو الحجاج المعروف بالأعلم. ولد عام ١٠4ه/‏ 9١١٠١م.‏ وتوفي في 
اشبيلية عام 51/5ه/ 84١1م.‏ عالم في اللغة والادب. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 8/ *777. وفيات الاعيان 


؟/ “57 ؟,. ارشاد الأريب /9//ا*”ء مرآة الجنان ”7/ .1١69‏ 


لحيل 


تدل على معنى في المتبوع بخلاف عطف البيان 
فإنّه يدل على نفس المتبوع نحو اقْسَمَ بالله أبو 
حفص عمرهء ولا يلزم من ذلك أنْ يكون عطف 
البيان أوضح من متبوعه بل ينبغي أنْ يحصلّ من 
اجتماعهما ايضاحٌ لم يحصلْ من أحدهما علئ 
الانفراد. فيصحٌ أنْ يكون الأول أوضح من 
الثانى. كذا فى العباب والفوائد الضيائية» وقد 
ذكر ما يتعلقٌ بهذا في لفظ التوضيح أيضًا. 


فائدة: 


يفترق عطف البيان والبدل في أمور 
ثمانية. الأول: أنْ العطف لا يكون مضمرًا ولا 
تابعًا لمضمّر لأنّه فى الجوامد نظير النعت فى 
المشتقٌء وأمًا البَدَل فيكون تابعًا لضمير بالإتفاق 
تبخو “كول “تال لوترثة نا يقول 208 .ركذا 
يكون مضمرًا تابعًا لمضمّر نحو رأيته إيام» أو 
لظاهر كرأيت زيدًا إياه وخالف في ذلك ابن 
مالك. والصّواب فى الأول قول الكوفيين أنه 
وكين كما "كن فمك القت "اا + أن" البانة ل 
يخالب . متورع فى “اتعريفه درق وا ولا ولتت 
الحا هو خران ذلك :فى اليدل لهو طبالناضية) 
ثأفية” عائية »111 الثالت أله لذ فرق مل 
بخلاف البدّل نحو قوله تعاليل: #ما يقال لك 
إل ما قد قيل للرسل من قبلك إن ربك لذو 
مغفرة وذو عقاب أليم4”", وهو أصح الأقوال 
في عرفت زيدًا أيؤمنٌ هو الرابع: أنه لا يكون 
تابعًا لجملة بخلاف البَدَل نحو قوله تعالى 


#اتبعوا المرسلينَ: اتبعوا مَنْ لا يسألككم 
)١(‏ مريم/ 8٠١‏ 

(0) العلق/ 15-16. 

(*9) فصلت/ 47 


ير ا 
(9) الفرقان/ 59-58 , 
(5) الجائية/ 78 


العظم 
أجرًا#”؟' الخامس: أنه لا يكون فعلاً تابعًا 
لفعل بخلاف البدل نحو قوله تعالى: ومن 
يفعلٌ ذلك يَلْقَ اثاماء يضاعَف له العذاب*0©» 
السادس: أنه لا يكون بلفظ الأول ويجوز ذلك 
في البَدّل بشرط أنْ يكون مع الثاني زيادة بيان 
كقراءة يعقوب طوترئ كل أمَّةَ جائية كل أمة 
ُدُعئ إلى كتابها4"'' بنصب كل الثاني؛ قاله ابن 
الطراوة”'"؟ وتبعه عليل ذلك ابن مالك وابنهء 
وحجتهم أنْ الشيئ لا يبيّن بنفسه. والحقٌّ جواز 
ذلك في عطف البيان أيضًا. السابع: أنه ليس 
ف الية"إخلاله.يسل الأول بخلاف» البدل: فإله 
في حكم تكرين العامل» .ولذا: تعن التدذل في 
نحو أنا الضارب الرجل زيد. الثامن: أنه ليس 
في التقدير من جملة أخرئ بخلاف البَدَّل ولذا 
عق البَدَل في نحو هند قام عمرو أخوهاء 
ونحو مررت برجل قام عمرو أخوهء. ونحو زيدًا 
ضربت عمروًا أخاه. وإن شئت الزيادة على هذا 
فارجع إلئ المغني . 
عظفث الحشق: لل لك 7 انان لفاك 1ك 


عند النحاة هو العطف بالحرف كما مَرّ. 


العظم : 5) - نان 3[ 

بالفتح وسكون الظاء المعجمة استخوان. 
وعرّفه الأطباء بأنه عضو بسيط يبلغ صلابته إلى 
د لأ" يكن شين وهل ال يعد الأستان: من 
العظام بل يعدَّها من الأعصاب الصلبة 
الغضروفية يزيد قيد غير حساس لإخراجهاء 
فإنتهم اختلفوا في كون العظم حسَّاساء ومجموع 


00« هو سليمان بن محمد بن عبد الله السبائي المالقي» ابو الحسين بن الطراوة» توفي عام 0748ه/ 14١ام.‏ أديب له شعر جيد 
ورسائل. وله آراء نحوية تفرّد بهاء وله عدة كتب. الاعلام 2117/7 بغية الوعاة 7517 . 


2 


ا 


١١6 ؟*‎ 


الملا “في ١.‏ اليدق: " الإتسائق: “بامان “وتفافة | سن البخة يعن الاتبدوي- لبن سكن بالكقوية 


وأربعون. سوى السمسانيات والعظم اللامي . 
العظم : - 0 1لاكق 270 .1376151011لل ,607162111255 
04--- 1-93 201100 

بالضم عند المنجمين يُطلق علئ قدر من 
الأقدار المتزايدة كما سيجىء. وعند المهندسين 
يُطلقٌ عل قسم الكمية المتّصلة. وفي بعض 
حواشي تحرير إقليدس الكمية المتّصلة يقال 
لأقسامها وهى الخط والسطح والجسم والمكان 
والزمان أعظام. والأعظام إذا نُسب بعضها إلى 
بعض وقدّر بعضها ببعض يقال لها مقادير انته 
كلامه . 
العفة: فاعاكعل تهنا - لإااأمفقطك ,عننارع/ا 

بالكسر وتشديد الفاء هى هيئة للقوة 
الشهوية متوسّطة بين الفجور والخمور كما 7 
في لفظ الخلق. وفي مجمع السلوك العفة هو 
ترك الشهوات أي شهوات كل شيئ . 
العَفُو 1 أ0 مدل - كتفرع" افطل بووععواط 
ك0" ألال 06 
من المال. وشرعًا ما زاد علئ النُصاب من 
المال كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة. 
العفيفة : ,010510 ,عام”/ - عأمندء ,اطع ام نآ 
101 

كاللطيفة ذات لها صفة بها تغلب عل 
الشهوة» وحاصله امرأة ذاتٌ عمّة. وشرعًا امرأة 
برئة عن الوطئ الحرام والتهمة به وهذه هي 
التي يجب بقذفها اللعان كذا في جامع الرموز 
في فصل اللعان. 
العقاب: 710 ) - أتاعتملاس تمن[ 
1١1‏ 

بالكسر وبالقاف هو ما يلحق الإنسان بعد 
الذنْبِ من المِحْنة فى الآخرة. وأمًا ما يلحقه 


كذا فى البرجندي فى كتاب الحدود. وقد يخص 
العقوبة بتعزير الذمّي كما ذكر في لفظ التعزير. 
وتطلو" العقرياك: هنا علو الأحكام الشرعية 
المتعلّقة بأمر الدنيا باعتبار المديئة كما مَرّ في 
تفسير علم الفقه في التقدمة “وهو انحن أركان 
الفقه . 

العقار: 


- عاماي لمع 01 لإاتعمممم الصمكيعم 


باعل ,عازه يلمدا كه عععاط 


كله |أأطن1١‏ كترعاط بزع ة[ا0١<1‏ ,كاه م| ,1ن1لادره 7 
1/1/1 1 011111 

بفنتح العين والقاف المخففة في اللخة 
الأرض والشجر والمتاع كما في الصحاح 
وغيرهء فهو شامل للمنقول أيضا. وفي الشريعة 
العرصة مبنية كانت أوْ لاء وما في العمادي أنه 
العرصة المبنية لا يخلو عن شيئ فإِنْ البناء ليس 
من العّقار في شيئ كما لا يخفى على المتتبّع» 
النفقة. 


العقد: 016هم ,/70دم) - ]قم بأعه مدو 


بالفتح وسكون القاف في الأصل الجمع 
بين أطراف الجسم. وشرعًا الإيجاب والقبول 
مع الارتباط المعتبّر شرعًا كذا في جامع 
الرموزء فهو شامل لأمور ثلاثة: الإيجاب 
والقبول والارتباط كما في العارفية حاشية شرح 
الوقاية في كتاب النكاح. وعند البلغاء أن ينظم 
نثر قرآنا كان أو حديئًا أو مَثَلاَ أو غير ذلك لا 
عل طريق الإقتباس. فالنثر الذي قصد نظمه إِنْ 
كان غير القرآن أو الحديث فنظمه عقد عليل أي 
طريق كان إِذْ لا دخلَ فيه للاقتباس» وإنْ كان 
قرآنًا أو حديئًا فإنّما يكون عقدًا إذا غيّر تغييرًا 
كثيرًا لا يتحملٌ مثله في الاقتباس. أو لم يغيّر 
تغييرًا كثيرًا ولكن أشير إلئ أنه من القرآن أو 
الحديث وحينئذ يكون لا على طريق الاقتباس. 


١١ 
فمثال العقد من القرآن قوله:‎ 
أنلني بالذي اشتقرضتَ خطأ‎ 

١‏ وأشسهدمَعْشرًّا قد شاهدوه 
فإ نّاله خعحطلاق البرايا 

عَنَتْ لجلال هيبتهالوجوه 

يقولٌ إذا تداينتم بِدَيْنِ إلى أجل مسمّئ فاكتبوه 

ومثال العٌقد من الحديث قول الإمام 
الشافعيّ : 
عمدة الخير عندنا كلمات قالهن خيرالبّريّة 
انق الشْبهاتٍ وازهدٌ ودَعٌ ما لين بعليك واعملن بنيه 

عقَدٌ قوله صلى الله عليه وآله وسلم: (الحلال 
بَيّنّ والحرام بَيّنّ وبينهما أمورٌ مشتبهات”'"» وقوله 
عليه السلام: (إزهدْ في الدنيا يحبّك الله)'". وقوله 
عليه السلام: (يِنْ حُسْنِ إسلام المرء تركه ما لا 
وقوله عليه السلام: (إنّما الأعمال 
بالنيات)”؟. ومثال العقد من غير القرآن والحديث 
قول أبي العتاهية. 
ما بال مَنْ أوّله نطفة 


066 
يعنيه) ء 


وح جيفة آخره به يمخر 
عقدٌ قول على رضي الله عنه: وما لابن 
آدم والفخر وإنّما أوله نطفة وآخره جيفة . 
عَقَد الوضع : لازو - لووط 
عند المنطقيين هو اتصاف ذات الموضوع 
بوصفه العنواني» كما أن عقد الحَمْل عندهم 
والأول تركيب تقييدي والثاني تركيب حَبّري. 


الغقص 


العقدين.» كذا في شرح الشمسية فى تحقيق 


العقدة: لسعلل - نتلوم لصة طغتمت .أمصكر 


“110/77 01 لم2 


بالضم وسكون القاف عند أهل الهيئة اسم 
للرأس والذنّبء وعقدة الرأس تسمّئ أيضًا 
بالعُفْدة الشمالية وعقدة الذّْنَب تسمّ بالعقدة 
الجنوبية على ما في شجرة الثمرة'”' وقد سبق 
أيضًا في لفظ الجوزهر. وعند الشُعراء بِيتٌ يأني 
بعد كل قسم من الترجيع كما مرٌا"'. 
العمّر : 2 - قرول هن 10 معلاام حوور[ 


عاتجرم] د[ أ تنترمل 


بالضمَ وسكون القاف. المهر الذي يصير 
واجبًا بشْبهَةِ الوَطئ. كذا في الصراح”"'. وفي 
الجوهرة النيرة العُمْر إذا ذكر فى الحرائر يرادٌ به 
تر الملل وإذا ‏ ذكر كن الاعاء. قو عش امنيا 
إن كانت بِكْرًا وإِنّْ كانت نينا فنصف عُشْر قيمتها 
كذا ذكره الشسّرخسي. وفي جامع الرموز في 
كاه لكان القت تقدان “مون المي يوقين 
مقدار بَدَل إجارة المرأة للوطئع لو كان 
الاستئجارٌ مباحاء والفتوئ على الأول. 
العم ص : 0 01 10210551011اك 
اكد مموك - (لإلو5ه]م صذ) وعاطح| الاك 
زءتلوحوم تء) دعطامأاتد دمل عل 


بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 


ومحصّلٌ مفهوم القضية يرجع إل هذين | هو اجتماع الحََرّم والعَصَّب والكفتء أو نقول 


.56/١ .05١ صحيح البخاري؛ كتاب الايمان» باب فضل من استبدأ لدينهء ح‎ )١( 
٠١١1/4/7” .17١57 (؟) سنن ابن ماجه كتاب الزهد. باب الزهد في الدنياء ح‎ 


(9) مسند احمدء 57١١/١‏ 
(4) ورد سنده وذكره سابقًا 


(4) شجرة ثمرة شرح ثمرة الشجرة المنسوب إلى الشيخ الأكبر محي الدين ابن عبد الله محمد بن علي. . . بن العربي الطائي. 
ترجمة بابا حسن محمد الشرواني. نسخة مخطوطة تمت كتابتها سنة 1570١ه‏ فهرس المخطوطات التركية العثمانية» القسم 


الثالث» ص ”. 


(5) وعقده نزد شعراء بيتى است كه بعد هر قسمى از ترجيع مى آيد جنانجه در فصل عين از باب راي مهمله كذشت. 
(0) بالضم وسكون القاف كابين كه بشهبه وطي واجب شود كذا في الصراح. 


العَفّل 
الععصَّب» فمفاعلتن بالنقص يصير مفاعيل » 
بالخرم يصير فاعيل» ولعدم كونه مستعملا يوضع 
موضعه مفعول» كذا في عنوان الشرف وجامع 
الصنائع ورسالة قطب الدين الس رخسي . 
العقلى: 
مان ,تامار 

بالفتح وسكون القاف يطلق على معان 
منها إسقاط الخامس المتحرّك كذا في عنوان 


سكا - اعت [[مع 121 ,لوووك" ,لوامخا 


الشرف. وفى رسالة قطب الدين السرخسى 
العَفْلى إسقاط الخامس بعد العَصَّب انتهئل» 


والكالوانهك إلا أن الأول لقلة: ضيلة: أو : 
ويقول فى منتخب اللغات العقّلّ هو إسقاط التاء 
فخ مفاح اف 13 وعلئ هذا اصطلاح أهل 
العروضء ومنها الشكل المُسمّئ بالطريق في 
علم الرمل ومنها عنصر الهواء. وأهل الرّمل 
يَسمُون الريح عقلاًء الس الأولى يُسمُونها العقل 
الأولِء حتى إنهم يُسمُون ريح العتبة الداخلة 
العقلّ السابعَ. حسب ترتيب وضع جدول الأنوار 
في الطالب والمطلوب كما مر. وهذا اصطلاح 
أهل الرّمل(". ومنها التعقّل صرّح بذلك 
المولوي عبد البحكيم في حاشيته لشّرح المواقف 
في تعريف النَطره وهو إدراك شيئ لم يعرضه 
العوارض الجزئية الملحَقّة بسبب المادة في 
الوجود الخارجي من الكمْ والكَيّف والأيّن 
والوضع وعيق ذلك. وحاصله إدراك شيئ كي 
أو جزئي مجرّد عن اللواحق الخارجية ون كان 
التجرّد حصل بالتجريد إن المجرّدات كلّية كانت 
أو جزئية معقولة بلا احتياج إلى الانتزاع 
والتجريدء والماديات الكلية أيضًا معقولة لكنها 
محتاجَةٌ إلى الانتزاع والتجريد عن العوارض 


١١6:5 


البقائسيه «اللناط من السكن. ون اتاديات 
الجزئية فلا تتعقّل» بل إِنْ كانت صورًا تدرّكُ 
بالحواس وإنْ كانت معاني فبالوَهُم التابع للحِسٌ 
الظاهري. هكذا حقّق السّيد السّند في حواشي 
شرح حكمة العين. ومنها مطلقٌ المدرك نفسًا 
كان أو عقلاً أو غيرهما كما يجيئ فى لفظ 
العلم. ومنها موجود ممكن ليس جسمًا ولا 
حالاً فيه ولا جزءًا منه؛ بل هو جوهر مجرّد فى 
ذاته مستعْن في فاعليته عن الات جسمانية. 
وبعبارة أخرئ هو الجوهر المجرّد في ذاته وفعاه 
أى: الا يكوث” حسما وله سمانًا نولا . يتوق 
أفعاله على 0ه 2 ا رف هو 
والتف اف وإِنْ عاق 0 ا ا 
التأثير. فبقيد الجوهر خرج العَرّض والجسم. 
وبقيد المجرد خرج الهيولئ والصورة. وبالقيد 
الأخير خرج النفس الناطقة. والعقل بهذا المعنئ 
أثبته الحكماء. وقال المتكلّمون لم يشت وجود 
المجرّد عندنا بدليل» فجاز أنْ يكون موجودًا 
أن لا يكون- موحوذا»- “سواء” كان :ممكنا أو 


ممتنعًا. لكن قال الغزالي والرّاغبٍ في النفس إنّه 


الجوهر المجرّد عن المادة. ومنهم مَنْ جزم 
امتناع الجوهر المجرد. وفى العلمى حاشية 
شرح هداية الحكمة: هذا الجوهر يسميه 


الحكماء عقلاً ويسمّيه أهل الشرع مَلَكَاء وفي 
بعض حواشي شرح الهداية القول بأن العقول 
المجرّدة هي الملآئكة تستّرٌ بالإسلام لأن 
الملآئكة في الإسلام أجسام 
على أفعالٍ شاقّة متشكلة بأشكال مختلفة ولهم 
أجنحة وحواسن والعقول عندهم مجرّدة عن 
المادة. كان هذا تشبيه» يعني كما أنَّ عندكم 


)١(‏ ودر منتخب اللغات كويد عقل ساقط كردن تاست از مفاعلتن. 
(؟) ومنها عنصر الهواء أهل رمل باد را را عقل نامند وباد اول عقل اول نامند تا باد عتب* داخل را عقل هفتم نامند بترتيب وضع 


جدول ادوار در طالب ومطلوب جناتكه كذشت واد 


ين اصطلاح اهل رمل است. 


١١ه‎ 


العغقّل 


المؤثّر في العالم أجسام لطيفة فكذلك عندنا 
المُؤثْر فيه عقول مجردة انتهئ . 


فائدة: 


قال الحكماء: الصادر الأول من البارئ 
تعالئىن هو العقل الكل وله ثلاثة اعتبارات: 
وجوده في نفسه ووجوبه بالغير وإمكائه لذاتهء 
فيصدر عنه أي عن العقل الكل بكل اعتبار أمرٌ 
فباعتبار وجوده يصدر عنه عقل ثانٍء وباعتبار 
وجوبه بالغير يصدرٌ نفسٌ. وباعتبار إمكانه يصدر 
جسم.ء وهو فلك الأفلاك. وإنّما قلنا إن 
صدورها عنه عل هذا الوجه استنادًا لللأشرف 
إل الجهة الأشرف والأخسٌ إل الأخحسّء فإنّه 
أحرئ وأخلق. وكذلك يصدر من العقل الثاني 
عقل ثالث ونفس ثانية وفلك ثان.» هكذا إلى 
العقل العاشر الذي هو في مرتبة التاسع من 
الأفلاك» أعني فلك القمرء ويُسمّئ هذا العقل 
بالعقل الفعّال» ويُسمَّى في لسان أهل الشرع 
بجبرئيل عليه السلام كما في شرج هداية 
الحكمةء وهو المُؤَثّر في هيولى العالّم السُْلِي 
المُفيض للصّوّر والنفوس والأعراض على 
العناصر والمركّبات بسبب ما يحصل لها من 
الإستعدادات المسّبة من الحركات الفلكية 
والإتصالات الكوكبية وأوضاعها. وفي الملخص 
إنهم حَبّطوا فتارةٌ اعتبروا في الأول جهتين : 
وجودّه وجعلوه علَّة التعفّل» وإمكانّه وجعلوه علّة 
الفلك. ومنهم مَنْ عق «ولليها "عله "اوضر 
وإمكانه علة تعقّل وفلك وتارة اعتبروا فيه كثرةٌ 
من وجوه ثلاثة كما مَرّء وتارة مِنْ أربعة أوجه. 
فزادوا علمه بذلك الغير وجعلوا إمكاله عله 
لبيزاق.القللك .وغلمه رعلة: لعئورته: ‏ وبالتجاة 
فالحقّ أن العقولَ عاجزةٌ عن ذَرْك نظام 


الموجودات علئ ما هي عليه في نفس الأمر. 
فائدة: 


قالوا العقول لها سبعة أحكام. الأول 
أنها ليست حادثة لأنّ الحدوث يستدعى مادة. 
الثاني ليست كائنة ولا فاسدةء إِدْ ذاك عبارة عن 
ترك صورة ولبس صورة أخرىء فلا يتصوّر ذلك 
إلآ في المركّب المشتمهل على جهني تَبول 
كل ا م لي د 
إِدْ تشخصّه بماهيته» وال لكان من المادة هذا 
خلف. الرابع ذاتها جامعة لكمالاتها أي ما 
يكن لذ ينمل لها نيو حامر والقال اننا 
وما ليس حاصلاً لها فهو غير ممكن. الخامس 
أنها عاقلة لذواتها. السادس أنّْها تعقِلٌ الكليات 
وكذا كل مجرّد فإنّه يعقِلٌ الكليات. السابع أنْها 
لا تعقِل الجزئيات من حيث هي جزئية لأنّ 
تُعفلَ :الجرئيات يحتاج إلى الات جنمانية: إن 
شئت أنْ يرنَسِمَ خبظهم في ذهنك فارجع إلى 
شرح المواقف. 


فائدة : 


قال الحكماء أول ما خلق الله تعالئ العقل 
كما ورد به نص الحديث. قال بعضهم وجه 
الله القّلم"'' و(أول ما خلق الله نوري)""© أ 
المعلول الأول من حيث إنه مجرّد يعقل ذاته 
ومبدأه يُسمَّئ عقلاً. ومن حيث إنّه واسطة فى 
صدور سائر الموجودات في نقوش العلوم يسمّى 
قلمّاء ومن حيث توسّطه في إفاضة أنوار النْبرَّة 


كان نورًا لسيّد الأنبياء عليه وعليهم السلام» كذا 
في شرح المواقف. قال في كشف اللغات: 
العقل الأول فى لسان الصوفية هو مرتبة 


000 سنن ابى داوود» كتاب السنة. باب فى القدرء ح لاق /507”ى,> 


(؟) العجلوني؛ كشف الخفاء ح 4717 /١‏ ١1ل‏ وجاء بلفظ: (اول ما خلق الله نور نبيك يا جابر) والارجح أن الحديث 


موضوع . 


العَقّل 

الوحدة. ويقول فى لطائف اللغات: العقلٌ هو 
عبارة عن التور المحمدي كك ”'2. وفي الإنسان 
الكامل العقل الأول هو محل تشكيل العلم 
الآلهي في الوجود لأنّه العلم الأعلى ثم ينزل 
منه العلم إلى اللوح المحفوظه فهو إجمال 
اللوع وواللرع سيارع بز حو المصيل. عام 
الإجمال الإلهي واللوح محل تنرّلِهِ. ثم العقل 
الأول من الأسرار الإلهية ما لا يسعه اللوح كما 
أن اللوح من العلم الإلهي ما لا يكون العقل 
الأول محلاً لهء فالعلم الإلّهي هو أمٌّ الكتاب 
والعقلٌ الأول هو الإمام المبين واللوح هو 
الكتاب المبين. فاللوح مأموم بالقّلم تابعٌ له 
والمَّلّم الذي هو العقلْ الأول حاكم علئ اللوح 
مفصّلٌ للقضايا المُجْمَلة في دواة العلم الإلهي 
المعبّر عنها بالنون. والفرق بين العقل الأول 
والعقل الكلّ وعقل المّعاش أنَّ العقل الأول بعد 
علم إِلْهِي ظهر في أول تنزلاته التعيينية الخلقية. 
وإِنْ شئتَ قلت أول تفصيل الإجمال الإلهي. 
ولذا قال عليه الصلؤة والسلام (أنَ أول ما خلق 
الله تعالئ العقل)0' فهو أقرب الحقائق الخلقية 
إلى الحقائق الإلهية. والعقل الكل هو القسطاس 
المستقيم وهو ميزان العدل في ثُبّهَ الروح 
للفصل. وبالجملة فالعقلٌ الكلّ هو العاقِلة أي 
المدركة النورية التي ظهر بها صور العلوم 
المودّعة في العقل الأول. ثم إن عقل المّعاش 
هو النور الموزون بالقانون الفكري فهو لا يدرك 
إلا بآلة الفكرء ثم إدراكه بوجو من وجوه العقل 
الكلّ فقط لا طريقّ له إلى العقل الأول. لأنٌ 
العقلَّ الأوَّلَ منرَّهٌ عن القيد بالقياس وعن الحَصْر 
بالقسطاس. بل هو محل صدور الوحي القدسي 
إلئ نوع النفس» والعقل الكل هو الميزان العدل 
للأمر الفصلي. وهو منرَّهُ عن الحَضر بقانون 
دون غيرهء بل وزنه للأشياء على معيار وليس 


١١5 


لعقل المّعاش إلا معيارٌ واحد وهو الفكر وكمّة 
واحدة وهي العادة وطرف واحد وهو المعلوم 
وشوكة واحدة وهو الطبيعة» بخلاف العقل الكل 
هن “ل كدق" الحكفة ‏ والفترةت" وطرقيه 
الاقتضاءات الإلهية والقوابل الطبعية»ء وشوكتين 
الإرادة الإلهية والمقتضيات الخلقية. وله معاير 
شتّل. ولذا كان العقل الكل هو القسطاس 
المستقيم لأله لا يحيف ولا يظلم ولا يفوته 
شيئ بخلاف عقل المعاش فإنه قد يحيف ويفوته 
أشياء كثيرة لأنه علي كفة واحدة وطرف واحد. 
فنسبة العقل الأول مثلاً نسبة الشمس» ونسبة 
العقل الكل نسبة الماء الذي وقع فيه نور 
الشمس. ونسبة عقل المّعاش نسبة شعاع ذلك 
الماء إذا بلغ على جدارء فالناظر في الماء يأخذ 
هيئةَ الشمس عل صحته ويعرف نورّه عل حليته 
كما لو رأى الشمس لا يكاد يظهر الفرق 
بينهماء إلا أنَّ الناظر إلى الشمس يرفع رأسه 
إلى العلو والناظر إلى الماء ينكس رأسّه إلى 
السفل. فكذلك الآخذ علمه من العقل الأول 
يرفع بنور قلبه إلى العلم الإلهي. والآخذ علمه 
من العقل الكل تتكس ينون قلبه إلى المحل 
الكتاب فيأخذ منه العلوم المتعلقة بالأكوان وهو 
الحَدّ الذي أودعه الله في اللوح المحفوظه. إِمَّا 
يأخذ بقوانين الحكمة وإمًّا بمعيار القدرة عل 
قانون وغير قانون. فهذا الاستقراء منه انتكاسٌّ 
لأنه من اللوازم الخلقية الكلية لا يكاد يخطئ 
إل فيما استأثر الله به بخلاف العقل الأول فإنْه 
يتلقّى من الحقٌ بنفسه. 

إعلمُ أنَ العقل الكلّ قد يستدرج به أهل 
الشقاوة فيقبح عليهم أهويتهم فيظفرون على أسرار 
القدرة من تحت سجف الأكوان كالطبائع 
والأفلاك والنور والضياء وأمثالهاء فيذهبون إلى 
عبادة هذه الأشياء؛ وذلك بمكر الله لهم. والنكتة 


. ودر لطائف اللغات ميكويد عقل عبارت ازنور محمدي است صلى الله عليه وآله وسلم‎ )١( 
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فيه أنّ الله سبحانه يتجلّق لهم في لباس هذه 
الأشياء فيدركها هؤلاء بالعقل فيقولون بأنها هي 
الفمّالة والآلهة. لأنَّ العقلَ الكلّ لا يتعدّى 
الكون. فلا يعرفون الله به لأنْ العقل لا يعرف 
إل بنور الإيمان. وإلآ فلا يمكن أنْ يعرفه العقل 
من لطيو ولاس سو انا كان لق 'معات أو عق 
كلا عل أنه 'قن ذهت انها بإليل' أن العقن من 
أسباب المعرفة» وهذا من طريق التوسّع لإقامة 
الحبَّة. وكذلك عقلٌ المعاش فإنّهِ ليس له إلا 
جهة واحدة وهى النظر والفكر. فصاحبه إذا أخذ 
في معرفة الله به فإنّه يخطئ» ولهذا إذا قلنا بأنَّ 
الهلا يدرك بالعقل: أردنا به خقل: المعافن + :ومتول 
قلنا إِنْهِ يُعْرَفٌ بالعقل أردنا به العقل الأول. 


إعلم أن علم العقول الأزَّلِ والقّلم الأعلى 
نور واحد فبنسبته إلى العبد يُسمَّى العقل الأول 
ديق إن الح سكي القن الأعلك. لم تإن 
العقل الأول المنسوب إل محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم خلق الله جبرئيل عليه السلام منه في 
الأول فكان محمد صلى الله عليه وآله وسلم أبا 
لجبرئيل وأصلاً لجميع العالم. فاعلمُ إِنْ كنت 
فد يعار الم ليذ وتداد ع ريل في امارائه 
وتقدم وحدهء ويُسمَّى العقل الأول بالروح 
الأمين لأنه خزانة علم الله وأمينه.ء ويسمّل بهذا 
الإسم جبرئيل من تسمية الفرع بأصله انتهئ ما 
في الإنسان الكامل. ويقول في كشف اللغات: 
العقلّ الأوّل والعقل الكلي هو جبرائيل عليه 
السلام. وفي القاموس: نهم يُسمُون العرشّ 
عقلاً. وكذلك أَصْلٌّ وحقيقة الإنسان من حيث 
أنَّه فيضٌ وواسطة لظهور النفس الحُلّية. وقد 
أطلقوا عليه أربعة أسماء: الأول: العقل. 1 
القلم الأول. الثالث الروح الأعظم . الرابع 
الكتاب. 


العقّل 

وعلئ وجه الحقيقة: إِنَّ آدمَ هو صورة 
العقل الكلّي وحواءُ هي صورة التَفْس الكلّية: 
انتهن كلامه2. ومنها النفس الناطقة باعتبار 
مراتبها في استكمالها علمًا وعملاً وإطلاق العقل 
عل النفس بدون هذا الأعثباز أيضًا شائع كما 
في بديع الميزان من أن العقل جوهر مجرّد عن 
المادة لذاته» مقارن لها فى فعلهء وهو النفس 
الناطقة التى يشير إليها كل واليد بقوله أنا. منها 
فين تلك ٠‏ الحراصسية” رومتها: +قواها.. فى .تلك 
المراتب. قال الحكماء بيان ذلك أنْ للنفس 
الناطقة جهتين: جهة إل عالم الْعَيّْب وهي 
بإعقار هدي الكية مثاثرة اميه هما فوقها من 
المبادئ العالية وجهة إلئ عالم الشهادة وهي 
باعتبار هذه الجهة مُوَثْة متصرّفة فيما تحتها من 
الأبدان» ولا بد لها بحسب كل جهة قوة ينتظم 
بها حالها هناك. فالقوة التي بها تتأئّر وتستفيض 
من المبادئ العالية لتكميل جوهرها من التعقّلات 
ستل اكز لطر يا وفقاذ اتطرياء» والتي ميك لور 
في البدن وتتصرّف فيه لتكميل جوهره تُسمّئ قوةٌ 
عملية وعقلاً عمليّاء وإِنْ كان ذلك أيضًا عائدًا 
إلى تكميل النفس من جهة أنَّ البدن آلة لها في 
تحصيل العلم والعمل. ولكلّ من القوتين أربع 
مراتب. فمراتب القوة النظرية أولها العقل 
الهيولاني وهو الاستعدادٌ المحض الإدراك 
المعقولات. وهو قَرَّةٌ مَحْضة خالية عن الفعل 
كما للأطفال؛ فإنَّ لهم في حال الطفولية وابتداء 
الخلقة استعدادًا محضًا وإلآ امتنع اتصاف النفس 
بالعلوم. وكما يكون النفس في بعض الأوقات 
خالية عن مبادئ نظري من النظريات فهذه الحالة 
عقل هيولاني لذلك النفس بالاعتبار إلى هذا 
النطرقي» ولنن د" الاستعداد فاصنا تناع 
الحيوانات. وإنّما نسب إلى الهيولئ لأنْ النفس 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد عقل اول وعقل كل جبرئيل عليه السلام را كويند ودر فرهنكك است كه عرش رانامند ونيز اصل 
وحقيقت انسان را كويند ازانكه مفيض وواسطة؛ ظهور نفس كل است وائرا بجهارنام ناميده اند يكي عقل دوم قلم اول سوم 
روح اعظم جهارم ام الكتاب وازروي حقيقت ادم صورت عقل كل است وحوا صورت نفس كل . 


العفّل 

في هذه المرتبة تشبه الهيولى الأولى الخالية في 
حَدّ ذاتها عن الصور كلّها وتُسمَّئ النفس وكذا 
قوة النفس في هذه المرتبة بالعقل الهيولاني 
أيضًا. وعلل هذا فقس سائر المراتب. وفي 
كون هذه المرتبة من مراتب القوة النظرية نظر 
لأنَّ النفس ليس لها ههنا تأي بل استعداد تأثِْء 
فينبغي أنْ تفسّر القوة النظرية بالتي يتأثّر بها 
النفس أو تستعد بها لذلك. ويمكن أنْ يقال 
استعداد الشيع من جملته. فمبنول هذا عل 
المواهلة نوات ترا عر 7السيافلة شيا علرنة أن 
اكرات ف سافن الروك عر الفعل د ل 
كان مطلق الاستعداد لما انحصرت المراتب فى 
الأربع إِدْ ليس لها باعتبار الإستعداد البعيد رك 
أخرئ فوق الهيولاني وهي المرتبة الحاصلة لها 
قل علق الفين :ناليد وتانيها: العقل بالملكة 
وهو العلم بالضروريات واستعداد النفس بذلك 
لاكتساب النظريات منهاء وهذا العلم حادث بعد 
ابتداء الفطرة.» فله شرط حادث بالضرورة دفعا 
للترجيح بلا مرججح في اختصاصه بزمان معيّن» 
وما هو إلا الإحساس بالجزئيات والتنبيه لما 
بينها من المشاركات والمباينات»: فإِنَّ النفس» 
إذا أحسّت بجزئيات كثيرة وارتسمت صورها في 
آلاتها الجسمانية ولاحظت نسبة بعضها إلى 
بعض استعدّت لأنْ تفيضٌ عليها من المبدأ صورٌ 
كلّية وأحكام تصديقية فيما بينهاء فهذه علوم 
ضرورية» ولا نريد بها العلم بجميع الضروريات 
فإنَّ الضروريات قد تُمَقَدُ ما بمَقْدٍ التصوّر كحسٌ 
البصر للأَكْمّه وقوة المُجامعة للعِنّينَء أو بِمَقْدِ 
شرط التصديق» فإنَّ فاقد الحِسّ فاقد للقضايا 
المستندة إلل ذلك الحس. وبالجملة فالمراد 
بالضروريات أوائل العلوم وبالنظريات ثوانيها 
سُمّيت به لأنّ المراد بالملكة إمّا ما يقابل 
الحالة ولا .فك أن استمداد- الانتغان: .إلى 
المعقولات راسخ في هذه المرتبة» أو ما يقابل 
العدم كأنه قد حصل للنفس فيها وجود الانتقال 


١1 


إليها بناءَة علئ قربهء» كما سمي العقل بالفعل 
عقلا بالفعل الأنّ قوته قرينة تمن الفغل جد كال 
شارح هداية الحكمة: العقل بالملكة إِنْ كان في 
الغاية بأنْ يكون حصول كل نظري بالحدس من 
غير حاجة إلى فكر يُسمَّئ قوة قدسية. وثالثتها 
العقل بالفعل وهو ملكة استنباط النظريات من 
الضروريات أي صيرورة الشخص بحيث متئ 
شاء استحضر الضروريات ولاحظها واستنتج 
منها النظريات» وهذه الحالة إِنّما تحصلٌ إذا 
صار طريقة الاستنباط مَلّكة راسخة فيه. وقيل 
العقل بالفعل هو حصول النظريات وصيرورتها 
بعد استنتاجها من الضروريات بحيث استحضرها 
متيل شاء بلا تجشّم كُسْبٍ جديدء وذلك إنّْما 
تحصن 'إذا لاحظ: ١‏ النظريات. اللحاضيلة “رةه يكذ 
أخرى حت يحصل له مَلكة نفسانية يقوى بها 
عل استحضارها مت أراد من غير فككرء وهذا 
هو المشهور في أكثر الكتب. وبالجملة العقل 
بالفعل علئ القول الأول مَلّكة الاستنباط 
والاستحصال وعللل القول الثاني مَلكة 
الاستحضار. ورابعتها العقلٌّ المستفاد وهو أن 
يحصّل النظريات مشاهدة سُمّيت به لاستفادتها 

العقل الفعّالء وصاحب هلاية الحكمة 
سَمّاها عقلاً مطلقًا وسَمَّى معقولاتها عقلاً 
تناد :قال :شارحها: لا ايشفرا” أن 
معقولات تلك المرتبة بالعقل المستفاد خلاف 
اصطلاح القوم. 


اعلم أنَّ العقل الهيولاني والعقل بالملّكة 
استعدادان لاستحصال الكمال ابتداءً والعقل 
بالفعل بالمعنى الثاني المشهور 
لاسترجاعه واسترداده ا متأخر في الحدوث 
عن العقل المستفاد لأنْ المدرك ما لم يشاهد 
مرات كثيرة لا يصير مَلّكة ومتقدّمٌ عليه في البقاء 
لأنْ المشاهدة تزول بسرعة وتبقئ مَلّكة 
الاستحضار مستمرةً فيتوضّلٌ بها إل مشاهدتهء 
فبالنظر إلى الاعتبار الثاني يجوز تقديمم العقل 


و 
استعداد 
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بالفعل علئ العقل المستفادء وبالنظر إلى 
الاعتبار الأول يجوز العكس. أمّا العقل بالفعل 
بالمعنى الأول فالظاهر أنه مقدَّم على العقل 
المستفاد. واعلمٌ أيضًا أنْ هذه المراتب تعتّبرٌ 
بالقباسش. إلى كل نظري علئ المشهور فيختلف 
الحال إِذْ قد تكون النفس بالنسبة إلى بعض 
النظريات في المرتبة الأولئ وبالنسبة إل بعضها 
في الثانية وإلئ بعضها في الثالثة وإلئ بعضها في 
الرابعة. فما قال صاحب المواقف من أن العقل 
المستفاد هو أنْ يصير النفس مشاهدة لجميع 
النظريات التى أدركتها بحيث لا يغيب عنها شيئ 
فونه أن لذ برحة العقل المستفاد لأحدٍ في الدنيا 
بل في الآخرة. ومنهم مَنْ جوّز ذلك لنفوس 
بَوية. الأ .يشغلها شان .عن. شأن» .وهم في 
جلابيب من أبدانهم قد نضوها وانخرطوا في 
سلك المجرّدات التي تشاهد معقولاتها دائمًا. 


فائدة : 


وجه الحخصر في الأربع أن القوة النظرية 
نما هى لاستكمال الناطقة بالإدراكات إلا أنَّ 


البدزهيات ”لبيك كمال .تعدا د بعنارث 
الحيوانات العُجُم لها فيها بل كمالها المعتّدٌ به 
الإدراكات الكسبية»ء ومراتب النفس في 
الاستكمال بهذا الكمال منحصرةٌ في نفس 


الكمال واستعداده لأنَّ الخارج عنهما لا يتعلق 
بذلك الاستكمال» فالكمال هو العقلّ المستفاد 
أعني مشاهدة النظريات» والاستعداد إِمّا قريب 
وهو العقل بالفعل أو بعيد وهو الهيولاني أو 
متوسّط وهو العقل بالمّلّكة. وأمّا مراتب القوة 
العملية فأولها تهذيبٌ الظاهر أي كون الشخص 
بحيث يصير استعمال الشرائع النبوية والاجتناب 
عما نكرهٌ عادةٌ له. ولا يتصوّر منه خلافه عادة. 


العقْل 
النفين. بالضون ‏ القدسية» .هإن. القن ]د هدبك 
ظاهرها وباطنها عن رذائل الأعمال والأخلاق 
وقطعت عوائقها عن التوجُمه إلى مركزها 
وتشهرها الاملي الذي عن عالم بالكتب بيقتتضين 
طباعها إِذْ هي مجرّدة في حَدّ ذاتها وعالم العَيْبِ 
ايضًا كذلك» وطبيعة المجرّد تقتضى عالمها كما 
أن طببعة المادي تقنضي: عام المادٌيات الذي 
هو عالّم الشهادة اتصلت بعالم العَيْب للجنسية 
اتضالاً- معنويًا لا نوريا فينعكس" إلبها .ينا 
ارتسمت فيه من النقوش العلمية» فتتجلّى النفس 
حينئذ بالصور الإذراكية القدسية» أي الخالصة 
عن شوائب الشكوك والأوهام. إدْ الشكوك 
والشبهات إِنّما تحصل من طرق الحواس» وفي 
هذه لا بحصل العلم من تلك الطرق. وفي 
بعض حواشي شرح المطالع بيانه أن حقائق 
الأشياء مسطورة في المبدأ المُسمَّى في لسان 
الشرع باللوح المحفوظ فإِنَّ الله تعالى كتب 
نسخة العالم من أوله إل آخره في المبدأ ثم 
أخرجه إليل الوجود علول وفق تلك النسخة. 
والعالم الذي خرج إلول الوجود بصورته تتأدى 
فل :سور خرف لل < ليحو فى +عزا نيشال ناخد 
منها الواهمة معاني» ثم يتأدئْ من الخيال أثرٌ 
إل النفس فيحصل فيها حقائق الأشياء التي 
دخلت في الحِسٌ والخيال. فالحاصل في النفس 
موافق للعانّم الحاصل في الخيال. وهو موافق 
للعالم الموجود في نفسه خارجًا من خيال 
الإنسان ونفسه. والعالّم الموجود موافق للنسخة 
الموجودة في المبدأء فكأن للعالم أربع درجات 
في الوجودء وجود في المبدأ وهو سابق علئ 
وجوده الجسماني وجودٌه الجسماني 
الحقيقي ويتبع وجوده الحقيقي وجوده الخيالي 
ويتبعٌ وجوده الخيالي وجوده العقلي. وبعة 
هذه الوجودات وبعضها جسمانية. 
والروحانية بعضها أشَّدَ روحانية من بعض. إذا 
عزدنة هد لك انين ير اد اح اننا 


ويتبعه 


روحانية 


العَقْل 

حقيقة العالّم وصورته تارة من الحواس وتارة من 
المبدأء فمهما ارتفع حجاب التعلقات بينها وبين 
المبدأ حصل لها العلم من المبدأ فاستغنت عن 
الإقتباس من مداخل الحواس». وهناك لا مدخل 
للوّهُم التابع للحواس. ومهما أقبلت على 
الخيالاات الحاصلة من المحسوسات كان ذلك 
حجابًا لها من مطالع المبدأء فهناك تتصوّر 
الواهمة وتعرض للنفس من الغلط ما يعرض» 
فإذا للنفس بابان»ء بابٌ مفتوح إلى عالم 
المَلَكُوت وهو اللوح المحفوظ وعالّم الملآئكة 
والمجرّدات» وباب مفتوح إلى الحواس الحَمْس 
المتمسّكة بعالم الشهادة والمُلك وهذا الباب 
مفتوح للمجرّد وغيره. والباب الأول لا يفتح 
إل للمتجرّدين من العلآئق والعوائق. ورابعتها ما 


يتجلل له عقيب اكتساب ملكة الاتصال 
والانفصال عن نفسه بالكلّية وهو ملاحظة جمال 
الله أي صفاته الثبوتية وجلاله أي صفاته 


السلبية» وقصر النظر عل كماله في ذاته وصفائه 
وأفعاله حتئ يرئ كل قدرة مضمحلة في جنب 
قدرته الكاملة وكل علم مستغرّقا في علمه 
الشامل» بل يرئ أن كل كمال ووجود إنْما هو 
فائض من جنابه تعالل شأنه. فانْ قيل بعد 
الاتصال بعالم العَيّب ينبغي أنّْ يحصل له 
الملاحظة المذكورة وحيئئذ لا تكون مرتبة أخرئ 
غير الثالثة بل هي مندرجة فيها. قلت المراد 
الملاحظة عليل وجه الاستغراق وقَضْرَ النظر عل 
كماله بحيث لا يلتفت إلى غيرهء فعلئ هذا 
الغاية القصوئ هي هذه المرتبة كما أنَّ الغاية 
القصوئ من مراتب النظري هو الثالثة أي العقل 
بالفعل . 


إعلمُ أنْ المرتبتين الأخيرتين أثران للأوليين 
اللتين هما من مراتب العملية قطعّاء فصحٌ عدّهما 
من مراتب العملية وإِنْ لم تكونا من قبيل تأثير 
الطين فيا تياب “هذا كله عي التتفاد. من 
شرح التجريد وشرح المواقف في مبحث العلم 


0 
وشرح المطالع وحواشيه في الخطبة. 

اعلمّ أنَّ العقل الذي هو مناط التكاليف 
الشرعية اختلف أهل الشرع في تفسيره. فقال 
الأشعري هو العلمٌّ ببعض الضروريات الذي 
سَمّيناه بالعقل بالمّلكة. وما قال القاضى هو 
العلغ ‏ يوجوب. الواجبات” الغقلية. واستحالة 
المستحيلات وجواز الجائزات ومجاري العادات 
أي الضروريات التي يحكم بها بجريان العادة 

من أنَّ الجبلَ لا ينقلب ذهبّاء فلا يبعدّ أن يكون 
تفسيرًا لما قال الأشعري» والتخ عليه بأنْ 
العقل ليس غير العلم إلا جاز تصوٌّر انفكاكهما 
وهو محال. إِذْ يمتنع أنْ يقال عاقل لا عِلْمّ له 
أصلاً وعالِمٌ لا عقلَ له أصلاً. وليس العقلٌ 
العلم بالنظريات لأنه مشروط بالنظر والنظر 
مشروط بكمال العقل. فيكون العلم بالنظريات 
متأخراً عن العقل بمرتبتين» فلا يكون نفسهء 
فيكون العقل هو العلم بالضروريات وليس علمًا 
بكلهاء فإنَّ العاقل قد يفقدٌ بعضها لقَفْد شرطه 
كما مَرَء فهو العلم ببعضها وهو المطلوب. 

وجواية أن لا تسل أله :لو كان غير العقل 
جاز الانفكاك بينهما لجواز تلازمهما. وقال 
الإمام الرازي والظاهر أنَّ العقل صفةٌ غريزية 
يلزمها العلم بالضروريات عند سلامة الالاات 
وهي الحواس الظاهرة والباطنة. وإِنّما اعتبر قيد 
سلامة الآلات لأنَّ النائم لم يرْلْ عقلهُ عنه وإن 
لم يكن عالِمًا حالةً النوم لاختلال وقع في 
الآلات. وكذا الحال في اليَقْظان الذي لا 
يستحضِرٌ شيئًا “من 0 الضرورية لدَهُش ورد 
عليه فظهرٍ أنَّ العقلَ ليس العلم بالضروريات. 
ولا شك أن العاقل إذا كان سالِمًا عن الآفات 
المتعلّقة كان مدركًا لبعض الضروريات قطعًا. 
فالعقل صفة غريزية يتبعها تلك العلومء وهذا 
معنى ما قيل: قوة للنفس بها تتمكن من إدراك 
الحقائق. ومحل تلك القوة قيل الرأس» وقيل 
القلب. وما قيل هو الأثر الفائض علئ النفس 


١١ 


فق الكل النعال.ه والتيفولة المائلوة يان اليد 
والقُّئْح للعقل فسّروه بما يعرف به حُسّن 
المِسْتَحْسَنات وقح المُسْتَفْبَحَاتء ولا يبعد أنْ 
يقرب منه ما قيل هو قوة مميزة بين الأمور 
الحسنة والقبيحة. وقيل هو ملكة حاصلة 
بالعاريت لمعي لها -المضالج دوالاعراحن. 
وهذا معنم ما قيل هو ما يحصل به الوقوف 
على العواقب. وقيل هو هيئة محمودة للإنسان 
في حركاته وسكناته. وقيل هو نورٌ يضيئ به 
طريق يبتدأ به من حيث ينتهي إليه ذَرْك 
الحواس» فيبدأ المطلوب للظالي: فنذرعة القلب 
بتأمّله وبتوفيق الله تعالئ. ومعنق 
للنفس بها تنتقل من الضروريات إلى النظريات 
ويحتمل أنْ يُراد به الأثر الاين من العقل 
الفعّال كما ذكره الشكباء مث أن العقل القتال 
هو الذي يوَثر فى النفس ا للإدراك» وحال 
هون ,اله أله كال «الضارنا بالعية علق 
الشمس. فكما أنّ بإفاضة نور الشمس تدرَّكُ 
المحسوسات كذلك تدرك 
المعقولات. فقوله نور أي قوة شبيهة بالنور في 
أنها يحصل به الإدراك ويضيئ أي يصير ذا ضوء 
أي بذلك النور طريق يبتدأ به أي بذلك الطريق» 
والمراد به أي بالطريق الأفكار وترتيب المبادئ 
الموصلة إل المطلوب. ومعنئل إضاعتها 
صيرورثُها بحيث يهتدي القلب إليها ويتمكنُ من 
ترتيبها وسلوكها توصلاً إلى المطلوب. وقوله من 
حيث ينتهي إليه متعلّق بقوله يبتدأء وضمير إليه 
عائد إلى حيث» أي من محل ينتهي إليه إدراك 
الحواس. فيبدأ أي يظهر المطلوب للقلب أي 
الروح المْسَمّ بالقوة العاقلة والنفس الناطقة 
فيدركه القلب بتأمّله أي إلتفاته إليه والتوجُه نحوه 
بتوفيق الله تعالئ وإلهامه. لا بتَأثير النفس أو 
توكدها إن الأنكان فعدات: للشين ونضان 
المطلوب إِنّما هو بإلهام الله سبحانه. فبداية دَرْكَ 


هذا أنه قوة 


بإفاضة نوره 


)١(‏ طريق را اهل رمل عقل وعقل كل نامند 


العقل الكل 
الحواس هو ارتسام المحسوسات في إحدى 
الحواس الخمس ونهايةٌ ذَرْكها 
ارتسامُها في الحواس الباطنة. ومن ههنا بداية 
دَرْك العقل» ونهاية دَرْكَ العقل ظهورٌ المطلوب 
كما عرف فى الفكر بمعنى الحركتينء هذا كله 
خلاضة ما" فى. شرم التجريذ: وشرح المؤاقات 
والتلويح . 


وفي خلاصة السلوك قال أهل العلم: 
العقل جوهرٌ مضيئ خلقه الله في الدماغ وجعل 
توره في القلب. وقال أهل اللسان: العقل ما 
يُنَجّي صاحبه من مّلآمة الدنيا ونَدَامة الغقيى 
وقال حكيم: العقل حيوة الروح والروح حيوة 
الجسد. وقال حكيم ركب الله في الملآئكة 
العقل بلا شهوة وركّب في البهائم الشهوة بلا 
عقل» وفي ابن آدم كليهما. فَمَنْ غلب عقلَه 
شهوتّه فهو خيرٌ من الملآئكة ومَنْ غلب شهوله 
عله فهو ف من البهائم . وقال أهل المعرفة 
العاقل مَنْ انق ربّه وحاسّب نفسه وقيل مَنْ 
يبِصُرٌ مواضِعًٌ خطواته قبل أنْ يضَعّها. وقيل 
الذي ذهب دنياه لآخرته. وقيل الذي يتواضع 
لمَنْ فوقه ولا يحتقر لمن دونه ويمسِكُ الفضل 
من منطقه ويخالظ الناس باختلافهم. وقيل الذي 
كرك الدتيا “قل أن ركه وعدن القير قبل : أن 
يدخله وأرضى الله قبل أن يلقاف وقبل إذا 
اجتمع للرجل العلم والعمل والأدب يُسمّى 
عاقِلاً. وإذا عَلِمَ ولم يعمل أو عَمِل بغير أدب 
أو عمل بأدب ولم يعلّمْ لم يكن عاقلا . 


العقل الكل: - )نهم مانت [أعاضز أوكن طاولا 


دعل بأمكم نفس امم ]أم اتج[ 


الظاهرة» 


قذا. غرفت معناة» :عند أهل الرمل اسم 
للطريق . وأَهْلٍ الرّمل يُسمُون الطريق عقلاً وعقلاً 
ا 


العقّلة 
العْمّلة : 


- (/702مع8) كأصلمم وا لله كعم زا 


وما 01 لع05م017 عتناع اا ,أمصك[ 


اه حعننةذا دعل عل عقومم درم انه ة] ,صلق 
( 86011101101 1له) كا1نامج عامل 
بالضُم عند أَهْلٍ الرّمل اسم لشكل هذه 


فد . 630 
صوريهة - . 


العَقُلى: - افصمتاقء .لمساعت| العام[ 


110100100101000 


هو ما لا يكون للحجس الباطن فيه مدخل» 
هذا هو المشهور. وقد يُطلقٌ عل ما لا يدرك 
هو ولا مادته بتمامها بإحدى الحواس الظاهرة. 
سواء أدرك بعض مادته أو لاء وقد سبق فى 
لفظ الحِسّي. ا 
الفكض* 

بالفتح وسكون الكاف يطلق على معان. 
منها نفى الشى» قالوا عكس الإثبات نفى. ولذا 
قيل العَكُس في باب المعرّف مفسّر بأنّه كلما 
اننفى الح انتفى المحدود» أي كلما لم يصدُقٌ 
عليه الحَد لم يصدق عليه المحدود. والطَد 
مفسّر بأنِّه كلما صدَّقّ عليه الحَدّ صدق عليه 
المحدودء؛ وقد سبق في لفظ الطرد. 
قال في شرح المواقف في مبحث المبصرات. 
من" أن الضوء كيقة الا حوفف: إبضاره .علل 
إبصار شبئ آخرء واللون عكسه.ء أي كيفية 
يتوقف إبصارها على إبصار شيئ آخر انتهئ. 
ومنها ما هو قسم من المعارضة كما سيجيء. 
ومنها الرّجعة وهي حركة الكوكب عل خلاف 
التوالي» وعلئ هذا اصطلاح المنجّمين وأهل 
الهيئة وقد سبق. لكن مولانا عبد العلي 
الريجندي :في شرج زيح "الغ يكي» «في اليابت 


2 7 01 اقق 


ويؤيده ما 


)١(‏ بالضم نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت 2ت. 


١٠١ 


الثامن يقول: الكوكب الراجعٌ حينما ينتقل من 
برج إلئ برج مقدّم فذلك ما يُقال له العكس. 
وكذلك نقل رأس العمر وذنبه إلى برج آخر يقال 
له عكس. انتهى كلامه”2. ومنها العمل بعكس 
ما أفاده السائل ويُسمّل بالتعاكس والتعكيس 
والتحليل» وعليه اصطلاح المحاسبين؛ وطريقه 
أنه ]إن شه البباتلن هدةا تمت المنه له 
أو جدر فيربع أو صرب فيقسم أو زاد فينتقص 
أو عكس فيعكس مبتدنًا للعمل من آخر السؤال 
ليخرج الجواب. فلو قيل: أيّ عدد ضرب في 
تفبيه "ويك .علد «الخاصل <اثنان امف وديذ 
على الحاصل ثلاثة وقّسم المجتمع عل خمسة 
وضرب الخارج في عشرة حَصّل خمسون؟ 
فاقسِمم الخمسين علئ العشرة واضربٌ الخارج 
وهو الخمسة في نفسها وأنقِصُ من الحاصل 
وهو خمسة وعشرون ثلاثة يبقول اثنان وعشرون». 
وانقِصٌ من منصّف ذلك اثنين يبقئ تسعة») وجذر 
التسعة وهو ثلاثة هو الجواب. كذا في شرح 
خلاصة الحساب. وعكس النسبة عندهم يجيئ 
في لفظ النسبة. ومنها أنْ ُقدُمْ في الكلام جزءًا 
ثم تعكسّ فتقَدُم ما أخخرت وتُؤخر ما قدّمت 
00 تبديلاٌ أيضّاء وهذا من مصطلحات أهل 
البديع المعدود في المحسنات المعنوية» ويقع 
على وجوه: منها أنْ يقع بين أحد طرفي جملة 
ذلك الطرف نحو عادات 
السّادات سادات العادات» فإنَّ العكس فيه قد 
وقع بين العادات وهو أحد طرفي الكلام وبين 
السّادات وهو الذي أضيف إليه العادات. ومعن 
وقوعه بينهما أنه قدّم العادات على السّادات ثم 
عكس فقدم ٍ السّادات عل العادات. ومنها أن 
يقع بين متعلْقّي فعلين في جملتين نحو «تولِجُ 


وما أضيف إليه 


(؟) ليكن مولانا عبد العلي برجندي در شرح زيج الغ ببكي در باب هشتم ميفرمايد كوكب راجع جون از برجي ببرجي مقدم نقل 
كند آنرا عكس كويند ونقل راس وذنب قمر را ببرج ديكر نيز عكس كويند انتهئ كلامه 


١ * 


الليلَ في النهار وتولّج النهارَ في الليل وتخرجٌ 
الحيّ من الميّت وتخرج الميت من الحي»""". 
ومنها أن يقع بين لفظين في طرفي جملتين نحو 
ولا من جل لهم ولا هُمْ يَحلُون لهُنْ4”" ومنها 
أن يقع بين طرفي الجملة كما قيل: 


طويث لإحراز الفنونٍ ونيلها 
رداء , شبابي وا - لعنعتيون ١‏ فلون 

فحينّ تعاطيتٌ الفنون وحظها 
كذا في المطول. وفي الاتقان بعد تعريف 
العكس بما ذكر قال إبن أبي الإصيّم: ومن 
غريب أسلوب هذا النوع قوله تعالى: 9ومَنْ 
يعمل من الصالحات من ذكرٍ أو أن وهو مؤمن 
فأولئك يدخلون الجنّة ولا يُظلمون نقيرًا4”", 
لإومَنْ أَحْسَنُ ديا ممَّنْ أسلّم وجهّه لله وهو 
مُحْسِن4”'' فإنَ نظم الآية الثانية عكس نظم 
الأولئ لتقدّم العمل في الأولى عن الإيمان 
وتأخره في الثانية عن الإسلام. ومنه نوع يُسمّ 
القلب والمقلوب المستوي وما لاا يستحيل 
بالإنعكاس وهو أنْ ثُقرأ الكلمة من آخرها إلى 
أولها كما تُقرأ من أولها إلئ آخرها نحو #كل 
في قَلَكِ4”*' «وربّك فكبر#”'" ولا ثالِتَ له في 
القرآن» انتهل. لكن صاحب التلخيص ذكر 
اللفظية. فعلئ هذا لا يكون هو من أنواع 
العكس. ومنها ما يُسمّ عكسًا مستويًا وعكسًا 
مستقيمًا وهو تبديل كل من طرفي القضية بالاخر 
مع بقاء الصدق والكيفية أي الإيجاب والسَّلب 
بحالهماء وهذا من مصطلحات المنطقيين» وهو 


١1//نارمع آل‎ )١( 
٠١ الممتحنة/‎ )؟١(‎ 
١75 النساء/‎ )*( 
١76 النساء/‎ )5( 
الأنبياء/ 9م‎ )5( 

)١(‏ المدّثر/ ؟ 


العككس 
المتبادّر عند إطلاق لفظ العكس كما في شرح 
إشراق الحكمة. وقد يطلقون العكس مجارًا على 
القضية الحاصلة من هذا التبديل. وقيل الظاهر 
أنه حقيقة لكثرة الاستعمال فى ذلك فيقال عكس 
الموجبة الكلية موجبة و وهكذا في بواقي 
القضاياء وذلك أن تجمع ما ان لعن 4 
أولاً من المعنى اللغوي إلئ المعنى المصدري 
الذي يشتقٌّ منه سائر الصيغء كقولهم عكس 
وانعكس وينعكس ونحوهاء ثم استُمْيلَ في 
القضية المخصوصة بعلاقة السَّبّبية» ثم كثر 
استعماله فيها حت صار حقيقةً بالغلبة. ثم 
المُراد بتبديل الطرفين التبديل المعنوي أي المغيّر 
للمعنق حتئ يخرج تبديل طرفي المنفصلة فإنّهم 
قالوا لا عكس للمنفصلات. ويحتمل أنْ يكون 
مرادهم أنه ليس للمنفصلاات عكس معيّدٌ به 
فحينئذ لا حاجة إلل تخصيص التبديل.» وذكر 
الطرفين أولى من الموضوع والمحمول كما ذكره 
البعض لشموله عكس الحَمْليات والشرطيات. 
والمُراد بطرفي القضية طرفاها في الذّكر فلا يرد 
أنَّ طرفي القضية الحقيقية لم يدخلا في التعريف 
فإِنّ الطرف الأول منها ذات الموضوع والثاني 
وصفف المحمول.) وفي العكس يصير ذات 
المحمول موضوعًا ووصف الموضوع محمولاً» 
والمُراد ببقاء الصدق لزوم بقائه بمعنئ أنه لو 
قُرِضَ الأصل صادقا لزم منه لذاته مع قطع النظر 
عن خصوص المادة صدق الفرع بلا واسطة فرع 
آخر لصدق المفروض في الأصل في الفرع لذاته 
بلا واسطة. ليدخل في التعريف عكس القضية 
الكاذبة» وليخرج عند تيفل طرفي القضية بحيث 
يحصل منه قضية لازمة الصدق مع الأصل 


العَكس 

لحصول المادة» كتبديل الموجبة الكلّية بالموجبة 
الكلّية في قولنا كل إنسان ناطق وكل ناطق 
إنسان. وليخرج عنه تبديل طرفيها بحيث يحصل 
منه قضية أعمٌّ من العكس كتبديل طرفي السَالبة 
الكلية بحيث يحصل سالبة جزئية» وتبديل طرفي 
الضرورية بحيث يحصل ممكنة عامة. وإِنّما 
اشترطوا بقاءة الصدق لأنْ العكس لازم خاص من 
لوازم الأصل ويستحيل صدق الملزوم بدون 
اللازم» فعند التحقيق العكس بالمعنى المصدري 
تبديل طرفي القضية بحيث يحصل منه أخصٌ 
قضايا لازمة لها لذاتها موافقة لها في الكيفء 
وبالمعنى الحاصل بالمصدر أخصٌ قضايا حاصلة 
بتبديل طرفى القضية لازمة للأصل لذاتهء» موافقة 
له في الكيفء فلا بد في إثبات انعكاس قضية 
إلن فعنة بن يدانا ازوم #العكن: الال فى تمع 
المواد بدليلٍ أو تنبيهء ومن بيان 7 لردم قضية 
أخصّ منهء» كذلك ملفا نه في بعض الموادء 
كما قال المرجية كل اوسجزية تسكن برية 
جزئية للزومها لهما في جميع المواد وعدم لزوم 
الموجبة الكلية لشيئ منهما في جميعها لتخلّفها 
عنهما فيما إذا كان المحمول أعمٌّ من الموضوع 
والتالي أعمّ من المقدَّم» كما في قولك كل إنسان 
حيوان وقولنا إذا كان الشيى إنسانًا كان حيواناء 
إِذْ لا يصدق العكسٌ هناك كلية مع صدق 
الأسليك لقنا ارك _ كوا ,يفاك" الدب لجاز 
لزوم الصدق الكاذب» والمراد ببقاء الكيف بقاء 
الكيف الموجود في الأصل في المَرْع؛ بمعنى 

يكون عكس الموجبة موجبة وعكس السَالبة 
سالبة. اعلمُ أنَّ معنى انعكاس القضية أنّه يلزمها 
العكس لزومًا كليّاء ومعنول عدم انعكاسها أنه 
ليس يلزمها العكس لزومًا كليًا. 


فائدة: 


السالبة الكلية تنعكس كنفسهاء والجزئية 
لا تنعكس لجواز عموم الموضوع» والموجبة 


دل 


مطلقًا تنعكس جزئية ولا عكس للمنفصلات 
والاتفاقيات لعدم الجدوى. وأمًا بحسب الجهة 
فمن السوالب الكلية تنعكس الدائمتان والعامّتان 
كنفسهما والخاصتان عامتين مع اللأدوام في 


البعض. ولا عكس للبواقي. ومن السوالب 
الجزئية لا تنعكس إلا الخاصّتان كنفسهما. و 

الموجبات2 تنعكس الوجوديتان والوقتيتان 
وَالمُظلَقَة العامة مطلقة عامة» والخاصتان حينية 
لا دائمة. ومنها ما يُسمّل عكس النقيض وهو 


تبديل نقيضي الطّرَفين مع بقاء الصدق والكيف 
بحالهما. وقد يُطلقُ عكس النقيض أيضًا علئ 
القضية الحاصلة من هذا التبديل والمعنى الأول 
أصل بالنسبة إل الثاني» والثاني منقول منه 
والمراد بتبديل نقيضي الطرفين تبديل كل من 
الطرفين بنقيض الطرف الآخر. والمرادٌ ببقاء 
الصدق والكيف ما عرفت في العكس المستوي. 
والسامر: آن مك العيضن للق عل حمل 
نقيض المحكوم به محكوما عليه ونقيض 
المحكوم عليه محكومًا به على وجه يحصل 
أخصٌ القضايا اللازمة للأصل بهذا التبديل مع 
الموافقة في الكيف بلا واسطة» ومع قطع النظر 
عن خصوص المادة. وقد يطلقٌ عل أخصٌ 
القضايا اللازمة للأصل علئ الوجه المذكور. 
فإذا قلنا كل إنسان حيوان كان عكس نقيضه 
كلّما ليس بحيوان ليس بإنسان وهذان الإطلاقان 
مبنيان علئ اصطلاح قدماء المنطقيين. وقالوا 
المستعمل في العلوم هو هذا المعن» وحكم 
الموجبات فيه حكم السوالب في العكس 
المستوي والبيان البيان. وأمًا عند المتأخرين 
منهم فعكس النقيض جعلّ نقيض المحكوم به 
من الأصل محكومًا عليه وعين المحكوم عليه 
منه محكومًا به مع بقاء الصدق دون الكيف. أي 
علئ وجه يحصل أخصٌ القضايا اللازمة للأصل 
علئ هذا التبديل مع المخالفة في الكيف بلا 
واسطة. ومع قطع النظر عن خصوص المادة. 


تيل 


وقد يستعمل في هذا الاصطلاح أيضًا في أخصٌش 
القضايا اللازمة للأصل عل هذا الوجه. فعكس 
نقيض قولنا كل إنسان حيوان لا شيئ مما ليس 
بحيوان بإنسان وحكم الموجبات عندهم أيضًا 
حكم السوالب في العكس المستوي لا 
بالعكس» أي ليس حكم السوالب من عكس 
النقيض حكم الموجبات في العكس المستوي 


كما قاله المتقدّمون. 


فائدة: 


قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
القطبي: لا يفهم من تقبيد العكس بالمستوي 
وإضافته إلين النقيض أن للعكس معنى اصطلاحيًا 
مسْتَرَكا بينهماء بل بعد تخصيص العكس اللغوي 
بالصفة والإضافة استعمل كل من القيدين في 
دكي إصطائس» ولس الف #العكسن مرك 


لفظيًا بينهماء إذ لا دليل على وضعه للمعنيين 
انتهل . 

فائدة : 

للقوم في بيان انعكاس القضايا طرق 
ثلاث : الأول الخلف» والثاني الإفتراض» 


والثالث وهو أنْ يعكس نقيض الأصل أو جزئه 
ليحصل ما ينافي الأصل. هذا كله خلاصة ما 
في تكملة الحاشية الجلالية وما في حاشية 
القطبي للمولوي عبد الحكيم. 

العلاقة : 


]1 ,مرت ,011 غلقأ0 ]1 


- علصا ,بمتطقصه ل ماع؟ .مملامات ]1 


بالفتح رابطةٌ بازبستن معني بمعنى - ربط 
معنى بمعنى آخر - وبالكسر رابطة بازيستن جسم 
يحوت زيطا جسم يسلتم أخخر بده كما في كار 
اللغات» ي | بالفتح تستعمل في المعاني 
وبالكسر في الأمور المحسوسة كما قيل في 
بعض رسائل الاستعارة. قال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية: العلاقة 


العلاقة 
بالفتح في اصطلاح المنطقيين شي يسنيمة 


استصحبه دعاه إل 
الصحبة كما في القاموس. فالمعنى أنَّ العَلاقة 
شيئ بسببه يطلب الشيئ الأول أنْ يكون الشيئ 
الثاني مصاحبًا له وهي قد تكون موجبة ومقتضية 
لذلك- الامتسكات: عبان انمايا +القرفة 
الكل اللؤرية رفو د تكون كما فى 
الخوطات. ا الممك لاف اق" بالفافقةة حي 
اللزوميات هي ما يقتضي الإتصال بين طرفيها 
فى نفس الأمر كالعلية والتضايف». فالتضايف 
كقولنا إِنْ كان زيد أبا عمرو كان عمرو ابنه. 
وأمًا العلية فبأنْ يكون المقدّم ع عِلّة موجبة للتالي» 
سواء كانت عِلّة ناقصة أو تامة كقولنا إِنْ كانت 
العيين لاله #الثيار موكرده أو لمعتو انان 
وجود المعلول يستلزمٌ وجوة العِلّة كقولنا إِنْ كان 
النهار موجودًا فالشمس طالعة؛ أو يكونا معلولي 
عله :واجلة: ل كيك .ما “اتفق وال اكات 
الموجودات بأسرها متلازمة لكونها معلولةً 
للواجب تعالئ. بل لا بد مع ذلك من اقتضاء 
تلك العلة ارتباط أحدهما بالآخر بحيث يمتنع 
الانفكاك بينهما لثلاً يكون مجرّد مصاحبة كما 
في معلولي العقل الأول. أي الفلك الأول 
والعقل القاني ا كته لأا لور .ولا ارماط منهماء 
بل مجرّد مصاحبة. والسّرٌ فيه أله موجب لكل 
واحدٍ بجهة غير ما هو جهة إيجاب الآخرء فلا 
يمتنع الانفكاك بينهماء بخلاف قولنا إِنْ كان 
النهار موجودًا فالعالمُ مضيئ فإنَّ وجود النهار 
وإضاءة العالّم معلولان لطلوع الشمس» وطلوعٌ 
الشمس مقتض لعَدَّم الانفكاكٌ بينهماء والعلاقة 
بين الاتفاقياث ما به مجرّد المصاحبة» والتوافق 
بين الطرفين من غير اقتضائه إياها أي تلك 
المصاحبة. والعلاقة الشرطيات المنفصلة 
العنادية هي ما يقتضي العناد بين طرفيهاء وفي 
المنفصلات الاتفاقية هي ما لا يقتضي العناد 
والتنافي بل مجرّد أنْ يتفقّ في الواقع أنْ يكون 


يستيحتك شي م 0 


العلامة 


بين طرفيها منافاة» انتهيل ما قال المولوي عبد 
الحكيم. وعلاقة المجاز عندهم وعند الأصوليين 
وأهل العربية هي اتصال ما للمعنى المستعمّل 
ال اا أي تعلّق ما للمعنى 
المجازي بالحقيقي أعمّ من أنْ يكون اتصالاً في 
المجاورة أو في غيرها. والعمدة في حصر 
أنواعها الإستقراءء ويرتقي ما ذكره القوم إلى 
خمسوةٌٍ وعشرين» وضبطه ا 
الأول الاشتراك فى الشكل كالإنسان 
للصورة. المتقوشة علي التجذار ... الثانية “الإشتراك 
فى الوصف ويجب أنْ يكون الصفة ظاهرة لينتقل 
اذهل الها قفي الأ باعتان اليونها 21 
كإطلاق الأسد على الشجاع بخلاف إطلاق 
الأسد عل الأبخر. والثالئة أنه كائن عليه مثل 
العبد للمعتّق لأنّه كان عبدًا. والرابعة أنه آيل 
إليه كالخمر للعصير لأنّه في المآل يصير خمرًا. 
والخامسة المجاوّرة مثل جَرِْي الميزاب والمراد 
بالمجاوّرة ما يعم كون أحدهما في الآخر 
بالجزئية أو الحلول وكونهما في محل وكونهما 
متلازمين في الوجود أو العقل أو الخيال أو غير 
ذلك. وصاحبٌ التوضيح ضبطه في تسعةّ: 
الكون والأول والإستعداد والمقابّلة والجزثية 
والحلول والسَّببِية والشرطية والوصفيةء لأنَّ 
المعنى الحقيقي إمّا أنْ يكون حاصلاً بالفعل 
للمعنى المجازي في بعض الأزمان خاصّة أو 
3 فعلى الأول إِنّْ تقدّم ذلك الزمان عليل زمان 

تعلق الححكم بالمعنى المجازي فهو الكون عليه» 
وإنْ تأخَّر فهو الأول إليه إِذْ لو كان حاصلاً في 
ذلك الزمان أو في جميع الأزمنة لم يكن مجارًا 
بل حقيقة. وعلل الثاني إِنْ كان حاصلا بالقوة 
فهو الاستعدادء وإلاً فإِنْ لم يكن بينهما لزوم 
واتصال في العقل بوجههما فلا علاقة» وإِنْ كان 
ما أنْ يكون لزومًا في مجرّد الذهن وهو 
العقايلة أو مَنضيما إلى الخازع: وحيائذ إِنْ كان 
فهو الجُزئية والكلية: وإلاً 


الحاجب في 


أحدهما جزءًا للآخر ذف 


١" 


فإِنْ كان اللازم صفةٌ للملزوم فهو الوصفية له 
أعني المشابّهة» وإلاً فاللزوم إِمّا بأنْ يكون 
أحدهما حاصلاً في الآخر وهو الحالية والمكلة 
أو سَببًا له وهو السّببية والمسَبّبية» أو شرطًا له 
وهو الشرطية» كذا في التلويح. 

العلامة : 


110014 


وار رورم كه مرا مجه 
3 على وجودٍ ذلك الشيئع.ء فتباين الشرط 
والعِلّة والسَّبّب. والمشهور أنّها ما يكون عَلَّمَا 
ل ا 

جوة كتكير اك الضلرة فإ نيا تدل ”انا . الإنفان 
من 5-5 إلى ركن. كذا في التلويح في باب 
الحكم. 
العلّة : 


,5182716 ,6لالمللا - عمعاة ممالا 


0 56 - دوع م51 ,عونلة 6 


بالكسر وتشديد اللام لغةٌ اسم لعارض 
يتغيّر به وصفٌ المحل بحلوله لا عن اختيار؛ 
ولهذا سُمّي المرضٌ عِلَة. وقبل هي مستعملة 
فيما 2 في أمرٍ سواء كان المُوَثْر صفةٌ أو 
ذانًا . وفي اصطلاح العلماء تطلقٌ عل معان 
منها ما يُسمَّئ عِلَةَ حقيقية وشرعية ووصمًا وعِلَةٌ 
اسمًا ومعنى وحكماء وهي الخارجة عن الشيئ 
المؤثرة فيه . والمراد بتأثيرها فى الشيىئ اعتبار 
الشارع إثاها: يحبت: نرعها الى جلها القريب في 
الشيئ الآخر لا الإيجاد كما فى العلل العقلية. 
ولينا نااك لجار لالشرط اللي وات 
وأمارات لأنّها ليست في الحقيقة مُؤثْرة بل 
المُؤَثْر هو الله تعالئ. فبقولهم الخارجة خرج 
الركنة. وشرلهم المؤثرة خرج السَّبَب والشرط 
والعلامة إِذ المتبادرٌ بالتأثير ما هو الكامل منه 
وهو التأثير ابتداءً بلا واسطة. ولهذا قيل العلّة 
في الشرع عبارة عما يُضاف إليه وجوبٌ الحكم 
ابتداءً . فالمراد بالإضافة الإضافة من كل وجهء 


١ /ا‎ 


3 


العلّة 


بِأنْ كان موضوهًا لذلك الحكم بِأنْ أضيف 
الحكم إليه ومؤثرًا فيهء أي في ذلك الحكمء 
ويتصلٌ الحكم به واحتّرِرَ به عن العلامة 
والسّبب الحقيقي. وبقيد وجوب الحكم احتُرِرَ 
عن الشّرط. والقيدٌ الأخيرٌ احتراز عن السَّبب 
في معنى العِلّة وعِلّة العِلّة. وبالجملة المعتبّر في 
اليل الحقيقية أمور ثلاثة إضافةً الحكم إليها 
وتأثيرها فيه وحصولٌ الحكم معها في الزمان؛ 
وهي قسمان: العِلّة الموضوعة كالبيع المطلق 
للملك والنكاح لملك المَْعة وتُسمّئْ بالمنصوصة 
أيضّاء والمله المستنبّطة بالإجتهاد . وأيضًا هي 
إِما متعدية وي التي تتعدّى اليل فتوجد في 
غيره وتُسمّئ مؤثرةً أيضًا لأنها وصفٌ ظهر أئرّها 
في جنس الحكم المُعَلّلِ به كالطواف عِلَة 
لسقوط نجاسة سور سواكن البيوت» وإمًا قاصرة 
وهي بخلافها أي التي لا تتعدَّى الأصل. و 

ما يُسمّئ بالعِلّة اسمًا وهي ما يُضاف الحكمٌُ إليه 
ولا يكو مودزا فيه ويتراخى الحكم عنه بأنْ لا 
يترتّبَ عليه. ومعنئ إضافة الحكم إلى العلة ما 
يفهم من قولنا قتل بالرمي وعتق بالشّرى وهلك 
بالجرح . والمُرادٌُ بالإضافة الإضافة بلا واسطة 
لأنها المفهومة عند الإظلاق؛ وما قيل العلة 
اسمًا ما تكون موضوعة في الشرع لأجل الحكم 
أو مشروعة إِنّما يصحٌ في العلل الشرعية لا في 
مثل الرمي والتجرّح. مثاله المعلق بالشّرط فإِن 
وقوعَ الطلاق بعد دخول الدار مثلاً ثابت 
بالتطليق السابق ومضاف إليه فيكون علة اسمّاء 
كه لمن .بسر ف دقن «الطلاد قد ولي لخي 


الدارء بل الحكم متراخ عنه. ومنها ما يسمّ 
بالهِلّة معنى وهو ما يكون مِؤثْرًا في الحكم بلا 


إضافة الحكم إليهء ولا ترتبٌ له عليه كالجزء 
الأول من العلّة المركّبة من الجزئين» وكذا أحدٌ 
الجزئين الغير المترَِّين كالقدر والجنس لحرمة 
النّساء فإنَّ مثلّ ذلك الجزء ابو رتفي الشيكد ولا 
يضاف إليه الحكمء بل إلى المجموع. ولا 


يترنّب عليه أيضًا. وهي عند الإمام السرخسي 
سبب محض لأنَْ أحد الجزئين طريق يُفْضِي إلى 
المقصود ولا تأثيرَ له ما لم ينضمٌ إليه الجزء 
الأخير. وذهب فخر الإسلام إلى أنها وصفٌ له 
شبه العلية لألّه مُؤْثْره والسّبَبُ المخض غير 
مُوَثْرهِ وهذا يخالف ما تقرّر عندهم من أنَّه لا 
تأثير لأجزاء العِلّة في أجزاء المعلول وإِنّما 
المُؤنْر هو تمامٌ العِلّة في تمام المعلول. ومنها 

يُسمّئ بالعِلّة حكمًا وهي ما يترنّب عليه 
الحكم بلا إضافة له إليه ولا تأثير فيه كالشرط 
الذي عُلَّقَ عليه الحكمُء كدخول الدار في قولنا 
إِنْ دخلْتٍ الدارّ فأنت طالق. يتصلٌ به الحكم 
من غير إضافة ولا تأثير. وإذا كانت العِلَّةَ اسمًا 
وحكمًا فالجزء الأخير علّة حكمًا فقطء وكذا 
الجزء الأخير من السَّبب الداعي إلئ الحكم. 
ومنها ما يُسمّى بالهِلة اسمًا ومعن وهي ما 
يضاف إليه الحكم ويكون ل فيه بلا ترتّب 
للحكم عليه. كالبيع الموقوف والبيع بالخيار 
للملك فإنّه عِلَهَ للملك اسمًا لإضافة الملك إليه 
ومعنى لتأثيره فيه لا حكمًا لعدم الترتّب. ومنها 
ما يُسمَّ بالعِلّة اسمًا وحكمّاء وهى ما يُضاف 
إليه الحكمٌ ويترنّبِ عليه بلا تعر كالسّفر 
فإنّه عِلَّهَ للرخصة اسمًا لأنها تُضاف إليه في 
الشرع ويككجا لأنها 'صيت .بشن التق متصلة به 
لا معنى. لأنّ المؤثّر في ثبوتها ليس نفس السفر 
بل المشقة. ومنها ما يُسمّى بالعلة معنى وحكمًا 
دع نا زرا لي لحم حر اليك ميد د 
إضافة له إليه كالجزء الأخير من العِلة المركّبة 
فإنّه مؤثّر في الحكمء وعنده يوجدٌ الحكم ولكنه 
لا يضاف الحكم إليهء فإنّ القرابة والملك عِلَهَ 
للعَيّقء فأيّهما تأتحر وجودًا فهو علّة معنئ 
وخكمًا. فهذه المعانى. السبعة من مصطلحات 
الأصوليين يطلقٌ عليها لفظ العلة بالاشتراك أو 
الحقيقة أو المجاز. فما قيل العِلّة سبعة أقسام 


علَة اشِذا ومعنى و حكمًا وهو ا لحقيقة في 


العلّة 


الباب» وعلّة اسمًا فقط وهو المجازء وعلة 
معنى فقط وعلّة حكمًا فقط وعلة اسمًا ومعنل 
فقط وعلّة اسمًا وحكمًا فقط وعلة معن وحكمًا 
فقط أريد به تقسيم ما يُطلق عليه لفظ العِلّة إلى 
أقسامه كما يقسم العَيّن إل الجارية والباصرة 
وغيرهماء والأسد إلى الشجاع والسّبع. 


فائدة: 


لا زاغ في تقدّم الهلّة علئ المعلول بمعنى 
احتياجه إليها ويُسمّى التقدّم بالذات وبالعلية» 
ولا في مقارنة العِلّة التامة العقلية لمعلولها 
بالزمان لقلا بيلزة " التعلت. :]نا “في العدل 
الشرعية فالجمهور علول أنه المقارنة 
بالزمان إِدْ لو جاز التخلف لما صَحّ الإستدلال 
بثبوت العِلّة علئ ثبوت الحكمء وحيائذ يبطل 
غرض الشارع من وضع العلل للأحكامء وقد 
فرّق بعض المشايخ كأبي بكر محمد بن 
الفضل”'' وغيره بين الشرعية والعقلية» فجوّز في 
الشرعية تأخير الحكم عنها؛ وتخلّف الحكم عن 
العِلّة جائز العلل الشرعية لأنّها أمارات 
وليست موجبة بنفسهاء فجاز أنْ تُجعلَ أمارةً في 
محل دون محلّ. هذا كله خلاصة ما في 
التلويح والحسامي ونور الأنوار وغيرها. ومنها 


١ 


ما اصطلح عليه المحدّثون وهو سَبَبٌ خفي قادِحٌ 
غامض طرأ على الحديث وقدح في صحتهء مع 
أن الظاهر السلامة منه؛ والحديث الذي وقع فيه 
أو في إسناده أو فيهما جميعًا علة يسمّئ مُعَلْلا 
تصليفة اس المفعرلة نمق العليل »وله .يقال له 
المعلول كذا قال ابن الصلاح. وقال العراقي"" 
الأجود في تسميته المُعَلّل. وقد وقع في عبارة 
كثير من المحدّثين كالترمذي والبُخاري وابن 
عدي”” والدارقطني”؟؟ وكذا في عبارة الأصوليين 
والمتكلّمين تسميته بالمعلولء وقد يُسمّئ أيضًا 
بالمعتّلَ والعليل. وإِنّما عَمَّمَّ الوقوع إِذْ العِلّة قد 
تقع في المَْن وهي تسري إلى الإسناد مطلمًا 
لأنه الأصل. وقد تقع في الإسناد وهي لا 
تسري إلى المتن إلا بهذا الإسنادء وقد تقع 
فيهما. ولا بد للمحدّث من تفخُص ذلك» 
وطريقه أنْ ينظرٌ إلى الراوي هل هو مُْمَردْ 
ويخالفه غيرًه أمْ لاء ويمعنُ في القرائن المنبّهة 
للعارف علئ إرسالٍ في الموصول أو وقفب في 
المُدْرَجء أو وَهْم وَخَلْط من الراوي في أسماء 
الزواة .والمتن “كما فى" المضكن: نظرًا” يليما 
بحيث يغلبُ علئ نه ذلك فيحكمٌ بمقتضاه | 
يتردّد فيتوقف» وكل ذلك قادح في صحة ما وقع 


)١(‏ هو محمد بن أبي الفضل بن زيد بن ياسين التغلبي الدولعي. توفي عام 4 577ه/ من أعيان الشافعية» أفتى وكان فصيحًا 
مهيبًا. سير اعلام النبلاء 0754/7 مرآه الزمان 217١/8‏ العبر ».١57/05‏ الوافي بالوفيات 717/4". البداية والنهاية 


50/1 ,. شذرات الذهب ه/4/ا١.‏ 


0( هو عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن» ابو الفضل زين الدين المعروف بالحافظ العراقي» ولد عام ه'لاه/ 16م 


وتوفي في القاهرة عام 1 مهم 3 ام . من كبار حفاظ الحديث. تجوّل في البلاد وله الكثير 


من المؤلفات. الاعلام 


*/ 73555 الضوء اللامع .1١/5‏ غاية النهاية /١‏ 187 حسن المحاضرة .7١ 14/١‏ 

فرق هو عبد الله بن عدي بن عبد الله بن محمد بن المبارك بن القطان الجرجانى» ابو احمد. ولد عام الهم م. توفى عام 
6ه/ 95م. علامة في الحديث ورجاله؛ له عدة مؤلفات هامة في الجرح والحديث وعلومه. الاعلام 21١7/4‏ طبقات 
السبكي ؟777”/7. كشف الظنون 17857» تذكرة النوادر 15. 

زفق هو علي بن عمر بن أحمد بن مهدي » ابو الحسن الدارقطني الشافعي» ولد ببغداد عام كلهم 64م. وتوفي فيها عام 
ومأاه/ 6م . امام عصره ه في الحديث» أول من صنّف في القراءات؛ له عدة مؤلفات . الاعلام ات وفيات الاعيان 
"١‏ مفتاح السعادة ”/ »١5‏ اللباب 5١٠5/١‏ غاية النهاية »5608/1١‏ تاريخ بغداد .78/١١‏ 


اويل 


فيه 'قال...على :ين "المديني7"؟: 
يجمع طرقه لم يتبيّن خطأه. ببالجيلة "فهر يمن 
أغمض أنواع علو الحديث وأدقها ولا يقوم به 
إلا اَن رزقه الله فَهُمًا ثابنًاً وحفظًا واسمًا ومعرفة 
الوولة ٠.‏ وملكة ‏ “لو بال 
ل ولهذا لم يتكلّم فيه إلا قليل من أهل 
هذا الشأن كعلي بن المديني وأحمد بن 0 
والبخاري والدار قطي ويعقوبُ”") ونحوهم. وقد 
قسن فبانة الفعلل عو إقاءة اكه عرد 0 
كصيرفي نقد الدراهم 7 حتول قال 00 
نه إلهامٌ لو قلت له من أين قلت هذا لم يكن 


ل 


وقد تطلقٌ العلّة عندهم علئ غير المعنى 
المذكور كُكذِب الرّاوي وفِسْقِه وعَفْلْتهِ وسوءٍِ 
عند وتسوري كد اساي فج اسوك 
كالتدليس. والترمذي يسمي النسخ عِلّة. قال 
السخاوي فكأنّه أراد عِلَةَ مانعة من العمل لا 
الاصطلاحية. وأطلق بعضهم علئ مخالفة لا 
تقدح في الصحة كإرسال ما وَصَله التُقّهَ حتئ 
قال: من الصحيح ما هو معلل» كما قال آخر: 
من الصحيح ما هو شاذ. هذا خلاصة ما في 
شرح النخبة وشرحه وخلاصة الخلاصة. 


ومنها ما يُسمّ عِلَة عقلية وهي في 
اصطلاح الحُكماء ما يحتاج إليه الشيئ إِمّا في 
ماهيته كالمادة والصورة أو فى وجوده كالغاية 
والفاعل. «والموضوعة. “ؤذللك , القن السختاج 
يُسمَّْ معلولاء وهذا أولل مما قيل العِلة ما 
يحتاج إليه الشيئ في وجوده لعدم توهّم خروج 


الباب إذا لم | عِلََّ الماهية عنه. 


العلة 
وَإنّما “فلنا: الأولن. الأنّ .علة 
الماهية لا تخرج عن. هذا التعريف أيضًا لأنّ 
المعلول المركب من المادة والصورة يتوقف 
وجوكه ها علريما دور نت الساعية أعلييي ا 
ينافي ذلك. إن قيل يخرج من التعريفين علة 
العم قلت العلية في العَدُم مجرّد اعتبار عقلي 
مر جعه عدم عل الوجود للوجود. ثم المحتاج 
إليه أعمّ من أنْ يكون محتاجًا إليه بنفسه أو 
باعتبار أجزائه» فيشتمل التعريف العلة التامة 
المركّبة من المادة والصّورة والفاعل فإنّه محتاج 
إليه باعتبار الفاعل. وأمًا ذاته أعني المجموع 
فهو محتاج إلى مجموع المادة والصّورة الذي 
هو عين المعلول احتياج الكل إلى جزئه. 
ثم العلّة على قسمين علّة تامّة وتسمّئ علة 
مستقلة أيضًاء وعلة غير تامة وتُسَّ علة ناقصة 
وغير مستقلة. فالعلّة التامة عبارة عن جميع ما 
يحتاج إليه الشيئ في ماهيته ووجوده أو في 
وجوده فقط كما فى المعلول البسيط. والناقصة 
7ل كرون كلللة» «ومماء إن لتر سال آنه 


آخر يحتاج إليه لا بمعنئ أنْ تكون مركّبة من 


عدة أمور الْبنَّهَه وذلك لأنَّ العلّة التامة قد تكون 
علّة فاعلية إِمّا وحدّها كالفاعل الموجب الذي 
صدر عنه بسيط إذا لم يكن هناك شرط يعتَبرٌ 
وجودهء ولا مانع يعتَبرٌ عدمهء وإمّا إمكان 
الصادر فهو معتّبر في جانب المعلول» ومن 
تتمته» فنا إذا وجدنا ممكنًا طلبنا علّتهى فكأنَه 
قبل العلّة ما يحتاج إليه الشيئ الممكن الخ فلا 
يعتبرٌ في جانب العلّة. وأمًا التأثير والاحتياج 
والوجود المطلق الزائد عليل ذاته تعالئ 


دلق هو علي بن عبد الله بن جعفر السعدي المديني البصري» أبو الحسن. ولد بالبصرة عام إكاهم/ ااام وتوفي في سامراء 


من الحفاظ. له العديد من المؤلفات. الاعلام 2507/4 تذكرة الحفاظ 2١8/9‏ 


تهذيب التهذيب / 7"49. طبقات الحنابلة 01١74‏ ميزان الاعتدال 97/7؟7؟. 
زفق هو يعقوب بن ابراهيم بن كثبر بن زيد بن أفلح العبدي » أبو يوسف الدورقى. ولد عام كااهم كلام وتوفي عام هم 
73م . محدّث العراق في عصرهء ثقة حافظ. أخذ عنه أئمة السنة» له عدة مؤلفات. الاعلام 1914/4» تذكرة الحفاظ 


؟/ 40 التاج 55 ",. تهذيب ١١/١م".‏ 


العلة 


والوجوب السابق فليس شي منها مما يحتاج إليه 
المعلول. بل هي أمور إضافية ينتزعها العقل من 
استتباع وجود العلّة لوجودٍ المعلول وحكم العقل 
بأنه أمكن. فاحتاج فأثر فيه الفاعل فوجَبَ 
وجوده فَوٌجِدَ إِنّما هو في الملاحظة العقلية 
وليس في الخارج إلا المعلول الممكن والعلّة 
الموجبة لوجوده فتدبّر. وإمّا مع الغاية كما في 
البسيط الصادر عن المختار. وقد تكون مجتمعة 
من الأمور الأربعة أو الثلاثة كما في المركّب 


الصادر عن المختار والعرقت الصادر عن 
الموجب. وقد تطلقٌ العِلّة التامة عل الفاعل 
المستجمع لشرائط التأثير. 


إعلم أنَّ العلّهَ مطلقًا متقدّمة علئ المعلول 
تقدما ذانا إلا الخلة” التافة “المركية: من أربع أو 
ثلاث. فتقدّمها على المعلول بمعنئ تقدم كل 
واحد من أجزائها عليهاء وأمًا تقدّم الكل من 
يقد اكر لودو و عدر اله 
المادية والصورية هو الماهية بعينها من حيث 
الذات» ولا يتصوّر تقدّمها على نفسها فضلاً عن 
تقدّمها علئ نفسها مع انضمام أمرين آخرين 
إليهما وهما الفاعل والغاية. أ 
المعلول من الماهية المركّبة من المادة والصورة 
نما هو التركيب والانضمامء فاللازم تقدّم 
المادة والصورة على التركيب والإنضمام» فتقدّم 
العِلّة التامة لا يستلزمُ تقدم الماهية علئ نفسها. 
ثم العِلّة الناقصة أربعة أقسام لأنّها إما 
جزء الشيئ أو خارج عنهء والأول إِنْ كان به 
الشيئ بالفعل فهو الصورة وإِنْ كان به الشيئ 
بالقوة فهو المادة. فالعلة الصورية ما به الشبئن 
بالفعل أي ما يقارن لوجوده وجود الشيئ بمعنئ 
أنْ لا يتوقفت بعد وجوده علل شيئ آخر. 0 
في به لللملابسة. فخرج مادة الأفلاك والأجزاء 
الصورية والجزء الصوري لمادة المركّب كصورة 
الخشب للسرير فإنها أجزاء مادية بالنسبة إلى 
المركب. فإنَ العلّة الصورية للسرير هي الهيئة 


وأجيت بأن 


١٠ 


السريرية؛ وحمل الباء على السَّبّبِية القريبة يحتاج 
لق 'القوك.:يآن الفلة العامة والقاع سبيان بعيدان 
بؤاشظة. الصؤرة الا" يقال «ظيؤزة: “اسلف قد 
تحصل في الخشب مع أنَّ السيف ليس حاصلاً 
بالفعل لعدم ترتّب آثار السيف عليه. لأنا نقول 
الصورة السيفية المعيّنة الحاصلة فى الحديد 
العن +13 دوالك لتمييا تا لفك 
بالفعل قطعًا وليست الحاصلة في الخشب عين 
تلك الصورة بل فرد آخر من نوعها به يتحمّق 
بالفعل ما يشبه السيف. وأيضًا الآثار المترتّبة 
على السيف الحديدي ليست آثارًا لنوع السيف 
بل لصنفه وهو السيف الحديدي فتدبر. 


والعلة المادية ما به الشيئ بالقوة كالخشب 
للسرير وليس المرادٌ بالعلّة الصورية والمادية فى 
عباراتهم ما يختصٌ بالجواهر ين قاد الفور: 
الجوهريتين بل ما يعمّهما وغيرهما من أجزاء 
الأعراض التي ل موحد ها 1لا الأعراضن: نا 
بالفعل أو بالقوة. فإطلاق المادة والصورة علئ 
العلّة المادية والصورية مبني عل التسامح. 
وهاتان العِلّتان أي المادة والصورة عِلّتان للماهية 
داخلتان فى قوامها كما أنّْهما عِلتان للوجود 
أيضًا فتختصان باسم عِلّة الماهية تمييرًا لهما عن 
الباقيين آأئ الفاعل والغاية المتشاركين لهما في 
علّة الوجود وباسم الركن أيضًا. وفي الرشيدية 
العلّة ما يحتاج إليه الشيئ في ماهيته بأنْ لا 
يتصوّر ذلك الشيئ بدونه كالقيام والركوع ف 
الصلؤة» وتسمّئل ركتاء أو فى وجوده بأنْ كان 
13 اك 36 جر عه جدو "> لمان ١‏ 
الصلوة انتهى. والثاني أي ما يكون خارجًا عن 
المعلول إمّا ما به الشيئ وهو الفاعل والمؤتر 
فالفاعل هو المعطي لوجود الشيئ» فالباء للسببية 
كالنّجَار روه - والمجتوة .من الوا عي 
والممكن. وإن كان فاعله جزءا منه لكن ليس 
فاعليته إلآّ باعتبار فاعليته لممكن فيكون خارجًا 
عن المعلول» وإمًا ما لأجله الشيئ وهو الغاية 


١؟1١‎ 


أي العلّة الغائية كالجلوس على السرير للسريرء 
وهاتان العلّتان تختصّّان باسم علّة الوجود لتوقفة 
عليهما دون الماهية. ثم الأولئ لا توجد إلا 
للمركب وهو ظاهر والثانية لا تكون إلا للفاعل 
المختار. وإِنْ كان الفاعل المختار يوجد بدونها 
كالواجب تعالل عند الأشعرية فالموجب لا 
يكون لفعله غاية وإِنْ جاز أنْ يكون لفعله حكمة 
وفائدة؛ وقد تسم فائدة فعل الموجب غاية 
ايا فيها الها ببالحاية التنقينية "الي هي غاب 
للفعل وغرضٌ مقصودٌ للفاعل. والغاية عِلَة لعلية 
العلّة الفاعلية أي أنْها تفيد فاعلية الفاعل إِذْ هى 
الباعئة للفاعل علي الإيجاد ومتأخرة وجودًا ض_ 
المعلول في الخارجء إِذْ الجلوس علئ السرير 
نما يكون بعد وجود السرير في الخارج لكن 
يتقدّم عليه في العقل. 


إِنْ قلت حصر العلّة الناقصة في الأربع 
منقوض بالشرط مثل الموضوع كالثوب للصابغ» 
والآلة كالقدّوم للتجارء والمعاون كالمعين 
للمنشارء والوقت كالصيف لصبغ الأديمء 
والداعي الذي ليس بغاية كالجوع للأكل» وعدم 
المانع مثل زوال الرطوبة للإحراق» وبالمعد مل 
الحركة فى المسافة للوصول إل المقصدء لأنْ 
كلا منها علّة لكونه محتاجًّا إليه وخارج عن 
المعلول مع أنه ليس ما منه الشيئ ولا ما لأجله 
الشيئ. قلت إِنّها بالحقيقة من تنمة الفاعل لأنَّ 
المُرادَ بالفاعل هو المستقلٌ بالفاعلية والتأثير 
سواء كان مستقلاً بنفسه أو بمدخلية أمر آخرء 
ولا يكون كذلك إلا باستجماع الشرائط وارتفاع 
الموانع» فالمرادٌ بما به الشيئ ما يستقل بالسَّبَبية 
والتأثير كما هو المتبادّرء سواء كان بنفسه أو 
بانضمام أمرٍ آخر إليهء فيكون ذكر هذا القسم 
مشتملا علئ أمور الفاعل المستقل بنفسه وذات 
الفاعل والشرائط» وعلل كل واحد منها مما 
يحتاج إليه المعلول» وعلئ أنها ناقصةء إِنْما 
المتروك تفصيله وبيان اشتماله علئ تلك الأمور. 


العلّة 
وقد تجغل. من تثمة المادة لأن القابل. إِنّمَا يكون 
قابلاً بالفعل عند حصول الشرائط. ومنهم مَنْ 
جعل الأدوات من تتمة الفاعل وما عداها من 
تتمة المادة؛ وتقرير ذلك على طور ما سبق. 
وعلرلة “هذا أفلا: يرد ما قل ليا أن المزاة 
بالفاعل هو المستقل بالفاعلية وبالمادة هو القابل 
بالفعل. لكن كل ما ذكرنا من الشروط والآلات 
ورفع المانع والمعد مما يحتاج إليه المعلول ولا 
يصدق عليه أحد تلك الأقسام. ولا نعني بعدم 
الحصر إلا وجود شيئ يصدق عليه المقسّم ولا 
يصدق عليه شيئ من الأقسام. 


إِنْ قلت عدمٌ المانع قيدٌ عَدَّمي فلا يكون 
جزءاً من العلّة التامة وإلا لا تكون العلّة التامة 
موجودة. قلت العلّة التامة لا تجبّ أن تكون 
وجودية بجميع أجزائها بل الواجب وجود العلة 
الموجدة منها لكونها مفيدةً للوجود. ولا امتناعَ 
في توقف الإيجاد على قيد عَدَمي. ومنهم مَنْ 
حَمّس القِسّمة وجعل هذه المذكورات شروظاء 
وقالالغلة النافسة- إن عانق داعلة فن المعلزل 
فحافية إن كاق بها ضرق الشمري :بالقوة إوزلة 
فصٌّورية. وإِنْ كانت خارجة ففاعلية إِنْ كان منها 
وجود الشيئ وغائية إِنْ كان لأجلها الشيىئ» 
وشرط إِنْ لم يكن منها وجود الشيئ ولا 
لأجلهاء ولا يضرٌ خروج الجنس والفصل فإنهما 
وإِنْ كانا من العلل الداخلة لكنهما ليسا مما 
يتوقّفُ عليه الوجود الخارجي والكلام فيه. ولك 
أنْ تقول في تفصيل أقسام العِلّة الناقصة بحيث 
لا يحتاج إلى مثل تلك التكلفات بأنْ ما يتوقف 
عليه الشيئ إِمّا جزءٌ له أو خارج عنهء والثاني 
إِمَا محل للمقبول فهو الموضوع بالقياس إلى 
العَرض» والمحل القابل بالقياس إلا الصورة 
الجوهرية المعيّة فإنّها محتاجة في وجودها إلى 
المادة. وإِنْ كانت مطلقها علة ارحوه المادة. 
وإمّا غير :محل له فإمًا منه الوجود وإمّا لأجله 
الوجودء أوْلا هذا ولا ذاك. وحيتذ إمّا أَنْ 


العلّة 


يكون وجوديًا وهو الشرط أو عَدَمِيًا وهو عَدَمْ 
المانع ؛ وأمّا المعد وهو ما يكون محتاجًا إليه 
من حيث وجوده وعدمه معا فداخل في الشرط 
باعتبار وفي عدم المانع باعتبارء والأول أعني 
ها" يحون جرءا إثا: أن يكون: جرءا عقلياً وهو 
الجنس والفصل أو خارجيًا وهو المادة 
والصورة. 


فائدة: 


حيث يُذكَرُ لفظ الِلة مطلقًا يُراد به 
الفاعلية ويذكر البواقي بأوصافها وبأسماء 
أخرئ» وكما يقال لِعلّة الماهية جزءٌ ورُكُنٌّ يُقال 
للمادية مادة وطينة باعتبار ورود الصّوّر المختلفة 
عليهاء وقابل وهيولئ من جهة استعدادها للصُور 
وعنصر إِذْ منها يبتدأ التركيب» واسطقس إِذْ إليها 
ينتهي التحليل. ويقال للغائية غاية وغرض. 


تقسيمات أخر: 


العِلّة مطلقًا فاعلية كانت أو صورية أو 
مادية أو غائية قد تكون بسيطة. فالفاعلية كطبائع 
البسائط العنصرية» والمادية كهيّولاتها والصّوّرية 
كصورها والغائية كوصول كل منها إل مكانه 
الطبيعي. وقد تكون مركّبة» فالفاعلية كمجموع 
الفعل والصّورة بالنسبة إلى الهَيُولق على ما تقرّر 
من أنَّ الصورة شريكة لفاعل الهَيُولء والمادية 
كالعناصر الأربعة بالنسبة إلى صور المركّبات» 
والصورية كالصورة الإنسانية المركبة من صور 
أعضائها الآلية» والغائية كمجموع شرى المتاع 
ولقاء الحبيب بالنسبة إل الصّورة الشوقية. 
وأيضًا كل واحد من العلل إمّا بالقوة» فالفاعلية 
كالطبيعة بالنسبة إل الحركة حال حصول الجسم 
فى مكانه الطبيعى» والمادية كالنطفة بالنسبة إل 
الإساية والصوزة كصورة الماء حال كون 
مَيُولاها ملابسةً لصورة الهواءء والغائية كلقاء 
السيي قل عصولده :وكا «بالقين ع فالفاغلة 


١؟1١؟‎ 


كالطبيعة حال كون الجسم متحركًا إل مكانه 
الطبيعى وعلل هذا القياس.. وأيضًا كل واحد 
منها إمَا كلية أو جرئية» فالفاعلية الكلّية كالبناء 
للبيت والجزئية كهذا البناء له وعلى هذا 
القياس. وأيضًا كل واحد منها إِمّا ذاتية أو 
عرضية. فالعِلّة الذاتية تطلقُ على ما هو معلول 
حقيقة والعلّة العَرّضية تطلقٌ باعتبارين. أحدهما 
اقتران شيئ بما هو عِلَّةَ حقيقة» فإِنَّ الشيئ إذا 
اقترن بالعِلّة الحقيقية اقترانًا مصحِحًا لإطلاق 
اسمها عليه يُسمّئ عِلَة عَرّضيةء وثانيهما اقتران 
شيى ما بالمعلول كذلك» فإنَّ العِلّة بالقياس إلى 
ذلك" العين” المفترت: بالمعلول: ",تسم علد 
عرضيةا: «الفاعلية «العرضية: كالتهموليا. بالتسسية 
إل البرودة فإنَّ السقمونيا يسهّل الصفراء الموجبة 
لسخونة البَدَن المانعة عن تبريد الباردة التى فى 
البدن إياهء» فلما زال المانع عنه برّدته 00 
فالفعل الصادر عن الأجزاء الباردة التى فى 
البذن اعني «العريد ينسم بالعزضن. [لق ها بقرنها 
ويزيل مانعها وهو السقمونياء والمادية العَرّضية 
كالخشب للسرير إذا أخذ مع صفةٍ البياض مثلاء 
فإِنّ ذات الخشب عِلَةَ مادية ذاتية وما يقرنها 
أعني الخشب مأخودًا مع صفة البياض عِلَّة مادية 
مع صفة البياض» والصّوّرية العَرضية كصورة 
السرير إذا أخذت مع بعض عوارضهاء والغائية 
العَرّضية كشرى المتاع أيضًا مثلاً بالنسبة إلى 
السفر إذا كان المقصود منه لقاء الحبيب وحصل 
بتبعه شراء المتاع أيضًا. وأيضًا كل واحد من 
العلل إمّا عامّة أو خاصة. فالعامّة تكون جنسًا 
للعِلّة الحقيقية كالصانع الذي هو جنس للبناءء 
والخاصّة هي العلّة الحقيقية كالبناء. وكذلك 
سائر العلل. وأيضًا كل واحد منها قريبة أو 
فالفاعلية القريبة كالعفونة بالنسبة إلى 
الحم والبعيدة كالاحتقان مع الامتلاء بالنسبة 
إلى الحُمّل. وأيضًا كل منها مشتركة أو خاصة. 
فالفاعلية المشتركة كبثاء واحد 58 متعدّدة» 


بعيدة . 
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والخاصة كبناء واحد ليك واحدء وعلول هذا 
القياس . 


فائدة: 


ومن العلل المعدّة ما يؤدّي إلى مثل 
كالحركة المسافة المؤدّية إل 
الحركة إلى منتهاهاء أو إل خلاف كالحركة إلى 
البرودة المؤدّية إل السخونة التي هي مخالفة 
للحركة لهاء أو إل ضِدٌ كالحركة إل فوق 
المؤدّية إليل الحركة إلى الأسفل والأعداد قريب 
كأعداد الجنين بالنسبة إل الصورة الإنسانية أو 
بعيد كأعداد النطفة بالنسبة إليها. ومن العلل 
العَرّضية ما هو عِلَّةَ مُعدَّة ذاتية بالنسبة إلى ما هو 
عِلَّ فاعلية عَرَضية له. فإنَّ شرب السقمونيا عِلَة 
فاعلية عَرَضية لحصول البُرودة مع أنه عِلَةَ مُعَدَة 
ذاتية لحصول البرودة. 


إل منتصف 


فائدة: 


الفرق بيخ جز العلة الموكرة آي «الفاعلية 
وشرطها في التأثير هو أنَّ الشرط يتوقّف عليه 
يو المؤثر, لا ذاته» كيبوسة الحطب للإحراق إِذْ 
النار لا تؤّثر في الحطب بالإحراق إلا بعد أن 
يكون يابساء والجرء يتوققث عليه ذات المؤثّر 
فيتوقف عليه تأثيره أيضاء لكن لا ابتداءٌ بل 
بواسطة توقفه علول ذاته المتوقفة علول جزئه. 
وعدم المانع ليس مما يتوقّفُ عليه التأثير حت 
يشارِكٌ الشرط في ذلك بل هو كاشف عن شرط 
وجودي. كزوال الغيم الكاشف عن ظهور 
الشمس الذي هو الشرط في تجفيف الثياب 
وعَذْه من جملة الشروط نوع من التجوّز. في 
اتاج مشني الأحوال من المتكلمين صعة 
توجبٌ لمحلها حكمًا. والمراد بالصّفة الموجودة 
بناء عل عدم تجويز تعليل الحال بالحال كما 
هو رأي الأكثرين أو الثابتة ليشتمل ما ذهب إليه 
أبو هاشم من تعليل الأحوال الأربعة بالحال 


العلة 


الخامس. ومعنى الإيجاب ما يصحح قولنا وجد 
فوجد أيّ ثبت الأمر الذي هو العِلّة فثبت الأمر 
الذي هو المعلول. والمُراد لزوم المعلول للعلة 
لزومًا عقليًا مصحُحًا لتريّه بالفاء عليها دون 
العكس. وليس المراد مجرّد التعقيب. فخرج 
بقيد الصفة الجواهر فإنّها لا تكون عللاً 
للأحوال» ويتناول الصفة القديمة كعلم الله تعالى 
وقدرته فإنُهما علتان لعالميته وقادِريته والمحدّثة 
كعلم الواحد منا وسواده 
ولحو الله هق قدي فاتك" أن كيه 
توجب تلك الصفة أي قيامها بمحلّها حكمًا أي 
أثرًا يترئّب على قيامها بِأنْ يِنَصِفَ ذلك المحل 
به ويجري عليه. وفي قولهم لمحلها إشعار بأنَّ 
حكم الصفة لا يتعدّى محل تلك الصفة فلا 
يوجبث العلم والقدرة , للمعلوم 
والمقدور. والمراد حكمًا لأنها غير قائمة بها 
كنت ولو أوجبت لها أحكامًا لكان المعدوم 
الممتنع إذا تعلّق به العلم متصمًا بحكم ثبوتي 
وهو محال. وعم أنَّ هذا اللعريف إنما كان 
علل التطدع مثبتي الأحوال دون ثفاتهاء أن 
المُثبتين كلهم قائلون بالمعاني الموجبة للأحكام 
في محالها.ء وهي عندهم علل تلك الأحكام. 
ونفاة الأحوال من الأشاعرة لا يقولون بذلك إد 
عندهم لا عِلَيةَ ولا معلولية فيما سوئ ذاته 
تعالق.ء فضلاً عن أنْ يكون بطريق الإيجاب 
واللزوم العقلي لا للموجود ولا للحال. أمَا 
عدم العِلّية للأحوال فظاهر لعدم قولهم بالحال» 
وأمًا عدم العلية للموجود فلاستناد الموجودات 
كلها عندهم إليه تعال ابتداءً. والمعلول علئ 
هذا التعريف هو الحكم الذي توجبّه الصفة في 
محلهاء وهذا العربك هو الأقرب. وأمًا نحو 
قولهم العِلّة ما توجبُ معلولها عقيبها بالاتصال 
إذا لمن يمنع مانع. أو العلة ما كان المعتلّ به 
مُعَلّلاَ وهو أي كون المُعْتَلَ به مُعَلَّلاَ قول القائل 
كان كذا لأجل كذاء كقولنا كانت العالمية لأجل 


وقدرته وبياضه. 


العلّة المتعدّية 


العلم فدوري. أمّا الأول فلن المعلول مشتقٌ 

من اللّة إِذْ معناه ماله عِلَة فيتوقّفٌ معرفته على 
معرفتها فلزم الدور وأما ا فلأنّه عرف العلة 
بالمعتل والمعلّل ومعرفة كل منهما موقوفة على 
معرفة العلّة. وقولهم العلّة ما يغيّرٌ حكم محلّها 
أي ينقله من حال إلل حالء أو العِلّة هي التي 
يتجدّد بها أي يتجدّد بها بها الحكم يخرج الصفة 
القديمة إِذْ لا تغبير ولا تجدّد فيها مع أنّهِا من 
العلل فإِنَ علمه تعالى عِلّة موجبة لعالميته 
عندهم . ولك أن تأحذ من كل هذه التعريفات 
المذكية "اليل قعر يفانت المعلر ا النقوك التعالر نا با 
أوجبته العلة عقيبها بالإتصال إذا لم يمنع مانع 
أو الميد" المعلل" بالغلة. اما كان من الأحكام 
متغيرًا بالعِلّة أو ما يتجدّد من الأحكام بالعِلة . 


فائدة : 


الفرقٌ بين العلّة والشرط على رأي مشتي 
الأحوال من وجوه. الأول العِلّةَ مظّردّة فحيثما 
وُحِدَتْ رُجِدَ الحكم. والشرط قد لا يِطَرِدُ 
كالحيوة للعلمء فإنها شرط للعلم وقد لا يوجد 
معها العلم. الثاني العلّة وجودية أي موجودة في 
الخارج باتفاقهم؛ والشرط قد يكون عدمياً كانتفاء 
أضداد العلم بالنسبة إلول وجوده إذ لا معن 
الجرد كما يتوقث عي الخدروط: في وجودة 1 
ا العر واصا ان 1 يمتنع أن يكون 
وقيل الشرط لا بد أَنْ 0 وجوديًا 

0 الثالث قد يكون الشرط متعدّدًا كالحيوة 
وانتفاء الأضاد بالنسبة إلى وجود العلم أو مركّبًا 
بِأنْ يكون عدة أمور شرطا واحدًا للمشروط. 
الرابع الشرط قد يكون محل الحكم بخلاف 
العِلّقَ أي محل الحكم لا يجوز أنْ يكون عله 
للحكم لأنه لا يكون ثرا فيف بل المُوَثْرُ فيه 
صفةٌ ذلك المحلّ التي هي العِلّة لكن محل 
الحكم:.يكون: شرا للحكم من .حيك :إنه يتوق 


وجوده عليه . العخامس العِلَد ولا تتعاكس أي لا 


١1 


تكون العِلّة معلولة لمعلولها بخلاف الشرط فإنّه 
يجوز أنّْ يكون مشروظا لمشروطه. إِذّْ قد يشترط 
وجود كل من الأمرين بالآحرء قال به القاضي 
وعنئ بالتوقف المأخوذ و ارا يم 
جواز وجوده بدون الموقوف عليه» وبه قال أيضًا 
المحقّقون من الأشاعرة» ومنعه بعضهم. والحق 
الجواز إِنْ لم يوجبٌ تقدّم الشرط على المشروط 
بل يكتفئ بمجرّد ة وجود المشروط بدون 
الشرط كقيام كل من البينتين المتساندتين 
بالأخرئ» فإن قِيام 1 منهما يمتنع بدون قيام 
الأخرئ. ومثل ذلك يسمه دور 
استحالة فيه. السادس الشرط قد لا يبقيل ويبقى 
المشروط وذلك إذا توقف عليه المشروط فى 
ابتداء وجوده دون دوامه, عاق القذرة عاراكيس 
التأثير فإنّه شرط الوجود ابتداعءً لا دواماء فلذلك 
يبقى الحادث 2 انقطاع ذلك التعلّق . السابع 
الصفة التي هي عِلَة كالعلم مثلاً له شرط كالمحل 
اناوه وليس له عِلََّ إن العلم من قبيل الذوات 
وهي لا تعلل بخللاف الأحكامء فالعِلّة لا تكون 
معلولة فى نفسها بخلاف الشرط فإنّْهِ قد يكون 
معلولاً فإنَ كون الحيّ حيًّا شر لكونه عالِمًا 
مع أن كرله اه وملرل» اللعروة لكام العلة 
مصحّحة لمعلولها اتفاقا بخلاف الشرط إذ فيه 
خلاف. التاسع الححكم الواجب لم يتفق على 
عدم شرط بل اتفقّ على أنه لا يوجَدٌ بدون شرط 
كالعالمية له تعالئ فإنْها مشروطة بكونه حيّاء وقد 
يختلف في كون الحكم الواجب مُعَلَلاً بعلة, فإنَ 
مثبتي الأحوال من الأشاعرة يعثلونه بصفاتِ 
موجوةة فين ,المفلزلة. .ينقونه: سوق المبشعية 
فإنّهم يعللون الحال بالحال. 
علئ هذا فارجع إلى شرح المواقف. 

العلة المتعدّية: «ه عكناهء غمع 8180 
لاه ©7©16711//© ©115ن) - عمه غأعع ألما 


معية ولا 


وإِنْ شعت الزيادة 


1101152 


سبق ذكرها. 


الا العلم 


العلف : ؟أم)كودم؟ و26 - وعرىزوعل اوناكمع5 
0 12 2 34 
هو عند الصوفية عبارة عن الشهوات 


والأماتى النفضائية > كذا:فق ,عضن الرسافة 7 
العَلّم : رمم بولق - عتصمم وعمورط 


بمتح العين واللام عند النحاة قسم من 
المَعْرِفة» وهو ما وَضِعٌ لشيئ بعينه غير متناول 
غيره بوضع واحد. فقولهم لشيئ بعيله اي متلسر 
بعيله أي لشيئ معيّن شخصًا كان وهو العَلم 
الشخصى كزيك» أو خسنا وهو العَلّم الجنسى» 
وعلم الجنس والعَّلّم الذهني كأسامة. واحترز 
بهذا عن التّكرة والأعلام الغالبة التي تعيّتت لفردٍ 
معيّن لغلبة الاستعمال فيه داخلة في التعريف 
لأنْ غلبة استعمال المستعمّلين بحيث اختصٌ 
العَلّم الغالب لفردٍ معيّن بمنزلة الوَضع من واضع 
المعيّن» فكأنٌ هؤلآء المستعملين وضعوه 
للمعيّن. وقولهم غير متناول غيره أي حال كون 
ذلك الإسم الموضوع لشيئ معين غير متناول 
غير ذلك الشيئ باستعماله فيه» واحترز به عن 
المعارف كلّها. والقيد الأخير لَيْلاً يخرج 
الأعلام المشتّركة كذا في الفوائد الضيائية. 

اعلم أن هذا التعريف مبني عليل مذهب 
المتأخرين الذاهبين إل أنَّ ما سوى العَلّم معارف 
وضعية أيضًا لا استعمالية كما هو مذهب 
الجمهورء إِذّْ لو لم يكن كذلك فقولهم غير 
متناول غيره مما لا يحتاج إليه لخروج ما سوى 
العلم من المعارف بقيد الوضع لأنها ليست 
شرط حين الوضع أن لا يستعمل إلا في معيّن 
كما سيأتى فى لفظ المعرفة. واعترض عليه بأنَ 
الموضوع للشخص من وقت حدوثه إليل فنائه لفظ 
كثيراء فلا محالة يكون اللفظ موضوعًا للشخص.». 


لكل تشخُص تشخصٌ ملحوظ بأمر كلّيء فالعَلّم 
#المصدن: وأجيب أن وجود الماهية لا ينفكٌ 
عن تشخُص باق ببقاء الوجود يَعْرَكُْ بعوارض 
نه وتلل 'العرارعن "عدم الخد - لعفل 
العوارض المتبدلة أمارات يعرف بها ذلك 
التشخص . فاللفظ موضوع للشخص بذلك 
التشخص لا للمتشخّص بالعوارضء ولو كان 
التشخُص بالعوارض لكان للجزئي أشخاص 
متّحدّة فى الوجود. وما اشتهر من أن التشخص 
50 مسامحة مأوّلة أنه أمر يُعرَفُ 
فوارفي: ولك أن :دللكا المسين جز عو ميدق 
مُبَرْمَنٌ أو مجرّد توهّم فموكول إلى عِلم الكلام 
والحكمة ولا حاجة لنا إليه في وضع اللفظ 
للمشخُص لأنّ أيّا ما كان يكفي فيه. بقي أنَّ 
العَلّم لو كان موضوعًا للشخص بعينه لم يصح 
تسمية الآباء أبناءهم المتولّدة في غيبتهم بأعلام؛ 
وتأويله بأنه تسمية صورة أوأمر بالتسمية حقيقة أو 
وعد بها بعيد» وأن الوضع في اسم الله مُشْكلٌ 
حينئذ لعدم ملاحظته بعينه وشخصه حين الوضع 
وبعد لم يعلم بالوضع له بشخصه للمخاطبين به 
وإنّما يُفهَمُ منه معيّن مشخص في الخارج بعنوان 
ينحصرٌ فيهء ولذا قيل إنّه اسم للمفهوم الكلّي 
المنحصر فيه تعالل من الواجب لذاته أو 
المعحة «الحودية لذائه إلا أن يراد اكه 
شخ كوه رسا “بيع ل يمل ١‏ العند 
بحسب الخارج ولا يطلب له منع العقل عن 
تجويز الشركة فيه. وقال بعض البلغاء: العَلّم ما 
وُضِعَ لشيئ بشخصه وهذا إِنّما يصح إن لم يكن 
عم الاير علا رهن اسجاي ب للدم اه 
دعت إليه ضرورات نحوية؛ وهم في سِعَة عنهء 
ولا يكون غير العَلّم موضوتًا لشيئ بشخصه بناءً 
علئ أنْ ما سِوى العَلم معارف استعمالية كما هو 
مذهب الجمهور. هكذا يستفاد من الأطول فى 
باه الفيشه إله فى نيان قائدة عله علملي ١‏ 


)222 نزد صوفيه عبارنتست از شهوات وآرزوهاء يي نفس كذا في بعض الرسائل. 


العَلم 

قل الأعلام الجنسية أعلام 
كالأعلام الشخصيةء إِذْ في كل منهما إشارة 
بجوهر اللفظ إلى حضور المسمّئ في الذهن 
بخلاف المتككر إِذْ ليس فيه إشارة إلئ المعلوم 
من حيث هو معلوم. وقيل علم الجنس من 
الأعلام التقديرية واللفظية لأنْ الأحكام اللفظية 
من وقوعه مبتدأ وذا حال ووصفا للمعرفة 
وموصوفًا بها ونحو ذلك هي التي اضطرتهم إلى 
الحكم بكونه عَلمًا حت تكلفوا فيه ما تكلفواء 
هكذا يُستفاد مما ذكر في المطول وحاشيته 
الس اشام ١‏ فرفر وخر ٠‏ سوق اننم 
الجنس قد مرّ في لفظ اسم الجنس. وفي بعض 
حواشي الألفية اسمُ الجنس موضوع للفرّد لا 
علئ التعيين كالأسدء وعَلّم الجنس موضوع 
للحقيقة فقط. وعَلَّم النوع موضوع للقَرد المعبّن 
لا علئ التعيين كغدوة وعَلّم الشخص لقَرْد 
المعيّن على الخصوص. فاسم الجنس نكرة لفظًا 
ومعنى» وعَلّم الجنس معرفة لفظًا لا معنىء 
وعَلّم الشخص معرفة لفظا ومعن. وعلم النوع 
كذلك. فالحاصل أن الفرد المعيّن يتعدد في 
العَلّم النوعي وينّحِدٌ في العَلّم الشخصي انتهئ. 


التقسيم 


العَلّم إمَا قصدي وهو ما كان بالوضع 
شخصيًا كان أو جنسيّاء أوإتفاقى وهو الذي 


قيقة 


يصيرٌ عَلَّمَا لا بوضع واضع معيّن بل إِنّما يصيرٌ 
عَذّما لأجل العَلَبةَ وكثرة أستعماله في فرد من 
افراد جنسه بحيث لا يذهبٌ الوّهُم عند إطلاقه 
إلى غيره مما يتناوله اللفظء كذا في العباب. 
وَالعَلّم الموضوع أي القصدي إِمَا منقول أو 


١1 


نان مه عنان غلم كد لمان ا 
يكون منقولاً ولا مُرتجلاً كما في شرح التسهيل 
وفي اللّب العلم الخارجي أي الشخصي منقول 
أو مُرْتَجَل فخرج من هذا العَلّم الذهني. أي 
الجنسي. والمنقول وهو ما كان له معنى قبل 
العَلّمية ثم ُقِلَ عن ذلك المعنئ وججعل عَلَما 
لشيئ إما منقول عن مُمَرّد سواء كان اسم عَيْن 
كثور وأسدء أو اسم معنى كمّضْل وإياس. أو 
صفة كحاتمء أو فعلاً ماضيًا كشمّر وكَعَسّبء أو 
فعلاً مضارعًا كتغلب ويشكرء أو أمرًّا بقطع 
همزة الوصل لتحقق النقل كإصمت بكسر الهمزة 
والميم»ء أو صونًا كبّة وهو لقب عبد الله بن 
حارث"'""؛ أو عن مركب سواء كان جملةٌ نحو 
تأبّط شرًا أو غير جملة سواء كان بين أجزائه 
نسبة كالمضاف والمضاف إليه كعبد مناف أو لم 
يكن كغلبّك وسيبويه.ه هكذا في اللب 
والمْمَصَل(". وقيل الأعلام كلها منقولة ولا 
يضر جهل أصلها وهو ظاهر مذهب سيبويه كذا 
في شرح التسهيل. والمرتّجَل هو ما وْضِعٌ حين 
وُضع عَلْما ابتداءً إِمّا قياسي وهو ما لم يعرف له 
أصلّ مادة بل هيئة بِأنْ يكون موافِقًا لَزَنّةٍ أصل 
ف اسماء الا خناس .وال فعان: وله بركون :اننا 
لأصل فيها من الإظهار والإدغام والإعلال 
والإبدال ونحو ذلك مما ثبت فى أصول الأوزان 
بشن بعظفان 1 ,وإنا شاف وغ ناا الى ينرق له 
أصلّ هيئة بأنْ يكون مخالقًا لأوزان الأصول 
بتصحيح وما يعلّنُ مثله نحو مكوزة والقياس 
مكازة كمفازة؛ أو بالعكس كحيوة عَلَّما لرجل 
والقياس حية»ء بانفكاك ما يُذْعُمُ كمحبب اسم 
رجل والقياس محبٌء أو بالعكس وبانفتاح ما 


)22320 هو عبد الله بن حارث بن نوفل الهاشمى» لقب ببيّة» ولد أيام النبي ومات يعمان عام 4ه وقيل امهم كان اميرًا محدئًا ثقة 
من التابعين. سير اعلام النبلاء 2756١ /١‏ طبقات ابن سعد 09١/4‏ الاستيعاب 5/ 147. أسد الغابة 25١7/7‏ تهذيب 


الكمال ٠7177‏ تاريخ الاسلام "/ *773. 


(؟) المفصّل في النحو للعلامة جار الله ابي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي (- مذثمم) 


حاجىي خليفة؛ كشف الظنون» 5/ 54/الا1. 


١"‏ العغلم 


يكسَّرُ كوّمَبٍ بفتح الهاء اسم رجل والقياس 
الكسرء أو نحو ذلك. ويمكن في المرتججل 
الشاذ القول بالنقل وأنْ التغيير شاذ حدث بعد 
النقل كذا في الإرشاد وشرح اللب. ثم في 
شرح اللب إِنّما لم يقسم المصنف المرتجل إلى 
د 8-0 المنقول إليهما لعدم 
انتهل. والعَلّم الذهني أي 
الجنسي إمّا اسم عين كأمامة وإمّا اسم معنى 
وهو على نوعين: حَدَث أي مصدر كسبحان 
عَلَم التسبيح أو وقت كغدوة عَلَّم لجنس غدوة 
اليوم الذي أنت فيه وكذا سَّحَر فإنه عَلْمِ لجنس 
سَحَر اللية التي أنت فيهء والدليل عل علميتها 
منغ الُصرف. وإِمًا لفظ يَوَرنْ به كقولهم قائمة 
0 وزن فاعلة وإمّا كناية كفلان وفلانة فإنْهما 
كنايتان عن زيد ومثله وعن فاطمة ومثلها 
فيجريان مجرى المكني عنه أي يكونان كالعلم 
كذا في شرح اللب. والعَلم الإتفاقي علئ 
قسمين مضاف نحو ابن عمر فإنه غلب بالإضافة 
علئ عبد الله بن عمر من بين إخوته؛ ومعرّف 
باللام نحو النجم فإنه غلب علئ الثْريا 
بالاستعمال والصّعق فإنه غلب بالاستعمال عل 
خويلد بن نفيل'") 
الأمهوان: > لنتان الوك والتياك اانا 
لأنّها غلبت علئ الكواكب المخصوصة من بين 
ما يوصّفٌ بهذه الأوصاف. وإِنْ كانت في 
الأصل أسماء أجناس. وإنما قيل منه لأنها 
ليست في الظاهر صفات غالبة كالصعق وإ 

هي أسماء موضوعة باللام في الأصل أعلام 


امروي وارام ره بيطي 


. ١78/١١ شاعر جاهليء ذكره الاصفهاني في الأغاني‎ )١( 


لمسمّياتها ولا تجري صفات وما لم يُعرف 
بالاشتقاق من هذا النوع فملحق بما عرف 
كالمُشتري والمريخ. كذا في العباب. فالأعلام 
الإتفاقية لا تكون إلا مركّبة لحصرها في 
الفوتفيرية نذا : نال ما نحن كايا جاه “كان 
اسم الجنس إِنّما يطلق علئ بعض أفراده المعيّن 
إذا كان معرّفًا باللام أو بالإضافة كان العَلّم 
الإتفاقي قسمين: معرّفا باللام أو مضافًا. 

وأيضًا القدمٍ ثلاثة أقسام : لقب وكنية 
واسم لأنه إِمَا مُصَدَر أت أو 9 أُوْ لاء الأوّل 
الكنية» والثانيى إمَا مُشْعِرٌ بالمدح أو الذّم أ 


لاء الأول اللقب. والثاني الإسم. فعلئ هذا 
كال الأقسام بالذات . روفي ع 00 


ع وقال الفاضل الشريف في شرح 
المفتاح”"' : الكنية عَلّم صدونات أن 1 أو إبن 
أو بنت »6 واللّقب عَلَّمِ يُشْهِرُ بِمَدْح أو ذم مقصود 
منه قطعًاء وما عداهما من الأعلام يسمّئ 

فعلئ ما ذكره الإسم المقابل للقب قد 
يَتْنغْرٌ بالمَدّح أو الذمّ ولا يكون المَسْعِر بالمدح 
أو الذم مطلمًا لقبّاء بل إذا كان المقصود به عند 
إطلاقه المدح أو الذَّمّ. ولذا قيل الغَرَض مِنْ 
وَضْع الألقاب امار بالمَدُح والدّمٌء وقد 
يتضمنها الأسماءء وإِنْ لم يقصد بالوّضع إلآ 
تمييز الذات لكون تلك الأسماء منقولات من 
معان شريفة أو خسيسة كمحمد وعلى وكلسن 
أو لاشتهار الذات في ضمنها بصفة محمودة أو 
مذمومة كحاتم ومادر انتهئ . 


(؟) أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك. شرح العلامة جمال الدين عبد الله بن يوسف المعروف بابن هشام النحوي 
(- ؟5لاه). والألفية في النحو للشيخ العلامة جمال الدين عبد الله بن محمد بن عبد الله الطائي الجياني المعروف 


بابن مالك النحوي و( ؟الاكه). مجلد نحت اسم اوضح المدنا للك 
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والقرق. يق ١‏ اللفية ‏ #والفية ‏ بالسية 
فإشعار بعض الكُنى بالمَدْح أو الذم كأبي الفضل 
وأبي الجهل لا يضر . وبععض أئمة الحديث 


يجعل المُصَدّر بأب أو أم مضافًا إلى 
حيوان أو إلى ما هو صفة 0 كُنية وإلى 
غير ذلك لك كابي. “تزات» إشعار العَلَّم 
بالمَدْح أو الذَّمّ بأعقان معناة الأصلي فإِنّهِ قد 
يُلاحَظُ في حال العَلّمية تبعّاء ولذلك ينهئ شرعًا 
أنْ يذكر الشخص بِعَلّمِه الدّال في أصله على ذَمٌ 
إذا كان يتأذّى به ويتحاشيل عادةً أنْ يذكر من 
يقصد توقيره بمثل هذا. وقد يطلقٌ الإسم على 
ما يعمّ الأقسام الثلاثة. هذا كله خلاصة ما في 
الأطول وما ذكر الفاضل الجلبي في حاشية 
المطوّل والتلويح. وفي بعض الحواشي المعلقة 
عل شرح النخبة قيل : لعَلّم إن دَلَ علئ مدج 
أو دَم فلَقّبِ صُدَْرَ بأب أذْ أمّ أو إبن أو بنت أو 
لاء وإنْ صُدَرَ بأحدها فكنية دَلَّ عليه أؤْ لاء 
والإسم أعمّء كذا قاله التفتازاني انتهئل. وإذا 
اجتمع للرجل اسم غير مضاف ولقب يضاف 
الإسم إلئ اللقب نحو سعيد كرز كما في 
المفصل . 


فائدة: 


وقد سوا ما يدون ويَألفُونه من خيلهم 
وإبلهم وعَنَيهمٍ وكلابهم بأعلام: كل واحدٍ منها 
ل ل ادل 
لأناسي عدو اام ولااحق وشَدقم وعِلْيَان 
ونحوهاء وما لا تخد ولا يُؤْلْ فيحتاج إل 
التمييز بين أفراده كالطير والوحش وغير ذلك» 
فإنَّ العَلّم فيه للجنس بأسره ليس بعضه أولئ به 
من بعضص. فإذا قلت أبو بَرَاقِش وابن دابة 
وأسامة وتُعَالة فكأنّك قلت الضرب الذي من 
شأنه كيت وكيت. ومن هذه الأجناس ماله .ابيع 
نين واسم عَلَم د 0 والتُعلب يعاك 
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وحمار قَبَّانء وقد يوضّع للجنس اسم وكُنية كما 
قالوا للأسد أسامة وأبو الحارث. ومنها ما له 
اسم ولا كُنية له كقولهم قُئم للضبعان. وما له 
كنية ولا اسم كأبي براقش كذا في المفصّل. 


فائدة: 


ومن العَلّم ما لزم فيه اللام كالمُسَمَئ 
معها نحو الفرزدق وكالغالب بها نحو الصّعق 
كه عر دوكالعلب الذى لض «الزيدات: آر 
جمِعَ كالزيدون والفواطمء وكالكناية عن أعلام 
البَهائم كالفلان كناية عن نحو لاحق وشدقم 
والفلانة كناية عن نحو خحطّة وهيلة. ومنه ما 
جازت اللام فيه كالعَلّم الذي كان قبل العَلَمية 
الفضل. أَوْ مشتقًا نحو الحارث» 
أو كان مألا بواجد من جنسه أي بفرد من 
أفراد حقيقته الكلية الموضوع لها العَلّم 
بالاشتراك الاتفاقي» وذلك لأنله لما وضعه 
الواضع لمُسمّى ثم وضعه لمُسمّى آخر صارت 
نسبته إل الجميع بعد ذلك نسبةً واحدةً فأشبه 
رجلاً فأجري مجراه. وبهذا الاعتبار قيل: جاز 
اللام فيه حتئ اجترئ لذلك عل إضافته أيضًا 
نحو زيدنا. فعلئ هذا الطريق لا يُكر عَلَم 
الجنس لأنْ من شرطه أنْ يوجد الإشتراك فى 
التسمية وَالمُسَمّى بَعلّم الجنس وان ل اد 
فيه» اللهم إلا أنْ يوجد اسم مشترّك أطلق علئ 
نوعين مختلفين» ثم ورود الاستعمال فيه مُرادًا 
به واحد من المُسَمّييْن به. وقيل طريق التنكير 
أنْ يشتهر العَلّم بمعئى من المعاني فيجعل العَلّم 
بمنزلة اسم الجنس كما في قولهم لكل فرعون 
موسى أي لكل جبار مُبْطلٍ قهّار محق. فعلئ 
هذا الطريق لا شبهة في إمكان تتكير عَلَّم 
الجنس مثل أنْ يقال فرست كل أسامة أي كل 
بالغ في الشجاعة كذا في العباب.» وهو أي 
تنكير العَلم قليل كما في شرح اللب. 


مصدرًا نحو 


إذا استعمل اللّفْظ للفظ كان عَلَما له ولا 
اتحاد إِذْ الدَّال محض اللّفظ والمدلول لفظ ذو 
دلالة أو عديمهاء وعلل هذا كان نحو جسق 
مما لم يوضَمْ لمعن موضوعًا أيضًا كزيد. 
ويجري هذا الوضع في كل لفظ موضوع اسمًا 
كان أو فعلاً أو حرفًا أو مركّبًا تامًا أو غيره» أو 
غير موضوع ولا يثبت الإشتراك كما في 
المنقولات. وليس أحدهما بالنسبة إل الآخر 
مجارًا بخلاف المنقولات لأنْ وضُع العَلّم لا 
يختصٌ بقوم دون قوم فيكون مُسمّى العلم بالنسبة 
إلئ كل قوم حقيقة كذا في العضدي. 

والعَلّم عند المهندسين عبارة عن مجموع 
المتمّمّين وأحد الشَّكْلِينَ المتوازيّين أضلاعًا 
اللذين يكونان بينهما أي بين المتممين. فالعلم 


فمجموع المتمّمّين وهما مرّبع ب أ ومربع رع 
مع مربّع ف ه أو مع مربّع أف عَلَّم هكذا 
يُستفاد من تحرير إقليدس وحواشيه. 

وفي تحرير الإقليدس تعريف العَلّم مذكور 
بهذه العبارة ‏ العَلّم هو مجموعٌ المتمّمَين وأحد 
متوازي الأضلاع الذين بينهما. وتعريفٌ المتمم 
سيأتي في المتن. 
العلّم : ,501626 رعقلم1 0لا 
,561616 001ه3 - 18ل صةأكرعل0 نا 
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بالكسر وسكون اللام في عرف العلماء 
يطلق عل معان منها الإدراك مطلقًا تصرُرًا كان 
أو تصديقاء يقينيًا أو غير يقيني» وإليه ذهب 


0 
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الحكماء. ومنها التصديق مطلقًا يقينيًا كان أو 
غيره. قال السيّد السّند في حواشي العضدي: 
لفظ العِلّم يطلق على المقسم وهو مطلق الإدراك 
وعلئ قسم منه وهو التصديق إِمّا بالاشتراك بأن 
يوضم بإزائه أيضاًء وإمًا بِعَلَبةَ استعماله فيه 
لكونه مقصودًا في الأكثرء وإنّما يقصد التصوّر 
لأجله. ومنها التصديق اليقيني. في الخيالي 
العِلّم عند المتكلّمين لا معن له سوى اليقين. 
وفي الأطول في باب التشبيه العِلم بمعنى اليقين 
في اللغة لأنه من باب أفعال القلوب انتهئ. 
ومنها ما يتناول اليقين والتصوّر مطلقا. في شرح 
التجريد العلم يطلق تارةٌ ويراد به الصورة 
الحاصلة في الذهن ويطلق تارةً ويراد به اليقين 
فقطاء ويطلق تارة ويراد به ما يتناول اليقين 
والتصوّر مطلقًا انتهئن. وقيل هذا هو مذهب 
المتكلديخ كما" عرقي . وسها ‏ التعنا , هما 
عرفت. ومنها التوهّم والتعفّل والتخيّل. في 
تهذيب الكلام أنواع الإدراك إحساس وتخيّل 
وتوم وتعققل. والعلم قد يقال لمطلق الإدراك 
وللثلاثئة الأخيرة وللأخير وللتصديق الجازم 
المطابق الثابت. ومنها إدراك الكلّى مفهومًا كان 
أو حكمًا. ومنها إدراك المركب تصوّرًا كان أو 
تصديمًاء وسيذكر في لفظ المعرفة. ومنها إدراك 
الكسائل هر داك :مها “لين المتغائل المدللفة 
ومنها الملّكة الحاصلة من إدراك تلك المسائل. 
والبعض لم يشترط كون المسائل مدلّلة وقال 
العلء “يطلن عِليل #إذراك «المشائل - وعلة: الفيتها 
وعليا الملكة الحاصلة منها. والعلومٌ المدوّنة 
تطلق أيضًا علئ هذه المعاني الثلاثة الأخيرة وقد 
سبق توضيحها في أوائل المقدّمة. ومنها مَلكة 
يقتَدِرٌ بها علئ استعمال موضوعات ما نحو 
غرض من الأغراض صادرًا عن البصيرة بحسب 
ما يمكن فيهاء ويقال لها الصناعة أيضًا كذا في 
المطول هبحق لشي - وزكة اليد القند أن 
التلقة المدهورة المُسَمّاة بالصناعة فَإِنّما هي في 


العلم 

العلوم العملية أي المتعلّقة بكيفية العمل كالطب 
والستطق»,وتخصيص العلم بإزائها غير محمّق. 
كيف وقد يذكر العِلّم في مقابلة الصناعة. نعم 
إطلاقه علئ مَلّكة الإدراك بحيث يتناول العلوم 
النظرية والعملية غير بعيد مناسب للعُرف انتهئ. 


إعلمْ أنَّ في العِلّم مذاهب ثلاثة الأول أنه 
ضروري يتصوّر ماهيته بالكئه فلا يحدّء واختاره 
الرازي. والثاني أله نظري لكن يَعْسَرٌ تحديده 
وبه قال إمام الحرمين والغزالي» وقالا فطريق 
معرفته القسمة والمثال. أمّا القسمة فهى أنْ 
تميّزه عما يلتبس به من الاعتقادات فنقول مشلا 
الإعتقاد إمّا جازم أو غيرهء والجازم إِمّا مطابق 
أو غير مطابق. والمطابق إما ثابت أو غير 


ثابت. فقد خرج عن القسمة اعتقاد جازم مطابق 
ثابت وهو العِلّم بمعنى اليقين» فقد تميّر عن 
للق بالحوق برعو الول الحرقه بالطايقة 
وعن تقليد المصيب بالثابت الذي لا يزول 


بتشكيك المشكّك. قيل القسمة إِنّما تميّز العِلّم 
التصديقى عن الاعتقادات فلاا تكون مفيدة 
لمعرفة مطلق العلم. أقول لا اشتباه للعلم بسائر 
الكيفيات النفسانية ولا العلم التصوّري إنما 
اللاشتياه للعلم التصديقي والقسمة المذكورة تميزه 
عنهما فحصل معرفة العِلّم المطلق. وأمًا المثال 
فكأنْ يُقال العِلّم هو المشابه لإدراك الباصرة» 
أو يُقال هو كاعتقادنا أن الواحد نصف الاثنين. 
والثالث أنه نظري لا يعسر تحديده وذكر له 
الأول للحكماء أنه حصول صورة 
الشيئ فى العقل. وبعبارة أخرى أنه تمثل ماهية 
المَدْرَك في نفس المَذْرِكَء وهذا مبني على 
الوجود الذهنى. وهذا التعريف شامل للظنّ 
والجهل المركّب و«التقليد والشكٌ والوَهُم. 
وتسميتها عِلمَا يخالف استعمال اللغة والعرف 
والشرعء إِذْ لا يطلقٌ علئ الجاهل جهلاً مركبًا 
ولا علئ الغَّانَ والشاكٌ والواهم أنه عالم في 
شيىئ من تلك الاستعمالات. وأمًا التقليد فقد 


تعريفات . 


١ 


يطلقٌ عليه العلم مجارًا ولا مشاحة في 
الاصطلاح. والمبحوث عنه في المنطق هو 
العلمُ بهذا المعنى لأنّ المنطق لما كان جميع 
قوانين الاكتساب فلا بد لهم من تعميم العلم. 
ثم العلمٌ إِنْ كان من مقولة الكيف فالمُراد 
بحصول الصورة الصورة الحاصلة. وفائدة جعله 
نفس الحصول التنبيه علئ لزوم الإضافة. فإِنَ 
الصورة إِنّما تُسنّى عِلمَا إذا حصلت في العقل» 
وإِنْ كان من مقولة الإنفعال فالتعريف علول 
ظاهره لأنّ المراد بحصول الصورة فى العقل 
اتصافه بها وقبوله إياها. ْ 


اعلمْ أنَّ العلمَ يكون عل وجهين أحدهما 
يسمّئ حصوليًا وهو بحصهول صورة الشيء عند 
الْمُئْرِك ويسمّئ بالعلم الانطباعي أيضًا لأنَّ 
حصول هذا العلم بالشيئ إِنْما يتحقق بعد 
انتقاش صورة ذلك الشيئ في الذهن لا بمجرّد 
حضور ذلك الشيء عند العالم» والآخر يُسمّئ 
حضوريًا وهو بحضور الأشياء أنفسها عند العالم 
كعلمنا بذواتنا والأمور القائمة بها. ومن هذا 
القبيل عِلمَهِ تعاليل بذاته وبسائر المعلومات. 
ومنهم مَنْ أنكر العلمَّ الحضوري وقال إِنَّ العلمَ 
بأنفسنا وصفاتنا النفسانية أيضًا حصوليء. وكذلك 
عِلمُ الواجب تعالئ. وقيل عِلمُهِ تعالى بحصول 
الصورة في المجرّدات فإِنْ جعل التعريف للمعنى 
الأعم الشامل للحضوري والحصول بأنواعه 
الأربعة من الإحساس وغيره وبما يكون نفس 
المدرّك وغيره. فالمراد بالعقل الذات المجرّدة 
ومطلق المدرّك وبالصورة ما يعم الخارجية 
يتميّزٌ به الشيئ مطلقاء” 
وبالحصول الثبوت والحضور سواء كان بنفسه أو 
بمثاله» وبالمغايرة المستفادة من الظرفية أعمّ من 
الذاتية والاعتبارية» وبفى معنول عند كما اختاره 
المحقّق الدواني. ولا يحل ما فيه من التكلّفات 
البعيدة عن الفهم. وإِنْ جَعَلَ التعريف للحصولي 
كان التعريف على ظاهره. والمراد بالعقل قوة 


والذهنية أى ما 
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للنفس تدرك الغائبات بنفسها والمحسوسات 
بالوسائط. وبصورة الشييع ما يكون آله لامتيازه 
سواء كان نفس ماهية الشيئئ أو شبححا له 
والظرفية علئ الحقيقة. إعلم أنَّ القائلين بأنَّ 
العلمّ هو الصورة فرقتان. فرقة تدّعي وتزعم أن 
اقنور المت الل «أشياج. للاخور:'المعلرمة بها 
مخالفة لها بالماهية؛ وعلئ قول هؤلاء لا يكون 
للأشياء وجود ذهني بحسب الحقيقة بل بحسب 
امسا كأ يقان مند البار مزعوةة فى الذهن 
روود الم بتحدحيه شري لت ني مسرم إن 
ماهية النارء بسببها كان ذلك الشبح عِلْمًا بالنار 
لا بغيرها من الماهيات» ويكون العِلّم حينئذ من 
مقولة الكَيّف ويصيرٌ العلم والمعلوم متغايرين 
ذانًا واعتبارًا. وفرقة تدَّعي أن تلك الصورة 
مساوية في الماهية للأمور المعلومة بهاء بل 
الصور هي ماهيات المعلومات من حيث إِلَّها 
حاصلة في النفس. فيكون العلم والمعلوم 
متّجِدّين بالذات مِخُتلِمّين بالاعتبار. وعلئ قول 
هؤلآء يكون للأشياء وجودان خارجي وذهني 
بحسب الحقيقة. والتعريف الثاني للعلم مبني 
علئ هذا المذهب. وعلئ هذا قال الشيخ؛ 
الإدراك الحقيقة المتمثلة عند المُّدْرِك. والثاني 
لفن السكلييى :من المر أله اعفاد : الشير: 
علئ ما هو بهء والمراد بالشيئ الموضوع أو 
النسبة الحكمية أي اعتقاد الشيئ علنل وجه ذلك 
الشيئ متلبّس به فى حَحَدٌ ذاته من الثبوت 
والانتفاء. وفيه أنه غير مانم لدخول التقليد 
المطابق فزيد لدفعه عن ضرورة أو دليل أي 
حال كون ذلك الاعتقاد المطابق كائئًا عن 
ضرورة أو دليل واعتقاد المقلّدء وإِنْ كان ناشئًا 
غن »دلبل ' لأن قل الجعيد! حنحة للمقلد إلا أن 
مطابّقته ليست ناشِئة عن دليل» ولذا يقلده فيما 
يصيب ويخطئ» لكنه بقي الظّنَ الصادق 
الحاصل عن ضرورة أو دليل ظني داخلاً فيه 
إل أنْ يخصٌ الإعتقاد بالجازم اصطلاحًا. ويرد 


العلم 
أيضًا عليهم خروج العلم بالمستحيل فإنْه ليس 
شيئًا اتفاقاء ومَنْ أنكر تعلّق العلم بالمستحيل 
فهو مكابر للبديهي ومناقض لكلامهء. لأنْ هذا 
الإكار سقو دعن المسعيل لد لعل 
فيستدعي العلم بامتناع الحكم عل ما ليس 
بمعلوم» إلآ أنْ يقال المستحيل شيء لغ ولو 
مجارّاء وفيه أنه يلزمُ حينئذ استعمال المجاز في 
التعريف بلا قرينة. وأيضًا يرد عليهم خروج 
العلم التصوّري لعدم اندراجه في الاعتقاد فإنه 
عبارة عن الحكم الذهني. والثالث للقاضي أبي 
بكر الباقلاني أنه معرفة المعلوم علئ ما هو به 
فيخرج عنه عِلم الله تعالئ إِذّْ لا يسمَّ علمه 
معرفة إجماعًا لا لَغدّ ولا اصطلاحًا مع كونه 
مدرلا باذ عاق :لمعيه ابت بتار 
غلم وعاسة وقعانا" إن الأحدهيا: أن لكلهنا 
كما سيجي. فيكون العِلمٌ المطلقٌ مشتركًا معنويًا 
عنده بين عِلّْم الواجب وعلم المُمكن. فلا بد 
من دخوله في تعريف مطلق الهلم بخلاف 
المعترلة فإنّهم لا يعترفون العلم الزائد ويقولون 
إنه عين ذاته تعالل. فلفظ العلم عندهم مشْتَرّك 
لفظي. فالتعريف المذكور يكون لمطلق العلم 
الحادث إذ لا مطلقٌّ سواه ولذا لم يورد النقض 
عليهم بعلمه تعالئ وأيضًا ففيه دَوْرٌ إذ المعلوم 
مشتق من العلم ومعناه ما من شأنه أن يُعْلَمَ أي 
أن يتعلق به العلم» فلا يعرف إلا بعد معرفته. 
وأيضًا فقيد علئ ما هو به قيد زائد إِذْ المعرفة 
لا تكون إلا كذلك لأنَّ إدراك الشيى لا علي ما 
هو به بججهالة لا معرفة. إِذْ لا يقال في اللغة 
والعرف والشرع للجاهل جهلاً مركّبًا أنه عارف. 
كيف ويلزم حيئئذ أنْ يكون أجهل الناس 
أعرفهم. والرابع للشيخ أبي الحسن الأشعري 
فقال تارةً بالقياس إلى متعلق العلم هو إدراك 
المعلوم علئ ما هو به وفيه دَوْرء وتارةٌ بالقياس 
إلئ محل العلم هو الذي يوجبٌ كون مَنْ قام به 
عالِمًا وبعبارة أخرى هو الذي يوجبٌ لمَنْ قام به 


العلّم 

اسم العالم وفيه دَوْر أيضًا. وأيضًا الإدراك 
مجاز عن العِلم والمجاز لاا يستعمل في 
الحدود. فإِنْ أجيب بأنّ الإدراك عند المنطقيين 
مشْتَهّر في العلم بالمعنى المقابل للطّنَ والشكٌ 
والجهل والتقليد والمجاز المشهور حقيقة عرفية 
فيصم استعماله. قلنا لم يندفع بذلك تعريف 
الشيئ بنفسه فكأنه قيل هو علم المعلوم. وأيضًا 
فيه زيادة قيد علئ ما هو به فإن المعلوم لا 
يكون إلا كذلك. الخامس لابن فورك أنه ما 
يصح لمَنْ قام به اتقان الفعل أي إحكامه 
وتخليته عن وجوه الْخَلّن إن أراد ما يستقل 
بالصّحة فهو باطل قطعًّاء وإِنْ أراد ماله مَدْخَلُ 
فيها فَيّدْخْلٌَ القدرة في الحَدّ ويخرج عنه علمنا 
إِذْ لا مدخلَ له في صحة الاتقان على رأيناء إِذ 
معنى الاتقان الإيجاد علق وجه الإحكامء 
وأفعالنا ليست بإيجادنا. ولو سلم ذلك يرد عليه 
لم أحدنا بنفسه وبالباري تعالئ وبالمستحيل 
فإنَّ ما تعلّقى به هذا الهلم ليس فعلاً ولا مما 
يصحٌ إتقانه. واعلم أن التقليد والظُنّ لا تلان 
في هذا التعريف وكذا الشَّك والوهم لأن اتقان 
الفعل وتخليته عن وجوه الخلّل إِنْما يتصّرّر إذا 
كان عالِمًا بالمفاسد والمصالح علمًا يقيئًا 
تفصيليًا . ولذا استدلوا بإتقان العام على علمه 
تعالئ ‏ ولهم عبارات قريبة من هذه العبارات 
كأنْ يقال تبيين المعلوم عل ما هو به أي كشفه 
وتمييزه»ء وفيه الزيادة المذكورة والدّؤر وأن 
التبيين مُشْعِرٌ بالظهور: بعد الخفاءء فيخرجح علمه 
تعالى. أو يقال هو اثبات المعلوم عل ما هو 
به» وفيه الزيادة والدّور وانه يلزم أن يكون 
العالم منا بوجوده تعالئ مثينًا له تعالول وهو 
محال. أو يقال هو الثقة بأنْ المعلوم على ما 
هو به وفيه الزيادة والدَّوره وأنّه يوجب كون 
الباري تعالئ واثِقَا بما هو عالم به وذلك مما 
يمتنع إطلاقه عليه شرعًا. السادس للإمام الرازي 
أي عل تقدير تسليمه أنَّ العلم نظري وهو 
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اعتقاد جازم مطابق لموجب إمّا ضرورةً أو دليل 
أي يكون ذلك الإعتقاد المقيّد بِالجَرْم والمطابقة 
ناشئًا عن ضرورة أو دليل فبقيد الجزم خرج 
الجهل المركب وتقليد المصيب. فإِنْ الاعتقاد 
وإِنّْ كان ناشئًا عن الدليل من قول المقلّد لكن 
مطائقته ليست ناشِئَةَ منه بل اتفاقى» وقد مَرَّ ولا 
يوك غلرل هداز اقش قلس :ارين لذن امام 
اختار في المطالب العالية نفي العلم عن ذاته 
تعالئ وأثبت له العالمية التي فسّرها بالتعلق بين 
العالم والمعلوم. لكنه يخرج عنه التصوّر لعدم 
كونه اعتقادًا مع أنه عِلم. يقال علمت حقيقة 
الإنسان وعلمت معنى المثلث. السابع وهو 
المختار من بين تعريفاته عند المتكلمين لبرائه 
عمّا ذكر من الخََلَل في غيره وتناوله للتصوّر مع 
التصديق اليقيني أنه صفة توجب تمييرًا بين 
المعاني لا يحتمل النقيض والصفة وهي ما يقوم 
بغيره» فيتناول العلم وغيره. وبقوله توجب تمييرًا 
أي توجب لمحلها الذي هو النفس تمييزه لشيئ 
لأن التمييز المتفرّع علئ الصفة إِنّما هو له لا 
للصفة»ءه خرج الصفات التي توجب لمحلها 
التميّر فقط لا التمييز وهى ما عدا الصفات 
الإدراكية فإنَ القدرة تو كون محلها متميرًا 
عن العاجز لا كون محلها مميرًا لشيىئ بخلاف 
الصفات الإدراكية فإنّها توجب لمحلها التمييز 
للأشياء والتميز عن الأشياء معًا. وبقوله بين 
المعانىي أي ما ليس من الأعيان المحسوسة 
بالق الطامن بغرج. دراك الحؤان “الطاهزة» 
وهذا عند مَنْ يقول إِنّه ليس بعلم بل إدراك 
مخالِفٌ لماهية العلم يحصل بالحواس وأمًا مَنْ 
يقول بكونه قسمًا من العلم كالشيخ الأشعري 
فيترك هذا القيد من التعريف. ثم منهم مَنْ نفى 
الحواس الباطنة وقال النفس مدركة للجزئيات 
المعنوية فلم يقيّد المعاني بالكلية كما في هذا 
التعريف». فعلئ هذا يشتمل العلم التعقّل والتوهم 
والتخيّل كما لا يخفئ. ومنهم مَنْ أثبتها فقيّدها 
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بها إخراجًا لإدراك الحواس الباطنة فإنّه إدراك | عقيب تعلّقها بالشيئ أنْ يكون النفس مميرًا له 


المعاني الجزئية ويُسمَّ ذلك الإدراك تخيّلاً 
وتوممان: قالعلم_ عنده بمعى. التمثل» ويقوله :لا 
يحتمل النقيض أي لا يحتمل ذلك الشيئ 
المتعلّق نقيض ذلك التمييز بوجه من الوجوه 
خرج الطَنّ والشكٌ والوَهُم لأنها توجب لمحلها 
تمييرًا يحتمل النقيض فى الحال. وكذا الجهل 
المركب: والتقليد فإنهما_-يوجبان اثمييرًا .يحتمل 
النقيض في المآل. أمّا في الجهل فلأنَّ الواقع 
يخالفه فيجوز أنْ يطلع عليهء وأمًا في التقليد 
فلعدم استناده إلى موجب من حِسٌ أو بديهة أو 
عادة أو برهان. فيجوز أن يزول بتقليد آخر. 
قيل فيه أنَّ إخراج الشكٌ والوَّهُم من التعريف 
مما لا يعرف وجهه لأنْ كلاهما تصوران عل 
ما بِيّن في موضعهء والتصوّر داخل في التعريف 
بناة على أنْ لا نقيض للتصوّر أصلاً وسجيئ 
تحقيقه في لفظ النقيض فلا وجه لإخراجهء بل 
لا وجة لصحته أصلاً. قلت الشكٌ والوَّهُم من 
حيث إنه تصوّر للنسبة من حيث هي هي لا 
نقيض لهء وهما بهذا الاعتبار داخلان فى 
العلم. وأمًا باعتبار أنه يلاحظ في كل 55 
النسبة مع كل واحد من النفي والإئبات علئ 
بعل تجويز المساوي والمرجوح . ولذا يحصل 
التردد والاضطراب فله نقيض. فإن النسبة من 
حي يتلق .بها الآنات تناقها امك حيت ملق 
بها النفى. وهما بهذين الاعتبارين خارجان عن 
العلم صرّح بهذين الاعتبارين السيّد السّند في 
حاشية العضدي. ثم إِنْ كان المعرّف شاملا 
لهلم الواجب وغيره يجب أن يراد بالإيجاب 
أعمّ سواء كان بطريق السببية كما في علم 
الواجب أو بطريق العادة كما في علم الخلق» 
وإِنْ كان المعرّف علم الخلق يجب تخصيصه 
بالإيجاب العادي علئ ما هو المذهب من استناد 
جميع الممكنات إل الله تعاليل ابتداءً» فالمعن 
أنّ العلم صفةٌ قائمة بالنفس يخلق الله تعال 


تمييرًا لا يحتمل النقيض. فعلل هذا الضمير فى 
لا يحتمل راجع إلى المتعلّق الدال عله الفط 
التمييز فإِنْ التمييز لا يكون إلا بشيئ. فعدم 
الاحتمال صفة لمتعلّقه وإِنّما لم يكن راجعًا إلى 
نفس التمييز لأنّه إِنْ كان المراد به المعنى 
المصدري أعني كون النفس مميرًا فلا نقيض له 
أصلاً لا في التصوّر ولا في التصديق» وإِنْ كان 
ما به التمييز أعني الصورة في التصوّر والنفي 
والإثبات في التصديق فلا معنيل لاحتماله نقيض 
نفسه إِذْ الواقع لا يكون إل أحدهما مع مخالفته 
لما اشتهر من أنْ اعتقاد الشيئ كذاء مع العلم 
أنه لا يكون إلا كذا علم ومع الإحتمال بأنّه لا 
يكون كذا طن فإنَّه صريح في أنَّ المتعلّق أعني 
الشيئن محتمل. ثم المتعلّق للصورة الماهية 
وللنفي والإثبات الطرفان. ثم المراد بالنقيض إِمَّا 
نقيض المتعلق كما قيل وحيئئذ المراد بالتمييز 
إِمَا المعنى المَصْدّريء فالمعنئى صفة توجبٌ 
التحلماة :ان كيف" التسلقها “يجيف 0 تمل 
المتعلّق نقيضهء وحينئذ يكون الصفة نفس 
الصورة والنفي والإثبات لا ما يوجبها أو ما به 
التمييزء وحينئذ تكون الصفة ما يوجبها. ولا 
يخفيل ما فيه لأنَّ الشيى لا يكون محتملاً لنقيضه 
أصلاً من الصورة والنفي والإثبات كما مَرٌ إِذْ 
الواقع لا يكون إلا أحدهما فلا وج لذكره 
أصلاً. إلا أنْ يقال المتعلق وإِنْ لم يكن محتيلاً 
لنقيضه في نفس الأمر لكن يحتمله عند المدْرّك 
بِأنْ يحصل كل منهما بذل الآخرء وهذا غير 
ظاهر. وإمّا نقيض التمييز كما هو التحقيق كما 
قيل أيضًا وحيئئذ إِمّا أنْ يُراد بالتمييز المعنى 
المصدري وهو حاصل التحرير الذي سبق وهذا 
أيضًا بالنظر إلى الظاهر لأنْ التمييز بالمعنى 
المصدري ليس له نقيض يحتمله المتعلّق أصلاء 
وإمّا ما به التمييز وهذا هو التحقيق الحقيقى. 
فخلاضة التعريك. أن العلم- آم قائم : بالنفس 


العلم 
يوجب لها أمرًا به تميّر الشيئ عما عداه بحيث 
لا يحتمل ذلك الشيئ نقيض ذلك الأمر. فإذا 
تعلّق علمنا مثلا بماهية الإنسان حصل عند 
لي ل 
نوا تكدها هما" ناه ٠.وإواء‏ تعلق معلهنا يان 
العالم حادث حصل 0 2 أحد الطرفين 
للآخر بحيث تميّزها عما عداهماء لكن قد يكون 
مطابقًا جازمًا فلا يحتمل النقيض» أعني النفي 
وقد لا يكون فيحتمله. فالعِلّم ليس نفس الصورة 
والنفي والإثبات عند المتكلمين بل ما يوجبها 
نإنهم .يقولون نه صفة حقيقية ذات إضافة يخلقها 
الله تعالئ بعد استعمال العقل أو الحواس أو 
الخبر الصادق تستتبع انكشاف الأشياء إذا تعلّقت 
بهاء كما أن القدرة والسمع والبصر كذلك. وما 
هو المشهور من أن العِلم هو الصورة الحاصلة 
فهو مذهب الفلاسفة القائلين بانطباع الأشياء في 
اللكن وعم .يفره اوالعيجم؟ إلى التصوّر 
والتصديق ليس بالذات عندهم» بل العِلّم باعتبار 
إيجابه النفي والإثبات تصديق» وباعتبار عدم 
إيجابه لهما تصوّر؛ وعلئ هذا قيل بأنه إِنْ خلا 
الحكم فتصوّر وإلا فتصديق. والمراد 
بالصورة عندهم الشَّبح والوتّال الشبيه بالمتخيّل 
في المرآة» وليس هذا من الوجود الذهني. فإن 
مَنْ قال به يقول إنّه أمر مشارك للوجود 
الخارجي في تمام الماهية فلا يرد أنَّ القول 
بالصورة فرع الوجود الذهني.» والمتكلمون 
يتكرونه. والمراد بالنفي والإثبات المعنى 
المصدري وهو إثبات أحد الطرفين للآخر وعدم 
إئبات أحدهما لهء ولذا جعلوا متعلقهما الطرفين 
لذن داك أن اليه اؤاقية أن اده يواقية عنما 
هو مصطلح الفلاسفة. فلا يرد أنَّ النفي 
والإثبات ليسا نقيضين لارتفاعهما عن الشَكٌ 
وإرادة الصورة عن التمييز ليس علل خلاف 
الظاهرء بل مبني عل المساهلة والاعتماد علئ 
فهم السامع للقطع بن المحتهلَ للنقيض هو 


فل 


التمييز بمعنى الصورة والنفي والإثبات دون 
المصدري فتأمّلء فإنَّ هذا المقام من مطارح 
الأذكياء. وقيل المراد نقيض الصفة وقوله لا 
يحتمل. علفة” للضفة - لا" للتمييز. ضعي له 
يحتمل راجع إلى المتعلّق» فالمعنل صفة توجب 
تمييرًا لا يحتمل متعلقها نقيض تلك الصفة» 
فالتصوّر حينئذ نفس الصورة لا ما يوجبها وكذا 
التصديق نفس الإثبات والنفى والتمييز بالمعنى 
سرك ولا" مقف ل علطن لاه 
والظاهر أنْ يكون لا يحتمل صفةً للتمبيز 
ومخالف لتعريف العِلّم عند القائلين بأنّه من 
باب الإضافة. وقالوا إنّه نفس التعلّق وعرَّفوه 
بأنّه تمبيز معنى عند النفس لا يحتمل النقيضء 
فإنّه لا يمكن أنْ يُرادَ فيه نقيض الصفة» والتمييز 
في هذا التعريف بمعنى الانكشاف». وإلآ لم 
يكن العلم نفس التعلّق؛ فالانكشاف التصرّري 
لا نقيضّ له وكذا متعلقه. والانكشاف التصديقى 
أعني النفي والإثبات كل واحد منهما تقيض 
الح وسمله قد يمل «الشض ' وقد" ا 
يحتمله. وقد أورد علئ الحَدّ المختار العلوم 
العادية فإنّها تحتمل النقيض. والجواب أن 
احتمال العاديات للنقيض بمعنيل أنه لو فرض 
نقيضها لم يلزم منه مُحالٌ لذاته غير احتمال 
متعلّق التمييز الواقع فيهء أي في العلم العادي 
للنقيض» لأن الاحتمال الأول راجع إلى 
الإمكان الذاتى الثابت للممكنات فى حَدٌ ذاتهاء 
يني الشكيات التي لا تحتمل النقيض اتفاقًا . 
والاحتمال الثاني هو أنْ يكون متعلّق التمييز 
محتيلاً لأنْ يحكم فيه المميز بنقيضه في الحال 
أو في المآل ومنشأه ضعف ذلك التمييز إِمَا لعدم 
الجزم أوْ لعدم المطابّقة أو لعدم استناده إلى 
الاحتمال الثاني هو المراد. 
والتعريف الأحسن الذي لا تعقيدَ فيه هو أنه 
يتجلّئ بها المذكور لمن قامت هي بهء فالمذكور 
يتناول الموجود والمعدوم والممكن والمستحيل 


موجبء وهذا 


ا العلم 


بلا خلاف. ويتناول المفرد والمركب والكلى 
والجزئي» والتجلّي هو الانكشاف التام الما 
أنه صفة ينكشف بها لمن قامت به ما من شأنه 
أنْ يذكر انكشافًا تامًا لا اشتباة فيه. واختيار 
كلمة من لإخراج التجلّيٍ الحاصل للحيوانات 
العُجُم فقد خرج النور فإنه يتجلى , به لغير مَنْ 
قامت بهء وكذا الظنّ والجهل المركب والشَّكٌ 
والوّهُم واعتقاد المقلّد المصيب أيضًا لأنه في 
الحقيقة عقدة عل القلب» فليس فيه انكشاف 
تام. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما 
حقّقه المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية 
الخيالي. 


فائدة: 


قال المتكلّمون لا بُدّ في العِلّم من إضافة 
ونسبة مخصوصة بين العالم والمعلوم بها يكون 
العالم عالِمًا بذلك المعلوم والمعلوم معلومًا 
لذلك العاليم» وهذه الإضافة هي المْسَمَّاة عندهم 
بالتعلق . فجمهور المتكلّمين علئ أن العِلّم هو 
هذا التعلّق إِذْ لم ينبت غيره بدليل فيتعدّد الهم 
بتعدد المعلومات كتعدّد الإضافة بتعدد المضاف 
إليه . وقال قوم من الأشاعرة هو صفة حقيقية 
ذات تعلق وعند هؤلاء فثمةٌ أمر أن العلم وهو 
تلك الصفة والعالمية أي ذلك التعلّق. فعلئ هذا 
لا يتعدّد العلم بتعدّد المعلومات إِذْ لا يلزم من 
تعلق الصفة بأمورٍ كثيرة تكثر الصفة. إِذْ يجوز 
أنْ يكون لشويي ‏ اعد تعلقات بأمور متعدّدة . 
وأثبت القاضي الباقلاني العِلّم الذي هو صفة 
موجودة والعالمية التي هي من قبيل الأحوال 
عنده وأثبت معها تعلَمَاء فإمًا للعلم فقط أو 
للعالمية فقطء فههنا ثلاثة أمور: العلم والعالمية 
والتعلق الثابت لأحدهماء وإمّا لهما معّاء فههنا 


أربعة أمور : العلم والعالمية وتعلقاهما. وقال 


)١(‏ ورد ذكر الحاشية ومؤلفها سابمًا. 


الحكماء العِلّم هو الموجود الذهني إِذْ يعقل ما 
هو عدم صرف بحسب الخارج كالممتئعات 
والتعلق إنّما يتصوّر بين شيئين متمايزين ولا 
تمايز إلا بأن يكون لكل منهما ثبوت في 
الجملة. ولا ثبوتَ للمعدوم في الخارج فلا 
حقيقة له إلآ الأمر الموجود في الذهن» وذلك 
الأمر هو العلم. وأمّا التعلّق فلازم له والمعلوم 
أيضًا فإنه باعتبار قيامه بالقوة العاقِلة عِلمْء 
وباعتباره في نفسه من حيث هو هو معلوم. 
فالعلم والمعلوم متّحدان بالذات مختَلفان 
بالاعتبار؛ وإذا كان العلم بالمعدومات كذلك 
وَجَبَ أنْ يكونَ سائر المعلومات أيضًا كذلك» 
إِدْ لا اختلاف بين أفراد حقيقة واحدة نوعية» 
كذا في شرح المواقف. 


قال مرزا زاهد هذا في العلم الحصولي 
وأما فى الحضوري فالعلم والمعلوم متّجدان ذانًا 

09 هه 2 ع2 
وإعتايا؟ ومن 0 أن م بيلهما في 
6 التغائر الذي ١‏ هو سداق لي 
0 فإنه: الو كات 
بينهما تغايرٌ سابق لكان العلم الحضوري صورةً 
منترّعة من المعلوم وكان علمًا حصوليًا. وفي 
أبي الفتح حاشية الحاشية الجلالية"'© أما 
القاتلون بالوجود الذهني من الحكماء وغيرهم 
فاختلفوا اختلافا ناشئًا منْ أن العلمّ ليس حاصلاً 
قبل حصول الصورة فى الذهن بداهةً واتفاقاء 
وحاصلٌ عنده بداهةً واتفاقا» والحاصلة معه ثلاثة 
أقون:: «الضوزة'التخاصلة :وكبل: الذهن :من "الميداً 
المَيّاض وإضافة مخصوصة بين العالم والمعلوم. 
فذهب بعضهم إلى أن العلم هو الصورة الحاصلة 
فيكون من مقولة الكَيْفء وبعضهم إلى أنه الثاني 
فيكون من مقولة الإنفعال» وبعضهم إلئ أنه 
الثالث فيكون من مقولة الإضافة. والأصح 


فقد اششه 


العلّم 
المذهت: "الأول لأن. الصورة توفت بالمطابتة 
كالعلمء والإضافة والإنفعال لا يوصفان بهاء 
لكن القول بأن الصورة العقلية من مقولة الكييف 
إنّما يصِحٌ إذا كانت مغايرةً لذي الصورة بالذات 
قائمة بالعقل كما ةق مذهب القائلين بالسُبّح 
والمئال الحاكمين بأنْ الحاصل في العقل أشباح 
الأشياء لا أنفسها. وأمًا إذا كانت متَّحِدةَ معه 
بالذات مغابرةً له بالاعتبار عل ما يدل عليه أدلة 
الوجود الذهنى وهو المختار عند المحقّقين 
القائليق بأل الحاصل فى الذهن أنفس الأاشياء إلا 
أشباحها فلا يصِحٌّ ذلك. فالحقٌ أنَّ العلمّ من 
الأمور الاعتبارية والموجودات الذهنية؛ وإِنْ كان 
متحدًا بالذات مع الموجود الخارجي إذا كان 
المعلوم من الموجودات الخارجية سواء كان 
حرق إن حزما كنا أو اقعالا أن لإضعافة ألى 
غيرها. انتهئ في شرح المواقف. 

قال الإمام الرازي قد اضطرب كلام ابن 
سينا في حقيقة العلم فحيث بيّن أنْ كون الباري 
عقلاً وعاقلاً ومعقولاً يقتضي كثرةً في ذاتهء فسّر 
الغلم .يكرد العالم: والمعلوم من المافة. وذ 
بأنه يلزم منه أن يكون كلّ شخص إنساني عالِمًا 
بجميع المجرّدات. فإن النفس الإنسانية مجرّدة 
عندهم. وحيث قرَّر اندراج العلم في مقوله 
الكَيْف بالذات وفي مقولة الإضافة بالعَرّض 
جعله عبارةً عن صفة ذات إضافة. وحيث ذكر 
أن ككل القبيب لذاتد والقير ذاه' لسن إل حضور 
صورته عنده جعله عبارةً عن الصورة المرتّسمة 
فى الجوهر العاقل المطابقة لماهية المعقول. 
ونث .زعم . أن العقل.. البسنيظ : الذي 'لواجب 
الوجود ليس عقليته لأجل صور كثيرة بل لأجل 
قَيَصانِها حتول يكونَ العقل البسيط كالمبداً 
الخلآق للصور المفصّلة فى النفس جعله عبارة 
عن مجرّد إضافة. 


١0 
: التقسيم‎ 


للعلم تقسيمات. الأول إل الحضوري 
والحصولي كما عرفت. الثاني إلى أَنْ العلم 
الحادث إِمّا تصوّر أو تصديق» والعلم القديم لا 
يكون تصوٌرًا ولا تصديمّاء وقد سبق في لفظ 
التّصِوّر. الثالث إلئ أنَّ الأشياء المدرّكة أي 
المعلومة تنقسم إل ما لا يكون خارجًا عن ذات 
المدرك أي العالم وإلئ ما يكون. أما في الأول 
فالحقيقة الحاصلة عند المدرك هي نفس 
حقيقتهاء وأمًا في الثاني فهي تكون غير الحقيقة 
الموجودة في الخارج بل هي إمَا صورة متترّعة 
من الخارج إِنْ كان الإدراك مستّفادًا من خارج 
كما في العلم الإنفعالي أو صورة حصلت عند 
المدرك ابتدائةء سواء كانت الخارجية مستفادة 
منها كما في العلم الفِعْليء أو لم تكن. وعلول 
التقديرين فإدراك الحقيقة الخارجية بحصول تلك 
الصورة الذهنية عند المدرك والاحتياج إلى 
الانتزاع إِنْما هو في المدرّك المادي لا غيرء 
كذا في شرح الإشارات. وفي شرح الطوالع 
الشيئ المدرّك إمّا نفس المدرك أو غيره» وغيره 
إِمّا غير خارج عنه أو خارج عنهء والخارج عنه 
إِمَا مادي أو غير مادي. فهذه أربعة أقسام. 
الأول ما هو نفس المدرك. والثاني ما هو غيره 
لكنه غير خارج عنه. والثالث ما هو خارج عنه 
لكنه ماديّ. والرابع ما هو خارج عنه لكنه غير 
مادي. والأوّلان منها إدراكهما بحصول نفس 
الحقيقة. عن المدرك : فيكون. إذرائهما "حضوريا 
والأول بدون حلول والثاني بالحلول». والآخران 
لا يكون إدراكهما بحصول نفس الحقيقة 
الخارجية بل بحصول مثال الحقيقة» سواء كان 
الإدراك مُسْتَهَادًا من الخارجية أو الخارجية 
مُسْتفادة من الإدراك. والثالث إدراكه بحصول 
صورة منترّعة عن المادة مجرّدة عنهاء والرابع 
لم يفتقر إلئ الانتزاع» الرابع إلى واجب أي 
ممتنع الانفكاك عن العالم كعلمه بذاته وممكن 


فقن العلم 


كسائر العلوم. الخامس إلى فعلي و 
قبل الكثرة وهو ما يكون سب 0 المعلوم 
ف «الخازج “كما تتصور السرير مثلاً ثم نوجدهء 
والفعالي. ويُسميخ كلا يعد الكثرة .وهو ما .يكون 
مسييًا عن وجود العالم بن يكون مُسُتَفَادًا من 
الوجود الخارجي كما يوجدٌ أمراً في الخارج 
كالسماء والأرض ثم نتصوّرة. فالفعلي ابت قبل 
الكثرة والإنفعالي بعدهاء فالعلم الفعلي كلي 
يتفرّع عليه لكر ة وهي الأفراد الخارجية والعدم 
الإنفعالي كن يتفرّع علئ الكثرة. وقد يقال إن 
لنا كليًا مع الكثرة لكنه من قبيل العلم ومبني 
علئ وجود الطبائع الكلية في ضمن الجزئيات 
الخارحنة: 


قال الحكماء: علم الله تعالئ بمصنوعاته 
فعلي لأنّهِ السَّبّب لوجود الممكنات في الخارج؛ 
لكن كون علمه تعال سبيًا لوجودها لا يتوقف 
عل الآلات. بخلاف علمنا بأفعالناء ولذلك 


2 


محلت ‏ مادون- معلوسا فق قله ب وفالوك بن 
علمه تعالئ بأحوال الممكنات علئ أبلغ النظام 


وأحسن الوجوه بالقياس إلى الكل من حيث هو 
كلء هو الذي استند عليه وجودها عل هذا 


الوجه دون سائر الوجوه الممكنة.» وهذا العلم 
يُسمّ عندهم بالعناية الأزلية. وأمّا علمه تعالى 


بذاته فليس فعليًا ولا انفعاليًا أيضًاء بل هو عين 
ذاته بالذات وإِنْ كان مغايرًا له بالاعتبار. 
السادس إلى ما يعلم بالفعل وهو ظاهر وما يعلم 
بالقوة كما إذا في يد زيد اثنان فسئلنا أزوج هو 
أو فرد؟ قلنا نعلم أنْ كل اثنين زوجء وهذا 
إثنانء فنعلم أنه زوج علمًا بالقوة القريبة من 
الفعل وإِنْ لم نكن نعلم أنه عد زوع ؛ <وكدلك 
جميع الجزئيات المندّرجة تحت الكليات فإنها 
معلومة بالقوة قبل أنْ يتنبّه للاندراج. فالنتيجة 
حاصلة فى كبرى القياس. هكذا قال بعض 
المتكلّمين. السابع إل تفصيلي وإجمالي» 
والتفصيلي كمَنْ ينظر إلى أجزاء المعلوم ومراتبه 


يسم كنا بحسب أجزائه أن يلا حظها واحذا بعد واجلة 


والإجمالي كمَنْ يعلم مسئلة فيسأل عنها فإنّه 

ييكي االجوات الذي هو تلك المسئلة تأضَرها 
فى ذهنه دفعة واحدة وهو أي ذلك الشخص 
المتتولة امنضوة” للجوات لله عا أنه “قادز 
عليه ثم يأخذ في تقرير الجواب. فيلاحظ 
تفصيلهء ففى ذهنه أمر بسيط هو مبدأ التفاصيل؛ 
والففرقة بيد التحالة الداميلة: دلسة غنيل: السرال 
وبين حالة الجهل الثابتة قبل السؤال وملاحظة 
التفصيل ضرورية وجدانية» إِذْ في حالة الجهل 
الكسيماة ‏ غمة ‏ بالفجل. لين إمراك: «الجوات 
حاصلاً بالفعل بل النفس في تلك الحالة تقوى 
لق اتسحفاره بلا" لصتم كسب ليدع فيناك 
قوة محضة. وفي الحالة الحاصلة عقيب السؤال 
قد حصل بالفعل شعور وعِلْمّ ما بالجواب لم 
يكن حاصلاً قبله. وفى الحالة التفصيلية صارت 
الأخوه اعوط قدا ولم يكن حاصلاً في 
شيئ من الحالتين السابقتين» وشبه ذلك بمَنْ 
يرئ نِعَمًا كثيرة تارةً دفعة فإنّه يرئ فى هذه 
الحالة جميع الاق رو وار اد دن 


البصر نحو واحد واحد فِيفصَلٌ أجزاؤه . فالرؤية 
الأول إجمالية والثانية تفصيلية. وأنكر الإمام 


الرازي العلم الإجمالي. 


فائدة : 


العلم الإجمالي عل تقدير جواز ثبوته في 
نفسه هل يثبت لله تعالل أولا؟ جوَّزه القاضى 
الهاشم. والحقّ أنه إِنْ اشترط في الإجمالي 
الجهل بالتفصيل امتنع عليه تعالل» وإلاّ فلا. 
الام إلى التعقلٍ والتوشم والتخيّل 0 
الشدرووى والنظري» وعلم اللّه تعال عند 
المكلمين لا يوضَفٌ بضرورة ان كَسْبء فهو 
الضروري وقد سبق. 


ومنعه 


فائدة: 


الفرقٌ بين العلم بالوجه وبين العلم بالشيئ 
من واحة أن معنى الأول حصول الوجه عند 
العقل ومعنى الثاني أن الشيئن حاصل عند العقل 
لكو[ عضول ناما .إن الصو قابل للقوة 
والضعف كما إذا تَرَاءى لك سبَحُ من بعيد 
فتصوّرتّه تصورًا ماء ثم يزداد انكشافا عندك 
بحسب تقارّبك إليه إلى أن يحصل في عقلك 
كمال حقيقته. ولو كان العلم بالوجه هو العلم 
بالشيئ من ذلك الوجه على ما ظَنْه مَنْ لا تحقيق 
له لزم أنْ يكون جميع الأشياء معلومة لنا مع 
عدم توجّه عقولنا إليهاء وذلك ظاهر الاستحالة» 
كذا في شرح المطالع في بحث الموضوع. وقال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف 
في المقصد الرابع من مقاصد العلم في الموقف 
الأول: إعلم أنْهم اختلفوا في علم الشيئ بوَجْهِ 
وعلم وَجُْه الشيئ. فقال مَنْ لا تحقيق له إن لا 
تغاير بينهما أصلاً. وقال المتأخحرون بالتغاير 
بالذات إِذْ في الأول الحاصل في الذهن نفس 
الوجه وهو آله لملاعَطَّةٍ الشيئ» والشيئ معلوم 
بالذات» وفي الثاني الحاصل في الذهن صورة 
الوجه وهو المعلوم بالذات من غير التفاتٍ إلى 
الشيئن ذي الوجه. وقال المتقدّمون بالتغاير 
بالاعتبار إِدْ لا شك في أنه لا يمكن أنْ يشاهَدَ 
بالضاحك أمر سواه إلا أنه إذا اعتبر صدقه 
علئ أمرٍ واتحاده معه كما في موضوع القضية 
المحصورة كان علم الشيئ بالوجهء وإذا اعتبر 
مع قطع النظر عن ذلك كان علم الوجه كما في 
موضوع القضية الطبيعية. 


فائدة: 
أثبت أبو هاشم علمًا لا معلومٌ له كالعلم 


دلق الحج/"؛ . 


(؟) محمد/ :7؟. 


١ 


بالمستحيل فإِنْه ليس بشيئ والمعلوم شيئ وهذا 
أمر اصطلاحي محض لا فائدة فيه. 

فائدة: 

العلم الحادث سواء كان متعلّمًا 

بالكلّيات أو بالجزئيات عند أهل الحقّ غير 
تعالئ في أي جوهر أراد من جواهر البَدّن؛ لكنّ 
السَّمْعَ دل على أنه القلب. قال تعالئ: «فتكونَ 
لهم قلوبٌ يعقلون بها»ه"2. وقال: لأفلا 
يتدبّرون القرآن أمْ على قلوب أقفانُها2'”4. هذا 
وقد اختلف المتكلمون في بقاء العلمء 
فالأشاعرة قضوا باستحالة بقايّه كسائر الأعراض 
عندهم. وأما المعتزلة فقد أجمعوا علي بقاء 
العلوم الضرورية والمكتسّبة التي لا يتعلّق بها 
التكليف. واختلفوا في العلوم المكتسبة المكلّفب 
بهاء فقال الجبائي إنّها ليست باقيةً وإلآ لزم أنْ 
لا يكن الفكلف بها حال يبناتها” مطينا ول 
لماو قلاناة زلة جعات افع لخدن كلدت 
وهو باطل بناءً علئ أن لزوم الثواب أو العقاب 
على ما كُلّف به. وخالفه أبو هاشم في ذلك 
وأوجب بقاء العلوم مطلقًا. وقال الحكماء محل 
العلم الحادث النفس الناطقة أو المشاعر العَشّْر 
الظاهرة والباطنة وقد سبق في لفظ الحِسّ. 

فائدة : 

علم الله سبحانه بذاته نفس ذاتهء فالعالم 
والمعلوم واحد وهو الوجود الخاص. كذا في 
شرح الطوالع» أي واحد بالذات» أمَّا بالاعتبار 
فلا بُدَّ من التغايّر. ثم قال: وعلم غير الله تعالئ 
بذاته وبما ليس بخارج عن ذاته هو حصول نفس 
المعلوم؛ ففي العلم بذاته العالم والمعلوم واحدء 
والعلم وجود العالم والمعلوم والوجود زائد. 


فيل 


فالعهلم غير العالم والمعلوم. والعلم بما ليس 
بخارجح عن العام من أحواله غير العالم «الفكارة 
والمعلوم أيضًا غير العالم» فيتحقق في الأول أمر 
واحد وفي الثاني اثنان وفي الثالث ثلاثة؛ والعلم 
بالشيئ الذي هو خارج عن العالم عبارة عن 
حصول صورة مساوية للمعلوم فيتحقق أمور 
عالم ومعلوم وعِلم وصورة. فالعلم 
حصول صورة المعلوم في العالمء ففي العلم 
بالأشياء الخارجة عن العالم منوزة اوجصرل تاك 


أربعة : 


الصورة وإضافة الصورة إلئ الشيئ المعلوم 
وإضافة الحصول إل الصورة. وفي العلم 
بالأشياء الغير الخارجة عن العالم حصول نفس 
ذلك الشيئ الحاصل وإضافة الحصول إل نفس 

ذلك الشيىئ. ولا سَفّ أنَّ الإضافة في جميع 


الصور عَرَّض. وأما نفس حقيقة الشيئ في العلم 
بالأشياء الغير الخارجة عن العالم يكون جوهرًا 
إِنْ كان المعلوم ذات العالم لأنّه حينئذ تكون تلك 
الجقيفة مرحودة فى موضوع ‏ صرورة لزن اذات 
الموضوع العالم كذلك؛ وإِنْ كان المعلوم حال 
العالم يكون عَرَضًا. وأمًّا الصورة في العلم 
بالأشياء الخارجة عن العالم فإِنْ كانت صورة 
لعرض بأنْ يكون المعلوم عَرَضًا فهو عَرَض بلا 
شَكّء وإِنْ كانت صورةً لجوهر بأنْ يكون المعلوم 
جوهرًا فَعَرض أيضًا انتهئ. وهذا مبني علئ 
القول بالشّبح» وأمّا عليل القول بحصول ماهيات 
الأشياء في الذهن فجوهر. 


فائدة: 


قال الصوفية: علمُ الله سبحانه صفة نفسية 
أزلية. فعلمه سبحانه بنفسه وعلمه بخلقه علم 
واحد غير منقسم ولا متعدّدء لكنه يعلم نفسُه 
بما هو له ويعلم خلقه بما هم عليه. ولا يجوز 
أنْ يُقال إِنَّ معلوماته أعطته العِلّم من أنفسها كما 
قال الامام محي الدين العربي لكلا يلزم كونه 
اسعتاة شيئا :من -غيرةفلشذرئ "ولا .تقول كان 


اجاج 
ذلك مبلغ علمه ولكنًا وجدناه سبحانه بعد هذا 
يعلمها بعلم أصلي منه غير مستفاد مما هي عليه 
فيما اقتضته بحسب ذواتهاء غير أنها اقتضت في 
نفسها ما عَلِمَه سبحانه عليها فحكم له ثانيًا بما 
اقتضته وهو ما علمها عليه. ولمّا رأى الإمام 
المذكور أن الحنّ حكم للمعلومات بما اقتضته 
من نفسها طَلنَّ أنَّ عِلْمّ الحنٌّ مستفادٌ من اقتضاء 
المعلومات. فقال إِنْ المعلومات أعطت الحق 
العِلّْمَ مِنْ نفسها وفاته أنَّها إِنّما اقتضت ما علمها 
عليه بالعِلّم الكلي الأصلي النفسي قبل خلقها 
وإيجادهاء فإنّها ما تعيّنت في العلم الإلهي إلا 
بما علمها لا بما اقتضته ذواتهاء ثم اقتضت 
ذواتها بعد ذلك من نفسها أمورًا هي عين ما 
عَلِمَها عليه أوَّلاَه فحكم لها ثانيًا بما اقتضتهء 
وما حكم إلا بما عَلِمَها عليه فتأمّلْء فيْسم 
الحقٌّ عليمًا بنسبة العلم إليه مطلقًا وعالِمًا بنسبة 
معلومية الأشياء إليهء وعلأمًا بنسبة العلم 
ومعلومية الأشياء إليه معًا. فالعليم اسم صفة 
لعشية العدع «النظر فيه إلى شين نيا سواه إد 
العِلْمُ ما يستحقُّه النفس في كمالها لذاتها. وأمًا 
العالم فاسم صفة فعلية وذلك لم للأشياء 
سواء كان علمه لنفسه أو لغيره فإِنّها فعلية» يقال 
الم بنفسه أي عَلِمَ نفسه وعالم بغيره أي عَلِمَ 
غيره» فلا بُنَّ أَنْ تكون صفة فعلية. وأمًا العَلام 
فبالنظر إلئ النسبة العلمية اسم صفة نفسية 
كالعليم وبالنظر إل نسبة معلومية الأشياء إليه 
اسم صفة فعلية» ولذا غلب وصفٌ الخَلق باسم 
العالم دون العليم والعلأم فيقال فلان عالم 
ولا يقال عليم ولا علام مطلفًّاء إلا أنْ يقال 
عليم بأمْرٍ كذاء ولا يقال علام بأمر كذاء بل إِنْ 
وُصِفَ بشخص فلا بد من التقييد» فيقال فلان 
علام في قَنّ كذاء وهذا علئ سبيل التوسّع 
والتجرّز. وليس قولهم فلان علامة من هذا 
القبيل لذنّه اليس من أسماء الله تعالل» فلا يجوز 
أنْ يقال إِنَّ الله علاّمة فافهم. كذا في الانسان 


عِلّم الألخلاق حرفن 


الكامل. والعالم في اصطلاح المتصوفة : هو 
الذي وصل إل علم اليقين بذات وصفات 
وأسماء الله وليس بطريق الكَشْي والشهود. 
كذا في كشف اللغات"'. 
عِلّم الأخلاق : منونطج - دلتمجممد بوعتطع 
11100 

هو علم السلوك وقد سبق في المقدمة» 
وهو من أنواع الحكمة العملية» ويُسمّئ تهذيب 
الأخلاق والحكمة الخلقية أيضًا كما مَرَّ في بيان 
تقسيم الحكمة في المقدمة أيضًا. 
العم الأذنئ ملاوأسبراط - وعاولاواط 

هو العلم الطبيعى وقد سبق فى المقدمة . 
العلم الأذنى : مناواسر/ - وعاسراط 

هو العلم الطبيعى وقد مر فى المقدمة. 
العلم الأشفل : 16لدمدمانط" - تمده اتام 
العلم الأغلى: - وما« رطام مان 71/1 
10100101101 

هو العلم الإلّهي وقد سبق في المقدمة في 
بيان العلوم العقلية. 
العلّمُ الأقدم: - 00 لنه أنا دعم متزوادا 
مأإلكتترنة كانام ممترمت؟ 

هو العلم الذي موضوعه أعمٌ من موضوع 
عِلم آخر وقد سبق في المقدمة. 
العنم الاليى : لحن اعماك ارت لذ 
ايقل بتعا مات رحو وار و كلأ سو ال 

هو علم من أنواع الحكمة النظريةء 
ويُسمّئ أيضًا بالعلم الأعلئ وبالفلسفة الأولئ 


وبالعلم الكلّي وبما بعد الطبعيه وبما قبل الطبعيه 
وقد سبق فى المقدمة. 
العم الأؤسط : - ىع أهسرعط )3/1 
10101111 

هو الرياضي ويُسمّل بالحكمة الوُسْطئ 
أيضًا وقد سبق فى المقدمة. 
علم البلاغة : 16 1ما6 111 - اماع ط] 
عق .علق * التفاك: بوالبانة وق تمق مقن 
المقدمة. 


العلَمُ التَعْلِيمى: كا 


1/1011 

هو الرياضي. 
علم التّؤْحيد والضّفات: «رعاومص) سفافك] 
فابرمامن!)) :يلها ع.] - زوه امعط أحممالة: 
7710710 ااكنالتر ]أع نارم 11ل لان 6ل1أا1 عمل 
والصفات هو علم الكلام وقد سبق في 
المقدمة. 

م الحديث: - طائل2]2 01 ععدنن5 

نأ || مل مندرمم0ى 

هو علمُ يُعرَفٌ به أقوال رسول الله صلى 
فى المقدمة. 
علم الدراية: ا الل 0 
م1 كال “مولن ربوز 

بكسر الدال وبالراء المهملة هو علم الفقه 
وأصول الفقه وقد سبق فى المقدمة. 
9 1 لوال" ان 0 الم ا 


هو معرفة النفس مالها وما عليها من 
الوجدانيات وقد سبق فى المقدمة. 


)2ش وعالم در اصطلاح متصوفه آنست كه بعلم اليقين مطلع از ذات وصفات واسماى الهى شده باشد نه بطريق كشف وشهود كذا 


فى كشف اللغات. 


١7١ 


عِلمُ السّماء و العالم 
- (كعادلاطام ]0 أتوم) ,ملنسلا ك ماعهن) 


: عل 01 ععررعن50 


عل عتايوم) عأعتتمالة بل اه أعت) عل معترملعل 
(عانلأكامر 10 

هو من أنواع العلم الطبيعي. 
علم العدد : انل 10/1اإاتل - عع تافتصطاتم 


هو علمٌ من أصول الرياضي وقد سبق في 
المقدمة. 


عِلم الكلام 


71 م .[ - (لك0 امعط عالمتصعمل 


ذ 0 أفصهلاف عتتصما؟ا) تسمكلقك[ 


عأأ 1ران انه عننال ان ادرعو مل عأوم[ن 16[ 


(10]7710716 كار 

فكو م امبرل ادن ارقا حو ايخ 
عِلم من العلوم الشرعية المدونة وقد سبق في 
المقدمة. 
العلم الكلى : ممه امج امل 
مإأمعسنس معترملعى - (ي اولاطم قاعم) 
سأ /درات110) 

هو العلم الإلهي وقد سبق في المقدمة. 
العلم اللذنى : ل ال اا 

هو العلم الذي تعلّمه العبدُ من الله تعالئى 
من غير واسطة مَلَّك ونبي بالمشافهة والمشّاهدة 
كما كان للخضر عليه السلام. قال تعالى 
«وعَلّمناه من لَدُنَا عِلْمَا4”'' وقيل هو معرفةٌ 
ذات الله تعالئ وصفاته عِلْمًا يقينيًا من مشاهدة 
وذْرْقٍ ببصائر القلوب كذا في مجمع السلوك. 


. 56 الكهف/‎ )١( 


العلوٌ 

علم المؤهبة : - كاااع عدأطل 01 ععمعءن5 
لل تارمل كعل رع 0ل 

في عرف العلماء ء علمٌ ر 2 الله 
بما عَلِمء وإليه الإشارة بحديث : (مَنْ عمل 
عَلِمَ ورثه الله عِلْمَّ ما لم -يعلم)" 
الاتقان فى بيان شروط المَمَسّر. 
علم النْظر والإستدلال: افدصماغهه تمعاوهلة 
عاأمنارمأان؟ عزعمامة8 7 - بجروامعطا 


1101101010100 
هو علم الكلام وقد سبق في المقدمة 
و 
الغلوَ : - عد نتكاة .ممننومعك بأطوك1] 
أ)انا أن ,ارمتاونمأة جتان ]1 


بالضم هو عند المُحَدَئِين قسمان: علو 
مطلق وعلو نسبي» ويقابله النزول. قالوا إِنْ قَلَ 
عَدد راك المند فإما. أن تمي السنت اليه التبن 
يكل بذلك العَدَّد القليل بالنسبة إلى سند آخر يَردُ 
به أي “يذلل الشيك. -الآخر “ذلك الحديث ‏ يعينة 
بعدد كثيرء أو ينتهي إلى إمام من أُيْمَّةَ الحديث 
ذي صفة عَلِيّة كالحفظ والضّبْط وغير ذلك من 
الصفات المتقضية للتَّرْجِيح كشعبة'" ومالك 
والفوري9؟ والشافعي و«البُخاري ‏ ومُسّلم 
ونحوهم. فالأول وهو ما ينتهي إلى النبي كلل 

هو العُثْرَ المطلق ما لم يكن ضعيقًاء حتى إذا 
كان قرب الإسناد مع ضعف بعض الرواة فلا 
يلتفت إلل هذا العلوء لا سيّما إذا كان فيه 
تعض #الكذانية لاد الرهن من العلذ: كونه 
أقرب إلئ الصّحةء هذا هو المعتَّمَدُ. وقيل ما لم 


9 القرطبي الجامع لاحكام القرآن» في تفسير الآية‎ .777 /١ السيوطي. الدر المنثورء في تفسير آية الدين من سورة البقرة‎ )١( 


من شور مكرك 1 54. 


بن الورد العتكي الأزدي مولاهم. البصري » ابو بسطام. ولد عام "مهم/ ١‏ لام وتوفي عام اهم 


58 ا الحديث ورجاله حفطلا ودراية. له بعض الكتب. الاعلام 55/7 حلية الاولياء اا 5ك تاريخ بغداد 


5/9 1. ذيل المذيل ٠١4‏ 
(5) الثوري». هو سفيان الثوري وقد وردت ترجمته سابقًا . 


العلوم الأدبية 


١1 


يكن موضوعًاء فإِنْ اتَمَنَ أنّْ يكون سندذه صحيحًا 
كان الخاية التضوى» والكا الثلة السين واهواها 
عل العدة فيه إلى .ذلك الإماء ]از “قن تعدو وقية 
أي في العُلُوَ النسبي الموافقة وهي الوصول إلى 
شيخ أحد التففين: ب عر ا نه وفيه البَدّل 
وهو الوصول إلل شيخ شيخه كذلك»٠‏ وفيه 
المساواة وهو استواءٌ عدد الإسناد من الراوي إل 
آخره مع إسناد أحد المصتّفين» وفيه المصافحة 
ا ا المصئف. وإنئما كان 
الل مرغويًا فيه لكونه أقرب إلى الصحة وقلة 
الخطأ إِذْ ما مِنْ راو إلا واليفطا دارة ليف كلما 
كَثْرَتْ الوسائِظ كثرت مظان التجويز» وكلما قَلّت 
قلت فِإنْ كان في الترول بمزية ليست: في -العُلد 
كأنْ يكون رجاله أوئق أو أحفظ أو أفقه أو 
الاتصال فيه أظهر فلا تردّدَ في أنَّ النزول حيشذ 
أولئ» هكذا في شرح النخبة وشرحه. 

وعلديه” عا فى «الؤنقان الثلز -خمية 
أقسام . الأول القُِبُ .من رسول الله كله بعدد 
قليل. والثاني القربٌ إلى إمام من أيْمة الحديث 
كذلك. والثالث العلو بالنسبّة إلئ رواية أحدٍ 
الكتب السّنّةَ أو غيرها من كتب الحديث بأنْ 
يروي حديثًا لو رواه من طريق كتاب من السّنّة 
مثلاً وقع أنزل مما لو رواه من غير طريقهاء 
ويقع في هذا النوع الموائقات والأبدال 
والمصافّحات والمساواة. والرابع تقدّم وفاة 
اليج عن قرينه الذي أخذ عن شيخهء. فالآخذ 
مثلاً عن التاج بن مكتوم' '' أعلئ من الآخذ عن 
أبي المعالي بن اللبان”" لتقدّم وفاة الأول علئ 
الثاني. والخامس العُثْرَ بموت الشيخ لا مع 


إلتفات إلى أمْرِ آخر أوْ شيخ آخر متل يكون . 
قال بعض المُصَديي: يوصف الإسناد بِالعُلد إذا 
مض عليه من موت الشيخ خمسون سنة. وقال 
ابن مَنْدَهِ ثلثون انتهل . 


فائدة: 


يقابل لعلو النزول بأقسامه المذكورة 
خلاقًا لمَنْ زعم أن العُلة قد يقع بدون الترزول. 
قيل مرجع الخللاف الاعتبار فإِن مَنْ اعتبرهما 
من الراوي تصاعدًا منع مقابلته النزول في جميع 
الأقسام. كما وقع للبخاري حديث بينه وبين 
البي كله ثلاثة., ولم يكن له طريق آخر أكثر 
فهذا عُلْرَ غيرٌ مقابل النزول. ومَنْ 
اعتبرهما أعمّ من ذلك وهو أولئ تكون في 
الصورة المذكورة إذا كان لنا طريقان أحدهما 
إلى شيخ البخاري بسبعة والآخر إلى البخاري 
كذلك» فيكون الأول أعلئ وإِنْ كانت النسبة إلى 
البخاري أعلئ ما يوجد من مرويّاته فحصلت 
المقابّلة باعتبار العموم. ويمكن مقابَلتُه بالنزول 
بهذا الاعتبار إذا وقع بين راو وبين شيخ 
البخاري تسعة من غير طريقه في ذلك المتن» 
ويكون بينه وبين البخاري سبعة» هكذا في بعض 
حواشي النخبة. 


عددًا 34 


العلوم العربية وقد سبق بيانها في 
المقدمة. 


لل4 هو احمد بن عبد القادر بن احمد بن مكتوم القيسي» ابو محمد تاج الدين» ولد عام ا لاه/ 14م توفي في القاهرة 


48 هارة 4 18م. عالم بالتفسيرء فقيه حنفي» له نظم جيد وله عدة كتب 


الجواهر المضنية ١‏ كشف الظنون /55 


(١/4/١ الدرر الكامنة‎ ,٠6 /١ الاعلام‎ . 


0 هو عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن البكري الوائلي؛ ابو محمد المعروف بابن اللبان. ولد باصيهان وتوفي فيها عام 
75ه/ 54١٠م.‏ فقيه شافعي» قاض محدّث له مصنفات كثيرة. الاعلام 011١/4‏ طبقات السبكي 7017//9. 


يضفي 


العلوم المتعارفة: 05)010105م 4110 0105لالم 


كامأنناكمم اه كم رمام - 


هي المقدّمات البيّنة بنفسها في العلوم 
المدّونة وقد سبق الجميع في مقدمة الكتاب. 
العلوم المدوّنة : 
2200 02 
هي العلوم التي دُونت في الكتب. 
العلوية : 
هي الزّحل والمشتري والمريخ كما يجبئ 
في لفظ الكوكب. وقد يُسمّى الزحل والمشتري 
بالعلويين كما في شرح التذكرة. 
العغليل: ل ل 


المريض. وعند المُحَدَّئِين هو المعلول وقد 
مَرٌ فى لفظ العلة. 


م7 - 501011005 1011لا 


اروم لطا - نعاعو ا سصوعنك ار 


العماد 

بالكسر عند الكوفيين من النحاة هو الفصل 
كما وى 

في اصطلاح الصوفية عبارة عن روح 
العالّم وقلبه ونفسه. وهو الإنسان الكامل؛ كذا 
فى لطائف اللغات”"؟ . 


ييه 


بالضم وسكون الميم مقابل المَضْلة كما 


ا 
سيجيء. ويطلقٌ أيضًا على الرفع كما مَرَ في 
لفظ الإعراب. 


العمرَة: 


ناهذا سكل ملكا - (ططلن للم لا) عععخام ترامط ام 


لكالا ععقام لعاتطقغطما صه ناه أزوللا 


لاا 0ت11) كاتللذ عجن ]| حمل مالكارد رم أمامم 

بالضم وسكون الميم هي اسم من 
الإعتمارء لغةَ القصدٌ إل مكان عامر كما 2 
0 أو 0 التي فيها 0 0 
0 ع أيضًا كذا في جامع الرموز في 
كتاب 00 
ك2 0005 

فرقة من المعتزلة مثل الواصلية في 
الأحكامء إلا أنَّهم فسّقوا الفريقين في قصتي 


عثمان رضي الله عنه. وهم منسوبون إلئْ عمرو 
بن عبيد 


-/1:. - زاننة) لاصخ دام 


كي وكان من رواة الحديث معرومًا 


بالزهد. تابع واصل بن عطاء في الأحكام الذي 
يذكر في بيان الواصليةء وزاد عليه تعميم 
التفسيق كذا في شرح المواقف”". 


بالضم والسكون اسم من الإعمار. يقال 
أعمرته الدّار عُمْرْ أي جعلتها له يسكنها مده 
عْمْرِوِه فإذا مات عادت إليهء هكذا فعلوا فى 
الجاهلية. وهي في الشريعة جعل داره لشخص 
مدَّة عمرٍ ذلك الشحمن يشرظ أن يزة الذاو عر 


00( در اصطلاح صوفيه عبارت است از روح عالم وقلب آن ونفس آن وآن حقيقت انسان كامل است كذا في لطائف اللغات. 
زفق هو عمرو بن عبيد بن باب التيمي» » ابو عثمان البصري» ولد عام هم 9م وتوفي قرب مكة عام 514١1ه/‏ اكلام ٠‏ شيخ 


المعتزلة في عصره. زاهد كبير » 


له رسائل وخطب وكتب كثيرة . 


الاعلام 24١/8‏ وفيات الاعيان /١‏ 944, البداية والنهاية ١٠/8لاء‏ ميزان الاعتدال ؟/ 794» طبقات المعتزلة اء مفتاح 


السعادة 7/ه”". 


زفرفق من فرق المعتزلة اتباع عمرو بن عبيد مولى بني تميمء وافق واصل بن عطاء في بدعة القدر وزاد عليه بتكفير اصحاب حرب 


الجمل. وجعلها الشهرستاني ذ 


في الملل من فرق النظامية. التبصير 6. الفرق 


٠٠ىء‏ الملل 49. 


العمق 


المعمر أو عليل ورثته إذا مات المعمر 
الشخص المعمر لهء وهو صحيحء. والشرط 
باطل فالدار للمعمر له حال حيوته ولورثته بعد 
مماتهء كذا في جامع الرموز في كتاب الهبة. 
العمق : "م/م - طاأمءد] 

بالضم وسكون الميم يطلق على معان 
الأول الامتداد الثالث المقاطع لكل واحد من 
الإمتدادين الأولين أي الطول والعَررؤض عل 
زواياء وهو ثالث الأبعاد الجسمية. الثانى الشخن 
مطلقًا نازلاً كان أو صاعدًا ويسمّئ اميم 
التعليمي أيضًا. وبهذا المعنئ قيل إن كل جسم 
فهو فى نفسه عميق. الثالث الثخن النازل أي 
المقيّد باعتبار نزوله والصاعد حينئذء يُسمّ 
سُمْكًا كما مَرَ في لفظ الثخن. الرابع الامتداد 
الآخذ من صدر الإنسان إلى ظهره ومن ظهر 
ذوات الأربع إلئ الأرض كذا في شرح المواقف 
العملى : عنام - امع اعوط 

بفتح العين والميم المنسوب إلى العمل 
وهو كل فعل يكون من الحيوان بقصد وهو 
أخصٌ من الفعل لأنه قد ينسب إلى الجمادات 
كما في جامع الرموز في الخطبة. وفي عرف 
العلماء يطلقٌ على ما يقابل النظري» وقد سبق 
في أول المقدمة معانيهما. 
العمود: 


غنم مارية] 


0/1 ) - عصلا لمعلل لم001 


بالفتح في اللغة بمعني ستون خانة وعند 
المهندسين هو الخط القائم عل خط آخر بحيث 
يحدث عن جنبيه زاويتان متساويتان كذا في 
قرع أجكان. نانس «ووعارة. عر العمود 
خط قائم عل خط آخر بحيث لا يميل إلى 
جانب بل يقوم مستويّاء وهذا هو العمود من 
الخط عليل الخط. وأمًا العمود من الخط عل 
السطح فهو خط قائم علئ سطح مستو بحيث لا 


قرفل 


يميل إلى جانب بأنْ يحيط بقائمة مع كل خط 
يخرج في ذلك السطح من الفصل المشترّك بين 
ذلك السطح وبين ذلك الخط. وأمًا العمود من 
السطح علئ السطح فهو سطح قائم عل سطح 
آخرء بحيث لا يميل إلئ جانب» بأنْ يكون 
بحيث لو أخرج كل عمود من الفصل المشتَرك 
بين السطحين علئ أحدهما لمامنّ السطح الآخر 
بكلّه. بأنْ يقع كلّ ذلك الخط المخرج في ذلك 
السطح. والسطحان حينتذ متقاطعان عل قوائم» 
وإن لم يماسّه بكله فالسطحان مايّلان. هكذا 
يستفاد من ضابط قواعد الحساب. وعَمد 
بفتحتين جمع عمود است. 

العَمُوم : - 01111011 ,/[72[[1عرعع ملمطع مع 


,ا لم0 دقع ,أسسغترة 0 


بالفتح وضم الميم في اللغة الكمرلة! يقال 
مطرٌ عامٌ أي مشتمل الأمكنة. وعند المنطقيين 
هو كون أحد المفهومين اشتملٍ أفرادًا من 
الميوع الآخرء إِمّا مطلقًا بأنْ يصدقٌ عل جميع 
ما يصدُق عليه الآخر من غير عَكْسِ 0 
ويسمّل عمومًا مطلقّاء وذلك المفهوم” يسمي 
عامًا مطلمًا وأعمٌ مطلماء والمفهوم الآخر يُسمّئ 
خاصًّاً مطلقًا وأخصّ مطلقًاء كالحيوان بالنسبة 
إلئ الإنسان فإنّه أعمٌ منه مطلقًا. وإمًا من وجه 
أن يصدّقٌ على بعض ما يصدّق عليه الآخر 
ويُسمّئ عمومًا من وجه وذلك المفهوم يسمّئ 
عامًا من وجه وأعمٌ من وجهء والمفهوم الآخر 
يسمّى خاصًا من وجه وأخصش من وجهء 
كالحيوان بالنسبة إل الأبيض. وأمًا ما وقع في 
العضدي من أنْ المنطقي يقول العام ما لا يمنع 
تدر يهن الشركة + الخامي ‏ يكلا افليس 
بصحيح. صرّح به المحقق التفتازاني في 
حاشيته. ويجيئ العموم والخصوص بمعنى آخر 
أيضًا يذكر في لفظ النسبة. 

وعند الأصوليين هو كون اللفظ موضوعًا 
بالوضع الواحد لكثير غير محصور مستّغرقًا 


١1 


لجميع ما يصلح لهء وذلك اللفظ يُسمّئ عامًا. 
والمراد بالوضع أعمٌم من الوضع الشخصي 
والنوعي» فلحل النكرة المنفية 5 قد لنت من 
استعمالهم لها أنَّ الحكم منفي عن الكثير الغير 
المحصور واللفظ مستغرق لكل فرد في حكم 
النفي ؛ بمعنول عنم الغي 3 اه في العقزد 

ل النوعي لذلك. 9 يرد 9 د 
المنفية مجاز ذ في العموم لتصريحهم أنه حقيقة 
فيه. والمراد بالوضع لكثير أعمّ من الوضع لكل 
واحد من وحنان الكثيرء أو لأمر يشترك فيه 
وحدان الكثير ف لمجموع وحدان الكثير من 
حيث هو مجموعء, فيكون كل من الوحدان نفس 
الموضوع له أو جزئيًا من جزثياته أو جزءًا من 
أجزائه» فيندرج فيه المشترك والعلم وأسجاء 
العدد. 


إن قيل فيندرج فيه مثل زيد ورجل لأنه 
موضوع لكثير بحسب الأجزاء؟ قلنا المعتبّرٌ هو 
الأجزاء المتفقة في الإسم كآحاد المائة. ومعنئ 
كون الكثير غير محصور أن لا تكون في اللفظ 
دلالة فى عدد معين وإلاً فالكثير المتحقّق 
مستطتور لامعال فبتقييد الوضع بالواحد خرج 
المشترك بالنسبة إلول معانيه المتعدّدة.» وأما 
بالدي د الوم "أقراة معن راد فالحين الأدراه 
العين الجارية فهو عام مندرحٌح تحت الحَد. 
وبقيد الكثير يخرج ما لم يوضع لكثير كزيد 
ورجل . وبقيد غير محصور يخرج أسماء العدد 
فإن المائة مثلاً وُضعت وضعًا واحدًا لكثير وهى 
مستغرقة لجميع ما تصلَحُ لهء لكن الكثير 
محصور» ومعنى |الاستغراق التناول.ء وخرج منه 
الجمع المنكر فإنّه واسطة بين العام والخاص 
عل ما هو اختيار المحقّقينء وأمًا عند مَنْ 
جعله من العام كفخر الإسلام وبعض المشايخ 
فلم يشترط هذا القيد. فعلئ هذا الخاص ما 
وُضِع للواحد شخصيًا كان كزيد أو نوعيًا كرجل 


العَمُوم 


وفرس». أو لكثير محصور كالعدد والتثنية. لا 
يقال قيد غير محصور مستدرّك لأنّ الاحتراز عن 
أسماط الغده جام نقنن “الأمعتراق أن لفط 
المائة مثلاً إِنَما يصلح لجزئيات المائة لا لما 
الآحادء لأنا نقول أراد 
بالصلويم صلوح اسم الكلّي لجزئياته أو الكل 
لأجزائه. فحينئذ يصلح لفظ المائة لِمَا تتضمنه 
من الآحاد. وبهذا الاعتبار صيغ الجموع 
وأسماء الجموع بالنسبة إل الأحاد مستغرقة لما 
تصلحٌ له فتدخل في الحَدّ. 

وقال أبو الحسن البصري: العام هو اللفظ 
المستغرق لما يصلحٌ له. وزاد بعض المتأخُرين 
بوضع واحد احترارًا عن خروج المشترك إذا 
استغرّق جميع أفراد معنى واحدء وكذا عن 
خروج اللفظ الذي له معنى حقيقي ومجازي 
باعتبار استغراقه لقاو امعيرة .واد فإن عمومهنا 
لا يقتضى أن يتناولا مفهوميه معّاء وترك هذا 
القيد إِنّما هو بالنظر إلى أنَّ ما يصلح له 
المشتّرّكُ بحسب إطلاقي واحد ليس هو جميع 
أفراد المفهومين بل أفراد مفهوم واحد. 
واعترض عليه أنه إن أريد بصلوحه للجميع أن 
يكون الجميع جزئيات مفهومه لم يصدق على 
مثل الرجال والمسلمين المتناول لكل فرد فردء 
وإِنْ أريد أنْ يكون الجميع أجزاءه لم يصدق 
علئ مثل الرجل ولا رجل ونحو ذلك مما 
الجميع جزئياته لا أجزاؤه؛ فتعيّن أنْ يراد الأعمّ 


فيصدق علويل مثل العَشّْرة والمائة من أسماء 
العدد. ع ضام زنك و أ 4 
ومئل ضرب زيد عمرو 


المذكور فيها ما هو أجزاؤها من الفعل والفاعل 


والمفعول. ويمكن أنْ يقال المراد صلوح اسم 
الكلّي للجزئيات وعموم مثل الرجال والمسلمين 
نما هو باعتبار تناوله للجماعات دون الآحاد. 
وقال الغزالي العام اللفظ الواحد الدّال من 
جهة واحدة عل شيئين فصاعدًا. فاللفظ بمنزلة 
الجنس وفيه إشعار بأنَّ العموم من عوارض 


العموم 


الألفاظض خاصة. واحترز بالواحد عن سائر 
المركبات الذالة على معاني مفرداتها كضرب زيد 
عمروًا. وبقوله من جهة واحدة عن المشترك إِذ 
دلالته علئ معنيين باعتبار تعدّدٍ الوّضع. وقيل 
عن مثل رجل فإنه يدل علئ كل واحد علئ 
سبيل البَدِّية» لكن من جهاتء. أي إطلاقات 
وبقوله عل شيئين عن مثل زيد ورجل 
مما مدلوله شيىئ واحد. وقوله فصاعدًا ليدخل 
فيه العام المستغرق مثل الرجال والمسلمين ولا 
رجل إِذْ المتبادّرٌ من قولنا شيئين أنْ مدلوله لا 
يكون فوق الإثنين» والمراد بالشيئ معناه اللغوي 
الشامل للموجود والمعدوم والموصول. مثل مَنْ 
وما من ألفاظ العموم وحده لا مع الصلة. ولو 
5 فالمراد باللفظ الواحد أنْ لا يتعدّدٌ بتعدّدٍ 
المعاني» إن قولنا الذي في الدار لا يتغيّر سواء 
أريد به زيد أو عمرو أو غيرهماء ولا يرد عليه 
دخول جمع المعهود والنكرة» إِذْ الغزالي ىق 
أن جمع المعهود والنكرة عامان» ولا يرد أيضًا 
غول. النك: :ذلا يدق عله اله يدل بغلرة 
معنيين فصاعدًا إذْ لا يصلح لما فوق اثنين. وفيه 
أنْ مبنول هذا على أن قولنا بع بدرهمين فصاعدًا 
معناه الأمر بِأنْ يبيعه بما فوق درهمين حتئ لو 
باعه بدرهمين لم يكن متمثلاً. والحقّ خلاف 
ذلك كما لا يخفل. وتحقيقه أله حال محذوف 
العامل أي فيذهب الثمن صاعدًا بمعنل أنه قد 
يكون فوق درهمين. فالعام ما يدل علئ شيئين 
ويذهب المدلول صاعدًا أي قد يكون فوق 
الشيئين فيدخل المثنئ في الحَدَ لا محالة مع أنه 
لسن .عاقًا:. 


9 
متعددة . 


وقال ابن الحاجب: 0 مأ كذ على 
الصّلةَء وفيه إشعار بان العو لا يخص 
الألفاظ, وَالمُسَمّيات تعم الموجود والمعدوم 
وُخْرج الم وهفل' يد والمراة السحيات: الي 


طرفل 


يَمِنْدَقٌ على كل منها ذلك الأمر المشترك فيخرج 
أسماء الأعداد لأنْ دلالتها عل الآحاد ليست 
باعتبار أُمْرِ تشتركُ هي فيه بمعنئ صدقه عليهاء 
ويدخحل المشترّك لكان استغراقه لأفراد أحد 
مفهوميه دون أفراد المفهومين.» وكذا المجاز 
باعتبار نوع من العلاقات. فقوله باعتبار متعلّقٌ 
بقوله دَلْء وكذا قولّه ضربة وقوله مطلقًا قيد لما 
اشتركت فيه فيخرج جمع المعهود. مثل جاءني 
رجال فأكرمت الرجال» فإنه يدل عل مُسَمّيات 
باعتبار ما اشتركت فيه مع قيدٍ خصّصه 
بالمعهودين ويشكل بالجموع المضافة مثل علماء 
البلد فإنه أيضًا مع قن "التتخضيسن .' والجواك أن 
الأمر المشترّك فيه هو العام المضاف إل ذلك 
البلد.ء وهو في هذا المعن مطلق بخلاف الرجال 
التحهودين فانه لم “يرق .يه آفراة الرئجل المعهوة 
علئ (إطلاقه بل مع خصوصية العهد فليتأمل. 
وقوله ضربة أي دفعة واحدة ليخرج نحو رجل 
وامرأة فإنه يدل عل مسمّياته لا دفعة بل دفعات 
على سبيل البَدَل. ثم الظاهر أن جمع النكرة 
داخل في الحَدّ مع أن عرنه حاون ا العاوم. 
وقد يقال المراد مُسَمّيات الذال حت كأنه قال ما 
دَلَّ على مسمّياته أي جزئياتٍ مُسَمَّاةء ورجال 
ليس كذلك» وأنت خبير بأنّه لا حاجةٌ حينئذ إلئ 
قوله باعتبار أمرٍ اشتركت فيه لأنَّ عشرة مثلاً لا 
تدل على جميع مسمّياته» ونه لا يتناول مثل 
الرجال والمسلمين باعتبار شموله أفراد الرجل 
والمسلم. وغاية ما يمكنٌ أنْ يقال إِنَّ المراد 
مسمّيات ذلك اللفظ كَمنْ وماء أو مُسمّيات ما 
اشتمل عليه ذلك اللفظ تحقيقًا كالرجال 
والسلمين أو تقديرًا" كالضاء: لأنه بمتزلة الجمع 
لِلَفْظٍ يرادِفٌ المّرأة» وحينئذ يكون قيد باعتبار أمر 
اشتركت فيه للبيان والإيضاح . 


فائدة: 


العموم من عوارض الالفاظ حقيقة فإذا قيل 
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هذا لفظ عام صَدَّق عل سبيل الحقيقة. وأمًا في 
المع الإذا كيال مدا الحد عام لول هر يي 
ود دام أحدها ل يدق حقفة ولا مجارًا . 
وثانيها يصدّق مجارًا. وثالئها هو المختار يصدقٌ 
حقيقةً كما في الألفاظ. قيل النزاع لفظي لأنّه إِنْ 
أريد بالعموم استغراق اللفظ لمسمّياته علئ ما هو 
مصطلح الأصول فهو من عوارض الألفاظ 
خاصة. وَإِنْ أريد به شمول أمر لمتعدّد ع 
الألفاظ والمعاني. وإِنْ أريد شمول مفهوم لأفراد 
كما هر مصطلح أهل الاستدلال اختصٌ بالمعاني. 


فائدة : 


لفظي. فمَنْ فسّر العام بما يستغْرِقٌ في 0 
النطق لم يجعل المفهوم عامًا ضرورةً أ ليش 
في محل النطق. ومَنْ فسّره بما يستغرق في 
الجملة أي سواء كان في محل النطق أؤْلا في 
محل النطق جعل المفهوم عامّاء هذا كله 
خلاصة ما في التلويح وشرح مختصر الأصول 
وحواشيه. 


اله لتقسيم : 

العام عل ثلاثة أقسام. الأول الباقي علئ 
عمومه. قال القاضي جلال الدين الللقيي” مثاله 

في القرآن عزيز » إِذْ ما من عام إلا وقد خص 


منه البعض. وذكر الزركشي في البرهان أنه 
كثيرء منه قوله تعالئ: #والله بكل شيء 
عليم»''' إن الله لا يظلمُ الناس شيا" 
)١(‏ البقرة/ 7857 
(0) يونس/ 514 
(5) الكهف/ 59 
(4) النساء/ 7 
)2( النساء/ 5ه 


(5) آل عمران/ "ل/ا١‏ 
072 هو نعيم بن مسعود بن 


العموم 
«ولا يظلم ريك أحرًا»9". وأمثال ذلك. 
والظاهر أن مراد القاضي أنه عزيز في الأحكام 
الفرعية لا في غير الأحكام الفرعية. وقوله 
تعالئ طحُرّمَتْ عليكم أمهاتكم#” الآية باقي 
علئ عمومه مع كونه من الأحكام الفرعية. 
الثاني العام المُراد به الخصوص . الثالث العام 
المخصوص. وللناس بينهما فروق. منها أن 
الأول لم يُرَدْ شموله لجميع أفراده لا من جهة 
تناول اللفظ ولا من جهة الحكم. بل هو ذو 
أفراد استعمل في فرد منها. والثاني أريد شموله 
وعمومه لجميع الأفراد من جهة تناول اللفظ لها 
لا من جهة الحكم. ومنها أن الأول مجاز قطعًا 
لنقل اللفظ عن موضوعه الأصلى بخلاف 
الثانى» اي 
وعليه أكثر الشافعية وكثير من الحنفية وجميع 
الحنابلة» ونقله إمام الحرمين عن جميع الفقهاء 
لأن تناول اللفظ للبعض الباقي بعد تخصيص 
كتناوله بلا تخصيص» وذلك التناول حقيقي 


فإن فيه مذاهب أنه حقيقة» 


اتفاقاء فليكن هذا التناول حقيقيًا أيضًا. ومنها 
أن “قري الأول عدلة والنانى ‏ لفظية.. روصي أن 


الأول يصمح أنْ يُرادَ به واحد اتفاقًا وفي الثاني 
خلاف. أمّا المخصوص فمثلته كثيرة في 
القرآن. ومن المُراد به اومن قوله تعالول: 
لآم بحسدون الناس*””"' أي رسول الله يكل 
لجمعه عليه الصلوة ة والسلام ما في الناس من 
الخصال الحميدة» وقوله تعال #الذين قال لهم 
الناس4'؟ الآية.» والقائل به واحد نعيم بن 
مسعود الأشجعي””" . وقوله: #فنادته الملآئكة 


بن عامر الأشجعي» توفي عام اهم 16م صحابي جليل صاحب عقل راجح» وأمين سر النبي جل 


كما اعتبره البعض. الاعلام 24١/4‏ طبقات ابن سعد .١19/5‏ أسد الغابة 77/0. 


العَمى 
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وهو قائم يُصِلّى 2374 الآية أي جبرئيل كما في | كان له قبل تجليه علينا وظهوره لناء وبعد ذلك 


قراءة ابن مسعود كذا ف الاتقان. 


العَمى 1716721 ءأصلاءنده ,16لع6) - دوع دل دتاظ 


بفتح العين والميم لغة عدم البصر عمًّا من 
كين مص «السين "لذ امك 

بِالعَمَّى. وعند الصوفية عبارة عن حقيقة الحقائق 
التي لا تتصف بالحقية ولا بالخلقية» فهي ذات 
مَحْض لأنّها لا تضاف إلى مرتبة لا حقية ولا 
خلقية» فلا تقتضي لعدم الإضافة وصفمًا ولا 
اسمًا. إن العمي 
ما فوقه هواء وما تحته هواء'' “4 يحق لاكن 
ولا لق فصار العمى مقابلاً للأحدية. فكما 
أن الأعدية معي فيا الأسباء والسفات كله 
يكون لشيئ فيها ظهور. كذلك العمي ليس لشيئ 
من ذلك فيه مجال ولا ظهور. فالفرق بين 
العمى والأحدية أنْ الأحدية حكم الذات في 
الذات بمقتضى التعالي وهو الظهور الذاتي 
الأحديء ولعَمّى حكم الذات بمقتضى 
الإطلاق. فلا يُفْهِمُ منه تعالٍ ولا تدان وهو 
البطون الذاتى العمائى.» فهى مقابلة للأحدية» 
تلك صرافة الذات بحكم التجلَّى وهذه صرافة 
الذات بحكم الاسْتتار, فتعالئ الله أنْ يستتر عن 
نفسه من تجلّ ويتجلّئ لنفسه عن الاستتار» هو 
علول ما يقتضيه ذاته من التجلّي والاستتار 
والبطون والظهور والشئون والنّسَب والاعتبارات 
والإضافات والأسماء والصفات. لا يتغيّر ولا 
يتحوّل ولا يلتبس شيئًاء بل حكم ذاته هو ما 
عليه منذ كان. ولا يكون إلا علي ما كانء. لا 
تبديل لخلق الله أي لوصف الله الذي هو عليه» 
الما هو« بعكم ما تتجلن رف بعلن ولهن يد نا 
وهو في نفسه علئ ما هو عليه من الأمر الذي 


وهذا معنول قوله عليه اسبلام: 


89 آل عمران/‎ )١( 


فهو على ذلك الحكم. لا يقبل ذاته إلا التتجلّي 
الذي هو عليه» فليس لف إلا عجر :وحنب زليو 
للتجلّي الواحد إلا اسم واحدء وليس للإسم 
الواحد لد وصف واحد. ولسن للجميع إلا 
واحد غير متعدّد» فهو متجل لنفسه فى الأزل 
5 هو متجلّ له في الأبد. والسيلة- نإن هذا 
التتجلّي الذاتي الذي هو عليه جايعٌ لأنواع 
التجلّيات البراقي لا يمنعه كونه في هذا التجلي 
أن يتجلّى بتجلّ آخر. لكن حكم التجلّيات 
الأخر تحته كحكم الأنجم تحت “الشتضين 
موجودة معدومة» على أن نور الأنجم في نفسها 
من نور الشمسء وكذلك باقي التجلّيات الإلهية 
نما هي رَشْحة من سماء هذا التجلّي وقّظرة من 
بحره. 

فى (اغلة بعك" أن أعليناك أن العدن مز 
نفس الذات باعتبار الإطلاق في البطون 
والاستتار وأنَّ الأحدية هي نفسه باعتبار التعالي 
في الظهور والتجلّي مع وجوب سقوط 
الاعتبارات فيها. وقولي باعتبار الظهور واعتبار 
الاستتار إِنّما هو لإيصال المعنئ إل فَهُم 
السامعء لا أنَّه من حُكم العَمّى اعتبار البطون 
أَوْ من حكم الأحدية اعتبار الظهور فافهم. 

إعلم أنَّ هذا التجلّي الواحد هو المستأثر 
الذي لا يتجلّئ به لغيرهه فليس للحلّقَ فيه 
تضيت :اليل القند أن هذا البدان لذ ييل 
الاعتبار ولا الانقسام ولا الإضافة ولا 
الأوصاف ونحوها. ومتل كان لخلق فيه نسبة 
احتاجت إل اعتبار أو نسبة أو وصف. وكل 
هذا ليس من حكم هذا التجلّي الذي هو عليه 
في ذاته من الأزل إل الأبد. كذا في الانسان 


الكامل. ويقول فى لطائف اللغات: العَمى فى 


(؟) سننن الترمذي» كتاب تفسير القرآن» باب من سورة هود ح 25١١9‏ 5848/0. 
عندما سئل يَييِةِ عن مكان رب العالمين قبل خلقه الخلق قال: (كان فى عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء) 
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اصطلاح الصُوفية عبارة عن مرتبة الأحدية, 
وبشكل آخر: بعضٌ من مرتبة الواحدية 2©7, 
العنادية : 21]2510110 ,أواطام50 
15 كآعط]0 عط ,عبصا 15 عده) كم0 1 أاكمم10م 
05110115 07م عاك مم - (عكالها 
(ع كدان[ اكه ماله أ ,مامد أده 16 ]) 

فرقة من السوفسطائية ينكرون حقائق 
الأشياء ويزعمون أنها أوهام وحَيّالات باطلة 
وقد سبق أيضًا هناك. وعند أهل البيان تطلق 
علئ قسم من الإستعارة وهو ما لا يمكن فيه 
اجتماع المستّعار والمستّعار منه في شيئ» 
ويقابلها الوفاقية كما سيجيء. وعند المنطقيين 
تطلقٌ على شرطية منفصلة حُكمَ فيها بالتنافي 
لذاتي الجزئين أو بسلب ذلك التنافي إِنّْ حُكمَ 
فيها أن مفهوم أحدهما منافٍ للآخر مع قطع 
النظر عن الواقع فيشتمل التعريف الصادقة 
والكاذية. والمراد بالجزئين المقدم والتالي. وفي 
الثافي. لذاتى “البجرئين بقطع النظر عن الواقع 
إشارةً إل أنْ ليس المُراد أنْ يكون المراد بهما 
مع قطع النظر عن كل أمرٍ خارج عن ذاتيهماء 
فلا يتصوّرُ إلا بين الشبئ ونقيضه مع تحقق 
العناد بين الشيئ ومساوي نقيضه أو أخص منه 
أو أعم منه. مثالها إِمّا أَنْ يكون هذا العدد 
زوجًا أو يكون فردّاء هكذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية القطبي وقد سبق أيضًا في 
لفظ الشرطية. 
العنان: 0عاأأاطا ذا تاغت نجاعاء0؟5 ,ممأ ممم 
0 001616 ,1]]0(1توممك - نا نأأطة05ممدع 
1166| 1|]116 16501150 

بالكسر مأخوذ من عَنَّ أي ظهر. وفي 
الشرع عبارة عن شركة اثنين حُرّين أو عَبْدِين أو 
ذِمُيّينَ أو صبيين أو مختلفين في كل تجارة أو 
في نوع من أنواع التجارات كالبرٌ والطعام. 


العتص 

ويقال له شركة عِنان وشركة العِنان أي 
بالتوصيف والإضافة أيضًا. وذكر الإثنين بناءً 
عل أنه أقلّ ما يتصوَّرٌ فيه الشركة لا أنَّه قيد 
احترازي» هكذا يستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي. 
العناية الأزَّلية : ,عءمعل1معم 
ااا 1011 
1210101071 

هى القضاء عند الحكماء وسيجىء فى لفظ 
القضاء. 
العندية : 


,57716 ,7ك /ممى - ندا تالاعء زطناك 


لماع" ,للالوتطمه50 
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بالكسر هي فرقة من السوفسطائية ينكرون 
ثبوتَ الحقائق ويزعمون أنها تابعة للاعتقادات. 
العنْصّر : معدا - ا معصمعاظ 

بضم العين والصاد وفتحهما بينهما نون في 
اللغة الأصل جمعه العناصرء وتسمّل أيضًا 
بالأمهات والأسطقسات والمواد والأركان. 
والعُنْصُري العناصر الأربعة من النار والهواء 
والماء والأرض كما في شرح المواقف. وفي 
شرح التجريد العْنْضُرِي هو العناصر وما يحدتُ 
منها من المواليد الثلاثة انتهيل. وغرف العْنْصّر 
تأله جسم سيط كا مداخل متيو + والبيط 
بمعن ما لا يتركّب من أجسام مختلفة الطّبائع 
بحسب الحقيقة» والميل المستقيم هو الميل 
الذي يكون إلئ جانب المركز أو المحيط. وهذا 
القيد لإخراج | الفلكيات. والمتأخرون من 
الحكماء على أن العَناصر أربعة: خفيف مطلق 
وهو النار خفيف مضاف وهو الهواء وثقيل 
مطلق وهو الأرض وثقيل مضاف وهو الماء. 
ومعنى الخفيف والثقيل المطلقين والمضافين 


دلق ودر لطائف اللغات كويد عمي در اصطلاح صوفيه عبارتست از مر تبه أاحديت وبطور بعضى از مرتبه واحديت. 


العنصر 

ميق :قن لفقا النقل<ؤفآن عضن المكامين حي 
واحدةء واختلفوا فى تلك الواحدة عل خمسة 
كوك "الأ وله رنما عن التاق رضن ف تسساطنها وان 
الحرارة مدبرة للكائنات وحصلت البواقي 
بالتكائف. الثاني إِنّما هي الهواء لرطوبته 
ومطاوعته للانفعالاات»ء وتحصل الئنار بحرارة 
الهواء المُلَطفة والباقيان بالبرودة المكثفة. الثالث 
إنّما هي الماء إِذّْ قبوله التخلخل والتكائف 
محسوس. الرابع إِنَّما هي الأرض وحصلت 
البواقي بالتلطيف. الخامس إِنْما هي البُخار 
لوشط يق الأويعة باقن '«اللطافةه والكنافة: 
فبازدياد كثافته يصير أرضًا وماءًٌ وبازدياد لطافته 
بصي 01 وهواء. وقل لينيف "رحد لآن 
اللزكيية يتشدقق: تعذة: ما مه ذلك التركيتب: 
فإثنان علن ثلاثة أقوال. الأول هما النارٌ فإنّها 
فى غاية الحْفّة والحرارة» والأرضٌ لأنْها فى 
غاب اللنقل ‏ والبرودة بو الموكء ,نان مقيرة والهاء 
أرض متخلخلة. الثاني هما الماء والأرض 
لافتقار للكائنات إل الرطب للانفعال وحصول 
الأشكال وإلئ اليابس للحفظ علول الأشكال 
الحاصلة. الثالث هما الأرض والهواء لمثل 
ذلك. وقيل العناصر ثلاثة الأرض والماء لما مَرَّ 
والنار للحرارة المديّرة. وقيل أصول المركّبات 
ليست أربعًا أو ما دونها بل هي أجسام صَلَبة 
غير متجزئة لا نهاية لها. وفي كلام الآمدي 
جواهر صلبة الخ. وقيل أصول المركبات 
السطوح لأنْ التركيب إِنْما يكون بالتلاقي 
والتمامنن. وأوّل ما يكون ذلك بين السطوح 
المستقيمة . 


فائدة: 


العذاهن. ٠‏ «يتحانيا ' قررة»الأشفال: لذن 
الشكل الطبيعي للبسيط كرة وكان من حق الماء 
أنْ يحي بالأرضء إلا أنه لما حصل في بعض 
جوانب الأرض تلال ووهاد سبب الأوضاع 
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والإتصالات الفلكية سال الماء إلل الأغوار 
وانكشف المواضع المرتفعة» وصار الماء 
والأرض بمنزلة كرة واحدة» وذلك حكمة من 


للحيوانات . 

فائدة : 

العناصر الأربعة تقبل الكون والفساد 
فينقلب كل من الأربعة إلى الآخرء بعضها بلا 


واسطة وهو كل عنصر يشارك عنصرًا آخر في 
كيفية واحدة ويخالفه في أخرىء فينقلب الأرض 
إلئ الماء وبالعكسء؛ كما يجعل أهل الحيل من 
طلاب الإكسير الأحجارٌ ميامًا سيّالة» وينقلب 
الماء في بعض المواضع حجرًا صلبّاء وكذلك 
الماء ينقلب إلى الهواء بالتسخين وبالعكس 
بالتبريدء وكذا ينقلب الهواء إل النار كما في 
كيو «الجذادين. جوبالتكين كما فى اشعلة "الاىء 
ولك" سدكت ذلك الشملة ]لذ السك تررق 
كل شيئ فوقها يقع وليس كذلك. وبعضها 
بواسطة وهو حيث يختلفان فى الكيفيتين كالماء 
والنار وكالهواء والأرض انه لا ينقلب الماء 
نارًا ابتداءة» بل ينقلب هواءَ ثم نارّاء وعلئ هذا 


فائدة: 


زعم الحكماء أنَّ العناصر الأربعة هي 
الأركان التي تتركّب منها المركبات. 
فائدة : 
طبقات العناصر سَّيْعٌ أعلاها النارية 
الصّرّفة ومحدّبها مماسنٌ بمقعّر فلك القمرء 
وتحته طبقة نارية مخلوطة من النار الصّرفة» 
والأجزاء الهوائية الحارة تتلاشئ فى هذه الطبقة 


الأدخنة المرتفعة وتتكرّن فيها الكواكب ذوات 
الأذناب والنيازك ونحوها. ثم الطبقة الزمهريرية 


١:١ 


وهي الهواء الصّرف الذي يبرد بمجاورة الأرض 
والجاة ولم يصل إليه إنعكاسسٌ 
والمشهور أن هذه الطبقة منشأ السُحب والرّعد 
والبرق والصواعق فلا يكون هواءة صرقفًا. ثم 
الطبقة البخارية وهي الهوائية المخلوطة مع 
المائية. 
وهوائية . 
مائية. ثم 


الأشعّة» 


ثم الطبقة الثّربية وهي ما فيه أرضية 
ثم الطبقة الطينية وهي أرضية مع 

الطبقة الصّرفة المحيطة 
بالمركز وهي تراب صرف لا لون لها. والأشهر 
أنها تسع طبقات. طبقة النار الصّرفة» ثم طبقة 
ما يمتزج من النار والهواء الحار التي تتلاشئ 
فيها الأدخنة المرتفعة وتتكوّن الكواكب 
ونحوها من ذوات الأذناب والنيازك والأعمدة. 
ثم طبقة الهواء الغالب التي يحدث فيها الشهب» 
ثم طبقة الزمهريريةء ثم طبقة ما يمتزج من 
الأرض والهواءء ثم طبقة الهواء الكثيف 
المجاور للأرض والماءء ثم طبقة الماء وهي 
النحو إلا أن عقن هله االطرقة -مكشقه عن 
الأرض» ثم طبقة الأرض المخالطة بغيرها 
تتكوّن فيها الجبال والمعادن والنبات والحيوان» 
ثم طبقة الأرض الصّرفة المحيطة بالمركز 


القضية : 1 إن 


االطل اكد لم نأ كارتا - املك 


الأرضية 


عنصر الل لركت] 1 


| 

عند المنطقيين هو الكيفية الثابتة للنسبة بين 

طرفى القضية وتُسمَّ مادة القضيةء 
بيان الموجّهات. 


ويجيئ في 


العنوان 
العَنْقاء : 


1111101012 


الفارسية (سيمُرْغ). وعند الصوفية كناية عن 
الهِيُولىء لان الهَيُولى لا ثُرى كما هو حال 
العنقاء”" . 
العنوان: 

بالضم والكسر لغة ديباجة الكتاب علئ ما 
ة ا 
فيأتي 5 ا ا بأمثلة في ألفاظ كرون 
عُنوانًا لأخبار متقدّمة وقصص سالفة» ومنه نوع 
عظيم عدأ وهو عنوان العلوم بأنْ يذكر في الكلام 
ألفاظ تكون مفاتيح لعلوم رساخ لها. فمن 
الأول قوله تعالئى» #وائلٌ عليهم : نبأ الذي آتيناه 
آياتنا فانسلخ منها#”" الآية.ء فإنّه عنوان قصة 
بلعام'”". ومن الثاني قوله تعالئ : «إنطلقوا إلى 
ظِلَّ ذي ثلأث شُعَب»4”*' الآية فيها عنوان علم 
الهندسة فإِنّ ار المثلث أول كال وإذا 
ون 1 0 لتحديد رؤس زكاياهة فأمر الله 
تعالئ أهل جهنم بالانطلاق إلى ظل هذا الشكل 
تهكمًا بهم وقوله تعالئ: #وكذلك نري إبراهيمَ 
ملكوت السموات والأرض*””' الآيات فيها 
عنوان علم الكلام وعلم الجدل وعلم الهيئة كذا 
في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 


2/101 - ]1214 بلالطلعصلاط 


111 - 7 


)١(‏ بالفتح في اللغة سيمرغ . وعند الصوفية كناية عن الهيولل زيراكه هيولئ ديده نميشود جنانكه عنقاء كذا فى كشف اللغات. 


١7/5 الأعراف/‎ )0( 


غرف تذكر كتب التفسير أن بلعام كان رجلاً صالحًا من بني اسرائيل ثم انحرف وفسق لكنها اختلفت في اسمه . فقيل هو من بني 
اسرائيل بلعام بن باعوراء . دقيل إله جبار في الأرض وقيل من العرب»ه ا ال وقيل كان معاصرًا لبعثة النبي 


2 العرثلات/ ام 
)2 الانعام/ 0/. 


غنوان الموضوع شل 


عُنوان الموضوع: ا 0 
لل اروأامتعدء2/ - م تامععم0 ,امع زه 


00, 01 


عند المنطقيين هو مفهوم الموضوع ويُسمّئ 
وصف الموضوع ووصفا عُنوانيًا أيضًا كما يجيئ. 
العنّين : ]كك نتمم - امع اصمحصا إالأمنموع5 
2011 


بالكسر والتشديد كالسكين التعنين 
والإسم العنانة وهو الرجل الذي لا يصل إلى 
النّساء كلها أو البكر فقط أو بعض اليب أو 
البكر لمَرَضٍ أو ضَعْف أو كِبّر سِنّ أو سِخركما 
في الكافي.ء وهذا شامل للخْصِيّ والمسحور 
وغيرهما كذا في جامع الرموز. وفي فتح القدير 
العِْين مَنْ لا يقدِرٌ علئ إتيان النساء مع قيام 
الآلة. من عَنْ إذا حُيِسّ في الهنّه وهو حظيرة 
الإبلء أو من عَنَ إذا مرض لأنَّ ذَكَرَهُ يمن يمينا 
أو شمالاً ولا يقصَدٌ لاسترخائه. وجمع العِنّين 
العَتّنء ولو كان يصلْ إلى التَيّب لا البكر 
لضعف الآلة أو إل بعض النساء دون 6 
لخر أو كِبّر سِنُ فهو عِنِْين بالنسبة إلى مَنْ لا 
يصل إليها لفوات المقصود في حقها . 
العهدة: 


,01411071 ,707071116) - /0252111مدع1 


003131116, 11211 


6ز]أط ه015 مك76 ,61908671211 

بالضم وسكون الهاء تطلق عل معان 
سبقت فى لفظ الدرك. 
العؤل: 


بالفتح وسكون الواو عند أهل الفرائض 
هو ضِدٌ الردّ كما سبق. 


6 ,071/7016) - أع لاع ,أكن 1" 


العيّافة : 


011 6 


,876 - تاعطاه 5000 ,عت 


بالكسر وفتح الياء التحتية: أَحْدُ الفَألِ من 
الطَيْن يعني من اسمه أو صوته أو خصو صيته ١‏ 
وهذا حرام. َإِنْ اعتقد بذلك كفس كذا في 
كشف اللغات0©. وقد سبق بيانها في لفظ 
الطيرة. 
العيد: 


م« 


- 21211125]811011 ,لإول1اقط بأكوع1 
1 ا 171 ا 16 

هو معروف لغة. واصطلاحًا عند الصوفية: 
شيئ يعود علئ القلب من تجلّي الجمال إلى 
وقت التجلّي. بأي طريقة كان سواء كان جماليًا 
أو جلاليًا. كذا فى لطائف اللغات”"' . 
العين: -501 ,]06 - ععمعدوة ,للعو عط ,عوط 


77167716, © 


بالفتح والسكون يطلق عل معان. 
ثاني الأحرف الأصلية للكلمة كراء ضرب ونون 
اجتلب وحاء 2-1 ويسمّى عين الكلمة وعين 
الفعل» وهذا من مصطلحات الصرفيين. ومنها 
ما قام بنفسه جوهرًا كان أو جسمًا ويقابله 
المعنول وهو ما قام بالغير كالأعراض» وعليه 
اصطلاح النحاة عل ما ذكر السيد السند في 
حاشية العضدي والمكلمون. و ٠‏ هذا قيل 
العالم إمّا عين أو عَرَض وقد سبق في لفظ 
الجوهر. فاسم العين عندهم هو الإسم الذال 
علئ معنو يقوم بنفسه كزيدء واسم المعنل هو 
الوسم الدّال عل معنول لا يقوم نقسة وجوديًا 
كان كالعلم أو عدميًا كالجهل» وكلٌ منهما إِما 
مشتقٌ نحو راكب وجالس ومفهوم ومضمرء أو 
غير مشتق كرجل وفرس وعلم وجهل. وقد يراد 


)١(‏ بالكسر وفتح الياء التحتية از مرغ فال كرفتن يعني بنام او يا بأواز او يابخاصيت او واين حرام است واكر اعتقاد كند كافر 


كردد كذا فى كشف اللغات. 


زفق در لغت معروف ودر اصطلاح صوفيه جيزي كه عائد شود بر قلب از تجلي جمال تا وقت تجلي بهر روش كه باشد خواه 


جلالي وخواه جمالي كذا في لطائف اللغات. 
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باسم المعنئ ما دل عل شيئ باعتبار معن 
صفته أي صفة له سواء كان قائِمًا بنفسه أو بغيره 
كالمكتوب والمضمّر وحاصله المشتق وما في 
تعناة. اوباسته | الفين "يدن - قللك. انار 
والعلم؛ وليس هذا المعنل من مصطلحات 
النحاة. وعلئ هذا يقال إضافة اسم المعنل يفيد 
الاختصاص باعتبار الصفة الداخلة في مفهوم 
المضاف. وأمًا العين فيفيد 
الاختصاص مطلقًا أي غير مقيّدة بصفة داخلة فى 
مُسمَّى المضاف. فإذا قلت دار زيد وعلمه أقاد 
اختصاصًا في الملكية أو السكنى أو القيام أو 
التعلق. هكذا يُستفاد مما ذكر السَّيد السّند فى 
حاشية العضدي. ومنها ما يدرك 50 
الحواس الظاهرة كزيد واللون ويُسمَّى بالصورة 
أيضاء ويقابله المعني بمعنئ ما لا يدرك بإحدلها 
كالصداقة والعداوة كذا في الخيالي. وقد سبق 
أيضًا في لفظ الحواس. ومنها مقابل الذهن. 
فالوجود العيني بمعنى الوجود الخارجي. ومنها 
مقابل الغير كما وقع في حاشية شرح المواقف 
لمرزا زاهد في بحث الوجود. ومنها مقابل 
الدين ويجيئ فى لفظ المثلى. ومنها الماهية. 
عنها " المتورة ”العلا رف ال 0 
الوق “تيم عدم .بلالا رانف عار يي 
وحقيقة كل شيئ عبارة عن نسبة تعيّن الوجود 
في علم موجده أزلاً وأبدّاء وهي المسماة بالعين 


إضافة إسم 


لين 


الثابتة المعبّر عنها بالماهية بلسان أرباب 
العقول» فهي الشيء الثابت المعلوم والمعدوم 
المفهوم الموهوم. وهذا القدر من الوجود 


العارض للممكنات ليس بمغاير في الحقيقة 
لوجود الحق تعالئ الباطن المطلق عن كل تعيّن 
إل بشنية اوإعي راسي فالمركاكه من ينض 
اا اك اده المطلق.. حيت. تقيد. وتشخض 
2 العلم انتهيل كلامه. ويقول في كشف 
اللغات: الأغيان بالفتح جمع عَيّنَ: الأكابر 
والأخوة وأصحاب النظرة الواحدة والذوات. 
وفي اصطلاح السّالكين: الأغيان هي الصورة 
العلمية. وفي اصطلاح الحكماء: هي ماهيات 
الأشياء. والأغيان صور الأسماء الإلهية. 
والأزواح مظاهر الأغيان. والأشباح مظاهر 
الأرواح. إذَّاء فالحقيقة الإنسانية تجلّت أولاً في 
الأغيان الثابتة. ثم تجلّت بعد ذلك في الأزواح 
المجرّدة . ومن هنا علم الذات والصفات 
والأفعال. والأعيان الثابتة في اصطلاح السّالكين 
هي صور الأسماء الإلهية» التي هي صورتها 
معقولة لدى علم الحقّ سبحانه وتعالى. والأغيان 
الثابتة لها اعتباران: أحدهما أنها صور الأسماء. 
والثانى: هى حقائق الأغحيان الخارجية. 
فبالاعتبار الأوّلك إذن هي كالأبْدان بالنسبة 
للأزواح. وبالاعتبار الثاني : كالأرزواح بالنسبة 
للأبدان . انتهى كلامه”"2 


)١(‏ لم يرد تعبير العقد المنفرد في الفهارس فلعلّه تصحيف . ويرجّح انه العقد الفريد في حل مشكلات التوحيد للشريف ابي عبد 


0 


ويوجد ايضًا العقد الفريد لبيان الراجح من الخلاف في جواز التقليد. وهي رسالة في جواز تقليد المذاهب من غير تقييد بعذر 
شرط عدم التلفيق. فَرِعٌ من تأليفها عام 47١٠ه‏ محمد مطيع الحافظء فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفي. دمشق. مطبوعات مجمع اللغة العربية. ١0٠4١ه/‏ ١198م. ١59/١‏ 
ويوجد ايضًا العقد الفريد لابى عمر احمد بن محمد المعروف بابن عبد ربه القرطبى (- 7378ه) كشف الظنون» ١١59/7‏ 
(5) ودر كشف اللغات كويد اعيان بالفتح جمع عين بزركان وبرادران وهمجشمان وذاتها راكويند. ودر اصطلاح سالكان اعيان 
صور علميه راكويند. ودر اصطلاح حكما ماهيات أشياء راكويند واعيان صور اسماء الهيه اند وارواح مظاهر اعيان اند 
واشباح مظاهر ارواح اند وبس حقيقت انسانية اول در اعيان ثابته تجلي كرده است وبعد ازان در ارواح مجرد تجلي كرده 
ذات وصفات وافعال ازينجا معلوم كن. واعيان ثابته در اصطلاح سالكين صور اسماء الهي را كويند كه آن صورتها معقولة - 


عَيّنْ الحبوة 

وفى التحفة المرسلة الأعيان الثابتة هى 
صور العالّم في مرتبة التعيّن الثاني» وقد سبق 
فى لفظ الشّأن. 
عَينْ الحيوة: مل مرببسى - ن!زا 'أن نانك 
مل 

في اصطلاح الصُوفية هي باطن اسم 
الحَيّ. فمن تحقّق بذلك الإسم يشربٌ من ماءِ 
الحياة فلا يموت أبدًا. كذا 
اللغات7' , 


فى لطائف 


العينة : أنا 81 علللطلتها ,علوه لالتحكرمط] 


يل 
]1 50115 2701 ,10ددله| 0 ملترمك| - اوت عاتا 


البيع وهي أنْ يأتي الرجل رجلاً ليستقرضّه فلا 
يرغب المقرض في الإقراض طمعًا في الفضل 
الذي لا ينال بالقَرْضء» فيقول أبيعك هذا الثوب 
بائني عشر درهمًا إلل أجل وقيمته عشرة» 
فيستفيد درهمين بمقابلة الأجل ويسم عينة لأنَّ 
المُفْرِضِ أعرض عن القَرْض إلى بيع العَيْنَء كذا 
فى كتب الفقه. 


- است در علم حق تعالئ واعيان ثابته دو اعتبار دارد يكى آنكه صور اسماء است دوم آنكه حقائق اعيان خارجيست بس 
باعتبار اول همجو ابدائست مر ارواح را وباعتبار دوم همجو ارواح است مر ابدان را انتهيل كلامه. 
)١(‏ عين الحيؤة: در اصطلاح صوفيه باطن اسم حي است كسى كه تحقق بيدا كرد بآن اسم خورد ان آبحياتي كه هركه او راخورد 


هركّز نميرد كذا فى لطائف اللغات. 


حرف الغين 


الغارة : «اناز4 4/:هدىك - ]1ناة355 ع0الاز0آ 

عند الصّوفية هي الجذبة الإلّهية المتواصلة 
على قلب السّالك. وتقال أيضًا لسلوك أعمال 
المقدم. والسّالك مقهور لهاء وإِنْ تكن الأغمال 
والأوامر جارية عليه. كذا في بعض الرسائل”" . 
الغاية: - علاأاعة(06 رلطلة رط لمع ,لوه 
انامط ,116 101,116[ رالا 

عي اطق علن مغاواءة متها تو من انوا 
الّحاف وقد سبق. ومنها الظَرْف المقطوع عن 
الإضافة بحذف المضاف إليه لفظًا مع كون 
الإضافة مرادةً معنى» وبْنَِ المضاف على الضم 
مثل قبل وبعد. أي قبل هذا وبعد هذاء والحقٌ 
بالغايات لا غير ولا حسب وإنْ لم يكونا ظرفين 
كما في الإرشاد وحواشيه. 
المبنيات العارضة. وهذا المعنول من مصطلحات 
النحاة. ومنها الغرض ويُسمّئ عِلَةَ غائية أيضًا 
وهي ما لأجله إقدام الفاعل علئ فعله» وهي 
ثابتة لكل فاعل فَعَل بالقَضْد والإختيارء فإن 
الفاعل إِنْما يقصد الفعل لغرض فلا توجد في 
الأفعال الغير الاختيارية ولا فى أفعاله تعالرا» 
كا كز اخملا عه نج بحاش شرع اسه 
وقد سبق أيضًا. وهى قد تضاف إلى الفعل. 
ام “قار لقنن ونه “تناك را الف ا 
يقال غاية ما فعل» وقد سبق في تقسيم العلوم 


والغايات من 


9٠9 


0غ 


( 
المدونة. 


قال شارح التجريد: إعلمْ أنَّ الحركات 
الاختيارية الصّادرة عن الحيوان لها مبادٍ أربعة 
مترتّبة فالمبداً القريب هو القوّة المحرّكة المئبئة 
في عضلة العضوء والمبدأ الذي يليه هو 
الإجماع من القوة الشوقية» والأبعد منه هو 
تصوّر الملائم أو المنافي» فإذا ارتسم بالتخيّل 
والتفكر صورة في النفس تحرّكت القوة الشوقية 
إلى الإجماع فخدمتها القوة المحركة في 
الأعضاءء فما انتهيل إليه الحركة وهو الوصول 
إلول المنتهل هو غاية القوة الحيوانية المحرّكة. 
وليس لها غاية غير ذلك» وهو أي الوصول إلى 
المنتهئن قد يكون غايةٌ وغرضًا للقوة الشوقية 
أيضاء فإنَ الإنسان ربّما ضَجِرَ عن المقام في 
موضع ويخيل في نفسه صورة موضع آخرء 
فاشتاق إل المقام فيه فتحرّك نحوه وانتهت 
حركته إليهء فغاية قوته الشوقية نفس ما انتهئ 
إليه تحريك القوة المحرّكة. وقد لا يكون لها 
غاية أخرئ لكن لا يتوصل إليها إِلَّا بالوصول 
إلى المنتهى فإن الانسان قد يتخيل فى نفسه 
صورةة لكايه لتحيي: له افشعاق “زيتسدرك: إلا “مكائه 
فتنتهي حركته إلى ذلك المكان» ولا يكون نفس 
ما انتهئ إليه حركته نفس غاية القوة الشوقية بل 
معنى آخرء لكن يتبعه ويحصل بعده وهو لقاء 


)١(‏ نزد صوفيه جذية الهي راكويند كه بيوسته بدل سالك رسد ونيز سلوك اعمال مقدم باشد وسالك مقهور او بود اكرجه اوامر 


واعمال برو جاري باشد كذا في بعض الرسائل . 


الفكلة 


الحبيب علئ تقدير المغايرة بين غايتى المحرّكة 
والشوقية. فإِنْ لم تحصل غاية الشوقية بعد 
الوصول إل المنتهئل فالحركة باطلة بالنسبة إلى 
الشوقية إِذْ لم يحصل بها ما هو غاية لهاء وإِنْ 
حصلت غايتها فهو خبر إِنْ كان المبدأ هو 
التفكّر أو عادة إِنّْ كان المبدأ اهو التخيّل مع 
خلق ومَلكه نفسانية كاللعب باللحية» أو قصد 
ضروري إِنْ كان المبدأ هو التخيّل مع طبيعة 
عبيث وجزاف إن كان المبدأ هو التخيا وحده 
من غير انضمام شيئ إليه. ومنها ما يترتب على 
الفعل باعتبار كونه عل طرف الفعل؛ قالوا كل 
مصلحة وحكمة تترتّب على فعل الفاعل تسمّئ 
غاية من حيث إنْها على طرف الفعل ونهايته» 
وتُسمّى فائدة أيضًا من حيث ترتّبها عليهء فهما 
أي الغاية والفائدة متحدتان ذانًا ومختلفتان 
اعتبارّاء وتعمّان الأفعال الاختيارية وغيرها. 
والفرق بين الغاية بمعنى الغرضص وبين الغاية 
بهذا المعنئ أنها بهذا المعنئ أعمّ من وجه من 
الغاية بمعنى الغرض لوجودهما فى الأفعال 
الاختيارية ووجود الغاية بهذا المعنل فقط في 
الأفعال الغير الإختيارية. ووجودها بمعنى 
الغرضص فقط فيما إذا أخطأ فى اعتقاده. 
وبالجملة فالفائدة والغرض مختلفان ذانًا واعتبارًا 
كذا ذكر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. 
ويؤيده ما قال شارح التجريد: الحكماء قد 
يُطلقون الغاية على ما يتأدَّئ إليه الفعل وإِنْ لم 
يكن مقصودًا إذا كان بحيث لو كان الفاعل 
مختارًا لفعل ذلك الفعل لأجله.ء وهى بهذا 
المعنل أعمّ من العِلّة الغائية. وبهذا الاعتبار 
ولا قصد.ءه وكذا للأسباب الإتفاقية 


ل 


اثبتوا 


١55 


غايات. قالوا ما يتأدّئ إليه الفعل إِنْ كان تأدٌّيه 
دائميًا أو أكثريًا يُسمَّ ذلك الفعل سببًا ذاتيّاء 
وما يتأدّئ هو إليه غاية ذاتية. وإِنْ كان تأدّيه 
مساويًا أو أقليًا يُسمّى الفعل سبيًا اتفاقيًا وما 
يتأدَى هو إليه غاية اتفاقية. 

الغبطة : 8601/06 - عمامزع؟ ,لاعناعط 

6 6] ,فدوع واه 


بالكسر وسكون الموحّدة: حُشن الحال» 
وتمني حال الغير بدون أنْ يدعو لزوال ذلك 
عنه. كذا في الصراح”2. وقد سبق في لفظ 
الحسك. 
الغَبّن: «10ز6ط - عالهد 3 مأ عمم كلا 
6116 ©1116 0715ل 


بالفتح وسكون الموحدة هو في اللغة ايقاع 
الاجحاف على آخر في البيع والشراء”". وفي 
الشروكا تدان عا دق عن رون سير او امه 
الرموز في كتاب الوكالة في فصل لا يصحٌ بِيعُ 
الوكيل القيمة ما قوّم به المقرّمون كلهم وما قَوّم 
به مقوّم واحد دون الكل. فَعَبّن يسير» وما لم 
يقوّم به أحدء فعبن فاحش» 2 هو الصحيح . 
وعليه الفتوئ. وفي البرجندي أن القيمة ما قرّم 
به أكثر المقوّمين وما قرَّم به أقلهم ويكون زائدًا 
علئ ما قوّم به الأكثر فعَبْن بسير يتعَابّن به 
الناس. وإِنْ كان زائدًا بحيث لم يقوّم به أحد 
فعَبّن فاحش لا يتغابن به الناس انتهيل. وعلل 
رواية الجامع عن محمد رحمه الله أنَّ اليسير 
نصف العْشر أو أقلَ وفي الخزانة أن اليسير في 
الحيوان ده نيم - نصف العشر ‏ وفي العروض 
ده يازده ‏ أحد عشر ‏ وعن الحسن العكس 
وقبل في العرض ده نيم - نصف العشر - وفي 
الحيوان ده يازده ‏ أحد عشر ‏ وفي العقار ده 


)١(‏ بالكسر وسكون الموحدة نيكوئي أحوال وآرزو بردن بحال كسي بى آنكه وال أن خؤهند ازوى كذا في الصراح. 


(؟) لغة زيان آوردن بركسى در بيع وشراء. 


وخقيل 


الغذاء 


دوازده - العشرة ة باثني عشر ‏ وذكر التمرتاشي” 
أنه في الكل ده ليم - نصفف العشر ‏ عند 
بعض . 


الغذاء : 1000 


بالكسر والذال المعجمة والمد عُرْقًا ما منْ 
شأنه يصيرٌ بدل ما يتحلل كالحنطة والخبز 
واللحي» وإنّما عد الماء منه وهو لا يغذو 
لبساطته لأنَّه مُعين الغذاء إِذ هو جوهر أرضي 
فلا بُدَّ له من مرققٍ إل الأعضاء سيّما المجاري 
الضيقة. وفي اصطلاح الأطباء ما يقوم بدل ما 
يتحلّل منه وهو بالحقيقة الدم وباقي الأخلاط 
كأبازير كذا يستفاد من جامع الرموز في كتاب 


م10 ,اارعترر[[ل 


الصوم. وفي شرح المؤجز أن الغذاء في الظب 
يقال على معنيين: أحدهما علئ الجسم الذي 


خلع الصورة الغذائية ولبس الصورة العضوية 
وهو غذاء بالفعل» وثانيهما علئ الجسم الذي 
هو بالقوة كذلك. وتلك القوة إِمّا قريبة كالرطوبة 
الثانية وإمًا بعيدة كالخبز واللحمء وإمًا متوسّطة 
بينهما كالخلط وهذا غذاء بالقوة انتهن. وقال 
السّيّد السّند في شرح المواقف في مبحث النفس 
النباتية.» قال الإمام الرازي: الغذاء هو الذي 
يقوم بدل ما يتحلل عن الشيء بالاستحالة إلئ 
نوعه. وقد يقال له غذاء وهو يعد بالقوة غذاء 
كالحنطة. ويقال له غذاء إذا لم يحتج إل غير 
الالتصاق فى الانعقاد. ويقال له غذاء عندما 
مرن< لمق نسيها' به لفطل اقول 
لا ع و 
بالفاء لكان أظهر ولم يشتبه عل أحد أن معائنة 
ثلاثة انتهئل. فالأجرام الفلكية والعناصر ليست 
غذاءً أصلاً بإحدى المعانى المذكورة» إذ الغذاء 


صار جزءًا 


20 ل ا ا م 
وفيها توفي عام 4 
5 


شي الغزي الحنفي» د 
٠هم/‏ 15ام. شيخ الحنفية في عصره» له عدة مؤلفات. الاعلام 4/5" خلاصة الأثر :/ 58 


في عدم البساطة وكذا المعادن وغيرها مما لا 
العضوية. والغذاء في قولهم الصورة الغذائية 
بالمعنى اللغوي المعلوم المشهور الذي فارسيه 
خورش فلا دور ودخول الأخلاط والرطوبات 
في حَدٌ الغذاء بالقوة لا يضرٌ هكذا في شرح 
القانونجه بعد ذكره الغذاء بمعنيين 0 بالفعل وبالقوة 
علن. طق ضما في شرع "المؤحر, وتحفيق, قولهم 
يقوم بدل ما يتحلّل عن الشيئ أنَّ البدن لا 
يمكن تكونه إل من رطوية مقارنة لحرارة 
تنضجها وتغذوها إذا الحرارة كيفية منفعلة وتحلل 
الرطوبة وفناؤها موجب لتحلّل الحرارة وفنائها 
لضعف مادتها وفنائها.ء فلا بد من البدل عما 
يتحلل من البدن إِذْ لولا ذلك البدل لما بقي 
البدن مدة تكونه فضلاً عن استكمالهء فذلك 
البدل هو الغذاء والقوة التي تشيه الغذاء 
بالمتذئ بدلا لما يتحلن . عن تسكرا -قوة طادة 
ومغيرة. والمراد بالغذاء ههنا إِما المعنى اللغوي 
أو الغذاء بالقوة» لأنه إذا صار غذاءً بالفعل فلا 
تصرف للغاذية» ولا يرد الهاضمة لأنَّ المراد 
بالمشابّهة أنْ يصير مثله في المزاج والقوام 
تجعل الغذاء صَالِحًا لقبول فعل الغاذية كما فى 
شرح حكمة العين. اعلمٌْ أنَّ الغذاء بالقوة إذا 
البدن ويقال له الهضوم الأربعة وسيجيئ ذكره. 


التة 


قالوا الذي يرد عل البدن وبينه وبين 
حرارة البدن فعل وانفعال إمّا أنْ لا يتغيّرر عن 
حرارة البدن أو يتغيّر عنهاء وعلئ كلا التقديرين 


شمس الدين. ولد بغرة ة عام 8ه/ مام 


الغرائز 


لل 


إما أن لا يغيّر البدن أو يغيّرهء فهذه أربعة أقسام 


لكن القسم الأول أي ما لا يتغيّر عن البدن ولا 
يغيّره محال فالأقسام الممكنة ثلاثة. الأول وهو 
ما يتغيّر عن البدن ولا يغيّره نوعان لأنه إِمّا أنْ 
يشتبه به أي بالبدن أوْ لا يشتبه بهء» والأول 
الغذاء المطلق كالخبز واللحم والثاني الدواء 
المعتدل. والقسم الثاني وهو ما يتغيّر عن البدن 
ويغيّره ثلاثة أنواع. لأنه إِمّا أَنْ يشتبه بالبدن أوْ 
لاء والثاني أي غير المشتبه به إِمّا أَنْ يكون من 
شأنه قاد البدن أوْ لاء والأول الغذاء الدوائي 
إذا كانت الغذائية غالب على الدوائية كالخس 
وماء الشعيرء وإِنْ كان عل العكس فهو الدواء 
الغذائي. والثاني الدواء الخني كسم الفأر 
وأفيون والثالث الدواء المطلق كالزنجبيل. 
والقسم الثالث وهو ما لا يتغيِّر عن البدن ويغيّره 
بِأنْ يفسده يُسمّئ بالسّمٌ المطلق كسمٌ الأفاعي» 
وليس لهذا القسم قسم آخر غير هذا كذا في 
شرح القانونجه. وقد يقسم بطور آخر ويقال ما 
يؤكل ويشرب وهو يؤثّر في البدن إمَا بكيفيته من 
الحرارة والبرودة وغيرهما فقط وهو الدواء 
المطلق كالفلفل وإمّا بمادته فقط وهو الغذاء 
المطلق كالخبز واللحم. والمادة في الحقيقة 
ليست فاعلة بل قابلة أبدَا لكن لما قبلت صورة 
العضو وخلفت عوض المتحلّل أو زادت عليه 
كما في سِنّ النموء سمي هذا القدر منها تأثيرًا 
وفعلاً وإمّا بصورته فقط وهو ذو الخاصية فإِنْ 
كان تأثيره موافِقًا للطبيعة بأنْ لا يفسّد الحيوة 
فيُسمَّْ ذا الخاصية الموافقة؛ وهو إِنْ كان مركّبًا 
يُسمَّْ بالترياق» وإِنْ كان مفردًا يسمّئ فادزهراء 
وإِنْ كان تأثيره مخالِمًا للطبيعة بأنْ يفسد الحيوة 
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يسمل سما أو بمادته وكيفيته معا وهو الغذاء 
الدوائى إِنْ كان التأثير بالمادة غالِيّاء وإِنْ كان 


بالعكس يُسمّئ 


دواءً غذائيًا أو بمادته وصورته 


معّاء وهو الغذاء الذي له خاصيةء أو بكيفيته 
وصورته معًا وهو الدواء الذي له خاصيةء أو 
بمادته وصورته وكيفيته معًا وهو الغذاء الدوائى 
الذي له خاصية. وأيضًا الغذاء إِمّا لطيف هر 
الذي يتولّد منه دم رقيق. وينفعل عن الغاذية 
بسهولة ويسرع على الاستحالة إلى جوهر العضو 
لغلبة العنصر اللطيف عل مادته ويفارق البدن 
منرِيعًا. كالاشربة». وما كتيق وهو الذي. يتولّد 
مه 25 غليظ: ضعب ١‏ الالقعال: بطييع'الاستحالة 
والإنفعال لغلبة العنصر الكثيف على مادته كلحم 
البقره أو معتدل بينهما كالبيض النيمبرشت إذ 
يتولّد منه دَمّ معتدل لاستواء العنصر اللطيف 
والكثيف فيه. وكل منها ينقسم إل صالح 
الكيموس وحسنه وهو ما يتولد منه الخلط اللائق 
للبدن #الشرات “اليل ردي الكيمومن: وفاسده 
وهو ما لا يكون كذلكء. كالفجل وإلئ المتوسشط 
بينهما فيحصل الأقسام تسعة بضرب الثلاثة في 
الثلائة» وكلّ واحد من هذه الأقسام ينقسم إلى 
كثير التغذية وهو الذي يصير أكثره جزء البدن 
كاللحم والشراب». وإلئ قليلها وهو الذي يصير 
الأقل منه جزء البدن كالجبن» وإلئ متوسّط 
بينهما. هكذا في شرح القانونجه والأقسرائي» 
فيحصل حينئذ الأقسام سبعة وعشرين بضرب 
التسعة في الثلاثة. 


العرائز : عط 4ه ممنادء# تهون كناه01© 
لمع 1/7 ود - أعطقطماج عط 1ه جرع نوع| 
أعطع ماه !ا ع0 دعجاء| 5ع 116(ء0أناة 


عند أَهْل الجفْر عبارة عن بيّنات الحروف. 
كذا في بعض الرسائل'”"' . 
الغْر اب : ,لاهء 07 - لإل80 ,135/63 ,01018 


00175 001 


بالضم زاغ بالفارسيةء وفي اصطلاح 


)١(‏ نزد اهل جفر عبارت است از بينات حروف كذا في بعض الرسائل. 


ادل 


الصوفية: عبارة عن الجسم الكلي الذي هو في 
غاية البُعد عن عالم القُدّس. كذا في لطائف 
اللغات20؟ , 
الغرابية: -/4 - (اءء؟) لتررنطه مط الم 
(عاع50) مبسخطهو رم 2/1 

فرقة من غُلاة الشيعة» قالوا محمَّدٌ صلى 
الله عليه وآله وسلم بعلي أشبه من العُراب 
بالعُراب والذباب بالذباب» فبعث الله جبرئيل 
إلى علي فغلط جبرئيل في تبليغ الرسالة من علي 
إلى محمّد عليه الصلؤة والسلامء فيلعنون 
جبرئيل كذا في شرح المواقف”" . 
العرَّة: 101 لعنزدم عمة-ل100ط ,عستامماعوعءع8 
107111 ,الاا6(! - ملإتطصء مه 
017101 111] 70117[ 7006 

بالضم هي دية الجنين وهيى خمسمائة 
درهم حقيقيةَ أو حكمية؛ كما إذا كانت فرسًا أو 
أمة أو عبدًا قيمته تلك. وإنّما سُمّيت بها لأنّها 
أول مقادير الدّيات. وغُرّة الشيى أوله. ومنها 
عُرّةَ الشهر والعُرّةَ عند الشافعي رحمه الله ستمائة 
درهم. قال الفقهاء من ضرب بَظَنَ امرأة يجب 
غُرّة علي عاقلة الضارب إِنْ ألقت المرأة ولدًا 
ميا ذكرًا كان أو أننئلء هكذا يستفاد من 
البرجندي وجامع الرموز في كتاب الديات. 


العَرَّر: اهم ,علاوكفظا - ازعم ارخآ 


بفتحتين إسم من التغرير بالراء وهو 
التعريض للهلاك. وشرعًا ما يوهم أنه ليس 
بموجود كذا في جامع الرموز في بيان البيخ 
الباطل والفاسد. وفي البرجندي هو ما لا يعلم 


الفَرَض 


عاقبته. وفي المغرب العَرّر هو الخطر الذي لا 
يُدرئ أيكون أمْ لا كبيع السَّمَك في الماء والطير 
في الهواء. 


العَرَض 84 - علالاععءزطاه ,صلة ,لهه0 
إناعءز06 ماه 


بفتح الغين والراء المهملة ما لأجله فَعَل 
الفاعل ويُسمَّئ عِلَّة غائية أيضّاء أي العَرَض هو 
الأمر الباعث للفاعل عل الفعل». فهو المحرّك 
الأول للفاعل وبه يصير الفاعل فاعِلاً. ولذا قيل 
إن العِلّة الغائية عِلَّةَ فاعلية لفاعلية الفاعل كذا 
في شرح العقائد العضدية للدّواني. قال 
الأشاعرة لا يجوز تعليل أفعاله تعالئى بشيئ من 
الأغراض إِدْ لا يجب عليه تعالئ شيئ فلا يجب 
أنْ يكونَ فعله معلّلاً بالعَّرَضء ولا يقبح منه 
شيئ فلا قُبْحَ في خُثْرٌ أفعاله من الأغراض 
بالكلية. ووافقهم في ذلك جهابذ الحكماء 
وطوائف الإلهيين بناءً عليل كون أفعاله تعالئ 
بالإختيار لاا بالإيجاب.ء وخالفهم المعترلة 
وذهبوا إلى وجوب تعليلها. وقالت الفقهاء لا 
يجب ذلك لكن أفعاله تابعة لمصالح العباد 
تفضّلاً وإحسانًا. احتجٌّ المعتزلة بأنْ الفعل 
الخالي عن العَرَض عَبََثتٌ وأنّه قبيح يجب تنزيهه 
تعالئ عنه. وأجاب عنه الأشاعرة بأنّه إِنْ أردتم 
بِالعَبّث ما لا عَرَض فيه فهو أوّل المسئلة 
المتنارّع فيهاء وإِنْ أردتم أمراً آخر فلا بُدَّ من 
تصويره. وقد يجاب بأنْ العبث ما كان خاليًا 
من الفوائد والمنافع» وأفعاله تعالى مخكمة مثْقَنّة 
مشتملة علئ حِكم ومصالح لا تحصئ راجعة 
إل مخلوقاته؛ لكنها ليست اسبابًا باعثة علئ 


000 بالضم زاغ ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از جسم كلي از جهت بودن او در غايت بعد از عالم قدس كذا في لطائف 


اللغات. 


زفهة فرقة من غلاة الشيعة؛ قالوا إن الله تعالى بعث جبريل إلى على فغلط وجاء إلى محمد. وذلك لشدة الشبه بين على ومحمد 
كما يشبه الغراب الغراب فسموا بذلك. وقد انقسموا إلى عدة فرق فكان منهم المفوضة والذمية. واتفقوا على سبّ جبريل 
والرسول. لذلك تعتبر هذه الفرقة من أكثر الفرق كفرًا وإلحادًا. التبصير 178» الفرق بين الفرق .70٠‏ 


الغروب 

إقدامه وعِلّلاً مقتضية لفاعليته» فلا تكون أغراضًا 
له ولا عِلَّلاً غائية لأفعاله حتئ يلزمّ استكماله 
بهاء بل تكون غايات ومنافع لأفعاله تعالئ 
وآثارًا مترثّبة عليها فلا يلزمٌ أَنْ يكون شيئ من 
أفعاله عَبَثَا خاليًا عن الفوائد. وما ورد من 
الظواهر الدَّالة على تعليل أفعاله تعالئى فهو 
محمول علئ الغاية والمنفعة دون الغَرَّض» كذا 
في شرح المواقف. وقد يقال المقصود يُسمّئ 
غَرَضًا إذا لم يمكن للفاعل تحصيله إلا بذلك 
الفعل وزيادته اصطلاح جديد لم يُعَرّف له كد 
لا عقلاً ولا نقلاً. كذا ذكر أحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية. وقد يُطلقٌ الغرض بمعنى 
الغاية سواء كان باعِمًا للفاعل عل الفعل أوْ لاء 
صرّح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية . 


4 . 
الغروب: - لمععدعل ,عد زاععل بأع5-دصناك 
علتزعء دعل بترأاءقل بزعتاعنه0) 


هو مقابل الطلوع والغارب يقابل الطالِع 
والمغارب يقابل المطالع والغوارب الطوالع» 
وقد مَرت. ومغرب الإعتدال هو نقطة المغرب 
وخط المغرب قد سبق». وسعة المغرب ذكر في 
لفطل السعة. ْ 


الغريب: 


©6170 ,6الأأوكت ,2204176آط 117115[ - 


55208 ,[ةلاكنالضنا ,ل00 ,تع نامآ 


هو فعيل من الغّرابة بالراء المهملة وهو 
يُطلق علئ معان. منها الكوكب الواقعم في 
موضع لا حَظ له فيه؛ وهذا مصطلح المنجمين. 
ومنها ما هو مصطلح أهل العروض وهو البحر 


الذي وزنه فاعلن ثمانى مرات ويُسمّ بالمتدارك 


درق هو عيسى بن عمر الثقفي . » ابو سليمان» توفي عام 59١ه/‏ لكام 


١6 


أيضًا كما في عروضص سيفي. ومنها ما هو 
مصطلح أهل المعاني قالوا العٌرابة كون الكلمة 
غير ظاهرة المعنول ولا مأنوسة الإستعمال؛ سواء 
كانت بالنظر إلى الأغراب الخلسن: أن الظن 
إليناء وتلك الكلمة تُسمّئ غريبًا ويقابله المُعتاد 
ويرادفه الوحشي. فالغريب منه ما هو غريب 
حَسَنَ وهو الذي لا يُعاب استعماله علئ 
الأخراتت دمن لأنه لم يكن غير ظاهر المعنئ 
ولا غير مأنوسن الاستعمال عندهم » وذلك مثل 
شرنبث واشمخر واقمطر وهي في النظم أحسن 
منها في النشرء ومنه غريب القرآن والحديث» 
وهذا غير مخلّ بالفصاحة. ومنه غريب قبيح 
وهو الذي يعابف استعماله مطلقًا أي عند 
الخُلّص من الأغراب وغيرهم سواء كان كريهًا 
علئ السمع والذوق أَوْ لم يكن. فمنه ما يُسمّئ 
الوَحْشِي الغليظ وهو أنْ يكون مع كونه غريب 
الاستعمال ثقيلاً على السَّمْع كريهًا علئ الذوق 
ويُسمّئ المتوعٌر أيضًا وذللكا مكل ستيان الغرية 
واطلخم الأمر وأمثال ذلك. ويجب الخخلوص 
عن مثل هذا الغريب في الفصاحة إلا أن 
الخَنُوص عن التنافر يستلزم الخَنُوص عن 
الوحشي الغليظ. ومن الغريب المَخْلٌ بالفصاحة 
ما يحتاج في معرفته إلئ أنْ ينقر ويبحث عنه في 
كتب اللغة اليو كتكأكاتم وافرنْقِعوا في قول 
عيسئ بن عمر''؟ ما لكم تَكَأكَأُم علي كتكأئاكم 
علئ ذي جنّة افْرَنْقِعوا عنّىء أي اجتمعتم تنحًوا 
عنّى كذا ذكره الجوهري في الصحاح. ومنه ما 
يحتاج إلى أنْ يخرّج له وجه بعيد نحو مسرّج 
في قول العجاج””': وفاجِمًا ومرسنًا مسرّبًا. 
أي كالسيف السريجي في الدقة والإستواءء 


من ائمة اللغة. وهو شيخ سيبويه والخليل وابن العلاعء 


له الكثير من المصنفات. الاعلام ه/ ٠”‏ . وفيات الاعيان 0 خزانة الادب 205/١‏ صبح الأعشى دسيضف ا 


زفق هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن رؤبة التميمي السعدي.» ابو الجححاف أو أبو محمد ٠)‏ توفي عام 6ه/ 7 
الفصحاء المشهورين. مخضرم بين الأمويين والعباسيين. له ديوانة رجز مطبوع الاعلام 1/9 وافياتٌ الام 


م راجز من 
١إلاملء‏ 


البداية والنهاية ١٠ل‏ كة خزانة الادب 1ق لسان الميزان 155/7 الشعر والشعراء حرف 


لحيل 


وسريج اسم قَيْنِ ينسب إليه السيوف. وبالجملة 
فالغريب الغير المَّخْلَ بالفصاحة هو الذي يكون 
غير ظاهر المعنئ وغير مأنوس الإستعمال لا 
بالنسبة إلئ الأعراب الحُلّص بل بالنسبة إليناء 
والغريب المخل بالفصاحة هو الذي يكون غير 
ظاهر المعنى وغير مأنوس الاستعمال بالنسبة 
إليهم كلهم لا بالنسبة إلى العرب كلّهء فإنَّه لا 
يتصوّر إِذْ لا أقلَّ من تعارفه عند قوم يتكلمون 
بهء فإن الغرابة مما يتفاوت بالنسبة إل قوم دون 
قوم كالاعتياد الذي يقابله هكذا يستفاد من 
الأطول والمطول والجلبى وغيرها. ومنها ما هو 
مصطلح الأصوليين وهو وصف ثبت اعتبار عينه 
في عين الحكم بمجرّد ترئب. الحكم علئ. وفقه: 
وهذاا قندم, من الماسب: 'قسيم, اللمرسل .وقد 
يطلق أيضًا عندهم علئ قسم من المرسّل ويجبئ 
في لفظ المناسبة. ومنها ما هو مصطلح 
المحدثين وهو حديث يتفرّد بروايته شخص واحد 
في أي موضع وقع التفرّد من السّند سواء كان 
التفرّد في أصل السّند أي الموضع الذي يدور 
الإسناد عليه ويرجع إليه وهو طرفه الذي فيه 
العيانن ل ا سل أل ل د 
السَنِدَ 97 غريبًا نسبيّاء ويرادف 5 
الفرد. 

إعلم أنَّ ما تفرّد به الصحابي ثم كثر 
الرواية عنه لا يُسمّئ فردًا فإن الصحابة كلهم 
عدول علئ الإطلاق صغيرهم وكبيرهم ممن 
خالط الفتن وغيرهم لقوله تعالى: #وكذلك 
جعلناكم أمةً وَسَطَا4”" أي عدولاً. وقوله عليه 
الصلؤة والسلام: (خيرٌ الناس قَرْني)"' وهو 


١57 البقرة/‎ )١( 


الغريب 


الصحيح . وحكى الآمدي وابن الحاجب قولاً 
إنهم كغيرهم في لزوم البحث عمّن ليس ظاهر 
العدالة. فقولهم طرفه أرادوا به التابعى فإِنَ 
الصحابة وإِنْ كانوا من رجال الإسناد إلا أنّهم 
لم يعدوا لما ذكرنا أنهم عدول كلهم لا يبحث 
عن أحوالهم. وقولهم فيه الصحابي أي في ذلك 
الطرف من تسامحاتهم أي ينتهي ذلك الطرف 
إلى الصحابي ويتصل به. وبالجملة فالغريب 
المطلق هو ما رواه تابعي واحد مغلا عن 
صحابي ولم يتابعه غيره رواية عن ذلك 
الصحابى سواء تعدّد الصحابى فى تلك الرواية 
أَوْ لاء وسواء كان الصحابى واحدًا أو أكثر 
كحديث النهى عن بيع الوّلآء وعن هبته» تَفرّد به 
عبد الله بن دينار”"' عن ابن عمر. وقد يتفرّد به 
راو عن ذلك المتفرّد كحديث شُعَبٍ الإيمان 
تفرّد به أبو صالح”' عن أبي هريرة» وتفرّد به 
عبدالله بن دينار عن أبى صالح. وقد يستمرٌ 
التفرّد في جميع رواته أو أكثرهم. والغريب 
النسبي هو ما وقع التفرّد في أثناء سنده أي قبل 
التابعي كما يروي عن الصحابي أكثر من واحد 
ثم يتفرّد بالرواية منهم شخص واحدء. سمي 
نسبيًا لكون التفرّد فيه حصل بالنسبة إل شخص 
يتفرّد فيه راوء هكذا في شرح النخبة وشرحه. 
وفي مقدّمة شرح المشكاة: الحديث صحيح لو 
أنَّ راويه كان واحدًا. ويُسمّونه الغريب أو 
الفرد. والمراد مع كون راويه واحدًا هو: إذا 
وقع هكذا في أحد المواضع فهو غريب. ولكن 
يقولون له الفرد النسبي. وإذا كان في كل مكان 


0( صحيح البخاري. كتاب الشهادات» باب لا يشهد على شهادة زور» 2 14 ممم 
(؟) هو عبد الله بن دينار ابو عبد الرحمن العدوي العمري المدني» توفي عام /11١ه‏ إمام محدث حجة. 
سير اعلام النبلاء 0757/0 تهذيب الكمال 0519 تاريخ الاسلام 555/0. شذرات الذهب .١197/١‏ تذكرة الحفاظ 


. 55/ 


(5:) هو ذكوان أبو صالح السمان الزيات المدني. توفي عام ١١٠١ه.‏ محدث ثقة. امام حجةء يُعدَ من الطبقة الثالثة. 


فريك التهليي 51 


الغريزة 
هكذا يأني فهو الفرد المطلق. انتهى'". فهذا 
يدل على أن ما كدي الصحابى ات كت بعدذ 
الرواية يسمّى غريًا. وعلئ أنه يشترط تفرّد 
جميع الرواة في الغريب المطلق. 

اغلم أن «القرفب كما ينشنم إلى مطل 
ولنبي كما غرفت كذلك يلسع إلن. غريب: مننا 
وإسناداء وهو ما تفرّد بروايته واحد وإلئ غريب 
إسنادًا لا متنا وهو ما تفرّد بروايته واحد عن 
صحابي ومتنه معروف عن جماعة من الصحابة 
بطريق آخرء ومنه قول الترمذي غريب من هذا 
الوجه. ولا يوجد ما هو غريب متنا لا إسنادًا 
إلا إذا اشتهر الحديث الفرد بِأنْ رواه عمّن تفرّد 
جماعة كثيرة فإنه يصير غريًا متنا لا إسنادًا 
بالسية. إل “لكر ٠‏ الإتتاد»:. فإن 'إستادة ' متصف 
بالغرابة في طرفه الأول وبالشهرة في الآخر 
كحديث إنما الأعمال بالنيات» ونسمّيه غرييًا 
مشهورًا كذا في خلاصة الخلاصة. 


فائدة : 


قولهم ما يتفرّد بروايته شخص واحد يعم 
ما تفرّد فيه الراوي بزيادة فى المتن أو الإسناد» 
ولذا وقم في شرح شرح النخبة في بحث 
المتابعة الغريب جمعه الغرائب» وهو الحديث 
الذي تفرَّد به بعض الرواة أو الحديث الذي تفرّد 
فيه بعضهم بأمر لا يذكر فيه غيره إمّا في متنه أو 
فى إسناده انتهيئل. وقال القسطلانى: الغريب ما 
تفرّد راو بروايته أو برواية زيادة فيه عمَّن يجمع 
حديثه فى المتن أو السّنّد. 


فائدة : 


إنّما يحكم بالتفرّد إذا لم يوجد له شاهد 
ولا متابع» فإِنْ وجدا لا يحكم بالفردية. 


١١6 
: فائدة‎ 
الغرابة لا تنافى الصّحة فالحديث الغريب‎ 
الصحيح يوجد إذا كان كل واحد من رجال‎ 
الإسناد ثقة.‎ 
: فائدة‎ 


الدركية والقرد متراذفان اله مولع ا 
أن أهل الاصطلاح تمايزوا بينهما من حيث كثرة 
الاستعمال وقلته. فالفرد أكثر ما يطلقونه علئ 
الفرد المطلق والغريب أكثر ما يطلقونه علئ 
الفرد النسبيء وهذا من حيث إطلاق الإسمية 
عليهماء وأمًا من حيث استعمالهم الفعل المشتقٌ 
فلا يفرّقون فيقولون في المطلق والنسبي تفرّد به 
فلان وأغرب به فلان كذا في شرح النخبة. 

اعلم أنه قد يطلق الغريب بمعنى الشاذ 
الذي ذكر في أقسام الطّعْن في الضبط وهو ما 
كان سوء الحفظ لازمًا لراويه في جميع حالاته؛ 
وهذا هو مراد صاحب المصابيح حيث يقول في 
بعض الأحاديث بطريق الطّعن هذا حديث غريب 
كذا في مقدمة شرح المشكؤة. 
الغريزة : 
20661010 

بالراء المهملة الطبيعة ومنه الحرارة 
الغريزية والرطوبة الغريزية» وقد تفسَّر بمَلكة 
تصدرٌ عنها صفات ذاتية كذا فى الأطول فى 
باب التشبيه. وفي اصطلاح التّحاة الصفة التي 
لا يكون للعين فيها نصيب بل تعرفٌ بالتجربة 
والنظر المتعلّق بالقلب علئ ما يجيئ في لفظ 
النعت. ش 


51172 - عو5النام لطا رأعسصلاكم1آ 


)١(‏ في مقدمة شرح المشكوة حديث صحيح اكر راوي او يكى است آنرا غريب وفرد نامند ومراد بآنكه راوي او يكى بود آنست كه 
اكر دريك موضع هم همجنين افتد غريب است وليكن آنرا فرد نسبي كويند واكر همه جاهمجنين آيد فرد مطلق بود انتهئ 


١717 
العَرّل:‎ 


01 0711101171156 ©0051 ,1/171 - ناتاعهمم 


علأمكء 01 علنا10 ,رعم تعلاط 


000 


بفتحتين اسم من المغارّلة بالزاء المعجمة؛ 
ومعناه محادثة النّساء. كما في الصراح . وفي 
اصطلاح الشُعراء الفرس. هو عبارة عن عدة 
أبيات متّحدة في الوزن والقافية . وَأَوَّلْ تلك 
الأبيات ذو مصراعين وألاً يتحاوز عدد الآبيات 
ائني عشر بيئّاء وإن يكن بعض الشعراء قد زا 
على ذلك». وفي العادة لا يزاد على أحد عشر 
بِيئاء وما زاد على ذلك فيسمى قصيدة. وغالبًا 
ما يذكر فى الغزل ذكر أحوال المحبوب. 
وأوصاف 1 المُحِبَ وأحوال العشق والمحبّة. 
كذا في مجمع الصنائع . 

والغزل يقال له أيضًا التشبيب. كذا في 
جامع الصنائع ؛ وقد عَذَ صاحب مجمع الصنائع 
التشبيب من أنواع الغزل'" . 


العَزْو: - 722212 ,1210 ,122125102 
0 ,1111051011 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة لغةّ قصد 
القتال مع العدوء حص في عرف الشرع بقتال 
الكفار كذا في فتح القدير. وفي اصطلاح أهل 
السّير هو الجيش القاصد لقتال الكفار الذي كان 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم فيه. وأمًا 
الجيش الذي لم يكن فيه النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم فيسمّ سرية وبَعْثًا هكذا في ترجمة 


م 


الغشي 


9 


جوع البخاري. 
العَسَّانية : لل - (اءه؟) هلالإتمهدمغط0-الم 


4200 


بالسين فرقة من المرجئة أصحاب غسان 
الكوفي”'' قالوا الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله 
وبما جاء من عندهما إجمالاً لا تفصيلاً» وهو 
يزيد ولا ينقص. وذلك الإجمال مثل أنْ يقول 
قد فرض الله الحج ولا أدري أين الكعبة 
ولعلها بغير مكة» وبعث محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم ولا أدري أهو الذي بالمدينة أْمْ 
غيره. وغسان كان يحكيه أي القول بما ذهب 
إليه عن أبي حنيفة رحمة الله عليه ويعدّه من 
المقة نوعو ٠‏ الماراني: عليه كنا 
المواقف”" . 
العْسْل: 
1110 

بالضم وسكون السين لغةٌ سيلان الماء 
مطلقًا ثم نقل شرعًا لسيلان الماء عل جميع 
البدن كذا في شرح المنهاج. 
العْشّى : 206هالانمك2 - عصتالتة؟ ,ومع معلفء/1ا 


بضم الغين وسكون الشين المعجمة كما 
قيل» والمشهور فتح الغين هو تعظّل أكثر القوى 
المحرّكة والحسّاسة لضعف القلب من الجوع أو 
الوجع أو غيرهء واجتماع الروح الحيواني كله 
إليه كذا في بحر الجواهر. والغشي في اصطلاح 
الصّوفية عبارة عن شيء يصيب مرآة القلب 


في شرح 


161086 - 3611110115 ,رع ضاطفة/11آ 


دلق لحي سخر كن بازثات كما في الصبراح . ودر اصطلاح شعراء عبارت است از ابيات جند متحد در وزن وقانيه كه بيت اول 
آن ابيات مصوع باشد فقط ومشروط آنست كه متجاوز از دوازده نباشد اكرجه بعضى شعراى سلف زياده از دوازده هم كفته 
اند فاما الحال آن طريق غير مسلوك واكثر ابيات غزل را يازده مقرر كرده اند وهر شعريكه زياده بران بود آنرا قصيده كويند 
ودر غزل غالبا ذكر حال محبوب وصفت حال محب ووصف احوال عشق ومحبت بود كذا في مجمع الصنائع وغزل را 
تشبيب نيز كويند كذا في جامع الصنائع وصاحب مجمع الصنائع تشبيب را ازنواع غزل شمرده. 

(؟) هو غسان المرجئ الكوفي زعيم فرقة الغسانية المرجئة. كانت له آراء وأباطيل كثيرة. التبصير 448» الملل والنحل »١4١‏ 


الفرق بين الفرق 7١7‏ . 


(*؟) من فرق المرجئة» اتباع غسان المرجئ الكوفي. كانت لهم اعتقادات خاصة بالايمان» وخالفوا فيها مذهب ابي حنيفة وغير 
ذلك. التبصير 58» الملل والنحل ١5١.ء‏ الفرق بين الفرق .7١7‏ 


العَضْب 


فيحجُبها حتى يتكونَ منه الرّان والصّدأ في 
البصيرة. كذا فى لطائف اللغات”" . 


العَضْب: 7 ا 20م 


بالفقتح وسكون الصاد المهملة لغة أخذ 
الشيىئع من الغير بالتغلّب متقومًا كان أوْ لا. 
وعند "الفقهاء أخد مالٍ متقوّم محترّم من يد 
مالكه بلا إِذْنْهِ لا خفية. فالآخذ يُسمّ غاصبًا 
والمأخوذ مغصوبًا. فبقيد المال خرج أخذ غير 
المال كأخذ الدّم والحُرٌ والمَيْتة وكفٌ من تراب 
وقطرة ماء ومنفعه. وبقيد المتقوّم خرج أخل 
الخمر والخنزيرء والمتقوّم مُباح الانتفاع شرعًا. 
وقولهم محترّم أي حرام أخذه بلا سبب شرعي 
خرج به أخذ مال الحربي في دارهم. وقولهم 
من يد مالكه أي من تصرّف مالكه. فإزالة يد 
المالك معتبرّة فى العَضْبٍ عند الحنفية وعند 
لاسن ريعي إن جل مر زباه: يد التدرلة 
عليه كما في الدرر شرح الغرر. فهو عندهم 
إزالة اليد المحقّقة بإثبات اليد المُيْطلة. وعند 
القافعن ٠‏ ركفي “انل بإلانة .اليف الحطلة ولأ 
يشرط اإزالة" اليد -قووايه: المعصوت” له تمن 
عند الحنفية خلاقًا للشافعى لأنّ إشات اليد 
تسلو ,يبرن إزالة" لبن وقرليي باذ بإذيه اختراق 
عن الرّهْن والعارية. وقولهم لا خفية احتراز عن 
السّرقة» هكذا يستفاد من الدرر وشرح الوقاية 
وجامع الرموز. وعند أهل النظر هو المَنْع مع 
الاستدلال وذلك بِأنْ يستدلٌ بدليل علئ انتفاء 
المقذقة التمتوعة" "شين .يها لأن. الكائن يرك 
فاك امتضيه -تقشيه “وهو النيع والمطالبة: #فقط 
وأخذ منصب غيره وهو التعليلء كذا في شرح 
آداب المسعودي» وفي الرشيدية هو أخذ منصب 
الغين: ١‏ 


ل 


الغضَب : ,0/076 - 81016 ,لإالة ,لمعم 


0 


بفتح الغين والضاد المعجمة هو حركة 
للنفس مبدؤها إرادة الانتقام كذا في المطول في 
تقسيم التشبيه باعتبار الطرفين. وفي الجلبي وأبي 
القاسم هذا لا يلائم قوله لا يحركها الغضب في 
تفسير الحِلّم بكون النفس مطمئنة لا يحرّكها 
المي شهولة ول هات عن معاد 
المكروه. فإمًا أنْ يبنى الكلام على التسامح ويُراد 
أنه حالةٌ توجبٌ حركة النفس مبدأ تلك الحالة 
إرادة الانتقام. ولذا قيل التحقيق أله كيفية نفسانية 
تقتضي حركة الروح إل خارج البدن طلبًا 
للانتقام.» أو يراد بقوله لا يحرّكها الغضب لا 
يحرّكها أسباب الغضب. وقد يقال علئ تقدير 
كرون .العَضَب فين «الحؤكة. “الثراة أن افلم 
اطمئنان للنفس بحيث إذا حصلت فيها حركة هى 
التضيا لا جلها مدر بو ا 00 
الغفلة : - 100أمع]]122 ,م1أع2153] 
0117017011١ 1101‏ 

بالفاء تذكر في لفظ اليسيان. 
الغلط : تأطيدم عاسسع] - عمنااعوته1 ,ععلم دزالا 

الصريح المحقّق وغلط النسيان وغلط البدأ 
من أنواع بدل الغلط وقد سبقت في لفظ البدل. 
الدرة: - 0055 ,21101 81م ناا 
ل 

هو نوع من المبالّغة وقد سبق. ويطلقٌ أيضًا 
علئ الحركة التي هي قبل التنوين الغالي كما يجبئ. 
الغمام: ل 1 فك 


12000 


بالفتح هو الرسوب الطافي وقد سبق. 


)١(‏ وغشي در اصطلاح صوفيه عبارت است از جيزيكه نشيند بر روي مرآت قلب وزتكك بيدا كند در بصيرت كذا فى لطائف 


اللغات. 


همه ١‏ 
غمزة : !1'ل تله - 2100م قتء بعأمال/لا 
010101011010101 

معروفة . وعنلد الصوفية بمعنى الفيض 


والجذب الباطني الواقع» بالنسبة للسَّالك. ويقول 
في كشف اللغات: الغمزة بمعنى: التشويش في 
اصطلاح العشاق» وكناية عن عدم الالتفات0' , 
غمكدة: 
بالفارسية معناها: دار الغم. وعندهم: 
0 ايد 
مقام الستر 5 
غمكسار: - لعاعء ام 
بالفارسية معناها: المغموم . وعندهم : أَر 
صفة الجمال التي لها عمومٌ وشمول"". 
الغن: معنن أناتره ,عدده 11/1 - دوع صطء لك[ 


بالكسر والنون والقصر مقابل الفقر كما 
كما سيأتي في لفظ الفقر. وفي خلاصة السلوك 
الغِنى علئ ما قال بعضٌ الحكماء هى سكون 
القلب: مراع الها تنالك»...وقال آهل اه الح 
الرّضاء بالموجود والصَّبْرٌ علئ المفقود. وقبل 
قوت القلب مع القِلّة وسِرٌ الحال وقطع الآمال 
وترك القيل والقال انتهيل. 
الغنى : م111 - طع1كا 


كالكريم نعت الغِنى في جامع الرموز 
المتبادّر من الغني خلاف الفقير كما في 
العكس . فهو من له نصاب. وفي الاحتيار أن 
الغني ثلأثة: صحيح كاسِبٌ قاور على قوت 
يوم؛ ومالك لنصاب موجب للفطرة والأضحية 


عاأعتأعن - ععدمام عم ل11] 


الغواية 


لا الزكؤة.» ومالك لنصاب موجب للكلّ وقد 
جاز صرف الزكوة إلى الأول بلا لاف انتهئ . 
ويجيئ له معان أخر فى لفظ الفقير. وفى لطائف 
اللغات. يفول الق "فى اللغة-صاعب «المال. 
وفي اصطلاح الصضوفية: عبارة عن مالكِ كل 
شيى. إِذَّاء الغني بذاته لا يتحقّق إلا للحقٌ. 
والغني من العباد هو المستغني بالحقّ عن كل ما 
ا 


الغُنيمة : 8:1 - 15أمم؟ ,لإأوم8 


بالنون عليل وزن اللطيفة هي المال 
المأخوذ من الكفار بالقتال وأَمًا المأخوذ بلا 
قتال فيُسمّئ قَيْنًا كذا في فتح القدير في كتاب 
السدن. 


الغواية : /076710(1ع! - طوناعة]15د]1 


بالسع دونالؤاو عق إسلوك' طزيق 37 توصل 
إلئ المطلوب. قيل لا نسلم ذلك بل هي عبارة 
عن حالةٍ حصلت للسّالك في سلوكه وهي كونه 
فاقِدًا لما يوصله إلى المطلوب مخطئًا فيه. فإنّها 
بمعنى الصّلالة» وهي مقابلة للهُدى بمعنى 
الاهتداءء وهو ليس عبارة عن نفس سلوك طريق 
يوصل إلى المطلوب لأنه مطاوع للهداية وهي 
الدلالة» والسَّلوك ليس مطاوعًا للدّلالة وتعريفها 
تفقدان: ما يوضل. إل المطلوت باظل أيضّاء. لأنّ 
مَنْ تقاعَد عن تحصيل المطالب بالمّرّة ولم 
يسلك طريقًا أصلاً فاقِدُ لما يوصل إليهاء وليس 
بغاو أصلاً. هكذا يستفاد من حواشي شرح 
المطالع في الخطبة» وقد مَرٌ في لفظ الصلالة. 


)١(‏ نزد صوفيه بمعنى فيض وجذبه باطن كه نسبت بسالك واقع شود. ودر كشف اللغات مى كويد غمزه برهم زدن در اصطلاح 


عاشقان كنايت از عدم التفات است. 
(؟) نزد شان مقام مستوري راكويند. 


(9) نزد شان اثر صفت جمالى است كه عموم وشمول دارد. 


(5) ودر لطائف اللغات ميكويد غني در لغت صاحب مالء. ودر اصطلاح صوفيه عبارت است از مالك تمام بس غني بذات 
متحقق نيست مككر حق وغني از عباد كسي است كه مستغنى است بحق از هرجه ما سواى اوست. 


العَوْثْ: :4:2 اءمصك - ماعط 52 الهن0 


55 
هو القُطْبُ. وقيل غيره. ويجيئ في لفظ 
القطب. وفي كشف اللغات يقال للقطب الغفوث 
حيلما يستغيثون به وفي غير تلك الحال لا 

يُسَّمونه الغوث. وترجمة البيت: 
في مثل ذلك الوقت دعوه غونًا ٍ 
وكل مكانعدوهغيانثا 
وأيضًا: الغوث هما الشخصان اللذان عن 
يمين القطب ويساره. 0 
العَيّب: 
ع[إطيكئ زه :«تجمء 17 بعأطذكآظا 1 ,17720717111 - 
بالفتح وسكون الياء هو الأمر الخفي لا 
يدركه الحِسٌ ولا يقتضيه بديهة العقل» وهو 
قسمان: قسم لا دليلَ عليه لا عقلي ولا 
سمعي » وهذا هو المعنيٌ بقوله تعالل : #وعنده 
مفاتح العَيْيه لا يعلميا :إلة هو#”"'. وقسم 
نصب عليه دليل عقلي أو سمعي كالصانع 
وصفاته واليوم الآخر وأحواله وهو المراد 
بالغيب في قوله تعالئق: #الذين يؤمنون 
بِالعَيب4'" هكذا ذكر في البيضاوي في تفسير 
هذه الآية فى أول مبوزة افر وق انق إيباله 
في لفظ العالم. والمَبة في اصطلاح الصَوفية 
هي مقام الكثرة. وما أجمل ما قاله المير سيد 


انتهى كلامه 


101 نا رع1 11151 ,لالاممعاملا 


١" 


حسيني في معنى الغيبة والحضور ما ترجمته : 
وإِنْ لا نستطع أنْ تكون معه في حضرته 
فَغِبُعن نفسك حتى تجدّربحه 
فما دُمْتَ قريبًا من ذاتك بعيدًا عن هذا الكلام 
تيت لحي ١‏ الي 
كذا في كشف اللغات”؟» 
الغيبة : 


1154716 


بالكسر اسم من الإغتياب بمعني بد كفتن 
كسى رابعد ازوى إِنْ كان صدقاء وإِنْ كان كذبا 
يُسمّئ بُهتانا كما في الصراح. وفي مجمع 
السلوك الغيبة هى أنْ تذكر أي أنْ تذكر أخاك 
ناا يكزهه لو يلغه» منواء ذكرت "نقضانًا. في :بدثة 
أو في لبسه أو في خلقه أو في فعله أو فيو قوله 
أو في دينه أو في دنياه أو في ولده أو في ثوبه 
أو قن حازة :أو ف جايةة ون قسن الدرن: 
َيِل النبي صلى الله عليه وآله وسلم عن الغيبة 
فقال: (أنْ تذكُّرَ أخاك بما يكرهه. فإِنْ كان فيه 
فقد اغتبته وإِنْ لم يكن فيه فقد بَهتّه)©. : 
الفيية لا تقتصر علئ القول بل يجري أيضًا في 
الفعل كالحركة والإشارة والكناية لأنَّ عائشة 
رضي الله عنها أشارت بيدها إلى امرأةٍ أنّها 
قصيرة فقال عليه الصلوة والسلام: (اغتبتها)0» 
والتصديق بالغيبة غيبة والمُستمِعٌ لا يخرج من 


- 06718126101 ,مأذذكمع 8121120115 


)١(‏ وفي كشف اللغات غوث قطب راكويند در هنكاميكه بناه مى برند بحضرت وى ودر غير اين محل او را غوث نميكويند. 


در جنان وقت غوث خوانئدش 


ونيز آن دو تن راكه يمين ويسار قطب باشند انتهل كلامه. 


زفق الانعام/ 09 
(*) البقرة/ * 
0 


ور نكنجي با خود اندر كوى او 
تاتو نزديك خودي زين حرف دور 
كذا فى كشف اللغات . 


مسند احمدء» / 38> بلفظ الترمذي. 


همه جاى غياث دانلندش 


وغيبت در اصطلاح متصوفه مقام كثرت راكريند مير سيد حسيني در معني غيبت وحضور جه خوش كفته . 


ات اج اه مما 


سنن الترمذيء كتاب البرء باب ما جاء في الغيبة» ح 2.1974 8594/4. بلفظ: (ذكرك اخاك بما يكره) 


قال النبي يكم لعائشة عندما أشارت بيدها إلى امرأة أنها قصيرة (اغتبتها). مسند احمد. .7١5/5‏ 


2 


الغيية 


ص 


إل بأن ينكرٌ بلسانه. فإنْ خاف فبقلبه. | الت : 


الإنم إلا 

وإِنْ قير على قطع الكلام بكلام آخر أو علئ 
القيام فلم يفعل لزمه الإثم. وإِنْ قال بلسانه 
أسكث وهو يشتهي بقلبه فذلك نفاق ولا يخرج 
م ما لم يكرهه بقلبه. ويرخصٌ للمتظلّم 
أن يذكر ظُلْم الظالم عند سلطانه ليدفعَ ظلمه. 
فأمًا عند غير السلطان وغير مَّنْ يُعين على الدفع 
فلا كذا في شرح الأوراد"'". رجل اغتاب أهل 
قرية لم يكن غيبة حت يُسمّي قومًا بعينه كذا في 
الظهيرية . سئل بعض المتكلمين عن الغِيبة فقال 
نما يكون غيبة إذا قصد به الإضرار والشماتة. 
وأمّا إذا ذكر ذلك تأسًَّا لا يكون غيبة. والغيبة 
في حق الفاسق المُعْلِنَ لا يكون غيبة. قال النبي 
عليه الصلوة والسلام: (مَنْ ألق جلبابت الحياء 
عن وجهه فلا غيبة) . وعنه عليه الصلوة 
والسلام: (أذكرٌ الفاجرٌ بما فيه كي يحدَرَ 
الناس)0". وأمًا إذا كان فاسِمًا مختفيًا مستَيرًا 
فلا تعلنوه ويكون غيبة» وإِنّْ ذكر عليل وجه 


التعريف لا يكون غيبة كذا في المطالب. ويكفي 
الندم والاستغفار في الغيبة. وإِنْ بلغه فالطريق 
أن ِأَتِيَ الممغتاب عنه ويستجل وإن عدن ينونه 
أو كه النعيدة اسفتر انهه 0 اعتبار بتحليل 
الورّئة كذا في الروضة 
الزندو “رمال رحمه الله: سألت أبا محمد 
رحمه الله تعالل فقلت له إذا تاب صاحب الغيبة 
قبل وصولها إلئ المغتاب عنه هل ينفعه توبته؟ 
قال نعم: يغفر الله تعالئ فإنّه تاب قبل أنْ يصير 
الذنب ذنبًا لأنّه إِنَما يصير ذنبًا إذا بلغت إليه فإِنْ 
بلغت إليه بعد توبته لا تبطل توبته» بل يغفر الله 
تعالئ لهما جميعًاء المغتاب بالتوبة والمغتاب 
عنه من الشفقة. وسئل أبو القاسم رحمه الله 
تعالى عن رجل اغتاب ب ثم استغفر الله 
تعالئ فقال: لا يغفر له حتل يغفر له صاحبها. 
قال أبو الليث رحمه الله تعالئ.إِنْ بلغ الرجل 
الخبر أنَّ هذا قد اغتابه فلا بُدَّ له من أنّْ يستحل 
منه وإِنّْ لم يكن بلغه الخبر فإنّه يستغفر الله 


الكاشف0؛ ٠.‏ وفي 


دلق ورد في فهرس هرات شرح الاوراد المعروف بالحنفية وجاء ص 7١8‏ من الكتاب نفسه شرح الارواح ولعلّه تصحيف أو خطأ 


مكتبة متحف هرات» سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة؛ ممخطوطات افغانستان» اعداد دلو جيردي بورسيل» القاهرة 


2055 مركز الخدمات والابحاث الثقافية» بيروثت لبنان. 


وهذا الكتاب على ندرته هو ما وجد في مسائل الفقه. لكن وجدت كتب أخرى باسم شرح الاوراد يتعلق مضمونها بالتصوف 


وهي : 


الاوراد الزينية للشيخ زين الدين محمد بن محمد الحافي (- 474ه) ولها شروح منها شرح علاء الدين علي القوجحصاري 


(- اغمىه). 


والاوراد الفتحية للشيخ السيد علي بن شهاب الهمذاني ولها شروح. كشف الظنون؛ .,5١1١ 5٠١ /١‏ 


زفق البيهقي؛ السنن الكبرى». كتاب الشهادات». باب الرجل 


من أهل الفقه يسأل. .8٠١/٠١‏ دون لفظ (عن وجهه). 


إفرف عزاه العجلوني في كشف الخفاء ح 23٠8‏ ١/14اكء‏ إ! إلى ابن أبي الدنيا وابن عدي عن معاوية بن حيده بلفظ : اذكروا الفاجر 


بما فيه يحذره الناس. 


ورواه البيهقي في السنن» كتاب الشهادات» باب الرجل من أهل الفقه يسأل عن الرجل من أهل الحديث؛ .788/٠١‏ 
(:) الكاشف الذهني شرح المغني» ٠‏ في مجلدين» لمحمد بن احمد التركماني الحنفي (- ١٠هلاه)‏ . وهو شرح على المغني في 
أصول الفقه للشيخ جلال الدين عمر بن محمد الخبازي (- الالاه) كشف الظنون .1١719/9‏ 
(4) روضة العلماء ء للشيخ أبي علي حسين بن يحي البخاري الزندويسي الحنفي ( 8٠هه/‏ ١١١1م)‏ 
كشف الظنون 478/7. المخطوطات العربية في مكتبة متحف مولانا في قونية» اعداد مركز الخدمات والابحاث الثقافية» 


بيروت» عالم الكتب» اهم 45م ص شه 


الغَيْرية 


تعالول» ولا يخبره أنه لو أخبره اشتغل قلبه 
بذلك كذا فى النوازل”' . 
الغيرية : 
٠.‏ 5 . 4 . 
وكذا التغاير هو كون كل من الشيئين غير 
الآخر ويقابله العبنية وهو ليس نفس الإثنينية بل 
تصوّره ليس مستلزمًا لتصوّرهاء فإِنْ الإثنينية كون 
الطبيعة ذات وحدتين ويقابلها كون الطبيعة ذات 
وحيائذٍ لا يتصوّر بينهما 


6م - ذوع )0 


وحدة أو وحدات» 


واسطة. فالمفهوم من الشيئ إن لم يكن هو 
المفهوم من الآخر فهو غيره وإلا فعينه. والشيخ 


الأشعري أثبت الواسطة وفسّر الغيرية بكؤن 
الموجودين بحيث 0 ويتصوّر انفكاك أحدهما 
عن الآخر في حيّزٍ أو عدمء فخرج بقيد الوجود 
المعدومات فإِنّْها لا توصف بالتغاير عنده بناءً 
علق أن 'الخيرية .من الشقات. ‏ الوجودية... فلد 
ينَصفٌ بها المعدومان» ولا موجود ومعدوم. 
وخرج الأحوال أيضًا إِذْ لا يثبتها فلا يتصوّر 
20 ل 
الموصوف ولا الجزء عين الكل وهو ظاهر. 
وليسا أيضًا غير الموصوف ولا غير الكل إِدْ لا 
يجوز الانفكاك بينهما من الجانبين وهو ظاهر 
معتبّر عندهم في الغيرين. وقيد في حيز أو عدم 
ليشتمل المتحيز وخيره. امياد ا 
بالضرورة قالوا كُ الشرع والعرفٍ واللغة 0 
9 الجزء والكل ليسا غيرين» فإنّك إذا قلت 
ليس له علي غير عشرة يحكم عليك بلزدم 
الخمسة. فلو كان الجزء غير الكل لما كان 
كذلك وكذا الحال في الصفة والموصوف. فإذا 
قلت ليبس في الدار غير زيدء وكان زيد العالم 


١4 


فيها فقد صدقت. ولو كانت الصفة غير 
الموصوف لكنت كاؤبًا. ورد بأنَّ في الصورة 
الأولئ يُحملٌ الغير علئ عددٍ آخر فوق العشرة» 
وفي الصورة الثانية يُراد غيره من أفراد الإنسان» 
وإلآ لزِمَ أنْ لا يكون ثوب زيد غيره. 

ولا يخفئ عليك أن استدلالهم بما ذكروه 
يدل على أنَّ مذهبهم هو أنَّ الصفة مطلقًا ليست 

غير الموصوفف. سواء كانت لازمة أو مفارقة. 
وقيل إنهم ادّعوا ذلك في الصفة اللازمة بل 
القديمة بخلاف سواد الجسم فإنّه غيره. قال 
الآمدي. الشيخ الأشعري 
الأصحاب إلى أن من الصفات ما هي عين 
الموصوف كالوجود. ومنها ما هي غيرهء وهي 
كل صفة أمكن مفارَتها عن الموصوف كصفات 
الأفعال من كونه خالِقًا ورزاقا ونحوهما. ومنها 
ما لا يقال إن عين ولا غير وهي ما يمتنع 
انفكاكه عنه بوجه كالعلم والقدرة وغير ذلك من 
الصفات النفسية لله تعالئ. ويُرّدَ عليهم الباري 
تعالئ مع العالم لامتناع انفكاك العالم عنه في 
العدم لوك عدمه تعالئ. ولا في الحيز 
لامتناع تحيّزه وأجيب بأنَّ المُراد جواز الانفكاك 
من الجانبين في التعقّل لا في الرجود. ولذا قيل 
الغيران هما اللذان يجوز العلم بواحد منهما مع 
الجهل بالآخرء ولا يمتنع تعد العالم 0 
تعقل ولذلك يحتاج إل الاثبات 
بالبرهان» وهذا الجواب إِنّْما يصحٌ إذا ترك قيد 
ين | في عدم أو حيّر من التعريف واعلمُ أنَّ قولهم لا 
هو ولا غير مما استبعده الجمهور جدًا فإله 
إثبات الواسطة د بين النفي والإثبات» ِذْ الغيرية 
تساوي ني العيية فكلّ ما ليس بعين فهو 
غير» كما أن كلّما هو غير فليس بعين. ومنهم 
مَنْ اعتذر عن ذلك بأنّه نزاع لفظي راجع إل 
الاصطلاح فإنّهم اصطلحوا على أن المَيْرين ما 


الباري» 


هيم السمرقندي الحنفي (- 1/ااه) كشف الظنون؛. .198١/79‏ 


انيدل 


بحرن قاف حيفاءه اول مشاه عق 
الاصطلاحات. واستدلالهم بالغرف واللغة 
وار بيان لمئاسية الاصطلاح للأمور الثلاثة . 
وفيه أنهم ذكروا ذلك في الاعتقادات المتعأقة 
بذات الله تعالئ وصفاتهء فكيفف يكون أمرًا 
لفظيًا محضًا متعلّقًا بمجرّد الاصطلاح؟ والحقّ 
أنه بحث معنوي ومرادهم أنه لا هو بحسب 
المديوة جرا غير خسف | البوية عان نيا حم 
عليه المحقّقون من الأشاعرة والصوفية من أن 
عقاف" تان 7 انددة بعلة لكن ليست 
موجودة قائمةٌ به كما ذهب إليه الجمهور من أنَّ 
لكلّ منها هوية مغايرة لهوية الآخرء إِذّ لم يقمْ 
دليل علئ أمرٍ سوى التعلّق. ولذا فسّر القاضي 


ذاته» 


الَيْرية 
البيضاوي في تفسيره العلمّ بالانكشاف والقدرة 
بالتمكن والإرادة بترجيح أحد المقدورين. فهذا 
الفول عندهم را جع إل نفي الصفات في الوجود 
وإثباتها في 0 هكذا فى شرح المواقف 
وغيره. والغير في اصطلاح الصوفية هو عالم 
الكون. ويطلقون عليه أيضًا اسم الغير واسم 


السَوى. وهذا علئ نوعين: أحدهما: مل 
لطيف كالروح والنفس والعقل. والثاني : عالَمُ 


كثيف مثل العرش والكرسي والفلك وغيرها من 
الأجسام . وهذه المرتبة يسمونها: هوى الله 
ولأنَّ الحقٌّ في هذه المرتبة سثر الوجود بصور 
الأعيان والأكوان!! كذا في كشف اللغات7 . 


نلق وغير در اصطلاح صوفيه عالم كون را كويند كه اسم غيريت وسوائيت برو اطلاق ميكنند واين بر دو نوع است يكى عالم 
لطيف جنانكه روح ونفوس وعقول». دويم: عالم كثيف جنانكه عرش وكرسي وفلك وغيره اجسام واين مرتبه را هوي الله 
وكائنات كويند زيراكه درينمرتبه استتار وجود حق است بصور اعيان واكوان كذا فى كشف اللغات. 


حرف الفاء 
(ف) 


الفاء : - طزرعلا ج 0 8010 2 01 رعناع| أوز] 
معنا يتل نان أمتر نال ء لاه[ عر0[بررمرج[ 


لغة اسم حرف من حروف الهجاء. وعند 
فاء الكلمة وفاء الفعل أيضًا. 
القائدة : - أ5ع10]617 باأأعدعط ,لإاأتأتانا رمنة 
17116761 ,16 فالالا ,0111 

هي ما يترنّب علئ الفعل والفوائد الجمع» 
وقد سبق فى لفظ الغاية. 
الفغار : /01هئ,مع4, - 5عع01701 وطالنا عماناد[ 
عع رمال آلان 


بتشديد الراء عند أهل الشرع هو زوج 
المرأة الذي مَرِضَ مَرَضَ المَوْت وطلقها في 
ذلك المَرَضء» وتلك المرأة تُسمَّى بامرأة الفارء 
غالَتَ حاله الهلاك. 


فارسٌ العرب : عذطهرى - مدائءم 
220 مملورع2 مآ ممتصماوعط عوتنامء015) 
6 -1وو7ء2 - (عأطوميخ ما عمتلمء 
© © 6675411 11© 017117161126 آلاق ك1لا0ن كال ) 
(ع010 01 711716جرم]1 

هو عند البلغاء أنْ يُؤتى بألفاظ عربية لأغل 
الترسّل بدون أَنْ يخالطها كلمات فارسية تكون 
نتمةً لكلام مقدمته فارسيةء ولكن نهايته كلمات 
عربية . وهذا النوع من الصّنائع الأدبية من 
مخترعات الشاعر أمير خسرو دهلوي. وقد جاء 
في (إعجاز خسرو): لقد بَذَلْتُ جهودًا كثيرةً 
بحيث لم يمكن أنْ تتم المقدّمات بدون ترتيب 
كامل. ومثال ذلك: «هذه الرقعة لحضرة المقام 
العالي». الكبير الكريم العادل المجاهد المقّسط 
الغازي عر الدذولة والذين عضد الإسلام 
والمسلمين زاد الله نصفته. من المخلص القديم 
الحميد القريشي مبلغ الخدمات الوافرة والأدعية 
المتواترة بالعًا ما بلغ والمتمني تقبيل ركاب 
دولته من هو فوق البيان والرقم؛ وبفضل الباري 
عَمََّتْ نعماؤه أموره مقرونة بالإنتظام وأخوال 
الأحباء بالخير متصلة والأعزة بضمان 
السّلامة37" . 


)١(‏ نزد بلغا آنست كه الفاظ عربي را برسم مترسلان بى خلط بارسي تركيب كرده تتمةهر مقدمه كلامى بتركيب عربي تمام كرداند 
واين صنعت از مخترعات حضرت امير خسرو دهلوي است ودر اعجاز خسروي مى فرمايد كه بسيار كوشيده. آمده است كه 
نهايت مقدمات بى ترتيب تمام شود ممكن نشد مثالش اين رقعه بحضرت عاليه كبير كريم عادل مجاهد مقسط غازى عر 
الدولة والدين عضد الاسلام والمسلمين زاد الله نصفته مخلص قديم حميد قريشي مبلغ خدمات وافره وادعيه متواتره بالغا ما 
بلغ وتمني تقبيل ركاب دولت كان فوق البيان والرقم وبفضل بارى عمت نعماؤه امور مقارن انتظام واحوال احباء بخير متصل 


واعرّه بضمان سلامت. 


١5١ 


الفاصلة : 0ع ,مه1م؟! آه عورع؟ 2 4ه لمط 
- 0011501121115 اناج] 01 ععتطا رعسئط: 2 01 
لاوط انلا لك 701[ ,207071) لال 6521ذا ازنك تراك[ 


71116, 17015 011 0110116 


هي عند أهل العربية تطلق بالاشتراك على 
معان. منها ما يُسمَّئ فاصلة صغرئ» وهي كلمة 
رباعية أي مشتملة علئ أربعة أحرف. يكون 
جميع حروفها متحرّكًا إلا الأخير نحو حبل 
بالتنوين. ومنها ما يُسمّئ فاصلة كبرى.؛ وهي 
كلمة خماسية أي مشتملة عليل خمسة أحرف» 
يكون جميع حروفها متحرّكًا إلآّ الأخير نحو 
سمكة بالتنوين» وهذان المعنيان من مصطلحات 
أهل العروض والتنوين عندهم حرف معتبَّرٌ جرّء 
من الكلمة السابقة. وقد أورد في عروض 
سيفي : الأكثرون علئ أنَّ الفاصلة من الأصول. 
ويقول بعضهم: بل الصّغرى مركبة من سبب 
ثقيل وخفيف. والكبرى من سبب ثقيلٍ ووتدٍ 
مجموع. ويقول إبراهيم بن عبد الرحيم؛ 
العروض كلمةٌ ذات أربعة حروفي هي الفاصلة» 
بصاد غير منقوطة. والكلمة ذات الخمس حروفٍ 
فاضلة بضاد منقوطة. وسببُ ذلك وجودٌ حرف 
زائدٍ علئ الفاصلة. والفضل لغةّ هو الرّيادة. 
ويقول ابن الخبّاز: يقول بعضهم بأنَّ كلا منهما 
يُسمّ فاضلة بضاد منقوطةء ويقيدون الأولئ 
بالصٌّغْرىْ والثانية بالكبرئ. كما يقيّدون الفاصلة 
بصاد بدون نقطة بالصغرئ أو الكبرئ7 , 


ومنها ما عرفت في لفظ الجزء من أن 
الأجزاء تُسمَّئْ فواصل وأركانًا. ومنها كلمة آخر 
الآية كقافية الشّعر وقرينة السجع. وقال الداني 
كلمة آخر الجملة. قال الجعبري وهو خلاف 


الفقاصلة 
المصطلح ولا دليل له في تمثيل سيبويه بيوم 


يأتِ وما كنا نبغ وَلنينا راس" انل لان هراد 
الفواصل اللغوية لا الصناعية. وقال القاضي أبو 
بكر: الفواصل حروف متشاكلة في المقاطع يقع 
بها إفهام المعاني. وفرّق الدَّاني بين الفواصل 
ورؤس الآيء فقال الفاصلة هي الكلام المنفصل 
عمًّا بعده» والكلام المنفصل قد يكون رأس آية 
وقد يكون غيره» وكذلك الفواصل تكون رؤس 


آي وغيرها» وكل رأس آبة فاصلة ولا عكس أي 


ليس كل فاصلة رأس آية. قال ولأجل كون 
معنى الفاصلة هذا ذكر سيبويه في تمثيل القوافي 
يوم يأتِ وما كنا نَبْغْ. وليسا رأس آية بإجماع» 
مع إذا يَسْرٍ وهو رأس آية باتفاق. وقال 
الجعبري: لمعرفة الفواصل طريقان: توقيفي 
وقياسي أمّا التوقيفي فما ثبت أله كله وقفَ عليه 
دائِمًا تحمّفْنا أنه 0 وما وَصّله دائمًا تحمَّفْنا 
أنه ليس بفاصلة» وما وقّفَ عليه مرةً ووّصله 
أخرى احتمل الوقف أنْ يكون لتعريف الفاصله 
أو لتعريف الوقف التَّامِ أو للاستراحة» والوصل 
أَنْ يكون غير فاصلة أو فاصلة وصلها لتقدّم 
فرفيات راثا القاضي “فين اا “الح من 
المحتَمّل غير المنصوص بالمنصوص لمناسِب 
ولا محذور في ذلك لألّه لا زيادة فيه ول 
نقصان» وَإنّما غايته أنه محل فَصْلٍ أو ص 
والوَقفُ عل كل كلمة جائزء ووصل القرآن كله 
جائزء فاحتاج القياسي إل طريق تعرّفه» فنقول: 
فاصلة الآية كقرينة السجع في النثر وقافية البيت 

الشعرء وما يذكر من عيوب القافية من 
اختلاف الحَدّ والإشباع والتوجيه فليس بعيب في 
الفاصلة» وجاز الانتقال في الفاصلة والقرينة 


)١(‏ در عروض سيفي مى آرد كه اكثر برانند كه فاصله از اصول است وبعضى كويند نه بلكه صغرئ مركب است از سبب ثقيل 
وخفيف وكبرئ از سبب ثقيل ووتد مجموع وابراهيم بن عبد الرحيم عروض كلمة جهار حرفي را فاصله ميكويد بصاد بي 
نقطه. ركلبة بيع خرقي راناضله ميكوية بعاد با نظه بسو اكه يك حرف زياد اببيت ارفاضله و نضل فر لقنت امون انيت 
بود وابن خباز ميكويد كه بعضى هردو رافاضله كويند بضاد با نقطه واول را بصغرى ودوم را بكبرئ قيد كننئد جنانكه فاصله را 


بصاد بى نقطه قيد كنند بصغرى وكبرى. 


الفاضلة 


وقافية الأرجوزة من نوع إلى نوج آخرء بخلاف 
قافية القصيدة») ومن ثم ترى يَرجعون مع عليم» 
والميعاد مع التَّوّابِء والطارق مع الثاقب. وقال 
غيره: تقع الفاصلة عند الاستراحة في الخطاب 
لتحسين الكلام بها وهي الطريقة التي يباين 
القرآن بها سائرٌ الكلام وتُسمّ فواصل لألّه 
ينفصل عنده الكلامان» ولا يجوز تسميتها قوافي 
إجماعاء وفي تسميتها بالسَجَع اختلاف سبق في 
لفظ السجع. قال ابن أبي الإطبع: لا يخرج 
فواصل القرآن عن أحد أربعة أشياء التمكين 
والتصدير والتوشيح والإيغال» وتفصيل كل في 
موضعه هكذا في الإتقان. 
الفاضلة : 
6 للقلط انكل نان اأمكمن وال 

هي الفاصلة عند البعض وقد عرفت. 
الفاعل : 080111 .51001 - 71اع15؛ بأعن طناك 

هو عند النحاة ما أسند إليه الفعل أو شبهه 
وقدم عليه علئ وجه قيامه به كما ذكر ابن 
الحاجب. والمّراد بما الاسم حقيقة أو حكمًا 
ليدخل فيه مثل قولهم أعجبني أنْ ضربت زيدًا. 
والمراد بالإسناد مجرّد ثبوت شيئ لشيئ سواء 
كان أصليًا أوْ لاء فيشتمل إسناد الصفات إلا 
الضمائر المستّيرة المرفوعة فيهاء وسواء تعلّق به 
إدراك وقوعه أو إدراك عدم وقوعه أو طلب أو 
إنشاء. ففي ما قام الوقوع لا سلب 
الإسناد» وفي أنْ قام فرض الوقوع لا فرض 
الإسناد» فلا حاجة في شمول التعريف لفاعل 
الى :والشترط لق نا اشدر "من يكلف أن المراد 
بالإسناد أعمّ من الإسناد إيجابًا أو نفيًا محقّمًا 
أو مفروضًا. 

ثم اعلمُ أنه إِنْ أريد بالإسناد أعمّ من أنْ 
يكون بالأصالة أو التَّبَعية يشتملٌ الحَدّ المعطوف 
والبدلء فإنه وإِنْ لم يكن إسناد الفعل إليهما 
بالأصالة» لكنه إسنادٌ إليهما بالتّبعء إِذْ ما هو 


اط - عسحط و عه مجنم أن لوط 
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بالأصالة العطف علل المسند إليه والإبدال منه 
الإسناد إليه» بخلاف النعت والتأكيد 
والبيان فإنّها خارجة عن الحَحدّ إِذْ لا إسناد إلى 
تلك التوابع أصلاًء وإِنْ أريد به ما هو بالأصالة 
فيخرج عن الحَد جميع التوابع. 


ويتبعه 


والفعل يشتمل النَّام والناقص فإنَّ زيد في 
كان زيد قائمًا فاعل كان كما ذهب إليه البعض» 
وإنْ قيل إِنّه اسم كان كما ذهب إليه الأكثرون 
فلا بُدَّ من تخصيص الفعل بالتام. والمُراد بشبه 
الفعل ما يشبهه في العمل فيتناول الحَدّ فاعل 
3 الفاعل والفقة المشبّهة وأفعل التفضيل 

سم الفعل والمصدر والظرف والمنسوبء. كما 
ذهب إليه البعض حيث قال: العامل في الإسم 
المرفوع بعد القُرف هو الطرف لقيامه مَقَامٌ 
الفعلء إلا أنَّ في إطلاق الشّبه على الظرف 
حَفَاء» فإِنّ المشهور فيه إطلاق معنى الفعل» 
ففي تناول الحَدّ فاعل الطّرفٍ خفاء. وإمًّا على 
مذهب الجمهور القائلين بأنّ العامل فيه هو 
الفعل فلا إشكال أصلاً لعدم تناول الشَّبه له. 
وفي قوله وقدّم عليه أي قدّم الفعل أو شبهه 
علئ ما أسند إليه احتراز عن زيد في زيد ضرب 
إن فاغل مقدَّم علي الفعل عند. الكوفيين. 
والمراد بالتقديم هو ما كان وجوبا ليخرج عنه 
المبتدأ المقدّم عليه خبرُه نحو كريم مَنْ يكرمك. 
فإِنْ قلت يجب تقديم الخبر في نحو؛ في الدار 
رجل. قلت المراد وجوب تقديم نوعه وليس 
نوع الخبر مما يجب تقديمهء بخلاف نوع ما 
أسند إل الفاعل. وقوله عل جهة قيامه به أي 
إسنادًا واقعًا على طريقةٍ قيام الفعل أو شبهه به 
وطريقة قيامه به أنْ يكون على صيغة المعلوم أو 
عل ما في حكمه كالفاعل والصفة المشبّهة. 
واحترز بهذا القيد عن مفعول ما لم يسم فاعله 
كزيد في صَرِبٌ زيد علئ صيغة المجهول علئ 
مذهب مَنْ لم يجعله داخلاً في الفاعل. وأمًا 
على مذهب مَنْ جعله داخلا فيه كصاحب 


١767 


المفصّل فلا حاجة إلل هذا القيد عندهء بل 
يجب أنْ لا يقيّد به» وإنّما لم يقل على قيامه به 
عمره» لأن الموت ليبس قايمًا بزيد وكذا الطول 
ليس قَائِمًا ل 

فائدة: 

العامل في الفاعل الفعل أو شبهه. 
الإسناد. والأول أقوى لكونه 


وقيل 
أمرًّا لفظيًا 


الفالج : رع أكنا مم0 - دامع امتططعط ,كلو لالم سوط 
6م16 

هو في الطب يطلق علئ الإسترخاء في أي 
عضو كان حتئ لو عَمَّ الشَّقَيْن من البدن كان 
فَالِجَاء لكن يشترط أنْ لا يعم الرأسء. إِذْ لو 
ع كان سَكتة» ولو وجد في أصبع واحدة مثلا 
كان فالِجَاء وعليه القدماء. وقيل إنّه استرخاء 
أحَدٍ شِفَّيْ البدن سِوى الرأس. وعليه صاحب 
الكامل. وفي العرف اللغوي يُطلقٌ علل استرخاء 
أحد شِقَي البدن طولاً على الخصوص فمنه ما 
يكون في الشّقّ المبتيئ من الرقّبة ويكون الوجه 
والرأس معه صحيحًاء ومنه ما يَسْرِي في جميع 
الشّنّ من الرأس إلى القدم. والاستعمال اللغوي 
يدل على هذا المعنئ لأنْ الفالِج في اللغة يدل 
عل التنصيف. يُقال فلجت الشيئ أي قسمته 
إلى نصفين. هكذا يستفاد من الأقسرائي وبحر 
الجواهر. 


تعجر - اللأطصطم مسمتتصبت :] ) حم نا 


فاون: 


0 


بالواو بعد الألِف. اسم شهر في تاريخ 
القْط القديم"" . 


1ه 


الفوقانية عند 


با 


بالفتح وسكون التاء المثناة 


اديه 


نيه 


غ2( فاون بواو بعد الف نام ماهيست در تاريخ قبط قديم . 


الفتق 


أهل العربية يطلقُ علئ نوع من الحركة وهو من 
ألقاب المبني كما ستعرف. وعلئ فتح القارئ 
فاه بلفظ الحرف» ويقال له التفخيم وهو شديد 
ومتوسّط. فالشّديد هو نهاية فتح الشخص فاه 
ذلك ١‏ ارك نولا يحور فق القران ل هو 
معدوم في لغة العرب» والمتوسّط ما بين الفتم 
الشديد والإمالة المتوسّطة. قال الدانى وهذا هو 
الذي يستعمله أصحاب الفتح “اد 
واختلفوا هل الإمالة فرع عن الفتح أو كل منهما 
أصل برأسه؟ ووجه الأول أنْ الإمالة لا تكون 
إل بسبب فإنْ فُقِدَ لَرِمَ الفتح. وإِنْ وُجِدَ جاز 
الفتح والإمالةُ» فما من كلمة تُمال إلا وفي 
العرب مَنْ يفتحهاء فدل اطراد الفتحم علئ 
أصالته وفرعيتها كذا في الاتقان. 


فتح الباب : - عتقهمم برط عازه 10 
170816 | “لامر «11©7 111/147 


عند المنجمين عبارة عن نظر الكوكبين 
الذين بيوتهما متقابلة كنظر المشتري والعطارد. 
إن بيوت المشتري القوس والحوت وهما 
مقابلان للبجؤزاء والسّئْبلة الذين هما بيتا عطاردء 
وتحقيقه في كتب النجوم. 
الفتق : عأ:درء1] - فتممعء لا 


بفتح الفاء والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
هو تفرّق اتصال الأجزاء وتباعدها. وعند 
الأطباء نزول بعض الأمعاء خصوصًا الأعور 
ويُسمّئ بالفتق المَعَويه أو الثرب ويسمّئ 
الثربي» أو الريح الغليظ ويسمّئ الريحي» أو 
مادة غليظة وسمنت الخصية لنزولها إلى كيس 
الأنثيين لانّساع المجاري إلى المَجْرَييْن اللذين 
فوق الأنثيين أو لالْشِقاق الغِشاء الصفاقي 
ويستجول قيلة وأذرة» هكذا يستفاد من 0 
القانونجة وبحر الجواهر. وفي المؤجز الفتّق 


الفتنة 


يكون إمّا لانْشِقاق الغِشَّاء ونفوذ جسم فيه كان 
محتَّبسًا داخله قبل الفتق» أو لانّساع المَجْرَيَيْن 
اللذين فوق الأنثيين» إمّا ثرب أو حجاب وإمّا 
مَعاء خصوصضًا الأعور أو لريح غليظة» ويُسمّئ 
ذلك قيلة أو رطوبة مائية أو دموية أو غيرهماء 
ويُسمّئ أدّرة. وربما لم ينزل إل الكيس بل 
احتبس في العانة فيُسمّ ذلك. وكل ما ليس في 
الكيس بالاسم العام وهو الفتق. وما كان فوق 
السَّرّة فهو أَرُدئ. وعند الصوفية ما يقابل الرتق. 
ويقول فى كشف اللغات؛ الَيْنُ عند الصوفية 
مقابل الرّتق. وهو عبارةٌ عن تفصيل المادّة مطلقًا 
بصورة المادة النوعية ظهور ما كان في 
حَضّرة الواحدية من الشّؤون الذّاتية» كالحقايّقٍ 
بعد التَعَيّنَ في الخارج يصير المجملٌ مفصّلاًء 


كن 


والمستور مكشوقًا0 , 
الفتنة: - امع ممع 5ل ,منطىلعفط باوع1” 


ا 0 


بالكسر وسكون المثناة الفوقانية هي ما 
يتبيّن به حال الإنسان من الخير والشّره وهى 
في الأصل إذابة الذهب في البوتقة بالنار ليظهر 
عياره»؛ كذا في بحر المعاني في تفسير قوله 
تعالى ظإِنّما نحن فتنة4”"' في سورة البقرة. 
الفنوّة : - 55ع2ة72061 طايهلا 
© ,0165ل 


بضم الفاء والمثناة الفوقانية وتشديد الواو 


١55 


إن أطل «الفنكةة انل فا مق الدنا" نفيك 
فضلاً واحدًا. وقال أهل التفسير: هي كسرٌ 
الصَّنَم في قصة الخليل عن بعض قومهء #قالوا 
سمعنا فتل يذكرهم يُقالُ له إبراهيم4””؟': فصنم 
كل إنسان نفسه. فمَنْ خالف هواه فهو فتئل عل 
الحقيقة كذا فى خلاصة السلوك. 
الفجخور: - لإع3ع20111م ,تاعنتوءدآ1 
0/16-06 62011 

بالجيم هو إفراط القوة الشهوية وقد سبق 
في لفظ الخلق. 
الفختج : عآنا-ع0-سسمط - ع]1[ آه 1م1116 
هو البختج - المطبوخ 5 وقد سبق . 
الفذية : 20707 - 7زمؤصة]1 

بالكسر وسكون الدال اسم من الفداء 
بمعنئ البَّدَل الذي يخلص به عن مكروه يتوجّه 
إليه كما في الكشف كذا في جامع الرموز. 


والفدائي في اصطلاح العُشّاق: العاشق الذي 
يبذل روحه فداء لمعشوقه كالمّراشة كذا في 
كشف اللغات7* . 

المذْلَكة : 27696 - 5101111111217 


21101010 
هي في كلام العلماء يراد بها إجمال ما 
فصّلَ أولاً كذا ذكر 


جوانمردي كما في المنتخب. وهي عند الكلام وخلاصته كما يفهم من كلام المولوي 
السالكين كفا الأذئ وبذلٌ الندئن وتركُ | عبد الحكيم في حاشية الخيالي» وقد يراد بها 
الشكوئ. وقال علي بن أبي بكر الأهوازي”" | النتيجة لما سبق من الكلام والتفريع عليه كقوله 
)١(‏ دركشف اللغات ميكويد فتق نزد صوفيه مقابل رتق عبارت است از تفصيل ماده مطلقًا بصور ماده نوعيه باظهور آنجه بود در 
حضرت واحديت از شئون ن ذاتية جون حقائق كويند بعد از تعين در خارج مجمل مفصل آمد بوشيده شد هويدا. 

٠١7 البقرة/‎ )5( 

(*) من الصوفية لم نعثر على ترجمة له. 

>٠١ الانبياء/‎ 2 


(6) وفدائي در اصطلاح عاشقان عاشق جان باز را كويند كه خود را فداي سر معشوق بروانه وار دارد كذا في كشف اللغات. 


١) 


تعالئى #فمن اعتدئ عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدى عليكم#”"'. قال مولانا جَدّي رحمه الله 
تعالئى فى حاشية البيضاوي عليل قوله وهو فذلكة 
التقرير الخ :يعني .أن فذلكة الحسناب كما تتفرع 
علئ التفصيل السابق كذلك حكم الإعتداء متفرع 
علئ قوله تعالل والحرمات قصاص نتيجة له» 
وليس معناه أنه إجمال لما تقدّم إِذْ لا تفصيل 
فيما تقدم انتهل. وفذلكة الحساب هي مُجْمَل 
تفاصيله بأنْ يقال بعدها فذلك كذا. ومن فذلكة 
الحساب قوله تعالئ طتَلْكَ عَشَرَةُ كايلةُ74"© بعد 
قوله #فصيامٌ ثلاثةٍ أيام في الحَحجّ وسبعةٍ إذا 
رجعتم 74" نص عليه ا البيضاوي وحاشيته 
لمولانا عصام الدين. فالفذلكة مأخوذة من 
قولهم فذلك كذا كالبسملة والحمدلة والله أعلم. 


الفرائد: 


71101165, 17101110105 


- 05361 متممء10 ,رعسوادن] 


عند البلغاء هو مختصٌّ بالفصاحة دون 
البلاغة لألّهِ الإتيان بلفظة تنزل منزلة الفريدة من 
العقدء وهي الجوهرة التي لا نظيرٌ لهاء تدلٌ 
على عظم فصاحة الكلام وقوته وجّزالة منطقه 
وأصالة عربيته» بحيث لو أسقطت من الكلام 
عرّت عليل القُصحاءء ومنه لفظا حخضخصٌ في 
قوله تعاليل #الآن حصحص الحت #(؛) وَالرَّقَتْ 
في قوله تعالئ طأحِلَ لكم ليل الصّيام الرَّمْثُ 
إلى نسائكم#”*' ولفظ فزع في قوله تعالئ #حتئ 


١95 البقرة/‎ )١( 
١9 البقرة/‎ )5( 
١97 البقرة/‎ )”( 
ه١ يوسف/‎ )8( 
١4لا/ البقرة/‎ )5( 

(5) سبأ/ ؟ 


الفرّاسة 
إذا فزع عن قلوبهم#'' كذا في الإتقان في نوع 


بدائع القرآن. 
الفر ائض : لمطلرعوع]م ,ؤاع050 ,همدع 011 
011016-71 ,010765 ,كقره11 0/2 - عتوحاد 
ار[ ستل 

هي جمع فريضةء ويطلق أيضًا على عم 
من العلوم المدوّنة الشرعية وقد سبق في 


المقدمة. 
الفراسة: - '(211/51082012 
1211101010011010110166 


بِالكَسْر في اللّغة الفارسية: العلمُ عن 
طريق التَأمّل والنظر والتفرّس هو العلم بطريق 
العلامة. كذا في الصراح"". وعند أهل السّلوك 
إطلاع مكاشفة اليقين ومعاينة السّر. وقيل 
الفراسة إطلاع الله علئ القلب. ويطلع القلب 
الغيوب بنور إطلاع الله» وذلك نور قلب المؤمن 
الذي قال في حقه النبي عليه الصلوة والسلام. 
(العوين: مط نون )ألا كذا في خلاصة 
السلوك. وفي بحر الجواهر الفراسة بالكسر لغة 
اسم من التفرّس. يعني الذّكاء وهو الفهم للأمْرٍ 
بطريق غير محسوس.©. وقيل الفراسة هي 
الاستدلال بالأمور الظاهرة عليل الأمور الخفية» 
في الحديث (اتقوا فراسة المؤمن فإِنْهِ ينظر بنور 
0 انتهئ. فعلم الفراسة المعدود في فروع 
الطبيعي علم بقوانين يعرف بها الأمور الخفية 


(8) المتقي الهندي» كنز العمال» صفات المؤمنين. ح 4877. 110/١‏ وعزاه للديلمي عن ابن عباس. 


زف يعني زيركي وآن ناكاه رسيدن فهم است بامر غير محسوس 
سنن الترمدي؛ كتاب تفسير القرآن» باب من سورة الحجر» ع يفوي ه/1ة؟ . 


2000 


الفراش 
بالنظر فى الأمور الظاهرة» وموضوعه العلامات 
والأمور الظاهرة فى بدن الإنسان عل ما لا 


1 


يحمى . 
الفراش 


بالكسر والراء المهملة فى اللغة الفارسية: 
ثِيابُ النّومء والرّوجة عن طريق الكناية, 
والزواجء كما يقولون: فراش الخرّة يشبتُ 
بالتكاح. كذا في كنز اللغات7' , وعرّفه الفقهاء 
بكرن المزأة مععكنه التبوات سنت ها تاي يه امن 
الولد وهو قوي وضعيف. فالفراش القوي هو 
فراش المنكوحة والضعيف هو فراش م الولد 
إن لحل انح من الموليل بلا 
دعوته.» لكله ينتفى نسبه بمجرّد نفى المولل» 
بخللاف المنكوحة حيث له يل لسك :زلدها 

من الزوج إلا باللّعان. فالامَةُ ليست بفراشس 
لمولاها لعدم ميدق كيد “الور اكز صليها ه بلي لو 
جاءت بولدٍ لا يثبت نسبّه من غير دعوة المولئ» 
فظهر أن ليس الفِراش ثلاثة حيث قالوا: الفراش 
دق قري وهي المنكوحة فلا ينتفي ولذها إل 
باللعان» ومتوسّط وهو فراش م الولد فيشيت 
نسبٌ ولدها من غير دعوة وينتفي بمجرّد النفي» 
وضعيف لا يثبت نسبٌ الولد منه إل بدعوة وهو 

فراش الأمَةِ التي لم تثبت لها أمومية الولد انته 
ما قالوا. وعرف الفراش أيضًا بكون المرأة 
مقصودًا من وَظئها الولد ظاهرًا كما في أمّ 
الولدء فإنّه إذا اعترف به ظهر قصده إلى ذلك» 
أو وضعاً شرعيًا كالمنكوحة. وإِنْ لم يقصد 
الولد يثبت نسب ما تأتي به. والتعريفان 


0 لأ - ]1 رلع8 


بسبب أنَّ ولدها 


١"55 


متقاربان» هكذا يستفاد من فتح القدير مما ذكره 
في باب الاستيلاد» في مسئلة لا يثبت نسب ولد 
لأف ل ١س‏ ال ا ريم اق ع 
ذلك بولد يثبثٌ نسبه بغير إقرارء وممًّا ذكره في 
فصل المُحَرّمات من كتاب النكاح في مسئلة إن 
زوج أمّ ولده وهي حامل منه فالنكاح باطل. 


الفراق: 


11 00 ه52 


- 102 لناكلل ,م210 2م52 


بالكسْر عند الصوفية هو مقامٌُ الغيبة الذي 
يعني الججاب عن الوخحدة. كذا في بعض 
الرسائل. وهذا هو الفرق كما لا يخفئ. ويقول 
في كشف اللغات: الفراق بالكَسْر هو الإنفصال 
عن شخص ما. ٠‏ وفي العام المتصوفة: المراد 

من "القراق هو أن العاشق ينفصلٌ لمحةّ عن 
معشوقه وذلك الفراق يكون ماية سنة. وأيضًا: 
الفراق هو الغيبة عن مقام الوحدة. أيْ أنَّ 
الَّالِكَ يخرج من الوطن الأصلي أيْ عالّم 
البطون (الخّفاء) إلى عالم الظهور. وهذا هو 
فراقه. وأيضًا المجبىء من عالّم الظهور !| 


عالّم البطون هو وصاله. ارقلا الوصال لا 
يحصل ! إل بالموت الصوري”") 
الفرج : وه أمالدعع ممنتروط - كصوعمه لماعم 


بالفنتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
القبّل. وعند الفقهاء قد يراد به اعمٌ من القبّل 
والذبر. قال في البرجندي المراد بالمَْج في 
بانت :عسل القيل. والدبر جميعًاء وإنْ اختصّ في 
اللغة بالقبّل. 


(1) بالكسر والراء المهلمة في اللغة جامة خواب وزوجه راهم كويند بكنايت وبمعنى زوجيت هم آمده جنانكه كويند فراش الحُرّة 


يثبت بالتكاح كذا في كنز اللغات. 


(؟) بالكسر نزد صوفيه مقام غيبت راكويند كه از وحدت محجوب باشد كذا في بعض الرسائل وهذا هو الفرق كما لا يخفيل. در 
كشف اللغات ميكويد فراق بالكسر از كسى جدا شدن ودر اصطلاح متصوفة مراد از فراق آنست كه اكريك لمحه عاشق از 
معشوق خود جدا شود آن فراق صد ساله باشد ونيز فراق غيبت راكويند از مقام وحدت اى بيرون آمدن سالك از وطن اصلي 
كه عالم بطون است بعالم ظهور همين فراق اوست وباز رفتن از علم ظهور بعالم بطون وصال اوست واين وصال بجز از 


مرك صوري حاصل لشود. 


١761 


الفرجارى : ره ,©6/نام) - ل0نا0؟ بعري 
01 


بالراء بعدها جيم هو الخط المستدير. 


الفرح : ,016ل - /560808110 ا عكناوا؟ ,لاملل 
101 1ل 1116 


بالراء المهملة عند أهل الرّمل اسم لشكل 
على هذه الصورة 2©9: د 
الْمَرْد : 
6 6170071196 ,11م 1107 - 

بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها 
وكسرها بمعنئ واحد ووحذة. وجمعه أفراد كما 
في الصراح. وفرد بمعنئ وثّْر مقابل الشفع 
وبمعنئ نقطة من نقاط أشكال الرّمل» كما هو 
مذكور في لفظ: زوج. ويأتي بمعن آخر هو: 
فريد لا شبيه له ولا مثيل؛: كما يقولون: الله 
تعالى فرد. يعني أنَّ ذاته وصفاته لا تشبه ذات 
أحدٍ ولا صفاته.؛ كما في مجمع الشّلوك ويرجع 
كل ذلك إلى معنئ وحيدٍ كما لا يخفئ. 

وعند الشعراء يقال للبيت الواحد فَرَدًا 
سواءٌ كان بمضراعين أو مَُفَئ أَوْ لم يكن. كما 
في مجمع الصنائع.”"©. وعند المحدّثين هو 
الغريب وقد م وعنلد الحكماء والمتكلمين هو 
النوع المقيّد بقيد التشخص كما في العَلمي 
حاشية شرح هداية الحكمة في بحث الحركة. 
وقيل هو الطبيعة المأخوذة مع القَيْد كما يجبئ 
في لفظ القيد. وقد سبق أيضًا في لفظ الحصة. 
والفرد المنتشر عند أهل العربية هو الماهية مع 
وحْدَةٍ لا بعينها كما في الأطول في بيان فائدة 


ع25]21 51 ,5113118 ,لدنال1ازلس] 


الفرض 
تعريف المَسْنّد إليه. 


مر وهم 2 5 3110 
الفرد المنتشر : - ا2نال1ألصآ لم1أ1أععموملآ 
94 111011101 


هو الفرد الغير المعيّن كما يجيئ في بيان 
الفكرة . ْ 
الفْرْسّخ : 10 - علتاودع.[ 

بفتح الفاء والسين وبينهما راء مهملة ساكنة 
هو ثلاثة أميال» وهو على ثلاثة أقسام: فرسخ 
طولي ويُسمّ بالخطي أيضّاء وهو اثنا عشر 
ألف ذراع طولي» وهو المشهور. وقيل ثمانية 
عشر ألف ذراع. وفرسخح سطحي وهو مربّع 
الطولي. وفرسخ جسمي وهو مكعّب الطولي. 
الفَرْض: .051]100ممناد ,زعل12© 
,007076 - لاأتال ,1011 لو0صخصا 
1 177117205111011 ,5177205111011 


بالفتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
التقدير والقطع. وفي بعض كتب المنطق أنه قد 
يستعمل الفرض بمعنى التجويز أي الحكم 
بالجوازء وبهذا المعنئ وقع الفرض في تعريف 
الكلىي. وفي قولهم الجسم جوهر يمكن فرض 
الأبعاد الثلاثة فيه انتهيل. وبمعنول ملاحظة العقل 
وتصوّره والتقدير المعتبّر في تعريف المتصلة بهذا 
أعمّ مطلقًا من المعنئ السابق وهو التجويز 
العقلي إذْ للعقل أنْ يفرض المستحيلات 
يستفاد مما ذكره المولوى عبد الحكيم في 


)١(‏ بالراء المهملة نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت لل. 

(؟) بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها وكسرها بمعنئ طاق وتنهاء وجمعه الأفراد كما في الصراح . وفرد بمعني طاق مقابل 
زوج است وبمعنى يك نقطه از نقاط اشكال رمل جنانكه اينهمه در لفظ زوج مذكور شد ونيز بمعنى ديككر آيد وآن آنست كه 
ويرامئل وشبه نباشد جنانكه كويند الله تعالئ فرد است يعنى ذات وصفات او بذات وصفات هيجكس نماند كما في مجمع 
السلوك. ومرجع اينمعني بسوى تنهااست كما لا يخفئ. ونزد شعراء فرد بيت واحد راكويند خواه هر دو مصراع او مقفئ 


امرض 


تعريف 
الخال 


قال الحكماء الفرض على نوعين: أحدهما 
ما يُسمّئ فرضًا انتزاعِيًا وهو إخراج ما هو 
موجود في الشيء بالقوّة إلى الفعلء ولا يكون 
الواقع مخالف المفروض. كما في قولنا الكرة 
إذا تحرّكت على مركزها فلا بد أنْ يُفْرَضَ فيها 
نقطتان لا حركة لهما أصلاًء وأنْ يفرض بينهما 
دائرة عظيمة فى حاق الوسط ودوائر صغار 
متوازية لها أي لتلك الدائرة العظيمة. وثانيهما 
ما يُسمّئ فرضًا اختراعيًا وهو التعمّل واختراع ما 
ليس بموجود في الشيء بالقوّة أصلاًء ويكون 
الواقع مخالف المفروضء. كذا ذكر العَلّمي في 
حاشية هذاية الحكمة في أقسام الحكمة. 
فالفرض ههنا بمعنئ تصوّر العقلء إلا أنَّ 
التصوّرٌ في الانتزاعي مطابقٌ للواقع وفي 
0 مخالِفٌ لهء فالاشتراك بين النوعين 
معنوي؟ وبهذا المعنئ وقع ال في قول 
ا 0 الأول والمفروض الثاني 
المذكورين في عمل الخطائين. 


وأمًا الفقهاء فالشافعى يقول هو والواجب 
متراوفان شايلان للقَظعِي والطَّنيء ومعناهما ما 
يذم تاركه ويلام شرعا بوجه) سواء ثبت بدليلٍ 
قطعي أو ظبّي. والمراد بالذَّم شرعًا نصّ الشارع 
به أو بدليله. والحنفية يُقَرّقون بينهما بالقطع في 
الفرض وعدمه في الواجب نعم قد يسْتَعْعَل 
الفرض عندهم بمعني الواجب كما أنَّ الواجب 
قد يستعمل بمعنى المَرْض كقولهم الوتر فرض 
والحج واجب. وفي كشف البزدوي اختلفت 
العبارات فى حَدّه فقيل الفرض ما يعاقّبٌ 
المكلّف علئ تركه ويثابُ علئ فعلهء ويرد عليه 
الصلوة في أرَّل الوقت فإنَّها تقع فرضًا ولا 
يعاقبُ على تركه حتئ لو مات قبل آخر الوقت 
لا يعاقّبُ عليه وصوم رمضان في السّفر فإِنّه 
يقع فرضًا ولا يعاقّبُ على تركهء وأيضًا تارك 


الجزء الذي لا يتجزأ فى حاشية 


١7 


الفرض قد يُعْف عنه ولا يعاقّب. وقيل هو ما 
يخاف أن يعافّب عليل تركه. وقيل هو ما فيه 
وعيدٌ لتاركه . وير د عليهما ترك السارة في أوّل 
الوقت وترك صوم السَّفْر. ويرد علل الأول 
منهما ما يشكٌ في فرضيته ولا يكون فرضًا في 
نفسه فإنه لا يخاف العقاب علول تركه. ويرد 
علئ التعريفات الثلاثة أنّها تشتملٌ القطعي 
والظئي» فلا ب من زيادة قيل يخرج الظنّي . أو 
من ارتكاب إطلاق الفَرْض على الواجب بالمعنى 
الأعمّ الشامل للقطعي والطّنّي والصحيح ما قيل 
الفرض ما الو د سيان 
قطعي يشتمل المبدرت والشباح الثابتين بدليل 
قطعي. واحترز عنهما بقوله واستحقّ الذمَّ علئ 
تركه» واحترز بقوله مطلقا عن ترك الصلؤة فى 

أول الوقت وترك الصوم حالة العُذْرِ لأنّ 97 
ليس بتركِ مطلقًا. وبقوله من غير عُذْرٍ من 
المسافر والمريض إذا تركا الصوم وماتا قبل 
الإقامة والصّحّة لأنَّ تركهما بِعُذْر. وإذا بدل 
لفظ القطعي بالظئي فهو حَدَ الواجب انتهئ. 


إعلمٌ أنهم قالوا جاحِدٌ الفرض كافر دون 
حاحد «الواجتهاء. .وثازك العمل بالفرضن :55ل" 


فاسق دون الواجب. وبه يقول الشافعي رحمه 
الله تعالئ أيضًاء فلا نزاعَ له مع الحنفية في 
تفاوت مفهورميهما بحسب اللغةء» ولا في تفاوت 
ما ثبت بدليل قظعي كمُحْكم الكتاب. وما ثبت 
بدليل طن كمُخكم خبر الواحد في الشرع. فَإنَّ 
جاحد الآول كافر دون الثاني» وتارك العمل 
بالأول مأولاً فاسق دون الثاني كما عرفت. 
وإِنّما يزعم أنهما لفظان مترادفان منقولان من 
معناهما اللغوي» إل معنى واحد وهو ما يمدَحٌ 
فاعله وَيُدّمُ تاركه شرعَاء ثبت بدليلٍ قطعي أو 
طني » ولا مُشاحة في الاصطلاحء فالنزاع لفظي 
عائد إل التسمية. فالشافعى رحمه الله تعالل 
يجعل اللنظين- "امننة - كمعن «واسلة قاوس 


احمطال 


أفراده» والحنفية يخصّون كُلاً منهما يقس ذلك 
المعنئ ويجعلونه إسمًا له وما توهم أن مَنْ 
جعلهما مترادفين جعل خبر الواحد الي بل 
القياس المبني عليه في مرتبة الكتاب القطعي. 
حيث جعل مدلولهما واحداً غلظ ظاهرء هكذا 
ذكر المحقق التفتازاني في التلويح وحاشية 


العضدي. وهذاا هو القَرْض القطعي 
والاعتقادي. قال في الذّرر فى أول كتاب 
الطهارة: الفُرْض حكمٌ لَرِمّ بدليل قطعي. 


يقال لما يفوت الجواز بفوته كالوتر يفوت بفوته 
را ملو الفهه كاسن 541 الول ل 
فرضًا اعتقاديًا والثاني يُسمَّى فرضًا عَمَلِيًا انتهئ. 
وفي البرجندي الفَرْض شرعًا هو الذي يلزم 
اعتقادٌ حقيته والعمل بموجبه لثبوته بدليل قطعي . 
وقد يُطلق الفَرْض علئ ما يفوت الجواز بفواته. 
وهو شامل أيضًا لما لم يثبت بدليل قطعي 
ويفوت الجواز بفواته كغسل الفم والأنف في 
الغسل» ويُسمّ ذلك فَرْضًا ظيًا. فالأول أخصٌ 
منه انتهئ. وفي جامع الرموز الفَرْض شرعًا ما 
ل تاركه مطلفًا بلا عذر إلا 
أنَّ القطعي يقال علئ ما يقطع الاحتمال أصلاًء 
كحكم ثبت بِمُحْكُم الكتاب ومتواتِرٍ السنّة 
لست والشرشن: الفقمية «ويقاند لك ارات 
وعلئ ما يقطع الاحتمال الناشئ عن دليلٍ مثل 
د الوّضع كما لبت بالظاهر والنّصٌّ والخبر 
المشهور ويسم بالظني » وهو ضربان: ما هو 
لازم في زعم المجتهد كمقدار المسح ويسمّئ 
بالفَرْض الطَّنّيه وما هو دون الفرض وفوق 
السّنّهَ كالفاتحة في القراءة ويُسمَّئ بالواجب. 
وقيل الفرض حُكُمٌ ثبت بدليل لا شُبْهَةَ فيه. وفيه 
أنه لا يشتمل بعضًا من الظني ويدخل فيه بعض 
من المندوب والمباح عل رأي. ألا ترئ إلى 


للق الحج/ لالا 
(0) البقرة/ ١41/‏ 


الفزق 
قوله تعالى #وافعلوا الخير») ظوكُلُوا 
واشربوا»”' انتهل كلامه. فقد أطلق الفرض 
على الواجب بالمعنى الأعمٌّ الشامل للقطعي 
والظنى كما هو رأي الشافعي» فإنَّ الحنفية وَإِنْ 
خصُوا الواجب بالظنّي لكنهم قد يطلقونه على 
الواجب بالمعنى الأعم أيضًا. قال في التلويح: 
وقد يطلق الواجب عند الحنفية علئ المعنى 
الأعم أيضًا وهو يقع علئ ما هو فرض عِلْما 
وعَمَلاً كصلوة الفجر وعلئ ظبّي هو في قوة 
الفرض في العمل كالوتر عند أبي حنيفة رحمه 
الله تعالئ حت يمنع تذكّره صحة الفجر كتذكُر 
العشاءء وعلئ ظني هو دون الفرض في العمل 
وفوق السُنّهَ كتعين الفاتحة حتئ لا تفسد الصلوة 
بتركها لكن تجب سجدة السهو انتهن. وقال 
الجلبي, في حاشيته. الواجب بمعنى اللازم بدليلٍ 
ظني يُسنّئ قَرْضًا مجتهدًا فيه وفرضًا عمليا 
أيضّاء ووجه التسمية بهما ظاهر. إعلمُ أنّه يقال 
هذا فَرْضٌ عَيْن وذلك فَرْضُ كفاية» ويجيئ بيانه 


فى لفظ الواجب. 
المْرْع 1 - 20250116206 بلاأعصوو8 


170710716 © 


بالفنتح وسكون الراء لغة العُضن. و 
هو المقيس والمقيس عليه هو الأصل. 


المَرْقَ: - 101أع5لأولل ,رععمع نع 10111 
110[[11ز1 71 101/1 


بالش وسكون الراء عند الأصوليين وأهل 
النظر هو أن يفرّق المعترض بين الأصل والفرع 
بإبداء ما يختص وهنا لاد يصح العام 
ويقابله الجمع. وبالجملة فالفرق أنْ يبين 


المعترضٌ في الأصل وصفًا له مدخل في العلّية 


الفُرقان 


لا يوجد في الفرع فيكون حاصله منع عِلْية 
الوَصفي وادّعاء أن العلة هي الوصف مع شيئ 
آخرء والفارق عندهم هو الوصف الذي يوجد 
في الأصل دون الفرع ويقابله المشترك وهو 
الوصف الذي يوجد فيهما. ثم الفرق مقبول عند 
كثير من أهل النظر والأكثرون عل أله لا يقبل» 
هكذا في التوضيح والتلويح وغيرهما. والفرق 
والتفرقة عند الصوفية قد سبق في لفظ الجمع 
والمفروق عند الصَّرّفيين قسم من اللفيف وهو ما 
كان لامه وفاؤه حرف عِلَةَ كوحي . وعند أهل 
البيان يطلقٌ علول قسم من التشبيه. 


الفرّقان: 01 ععمعاكء؟ ,مما ع1" 

- آألاء لمج لممع عع نتضطعط عمتطذاناعص 15ل 
6 15277161116111 06 501672162 ,207071) 6[ 
أمم ء[ غه «رعواط ء[ 


بالضم عند الصوفية هو عبارة عن حقيقة 
الأسماء والصفات علول اختلاف تنوعاتها. 
فباعتباراتها يتميّرُ كل اسم وصفةٍ عن غيرهماء 
فحصل الفرق في نفس الْحقٌّ من حيث أسمائه 
وصفاته» فإِنَّ اسمه الرحيم غير إسمه الشّدِيد 
واسمة الْمْنْعِم غير اسمه المنتقِمء وصفة الرّضل 
غير صفة العَضَّب. وقد اشار إليه في الحديث 
النبوي عن الله تعال أنه يقول (سبقت رحمتى 
عق عقيو 010" أن السا بق انس مج المسيرق: 
وكذلك: فى الاسماء المرتية- فالمرية الرحمانة 
أغلرل “تين العركية' الرئية + -واتحرينة الالرهية اعله 
من الجميع فتميّرّث الأسماءٌ بعضّها عن بعضء 
فحصل الفرق فيها وكان الأعلى أفضل مِمَّنْ له 
الحكم عليه. أفضل من اسمه 


الرحمن» واسمه أفضل من 


أاسمه 


الرحمن 


للق صحيح مسلمء » كتاب التوبه» باب في سعة رحمة الله تعالى»؛ ح 


١ 


الرَّبّه واسمه الرّبٌ أفضل من اسمه المَلِك 
وكذلك البواقى فإنَّ الأفضلية ثابتة فى أعيانها لا 
باعتبار أنْ في شيئ منها نقصًا ولا مفضولية؛ بل 
لما تقتضيه أعيانُ الأسماء والصففات فى 
أفضليتها. ولذا حكمت بعضها علئ بعض فقيل: 
أعوذ بمعافاِك من عقوبتك وأعوذ برضاك من 
سخطك. وأعوذ بك منك لا أحصي ثناءً 
عليك. فأعاذ المُعافاة من العقوبة لكون فعل 
العفو أفضلٍ من فعل العقوبة» وأعاذ الرضل من 
الغضب أن الرضئع 0 من الغضب» وأعاذ 
أن الفرق حاصل في 
الأفعال فكذلك في الصفات. وكذلك في نفس 
واحدية الذات التي لا قَرْقَ فيها. ا 
غرائب 0 الذات وت التقيضين في المحال 
العبارة والتقل فنك 5 تشهده من الأحكام الراحة 
في الذات» إن تعال يجمع جميع النقائض 
والأضداد بالشَّأنٍ الذاتي وهويته عبارة عن ذلك 
كذا في الإنسان الكامل. ويقول في لطائف 

للغات : الفرقان عند الصوفية عبارة عن علم 
عر الإلهي الذي يفرّق بين الحقٌّ والباطل 
والقرآن مقابله . وأيضًا عبارة عن علم الإجمال 
الإلهي الذي هو جامعٌ لجميع الحقائق'") 


- (2001 مقتام ووط) النتستة1 


بذاته من ذاته» 


فرموني : 
(11221ونزوة6 771015) 101771011711 
اسم شهر في تاريخ القبط القديم'". 


فرورديلماه: 


(76750171 7710(5) 1711716/1تنتتمل - (لخممدر 


2 6/4 ل شيك 


مذأورءط) لقسصصالتنمة1 


زفق ا ال ا أذ عل فصل الي ك فارقست مان حق وباط وقران مقابل 


20 نام ماهي هيست در تاريخ فرس . 


١1/١ 


الفساد: 


020111111011 - 1 


بالفتح وتخفيف السين المهملة عند 
الحكماء مقابل الكون كما يجيىئ وعند الفقهاء 
من الشافعية هو البُطلان وعند الحنفية من 


الفقهاء كون الفعل مشروهًا بأصله لا بوصفه. 
والبطلان كونه غير مشروع بواحد منهما. فعلى 
هذا الفاسد والباطل متباينان وهو مقتضئ كلام 
الفقه والأصول. فإنهم قالوا إِنْ حكم الفاسد 
إفادة المُلّْك بطريقه. والباطل لا يفيده أصلاء 
فقابلوه به وأعطوه حكمًا يباين حكمه وهو دليل 
تناكهها: ٠‏ وأيهاة فإنه مأخوذ في مفهومه أنه 
مشروع بأصله لا بوصفه. وفي الباطل أنه غير 
مشروع بأصله فبينهما تباين» إن المشروع بأصله 
وغير المشروع بأصله متباينان. فكيف يتصادقان. 
وقد يطلق في المعنى الأعمٌّ من الفاسد والباطل 
فيكون لفظ الفاسد مشتركا بين الأعمّ والأخصٌض 
المشروع بأصله لا بوصفه في العرفء أو مجارًا 
عرفيًا في الأعمّ وهو أولئ لأنه خير من 
الإشتراك. فالفاسد بالمعنى الأعمّ مالا يكون 
مشروعًا بوصفه أعمّ من أنْ يكون مشروعًا بأصله 
أوَّلا. هذا خلاصة ما في فتح القدير والبحر 
الرائق في باب البيع الفاسد. 


ثم قال في البحر الرائقء ومراذهم من 
مشروعِيّة أصلهٍ أنْ يكونّ مالا مُتَقََمَا لا جوازه 
وصحتهء فإنَّ كونّه فاسِدًا يمنع صحتهء ولقد 
تسامح في البناية حيث عرف الفاسد بأنّه ما لا 
يصحٌ وصما فإنّه يفيد أنه يصحٌّ أصلاًء ولا صحة 
للفاسد. وإِنّما أطلقوا المشروعِيّة على الأصل 
نظلوًا) .إليخ". أله لو خلا عن الوصف» لكان 


)١(‏ ليحيى افندي ابن شيخ الاسلام زكريا افندي (- 67١٠ه)‏ جمعها عبد الجليل بن مصطفى الاقسرائي. 


ا" 


(1) مجلد للشيخ بدر الدين محمود بن اسرائيل الشهير بابن قاضي سماوه الحنفى (- 47517ه) وهو في فقه المعاملات خاهة. :8 4 


الفساد 


مشروعًاء وإلاّ فمع اتصافه بالوصف المنهي عنه 
لا يبق مشروعًا أصلا انتهل. 


فائدة: 


في فتاوئ شيخ الإسلاه'") في كتاب 
النكاح ؛ الباطلٌ والفاسدٌ في العبادات مترادفان 
عندناء وفي النكاح كذلك. لكن قالوا نكاح 
م اس دير الله فلا حَدّ 

عليه وباطل عندهما. وفي جامع الفصولين”) 
نكاح المحارم قيل باطل وسقط الحَدٌّ بشبهة 
الإشتباه» وقيل فاسد وسقط الحَدّ بشبهة العقد. 
وأما في البيع فمتباينان. فباطله ما لا يكون 
شراؤه مشروعًا بأصله ووصفه. وفاسِده ما كان 
مشروعًا بأصله دون وصفه. وحكم الأول أنه لا 
يُمْلَفُ بالقْض. وحكم الثاني أنه يُمْلَّفُ به انته 
كلامه. وقد جعل في الدراية: الفاسد شاملا 
للمكروه أيضًا وهو ما يكون مشروعًا بأصله 
ووصفه لكن جاوره شيئ آخر مَنْهِيٌ عنه.ء فكان 
القانيد: شاملة "تلك 'لآن الفابيد فاقك الوسيكت 
والباطل فائت الأصل والوصف والمكروه فائت 
وصف الكمالء. فيكون فوات الوصف موجودًا 
في الكل. كذا ذكر الجلبي في حاشية شرح 
الوقاية. وفي جامع الرموز في بيان البيع 
الباطل؛ الباطلٌ شرعًا ما انتفل ركنه أو شرطه 
سواء كان من قبيل العبادات كالصلوة بلا وضوء 
أو المعاملات كالنكاح بلا شهود. وكثيرًا ما 
يُطلق الفاسد عليه وبالعكسء. والفاسد لغة ذاهب 
الرونق وشرعًا ما وجد أركانه وشروطه دون 
أوصافه الخارجية المعتبرة شرع كبيع بخمر 
وقطلرة يذ انح وفيه في كتاب التكاح لا 


كشف الظنونء 


7 


فسادٌ الاعتبار 


فرق بين الفساد والبطلان في باب النكاح 
انتهئ» وفي الكيداني”'2: يلي المحرّم والمكروه 
وَالمُفْسِدُ للعمل المشروع فيه وهو الناقض لهء 
وحكمه العقاب بالفعل عَمْذدَا وعدمه سهوًا 
كالقهقهة في الصلوة وترك الفرض فيها يفسدهاء 
وقد سبق مستوفل في لفظ الصّحة. 

فسا الاعتبار: 
عتتروزعم|أجد نال 6اأعتأوم رمز 


- مداع 1 اناد غ0 بال له لمآ 


عند الأصوليين وأهل النْطر هو أنْ لا يصحٌّ 
الاحتجاجٌ الفا فنا بزعه اعفن لان انض 
دَلُ عل خلافهء واعتبارٌ القياس في مقابّلة النَصٌ 
باطل. وجواب هذا الاعتراض بوجوه الأول 
الََمْنُ في سند النّص إِنْ لم يكن كتابًا أو سن 
كرائر أنه مُرْسَل أو موقوفٌ ولخو ذللقام الناني 
3 م ظهوره فيما يدّعيه. الثالث أنْ لم ظهوره 
ويذعي أنّه مُؤْوّك. الرابع القول بالموجب بِأنْ 
يدّعي أن مدلوله لا ينافي حكم القياس,. الخامس 
المعارّضة بص آخر مثله حت يتساقطا أي التّضَّان 
فيسلمٌ قياسّه . مثاله أنْ تقول في ذبح تارك النَّسْمِية 
ذبح من أهله في محله فيوجب البجل كذبح ناسي 
التسمية» فيقول المعترضٌ هذا فاسد الاعتبار لأنّه 
بخلاف قوله تعالئ : «ولا تأكلوا مِمّا لم يُذْكَرْ 
اسم الله عليه :وله الفيى 24 فقول الشستيل: 
هذا مؤوّل بذبح عَبَدَةِ الأؤثان بدليل قوله عليه 
الصلدة والسلام؛ (اسم الله على قَلْبِ المُؤْمِنٍ 
لد لاحم وا 
فسادٌ الشَّمَ 
هلم ] ع0 أرمقام 01 


: - اأعتم؟ 01 1011غم 10م 


)١(‏ خلاصة فقه الكيداز 
زفق الانعام/ ١11١‏ 


١7/1 


يشم الروائح كلّها رائحة واحدة. 
فسادٌ الشهوة: 
اتاءعمصه' أ 0 1زم1ورمنمع2 - 

عندهم هو أنْ يميل الانسانْ إلئ أكل ما 
لا يُؤكل كالتراب ونحوه. 
فسادًا 
»!| 06 106167101101 - 12كمعمكلال ,ممتاوعع 1ل 


عأنلاعمم3 عطا 01 مماوى دعم 


: عطأ 01 210:20011ع)ء12 


01905110116 
عندهم هو أن يتغيّر الطعام في المعدة إلى 
بعض الكيفيات الردية . والفرق بينه وبين التّخمة 
أن قبه هفمًا لكنه: فاسد بخلاف التخمة فإنه 

فيها ليس هضم أصلاً كذا في بحر الجواهر. 
فسادُ الوضع 
هل 716111التو 01 الئل 6أء/أيا3 - ددذاعه| اناه 01 


]25810111611 31 01 /100011015آ] 


52111011016 


عند الأصوليين هو كون الجامع في 
القياس بحيث قد ثبت اعتباره بنصٌ أوْ إجماع 
في نقيض الحكم. وعبارة بعضهم فساد الوضع 
أن لا يكون القياسُ على الهيئة الصالحة لاعتباره 


في ترب الحكم. مثاله أنْ يقول: النيمُمْ امح 


2 


فيْسَنّ فيه التثليث كالاسيئجاءء فيعترض بأله قد 
ثبت اعتبار المَسُح في كراهة التكرار كالمسح 
على الحُْفٌ. وجواب هذا الاعتراض ببيان 
وجود المايم في أصل المعطرض» فيقال في 
الكال: نما كره التكرار في الحت: لأنه: يُعَرضل 
لحف للتَلَفِه واقتضاء المسح للتكرار باق. 
وحاضله إبطالٌ وضع القياس المخصوص في 
إثبات الحكم المتموفن كان المعترضّ يدَّعي 
أنَّ المستَدِلٌ وضُع في المسئلة قياسًا لا يصحٌ 


ى للعلامة لطف الله النسفي المعروف بالفاضل الكيداني وعليه شروح. معجم س ركيس » هلمة١.‏ 


زفرف الزيلعي (- ؟كلاه). صب الراية لاحاديث الهداية ؛ بيروت» مطبعة المجلس العلمي» ط ؟» الحدث الثالث» »١87/5‏ 


بلفظ : المسلم يذبح على اسم الله تعالى» 


بسك أو لم ,يسم 


قوفن 


وضعه فيهاء ولذا سمي بفساد الوضعء بخلاف 
فساد الاعتبار فإِنّه كان وضعه وتركيبه صحيحًحا 
لكونه على الهيئة الصالحة لاعتباره في 5 
الحكم عليه. وإنْما سمي به لأنّ اعتبارٌ القياس 
في مقابَلة النّصّ فَاسِدٌ» فكأن المعتّرض في فساد 
الاغتبار يدع" أن :القياس. ل ينيد فق تللق 
المسئلة. 00 ش 


إعلمْ أنَّ فسادٌ الوضع يشتبه بأمور 
ويخالفها بوجوه. فمنه أنه يشبه النقض من حيث 
إن بين فيه ثبو نقيض الحكم مع الوصف, إل 
أن فيه زيادة وهو أن الوصف هو الذي يديت 
النقيض» وفي النَفْض لا يتعرض لذلك بل يقنع 
وديلوت يض الحكم بيع الوص فلو قصد 
به ذلك لكان هو النقض. ومنه أنه يشبه القلب 
من حيث إثباث نقيض الحكم بعِلّة المستَيِلٌ إلا 
أنْ في القلب يثبت نقيض الحكم بأصل 
المتكين».. وقه ينيتا: أضل .. الجرمر .فلن لأكرة 
بأصله لكان هو القلب. ومنه أنه يشبه القَدْح في 
المناسّبة من حيث ينفىي مناسّبة الوصف للحكم 
لمناسبته لنقيض الحكم إلا أنه لا يقصد هنا بيان 
عدم مناسّبة الوصف للحكمء ل 

لنقيض الحكم بالأصل كان قدحًا في المناسبة 
إعل أنْ فسادً الوضع 5 يُسْمَعٌُ قبل ثبوت تأثير 
العلة وإلاّ فيمتنع من الشارع اعتبار الوصف في 
الشيئن ونقيضه.ء هكذا يستفاد من العضدي 
والتوضيح وحواشيهما. 


الفشخ : - دمن امووتل رومت ااءععمةك 


فسادٌ 


71 1210م 

بالفتح وسكون السين لغة النَقْض والتفريق 
كما في القاموس. وشرعًا رفثٌم العقد على 
وص كان قبله بلا زيادة ونقصان. والمتعاقد 
َعَم من الحقيقي والحكمي فيشتمل فسخ 
الوارث» كذا فى جامع الرموز فى فصل الإقالة 


)١(‏ ورد شرحه سابقًا 


الفسق 
والفرق بين فسخ النكاح والطلاق أنَّ المَسْخْ لا 
يُنْقِضُ ثيئًا من عَدَدٍ الطلاق بخلاف الطلاق فإنه 
ينتقص به عدد الطلاق أي الثالث كما يستفاد 
من الشمني”'' وفتح القدير في باب نكاح أهل 
الشرك فيما إذا أسلم الزوج وتحته مجوسية 
وعرض عليها الإسلام فأبَتْ ثم قَرَّق القاضي 
بينهماء فهذه الفرقة فَسْخ عند أبي يوسف طلاق 
عندهما . ٠‏ وقد 5 5 الكفاية أن 0 ادن 
ا احود د ار /. وأيضًا 
الطلاق لا يصح إلا من الزوج بخلاف المَسْخ 
فإنه يصحٌ منها. قال في الهداية الفرقة بخيار 
البلوغ ليس بطلاق لأنّه يصحٌ من الأنثيل ولا 
طلاق إليها وكذلك بخيار العتق لما بَيّنا انتهئ. 
وعند الحكماء انتقال النَّمْس الناطقة من 
بدن الإنسان إلى الاجسام الجمادية كالمعادن 
والبسائطء وقد سبق في لفظ التناسخ. 
الأطباء هو تفرّق اتصالٍ واقع في العُضروف 
بشرط أنْ يكون التفرّق إل جزئين أو أجزاء 
كبار» ويُسمَّئ فاسِحًا أيضًا فإذا كان التفرّق إلى 


وعند 


الأقسرائي. 
الفسق : ,17121616 - اإأعام101 ,لاعطءباوطءدآ 
2121114 


بالكسر وسكون السين المهملة في اللغة 
عدم إطاعة أمر الله تعالى فيشتمل الكافر 
والمسلم العاصي . وفي الشرع ارتكاب المسلم 
كبيرةة أو صغيرةً مع الإصرار عليها. فالمسلم 
المرتكبٌ للكبيرة أو المُصِرٌ على الصغيرة يسمّئ 
فاسِقًا. فبقيد المسلم خرج الكافرء وبالقيدين 
الأخيرين خرج العَدّْلء هكذا يستفاد من 


اللبتواق 


71 ,676 1/ لقم - لتتعلاع ده عل 


111 ,لقدء]1 الم 


عزعسوطةل 


بالضم لغة الخروج عن الاستقامة. وشرعًا 
الخروج عن طاعة الله تعالئ بارتكاب كبيرة . 
وينبغى أن يراد بلا تأويل وإلاّ فيشكل بالباغي 
كذاكن جامم'الرمون: في زبان" صنلزة «اللجماعة, 
وفيه في كتاب الحج المُسوق لغة الخروج 
وشريعة الخروج عن حدود الشريعة. وقيل 
النَعَابُ والتَّنَابْر بالألقاب كما في الكرماني. 
الفصاحة : 

بالفتح وتخفيف الضّاد المهملة لَغة تنبىء 
عن الإبانة والظهور. يقال فصح الأعجمي 
وأفصح إذا الطلق لسانه وَخَلْضَتْ لغته من اللكنة 
وجادت فلم يلْحَنْ » وأفصح به أي صَرّح 
وعند أهل الاي ل ل با منها وصف 
في الكلام به يقع التفاضل ويثبت الإعجازء 
وعليه يطلق البراعة والبلاغة والبيان وما شاكل 
ذلكء هكذا ذكر الشيخ”6 في دلائل 
الإعجاز”". وذلك الوصف هو مطابّقةٌ الكلام 
الفصيح لاعتبار مناسِب أي لمقتضى الحال كما 
يُستفاد من الأطول. ومنها فصاحة الممرّد وهي 
حَلُوصه من تنافر الحروف والعّرابة ومخالقّة 
لخدتن اللغوي. ومنها فصاحة الخلا وهي 
50 من ضعف التأليف وتنافر الكلمات 
والتعقيد مع فصاحتها 3 فصاحة الكلمات. فهو 
ال ا 
ذكر مع فصاحة كلماته. واحترز به عن خلوص 
نحو زيد أجلل وشعره مُسْتَشْرّر وأنفه مُسْرّجء 


© - ع0 81001167 


١1“ 


فإنَّه ليس بفصاحة. ولا يجوز أنْ يكون حالاً من 
الكلمات في تنافر الكلمات لأنّه يستلزم أنْ 
يكون الكلام المشتمل على الكلمات الغير 
الفصيحة متنافرة كانت أم لا فصيحًا لأنه صادق 
عليه أنه خالص من تنافر الكلمات حال كونها 
وتقييد التنافر بالكلمات للاحتراز 
عن تنافر المعنئ فإنه لا يخلّ بالفصاحة» وعن 
تنافر الحروف لأنَّ الخَلّوص عنه مندرِجٌ في قيد 
فصاحة الكلمات» وتفسير كل قيد يُطلب من 
أمَا المراد من المفرد والكلام ههنا 
فقيل المراد بالمفرد ما لا يدل جزؤه عل 
معناهء وبالكلام ما يقابله سواء كان مركّبًا تاما 
أو غيره لأنَّ المرمّب الناقص يوصَفٌ بالفصاحة 
فلا بد أن يكون داخلاً في الكلام. وقال 
المحقق التفتازاني: صحََةُ هذا القول يتوفّف على 
أنْ يكون وصفٌ المركب الناقص بالفصاحة 

ينار من اقبيل. «وضقي المركيع بجخال ارات 
ون ثبت منهم إطلاق الكلام, ا ل 
المركب؛ وأنه لا يكون داخلاً في المفرد. وكل 
من الثلاثة ممنوعء ل الحن: .أله داخل في 
المفرد لأنَ المفرد إذا قوبل بالكلام يُتعّن لإرادة 
ما يشتمل المركّبات الناقصة. ونقح السَّيد السَّنّد 
هذا القول بما يندفع به المنوع الثلاثة وينقلب ما 
جعله المحقّق التفتازاني حَقّا بالباطل» وهو أنه 
أراد بتعليل تعميم الكلام بوصف المركب 
الناقص بالفصاحة أنه يوصف بالفصاحة مع أنه 
لا يكفى فى فصاحة ما ذكر فى تعريف فصاحة 
المفردء بل لا بُنّ معه من الخَلُوص عن تنافر 
الكلمات وضعف التأليف والتعقيد»ء فلا يكفي 


فصيحةً فافْهم. 


للق هو عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» ابو بكرء توفى عام الاؤه/ م واضع اصول البلاغة» امام في 
اللغة؛ له شعر رقيق» وضع الكثير من المؤلفات. الاعلام 48/4» فوات الوفيات /١‏ 275917 مفتاح السعادة 2147/١‏ بغية 
الوعاة ,”٠١‏ اداب اللغة #/ 44» طبقات الشافعية */ 7417 . 

(؟) دلائل الاعجاز في المعاني والبيان» اطلق اسم هذا الكتاب. واضعه الشيخ عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني 2 
(- ١ائه).‏ كشف الظنون ١/9ه9.‏ 


تفل 


في فصاحتها فصاحة الأجزاء حتيل يكون وصفمًا 
بحالهاء ولا يتوقّف دخوله في الكلام على 
ثبوت إطلاق الكلام الفصيح ء بل, يكن إطلاق 
الفصيح لأنّه بمجرد إطلاق الفصيح يعرف أنه 
داخل في الكلام إِذْ لا بُذَّ بفصاحته مما لا بُدّ 
بفصاحة الكلام. ولا يصحٌ دخوله في المفرد 
أله لا يكفي في فصاحته ما بين في فصاحة 
المفرد. ومنها فصاحة المتكلم وهي مَلّكة يقتدِرٌ 
بها دعلا العين: عن المقصوة يلفط فصو :رنيج 
ذكر الملكة إشعارٌ بأن الفصاحة من الهيئات 
الرّايِحة حتئ لو عبّر من كل مقصودٍ بلفظ 
فصيح من غير رسوخ ذلك فيه لا يُسمّئ فصيحًا 
في الاصطلاح. وفي ذكر يقتَدِرٌ دون يعبر إشعارٌ 
أنه يسمّئ فصيحًا حالةً النطق بكلّ مقصودٍ بلفظ 
فصيح وحالة عدم التُطق بكلّ مقصود بأنْ ينطق 
ببعضّ المقاصد ولم ينطق البعض بعد. فلو قيل 
مَلّكة يعبّرٌ بها لاختصٌ الفصاحة بمن ينطق 
بمقصوده في الجملة ولم يكن مقصود يرد عليه 
إلا وقد عبّر عنه بلفظ فصيح. وفي ذكر اللفظ 
إشعارٌ إلى عمومية المفرد والمركب لأن الكلام 
في المقصود للاستغراق». أي كل ما وقع عليه 
قصد المتكلّم وإرادته. فلو قيل بكلام فصيح 
لوجب في فصاحة المتكلّم أن يقتيرٌ على التعبير 
عن كل مقصود بكلام فصيح وهذا طكالء لأن 
من المقاصد ما لا يمكن التعبير عنه إلا بالمفرد 
كما إذا أردت أنْ تلقي على المحاسب أجناسًا 
مختلفة ليرفع حسابها فتقول دار غلام جارية 
ثوب بساط إلى غير ذلك. 


إعلم أنَّ إطلاق الفصاحة على تلك 
المعانى بالاشتراك اللفظي لعدم وجدان مفهوم 
يشتركٌ بين الكل فعل هذا عموم المفرد 


والمركّب موقوف على تكلّفٍ استعمال الفصيح 
في معتَيَيّهِ كما جوّزه البعض» أو استعماله في ما 


الفَضل 


يطلق عليه الفصيح ويقال له عموم الاشتراك فإِنُ 
قلت هذا التعريف غير مانع لصدقه على الإدراك 
والحيوة ونحوهما مما يتوق عليه الاقتدار 
المذكور. قلنا لا لم أن عحقك آبيات ل 
شروط» ولو 90 فالمراد بالسبب السبب القريب 
أنه السبب الحقيقي المتبادر إلى المَهُم مما 
استعمل فيه الباء السببية» وقد بقى ههنا أبحاث 
دقواتد ركاه “ميان بالاطناب:.. الف أزاد 
فليرجع إلئ الأطول والمطول وحواشيه. 


القضل : 
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بالفتح وسكون الصاد المهملة هو يطلق 
عل معان. منها طائفة من المسائل فُصّلت أي 
وقطعت عما تقدّم لغرض» وبهذا المعين 

ا قفي لض بروج هداية النحو من 

الفصل في الإمسامع قولٌ شارِحٌ يختم 0 
الأول ويثبتٌ الثاني. وهو يقع في الكلام إما 
مرفوعًا علا الخبرية أو الابتداءء وقد يضاف 
فيقال فصل هذا ويجعل ما بعده خبر مبتدأء وقد 
يبنل عل السكون لخدم التركيب . والضابطة أنه 
إذا كانت بعده في يقرأ مول ولا بِصِحُ يصح الوقف 
عليه حينئظكٍ» ل كن مسق ارين 
ومنها الوقف كما يدل عليه كلام القرَّاءء في 
تعريفهم الوقف الجائز عل ما يجيء ومنها 
الرّحاف الواقع في العروض وقد سبق. ويقول 
في المنتخب: الفصلّ اسم لتغيير يقعُ في قافيةٍ 
البيت. وهو إسقاظ حرفب متحرّك أو أكثْر ومثله 
لا يجورٌ في وسط البيت''' ومنها ضميرٌ مرفوع 
منفصل يتوسّط بين المبتدأ والخبر قبل دخول 
العوامل وبعدهاء ويُسمّيه الكوفيون من النحاة 
عِمادًاء نحو زيد هو القائم وكان زيد هو القائم 


)١(‏ ودر منتتخب ميكويد فصل اسم تغييريست كه در قافية بيت واقع شود وآن اسقاط يك حرف متحرك يا زياده است ومانند آن 


ميان بيت جائز نيست . 


الفضل 
وقد سبق في لفظ الضمير. ومنها مقابل 
الوَصْلء قال أهل المعاني: الوَضل عطفٌ بعض 
الجُمل علئ بعض والفصل تركه. أي ترك عطف 
حفن الجمل علرن يعض :وم ناه العظف اذ 
لا يقال الففل" نان 2 لحطف الجلة: الشالنة 
عارن عجلة ليناد لحن يق قات الجاك :العطلب 
علئ ما هي قيد له. وإِنْما اختاروا الجملة علئ 
الكلام ليشتمل ما له محل من الإعرابء ولم 
رار الوصلج عطلاي جفلة على جماة ليشتمل 
عطف جملتين عل جملتينء فإنّه ربما لا 
تتناسب جمل أربع متريِبَةً بحيث يعطف كل علئ 
ما قبلهاء بل يتناسب الإثنتان الأوَلِيّان والاثنتان 
الأخريان» فيعطف في كل اثنتين أولاً ويعطف 
الأخرياة: علق الأولسنء أن سمل الأخريين 
يناسِبٌ مجموع الأوليين» ونظيره في 0 
«هو الأول والآخر والظاهر والباطن6”"© فإ 
عَطفَ أولاً الآخر عليل الأول والباطن 1 
الظاهر بجامع التُضادء ثم عطف مجموع الظاهر 
والباطن على مجموع الأول والآخر لتناسّب بين 
المجموعين باعتبارٍ أجزائهماء وعلئ هذا القياس 
فى الفصل. فالفصل والوصل لا يختصّان 
بالجمل بل يجريان في المفردات أيضًا كما يدل 
عليه عبارة المفتاح» وإِنْ كان هذان التعريفان 
يفيدان الاختصاص. والمراد بالجمل ما فوق 
الواحد ليشتمل عطف إحدى الجملتين على 
الأخرئ وترك عطفها عليها. هذا كله خلاصة ما 
في الأطول. ومن الفصل القطع والاستئناف . 
ومنها” :وان <من السَّنَةَ فإنَّ الأطباء 
والمنججمين أجمعوا على أن عدد الفصول أربعة : 
ربيع وخريف وصيف وشتاءء إلا أنَّ الفصول 
عند الأطباء غيرٌ ما عند المنتجمين لأن نظر 


أزمنة 


الأطباء في الفصول من حيث التأثير في الأبدان 
بالتسخين2 والتبريد والتجفيف والترطيب 
والاعتدال. فالربيع عند الأطباء هو الزمان الذي 


8 الحديذ/‎ )١( 


غيل 


لا يحتاج في البلاد المعتدلة إلى زيادة الذثار 
لدَفع البَرْد ولا إلى ما يروج به لدفع الحَرٌّ 


ويكون فيه ابتداء نشوء النبات. والخريف زمانٌ 
تغيّر الأوراق ودَرّْكَ الثمار. والصيف جميع 


الأزمنة الحارةء والشتاء جميع الأزمنة الباردة. 
والفصول عند المنجّمين عبارة عن أزمنةٍ كون 
الشمس في البلاد المائلة في ربع معيّن من 
الفلك مثلاً من الحَمّل إلى السرطان هو الربيع» 
ومن السرطان إلئ الميزان هو الصيف» ومن 
الميزان إلى الجَدْي هو الخريف. ومن الجدي 
إلى الحَمّل هو الشتاءء هكذا يستفاد من شرح 
القانونجة في فصل الأسباب الضرورية. وإِنْما 
قيد 'البلاة بالمائلة لأنّ فى البلاه الواقية اتيك 
خط الأنعواى كماكة تصرل:” ‏ رسفان: ااخريقاة 
وصيفان وشتاءان. فمن الححَمل إلى وسط الثور 
صيف» ومنه إلئ أول الشّرطان خريف. ومنه 
إلزل "وسظ الكبو عات وميه إليه أول: الميياة 
رمع 6 ومنه إل :وسط العقرب: ضنت؟» .ومن إلى 
أول الجَدْي خريف. ومنه إلى وسط الدّلو شتاءء 
ومنه إل أول الحَمّل ربيع» فمقدار كل 0 
شهر ونصف. هكذا في كتب علم الهيئة . 

ا كردي بار 
فإنهم كانوا يستعملونه أوَّلاً فيما يتميّرُ به شيء 
عن شيء ذاتيًا كان أو عَرَضيّاء لازمًا أو 
مفارقاء تحصن أ كلام وفك ب الس عن 
غيره في وقت ويميّرُ الغير عنه في وقت آخرء 
كما إذا اختلف حال زيد وعمرو بالقيام والقعود 
في وقتين. وقد يُميّرُ الشيئ في وقتٍ عن نفسه 
في وقت آخر بحسب اختلاف حاله فيهما ثم 
تقلوه إلئ معنئ ثانٍ وهو اللي الذي يتميّرٌ به 


الشيء في ذاته. بيان ذلك أنْ الطبيعة الجنسية 
ماهية مُبْهَمة في العقل. أي تصلح أنْ تكون 


أشياء كثيرة هي عين كل واحدٍ منها في الوجودء 
وغير محصّلة أي لا تطابق تمامً ماهية بشيء من 


يفهفنل 


تلك الأشياءء فإذا اقترن بها الفصل أفرزها أي 
ميّزها وعيّنها وقوّمها نوعًا أي حضّلها وكمّلها 
وجعلها مطابقة لماهية نوعيةء وبعد ذلك يلزم 
تلك الطبيعة المتقوّمة نوعًا ما يلزمها من اللوازم 
الخارجية» ويعرض لها ما يعرضل لها من 
العوارض المفارقة» وكذا مبدأ الجنس أعني 
المادة صالح لأنْ يكون أنواعًا مختلفة فإذا الع 
إليه مبدأ الفصل يحصل نوعًا معيئًا واستعد لزوم 
ما يلزمه ولحوق ما يلحقه. فإِنْ النفس الناطقة 
مثلاً لما اقترنت بالمادّة الحيوانية فصار الحيوان 
ناطِقًا استعدٌ لقَبولِ آثار الإنسانية وخواصّهاء 
ولول افترك. هله القوة ييا لما كان لها! عذه 
الاستعدادات الجزئية المتفرّعة عليها. وعرّف 
الفصل الشيخ بأنّه الكُلي الذي يحمل علئ 
الشيء في جواب أي شيءٍ هو في جوهره. كما 
إذا سَيْل عن الإنسان أي شيئ هو في ذاته أو 
أي حيوان هو في جوهرهء فالناطق يصلح 
للجواب عنهماء وذو النفس والحسّاس عن 
الأول فإنَ أي شيئء إنّما يطلب به التمييز 
المطلق عن المشاركات في معنول الشيئية أو 
أخصٌ منهاء والقيد الأخير وهو قولنا في جوهره 
يُخْرِحٌ الخاصّة لأنها لا تميّز الشيئ في جوهره 
بل في عَرَضِه. فالطالب بأيّ شيءٍ إن طلب 
الذاتى المميّرز عن مشاركاته فالمقرل فى جوابه 
لضا وإِنْ طلب العَرّضي العو ناكف 
وبالقيد الأول يعني قولنا في جواب أي شيئ 
يخرج الجنس و«النوع والعَرّض العامء لأنَّ 
الجنس والنوع يُقالان في جواب ما هوء 
والعرض العام لا يقال في الجواب أصلاً. وفيه 
بحث لأنّه إِنّْ اعتبر التمييز عن جميع الأغبار 
يخرج عن التعريف الفصل البعيد وإن اكتفي 
بالتمييز عن البعض بالجنس أيضًا مميرُ للشيء 
جروا سفن لفغن ف الل قد ان الجراف من 
المقول في جواب أي المميّز الذي لا يصلح 
لجواب ما هو وحيئئذ يخرج الجنسء إلا أنه 


فصل الخطاب 
يلزم اعتبار العَرَض العام في جواب أيّء وهم 
مُصَرّحون بخلافهء ولا مخلص عنه إلآ بأنْ يقال 
العرض العام لا يميّر شيئًا عن شيئ أصلاً من 
حيث إنه عَرَض عام بل من حيث إنه خاصة 
إضافية . 


الفصلٌ إِمّا قريب أو بعيد. فقيل القريب ما 
كان مميّرًا عن المشاركات في الجنس القريب 
ا 
الحيوان. والبعيد ما كان مميّرًا عن المشاركات 
فنا "الخ البغرنة نقط #الحشا بن" اسان لاله 
يميّزه عن مشاركاته في الجسم النامي. وقيل 
القريب ما يميّرُ الماهية عن كل ما يشاركها في 
الجنس أو الوجودء والبعيد ما يميّزها عن ل 
ها ايشاركها: فى التجسن" أو الوجود» يعني أن 
الفضل: إن مير الماعية .عن المشتاركات ف 
الجنس القريب كان قريبًا ومميرًا عن جميع 
المشاركات الجنسية مطلقّاء وَإِن ميّرها عن 
مشاركاتها في الجنس البعيد كان بعيدًا في 
داقع وأا الممئة: .عن (الجهاركاك في الوجرة 
فإِنْ ميّرها عن جميعها فهو قريب وإلاً فهو بعيد 
يتفاوت حاله بحسب كثرة ما يميِّرُها عنه من 
تلك المشاركات وقلّته. وقد يقال المميّر في 
الوجود إِنْما هو في الماهية المركّبة من أمرين 
متساويين فيميّزها عن الكلّء فلا يتصوَّرٌ فيه 
بُعْد. وقيل بل لا يعتبر فيه قرب أيضًا لعدم 
وجود ماهية مركّبة من أمرين متساويين» فإلّه 
ربما يستدِلٌ علئ بطلانه. وتفصيل ذلك يطلب 
من شرح المطالع وحواشيه وشرح الشمسية 
وحواشيه. 


فصل الخطاب : ,)010867362 501010 
زاكاءع6ك ,أمق عرلامه :101 - ع لزواععل 


عند بعض علماء البيان عبارة عن قولهم: 


الفصل المشترك 
أمَا بعدء بعد قولهم الحمد لله. وقد سبق في 
لفظ الاقتضاب. ويقول في المنتخب: فصل 
الخطاب هو الكلامٌ الفصيح والواضح الذي يميز 
الحنَّ من الباطل.» وكلمة أمّا بعدُ. والكلام 
المعجز''؟ في نظمه مثل: البينة علئ المدعي 
واليمين على من أنكر. 
الفصل المشترك : بأتحمنا «محصصسم0) 
2002721 ,077277111716 مالتترارا - أععه زلة 

هو عند الرياضيين الحَدٌ المشترّك وقد 
فضل الدور: - ضهخأأهلدء7عاما رتعلص ل ةتسعخا 
ل 

عند المنجمين قد مَرٌ في لفظ السّنّة. 
الفضْلة : بجالاع2019 ,111110115عم511 ,5ناأط ناك 
6 عنمل ,لما لتعويى ,كلأسي - عاصاء اتوم 
121106 

بالضم وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العربية ما يقابل العْمّْدة ٠‏ كالحال والمفعول 
وتحوهها: هما “لين اتتجملة:* مستفلة. “لذ “رك 
كلام. وهذا هو المتعارّف فيما بينهم. وقد يطلق 
على ما يزيد عل أصل المراد ولا يفوت المراد 
بحذفه. هكذا في الجلبئ والأطول في بحث 
الإطناكب في الغريت العميم .نيراد بالفطئلة :في 
تعريف الجملة المفسّرة هو الثاني» وبعض النحاة 
يطلقها على النضب وقد سبق في لفظ الإعراب. 
الفُضو ل : ,6اأددو سن - ملعع7 ,لا نو0 1ن 
كه 

هو عند الصُوفية» مذكورٌ في لفظ 
الحاجة”"' . 
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و 
الفضولى : 716لا - علالوزنا رآ ركنا210نت) 
10 


لغة المنسوب إلى فُضول بالضمء وهو في 
الأصل جمع فَضّل بمعنى الزيادة غلب علئ ما 
لا خَيْرَ فيه» ويستعمل بما لا يعنيه» ولذا لم يرَدْ 
إل الواحد عند اللسبة. وشرعًا مَنْ ليس بوكيل 
كما قال المطرزي. وفيه أنَّ هذا التعريف يصدق 
على الولي والأصيل» كذا في جامع الرموز في 
بيان حكم نكاح الفضولي. 
الفطرة: 


476 - 55ع11711 ]اام ,10 ]لومم 15ل 


ورا | 


اندجم أماة ,علأء كلاه ارمناتومو كل باعستاكدرا 


بالكسر وسكون الطاء في الحديث (وكل 
مولودٍ يولد علئ الفطرة ثم أبواه يهؤّدانه أو 
ينضّرانه أو يمجسّانه)”"'. اختلفوا فى معناها 
فيه. فقال قوم: الفظرة الخلقة من الفاطر الخالِق 
وأنكروا أنْ يكون المولود يُقَطر على كفر أو 
إيمان أو معرفة أو إنكارء وإِنّما يولد المولود 
على السّلامة في الأغلب حُلُقًا وطَبْعَا وهيئة ليس 
قي إبنا تسر د قف جزل" , اكاك بوك امعولاه 
يعتقدون الإيمان أو غيره إذا ميّزوا. واحتجوا 
بقوله في الحديث (كما تنتج البهيمة)”*) 
الحديث. فالأطفال حين الولادة كالبهائم 
السليمة فلمًا بلغوا استهونهم الشيطان فكفر 
أكثرهم إلا مَنْ عَصَّمّه الله تعالئ» ولو قُطروا 
على الإيمان أو الكفر في أول أمرهم لما انتقلوا 
عنه أبدّاء فقد نجدهم مؤمنين ثم يكفرون ثم 
يكونون كافرين ثم يؤمنون» ويستحيل أنْ يكون 
الطفل في وقت ولادته يعقل شيئًا لأنْ الله تعالى 
أخرجهم في حال لا يفقهون معها شيئًاء فَمَنْ لا 


)20غ2( ودر منتخب ميكويد فصل الخطاب كلامى كه فصيح وروشن باشد وفرق كنئلده بود ميان حق وباطل وكلمه أمَا بعد وكلام 


(6) نزد صوفيه در لفظ حاجت مذكور شد. 


(؟) صحيح البخاري, كتاب الجنائز» باب ما قيل في أولاد المشركين» ح 21178 50 


(5) مسند احمدء ضف 


الحفيل 


يعلم شيئًا استحال منه كفر وإيمان ومعرفة 
وإنكار. قال ابن عمر: هذا القول أصمٌ ما قيل 
في معنى الفطرة ههنا والله أعلم وقال قوم 
نما قال كل مولود يولد عل الفطرة قبل أنْ 
ينزل الفرائض لأنّه لو كان يولد علئ الفطرة ثم 
مات أبواه قبل أنْ يهوّدانه أو ينصّرانه لما كان 
يرئهماء فلمًا نزلت الفرائض: علم أنه يوَلد علئ 
دينهما. وقال قوم؛ الففظرة ههنا بمعنئ الإسلام 
لأنَّ املف أجمعوا فى قوله تعالئ: لفِظْرَةٌ الله 
التي قَطر النامن عليها4”" أنّها دين الإسلام. 
وقال قوم معن الفطرة فيه البدأة التي أبدأهم 
عليهاء أي على ما فطر الله تعالى جِلْقّتهم عليه 
من أنه أبدأ لهم الحيوة والموت والسعادة 
والشقاوة. وإلئ ما يصيرون إليه بعد البلوغ من 
قبولهم من آبائهم واعتقادهم. وقال قوم معنئ 
ذلك أن الله تعالى قد فطرهم على الإنكار 
والمعرفة وعلئ الكفر والإيمان فأخذ من ذرية 
آدم عليه السلام الميثئاق حين خلقهم فقال أَلَسْتُ 
برئكم قالوا بلئ. فأمًا أهل السعادة فقالوا بلئ 
علئ معرفته طوعًا من قلوبهم. وأمّا أهل الشقاوة 
فقالوا بليل كَرْهَا لا طوْعًا. وقال قرم معنى 
الفطرة ما أخذ الله من الميثئاق على الذرّية وهم 
في أصلاب آبائهم. وقال قوم الفطرة ما يقلب 
الله تعالئ قلوب الخلق إليه بما يريدون. وقال 
ابن عمر: هذا القول وإِنْ كان صحيحًا فى 
الأصل فإنه أضعف الأقاويل من جهة اللغة ك 
معنى الفطرة والله أعلم. كذا في العيني شرح 
صحيح البخاري. 

الفطريات : ,2216م1 رمه ناأوهم5تل لدتبغةلح 
1771م لأاللتااا بأع لاله ,1716 - مالأ لاما 


هي قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وتسمّئ قضايا قياساتها معها أيضًا. والمراد 


الفظنة 


بالمعية الزمانية فلا ينافي التقدِّم الذاتي. والمراد 
بالقياسات القياسات الخفية. وإلنّما سَمّيت 
القياسات”الخفية :قياسا:"لأن عن كانه" أذ تصيز 
قياسًا إذا لوحظت تفصيلاً فتأمّل. وهي ما يحكم 
العقل فيه بواسطة أمر حاضر لا يغيبُ عن 
الذُهن عند تصوّرٍ طَرَكَئ القضية. والمراد 
بالواسطة توسط القباسن الحفن :وإلما أعتين علا 
غيبوبته عن الذّهن عند تصرّر طَرَفَيْ القضية إِذْ لو 
غاب عنه لم يكن القضية من المبادئ الأول 
وهي قريبة من الأوّليات بلا واسطة لأن تصوّر 
الطرفين كاف في الجزم فيهما أي في الفطريات 
والأوليات. إلا أن في الأورّليات بلا واسطة وفي 
الفطريات بواسطة نحو الأربعة زوج فإِنَّ مَنْ 
تصوّر الأربعة والزوج تصوّر الإنقسام إلى 
متساويين في الحال وترّب في ذهنه أن الأربعة 
منقسمة إلئ متساويين» وكلّ منقسم إل متساويين 
فهو زوجء فهي قضية قياسها معها في الذهن. 
هذا خلاصة ما في الصادق الحلواني حاشية 
الطيبي وشرح المواقف والقطبي وحواشيهما. 
الفطنة : ,ودع م2ع/اعكك رأطع لوصا ,رععدعع أ ااعام1 
ر6العمءأمعم ,ععترععةأأءعاس][ - 08 أل مةأدمعل2نا 
21+ + )2 


بالكسر وسكون الطاء المهملة هي الفهم . 
وفي الصحاح هي كالفهم وقد تُفْسّر أيضًا بِجَوْدةٍ 
جين افيس لسن ها "ترك خليها مز الغيرء 
وهذه قد تكون جبليّة وقد تكون مَكُتّسَبة» كما 
أذ عدوم النطللة: .فد يكوة ١‏ خيلا وقد ركون 
عارِضًا. ولو أريد بالفهم ما هو مبدأه صار مآل 
المعنيين واحدّاء هكذا يستفاد من بعض حواشي 
شرح المطالع في الخطبة. ويقابلها العْبّاوة وهي 
عدم الفِطنة كما في القاموس كذا في الأطول. 
وسبق ما يتعلق بهذا في لفظ الذكاء. 


الفغل 
الفعل: 


00 


بعطرعلا - ورولغعة ,لمعل ,طترع/7؟ 


بكسر الفاء وسكون العين هو عند النحاة 
قسم من الكلمة وهو ما دَلَّ على معني في نفسه 
مقترنٍ ِأَحَدِ الأزمنة الثلاثة» وقد سبق توضيحه 
في لفظ الإسم. إعلمُ أنَّ الفعل مشتمل على 
ثلاثة معان 0 عليها مفصَّلةَ أحدها الحَدَّثْ 
الذي هو المعنل المصدري» وثانيها الزمان» 
وثالثها النسبة إلل فاعل مّا. فالمادة موضوعة 
بالوضع الشخصي للحَدث والهيئة أي الحَرّكات 

مع الترتيب» والحروف الزائدة موضوعة بالوضع 
0 لنسبة ذلك الحَدّث وزمانه» فهو كراني 
الجحفازة :إل .أن أجزاءه لما لم تكن مترثّبة في 
السمع لم يكن مركبّاء فظهر فسادٌ ما قيل إنَّ 
ههنا معن رابعًا غفل عنه الجمهورٌ وهو تقييدٌ 
الحَدَّثْ بالزمان» كذا ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية عبد الغفور عل الفوائد الضيائية. 
قيل إِنّما سمي فعلاً لتضمنه الفعل اللغوي وهو 
المصدّر وفيه نظرء : الفعل 
الاصطلاحي من المصدر ٠ف‏ فهو المَعْل بفتح الفاء 
لآ' اكدرهاء. . وإنما هر باس" اسع . الشان. 
فاعتبار التضمّن يقتضي أنْ يسمّئ فعلاً بفتح الفاء 
لا بكسرها. وقد يقال الفِعْل بكسر الفاء يطلق 
علئ المصدر وعلئ الحاصل به أيضًا كما في 
التوضيح في بحث الحُسْن والمقُبْح. كذا ذكر 
الهداد في حاشية الكافية. وينقسم الفعل إلى 
تسلف رقو الذي« كتيري تين دافن برمصارة 
وأمرٌ ونهيٌ إلئ غير ذلك» كاسم الفاعل واسم 
المفعول.ء وغير متصرّفٍ ويسمّئ جامدًا أيضًا 
وهو الذي لا يجيء منه ذلك كليس وعسئ 
ونِععمء كذا في غاية التحقيق وغيره في بحث 
أفعال المقارّبة» وإلول متعدٌّ وغير متعدّء وقد 
سبق. ويطلق الفعل عندهم أيضًا عل المفعول 
المطلق وعند المتكلّمين صرفٌ الممكن من 
الإمكان إل الوجودء صَرَّح بذلك في جامع 


لذن .ها“ اتضملة 


ملعيل 


الرموز في كتاب الإيمانء هكذا عند الحكماء 
ويقابله القوة كما يجيء. وبعازة أخرئ خو كَرنُ 
الشيئ من شأنه أنْ يكون وهو كائن في وقت من 
الأوقات سواء كان في الماضي أو المستقبل أو 
الحال وقد سبق في لفظ المُظلقة ويؤيّدُه ما في 
العَلّمي في بيان تفسير الهداية: هذا مشهور في 
كتب المنطق حيث ذكر أنَّ صدقّ الموضوع على 
ذاته بالفعل عند الشيخ سواء كان ذلك 00 
في الماضي أو الحاضر أو المستقبل. 

لعل عند امسكماء لبقا حل فس ١‏ دير 
هو التأثير كالمسحُن ما دام يسحْنء فإِنْ له ما 
دام سحن حالة غير قارّة هي التأثير التسخيني 
الذي هو من مقولة الفعل فهو غير ما هو مبدأ 
السخونة لأنه يبقئ بعد التسخين» ويقابله 
الإنفعال وهو التأثر كالمتسحُن ما دام يتسححن 
فإنَّ له حينئل -حالة غير قارّة من التأثّر التسخني 
الذي هو من مقولة الإنفعال فهو غير السخونة 
لبقائها بعده.» وغير استعداده لها أي غير استعداد 
المتسحُن للسخونة لثبوته قبل التسخّنء فإِنَّ ذلك 
الاستعداد من مقولة الكيف. واعلم كا كنا 
كانت هاتان المقولتان أمرين متجدّدين غير قارَّين 
اختار البعض لهما عدم أَنْ يفعل وَأنْ ينفعل دون 
الفعل والانفعال» فإنهما اقد يستعملان بمعن 
الأثر الحاصلٍ بانآين والتائره .بخلاف أن قعل 
وأ ينظعل فإنّهما لا يستعملان إلا فى التأثير 
هكذا في شرح المواقف ع 
0 

فعل التعحب : :10/ع17:/6772 - اوناع زاعارآ 


هو عند النحاة ما وَضِعٌْ لإنشاء التعجّب. 
وقيل أفعال التعجّب كذا. وقيل فعلا التعيبّب 
كذاء نأفراد الفعل بالنظر إل أنَّ التعريف 
للجنس وجمعه بالنظر إلئ كثرة أفراده وتثنيته 
بالنظر إلى نوع صيغته.ء وعلئ كل تقديرٍ 
فالتعريف للجنس المفهوم في ضمن التثنية 
والجمع أيضًا. فالمراد بما الفعل فلا ينتقض 


١4م١‎ 


الحَدّ بمثل لله دَرُّه لكن ينتقض بنحو قاتله الله 
من شاعرء فإِنَّه تقول ذلك إذا تعجّبْت من شعر 
شخصء فإَّه وُضِعَ لإنشاء التعجّب وليس 
بمحض الدّعاء إلا أنْ يقال إِنَّ مثل هذه الأفعال 
ليست موضوعة للتعجب بل استعملت لذلك بعد 
الوضع بخلاف أفعال التعجّب» فإنّها وإِنْ كانت 
فى الأصل للاخبار إلا أنْها وُضعت لإنشاء 
اللسكنن بالوضع الثاني. أو يقال المراد ما وَضِعَّ 
لإنشاء التعجّب فحسب بحيث لا يستعمل في 
غيوة ونا لكر فككيرا ما ينيل في «البعاء» أو 
المراد ما وْضِعّ لإنشاء التعجّب في نفس مصدر 
هذا الفعل. وقاتله الله من شاعر وغيره ليس 
كذلك. وله صيغتان ما أفْعَلَهُ وأفْعِلٌ به. وهما 
غير متصرّفين» نحو ما أحسن زيدًا وأَحْسِنْ 
بزيد. 
فعل ما لم يُسَمْ فاعله : - 7616 عازوووط 
[أككهم ننه ءطرعلا 

هو عند النحاة فعلّ حُذِفَ فاعله وأقيم 
المفعول مقامه كضربَ ودُحْرِجَء ويُسمّ فعلاً 
جرلا ألما وبي المضول أيما. ونم كان 
حذفٌ الفاعل جائرًا عند البعض كأبي الحَسّن لم 
يكتف بقوله حُذِفَ فاعله وزيد عليه قوله وأقيم 
التْفْغول«مقامه لبكلرة: القن عند" الع كذ ذكر 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية. ويقابله الفعل المعروف وهو ما لم 
يحذف فاعله أو حُذِف لكن لم يَقُمْ المفعول 
مقامه. ثم اقول كما يجيئ الفعل المجهول من 
المتعدّي كذلك يجيئ من اللازم لعدم المنافاة 
بين مفهوميهماء فإن الفعل اللازم ما لا يتجاوز 
إلى المفعول به والفعل المجهول ما حُذِفَ فاعله 
وأقيم مقامه المفعول. أي مفعولٍ كان مما يصحٌ 


١19 الاعراف/‎ )١( 


الفقّرة 
إسناده إليه الا ترئ أنّهم يقولون جلس الدار 
وسِير سير شديد وسيرٌ الليل»ء ويجعلونها من 
المجاز العقلي» وسيجيء أن سيبويه يُجوّز قِيمَ 
وفعِدَ بالإسناد إل المصدر المدلول عليه 
بالفعل. ومعنئ قيم وقد عل ما في العباب 
وقع القيام ووقع القعود ويعبّر عنه بالفارسية: 
وقف وجلس ويؤيد. أي هذا التعبير بالفارسية 
عل ما فى بعض كتب اللغة: السقوط افتادن. 
وقوله تعالئ: ظولما سُقِط في أيديهم#”'' أي 
ندموا. وأصله أنه : كل 0 ندم بشدّة عض يذه» 
ووضع يدّه علئ فيهء فاليد مسقوط فيها.”" 
ومعناه سقط الندم في أيديهم » ولم يذكر الندم . 
وقيل سقط علئ صيغة ما لم يْسَمٌ فاعله كما 
يقال رَغب في فلان انتهئ كلامه. ويفهم من 
قوله: (دست مسقوط فيها شود) أنَّ اسم 
المفعول يجيئ من اللازم أيضًا بتوسط حرف 
الجرّء. ولا شك في صحته وكثرة استعماله. ولا 
ينافي ذلك تعريف اسم المفعول بما اشتقٌ لما 
وقع عليه الفعل. إِذْ المراد بالوقوع في عرفهم 
هو التعلق المعنوي وإن كان بتوسط حرف الجر 
كما سيجيئ في بيان المفعول به. 


الفقر ة: بعبطغمعنا - طمومع :3م بهأطعارعء/١‏ 
12101071 


بالكسر وسكون القاف هي في الأصل 
خَُلِيَ يُصاغ علئ شكل فِقْرة الظهر. وعند أهل 
البديع هي ال فر البيت من الشعر. 
وتسم قرينة أيضا. مثلا قولك هو يطبع 
الأسجاع بجواهر لفظه فِقّْرة» وقولك ويقرع 
الأسماع بزواجر وعظه فقّرة أخرئ. هكذا ذكر 
في المطول في بحث الإرصاد. 


(؟) بايستاده شد ونشسته شدء ويؤيّده أي هذا التعبير بالفارسية ما في بعض كتب اللغة السقوط افتادن» وقوله تعالل: #ولما سقط 
في أيديهم# أي ندموا يعني افتاده شد در دستهاى ايشان يعني بشيمان شدند واصل وي آنست كه هركرا يشيماني سخت روي 
دهد دست خود بكزد ودهان وي در دست وي افتد دست مسقوط فيها شود. 


الفقّه 


الفِقه: - ععدءل نام كتكناز عنصم اك] 
1ك 1106716 7مك اتلال 


هو اسمٌ عِلْم من العلوم المدوّنة» وهو 
العلمُ بالأحكام الشرعية العملية من أدلتها 
التفصيلية. والفقيه مَنْ انّصفَ بهذا العِلم» وهو 
المجتهد. "قال المحمّق التفتازاني في حاشية 
العضدي: ظاهر كلام القوم أنه لا يتصوّر فقيه 
غير مجتهد ولا مجتهد غير فقيه علئ الإطلاق. 
نعم لو اشترط في الفقه التهيؤ لجميع الأحكام 
وجوّز في مسئلة دون مسئلة تحقق مجتهد ليس 
بفقيه. وقد شاع إطلاق الفقيه علئ مَنْ يعلم 
المَنّ وإن لم يكن مجتهدًا انتهئ. وقد يطلق 
الفقه عل علم النفس بمالها وما عليهاء فيشمل 
جميع العلوم ا ولذا سمل أبو حنيفة رحمه 
الله الكلام بالفقه الأكبرء وقد مَرَّ ذلك مستوفى 
في المقدمة. 


الفقير : - 5نامغأ5قعع26 الإلع26 رزم0م 


“1 ذا ا 00 


فعيل من فقر مقدّرًا فإنّه لم يقل إلا افتقر 
فهو فقيرء ذكره ابن الأثير وغيره» فهو صاحب 
الفقرء والفقر الحاجة وعند الحكماء 
الأشزاقيين .هو ما.رتوقفت ذاته أو كمال له :علن 
غيره» والغني بخلافه وهو ما لا يتوقّف ذاته ولا 
كمال له عليل غيره. 


إغلم أنّعنفات العنين تنفسم إل ما يكون 
لقع" «انسموزارة ها" وكو: لذ ١‏ سيية لخر 
والأول ينقسم إلئ ما لا تَعْرضَ له نسبة إلى 
الغير وهو الهيئات المتمكنة من ذات الشيئ 
كالسّكلء وإلئ ما تعرض له نسبة إلى الغير 


١8 


وهي الهيئات الكمالية الإضافية» وهي كمالاات 
للشيئ في عينه ومبادئ إضافات له إلى غيره 
كالعلم والقدرة. والثاني الإضافات المحضة 
كالمبدئية والخالقية. فالغني المطلق وهو ما 
يكون غنيًا من كل وجه لا ما يكونَ من وجه 
دون وجهء هو ما لا يتوقّف علئ غيره في ثلاثة 
أشياء في ذاته وفي كات تمك فى دان وين 
قكانت. كمالية اله ف ننه كمالا ا حدييه ل 
مبادئ إضافات له إلئ غيره. واحترز بقوله ولا 
كيال عه الؤقانة" المعفية عاقيا ا لقي 
وجوازها علئ الله تعالئ. إِذْ لا يلزم من تغيّرها 
تغيّرٌ في ذاته ولا من تغيّر معلومه. أمّا الأول 
فلأنّه إذا لم يبق زيد موجودًا وبطلت إضافة 
المبدئية لا يلزم تغيّرٌ في نفسه كما لا يتغيّر ذاتك 
من تغير الإضافة من انتقال ما علئ يمينك علئ 
يسارك. وأمًا الثاني فالسٌرٌ فيه أنَّ علمه تعالى 
حضوري إشراقي لا يتصوّر في ذاته ليلزم التغيّر. 
والفقير هو الذي يتوقف على غيره في شيء من 


الثلائة. وحاصل الغن راجع إل وجوب 
الوجود الذاتى. وحاصل الفقر إلى إمكان 
الوجود. كذا فى شرح إشراق الحكمة . وعند 


التالكين ماله عاط له إلا بالق كيبل ثان 
الفيلي” "4 تقال" أل التعرفة: اللقر “الالمن 
بالمعدوم والوحشة بالمعلوم. وقيل الفقر إظهار 
الغنقى مع كمال المسكنة. وقيل الفقر عدم 
الأملاك وتخلية القلب مما خلت عنه اليد.ء أي 
يعن شاع زر السامخسكر دح مر ” 
وإِنّ لم يجده. وقيل ليس الفقر عندهم الفاقة 
والعدم بل الفقر المحمود الثّقة بالله تعالئ 
والرضل بما قسم. قال سهل: الفقير الصإدق 


للق هو دلف بن جحدر الشبلي» ابو بكرء ولد بسامراء عام 41 5ه/ للم وتوفي بيغداد عام اهم 45م ناسك زاهد.» 
له شعر جيد» سلك مسلك الصوفية. الاعلام التق وفيات الاعيان لتكت النجوم الزاهرة 4/9 ؛ صفة الصفوة 


"/8ه",. حلية الاولياء 27”557/1١١‏ تاريخ بغداد 6١/589؟.‏ 


١187 


الذي لا يسأل ولا يرد ولا يتجسّس. قال 
عبدالله الأنصاري:7' الفقر علئ ثلاثة أوجه: 
اضطراري واختياري وحقيقي. والاضطراري 
كفارتي وعلامته الصّبر» وعقوبتي وعلامته 
الاضطرارء وقطيعتي وعلامته الشّكاية 
والاختياري درجتي وعلامته القناعة» وقربتي 
وعلامته الرضاءه وكرامتى وعلامته الإيثار. 
والحقيقي أيضًا ثلاثة عدم الاحتياج إل الخلق 
والاحتياج من الله والبراءة من كل ما دون الله : 
وفي شرح الآداب: الفقر غير التصوّف فإ نهاية 
الفقر بداية التٌّصوف. كذا فى خلاصة السلوك. 
وفي التحفة المرسلة الغنئ المطلق عندهم هو 
مشاهدة الله تعالئ في نفسه جميع الشئون 
والاعتبارات الإلهية مع أحكامها ولوازمها على 
وجه كك جملي لاندراج الكل في بطون الذات 
ووحدته» كاندراج الأعداد في الواحد العددي. 
ويجيئ في لفظ الكمال أيضًا. ويقول في مجمع 
السلوك: إنَّ ابنَ جلا قال: ا 
ألا يكون لك شيء. وإذا كان فلا ثُبالٍ به. 
ومعنى هذا العام والله أعلم : هو آلا تطلبت 

غير الموجود. فإنْ وُحِدَ شي فلا نطمتن. إليه: 
حتى يستوي لديك الفقدان والوجدان. وإذاء 
فالفقرء عبارةٌ عن العْذْم . 


فائدة: 


الفرق بين الفقر والزهد هو أله لو كان 


)001( هو عبد الله بن محمد بن على الانصاري الهروي» ابو اسماعيل» ولد عام 5 أه/ 6.5 


الفقير 
للفقير عدة أحذيةء ففقره ليس تامًا. وإِنْ لم 
يوجد لديه أي سَبَبِء ولكن نظره علئ حيلته 
وقوته واقع ويظنٌ أنه يستطيع الحصول علئ 
بعض ا بالحيلة أَوْ بالقرّة ففقره أيضًا ليس 
تامًا. وأمَّا إذا صدر منه النداء: لا حولَ ولا 
قوة. أَيْ لا حيلة عندي. فإِنْ وصل لهذا الحدّ 
ففقره صار تامًا. وهذا بخلاف الرُهد الذي هو 
مجرّد ترك الحظوظ الفانية» وذلك على مل 
دراك النّعم والحظوظ الباقية. وهذا ما يقولٌ له 
أهلٌ المعرفة: بيع وشراء وسَلّم. انتهئ كلامه. 
ويقول فى كشف اللغات: الفقرٌ عند السّالكين 
عبارة عن الفناء في الله. وما تفضّلوا به أَنَّ الفقر 
سواد الوجه في الدارين.» عبارة عن أنَّ السّالك 
قد كَنِيَ بكلّيته في الله بصورة لا يبقئ منه في 
ظاهره ولا باطنه لا دنيا ولا آخرة. ويرجع إلى 
العدم الأصلي والذاتي.ء وذلك هو الفقر 
الحقيقي . ومن هنا قولهم: ثم الفقير فهو الله. 
لآنَّ هذا المقام هو إطلاق ذات الحقّ. وهنا غير 
اعتباري ولا استيعابي . وسواد الوجه هذا هو 
سواد أعظمء لأنَّ السّواد الأعظم هو: كلما 
يطلبونه يكونُ فيه. وكلّما هو مفصّل في جميع 
الموجودات فهو في هذه المرتبة بطريق الإجمال 
كالشّجر في النواةء انتهئن كلامه. ويقول في 
لطائف اللغات: الفقرٌ بطور الصوفية اذك 
للعشق. وقد مَرَّ بيان الفرق بين الفقر والتصوف 
في لفظة التصوف”"" . 


ام. وتوفي عام ١4هم/‏ 64٠ألم.‏ 


شيخ خر اسان في عصره» من كبار الحنابلة» بارع في اللغة حافظ للحديث» عارف بالتاريخ والانساب» من انصار السنة» له 
الكثير من الكتب. الاعلام 0157/4 الذيل على طبقات الحنابلة 0.34/١‏ بروكلمان /١‏ #/الا. 


فنا 


سر 


ودر مجمع السلوك كويد كه ابن جلا كفته كه حقيقت فقر آنست كه ترا نباشد واكر باشد هم ترا نباشد معنى آنست والله اعلم 


كه تانباشد تراميل وطلب نباشد جون يافتى بر موجود اعتماد نباشد تا حال وجود وحال عدم يكسان باشد يس فقر عبارت از 
نيستي است . فائدة: فرق ميان فقر وزهد آنست كه اكر جند سرموي در ملك فقير باشد فقر او تمام نبود واكر هيج سبب بروي 
يافته نشود نظر وى بر حيله وقوت خود افتد وكمان برد كه بواسطه حيله وقوت خود جيزى حاصل تواند كرد فقر وى هم تمام 
نبود واكر ازوي ندا برايد كه لا حول ولا قوة يعنى جاره ندارم جون بدين حد رسد فقر وى تمام بود بخلاف زهد كه اين 
مجرد ترك حظوظ ونصيب فاني است براميد يافت نعمت وحظوظ باقى وآنرا اهل معرفت بيع وشرا وسلم كويند انتهى 
كلامه. ودر كشف اللغات ميكويد فقر نزد سالكان عبارت از فنا فى الله است وآنجه فرموده اندكه الفقر سواد الوجه في 
الدارين عبارت از آنست كه سالك بالكليه فانى فى الله ميشود بحيثيتى كه اورادر ظاهر وباطن دنيا وآخرت را وجود نمائد - 


0 


الفكر 


05 


وأمًا الفقهاء فاختلفوا في تفسيرهء فقيل | في كل يوم والمتوسّط مَنْ يحتاح إل الكسب 


الفقير مَنْ له مال ما دون النصاب أي غير ما 
يبلغ نصابّاء أي قَذْر مائتي درهم أو قيمتها 
فصاعدًا فاضلاً عن حاجته الأصلية» سواء كان 
ناميًا أو لا وهو الصحيح. فالصّحة والاكتساب 
لا يمنعان من دفع الصدقة إليه كما في 
الاختيار. والمسكين مَنْ لا شيئ له من المال 
الفقير مَنْ يسأل والمسكين مَنْ لا يسأل وهو 
قول الشافعى رحمة الله عليه أيضًا. وفى الكافى 
أنَّ الفقير هو الذي لا يسأل لأنّه يجد ما يكفيه 
قن التحاقة والتمكية نعو النق سان لالد 
يجد شيئاء كذا روي عن أبي حنيفة رحمه الله 
أيضًاء وهو أصحٌ . والمذهب أن المسكين أشنو 
حالاً من الفقير وعليه عامة السلف. وقيل الفقير 
الزَّمِنُ المحتاج والمسكين الصحيح المحاج كما 
في الزاهدي. وقيل الفقير من له ادن شيئ 
والسكية :32 :لا سوم له .فيل الفقين من كان 
له ولعياله قوت يوم أو قَدِرَ على الكسب لهماء 
والمسكين مَنْ ليس له شيئ ولم يقدِرٌ علئ 
والمسكين كلاهما بمعنل واحد كما في 
النظم'''. وفائدة الاختلاف تظهر في الوقف 
والوصية. هكذا يستفاد من اليرجندي وجامع 
الرموز في بيان مصرف الزكوة. ومنهما في باب 
الجزية اختلف الفقهاء فى حَدٌ الغنى والفقير 
والمتوسّط فى مسكئلة أخذ الجزية» فقال عيسل 
بن أبان”" إِنْ الفقير هو الذي يعيش بكسب يده 


في بعض الأوقات والغني من لا يحتاج إليه 
أصلاً. وقيل الفقير المحتّرفٌُ والمتوسّط مَنْ له 
مال ويعمل بنفسه والغنىي من له مال يعمل 
بأعوانه. وقيل الفقير مَنْ له أقل من مايتي درهم 
والمتوسّط مَنْ له الزائد عليه إلى أربع مائة 
والغني من له الزائد عليها. وقيل الفقير 
المكتسب والمتوسّط من له نصاب والغني من له 
عشرة آلاف درهم. وقيل الفقير مَنْ له أقلّ من 
النصاب والمتوسّط مَنْ له الزائد عليه إلى عشرة 
آلاف والغني مَنْ له الزائد عليها كما في النظم. 
والصحيح في معرفة هَؤْلاء عُرْفُ كل بلد هو 
فيه. فَمَنْ عدّه الناس فقيرًا أو متوسّطًا أو غتيًا 
في تلك البلدة فهو كذلك. وهو المختار كما 
في الاختيار. وههنا أقوال أخر ذكرت في 
البرجندي . ١‏ 
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بالكسر وسكون الكاف عند المتقدمين من 
المنطقيين يطلق عل ثلاثة معان. الأول حركة 
النفس فى المعقولات بواسطة القوة المتصرّفة» 
أي 0 كانتء» أي سواء كانت بطلب أو 
بغيره؛ وسواء كانت من المطالب أو إليهاء 
فخرج بقيد الحركة الحَدْس لأنّه الانتقال من 
المبادئ إل المطالب دفعة لا تدريبًا. والمراد 
بالمعقولات ما ليست محسوسة وإِنْ كانت من 
الموهومات فخرج التخيّل لألَّه حركة النفس في 


- وبعدم اصلي وذاتي راجع كردد وآنرا فقر حقيقي كويند وازين جهت فرموهه اند ثم الفقير فهو الله زيراكه اين مقام اطلاق 
ذات حق است واينجا غير اعتباري وكنجايشي ندارد واين سواد الوجه سواد اعظم است زيراكه سواد اعظم آنست كه هرجه 
خواهند درو باشد وهرجه در تمامة موجودات مفصل است درين مرتبه بطريق اجمال است كالشجر فى النواة انتهل كلامه. 
ودر لطائف اللغات ميكويد فقر بطور صوفيه مترادف عشق است وفرق درميان فقر وتصوف در لفظ تصوف كذدشت. 


. ورد ذكره سابقًا‎ )١( 


(؟) هو عيسى بن أبان بن صدقة» ابو موسىء توفي بالبصرة عام ١771ه/‏ 4775م قاضيء من كبار فقهاء الحنفية» ورع عفيف» 
له عدة كتب. الاعلام 0/ .٠٠١‏ تاريخ بغداد ١١/1517٠ء‏ الفوائد البهية .16١‏ الجواهر المضية .40١/١‏ 
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المحسوسات بواسطة المتصرّفة»ء وتلك القوة 
واحدة لكن تُسمَّ باعتبار الأول متفكرة وباعتبار 
الثاني أي باعتبار حركة النفس بواسطتها في 
المسيويات ابا م4 هذا حو المستور؟ 
والأولئ أنْ يزاد قيد القصد لأنَّ حركة النفس 
فيما يتوارد من المعقولات بلا اختيار كما في 
المنام. لا تسكن فكرًا.. ولا شك" أن الفس 
تلاحظ المعقولات في ضمن تلك الحركة» فقيل 
الفكر هو تلك الحركة والنظر هو الملاحظة التي 
في ضمنهاء وقيل لتلازمهما أنَّ الفكر والنظر 
مترادفان. والثاني حركة النفس في المعقولات 
مبتئة من المطلوب المشعور بوجو مَّاء مستغرقة 
فيها طالبةٌ لمباديه المؤدّية إليه إلى أنْ تجدّها 
وتريبهاء فترجع منها إلى المطلوب. أعني 
مجموع الحركتين» وهذا هو الفكر الذي يترنّب 
عليه العلوم الكسبية ويحتاج في تحصيل جَرْئيه 
المادية والصورية جميعًا إل المنطق.» ويجيئ 
تحقيق ذلك في لفظ النظرء ويرادفه النظر في 
المشهور بناءً علئ التلازم المذكور. وقيل هو 
هاتان الحركتان والنظر هو ملاحظة المعقوللات 
في ضمنهماء وهذا المعن أخصٌ من الأوّل كما 
لا يخفيل. والثالث هو الحركة الأولئ من هاتين 
الحركتين أي الحركة من المطلوب إلى المبادوئ 
وَحْدّها من غير أن توجد الحركة الثانية معها 
وإِنْ كانت هى المقصودة منها.ء وهذا هو الفكر 
الذي يقابله الكدمن تقابّلاً يشبه تقابل الصاعدة 
والهابطة» إِذْ الانتقال من المبادئ إلى المطالب 
دفعة يقابله عكسه الذي هو الانتقال من المطالب 
إل المباديء. وإِنْ كان تدريبّاء لكنَّ شارح 
المطالع جعل الحَدّْس بإزاء مجموع الحركتين» 
فإنّه لا يجامعه في شبئ معيّنِ أصلا ويجامع 
الحركة الأولئ. كما إذا تحرّك في المعقولات 
فاطلع علئ مبادٍ مترئّية فانتقل منها إل المطلوب 
دفعة. وأيضًا الحَدْس عدم الحركة في مسافة فلا 
يقابل الحركة في مسافة أخرئ. والتحقيق أن 


الفكر 
الحَدْس بحسب المفهوم يقابل الفكر بأيّ معنئ 
كان إِذْ قد اعتبر في مفهومه الحركة وفي مفهوم 
الحَنْس عدمها. وأمًّا بحسب الوجود بالنسبة إلى 
شيءٌ معيّن فلا يجامع مجموع الحركتين ويجامع 
الأرّل والثالث كما عرفتء. ولا ينافى ذلك كون 
عدم الحركة معترًا في مفهومه لأنَّ الحركة التي 
لا تجامعه ليست جزءًا من ماهيته ولا شرطا 
لوجوده. ثم إِنَّ هذا المعنئ أخصٌ من الأول 
أيضًا وأعمٌ من الثاني لعدم اعتبار وجود الحركة 
وعند المتأححرين هو الترتيب اللازم 
للجركة:"الثانة “كما هر المتيون ١:‏ :وذكر: الشيد 
السّئد في حاشية العضدي أنَّ الحركة الثانية 
يطلق عليها الفكر على مذهب المتأخُرين انتهئ. 
ويرادف الفكر النظر في القول المشهور. وقيل 
الفكر هو الترتيب والنظر ملاحظة المعقولات في 
ضمنهء هكذا ذكر أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية» ويجيء توضيح ذلك في لفظ النظر 
أيضًا . 


الثانية فيه . 


فائدة: 

قالوا الفكر هو الذي يُعَنُ في خواصٌ 
الإنسان» والمراد الاختصاص بالنسبة إل باقي 

فائدة: 

قالوا حركة النفس واقعة فى مقولة الكييف 
لأنها حركتها في صور المعقولات التي هي 
كيفيات.ء وهذا علئل مذهب القائلين بالسْبّح 
والمثال. وأمًّا على مذهب مَنْ يقول إِنْ العلم 
بحصول ماهيات الأشياء أنفسها فتلك الحركة 
من قبيل الحركة في الكيفيات النفسانية لا من 
الحركات النفسانية . 

فائدة: 

الفكر يختلف فى الكيففا أي السرعة 
والبطؤٌ وفي الكم أي القلة والكثرة» والحدّس 
يختلف أيضًا في الكم وينتهي إلئ القوة القّدْسية 


الفكر 
العية عن الفكر بالكلية: “يان :ذلك أن أؤل 
مزاتب: الإنسان في إدراك ما لينن له حتاغيلاً من 
النظريات درجة التعلّم» وحينئذ لا فكرٌ له 
بنفسهء بل إِنّما يفكر المتعلّم حين التعلّم بمعونة 
المعلّم» وفي هذا خلاف السَّيّد السّندء فإِنْ عنده 
لا فكر للمتعلّم ٠‏ ثم يترئّئ إلئ أن يعلّم بعض 
الأشياء بفكره ا كوا معلّم ويتدرّج في ذلك 
أي يترّئ درجة درجة في هذه المرتبة إل أن 
يصير الكل فكريًا أي يصير كلما يمكن أ 
يحصل له من النظريات فكريًا 00 
علئ تحصيله بفكره بلا معونة معلّمء ثم يظهر له 
بعض الأشياء بالحَدّس ويتكثر ذلك علئ التدريج 
إل أنْ يصير الأشياء كلها حَدْسيةء وهي مَرْتَبة 
القوة القدسية» ومعناه أنه لو لم يكن بعض 
الأشياء حاصلة بالفكر فهو يعلمه الآن بِالحَدْس . 
فإِنْ قيل في تأخْر هذه المرتبة نظر إِذْ لا يتوققف 
صيرورة الأشياء حدسيًا علل صيرورة الكل 
فكريًا. قلت: ليس معنئ صيرورة الكل فكريًا 
كون الكل حاصلاً بالفكر بل التمكن منه كما 
عرفت. ولا يراد بالتمكن الاستعداد القريب 
بالنسبة إلئ الجميع الذي يحصل بحصول مبادئ 
الجميع بالفعل ولا الاستعداد البعيد الذي حصل 
للعقل الهيولاني» بل الاستعداد القريب ولو 
بالنسبة إلى البعض. ولاخفاء في تأخر هذه 
المَْتبة عنه وإنْ كان لا يخلو عن نوع تكلف. 

ثم المراد بالقوة القّدْسية القوة المنسوبة إلى 
القدس وهو التنرّه هنا عن الرذائل الإنسانية 
والتعلقات انتهل. 

قال الحكماء هذه القوة القّدُسية لو وجدت 
لكان صاحبها نيا أو حكيمًا إلهياء فظهر أنَّ 
الاختلاف في الكيف مختصٌ بالفكر والاختلاف 
في الكم يعمّهماء هكذا يستفاد من شرح 
الطوالع وشرح المطالع وحواشيه في تقسيم 
العلم إلئ الضروري والنظري. 

قال الصوفية الفكر محْتد الملائكة سوى 


جيل 


إسرافيل وجبرائيل وعزرائيل وميكائيل عليهم 


إعلم أن الدقيقة 00 أحد مفاي الغيب 
الذي لا يعلم حقيقتها إل اللهء فإِنْ مفاتيح 
الغيب نوعان: نوع حَفّي ونوع خَلّقي. فالنوع 
الحَمَّي هو حقيقة الأسماء والصفات والنوع 
الحَلْقي هو معرفة تراكيب الجوهر الفرد من 
الذات أعني ذات الإنسان المقابل بوجوهه وجود 
الرحمن والفكر أحد تلك الوجوه. بلا ريب فهو 
مفتاح من مفاتيح الغيب» لكنه أبِّنَ ذلك النور 
الوضاح الذي يستدل به إلى أخذ هذا المفتاح» 
فتفكر في خلق السموات والأرض لا فيهماء 
فإذا أخذ الإنسان فى الترقى إلل صور الفكر 
وبلغ عل اججاء هذا الأهر اتن السون الروعاية 
إلى عالم الإحساس واستخرج الأمور الكثمانية 
على غير قياسء وعَرَجٍ إلى السموات وخاطب 
أملاكها على اختلاف اللغات. وهذا العروج 
نوعان. فنوع عل صراط الرحمن» مَنْ عرج 
على هذا الصراط المستقيم إلى أنْ بلغ من 
الفكر نقطة مركزه العظيمء وجال في سطح خطه 
القويم ظفر بالتجلي المصون بالدّرٌ المكنون في 
الكتاب المكنون الذي لا يمّسه إلا المطهرون. 
وذلك اسم أدغم بين الكاف والنون مسماه إنّما 
أمره إذا أراد شيئًا أنْ يقول له كن فيكونء وسُلَم 
المعراج إل هذه الدقيقة هي من الشريعة 
والحقيقة وأمّا النوع الآخر فهو السّحر الأحمر 
المودع في الخيال والتصوير المستور في الحقٌ 
بحجب الباطل» والتزوير هو معراج الخسران 
وصراط الشيطان إلئ مستوئ الخذلان كسراب 
بقيعة يحسيّه الظمآن ما حتئ إذا جاءه لم لله 
شيئًاء فينقلب النور نارًا والقرار بَوارَاء فإِنْ أخذ 
الله يده وأخرجه بلطفه بما أيّده جاز منه إلى 
المعراج الثاني فوجد الله تعالئ عنده.» فعلم 
مأوئ الحقّ ومابه» وتميّرز في مقعد الصدق عن 
الطريق الباطل ومن يذهب ذهابهء وأحكم الأمر 
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الإلهي فوقّاه حسابّه. وإِنْ أهمل انهلك في ذلك 
النار وترك علئ ذلك الفرار وطفح ناره علئ 
ثياب طبائعه فأكلهاء ثم طلع دخانه إلى مشام 
روحه الأعلل فقتلهاء فلا يهتدي بعدها إلى 
الصواب ولا يفهم معن أمّ الكتاب. بل كلما 
يلقيه إليه من معاني الجمال أَوْ من تنوّعات 
الكمال يذهب به إلى ضيع الضلال فيخرج به 
علل صورة ما عنده من المحال» فلا يمكن أن 
يرجع إلى الحقٌ. 

إعلم أنَّ الله خلق الفكر المحمدي من نور 
اسمه الهادي الرشيد.ء وتجلئ عليه باسميه 
المبدىء والمُعيدء ثم نظر إليه بعين الباعث 
الشهيدء فلمًا حوئى الفكر أسرار هذه الأسماء 
الحسنول وظهر بين العالم بلباس هذه الصفات 
العليا». تخلق- الله مخ فكر مكبد صلق الله عليه 
وآله وسلم أرواح ملائكة السموات والأرض 
كلهم لحفظ الأسافل والعوالي» فلا تزال العوالم 
محفوظةً ما دامت بهذه الملاتكة ملحوظة» فإذا 
وصل الأجل المعلوم قبض الله أرواح هذه 
الملاتكة ونقلهم إل عالم الغيب بذلك القبض» 
فَالْتَسحَقَ الأمر بعضه ببعض وسقطت السموات 
بما فيها عل الأرضء» وانتقل الأمر إل الآخرة 
كما ينتقل إل المعانى أمر الألفاظ الظاهرة» 
فافهمء كذا في الإنسان الكامل. ويقول في 
كشف اللغات ولطائف اللغات: الفكرٌ في 
اصطلاح السّالكين هو سير السّالك بسير كشفي 
من الكثرة والتعيّنات (التي هي باطلة في الحقيقة 
أي هي عدم) إلئ الحقّ.ء يعني بجانب وحدة 
الوجود المطلق الذي هو الحقٌّ الحقيقي. وهذا 
السّير عبارة عن وصول الشّالك إلى مقام الفناء 
في اللهء وتلاشي وامّحاء ذواتٍ الكائنات في 
أَشِمّة نور وحدة الذّات كالقطرة في اليم" . 


هه 
الفلك 


الفلسفة: 16(ممكم5:1 - لإطمهدماتطط 


هى لفظ يونانى معناه التشيّه بحضرة 
الواجب الوجودء والفلسفة الأولئى هي العلم 
الإلهى وقد سبق فى المقدمة. 
المَلّك: - ع2001 رعتعطمه؟ لماأدعاعء ,لطر 
201 وادء|6 ء67[/ود بعااط2) 


بفتح الفاء واللام واحد وجمعه الأفلاك 
المُسمَّاة بالآباء أيضًا عند الحكماء كما تُسمّ 
العناصر بالأمّهات عندهم كما وقع في العلمي 
فى فصل المعادن. وهو عند أهل الهيئة عبارة 
م كُرة متحرّكة بالذات عليل الاستدارة دائمًا. 
وقد يطلق المَلّك عل منطقة تلك الكرة مجارّاء 
وقد يطلق عل ما هو في حكم المنطقة كالفلك 
الحامل لمركز الحامل فبقولهم بالذات خرجت 
حركة كرة النار الحاصلة بتبعية فلك القمرء فإنْها 
حركة عرضية لا ذاتية. وأنت تعلم أنَّ حركة كرة 
النار ليست مما أجمع عليه. وإذا احترز عنها 
ينبغي أن يحترز بقيد آخر عن كرة الأرض 
المتحرّكة علئ الاستدراج على ما ذهب إليه 
بعضهم من أن الحركة اليومية إنما هي مستندة 
إلئ الأرض وأيضًا ينبغي أن يخرج الكواكب 
المتحرّكة في مكانها حركة وضعية على ما ذهب 
الله عقن :«السكياءت عن لد عاك “ف 
الفلكاه :ويرى “عل .هنا التعريقت السكلذت 
عند من يقول إنْها متحرّكة بتبعية الفلك الثامن 
وممئل الشمس عند بطليموس فإنها ليست 
متحرّكة إلا بتبعية الفلك الأعظم. ويشْكُلٌ أيضًا 
بالمتممات فإنّها لا تُسمَّ أفلاكًا عند الأكثرين. 
واعتذر البعض بأنّها ليست بكرات حقيقة لأنَّ 
الككرات الحقيقية ما تكون متشابهة الثخنء 
وبعضهم بأنها ليست متحركة بالذات بل 


)١(‏ ودر كشف اللغات ولطائف اللغات كويد فكر در اصطلاح سالكان رفتن سالك است بسير كشفي از كثرات وتعينات كه 
بحقيقت باطل اند يعني عدم اند بسوي حق يعني بجانب وحدت وجود مطلق كه حق حقيقي است واين رفتن عبارت از 
وصول سالك است بمقام فنا فى الله ومحو ومتلاشى كشتن ذات كائنات دراشعة نور وحدت ذات انتهل كالقطرة في اليم . 


المَلّك 

المتحرّك بالذات مجموع الممثل. ويرد على 
الأول التداوير فإنها ليست متشابهة الئخن مع 
أنها تُسمّئ أفلاكًا وعلئ الثاني أنه لم ينقل عن 
أحد أنَّ حركة جزء الجسم حركة عرضية مع أنَّ 
عتركة” الكل :ذاتية. -والحق أن يقال أن الفلككرة 
مستقلة لا تقبل الخرق والإنارة فيخرج المتممات 


لأنّهها ليست كرات مستقلة بخلاف التداوير. 
وقولهم دائمًا احترازن عن الكرة الصناعية 
المتحرّكة علئ الاستدارة بالقشر عانهاء ل سكن 


أنْ تكون دائمة» إل أن قيد الاستدارة مع عن 
هذا القيد لأنّ الحركات المستقيمة ل أن 
تكون دائمة كما تقرّر في موضعه. وما ذكره 
بعضهم من أنَّ الفلك جسم كُري لا يقبل الخرق 
والإنارة شامل للمتممات أيضًا. وكذا ما وقع 
في التذكرة من أن الفلك جسم كُري يحيطه 
سطحان متوازيان وربّما لا يعتبّر السطح المقعر 
كما فى التداوير شامل لها إِذْ يمكن أنْ لا تُعتَبّر 
مقثرات المتضاك ارات وبالعمة” لذ نف من 
المتمم والتدوير»ء فإطلاق الفلك علل أحدهما 
دون الآخر تحككم. ويمكن أنْ يقال إن كل 
واحد من الأفلاك تعلّقت به نفس على المذهب 
الفحيم؟ ولا شك أنه تعلّقت بالتدوير نفس غير 
ما تعلّقت بالخارج وغير ما تعلقت بالممثل ولم 
يتعلق بِالمَتَمّم نفس علئ حِدَّة بل ما تعلقت به 
هو مجموع الممثل والمتمُم جزةٌ له فلذلك لم 
يطلق اسم الفلك عليه. ومَنْ لم يشترط في 
الفلك تعلّق النفس به كصاحب المجسطى أمكن 
له أنْ يطلق اسم الفلك على المتمّم. وأقاما 
قال شارح التذكرة من أنَّ الأكثرين لا يُسمُون 
المنيّمات كُرات فوجهه غير ظاهرء هكذا ذكر 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني . وفي 
بعض حواشي شرح هداية الحكمة الميبذية 
الفلك جرم كُري الشّكل غير قابل الكون 
والفسادء ويحيط بما فيه من عالم الكون 
والفساد. وعلىئ رأي الاسلاميين عبارة عن جرم 
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كُري الشّكل يحيط بالعناصر انتهيل. 

علج أن الأفلاك علق نوعين: كلية 
وجزئية. فالكلية هي التي ليست أجزاءً لأفلاكِ 
أخر. والجرنية: ما عالت أجراء: ‏ لأفلاك: ‏ آخر 
كالحوامل؛ والفلك الكلّي مفرد إِنْ لم يكن له 
جزء هو فلك آخر كالفلك الأعظمء ومركّب إن 
كان له جزء هو فلك آخر كأفلاك السيارات. 


فائدة : 


إطلاق الفلك عل المنطقة من قبيل تسمية 
الحال باسم المحلٌ وخصّوا تلك التسمية 
بالمناطق دون باقي الدوائر العظام الحالّة في 
الفلك لأنّها وجدت باعتبار التحرّك المعتبّر في 
مفهوم .الفلك: تَشْبِيهًا بقلكة المغزل+ كذا قالوا. 
قال عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: 
والأطهن أن يقال إن المهندسين لما اكتفوا في 
بيان هيئة الأفلاك بمناطق تلك الأفلاك إِذْ 8 
كافية لإيراد البراهين سموها ‏ آقلاكا: : لامها 
مقامها يَؤّيْده نهم يمون الدائرة الحادثة من 
حركةٍ مركز حامل عطارد حول مركز المدير فلكًا 

مع أنّها ليست بحالة في فلك لأنهم يقيمونها 
0 العدير في إيزاه"البراهين. 

فائدة : 

قال الحكماء: الفلك جسم كُري بسيط لا 
يقبل الخرق والإلتيام ولا الكون والفساد متحرّك 
بالاستدارة دائمًا إِذْ ليس فيه مبدأ ميل 
وليس برطب ولا يابسء والاً لقَبِلَ الأشكال 
بسهولة أو بِقَسْرء فيكون قابلاً للخرق والإعيام 
هذا خلف. ولا حار ولا ا وإلاّ لكان خفيمًا 
أو ثقيلاً فيكون فيه ميل صاعد أو هابط هذا 
خحلف. وحركته إرادية وله نفس مجرّدة عن 
المادة م والمحرّك القريب له قوة جسمانية 
مُسَمّاة بالنفس المنطبعة والفلك الأعظم هو 
المحدّد للجهات» وتوضيح هذه الأمور ب 
من شرح المواقف مع الرَّدّ عليها. إعلمُ أن 
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الفلك 


الأفلاك الكُلّية تسعة. الفلك الأعظم وفلك | مقعّرهما يماسسّ محدّب فلك زحل ومحدّبهما 


البروج والأفلاك السبعة للسيارات» والأفلاك 
الجزئية ستة عشر ستة منها تداوير وثمانية خارجة 
المراكز لأنَّ للعطارد فلكين خارجي المركز 
واثنان آخران يُسمّيان بالجوزهر والمائل 

فالفلك الأعظم جسم كُري يحيط به سطحان 
متوازيان مركزهما مركز العالمء إذ لا عالم 
عندهم إل ما يحيط به سطح ذلك الفلك. فأحد 
سطحيه محذّب وهو السطح المحيط به من 
خارج وهو لا يماس شيئًا لأنه محيط لسائر 
الأجسام وبه يتناهى العالم الجسماني فلا يكون 
وراءه خلاءٌ ولا ملاءء» وآخر سطحيه مقعّر وهو 
السطح المحيط به من داخل وهو يماسّ محذب 
فلك البروج» ويقال له أيضًا الفلك الأطلس لأنه 
غير مكوكب عندهمء ولذا يسمّئ أيضًا بالفلك 
الغير المكوكب ويقال له أيضًا فلك الأفلاك 
وفلك الكل وكرة الكل والفلك الأعلئ والفلك 
الأقصل والفلك التاسع وفلك معدّل النهار 
الجهات ومنتهيل الإشارات وسماء 
السموات» ووجه التسمية بهذه الأسماء ظاهر. 
وقد يُسمّئ بفلك البروج أيضًا كما صرّح به عبد 
العلي البرجندي في فصل اختلاف المناظر في 
شرح التذكرة» ويقال لمركزه مركز الكل إلى غير 
ذلك. ولعقله عقل الكل ولنفسه نفس الكل 
ولحركته حركة الكل والحركة الأولل ولمنطقته 
معدل النهار والفلك المستقيم» ولقطبيه قطبا 
العالم» وهذا الفلك هو المُسمّى في لسان 
الشرع بالعَرش المَجيد وحركته شرقية سريعة بها 
تتم دورته في أقل من يوم وليلة بمقدار مطالع ما 
قطعته الشمس بحركتها الخاصّةء ويلزم من 
حركته حركة سائر الأفلاك وما فيهاء فإنْ نفسه 
المحرّكة وصلت في القوة إل أن تقوئ في 
تحريك ما في ضمنه» فهي المحرّكة لها بالذات 
ولما فيها بالعرض . وفلك البروج جسم كُري 
مركزه مركز العالم يحيط به سطحان متوازيان 


ومحدد 


يماس مقعّر الفلك الأعظم ويُسمّئ بفلك الثوابت 
أيضًا لأنْ جميع الثوابت مركوزة فيه وبسماء 
الرؤية وإقليم الرؤية لكثرة الكواكب المرئية فيه 
كما في شرح بيست -عشرين- باب في الباب 
الرابع عشرء والفلك المَكَوْكَبِ والفلك المصوّر 
كما في شرح التذكرة ويُسمّ في لسان الشرع 
بالكُرْسي وهو كُرة واحدة عل الأصح إِدْ لا 
حاجة في الثوابت إلى اكثر من كُرة واحدة» وإِنْ 
جاز كونها عليل كرات متعددة. ذه 
البعض إلل أنَّ لكلّ من الثوابت فلكًا خاصّاً 
وذلك بأنْ تكون تلك الأفلاك فوق فلك زحل» 
000 0 23000 
الأقطاب متطابقة المناطق متوافقة الحركات قدرًا 
وجهةة. أو يكون بعضّها فوقه وبعضها بين 
الأفلاك العلوية أو تحت فلك القمر. وقيل إِنْ 
لكل منها تداوير وحركات الجميع متوافقة القدر 
والجهة مناطقها في سطوح مدارات عرضية» 
ويكون لفلك الثوابت حركة خاصة زائدة علئ 
حركات التداوير. ولذلك لا يقع الرجوع ويقع 
البطؤ في النصف الذي يكون جهة حركته مخالفة 
لجهة حركة فلك الثوابت. وعلئ هذا يحتمل أنْ 
يكون اختلاف مقادير حركات الثوابت عل ما 
وجد بالأرصاد المختلفة من هذه الجهة حتئ لم 
يدركها أكثر المتقدّمين واعتقدوا الأفلاك ثمانية 
وأسندوا الحركة اليومية لكرة الثوابت. وأبرخس 
بالغ في الرصد فاطلع علئ أنَّ لها حركةٌ ماء 
لكنه لم يدرك مقدارها. وبين صاحب المجسطي 
أنها تتحرّك في كلّ مائة سنة شمسية درجة 
واحدة فتنم دورته في ست وثلاثين ألف سنة. 
والمتأخُرون اختلفوا في ذلك فأكثرهم على أنّْها 
تقطع في ست وستين سنة شمسية» وقبل قمرية. 
وقبل في سبعين سنة. وحركة فلك الثوابت غربية 
على منطقته يُسمّ فلك البروج أيضًا تسمية 


للحال باسم المحلَء وتُسمَّ منطقة البروج 


ولذا ذهب 


القَلّك 

ومنطقة أوساط البروج لمرورها هناك.ء وعلئ 
قطبين غير قطبي العالم يُسمّيان بقطبي البروج. 
ويلزم من اختلاف الأقطاب مع اتحاد المركزين 
أنْ تقاطع منطقة البروج مُعدَّل النهار على نقطتين 
متقابلتين إذا توهّم منطقة البروج في سطح الفلك 
الأعلئ وأمّا أفلاك السبع السيارة ويُسمّئ كل 
منها كرة الكوكب والفلك الكلي له. ففلك زحل 
جرم كري يحيط به سطحان متوازيان مقعّرهما 
يمان محدّب فلك المشتري ومحدبهما يماس 
مقعّر فلك البروج» وهكذا إلى فلك القمرء بل 
إلئ الأرض يعني أنْ مقعّر فلك المشتري يماس 
محدّب فلك المريخ» ومقعّر فلك المريخ يماس 
محدّب فلك الشمس». ومقكّر فلك الشمس 
يماس محدّب فلك الزهرة» ومقكّر فلك الزهرة 
يماس محدّب فلك عطاردء ومقكّر فلك عطارد 
يماس محدّب فلك الجوزهرء ومقعّر فلك 
الجوزهر يماس محذّب المائل» ومقعر المائل 
يماس محدّب كرة النارء ومقعّر كرة النار يماس 
محدّب كرة الهواء» ومقعر كرة الهواء يماس 
تجموع كرة: الماء- والأرض + بومقمّر بعقن: كرة 
الماء يماس بعض سطح الأرض. وأما الأفلاك 
الجزئية فنقول فلك الشمس جرم كري يحيط به 
سطحان متوازيان مركزهما مركز العالم ومنطقته 
وقطباها في سطح منطقة البروج وقطبيهء ولذا 
سمي بالفلك الممثل أيضًا. وفي داخل هذا 
الفلك ين سطحيه المتوازيين لا في جوفه فلك 
آخر جزئي يُسنَّئ بالخارج المركز وبفلك الأوج 
أيضًا وهو جرم كري شامل للأرض يحيط به 
سطحان متوازيان مركزهما خارج عن مركز 
العالم محدّب سطحيه يماس لمحدّب سطحي 
الفلك الأول المُسمّئ بالممثل عل نقطة مشتر 

بين منطقتيهماء وتسموا هذه النقطة ا 
ومقعّر سطحيه يماس مقعر سطحي الأول علئ 
نقطة مشتركة بينهما مقابلة للأوج» وتسم 
بالحضيض . فبالضرورة يصير الفلك الأول كرتين 


لحيل 


غير متوازيتين سطوحًا بل مختلفتي الئخن» 
إحداهما حاوية للخارج المركز والأخرئ محوية 
له. والحاصل أنَّ بعد إفراز الفلك الخارج 
المركز من الأول يبقئ من جرم الأول جسمان 
كل "يننا مظحان.- سعديزان: مخترنا 
النخن غلظًا ورقَّةَ. فرقّة الحاوية منهما مما يلي 
الأوج وغلظها مما يلي الحضيضص. ورقّة 
المحوية مما يلي الحضيض وغلظها ما يلي 
الأوج ود سما كل واحدة من هاتين الكرتين 
متمُمًا إذ بانضمامهما إلى خارج المركز يحصل 
ممثل الشمس . والشمس جرم كري مصمت 
مركوز في جرم الخارج المركز مغرق فيه بحيث 
يساوي قطره ثخن الخارج المركز ويماس 
ا بسح وأما 0 الراك 0 
ا 0 
متثمين: إلا أن لكل منها فلكًا صغيرًا غير 
شامل للأرض مُسمّئ بالتدوير وهو مصمتء إِذْ 
لا حاجة إل مقعّره ومركوز ومغرق في جرم 
الحامل بحيث يماس سطحه سطحى الكامل 
على رسم الشمس في خارج مركزها؛ وكلٌ من 
هذه الكواكب جرم كري مصمت في جرم فلك 
التدوير مغرق فيه بحيث يماس سطحه سطح 
التدوير علل نقطة مشتركة بينهما. وأما فلكا 
عطارد والقمر فيشتركان في أنَّ كل واحد منهما 
مشتمل علئ ثلاثة أفلاك شاملة للأرضٍ وعلئ 
فلك تدوير إل 9 بينهما فرمًا وهو أن فلك 
عطارد مشتمل علئ فلك هو الممثل وعلئ فلكين 
خارجي المركز. أحدهما وهو الحاوي للخارج 
الآخر لكون الآخر في ثخنه ويُسمّى المدير 
لإدارته مركز الحامل الذي هو الخارج الآخرء 
وهو فيما بين سطحي الممثل لا في جوفه بحيث 
بينهما وهي الأوج» ومقعّره يماس مقعّر الممثل 
علول نقطة مشتركة بينهما مقابلة له وهى 


١9١ 


الحضيض . والثاني وهو المحوي والحامل 
للتدوير وهو في داخل ثخن المدير علئ الرسم 
المذكور أي كدخول الخارج الأول في الممثل 
وفلك التدوير في ثخن الحامل والكوكب في 
أنْ فلك عطارد مشتمل علول ممثل وخارجين أنْ 
يكون لعطارد أوجان. أحدهما وهو النقطة 
المشتركة بين محدّبي الممثل والمدير ويسمّل 
الأوج الممثلي وأوج المدير» والثاني وهو 
النقطة المشتركة بين محدّبى المدير والحامل 
ويسموا الأوج المديري وأوج الحامل» وكذا 
يلزم أنْ يكون له حضيضان أحدهما الحضيض 
الممثلي وحضيض المديرء وثانيهما الحضيض 
المديري وحضيض الحامل» وأربع متممات إثنان 
للمدير من الممثل وآخران للحامل من المدير. 
وأما فلك القمر فيشتمل عليل فلكين كل واحد 
منهما جرم كري يحيط به سطحان متوازيان 
مركزهما مركز العالم وعلئ فلك خارج المركز 
المُسمّئ بالحامل. فهذه الثلاثة شاملة للأرض 
وأحد الفلكين الأولين الموافقي المركز وهو 
الذي يحيط بالثاني يُسمّئ بالجوزهر إِذْ على 
محيطه نقطة مسماة بالجوزهر والثاني وهو 
المحَاط بالأول يُسمّ بالمائل لكون منطقته ماثلة 
لآ في ثخنهء والحامل في تُخن المائل علئ 
الرسم المذكور والتدوير في الحامل والقمر في 
التدوير عل الرسم. 
فمانوث : - (]17202 لموتاملاعط) طغأبامفصةط] 
(1رء]أدرنهة 1101) 07110110111[7] 

ادع شهر اين اهز «النقويم” البعلي 
ادر 000 

”ا 


القناء 
الفناء : 


,انهم 


بالكسر وبالنون ومد الألف كردا كرد خانه 
- حوالي البيت -2 ومنه فناء البيت كذا في 
الصراح. وفي جامع الرموز والبرجندي ما 
حاصله أن الفناء بالكسر سعة أمام البيت. وقيل 
ما امتدٌ من جوانبه كما فى المغرب. وأما فناء 
المصر فالمختار في تعريفه شرعًا عند صاحب 
المحيط والخلاصة وغيرهما هو موضعٌ اتصل 
بالمصر معدًا ومهيئًا لمصالحه من ركض الخيل 
وجمع العساكر والخروج للرمي وصلوة الجارةء 
ولم يشترط بعضهم الاتصال بالمِصّرء فقذره 
بغلوة يعنئ يك تيريرتاب - رمية سهم - وبعضهم 
بثلاثة أميال» وبعضهم بمنتهئ صوت المؤذنء 
وبعضهم بفرسخين. وفي المضمرات المختار 
للفتوئ قول محمد أنه بقدر فرسخ. 
القناء : 


71 716011155617161 - تاكتاع 250 


0147 - 00015350 ,210 نجنا 


011 أل 1[د50ئا10 مله [تطتممم 


17111 0 


بالفتح والمَد عند الصوفية عدم شعور 
الشخص بنفسه ولا بشيء من لوازم نفسه. فقناء 
الشخص عن نفسه عدم شعورهء وفناؤه عن 
محبوبه باستهلاكه فيهء كذا فى الإنسان الكامل 
فانات. الإرافة + توقالالمولري عبد الحكيم: في 
حاشية عبد الغفور: معنى الفناء في اصطلاح 
الصوفية تبديل الصفات البشرية بالصفات الإلهية 
دون الذات» فكلما ارتفع صفة قامت صفة إلهية 
يقامهاء فكون ‏ الحن سمط ورضر ف كما تلت يه 
الحديث؛ وكذلك حال الفناء في النبي والشيخ 
انتهل. وقال عبد اللطيف في شرح المثنوي: 
المّناء عند الصوفية سقوط الأوصاف المذمومة 
والبقاء ثبوتٌ النعوت المحمودة. وقيل المّناء 
صفة الكون وما كان لأجل الكون والبقاء صفة 


قنك 


الكون وما كان لأجل المكون انتهل. ودر - 
وفىي - توضيح المذاهب يقول: الفناء عند 
أرباب السّلوك عبارة عن نهاية السّير في الله 
وذلك لآن: السين:] إلن الله ينهي .وله «عندها يقطع 
العبد صحراء الوجود ِقَدّم الصدق مرة واحدة. 
ويتحمَّقُ السّير في الله عندما يتظهّرٌ العبدٌ من 
شوائب الحَدّئان بعد القّناء الذاتي المطلق. 
فيمنح تلك الدرجة حت يتصف بأوصافي الله 


ويتخلّق بالأخلاق الرّبانية» مترقٌيًا فيها. 
انتها”3 , 


ودر - وفي > السلوك أرد ين 
يقول: - الفناء هو الغيبة عن الاشياء رأسا كما 
وخر موس صعقا. وأبو سعيد خرازي ميكويد 
- يقول - علامة الفانى ذهاب حظه من الدنيا 
والآخرة إلا من الله تعالئ والبقاء الذي يعقبه هو 
أنْ يفنى عمًا له ويبقيل بما لله تعالل. وقال 
بعضهم البقاء مقام النبيين صلوات الله عليهم 
حظوظه ويبقل بحظوظ غيره. والمّناء متنوع : 
المّناء عن الخلق., والقّناء عن النفس وأهوائها. 
وقناء عن الإرادة» ولكل واحد منها علامات. 
وقد قال الشيخ عبد القادر الجيلاني في فتوح 
الغيب”'؟2: وعلامةٌ فنائك عن الخلق انقطاعٌُك 

3 7 

عنهم وعن التردد إليهم واليّاس ما لديهم. 
والتعلق بالسَّبَب في جلب النفع ودفع الضر كما 
كنت مغيبا في الرحم وكونك طفلا رضيعا في 


دحل 


المهد وعلامة فناءٍ إرادتك بفعل الله تعالى أنّك 
لا تريده إِذا قظاء ولا يكون لك غرض ولا يقف 
لك حاجة ومرامء» بل لا تريد مع إرادة الله 
تعالق سواهاء بل يجري فعل الله فيك فتكون 
أنت إرادة الله وفعله ساكن الجوارح مطمئن 
الجنان مشروح الصدر منئؤّر الوجه غتيًّا عن 
الأشياء بخالقها بقلبك كيف يشاء. وفي مجمع 
السلوك أيضًا في موضع آخر الفناء عندهم هو 
أن لا ترئ شيئًا إلا الله ولا تعلم إلا الله وتكون 
ناسيًا لنفسك ولكل الأشياء سوى الله؛ فعند 
ذلك يتراءىئ لك أنه الرّبّء د لا ترى ولا تعلم 
شيئًا إل هوء فتعقد أنَّه لا شيئ إلا هوء فتظنّ 
أننك هو فتقول أنا الحق. وتقول ليس في الدار 
إل الله وليس في الوجود إلا الله وفي كشف 
اللغات يقول: طريقٌ الفناء في اصطلاح العْشّاق 
هو طريقٌ العشْقء والذاكر في ذلك الطريق يقال 
لو 50 

فنك : مع1 071 116هم عمه) عاأعقمة1 

- (ككاعع02 عط نط تقل 2 01 كلمدكتامطا 
7غا0[ اهلا ل ]711 عل 7لاى 7411 ©01ل) ©10تم]1 
زوع276) كه[ عمل 


التووع رع عر بزو قرزا الاق مق 
أجزاء اليوم. وقد 0 في بيان تاريخ الروهم. 
الفو اق : أعلاوم8 - طعدامع»111 

بالضم وتخفيف الواو هو ره فم المعدة 


لدفع ما يؤذيه» وهذه الحركة مركّبة من تشج 
انقباضي للهرب من المؤذي 0-0 انبساطي 


)١(‏ كويد فناء نزد ارباب سلوك عبارتست از نهايت سير في الله جه سير إلى الله وقتي منتهي شود كه بنده بادية وجود را بقدم صدق 
يكباركي قطع كند وسير في الله وقتي متحقق شود كه بنده را بعد از فناء مطلق ذاتي مطهر از آلايش حدثان ارزانى دارد تا بدان 
در عالم اتصاف باوصاف الهي وتخلق باخلاق رباني ترقى كند انتهل. 

رهم وفناء متنوع است فناء از خلق وفناء از خود وفناء أز نفس واز هواهاء وفناء ازارادت وهر يكي را علامتها است شيخ عبد 


القادر كيلاني رحمه الله در فتوح الغيب فرموده اند. 


(*) ودر كشف اللغات ميكويد راه فنا در اصطلاح عاشقان راه عشق راكويند وذاكر آن راه ذكر را كويند. 


(4) بالنون وان جزئيست ازده هزار جزء شبانروز. 


يطل 

لدفع ذلك المؤذي» سُمّيت به لأنَّ قعر المعدة 
يفوق إلى فوق فمها. هكذا في بحر الجواهر 
وغيره من كتب الطب. 


الفؤر: 


,801111016171670 - عع02 اه ,مله لماععرم 


,628611155 ,108 أ ططداظ8 


-6] - "ياي ,4/1011 أجرا 16م ,017116711كئو0 ادم 
امن 


بالقيع وسكون الواو لغة الغليان» ثم 
استعير للشّرعة؛ ثم سْمّي به السّاعة التي لا لَبْتَ 
فيها كما في المغرب. وقال ابن الأثير فَؤْر كل 

شيىع أوله. وشريعة تعجيل الفعل في أول أوقات 
إمكانه. كذا في جامع الرموز في كتاب الحج. 
الفيئ : 1 رعأناطام ,رملقطك 
01 وبرالاط171 ,0176 - 610 [و0م ترا 


علئ حَدَ الشيئ في اللغة الرجوع سمي به 
الظْنَ في عرف الرياضيين لرجوعه من جانب إلى 
جانب» وبعضهم يخصّه بالظل بعد الزوال 
ويخصٌ الظل قبل الزوال باسم الظل» وإضافته 
إلى الزوال لأدن ملابسة لأنْ المراد بفيئ 
الزوال هو ظل الأشياء عندما تكون الشمس عل 
نصف النهار وزوال الشمس من نصف النهار 
إلى جانب المغرب يكون بعده بلا واسطة. كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني» 
وسبق أيضًا فى لفظ الظَلّ. والفيئ عند الفقهاء 
جك 'الشخص ١‏ لفيه: عاك قن ملف لبد 
بالوطئع عند القدرة وبالقول عند الحجر. كذا” في 
جامع الرموز في فصل الإيلاء. وأيضًا يطلق 
عندهم علئ ما يحل أخذه من أموال الكفار 
في البرجندي في كتاب الجهاد حيث قال في 
المذوت بالق دما شاك نك اهل الراك يمينا 
يضع الحرب أوزارها ويصير الدار دار الإسلام» 
وحكمه أنْ يكون لكافة المسلمين» ولا يُخمّس. 
وعند الفقهاء كل ما يحل أخذه من أموال الكفار 
فهي فيئ انتهل. وفي فتح القدير الفيئ هو المال 


الم 
المأخوذ من الكفار بغير قتال كالخراج والجزية. 
وأمّا المأخوذ بقتال فيسمَّ غنيمة. وفي جامع 
الرموز في كتاب الجهاد الفيئ ما أخذه الإمام 
من أموال الكفار سواء كان غنيمة أو جزية أو 


مال صلح أو ححراجًا انتهئ. وفي البحر الرائق 
في باب المرتدين في القاموس: الفيئ الظل 
والغنيمة والخراج والقطعة من الطين والرجوع 


التهول.. قله سة معان لغة وأا اصطلاحا ما 
يوضع في بيت مال المسلمين. 

المَيْض : - 13221018اع رتعغه1 أمدلءقتاطم 
01 1011 اس 


بالفتح في اللغة كثرة الماء بحيث يسيل 
عن جوانب محله. يقال فاص الماء فيضًا 
وفيضوضة إذا كثر حتول سال عن جانب الوادي. 
فالمُياض ماء زاد علئ موضعه فسال عن جوانبه 
ثم نقل الفياض إلى الومّاب بطريق الاستعارة 
التبعية بتشبيه هبة الوهاب بكثرة الماء في كونهما 
سببًا للتجاوز إل الغيرء أو نقل أولاً إلى 
المواهب بتلك الطريقة أيضّاء أي بتشبيه كثرة 
المواهب بكثرة الماء بجامع الكثرة النافعة في 
الطرفين» ثم نقل منه إلئ الومّاب بطريق المجاز 
المرسّل بأن يهل لعن الستعمل” في كر 
المواهب منها إل الهبة بعلاقة المتعلقية» ثم 
يشتق منه الفياض. فالنقل عل الأول بغير 
واسطة وعلل الثاني بواسطة. والفيض في 
اصطلاح العلماء يُطلقٌ على فعل فاعل يفعل 
دائمًا لا لِعِرَضٍ ولا لِقَرَضٍِءِ وذلك الفاعل لا 
يكون ل دائم الوجود. لأنّ دوام صدور الفعل 


تابع لدوام الوجود. فلو وهب إنسان شيئًا لا 
لغرض وعِوض لا تسم تلك الهبة فيضًا 
اصطلاحًا ولا يُسمّ ذلك الإنسان قيّاضًا. 


ويطلق أيضًا علئ دوام ذلك الفعل واتصاله. 
والفيّاض في قولهم المبدأ الفيّاض عل المعنئ 
الأول بمعنل النسبة أي ذو الفيض وعلئ المعنى 


الثاني علئ قياس ما مَرٌ من جعله بمعنى الوهاب 


مجارًا. وههنا بحث طويل الذيل يطلب من 
حواشي شرح المطالع في الخطبة. 

وقال الصوفية: الفيضٍ عبارة عمًًا يفيده 
التجلي الإلهي فإِن ذلك التجلّي هيولاني الوصف 
وإنينا ناركن تحت الجعان. فإِنْ كان 
المتجلول له عيئًا ثابتة غير رد يكون هذا 
التجلي بالنسبة إليه تجلا وجوديًا فيفيد الوجود. 
وإِنْ كان المتجلّئ له موجودًا خارجيًا كالصورة 
المسواة يكون التجلّي بالنسبة إليه بالصفات ويفيد 


صفة غير الوجود كصفة الحيّوة ونحوها. 
والفيض الأقدس عندهم عبارة عن التجلي الحبي 


الذاتي الموجب لوجود الأشياء واستعداداتها في 
الحضرة العلمية. والفيض المقدّس عندهم عبارة 
عن التجلي الوجودي الموجب لظهور ما يقتضيه 
الفصوص للمولوي الجامي في الفصٌ الأول. 
ويقول في كشف اللغات: الفيضٌ الأقدس هو 


١05 


ذاك المنزّه عن شوائب كثرة الأسماء ونقائص 
حقائق الإمكان. إذاّء فاعلم بأنَّ الفيضٌ الأقدس 
هو عبارة عن تجلّي الحب الذاتي الذي يقتضي 
وجوة مايه زالاستتداداك العائدة لها في 

وقيل: الفيض الأقدس هو فيض الحقٌّ 
سبحانه وتعالئ الذي هو واسطة الروح العظمى . 
وبهذا الفيض تصيرٌ الشّؤونات الذاتية والأعيان 
ثابتة . والفيض المفدّس عبارةٌ عن تجلّيات 
أسماء تقتضي ظهور شيء قد ظلب» واستعداداته 

وقيل: الفيض المقدّس هو فيض الحقٌّ 
سبحانه وتعال الذي هو واسطة الروح العظمئل. 
ومن هذا الفيضص ظهرت جميع الأرواح 
والنفوس . انتهئ كلامه"" . 


نلف ودر كشف اللغات كويد فيض اقدس آنرا كويند كه منزه باشد از شوائب كثرت اسمائى ونقائص حقائق امكانى يس بدانكه 


فيض اقدس عبارت ا زتجلى حب ذاتى 


كه موجب است مر وجود اشيارا واستعدادات آئرا در حضرت علمي يس در حضرت 


عيني وقيل فيض اقدس فيض حق تعالى كه واسطة روح اعظم بود وبدين فيض شتونات ذاتيه واعيان ثابته كشتند وفيض 
مقدس عبارتست از تجليات اسمائى كه موجب است مر ظهور جيزيراكه تقاضا كرده است استعدادات آئرا در خارج وجود 
وقيل فيض مقدس فيض حي تعالئ كه واسطه روح اعظم بود وبدين فيض وجود جميع ارواح ونفوس بيدا شد انتهئ كلامه . 


حرف المّاف 
قّ0( 


القايض : 4517121811 - 116ع1108أوه 


عند الأطباء هو دواع يجمع أجزاء العضوء 
كذا فى المؤجز فى فنٌّ الأدوية. 
القابل : 100117 - عالامعنع ]1 
هو المنفعل ويُسمّئ بالمادة والمحل أيضًا 
كما م قال الصوفية القابل هو الأعيان الثابتة 
من حيث قَبولُها فيض الوجود من الفاعل الحقٌ 
نجل الدائم الذي هو فعلهء» كذا في شرح 
الفصوص في الفصٌ الأول. 
القاسِم : “1016 - 21]01 0 ألط0 مومعل ,0و لان[ 
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ودرجة القسمة وشريك القاسم قل مر 
ذكرها فى لفظ الحَد. 


القاصر: ءطممنا - طرعلا علانالقصة مآ 
الك 111 
عند النحاة هو الغير المتعدّي كما في 
المغنى. 
القاعدة: ,10120216100 ,رمم رعليع 


71017716 ,هلم - كتققط ,عاأمتعصمم 
مخاط ,6ورأع تارم ,انه 1ل 010ل 


بالعين المهملة هي في اصطلاح العلماء 
يُطلق عليل معانِ: مرادف الأصل والقانون 
والمسئلة والضابطة والمَقُصد. وعرّف بأنها أمر 
كلّى منطينٌ عل جميع جزثئياته عند تعرّف 
أحكامها منه. وهذا التفسير مجمل. وبالتفصيل 
ل خرضر 


الحصول حت يخرج الفرع من القوة إلى 
الفعل. قال السَّيِّد السّند رحمه الله تعالول: وجه 
كونه تفصيلاً أنه علم به أن الأمر الكلي 
المذكور أوّلاَ أريد به القضية الكلّية لا المفهوم 
الكلّي» كالإنسان مثلاً ون ذهب إليه بعض 
القاصرين. وعلم أيضًا أن المراد بالجزئيات 
ليس جزئيات ذلك الأمر الكلى كما يتبادر إليه 
الوَهُم؛ إِذْ ليس للقضية 00 تُحْمَلُ هي 
عليها فضلاً عن أنْ يكون لها َ 
منهاء بل المراد جزئيات موضوع تلك القضية» 
فإِنَ لها أحكامًا تتعرّف منهاء فخرجت 
الشرطيات» إِذْ ليس لها موضوعء وعلم أيضًا 
أنَّ تلك الأحكام أيضًا منطوية في تلك القضية 
المشتملة عليها بالقوة. فهذا الاشتمال هو 
المراد بانطباق الأمر الكلّي على جزئيات 
موضوعه باعتبار أحكامها التي تتعرّف منهء فقد 
نقلت قن هزه العيارة أروة تأكلة عملت كن 
العبارة الأريةه فصار الخامفلن "أن القاعةة اد 
كلّي. أي "قمية كله يتين أي مشتمل بالقوة 
عل جميع جزئياته؛ أي جزئيات موضوعه عند 
تعرّف أحكامهاء أي يستعمل عند طلب معرفة 
أحكامها بِأنْ تجعل كبرى الصغرئ سهلة 
الحصول للكسب أو للتنبيه. فقولك كل سالبة 
كلية ضرورية فإنّها تنعكس سالبةٌ كلية دائمةً 
قضية كلّية مشتملة بالقوة علئ أحكام جزئيات 
موضوعهاء أعني السوالب الكلية الضرورية. 
فإذا أردت أن تتعرّف حكم قولنا لا شيئ من 
الأفياة ضكر «المدونة نلك هده سال له 


القاعدة 


ضرورية» وكلّ سالبة كلّية ضرورية تنعكس إلى 
سالبة كلية دائمة» فهذه تنعكس إل سالبة كلية 
دائمة» أعنى قولنا لا شيئ من الحجر بإنسان 
دائمًا ل الكلية أصلّ لهذه الأحكام» وهي 
فروع لهاء واستخراجها عنها بتحصيل تلك 
الصغرى وضمّها إليها يسمّئ تفريعاء 
الفرع»ء وإلئ أصولها تشبه نسبة الجزئيات إلى 
كلّياتها المحمولة عليها. فإنَّ الإنسان مثلاً 
يتناول زيدًا وعمروًا وبكرًا وغيرهم بالحَمّل 
عليها. وقولنا كل إنسان حيوان يشتمل بالقوة 
على أحكامهاء فتقييد الأمر بالكلّي للاحتراز 
عن الققية: الخرية إن التحمية ونيا لك لست 
قاعدة» ووصف الأمر الكلي بالانطباق المذكور 
والانتعمال" عند الند ف للؤشعان إل “دين 
معتَبرتين في مفهوم القاعدة أي من حيث إِله 
منطبق عل أحكام جزئيات موضوعة وصالح 
للاستعمال عند طلب معرفتها منه. فالحيثية 
الأولئ لإخراج الأمر الكُلّي عن تعريف القاعدة 
إذا أخذ بالقياس إلئ أحكام جزئيات ما يساوي 
موضوعه أو أعمٌّ منهء كقولنا: كل ناطق 
إنسان» وبالقياس إل هذا الضاحك إنسان» 
ونالقياس :إلزل هذ الحيوان :إتتان:- فإن امعان 
تللق الققمانا 1 ا في الاصطلاح أصولاً 
وقواعد بالقياس إليول تلك النتائج وإِن كانت 
مبداً لها. والحيثية الثانية لإخراجه عنه إذا أخذ 
بالقياس إلئ أحكام جزئيات موضوعه المستغنية 
عن التعريف. ككونها مستغنية عن التنبيه أيضًا. 
فالقواعد المنطقية التي أحكام 
موضوعاتها بديهية كالشكل الأول منتجح داخلة 
في القانون بالقياس إلىل بعض منها ومحتاجة 
إلئ التنبيه بالنسبة إلى بعض الأذهان القاصرة» 
فلا يلزم خروجها عن المنطق المعرف بالقانون 
كما توهّمه البعض. وبالجملة فالقضية الكلية 
التي ليست لها جزئيات لا يحتاج إل استنباطها 
منها أصلاً لا بطريق النظر ولا بطريق التنبيه لا 


ونسبة 


جزئيات 
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تسمّئ قانونًا وأصلاً. وما يكون لها جزئيات 
بديهية صرفة وجزئيات أخر ليست كذلك لا 


ُسمّ قانوًا بالقياس إل الجزئيات البديهية 
الصرفة» وإنما قيّدنا الصغرئ بكونها سهلة 
الحصول لكونها سهلة الحصول غالبًا وقال 


بعض المحققين التقييد للتخصيص وإخراج كون 
القغية (الكلية. آضاد .وقانونا: بالفياين: إلى اقفية 
جزئية مستنبطة منها ومن صغرئ لا تكون سهلة 
الحصول فإنها لا تُسمَّل أصلاً وقانونًا بالنسبة 
إليها وإنّه يظهر لمن تتبع موارد الاستعمالات 
أن القاعدة هى الكلية التي يسهل تعرّف أحوال 
الجزئيات منهاء فلا يقال كون النفي والإثبات 
ل يتان ول وزطعان :فاعدة والسية إلن عون 
زوايا المثئلث مساوية لقائمتين انتهل. 


وقيل معنى التعريف المجمّل قضية كلية 
تشتمل علئ جزئيات تعتَبّرٌ فيها باعتبار تحمّقها 
لا باعتبار تعلّقهاء تخرجد الشرطيات إِذ لا 
جزئيات لها والسوالب إِذْ لا تشتمل على 
الجزئيات المعتّبرة في تحقّقها بناءة على أن 
السالبة لا ستلاعي ود الموضوع. فالقانون 
لا يكون إلا قضية كلّية حملية موجبة وإضافة 
الجزئيات إل الأمر الكلّي مع أن الواضح 
إضافتها إلى موضوعها للدلالة عل أنَّ 5 
الجزئيات بحسب نفس الأمر لأنّها جزئيات 


القضية بمعنى الجزئيات المعتّبرة فيها دون 
الأعمّ الشامل للجزئيات الفرضية»ء وفيه 
3 0 

تكلفات. الأول أنْ يراد باشتمالها علول 


الجزئيات أنْ يكون الحكم فيها على تلك 
الجزئيات. والثاني أَنْ يراد بجزئياته الجزئيات 
المعتّبرة في تحكمها :وله 'دلذلة- لفقل علية: 
والثالث أنه يستلزم أنْ لا يكون قولهم نقيضا 
المتساويين متساويان ونحوه قانونًا لاشتمالهما 
علول نقائتض الأمور الشاملة نحو اللاشيئ 
واللاممكن» وهي من الأمور الفرضية. والرابع 
أنه يلزم أنْ لا تكون المسائل التي موضوعها 


١ لا‎ 


الكلّيات المنحصرة في فرد واحد كمباحث 
الواجب والعقول والأفلاك قوانين لعدم 
الجزئيات لها في نفس الأمرء بل بالفرض 
هذا كله خلاصة ما في المحاكمات وشرح 


المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. وههنا 
أبحاث تركئاها مخافة الإطناب.» فمن أراد 
فليرجع إل المحاكمات وحواشي شرح 
المطالع . 


اعلم أنَّ الأطباء يقسمون القاعدة بالنسبة 
إل قاعدة أخرئ فوقها أو تحتها إل كلية 
وجزئيةء ويعنون بالجزئي الإضافي لأنّ الكلية 
مأخوذة في تعريف القاعدة فلا يتصوَّرٌ كونها 
جزئية حقيقية» ويريدون بالقاعدة الكلية قاعدة 
تحتها قاعدةء وبالقاعدة الجزئية قاعدة فوقها 
قاعدة. مثلاً قولهم علاج كل مرض بالضدّ 
قاعدة كلية يندرج تحتها قواعد جزئية» كقولهم 
علاج الغبّ الخالص بالتبريد» وعلئ هذا فقسء 
كذا في الأقسرائي شرح المؤجز. ومنها ضلع 
من أضلاع المثلّث. ومنها الوَئّر بالنسبة إلئ كل 
قطعتي دائرة. ومنها الدائرة بالنسبة إلى كل 
قطعتي كرة وبالنسبة إل المخروط والأسطوانة 
الف شرو وهيا! قن ذللف: املف السسر ول 
والأسطوانة.. المشلس , وستاتن. "في + لفط 
المخروط» والأسطوانة. وهذه المعاني الأخيرة 
من مصطلحات المهندسين. 
القافية : 7716 - عوط 

بالفاء هى عند الشعراء الكلمة الأخيرة من 
البيت كلفظة حومل في قول الشاعر: 
قفا نبكِ من ذكرئ حبيب ومنزل 

بسقط اللوى بين الدخول فحومل 

هذا عند الأخفش». وعند غيره من آخر 
البيت إلئ أقرب ساكن يليه مع الحركة السابقة 
عليه. وقيل بل مع المتحرّك الذي قبله. فعلى 
الأول القافية في البيت المذكور من حركة الحاء 


القافية 
إل آخر البيت. وعلى الثانى من الحاء إل آخر 
البق فكلا :دكن الشتد الشيت” في . تحراقى 
العضدي. قال المولوي عبد الحكيم القافية 
مشتقّة من القَفْوِ وهو التبعية لأنَّ القوافي يجيئ 
بعضها إثر بعضص. قال في المطوّل: القافية 
الكلمة الأخيرة من البيت والتقفية هي التوافق 
علق الخيرفب الأخير. وفي بعض الرسائل حرف 
الروي إن كان متحرّكًا فالقافية مطلقة وإلاً 
فالقافية مقيّدة» والمقيّدة تجيىع مردّفة ومجرّدة 
ومؤسّسة. والمطلقة علل ستة أقسام: مطلقة 
مجرّدة ومطلقة مردفة ومطلقة مؤسّسة ومطلقة 
بخروج ومطلقة بردف ومطلقة بتأسيس وخروج 
انتهيل . 
وفي رسالة منتخب تكميل الصناعة يذكُرٌ: 
أن القافية عند شعراء العَجَم عبارة عن مجموع 
ما يتكرّر من ألفاظ مختلفةٍ بحسب اللّفظ 
والتى :+ أذ يحت اللقظ - نقطة- أن ييا 
للمعنى فقط. تلك الألفاظ الواقعة في أواخر 
مصاريع الأبيات أو ما هو 6 وذلك 
بشرط أنْ تكون مجموعةً من حرو وحركاتٍ 
معبّلة مثل: روي؛ وتأسيس وإشباع. وحيئا 
يقال للكلمة كلها قافية.ء ويقول بعضهم فقط 
حرف الروي بطريق المجاز بناءة على قول 


الجمهور. وإنْ ذكر القيود المختلفة فهو من 
أجل الاحتراز عن الرّديف. وذكر قيد المصاريع 


والأبيات فمن أجل شمول تعريف المطالع 
والقطع وما يُسمّئ في الفارسية الغزل وغير 
ذلك. وأمّا ذكْرٌ القيد أَوْ شيئ بمنزلته فمن أجل 
شمولٍ تعريف القوافي التي يأني الرّدِيف بعدها. 
وذلك لأنَّ هذه ل 07 كانت تقعٌُ في 
أوائل المصاريع ولكن لها حكم الأخيرة. 
لماذا؟ لأنَّ الرّديف حينما يأتي مكرّرًا بالمعنى 
فهو بمنزلة المعدوم. وأمَا إطلاق القافية علئ 
القافية الأولى من الشّعر ذي القافيتين أَوْ ذي 
القوافي فهو بطريق المجاز. والقيد إِنْما ذكر 


القافية 


بشرط أنْ يكونَ مجموعًا إلى آخرهء فمن أجل 
الإحتراز عن الحروف والحركات التي يلتزمها 
الشاعر من باب لزوم ما لا يلزم.» فيكررٌ 
الشاعر ذكرها في أواخر الأبيات. 

الت 
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تنقسم القافية باعتبار التقطيع إلى خمسةٍ 
أنواع؛ وذلك بإجماع العرب والفرس. وهي: 
المترادف والمتدارك والمتكاوس والمتواتر 
والمتراكب. وبعض هذه الألفاظ يُقال لها ألقاب 
القوافى وبعضها حدودٌ القافية. ٠“‏ 
فالمترادف: هي القافيةٌ التي بحسب 
التقطيع في أواخرها يكونُ حرفان ساكنان 
متواليان. مثاله في هذا المعمّى باسم شهاب 
وترجمته : 
إِنْ شفتك بالنسبة إلينا هو ماءٌ الحياة وسعادةٌ قلوبنا 
كالحباب يتصاعد فوقه البخار من شدّة السخونة 
والمتواتر: قافية بحسب التقطيع آخرها 
ساكنٌ وقبله متحرّك ثم قبله ساكن. ومثاله البيت 
الفارسي وترجمته : 
ياعذبةالة ماعبندك غم 
تعالئ متأخرةً واسكري من الخمر 
والمتدارك: قافية هي بحسب التقطيع 
آخرُها ساكنٌ وقبله حرفان متحرّكان ثم قبلهما 
يوسف . وثر جمته : 
يا شمعة الروح حيتٌُ احترقت في فانوس البَّدّن 
لذلك فقد اضطرب حالى من تلك الصٌّورَة 
والمتراكب: هو الذي آخره ساكنٌ وقبله 
ثلاثةٌ حرو متحرّكة وقبلها ساكن. ومثاله في 
هذا المعمّى باسم بها: وترجمته : 
يا عطاءً لقد ذهب قلبنا وديننا منا نحو العدم 
حينما في قلبنا طرف سالف الصنم (المحبوب) نقش (اخترق) 
والمتكاوس: هو ما آخره ساكن وقبله 


١4 


أربعة حروفب متحركة وقبلها ساكن» ونظرًا لثقله 
فهو قليل جدًا 7 الأشعار الفارسية. وبقول في 
جامع الصنائع: القافية المطلقة هي بدون حرف 


رِذفٍِ ولا تأسيس ولا دخيل ولا وَضل ولا 
خروج. 


والقافية المقيّدة هي: أنَّ القافية الأصلية 
تقعٌ بعد حرف الرّدف. والقافية تظهرٌ في التلفظ 
حسب التبعية والإشباع. وتحذف في التقطيع. 
ومثال ذلك بيت الشعر الآنى وترجمته : 
لقد أَحَذْتٍِ القلبّ مني فالآن خذي منه الدّم 
فنْ تأُذي الرُوحَ لا أَعلّمُ كيف تفعلين 
فحرف النون من الكلمتين: (خون) (دم) 
و(جون) - كيفء من هذا القبيل. 
والقافية المتصلة هى: أنْ يُؤْتى بالبيت 
بحيث يمكن أَنْ يتمّ المعنى قبل إتمام القافية» 
ولكن لما كان إيرادُ القافية شرطا في الشعر 
فيَؤتى بها لذلك ضرورة. ومثاله البيت التالي 
وترجمته : 
سا مَنْ شفتك سُكْرٌ وحديثك حلُوٌ 
لماذا تجعلين عيش هذا العبدٍ مُرّا أنظري 
فكلمة (به بين) - أنظري لا يحتاج إليها 
المعنى لذلك هي جاءت للوصل فقط. 
وقافية الملك هي أنْ يُؤْتى بالقافية في 
مطلع المصراع الأول ثم تُعاد في آخر البيت 
الثاني. وَإِنْ جيئ بها في أبياتٍ أخرى فلا مانع 
من ذلك. لكنّ الفصحاء يستعملونها غالبا فى 
البيت الثاني. وهذا لا يُعدُ من قبيل الإيطاء. - 
وأمّا القافية المتولّدة: فهي أَنْ يُؤتى في 
آخر البيت بألّفاظ متّصِلة تكون منها القافية 
بحيث يظن أنَّ ألفاظ القافية من تلك الألفاظ 
المنّصلة زائدة» ومثاله في البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
لقد أَغْلَمَتْ بوجهي الحبيبةٌ البابَ 
فصارت عمامتي من الدموع مبتلَّة 
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ِ تليق إلا بالله9 . 
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بحسب لفظ ومعنى يا بحسب لفظ فقط ويا بحسب معني فقط كه آن الفاظ واقع شده باشد در اواخر مصراعها ويا بيتها ويا در 
جيزى كه بمنزلة آنها باشد بشرط آنكه مجموع از حروف وحركاتي معينه باشد مثل روي وتاسيس واشباع وآنكه بعضى تمام 
كلمه را قافيه كويئد وبعضى ديكر مجرد حرف روي را بطريق مجازاست بنابر قول جمهور وذكر قيد مختلفه براى احترازاست 
از رديف وذكر قيد مصراعها وبيتها براى شمول تعريف مطلعها را وقطعها را وغزلها را وغير ذلك وذكر قيد يا در جيزى كه 
بمنزله آنها باشد براى شمول تعريف قوافي راكه بعد آنها رديف آيدجه اين قوافي اكرجه در اوائل مصرعها واقع شوند اما 
حكم آخخر دارند جراكه رديف جون بيك معني مكرر شود بمنزلة معدوم است واطلاق قافية برقافية اول از شعر ذو القافيتين 
وذو القوافي بطريق مجاز است وقيد بشرط انكه مجموع إلى آخره بجهت احتراز است از حروف وحركات كه بطريق صنعت 
لزوم ما لا يلزم شاعر تكرار آنرا در آواخر ابيات التزام كرده. التقسيم : انواع قافيه باعتبار تقطيع ينج است باجماع اهل عرب 
وفارس مترادف ومتدارك ومتكاوس ومتواتر ومتراكب وبعضى اين الفاظ را القاب قوافى كويند وبعضى احدود قافيه كويند 
كفته اند مترادف قافية يست كه بحسب تقطيع در آأواخر او دو حرف ساكن بيابى باشند مثاله اين معما باسم شهاب. 

هست بيش ما لبت آب حيات دلنواز آمده همجون حباب ازوى بيرون تبخاله باز 
ومتواتر قافية يست كه بحسب تقطيع از ساكن كه در آخر أوست تا اول ساكن كه بيش ازين ساكن است از يك حرف متحرك 
زياده واسطه نباشد مثاله. 
شكردهناغمى نتاري ديرآى مى مغانهدر كلش 
ومتدارك قافية يست كه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكن كه بيش ازان ساكن است دو حرف متحرك 
ومتراكب آنكه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكنى كه بيش ازين ساكن است سه متحرك واسطه باشند 
مثاله اين معما باسم بها . 
اى عطائي دل ودين رفت زما سوى عدم در دل ما جو رقم بست سر زلف صلم 
ومتكاوس آنكه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكنى كه بيش ازين ساكن است جهار متحرك واسطه باشند 
واين بسبب غايت ثقلش دراشعار فارسي بغايت اندك است التهل. 
ودر جامع الصنائع ميكويد قافية مطلق آنست كه قافيه بي ردف وتاسيس ودخيل ووصل وخروج بود وقافي مقيد آنست كه 
قافيه بعد از ردف اصلي افتد وقافيه در تلفظ بر حسب تبعيت واشباع ظاهر كردد ودر تقطيع حذدف شود مثاله. 
دل زمن بردي كنونش خون كني كربري جائرا ندائم جون كني 
نون خون وجون ازين قبيلست وقافية بيوندي آنست كه بيت را جنان انشا كند كه معنى بي آوردن قافيه تمام شود فاما جون 
أوردن قافيه شرط است بضرورت بيارد مثاله . 
اي لبت شكر وسخن شيرين جه كني عيش بنده تلخ به بين 
لفظ به بين قافيه بيونديست كه اتمام معني بدان احتياج ندارد وقافية ملك آنست كه قافيه در مصراع اول مطلع است در آخر 
دوم بيت همان لفظ قافيه سازد واكر در ابيات ديكر آردهم روا باشد ليكن استعمال فصحا در بيت دوم است واين از قبيل ايطا 
نيست وقافيه متولده آنست كه آخحر بيت الفاظى متصل الفاظ قافيه آرد كه بنداشته آيدكه الفاظ قافيه ازان الفاظ متصل زياده 
بست جون بر روي من دلدار در شد زاشكم طره دستارتر 
دل ز من بردي وجان آواره شد جان اواره كنون يكبارتر 
زفق نزد شعراي فارس جزء وركن را نامند 
(6) نزد صوفيه برستش را كوينئد كه هيج كس را بجز از خداى آن سزاوار نيست. 


قانون 


قانون : 6و6 ,ما - عامأعصام رعانم ,لمآ 


11110 
هو القاعدة وقد مر 
2 
الفة: 
016 ,00716 


بالضم وتشديد الموحدة في اللغة الخرقاهة 
معرب خركاه. وكذا كل بناء مرتفع مدور. وأمًا 
أهل الهيئة فقد اختلفوا في تفسيرها. فقيل إذا 
توهمنا دائرة في سطح نصف النهار في منتصف 
العمارة بخ الإستواء فهي تقطع الربع المعمور 
من الأرض تميق ...شوق وخربي ان ترلفظة 
التقاطع بين تلك الدائرة وخط الإستواء هي فيد 
الأرض» وهيى منتصف طول المعمور بين 
المشرق والمغرب وبين المواضع التي هي علئ 
خط الإستواء بالنسبة إليها تصير البلاهد شرقية 
وغرية .رشك هذا “الموضع .بها 010 اأرانخ 
المواضع بالنسبة إلى سطح أفقها. وهذا مختار 
أهل الهند ومختار أهل الفرس أنْها وسط 
المعمورة. وقيل القُبّهَ منتصف الإقليم الرابع من 
حيث الطول تسعون والعرضص ست 
وثلاثون درجة. ومعنى كون البلد علئ القَبّهَ أنْ 
يكون سكانه ساكني القَبّةَ أعني ما بين نهايتي 
العمارة علول خط الإستواء. وقيل معناه أنْ يكون 
نصف لهاره نصف نهار القيّة والصحيح الأول 
أن الشرس يقن انين الكل اانا يبشخ الفلائم 
في أوَّل السنة بأفق القبّة ويُسمّئ طالع العالّم» 
ويبنل عليه أحكام العالّم. وعل الأول لا 
يختلف طالع العالم.ء وعلئ الثاني يختلف 
فتأمّلء كذا قال عبد العلى البرجندي في حاشية 


,0/6مامن) - عه ,و1أممنت 


درجة» 


سا 
الم : #لاء10ه0ط1 - دوع تاولآ 


بالضم وسكون الموحدة ضِدٌ الحُسّن 
والقبيح ضِدٌ الحَسَن وقد سبق. 
القَئْض : 

بالفتح وسكون الموحدة خلاف البَسْط. 
وهو عند الصوية: 
تأديب أو عدم لُظلِفٍ من جانب الحقٌ لاحك 
ذلك الوارد» ولكل مقام لائق بذلك المقام قبض 
وبَّسط. كذا في لطائف اللغات”''. وقد سبق. 
وعند أهل العروض إسقاط الحرف الخامس 
الشّاكن من الركن وذلك الركن يُسمَّئ مقبوضًا. 
فمقبوض مفاعيلن مفاعلن كذا في عروض سيفي 
وغيره. 
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واردٌ فيه إشارة بعتاب أو 


قَبْض الخارج : - /إ86003122 مز عمناواط 
ع انه عرو ]1 


عندهم شم شكل صورته هكذا 2+ 
5 الداخل : - 86011217 12 عنناع 11 


[11176 0111 6 


عند أهل الرمل اسم شكل صورته هكذا 


القبلة : 
06 هماطل) - وطهقا ]0 عامممع 


01161101 رعل51 ,تقاوع20[1 


علموعء//71 | عل عامصمعا ,ارمقاعء017 


بالكسر وسكون الموحدة لغة الجهة وعرفًا 
ما يصلى إلى نحوها من الأرض السابعة إلى 
السماء السابعة مما يحاذي الكعبة» وهي أي 
الكعبة قبلة لأهل مكةء ومكة لأهل الحرمء 
والحرم للآفاقي علئ ما قال بعض المشايخ 
توسعة علئ الناس كما في المفاتيح. وقال 


)١(‏ وآن نزد صوفيه وارديست كه اشارت مى كند بسوي عتاب وعدم لطف وتاديب از جانب الله تعالئ براي صاحب آن وهر 
مقامى را لائق بآن مقام قبض وبسطى است كذا في لطائف اللغات. 


١١ 


الزندويسي إنَّ المغرب قبلة لأهل المشرق 
وبالعكس. والجنوب لأهل الشمال وبالعكسر 
كذا في جامع الرموز. 


القبول: - ع1820معع20 ,العوده©) 
1م06 بارع تع اترء 0015 


عند الفقهاء عبارة عن لفظٍ صَدَّرَ عن أحد 
المتعاقدين ثانيًا ويقابله الإيجاب. وفي العارفية 
خاشية: شرج الؤقاية «في كنات الاح الإيجاب 
عبارة عن لفظ صَدَّر عن أحد المتعاقدينٍ أولاٌ 
أي التلقظ به أولاً من أيّ جانبٍ كان سمي به 
لأنّه ثبت الجواب على الآخر بنعم أو لاء كأنّه 
قيل سمّاه إيجابًا لأنّه موجب وجود العقد إذا 
انَصل به القبول. والقبول عبارة عن لفظ صَدَّر 
عن الآخر ثائيًا فيكون القبول جوابه انتهئ 
كلامه. وعند الحكماء والمتكلمين يطلق 
بالاشتراك الصناعي علئ معنيين أحدهما مطلق 
إمكان الاتصاف بأمر سواء كان وجود الموصوف 
متقدمًا علئ وجود الصّفة بالزمان أو لا. 
وحاصله الإمكان الذّاتي والثاني الإنفعال 
التجدّدي ويقال له القوة والاستعداد أيضّاء وهو 
عبارة عن إمكان انّصاف شيء بصفة لم يحصل 
له بعد مع وجود حالةٍ يحصل بهاء وهو بهذا 
المعنئ لا يجامع الفعلية والحصول في شيءء 
بل إذا طرأ عليه تلك الصفة بطل هذا المعنول» 
والتقابل بينهما تقابل العَدّم والملكة وإِنّْ عرض 
لهما تقابل التضايف باعتبار بخلاف المعنى 
الأون. وما فال ع أن القايل يجب وجوده مع 
المقبول لا ينافى ما ذكرنا إِدْ ليس المراد منه أن 
القابل فى وفك كونه قابلآً أو من حيث هو قابل 
كسا اوسرد مخ | المقيول» بل العاف أن ذات 
الكل وعد 0 المقبول فيها يجب أنْ يكون 
محلا لهء وإلاً لم يكن القابل قابلاًء» هذا 


القدر 
خلف. وكما أنَّ القبول لا يجامع الفعل كذلك 
القايل بما هو قايل لا يجامع المقبول بما هو 
مقبول لكونهما متقابلين أيضّاء إلا أن التقابل 
هناك حقيقي وهنا مشهوري وللإمكان بالمعنى 
الأول أي الذاتى مشابهة بالاستعدادء ولذا يطلق 
عليه لفظ القبول أيضًا كذا في شرح هداية 
الحكمة الصدري في فصل الهيولئ. 
المنججمين يطلق على نوع من الإتصال. 


القذر: ,1206 ,5126 ,لطتلقناوء ,لاتامدن© 
,6 - 56111616 00 ,لالالأوعل 
عل 41761 ,ارأاوع ل جللا 27010 ,6221116 
1مك 


وعند 


لغة كون الشيئ مساويًا لغيره بلا زيادة ولا 
نقصان. وشرعًا التساوي في المعيار الشرعي 
الموجب لممائلة الصورة وهو الكيل والوزن» 
كذا في جامع الرموز في فصل الربوا. وفي 
البرجندي قَدْر الشيئ مبلغه وأنْ يكون مساويًا 
لغيره من غير زيادة ونقصان كذا في المغرب. 
والمراد بالقَدُر في باب الربوا الكيل في 
المكيلات والوزن فى الموزونات انتهيل. فالقَدر 
عل هذا بفتح القاف وسكون الدال المهملة. 
قال في الصّراح قَذْر الشيئ بسكون الدال مقدارٌ 
الشّبى. والقذر: بسكون الدال وحركتها: مقدار 
من الحكم الإلّهي على العبد. انتهئ''2. فالقّدْر 
بالسكون والحركة مرادف التقدير. قال في شرح 
العقائد النسفية أفعال العباد عند أهل السنة كلها 
بإرادته تعالى وقضيته أي قضائه 
والقضاء عبارة عن الفعل ضِ زيادة الأحكام 
والتقدين ٠‏ تحديد كل مخلوق بحدّه الذي يوجد من 
خسن وقبْح ونع وضَرّر وما يحويه من زمان 
ومكان» 
انته . 


وتقديره. 


3 رسن عليه 3 واب 20 


)١(‏ اندازة جيزى وقدر بسكون دال وحركت آن: اندازه كردة خداي بر بنده از حكم انتهئ. 


ويطلق القَدّر أيضًا علويل إسناد أفعال العباد إلى 
قدرتهم ولذا يلقّب المعتزلة بالقدرية كذا في 
شرح المواقف. قَذْرٌ نسبة شيء إل شيء عند 
المهندسين هو ما يكون نسبة الواحد إليه تلك 
النسبة. فَقَدْرٌ نسبة النصف إثنان» وقَدرٌ نسبة 
الضّعف نصفء الثلثين واحد 
ونصف. وقَدُْرٌ نسبة عكسه أعنى المثل والنصف 
تداق وعلن لهذا القباس اكد :دك “فى تعفن 
حواشي تحرير إقليدس. وتوضيحه على ما يخطر 
ببالي أن نسبة الأربعة إلى الثمانية نسبة النصف 
إذ "الأ يج تعفن النساه ودر تلكا اليسة عله 
يكون نسبة الواحد إلىل ذلك العدد تلك النسبة 
أي نسبة النصف بأنْ يكون الواحد نصفه وهو 
اثنان ونسبة الثمانية إلول الأربعة نسبة الضعفء 
فقدرها عدد يكون الواحد ضعفه وهو النصف 
ونسبة الأربعة إلول الستة ثلثئانء» فقدرها عدد 
يكون الواحد بالنسبة إليه ثلثين وهو واحد 
ونصفء ونسبة الستة إلل الأربعة نسبة مثل 
ونصف». فقدرها عدد يكون الواحد بالنسبة إليه 
مثلاً ونصفًا وهو ثلثان وعلئ هذا القياس هذا 
فى الأعدادء وقِسُ عليه المقادير فإنَّ قَذْر النسبة 
بحوخ: انها انا تالمراف: نم السمروتير عنما 
الشيئ عددًا كان أو مقدارّاء وكذا بالواحد أعمٌ 
من الواحد العددي والمقداري. ولذا ذكر فى 
تحرير إقليدس أنه إذا وضع للمقادير مقدارٌ ما 
من جنسها ليعدها بإزاء الواحد فى الأعداد فَمَدْرٌ 
كل انثيةةافق المقدار الذى يكون “ذللك ‏ المقفان 
الموضوع بالقياس إليه علئ تلك النسبة. 


وقدر نسبة 


قدر الزوال: ل2نوعاء» 01 علد )انمعدا 
عأوعاق 7167101 لنل عملا أت روولة - سدال هاعم 


سبق فى لفظ الظل. والأقدار المتزايدة 
عند الرياضيين هي اسم ست مراتب للثوابت 
واحده القدرء ويجيئ في لفظ الكوكب مع بيان 
القَدْر الأعظم والأوسط والأصغر. 


0 
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القدرة : - [ااتا عع ,لأأعودمقء ,اعمط 
تطبه ءرطز| ,6أأعومهء ,تمصتام 


بالضم هي صفة تؤثّر تأثير وُفّْق الإرادة 
فخرج ما لا يؤثر كالعلم إذ لا تأثير له وإن 
توقف تأثير القدرة عليهء وكذا خرج ما يؤثر لا 
وفتن الإرادة - #الطنيقة” اللساط «المصيرية: ٠‏ وقيل 
القدرة ما هو مبدأ قريب للأفعال المختلفة. 
والمراد بالمبدأ هو الفاعل المُوَنْرهِ والقريب 
احتراز عن البعيد الذي يؤثّر بواسطة كالنفوس 
الحيوانية والنباتية» فإنّها مبادئ لأفعال مختلفة 
مثل التنمية والتغذية والتوليد لكنها بعيدة لكونها 
مبادئ باستخدام الطبائع والكيفيات» وفيه بحث 
لأنّ المؤثّر في هذه الأفاعيل إِنْ كان هو الطبائع 
والكيفيات كانت هذه النفوس خارجة بقيد 
المبدأء وَإِنْ كان المؤثّر فيها هو النفوس وكانت 
الطبائع والكيفيات آلات لها لم يخرج بقيد 
القريب لأنْ الفاعل القريب قد يحتاج إلى 
اتعنانا ‏ بالآلة..' بوقن: قال <سن. ‏ اتخدامها 
إياهما أنّها تنهضهما للتأثير في هذه الأفاعيل» 
وهذا الإنهاض أشبه الفاعل كالقاسر فى الحركة 
فإنه. يسخر طبيعة المقسور للتحريك». .فكانت 
بحسب الظاهر داخلة فى المبدأ خارجة 
ترس “فالفيق القلكة حدرق عن اليس 
الأوا دلا نيا تور ُفْقّ الإرادة دون التفسير الثاني 
لأنها ليست مبدأ لأفاعيل مختلفة بل لفعل 
الصفة تتناول الجوهر 
والعرض معًا وفيه بُعْذّه والقوة النباتية بالعكس 
أي قدرة عل التفسير الثانى لكونها مبداً قريبًا 
لأفاعيل ممختلفة دون التفسير الأول إدّ لا شعور 
لها بأفاعيلهاء والقوة الحيوائية قدرة على 


0 


9 . 8 
الشوي أكرنها عند تو زنن الإرادة بوميداً 


واحد. فعل' هذاء 


قريبًا لأفاعيل مختلفة» والقوة العنصرية ليست 
قدرة على التفسيرين إِذّْ لا إرادة لها ولا شعور 


عل التفسيرين القدرة الحادثة علول رأي 


س0 


العامة فاليا ل الوا في فعلٍ أصلاء فلا 
يدحل في التفسير الأول. وليست مبداً لأثر 
فطمًا فلا يدخل في الثاني وإنْ كان لها تعلق 
بالفعل يُسنّئ ذلك التعلق كسيًا. ونفى بَهُم') 
القدرة الحادثة وقال لا قدرة للعبد أصلا وهذا 
عُلُرّ في الجَبْر لا توسّط بين الجَبْر والتفويض 
كما هو الحيىّ. لأنْ الفرق بين الصاعد بالاختيار 
وبين الساقط عن علو ضروري فالأول له اختيار 
أي له صفة توجد الصعود عقيبها ويتومّم كونها 
مؤارة" قيس لست للك السفة هدر وحنانا 
دون الثاني أي الساقط من العلو ليس له تلك 
الصفة . فإِنْ قال جهم لذ اندي بالقدزة إل الصلة 
ا وإِذْ لا تأثير فلا قدرة كان منازِعًا لنا 
معاشِر الأشاعرة في التسمية» فإنا نثبت للعبد 
نات العقة المعلرنة بالدطة ليها ره ناذا 
اعترف جهم بتلك الصفة وقال إنْها ليست قدرة 
لعدم تأثيرها كان نزاعّه معنا في إطلاق لفظ 
القدرة عليل تلك الصفةء وهو بحثٌ لفظي. وإن 
القدرة” وماهيتها ' أنه صلقة مؤثّرة 
منعناهء فإِن التأثير من توابع القدرة وقد ينفكٌ 
عنها كما في القدرة الحادثة عندنا. 


قال حقيقة 


فائدة : 


اتفقت الأشاعرة والمعتزلة وغيرهم علئ 
معها الفعل بدلا عن 
الترك والترك بدلاً عن الفعل. وقال بِشْرٌ بن 
المعْتَمِر القدرة الحادثة عبارة عن سلامة البثية 
فجعلها صفةًٌ عدمية. قال فمن 
أثبت صفة وجودية زائدة عل سلامة البنية فعليه 
البرهان. 

المحصّل”") 


أن القدرة وجودية يتأتو 


عن الآفات» 


واختار الإمام الرازي مذهبه في 


القدرة 


سالم إِنّها بعض القادر فالقدرة علو الأخذ عبارة 
عن اليد السليمة» والقدرة علئ المشى عبارة عن 
الركل "املح :وليل" الفدرة الحافية عفن 
المقدور وفساده أظهر. 


فائدة : 


قال الأشعري وأكثر أصحابه القدرة 
الواغدة على سدور ملطلفا. نواد كانا 
متضادين أو متماثلين أو مختلفين لا على سبيل 
البدل و معاء بل نما تتعلق بمقدور وأحد 
وذلك لأنَّ القدرة ب المقدورء :له كنت أن ها 
نجده عند صدور أحد المقدورين منا مغاير لما 


نجده علد صدور الآخر. وقال أكثر المعتزلة 
تتعلق بجميع مقدوراته أي المتضادة وغيرها. 
وقال الإمام الرازي القدرة تطلق عل مجرّد 


القوة هي مبدأ الأفعال المختلفة الحيوانية وهي 
القوة العضلية التي هي بحيث متى انضمٌ إليها 
إرادة أحد الضدين حصل ذلك الضِدٌء ومتى 
انضمٌ إليها إرادة الضِدّ الآخر حصل ذلك الآخر 
وهي قبل الفعل» وعلئ القوة المشتجمعة بشرائط 
الدافيه. ول فنك ايا" تعلق بالقدين ما نل 
بالنسبة إلئ كل مقدور غيرها بالنسبة إلئ المقدور 
الآخر لاختلاف الشرائط وهي مع الفعل. ولعل 
الشيخ أراد بالقدرة القوة المستجمعة والمعتزلة 
مجرّد القوة. 


فائدة: 


العجر عَرَضٌ مضاد للقدرة باتفاق 
الأشاعرة وجمهور المعتزلة خخلاقًا لأبي هاشم 


. وقال ضرار بن عمرو بن هشام بن في آخر أقواله» حيث ذهب إل أنه عدم القدرة 


)١(‏ هو جهم بن صفوان السمرقندي» ابو محرزهء توفي عام 8؟١ه/‏ 42/ام زعيم فرقة الجهمية» مات قتلاً. 
الاعلام ,.15١/5‏ ميزان الاعتدال ,191/١‏ لسان الميزان 2١47/7‏ خطط المقريزي ؟/7197. 


(؟) محصل افكار المتقدمين والمتأخرين من الحكماء والمتكلمين للامام فخر الدين محمد بن عمر 


كشف الظنون .١5157/”‏ 


الرازي (- 595ه) 


القَدْيِيَات 


مع اعترافه بوجود الأعراض وخلاقًا للأصم 
فإِنّه نفى الأعراض مطلقًا. قال الإمام الرازي لا 
دليل عل كون العجز صفة وجودية وما يقال من 
أن حفن العبر”غيارة' عل عدم القدرة لبن أولرم 
من العكس ضعيف. لأنا نقول كلاهما محتمل 
وإذا لم يقمْ دليل علئ أحدهما كان الاحتمال 
باكاء وفى تكن الحضر © أن القكرة إن فشرت 
بمافية «الأعماء فالعجز عبارة عن آفة تعرضل 
للأعضاء وتكون القدرة أوليل بِأنْ لا تكون 
وجودية لأنّ السلامة عدم الآفة» وإِنْ قرت 
القدرة بهيئة تعرض عند سلامة الأعضاء تيمر 
بالدكن أل وا هو :هللا ته وهم" اعفد شارة 
عن عدم تلك الهيئة كانت القدرة وجودية 
والعجز عدميًا. وإِنْ أريد بالعجز ما يعرض 
للمرتعش ويمتاز به حركة الارتعاش عن حركة 
الاختيار فالعجز وجودي. ولعل الأشاعرة ذهبوا 
إل هذا المعنول فحكموا بكونه وجوديًا. 

فائدة : 

القدرة مغايرة للمزاج لأنَّ المزاج من 
جنس الكيفيات المحسوسة دون القدرة وأيضًا 
البراج قد يمانع القدرة كما عند اللقوت فإِنَّ مَنْ 
أصابه لغوب وإعياء يصدر عنه أفعال بقدرته 
واختياره ومزاجه يمانع قدرته في تلك الأفعال. 


فائدة: 


هل النوم ضِدٌ القدرة؟ فاتفاق المعتزلة 
وكثير من الأشاعرة علئ امتناع صدور الأفعال 


0064 


المتقنة الكثيرة من النائم وجواز صدور الأفعال 
المتقنة القليلة منه بالتجربة. فعلئ هذا فالنوم لا 
يضادٌ القدرة. وقال الأستاذ أبو اسحق هى غير 
مقدورة له.ء فعليل هذا هو يضادهاء ولراك 
القاضي أبو بكر وكثير من الأشاعرة» كذا في 
شرح المواقف. وقد سيق :ما سكن بهل في لظ 
الإختيار. 
القَدْسِيَاتَ: 
50066 
بالدال المهملة عند البلغاء هو أَنْ يأتي الشاعر 
في شعره بكلماتٍ قُدْسية على سبيل الحكاية عن 
الله. ومثل هذ الكلام إِنّْما يصدُرٌ عن الأطهار وأهلٍ 
اليقظة. وأمّا الملوثون (أهل الغفلة) لا يصل 
كلامهم إلى هذا الباب. ومثاله ما ترجمته : 
نحن فوق طرف سرير الأعداء لنا رأسٌّ 
حيثما كان الحبيبٌ نضعه تحت السيف 
هذا هو طريقنا فتأمل وتعالٌ 
فَإِنْ تأتِ وتريد بسرعة لا نتركك 
كذا في جامع الصنائع”") 


66 - لتتاع0م كتاماع ناءآ1 


القَدّم : 60 - 6غ0ه1]0 

بفنتح القاف والدال المهملة في اللغة 
الرّجل. وعند الرياضيين عبارة و سبع المقياس 
وقد سبق في لفظ الظل. والقدم في اصطلاح 
الصوفية عبارةٌ عن الحكم الإلهي السابق في 
الأزل علئ العبدء وبه يصيرٌ العبدٌ كاملاً. كذا 
في لطائف اللغات'"" . 


)١(‏ للفريابي وهو شرح وزيادات لكتاب المحصل في علم الكلام واصول الدين للامام محمد بن الخطيب الرازي الاشعري. 
ويقع في 197 ورقةء وهو غير مطبوع» ويوجد في مكتبة الاوقاف العامة ببغداد تحت رقم 91178؛ حيازة المخطوطات. 
(؟) بالدال المهملة نزد بلغا آنست كه شاعر در شعرى سخنان جون كلمات قدسي آرد بر سبيل حكايت عن الله واين جنين از 


ياكان وبيداران آيد وملوثان رادرين باب سخن نرسد مثاله. 


ما بر سر تخت دشمنان راداريم 
اينست طريق ما بينديش وبيا 
كذا في جامع الصنائع . 


هر جاكه بود دوست ته تيغ آريم 
كرآئي وخواهي بزودي نكذاريم 


(5) وقدم در اصطلاح صوفيه عبارتست از سابقه كه حكم كرده است بآن حق بر بنده ازلا وكامل ميشود بنده بآن كذا في لطائف 


اللغات. 


ن رن 


القدم 


2 


القدم : فالنرعاط - بإالمععاط 


بالكسر وفتح الدال ديرينه شدن - أن يكون 
الشيئن قديمًا ‏ كما في الصراحء ويقابله 
الحدوث. وهما صفتان للوجود. وأمّا الماهية 
فإنّما ترصف بهما باعتبار اتصاف وجودها بهما 
وقد يوصف بهما العدم.ء فيقال للعدم الغير 
المشيوق: بالوجود قديم: بوللسفوق بها .جادظ ثم 
كل من القِدَم والحدوث قد يُؤْحَذْ حَقيقيًا وقد 
يُؤْخَذْ إضافيًا. أما الحقيقي فقد يراد بالقِدَم عدم 
المسبوقية بالغير سبقًا ذاتيًا ويُسمّئ قِدَمًا ذاتيّاء 
وحاضلة عدم احتباع: لني في واتتوده الى عييره 
في حالٍ ما أصلاء حت يكون القديم ما لا 
يحتاج في وجوده في وقتٍ ما إلى غيره» وهو 
يستلزم الوجوب» والقديم بهذا المعن يستلزم 
الواجب. ويراد بالحدوث المسبوقية بالغير سبقا 
ذاتيًا سواء كان هناك سبق زماني أو لا ويسمّئ 
حدوثا ذاتيّاء وحاصله احتياج الشيئ في وجوده 
إل غيره في وقتٍ ماء فيكون الحادث ما يحتاج 
في وجوده إل غيره في الجملة. وعلئ هذا 
فالزمان حادث وقد يختصٌ الغير بالعدم فيراد 
بِالقِدّم عدم المسبوقية بالعدم سبقًا زمائيًا ويُسمّئ 
قدمًا زمانيّاء وحاصله وجود الشيئ علئ وجه لا 
يكون عدمه سابقًا عليه بالزمان. فالقديم بالزمان 
هو الذي لا أوَّلَ لزمان وجودهء ويراد بالحدوث 
المسبوقية بالعدم سبقًا زمائيًا ويُسمّئ حدوئًا 
زمانيًا» وحاصله وجود الشىء بعد عدمه فى 
زان مقن :؟ ا#اليهاديك » الزها :هنا :حك ايده 
مانا عليه الها نه .وضلا هذا “فالزهاق” لبن 
بحادث إِذْ لا يتصوّر حدوثه إلا إذا سبقه زمان 
قارنه عدمه وذلك محال لاستحالة أنْ يكون 
وجود الشيئ وعدمه مقارنين. وأمًّا الإضافي 
فيراد بِالقِدَم كون ما مضئ من زمان وجود الشيئ 
أكثر مما مضول من زمان وجود شيىئ آخرء فيقال 
للأوّل بالنسبة إل الثاني قديم وللثاني بالنسبة 
إليل الأول حادث» فالحدوث كون ما مضيل من 


زمان وجود الشيئ أقل مما مضل من زمان 
وجود شبئ آخرء فالقديم الذاتي أخصٌش من 
الزماني: اوالزقائ من الإضافئ. فإن كلما لبن 
مسبوقًا بالغير أصلاً ليس مسبوقًا بالعدم ولا 
عكس كما فى صفات الواجب» وكلما ليس 
مسبوقًا بالعدم فما مضيل من زمان وجوده يكون 
أكثر بالنسبة إلى ما حدث بعده كالأب فإنّه قديم 
بالنسبة إلل الإبن وليس قديمًا بالزمان. 
والحدوث الإضافي أخصٌ من الزماني والزماني 
من الذاتي» فإن كلما يكون زمان وجوده 
الماضي أقل فهو مسبوق بالعدم ولا عكس فإنْ 
الأب مقيسًا إلى ابنه فرد من أفراد القديم 
الإضافي وليس فردًا من أفراد الحادث الإضافي 
إِنّهُ أب لابنه قديم إضافي وليس حادثًا إضافيّاء 
فالآب المأخوذ بتلك الحيثية هو مادة افتراق 
الحادث الزمانى من الحادث الإضافى» وكلما 
هو مسبوق بالعدم فهو مسبوق بالغير ولا عكس. 


قال بعض الفضلاء: اختلفوا في تفسير 
الحدوث الذاتي» فمنهم مَنْ فشسّره تارةً بالاحتياج 


في الوجود إلئ الغير وأخرئ بمسبوقية استحقاقية 
الوجود أو العدم بحسب الغير وباستحقاقية 
الاستحقاقية ولا استحقاقية اللااستحقاقية 
الوجود. أو العدم بحسب الذات. ومنهم مَنْ 
فسّره بتقدم اقتضاء الوجود بالذات عل اقتضاء 
الوجود بالغير. والظاهر أن المراد بالاقتضاء 
واللااقتضاء معنى الاستحقاق واللااستحقاق» 
والأوّل من التفاسير المذكورة للحدوث يصدق 
علل لسر كوي القط ول ببسم الموجود والمعدوم 
إذْ لا يُسمّ الممكن حال عدمه حادثًا. وقيل 
الحدوث الذاتي هو مسبوقية الوجود بالعدم أيضًا 
كالحدوث الزمانى إلا أن السَّبّْقَ فى الذاتى 
بالذات وف الزقاني بالزقان : ا 

وقيل هو مسبوقية استحقاقية الوجود بلا 
استحقاقيته . 


القَْف 


اعلمْ أنَّ القِدّم الذاتي والزماني من 
مخترعات الفلاسفة المتفرعة علويل كونه تعالئ 
موجبًا بالذاتٍ. وأمًا عند المتكلمين فالقديم 
مطلقًا مفسّر بما لا يكون مسبوقًا بالعدم. 


فائدة : 


القِدَمِ يوصف به ذات الله تعالئ اتفاقًا من 


الحكماء وأهل الملّة وصفاته أيضًا عند 
الأشاعرة. وأمّا المعتزلة فأنكروه لفظا وقالوا به 


معن فإنّهم أثبتوا أحوالاً أربعة لا أرَّلَ لها هي 
الوجود والحيؤة والعلم والقدرة» وزاد أبو هاشم 
خامسة هى عِلَهَ للأربعة مميزة للذات وهى 
الإلّهية. كذا قال الإمام الرازيء وفيه نظرء لأن 
القديم موجود لا أوَّل له وهذه أحوال ليست 
موجودة ولا معدومةً عندهم . وأمًا غير ذات الله 
عالق “قلا : بوضتتا” بالقدم - باحماة العامة 
وجوَّزه الحكماء إِدْ قالوا بقدم العالّم . 
الحرنانيون من المجوس قدماء خمسة إثنان منها 
عالمان حيّان وهما الباري والنفس» والمراد 
بالنفس ما يكون مبدأ للحيؤة وهي الأرواح 
البشرية والسماوية وثلاثة لا عالمة ولا حية ولا 
فاعلة عي الهيول والفضاء أي الخلاء والدهر 


وأثبت 


أي الزمان. هذا كله خلاصة ما في شرح 
المواقف وحواشيه وحواشي شرح التجريد 
والخيالي وغيرها. 

القَذْف: 2101 أناع3 زع ,028 1أ5ة02) 


,©1176 ,14716617116111 - 261011 للتلتتالوه 
20111 [إ2 


بالفتح وسكون الذال المعجمة لغة الرمي 


الصحاح والأساس"'"' ناظر إل أنه حقيقة في 


كيل 


السَّبّه لكن في الاختيار إِنهِ لغة الرمي مطلقا 
وشرعًا رمي مخصوص وهو الرمي بالزنا والنسية 
إليه كذا في جامع الرموز في فصل اللّعان. 


القر أن : «ه+0© ع[ - صسدروكا عط 


بالضم اختلف فيه. فقيل هو اسم علم غير 
مشتقٌ خاصن بكلام الله فهو غير مهموز وبه قرأ 
ابن كثير وهو مروي عن الشافعي. وقيل هو 
عطق من "قزنك 'الشرع بلقيو شمن له لقران 
السور والآيات والحروف فيه. وقال الفرّاء هو 
مشتقٌّ من القرائن وعلئ كل تقدير فهو بلا همزة 
ونونه أصلية. وقال الزجاج هذا سهو والصحيح 


أنَّ ترك الهمزة فيه من باب التخفيف. ونقل 
حركة الهمزة إل الساكن قبلها. واختلف 
القائلون بأنَّه مهموزء فقيل هو مصدر لقرأت 
سمي به الكتاب المقروء من باب تسميته 


بالمصدر. وقيل هو وصف على فُعْلان مشتق من 
القُرْء بمعنى الجمْع كذا في الاتقان. قال أهل 
السُّنَةَ والجماعة: القرآن ويُسمّ بالكتاب أيضًا 
كام الله تعالق. عبر “مجلوقا وهو :مكتوتت في 
مصاحفنا محفوظ في قلوبنا مقرو بألسِئْينا 
مسموع بآذاننا غير حال فيها أي مع ذلك ليس 
0 في المصاحف ولا في القلوب والألسنة 
والآذان» لأنَّ كلام الله ليس من جنس الحروف 
والأصوات لأنها حادثة.» وكلام الله صفة أزلية 
قديمة منافية للسكوت الذي هو ترك التكلم مع 
القدرة عليه والآفة التي هي عدم مطاوعة الآلات 
لاحو ع تدر ا اق اوه لكان لي 
ويُسمع بالنّظم الدَّال عليه ويُحفظ بالنظم المخيل 
ويكتب بنقوش وأشكال موضوعة للحروف الدالة 
عليه؛ كما يقال النار جوهر محرق يُذكر باللفظ 
ويكتب بالقلم ولا يلزم منه كون حقيقة النار 


)١(‏ اساس البلاغة للعلامة جار الله ابي الفاسم محمود بن عمر الزمخشري (- 078ه). كتاب من أركان فن الأدب بل هو 


١ 


القرآن 


صونًا وحرفًا. وتحقيقه أن للشيئ وجودًا في | المخلوقين» فلا يصحٌ النفي أصلاً ولا يكون 


الأذهان ووجودًا في الكتابة. فالكتابة تدلٌ علئ 
العبارة وهى عليل ما فى الأذهان وهو عليل ما 
في الأعيان. فحيث يوصف القرآن بما هو من 
لوازم القديم كقولنا القرآن غير مخلوق فالمُراد 
حقيقته الموجودة 28 الخارج, وحيث يوصف 
بما هو من لوازم المخلوقات يُراد به الألفاظ 
المنطوقة المسموعة كقولك قرأت نصف القرآن 
أو المخيلة كقولك حفظت القرآن أو الأشكال 
كقولك يَحْرُمُ للمُحْدِثِ مَسٌ القرآن. ثم الكلام 
القديم الذي هو صفة لله تعالئ يجوز أن يسمع 
وهو مذهب الأشعري ومنعه الأستاذ 1 اسحق 
الإسفرائي. وهو اختيار الشيخ أبي منصور رحمه 
الله تعالى. فمعنئ قوله: #حتى يسممّ كلام 
الله4”' يسمع ما يدل عليه كما يقال سمعت 

فلان. فموسى صلوات الله عليه سمع صونًا 
دالا علئ كلام الله. لكن لما كان بلا واسطة 
الكتاب والملك خصٌ باسم الكليم. وقيل خصٌ 
به لما سمعه من جميع الجهات على خلاف 
المعتاد. وأمًا مَنْ يَجَوّرٌ سماعه فهو يقول خصٌ 
به لأنَّه سمع كلامه الأزلي بلا حرف وصوت 
كما يرى ذاته تعالئى في الآخرة بلا كم ولا 


فإنَْ قيل لو كان كلام الله حقيقة في 
المعنى القديم مجارًا في النّظم المؤلف يصحٌ 
نفيه عنه بأنْ يقال ليس النّظم كلام الله والإجماع 
عل خلافه. وأيضًا المعجز هو كلام الله حقيقة 
مع القطع بأنَ الإعجاز إِنْما يتصوّر في النظم. 
قلنا التحقيق أنْ كلام الله تعالئ مشتَرِك بين 
الكلام النفسي القديم ومعنى الإضافة كونه صفة 
له تعالئ وبين اللفظي الحادث». ومعنى الإضافة 
حينئذ أنه مخلوق له تعاليل ليس من تأليفات 
)١(‏ التوبة/ > 


(؟) البروج/ .77-7١‏ 
(") الحاقة/ 6٠‏ 


الإعجاز إلآ في كلام الله تعالى. وما وقع في 
عبارة بعض المشايخ من أنه مجاز فليس معناه 
أنه غير موضوع للنظم بل إِنْ الكلام في التحقيق 
وبالذات اسم للمعنى القائم بالنفس وتسمية 
اللفظ به وضعه لذاك إِنّما هو باعتبار دلالته عل 
المعنى.ء فلا نزاع لهم في الوضع والتسمية 
باعتبار معنى مجازي يكون حقيقة أيضّاء كما 
يكون باعتبار معنى حقيقي. ويؤيّد هذا ما وقع 
في شرح التجريد من أنه لا نزاع في إطلاق اسم 
القرآن وكلام الله بطريق الاشتراك على المعنى 
القائم بالنفس القديم وعلئ المؤلف الحادث 
وهو المتعارف عند العامة والقراء والأصوليين 
والفقهاء وإليه يرجع الخواص التي هي من 
صفات الحادث. وإطلاق هذين اللفظين عليه 
ليس بمجرد أنه دال علئ كلامه القديم حت لو 
كان مخترع هذه الألفاظ غير الله تعالئ لكان 
الإطلاق بحاله» بل لأنْ له اختصاصًا به تعالى 
وهو أنه اخترعه بأنُ أوجد أولاً الأشكال في 
اللوح المحفوظ لقوله #بل هو قرآن مجيد في 
لوح محفوظ#4”'"' والأصوات في لسان الملك 
لقوله: «إنّه لقولٌ رسولٍ كريم*". ثم 
اختلفواء فقيل القرآن وكلام الله اسمان لهذا 
المؤئف المخصوص القائم بأوّل لسان اخترعه 
الله تعالئ فيه.ء حت إِنْ ما يقرأه كلّ أحد سواه 
بلسان يكون مثله لا عينه. والأصحٌ أنه اسم له 
لا مِنْ حيث تعيّن المحلٌ فيكون واحدًا بالنوع 
ويكون ما يقرأه القارئ أيّ قارىءٍ كان نفسه لا 
مثله؛ وهكذا الحكم في كل متغيّر وكتاب ينسب 
إلى مؤلّفه. وعلئ التقديرين فقد يجعل اسمًا 
للمجموع بحيث لا يصدق علئ البعض وقد 
يجعل اسمًا بمعنى كل صادق علئ المجموع 


القرآن 
وعلئ كل بعض من أبعاضه. 

وبالجملة فما يقال إِنْ المكتوب في كل 
مصححًف والمقروء بكل لسان كلام الله» فباعتبار 
الوحدة النوعية. وما يقال إِنّْه حكاية عن كلام 
الله وممائل له وإنّما الكلام هو المخترّع في 
لسان الملك فباعتبار الوحدة الشخصية. وما 
يقال إِنْ كلام الله ليس قائِمًا بلسان أو قلب ولا 
حالاً في مصحخف فيراد به الكلام الحقيقي 
النفسي. ومنعوا من القول بحلول اللفظي أيضًا 
ا للتأدب واحترازًا عن ذهاب الوَّهُم إلى 
الحقيقي النفسي» على أن إطلاق اسم المدلول 
عل الدّال وكذا إجراء صفات الدّال علئ 
المدلول شائع ذائع مثل: سمعت هذا المعنق من 
فلان انتهيل كلامه. وقال صاحب المواقف إن 
المعنئى من قول مشايخنا كلام الله تعالئ معنى 
قديم ليس المراد به مدلول اللفظ بل الأمر 
القائم بالغير فيكون الكلام النفسي عندهم أمرًا 
شاملاً للفظ والمعنل جميعًا قَائِمًا بذاته تعالئ 
وهو مكتوب المصاحف مقروةٌ بالألينة 
محفوظ في الصدورء وهو غير القراءة والكتابة 
والحفظ الحادثة. وما يقال من أنْ الحروف 
والألفاظ مترتّبة متعاقبة فجوابه أن ذلك الترتّب 
إنما هو في التلفّظ بسبب عدم مساعدة الآلة. 
فالتلفظ حادث والأدلة الدالة عل الحدوث 
كلها علا دونه رون "حدوك: الملفوظط 


يحب 

جَمُْعًا بين الأدلة انتهيل. قيل عليه القول بأنَ 
8 0 إثنا: هق فى . التلفظ .درن 
الملفوظ. فالتلقُظ حادث دون الملفوظ أمرٌ 


خارج عن العقل وما ذلك إلا مثل أنّْ يتصوّر 
حركة تكون أجزاؤها مجتمعة في الوجود له 
يكون لبعضها تقدّمٌّ على بعضء ويندفع بما قيل 
3 المراد بالملفوظ هو اللفظ القائم به تغالئ 
وبالتلقّظ اللفظ القائم بنا عُيّرَ عنه بالتلفظء فرقًا 


١86 البقرة/‎ )١١ 
١ القدر/‎ )0( 


لمشيل 


بينهما وإشعارًا بأنَّ اللفظ الحادث كالنسبة 
المصدرية لكونه غير قار ولولا هذا الاعتبار 
لكان القول بقدم الملتؤظة دون التلنظ انما 
ونه يندفع من أن حَمْل المعنئ عل الأمر القائم 
بالفين -حفية ٠‏ جنا أن الادلة إنْما تدلٌ على 
حدوث ماهية القرآن لا حدوث التلقظ لأنّه ليس 
بقرآن» وذلك لأنَّ اللفظ يُعدُّ واحدًا في المحال 
كلها وتباينه إِنّما هو بتباين الهيئآت. فاللفظ 
القائم بنا وبه تعالئى واحد حقيقةء والأول 


فإِنْ قيل يفهم من هذا التوجيه أنه لا ترثّب 
في اللفظ القائم بذاته بعال فيلزم عدم الفرق 
بين لمع وعلم. قيل ترنّب الكلمات وتقدّم 
بعضها علئ بعض لا يقتضى الحدوث لأن 
التقدّم ربما لا يكون زمائيًا كالحروف المنطبعة 
فى الو دوع عالطا اي وقد يمثل أيضًا 
بوجود الألفاظ في نفس الحافظ فإنَّ جميعها مع 
الترتيب المخصوص مجتمعة الوجود فيها وليس 
وجود بعضها مشروطًا بانقضاء البعض وانعدامه 
عن “نفسه .: والفرق: بأن وجود الحرق عل :هذا 
الؤجة في <ذانه تعالن. بالوجوة العبي وني تلن 
الحافظ بالظلى. يض ]د الشرعن نه قد 
التصوير والتفهيم لا إثباته بطريق التمثيل» فحيئذ 
يكون الحاصل 3 الترتيب المقتضى للحدوث 
نما هو في التلفظ أي اللفظ القائم بناء هذا 
غاية توجيه المقام فافهم. 

فائدة : 

في بيان كيفية الإنزال قال في الاتقان وفيه 
مسائل. الأولئ قال الله تعالول #شهرٌ رمضان 
الذي أَنزِلَ فيه القرآن»”' وقال #إنا أنزلناه فى 
ليلة القدر2. اختلف في كيفية إنزاله 9 
اللوح المحفوظ علئ ثلأثة أقوال. الأول وهو 


يل 


الأصح الأشهر أنه نزل إل سماء الدنيا ليلة 
القدر جملة واحدة ثم نزل بعد ذلك منسََّمًا في 
عشرين سنة أو ثلأث وعشرين أو خمس 
وعشرين علول حسب اللخخلاف فى ملة إقامته 
صلى الله عليه وآله وسلم بمكة بعد البعئة. 
الثاني أنه نزل إلى سماء الدنيا في عشرين ليلة 
القدن أن ثلألك وعشريخ: أو خسن وعشرين+- في 
كل ليلة ما يقدر الله إنزاله في كل سنةء ثم نزل 
بعد ذلك منجّمًا في جميع السنةء وهذا القول 
ذكره الرازي بطريق الاحتمال ثم توقّف. هل 
هذا أول أو الأول؟ قال ابن كثير وهذا الذي 
جعله احتمالاً نقله القرطبى عن مقاتل بن 
حيان'''. وحكى الإجماع على أنه نزل جملة 
ع من اللوح المحفوظ إلى بيت العزّة في 
سماء الدنيا. الثالث أنه ابتدأ انزاله في ليلة 
القدر ثم نزل بعد ذلك منجّمًا في أوقاتٍ مختلفة 
من سائر الأوقات. وبه قال الشعبي”"“. قال ابن 
حجر والأول هو الصحيح المعتمّد. قال وحكى 
قولاً رابعًا أنه نزل من اللوح 
المحفوظ جملة واحدة وأنّ الحفظة نجّمته عل 
جبرئيل في عشرين ليلة وأنَ جبرئيل نجّمه على 
التق ايلى ‏ الااغلية كاله رسام “قن عشترين اناه 
والمعتمّدٌُ أن جبرئيل كان يعارضه في رمضان بما 


الا وو 


القرآن 
ينزل به عليه في طول السنة. قال أبو شامة”؟ : 
نزوله جملة إليل سماء الدنيا قبل ظهور نبوّته 
ويحتمل أنّْ يكون بعدهاء قيل الظاهر هو 
الثاني. قيل السِرٌ في إنزاله جملة إلى سماء 
الدنيا تفخيم أمره وأمر مَنْ نزل عليه وذلك 
بإعلام سكان السموات السبع أن هذا آخر 
الكتب المنرّلة علئ خائّم الرسل أشرف الأمم قد 
قرّبناه إليهم لننرّله عليهمء ولولا أنَّ الحكمة 
الإلهية اقنتضت وصوله إليهم منجُمًا بحسب 
الوقائع لهبط به إل الأرض جملة كسائر الكتب 
المنرّلة قبله» ولكن الله باين بينه وبينها فجعل له 
الأمرين إنزاله جملة ثم إنزاله مفرّقًا تشريمًا 
للمنرّل عليه. وقيل إنزاله منجَّمًا لأنْ الوحى إذا 
كان يتجدّد في كلّ حادثة كان أقوئ للقلب 
وأشدّ عناية بالمرسّل إليه» ويستلزم ذلك كثرة 
نزول الملك إليه فيحدث له من السرور ما يقصر 
عنه العبارة. 0 في كيفية الإنزال والوحى. 
فال الأعددهاني «اتفق. اهل : الشقة والتجماغة عار 
أن كلام الله منزّل واختلفوا فى معنى الإنزال. 
فمنهم مَنْ قال إظهار القراءة» ومنهم مَنْ قال إِنَ 
الله تعالئ أَلْهَمّ كلامه جبرئيل وهو في 
وهو عالٍ من المكان وعلمه قراءته ثم 
أدّاه إلى الأرض وهو يهبط في المكان. وفي 


درق هو مقاتل بن حيان بن دوال دور» ابو بسطام النبطي؛ توفي حوالي عام ١6١ه.‏ امام محدث ثقة» روى الحديث وكان بارعا 
فيه. سير أعلام النبلاء 04٠/5‏ تاريخ البخاري 21/8 الجرح والتعديل 8/ ٠07‏ مشاهير علماء الأمصار 2190 تذكرة 


الحفاظ .»١75/١‏ ميزان الاعتدال 4/١/ا١.‏ 


(؟) هو عامر بن شراحيل بن عبد ذي كبارء الشعبي الحميري» ابو عمروء ولد بالكوفة عام 94١1ه/‏ ١114م‏ وتوفي فيها عام 
اهم ١اكلام,‏ راوية من التابعين» حافظ فقيه شاعرء. كان ثقة في الحديث . الاعلام ”/ »50١‏ تهذيب التهذيب ٠358/25‏ 
وفيات الاعيان .5144/١‏ حلية الاولياء 4/ .”٠١‏ تاريخ بغداد 571/1١‏ 

(9) هو علي بن محمد بن حبيب ابو الحسن الماوردي» ولد في البصرة عام هم لمم وتوفي في بغداد عام هم 
4م . أقصى قضاة عصره. عالم باحث. له تصانيف كثيرة ومفيدة. الاعلام 71/4 طبقات السبكي 0707/7 وفيات 
الاعيان "557/١‏ شذرات الذهب “158/7. اداب اللغة ؟/ 077 مفتاح السعادة ١9٠/5‏ 

(:) هو عبد الرحمن بن اسماعيل بن ابراهيم المقدسي الدمشقي» ابو القاسم. شهاب الدين ابو شامه. ولد في دمشق عام 
848ه/ "١11١م‏ وتوفي فيها عام 5575ه/ 1577م. مؤرخ محدث باحث؛» له الكثير من الكتب والمصنفات. 
الاعلام 5494/7. فوات الوفيات 2507/١‏ بغية الوعاة 91”. غاية النهاية /١‏ 2750 طبقات الشافعية 3١/0‏ . 


القرآن 


التنزيل طريقان أحدهما أنَّ النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم انخلع من الصورة البشرية إلئ 
الصورة المّلكية وأخذه من جبرئيل» ثانيهما أنْ 
الملك انخلع إلى البشرية حتئ يأخذه الرسول 
منه.ء والأوّل أصعب الحالين. وقال القطب 
الرازي إنزال الكلام ليس مستعملاً في المعنى 
اللغوي الحقيقي وهو تحريك الشيئ من. العلو 
إلى السفل بل هو مجاز. فَمَنْ قال بِقِدَمه فإنزاله 
أن بوجد الكلمات. .والحروف الدالة عله ذللف 
المعلق: .ويلتها :في اللوح المحفوظ» :ومن “قال 
بحدوثه وأنّه هو الألفاظ فإنزاله مجرّد إثباته في 
اللوح المحفوظ. ويمكن أنْ يكون المراد بإنزاله 
إثباته في سماء الدنيا بعد الإثبات في الوح 
المحفوظ والمراد بإنزال الكتب علول الرسل أنْ 
كلقنها اتناس عن 1ق لتقا زوجاكة أن افيا 

عن الوح المختوط. ونررك ريا قبلفييا: علبيم» 
وقال غيره فيه ثلاثة أقوال: الأول أن المنزّل هو 
اللفظ والمعنيل وأنَّ جبرئيل حفظ القرآن من 
اللوح المحفوظ ونزل بهء وذكر بعضهم أن 
أحرف القرآن في اللوح المحفوظ كل حرف منها 
بقدر جبل قاف» وأنْ تحت كلّ حرف منها معان 
لا يحيط بها إلآ الله. الثاني أن جبرئيل عليه 
السلام إِنّما نزل بالمعاني خاصة وأنَّه صلى الله 

عليه وآله وسلم علم تلك المعاني وعبّر عنها 
بلغة العرب لقوله تعالئ «إنزل به الروح الأمين 
على قلبك4”'', الثالث أنَّ جبرئيل ألقين عليه 
المعنل وأنّه عبّر بهذه الألفاظ بلغة العرب» أن 
أهل السماء يقرؤنه بالعربية ثم أنه نزل به كذلك 
بعد ذلك. وقال الجويني كلام الله المنرّل 
قسمان. قسم قال الله تعالئ لجبرئيل قُلْ للنبي 
الذي أنت مرسّل إليه إِنْ الله يقول افعل كذا 
وكذا وأمّرْ بكذا وكذاء ففهم جبرئيل ما قاله ريه 


(0) الشعراء/ +9219 1, 
(0؟) مسند احمده؛ 57577/75. 


لشيل 


ثم نزل عل ذلك الني صلى الله عليه وآله وسلم 
وقال له ما قاله ربّهء ولم تكن العبارة تلك 
العبارة كما يقول المَلِك لمن يثقُ به قل لفلان 
يقول لك المَلِك اجتهدٌ في الخدمة واجِمعٌ الججند 
للقتال. فإِنْ قال الرسول يقول لك المَلِك لا 
تتهاون في خدمتي واجمع الجند وحتهم علئ 
المقاتلة لا ينسب إلى كذب ولا تقصير في أداء 
الرسالة. وقسم آخر قال الله تعالئ لجبرئيل اقرأه 
على النبي هذا الكتاب فنزل جبرئيل بكلمة الله 
فق اغبر اتيز كما يكفبالملكة كان :ويبدلمة إل 
أمين ويقول اقرأه علل فلان فهو لا يغيّر منه 
كلمة ولا حرقًا. قيل القرآن هو القسم الثاني 
والقسم الأول هو السّنّة. كما ورد أنْ جبرئيل 
كان ينزل بالسٌّنّة كما ينزل بالقرآن. ومن شهنا 
جاز رواية السَّنّةَ بالمعنئ لأنْ جبرئيل أذَاه 
بالمعنى 7 تجُرُ القراءة بالمعنئ لأنَّ جبرئيل 
أذّاه با :- الس في ذلك أن المقصود منه 
التعمد بلفظه والإعجاز به وأنَّ تحت كل حرف 
منه معان لا يُحاط بها كثرة فلا يقدر أحدٌ أنْ 
يأتي بلفظ يقوم مقامهء والتخفيف علئ الآمة 
حيث جعل المنرّل إليهم عل قسمين: قسم 
يروونه بلفظ الموحئ به وقسم يروونه بالمعنى» 
ولو جل كله مما يروى باللفظ لشقّ أو بالمعنئ 
لم يوْمَنْ من التبديل والتحريف. الثالثة للوحي 
كيفيات. الأولى أنْ يأتيه المَلّك في مثل صَلْصَلَة 
الجرس كما في الصحيح وفي مسند احمد (عن 
عبد الله بن عمر سألت النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم: هل تُحِسٌ بالوحي؟ فقال أسمع صلاصل 
ثم اسكت عند ذلك. فما من مرّة يوحئ إليّ إلا 
)'"2. قال الخطابى المُراد 
50 ما 
وقيل هو صوتٌ حَفق 


تن 9 3 : 2 
أنه صوت متداول يسمعه ولا يتبينه 


١”1١ 


أجنحة المَلَكْء والحكمة في تقدّمه أن يقرع 
سمعه الوحى فلا يبقى فيه مكانًا لغيره. 

الصحيح أنَّ هذه الحالة أشدٌ حالات الوحي 
عليه. وقيل إِنّْه إِنْما كان ينزل هكذا إذا نزلت آية 
وعيد أو تهديد. 
الكلام نفنًا كما قال صلى الله عليه وآله وسلم 
إن روح القدس نفث .في 00 أخري 
الحاكم. وهذا قد يرجع إلى الحالة الأولى أو 
التي بعدها أن يأتيه في إحدى الكيفيتين وينفث 
في روعه. الثالثة أن يأتيه في صورة رجل 
فيكلّمه كما في الصحيح (وأحيانًا يتمثّلُ لي 
المَلّك رجلاً فيكلمني نأعي ما يقول”" زاد أبو 
عوانة”") في ل وهو أهونه عليّ. الرابعة 
أن يأتيه في التوم وعَدّ من هذا قوم سوارة 
لكوت البكامينة أت يكل الله تعالى إِمّا في 
اليقظة كما في ليلة الإسراء أو في النوم كما في 
حديث معاذ (أتاني ربّي فقال في يختصم المّلأ 


الأعلى)* الحديث انتهئ ما فى الإتقان. 


الثانية أنْ ينفث في روعه 


وقال الصوفية القرآن عبارة عن الذات التى 
المُسمّئ بالأحدية أنزلها الحقّ تعالئ علئ نبيه 


القرآن 
من الأكوان. ومعنى هذا الإنزال أن 
الحقيقة ‏ الاأحدية: الحتعالية: فى “ذراها .ظهرت 
يكمالها في حسده» فرلت عن أوجها م 
استحالة العروج والنزول عليهاء لكنه صلى الله 
عليه وآله وسلم لما تحقّق بجسده جميع الحقائق 
الإلهية وكان مجلى الإسم الواحد بيجسدهء كما 
أله بهوينه على الأحدية وبذاته .عيخ الذات: 


الأحدية 


فلذلك قال صلى الله عليه وآله وسلم: (أنرل 
على القرآن جملةً واحدة”" يعبّرٌُ عن تحمّقِه 


بجميع ذلك تحمُّمًا ذاتيًا كليًا جسميا» وهذا هو 
المشاز إليه بالقرآن الكريم لأنه أعطاه الجملة» 
وهذا هو الكرم النَّام لأنه ما اذّخر عنه شيئًا بل 


أفاض عليه الكل كَرَمًا إِلْهيّا ذاتيًا. وأمّا القرآن 
الحكيم فهو تنرّل الحقائق الإلهية بعروج العبد 


إل التحقّق بها في الذات شيئًا فشيئًا علئ 
نعضي الالسكفة الالية :القم در بن الذات. عانيا 
قلا اسيل الخ غير وللهة4 114107 معول لن حدر 
الإمكان أنْ يتحقّى أحد بجميع الحقائق الإلهية 
بجهده من أُوْلٍ إيجاده » لكن مَنْ كانت فطرته 
مجبولةً علئ الألوهة فإنّه يترقّ فيها ويتحقّقُ منها 
بما ينكشف له من ذلك شيئًا بعد شيئ مرتبًا 
ترتيبًا إِلَهيًا. وقد أشار الحنٌّ إلى ذلك بقوله: 


#ورتّلناه ترئيلة 7#" , وهذا الحكم لا ينقطع ولا 


)220 أخر جه الحاكم البغوي. الحسين بن مسعود (-5اهمه). شرح السنة» تحقيق شعيب الارناؤوط» طّ اولى» دمشق المكتب 


504/١5 .41١5 الاسلامي. ١0٠1١هب ح‎ 


(؟) الصحيحان وصحيح ابي عوانه مع زيادة فيه. صحيح البخاري» بيان كيفية الوحي. ح 7. 5/١‏ 


وذكر السيوطي في شرح سنن النسائي أن ابا عوانه زاد في صحيحه قوله يي (وهو 
الك ؟*/” 8 . 


الافتتاح. باب جامع ما جاء 


أهون علي). سنن النسائي» كتاب 


الحديث» طاف في البلاد وججمع 


اليف فقيه شافعي 2 عدة 


كتب . الاعلام ؛:»؛ تذكرة الحفاظ 5307 وفيات 


الاعيان 8/١‏ 0 مرآة الجنان ا معجم البلدان /08,. 
سي ابي عوانه ليعقوب بن اسحاق النيسابوري الاسفراييني (- 15"ه) كشف الظنونء. ”/ ه/ا ٠١٠١‏ 
)0( سنن الدارمي» كتاب الرؤياء باب في رؤية الله تعالى في النوم. ١75‏ 


(5) رواه الحاكم؛ المستدرك؛ كتاب التفسيرء 777/7 بلفظ: أنزل القرآن + 


صحيح على شرط الشيخين » ولم يخرجاه. 
0) الفرقان/ 87 


جملة واحدة في ليلة القدر. .. وقال عنه أنه حديث 


القراءة 


ينقضيء ابل لا يزال العبذ في تَرَقُّء .وهكذا لا | من التحقق. بالسيع 


يزال الح في تَجَلَ إِذْ لا سبيل إلى استيفاء ما 
لاكاف لأ لحن فى الفييه لك واه إن 
قلت ما فائدة قوله: نل على القرآن جملة 
واحدة؟ قلنا ذلك من وجهين: الوجه الواحد من 
حيث الحكم لأنَّ العبد الكامل إذا تجلّى الحقٌ 
له بذاته حكم بما شهده أنه جملة الذات التي لا 
تتناهئ وقد تنرّلت فيه من غير مفارّقة لمحلها 
الذي هو المكانة. والوجه الثاني من حيث 
استيفاء بقيات البشرية واضمحلال الرسوم 
الخَلقية بكمالها لظهور الحقائق الإلهية بآثارها 
فى كلّ عضو من أعضاء الجسد. فالحيلة متعلقة 
نقوله علق .هذا الوكه- انان :ومعتاها: "دهان 
جملة النقائص الخلقية بالتحقّق بالحقائق الإلهية. 
وقد ورد في الحديث عن النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أنه قال: (أنزل القرآن دفعة واحدة 
إلئ سماء الدنيا)''؟ ثم أنزله الحقٌّ عليه آياتِ 
مقطّعة بعد ذلك. هذا معن الحديث. فإنزال 
القرآن دفعة واحدة إلل سماءً الدنيا إشارة إلى 
التحقّق الذاتي» ونزول الآيات مقظّلعة إشارة إلى 
ظهور آثار الأسماء والصفات مع تري العبد في 
التحمّق بالذات شيئًا فشيئًا. وقوله تعالئ «ولقد 
إتيناك سبعًا من المثاني والقرآن العظيم6”"'. 
فالقرآن العظيم ههنا عبارة عن الجملة الذاتية لا 
باعتبار النزول ولا باعتبار المكانة بل مطلق 
الأحدية الذاتية التى هى مطلق الهوية الجامعة 
لجميع المراتب والضفات والشئون والاعتبارات 
المعبّر عنها بساذج الذات مع جملة الكمالات. 
ولذا قورن بلفظ العظيم لهذه العظمة» والسبع 
المثاني عبارة عمًّا ظهر عليه في وجوده الجسدي 


"1 


الصفات. وقوله تعالئ 
«الرحمن علم القرآن6”" إشارة إلئ أنَّ العبد إذا 
تجلن" عليه الرحمن. يجد فى .نفسة: لله رحتمانية 
تكسيه. تلك اللدة معرفة الذات فتتحين. بحقائق 
العتقانة .قا اعلمة القران رلا الرحين بورلا فد 
سبيل إلئ الوصول إل الذات بدون تجلّي 
الرحمن الذي هو عبارة عن كمه العا 
والصفات, إِذْ الح تعال لا يعلم إلا من طريق 
أسمائه وصفاته فافهم. ولا يعقله إلا العالمون» 
كذا في الانسان الكامل. 

القراءة : ,76لالنع.ا - كماع ,عومألدع]آ1 


1600 


بالكسر وتخفيف الراء المهملة هى عند 
القرّاء أنْ يقرأ القرآن سواء كانت القراءة تلاوةٌ 
بأنْ يقرأ متتابعًا أو أداءً بأنْ يأخذ من المشايخ 
ويقرأ كما فى الدقائق المحكمة. قال فى الاتقان 
في نوع معرفة العالي والنازل: قسّم القراء 
أحوال الإسناد إلى قراءة ورواية وطريق ووجه. 
فالخلاف إِنْ كان لأحد الأئمة السبعة أو العشرة 
أو نحوهم واتفقت عليه الروايات والطرق عنه 
فهو قراءة» وإِنْ كان للراوي عنه فهو رواية» وإنْ 
كان لمن بعده فنازلا فطريق أو لا عليل هذه 
الصفة مما هو راجع إل تخيير القارئ فوجه 
انتهئ . 
القراض : ,17127716 - 108أأاءم0121ك ,لمآ 
00716 )1 

من أسماء المضاربة في لغة أهل الحجاز 
كما سيأتى. 


)١(‏ الحاكمء المستدرك؛ كتاب التفسيرء 517/7. بلفظ : (أنزل القرآن جملة واحدة الى السماء الدنيا)» وقال عنه هذا حديث 


صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
(؟) الحجر/ لالم 
(*) الرحمن/ ١‏ 


ودين 


القَرامطة: 2 6ه 5مء1010) دعأ ممه 
5 077110125 - (أعع5 له 1 1امم 
(علان 1 أ0م عأععد 16ل 

هي فرقة من غلاة الشيعة وتسمّ بالسَبُعية 


5 هه 1 
وقد مَرَّ بيانه' 2 


القران: 


20ة د5ععدآام لزأمط 01 غأكالا ,51215 


17/0 01 0110111211011 رلتولملآ 


© 007107111071 ,17771073 - ع7128أتعلام 
1© 017115؟ عنلاءخ] 065 ع]أكاما ,051705 تسررعل 
1 


بالكسر لغة مصدر قَرَن بين الحج والعْمْرة 
أي جمع بينهما كما في الأساس وغيره كذا في 
جامع الرموز. وفي البرجندي هو الجمع بين 
الحجٌّ والعمرة بإحرام واحد. وعند المنجمين هو 
من أنواع النظر ويُسمّئ مقارنة أيضًا وسيجيء. 
وبقول في كشف اللغات: القِران اتصالُ كوكبين 


أن ولادنه كانت في وقت اقتران زحل 
4 
والمشتري”" 


0 
القرب : ,71/6تدم27 - 55ع212ع5 ,لوا تمستامعط 
2126 


بالضم وسكون الراء ضد البَعْد. وعند 
الصوفية عبارة عن قُرب العبد من الحقّ سبحانه 
بالمكاشّفة والمشاهّدة». والبُعد عبارة عن بعد 
العبد من المكاشّفة والمشاهّدة كذا فى مب 
البلرف .موق كلدي :الصلولةم الفرنت. هد 
الانقطاع لا 


)١(‏ فرقة منسوبة ال حمدان قرمط. ظهرت في سواد الكوفة ثم 


القَرْبِ 

وقيل القرب الدُنُوُ من المحبوب بالقلوب. وفي 
التحفة المرسلة القرب على نوعين: قرب النوافل 
وهو زوال الصفات البشرية وظهور صفاته تعالئ 
عليه أي على البشر بِأنْ يحبي ويميت بإذنه 
تعالى» ويسمع المسموعات من بعيدء» ويبصر 
المسرات عن ادوسلا هنا القباتن ‏ وهذا 
معنى فناء الصفات في صفات الله تعالئى وهو 
ثمرة النوافل. وقرب الفرائض وهو فناءٌ العبد 
الكلن عن الشعور. .يشيع . الفوجوقات «خن 
نفسه أيضًا بحيث لم يبقّ في نظره إلا وجود 
الحقّ سبحانهء وهذا معنيل فناء العبد في الله 
تعالى وهو ثمرة الفرائض انتهل. إذن علئ هذا 
التقدير قرب الفرائض أتم وأكمل. وقد أورد في 
ترجمة صحيح البخاري: إنه معلوم من كلام 
الأصفياء أنْ قرب النوافل أكمل لأنْ قرب 
الفرائض عندهم عبارة عن أَنَّ العبد (قد فني في 
الله). فالحقّ هو الفاعل كما يشير إلى ذلك 
الحديث: إنَّ الله ينطق على لسان عمر. وأا 
قرب النوافل فهو عبارة عن أنَّ الحقّ سبحانه هو 
الإله والعبد هو الفاعل كما في حديث: (ولا 
يرال عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبّه فكنت 
سمعه الذي يسمعٌ به وبصره الذي يبصرٌ به ويده 
الني بطش بها ورجله التي يمشي بها) وهو يشير 
إل هذا المعنى. انتهئ . 

بيت شعر فارسي وترجمته: 
القرب هو السير من القعر إلئ الأوج فالحضيص 

وقرب الحئّ غير مقيّد بقيدالوجود 

وقد ذكر عبد اللطيف في شرح المثنوي 


الاعلام 5/ 194» المنتظم 5/ ,.٠١١‏ ابن خلدون »1١/4‏ ابن الاثير 4141/17 النجوم الزاهرة */118. مروج الذهب 


”523 اللباب */ 00 5. 


زفق ودر كشف اللغات ميكويد كه قران بيوستن دو ستاره به برجى وآنكه كويند فلان صاحب قران اسث أنكه ولاادت او زحل 


ومشتري را قران بوده باشد. 


الفّْحة 


(لمولانا جلال الدين الرومي) أنَّ قرب الفرائض 
بهذا المعنى أفضل من قرب النوافل. وقال: إنَّ 
قرب الفرائض الذي هو عبارة عن كون الفاعل 
هو الحقّ والعبد إله أعلى من قرب النوافل» لأنَّ 
قرب النوافل إِنما فاعله العبد والحقّ إله. والفرق 
بين فعل الحقٌ والعبد ظاهر. مصراع من الشعر 
الفارسي وترجمته : أي نسبة لعالم التراب إلى 
عالم الظهر والتّقاء90© , القهيل . ولكل وحهة كنا 
لا يخفى. 


فائدة : 


قال ضنائخب» العقد المتفرو” إن طناحن 
رتنا الفزاتفن لبي له لخر الأله فاناعة تنه 
فمَنْ يقبل الأجر فمِنْ هذا المقام نبينا كله أمر 
بأَنْ يقول قل لا أسألكم عليه أجرًا إلآ المودَة 
في القربئ*”" وسائر الأنبياء علئ نبيّنا وعليهم 
السلام لما علموا فقالوا وأجرّنا علئ اللهء ذلك 
لأنه صلى الله عليه وآله وسلم صاحب قرب 
الفرائض فهو عبدٌ محُخض. وجميع الأنبياء 
صلوات الله عليهم أرباب قرب النوافل. وقرب 
الفرائض من خصوصيّات هذه الأمة. وأمًا في 
قرب النوافل فالعبد محجوب بنفسه فإنه بقيت له 
بقية وبها صار له من الأجر. وبالجملة فمقام 
قرب الفرائض مختصٌٌ بمحمد صلى الله عليه 
وآله وسلم ولكلّ وارثيه حظ وافْرٌ فيه. 


١15 
: القُرحة‎ 


بالفتح والضم وسكون الراء هي الجراحة 
المتقادمة التي اجتمع فيها القيح وقد سبق. 


القرض : 2766 ,1انلا(م 7ط - ع309800 ,رصدمآ 


بالفتح أو الكسر وسكون الراء المهملة 
شرعًا مال يعطيه من مثليّ فيسترد بعينه» والدين 
عند المحقّقين فعل هو تمليك أو تسليم كما في 
كفالة الكرمانى وغيره من المتداوللات. وفى 
الفاموض الذين ماله أغل واه فرج نالا اخ اله 
كما قيب تامع الرعوق .في االعبل + 00 تسود بيخ 
مشترى قبل قبضه. وفي البرجندي في هذا 
المقام, القاضن مال يقطيه من أو الة«قيتطة: لخيرة 
ويستردٌ مثله متول شاءء شرظ صحته أن يكون 
مثليّاء والدين أعمٌ منه إِذْ هو شامل لما وجب 
ديئًا في ذمته لعَقْدِ أو استهلاكء وما صاد في 
ذمته ديئًا باستقراض فإذا أجل ين مببع َال أو 
غيره من الديون جاز أنه حقّه فله أنْ يأخذه 
سواء كان الأجل معلومًا أو مجهولاً جهالةً 
يسيرةً كالحصادء. وإِنْ كانت الجهالة متفاحشة 
كهبوب الريح لا يجوز. وأمًا القَرْض فلا يجوز 
تأجيله بمعنول أنه لو أجَّله عند الإقراض مدَهٌ 
معلومة أو بعد الإقراض لا يثبت الأجَل وله أنْ 
يطاليه فى الضال لأنهارعازية. والمغير إن وفَف 


عنعام ونةعالا - عزهة رقعهالآ 


200 بس برين تقدير قرب فرائض اتم واكمل باشد ودر ترجمه صحيح بخاري من آرد كه از كلام ديككر اصفيا معلوم ميشود كه 
قرب نوافل اكمل است جراكه قرب فرائض نزدشان عبارتست آزانكه بنده آله ميباشد وحق فاعل جنانكه حديث ان الله ينطق 
على لسان عمر مشير است باين وقرب نوافل عبارتست ازآنكه حق سبحانه آله ميباشد وبنده فاعل جنانكه حديث ولا يزال 
ل م ا ا ا ل ل 


كرتت تالا وبستي رفتناست 


قرب حق ازقيد هستي رستن است 


وعبد اللطيف در شرح مثنوي قرب فرائض را باين معني نيزهم بر قرب نوافل تفضيل داده وكفته كه قرب فرائض كه عبارتست 
از آنكه حق فاعل باشد وبنده آله رفيع است از قرب نوافل جه قرب نوافل آنست كه بنده فاعل باشد وحق آله وأز فاعليت حق 
تابنده تفاوت ظاهراست. مصراع. جه نسبت خاك رابه عالم ياك . 


زهق ورد ذكره سابقًا 
0 الشورى/ 737. 


١1 
: القرْعة‎ 


1 411 17056 
بالضم وسكون الراء طينة مدورة أو عجينة 
مدورة مثلا يدرج فيها رقعة يكتب فيها اسم 
المتنازعين في قسمةٍ شيئ ثم سُلم إلى صبيء 
يُعطي كل واحد من المتنازعين واحدةً منهما كذا 

القَريب: - (/ا10500م 10 عتتاعطم) طاترو0)- ام 
(001دمم ار 026176) زرو 0)-1ار 

هو عند أهل العروض اسم لبحر من 
البحور المختصّة بالعجم ) وأصل هذا البحر: 
مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن. مرتان. ومكفوف هذا 


أمط - 105 عستاقهه ,01] 


القرينة : - معزة رععمعل 1 ,ممأ )متسنوءرط 
6 ,71650171211011 لمعا[ 


بالفتح عند أهل العربية هي الأمر الدَّالٌ على 
شيءٍ لا بالوضع كذا في الفوائد الضيائية في بحث 
الفاعل. قال المولوي عصام الدين: إِنْ أراد لا 
بالوضع له يلزم أنْ يكون اللفظ المستعمل في 
المعنئ المجازي قريئة على المعنى المراد ولم 
يُعهدْ إطلاق القرينة عليه. وإِنْ أراد لا بالوضع له 
أَوْ لما يلزمه هو لَِمَّ أنْ لا يكون القرينة دالةً على 
الشيئ بالنَّضمُن والالتزام أصلاً. وهو ظاهر 
البطلان. فالصواب أنْ يقال هي الأمر الدَّالُ على 
الشيىئ من غير الاستعمال فيه التهيول. وهى 
قسمان: حالية ومقالية. وقد يقال لفظية 000 
وقد تطلق القرينة علئ الفقرة كما يدل عليه 
تقسيمهم السّجع إلئ المطرف والترصيع والمتوازي 
علئ ما سبق. وقد تطلق علئ أخير كلمات السجع 
كما يدّل عليه قولهم: الفاصلة كلمة آخر الاية 


القَسْم 
كقافية الشعر وقرينة السجع. وعند المنطقيين 
اقتران الصغرئ بالكبرئ بحسب الإيجاب والسلب 
والكلية والجزئية في القياس الحَمْلي ويسمّئ ضربًا 
واقترانًا أيضًا. هذا والحقٌ عدم اختصاصها 
بالقياس الحَمُلي كعدم اختصاص الصغرىئ 
والكبرئ به كما مَرّ في لفظ الحَدٌ. قال نصير الدين 
فى حاشية القطبى: وقد يقال التحقيق إِنْ القياس 
باعتباز. . إيجات المقدمتين وسلبهما وكلبتهما 
وجزئيتهما يُسمّى قرينة وضربّاء إِذْ الظاهر أنَّ 
القرينة كما تُطلق عل الاقتران كذلك تُطلق عل 
القياس بالاعتبار المذكورء وكذا الحال فى 
الشكلء فإِنَّ الشكل كما يُطلق علئ الهيئة الحاصلة 
من كيفية وضع الحدّ الأوسط عند الحَدَّين الآخرين 
كذلك يُطلق علئ القياس باعتبار تلك الهيئة. ثم 
إن وجه تسميته بالقرينة والاقتران ظاهر. وأما وجه 
تسميته بالضرب فهو أنه نوع من أنواع الضرب. 
القسامة : عممءسجعك - )02 


بالفتح اسم من الأقسام بكسرة الهمزة 
بمعنى الححلف ثم قيل لإيمانٍ يقسم علئ أهل 
المحلة كما في الكفاية وغيره. وقيل للذين 
يقسمون كما في الكرماني وغيره. وقال إِنّها في 
الأصل اسم أَيْمانٍ يتقسم علئ أولياء المقتول ثم 
يقال ذلك لكل يمين كذا في جامع الرموز. 
القَسُّم : ,07107 - عسناحدم ,صم تسروم 
001110 


بالفتح وسكون السين لغةّ قسمة المال بين 
الشركاء وتعيين أنصبائهمء وشرعًا تسوية الزوج 
بين الزوجات في المأكول والمشروب والملبوس 
والبيتوتة لا في المحيّة والوطءء وهو واجب 
نكاح القنّ. 


000 نزد اهل عروض اسم بحريست از بحور مختصه بعجم واصل اين بحر مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن است دو بار ومكفوف آن 


مفاعيل مفاعيل فاعلاتن دو بار كذا في عروض سيفي . 


القن 


القَسَم : برع ع5 - 215 0) 


بفتحتين اسم من الأقسام وعرفًا جملة 
مؤكّدة تحتاج إلى ما يلصق بها من اسم دال 
علئ التعظيمء وتُسمّئْ بالمقسّم عليها وجواب 
القسم فهو أخصٌ من اليمين والحلف الشاملين 
للشرطية كذا في جامع الرموز في كتاب 
الأيُمان. قال في الاتقان: القَسَّم أنْ يريد 
المتكلم الحلف على شيئ فيحلف بما يكون فيه 
آَخْرٌ له أو تعظيم لشأنه أو تكثير لقَذْره أو فم 
لغيره أو جاريًا مجرى الغزل والترقق أو خارجًا 
مخرج الموعظة والزهد. والقصد بالقَسَم تحقيق 
الْحَبّرر وتوكيده حتئ جعلوا مثل «واللة يَشْهِدُ إِنَّ 
المنافقين لكاذبون4"' قَسَما وإنْ كان فيه إخبار 
بشهادة لأله' لما نجاء توكيدًا اللحبن -سمى كسما 
فيل ما "كن القنيع مل بضائق قاف إفدهانة لاخر 
المؤمن فالمؤمن يصدّق بمجرّد الإخبار من غير 
قَسَم. وإِنْ كان لأجل الكافر فلا يفيده. وأجيب 
أن القرآن نزل بلغة العرب ومن عاداتها القَسَمِ 
إذا أرادت أنْ يؤكّد أمر. وأجاب أبو القاسم 
القشيري بأنْ الله ذكر القَّسَّم لكمال الححجة 
وتأكيدهاء وذلك أنْ الحكم يفصل بين اثنين إمَا 
بالشهادة وإمّا بالقسم. فذكر تعالى في كتابه 
النوعين حتئ لا يبقئ لهم حجةء فقال «إشهد 
الله أنه لا إله إلاّ هد »9 الآية. وقال #قل إي 
وري إنه لحقٌّ#”" إِنْ قيل كيف أَقْسَم الله 
بالخلق وقد ورد النهي عن القسم لغير الله؟ قلنا 
لغيه عنه . لول" حدما )د كان كدان 
مضاف» فتقدير والتين ورب التين. والثاني أنَّ 


١ المنافقون/‎ )١( 
١8 (؟) ال عمران/‎ 
يونس/ اه‎ )*( 
التين/ ؟‎ )4( 

١ التين/‎ )5( 


٠ الذاريات/‎ )5( 


١31 

الأقسام إِنَّما تكون بما يعظمه المقّسِم أو يجله 
وهو فوقه. والله تعالئى ليس فوقه شيئ فأقسم 
تارةً بنفسه وتارةً بمصنوعاته لأنها تدل علول بارئ 
وصانع لأنَّ ذكر المفعول يستلزمٌ ذكر الفاعل. 
والثالث أنَّ الله يقس بما شاء من خلفه وليس 
لأحدٍ أنْ يقسِم إلا بالله. قال أبو القاسم 
القشيري القَسَم بالشيئ لا يخرج عن وجهين إِمّا 
لفضيلة كقوله تعالن #وطور سينين8”' أوْ . 
لمنفعة نحو #والتين والزيتون#””' وقال غيره: 
أقسم الله تعالئ بثلاثة أشياء بذاته نحو #فوربٌ 
السماء والأرض إِلّه لحقٌّ4”' وبفعله نحو 
«والسماء وما بناها©#”"". وبمفعوله نحو: 
«والنّحُم إذا هوئ#””. والقّسَم إمّا ظاهر 
كالآيات السابقة وإمًّا مَُضْمَرٌ وهو قسمان: قسم 
دلت عليه اللام نحو: ظلبْلَوْنَ في أموالكم 4 
وقسمٌ دل عليه المعنى نحو ظوإنْ منكم إلا 
واردها#”''2 تقديره والله. وقال أبو على: 
الألفاظ الجارية مجرى القَسَمِ ضربان: 558 
ما يكون لغيرها من الأخبار التي ليست بِقَسَم 
فلا يجاب بجوابه كقوله تعاليل #وقد أخذ 
ميثاقكم إِنْ كنتم مؤمنين2'174 ونحو #إفيحلفون 
لهم كما يحلفون لكم#'''2 فهذا ونحوه يجوز 
أنْ يكون كقَسَمًا وأنْ يكون حالاً لخلوّه من 
الجواب. والثاني ما يتلقئ بجواب القَّسَم كقوله 
تعالل #وإذ أخذ الله ميثاقَ الذين أوتوا الكتاب 


تو فصو 


لَتْبِيئتة2'"4. وقال ابن القَيّم: إعلمُ أنّه سبحانه 


يقسم بأمور علئ أمور وإلما يقسم بنفسه 
المقدّسة الموصوفة بصفاته أو بآياته المستلزمة 


(0) الشمس/ ه 
(8) النجم/ ١‏ 

(9) ال عمران/ ١485‏ 
(١٠)مريم/‏ الا 
(١١)الحديد/8‏ 

1١8 /ةلداجملا)١؟(‎ 

١41/ )ال عمران/‎ ١1 


١1 


لذاته وصفاته» وإقسامه ببعض المخلوقات دليل 
علئ أله من عظيم آياته. القّسَم إِمَا على جملةٍ 
خبرية وهو الغالب» وإمًا علول جملة طَلَبية 
كقولك #فورئك النسألتّهم أجمعين ‏ عما كانوا 
يعملون4'"' مع أن هذا القسم قد يراد به تحقيق 
المفْسَّم عليه فيكون من باب الخبرء وقد يراد به 
تق النشم #المنشم. عليه إراد بالقيسم توجيده 
وتحقيقه فلا بد أنْ يكون مما يَحْسُنٌ فيه وذلك 
كالأمور الغائبة والخفية إذا أقسم علئ ثبوتها. 
فأمّا الأمور المشهورة الظاهرة كالشمس والقمر 
والليل والنهار فيقسِم بها ولا يقسم عجيا وما 
أَقْسَمْ عليه الرَّبُ فهو من آياته. فيجوز أنْ يكون 
مقسّمًا به ولا ينعكس. 

القسمة: 
01] ,2471 ,071 اكا دل ,27111071 م116 


- 101 ,هم ,مهلو لكلل بأمعصنواام 


بالكسر والسكون اسم من الأقسام وليست 
مصدر قسم القسام المال بين الشركاء فإِن 
مصدره القّسم بالفتح. وأمّا القِسمْ بالكسر فمعناه 
النصيب. وعند الفقهاء هي عبارة عن تعيين 
الحقّ الشائع أي المشترّك. والحقٌ أعمٌّ من 
المنافع والأعيان المنقولة كالحيوان وغير 
المنقولة كالعقار والعرضء فيتناول قسمة الأعيان 
وقسمة المنافع المُسَمَّاة بالمُهاباة ولا تعري 
القسمة مطلقًا عن معنئ إفراز هو أخذ عين حقه 
06 ِذْ ما من 
0 وهو مشتمل عل النصيبين» فكأن 

ال مي ع لع له 
من صاحبه فكان إفرازَّاء والبعض كان لصاحبه 
فصار عِوَضًا له عمًا فى يد صاحبه فكان مبادلة» 
هذا معتول: وليك «القشية مع النصتيب «الشائع 
في معيّن لكن جعل الغالب في المثلي أي 
المكيل والموزون والعددي المتقارب الإفراز 
لعدم التفاوت. وجعل الغالِب في غير المثلي 


,98-95 الحجر/‎ )١( 


القسمة 
المبادلة للتفاوت فيأخذ كل شريك حصته بغيبة 
صاحبه في المثلي لا في غير المثلي. ثم ركن 
القِسْمة فعل يحصل به التمييز والإفراز كالوزن 
والكيل والعدد والذَرْع. وشرظها أَنْ لا يفوت 
المنفعة بالقِسُمة» فإِنْ كانت يفوت بها المنفعة لا 
يقسم جبرًا كالبئر والحمام وسببها طلب الشركاء 
أو بعضهم الانتفاع بملكه وحكمها تعيين نصيب 
كل واحد منهم حت لا يكون لكل واحد منهم 
تعلق بنصيب صاحبهء هكذا في البرجندي 
والدّرر ومجمع البركات. ويطلق القسمة عندهم 
أيضًا على النوائب مطلقًاء وقيل علئ النوائب 
الموظفة. وقيل غير ذلك. وأمًّا المحاسبون 
فقالوا قِسُْمة عدد علل عدد تحصيلٌ عدد ثالث 


إذا ضَربَ فى العدد الثانى عاد العدد الأول 


وانسسق العدد الأون مقسومًا والثاني مقسومًا عليه 
والثالث حارج القسمة. فإذا أردنا قسمة عشرة 
على خمسة مثلاً طلبنا عددًا إذا ضربناه في 
الخمسة حصل عشرة فوجدناه إثنين فهو خارج 
القسمة. والعدد الأول أي العشرة المقسوم 
والثاني أي الخمسة المقسوم عليه. ثم القسمة 
إما: فسعة المحام علن: اعضاخ «أن الور "أو 
نسمة الكتور :علق «الكسنون أو الشجاج /«وطرق 
أعمال تلك الأقسام ابراه لطا مر 
شرحنا علول ضابط قواعد الحساب وتسمّئ 
بالتقسيم أيضًا. والقسمة المنحقّلة عند المنجمين 
من المحاسبين عبارة عن ضرب الخارج من 
قسمة جنس على جنس علئ ما مَرَ في لفظ 
الضرب. وحاصله أنْ ينح المقسوم عليه بمرتبة 
القسمة: كما أله في كتاب البرجندي الذي هو 
شرح علئ زيج إلغ بيك يقول: إِنْ يقولوا: هذا 
العدد إِنْ يقسم علئ ذلك العدد المنحظ فالمراد 
أنْ المقسوم عليه يصير منحظا بمرتبة واحدة 
انتهى . إعلم أنّ موضع التسبير لحدّ كل كوكب 
الذي يصل فإنه يُسمّئ درجة القسمة. ويقولون 


القسْمة 
لصاحب الحدّ لتلك الدرجة القاسو”" . وأمًا 
العكباء' :و التتكلووك فقالر* التييية و 
بالتقسيم أيضّاء أمّا قسمة الكل إل الأجزاء 
وهي تجزئة الكل وتحليله إليها وإمّا قسمة الكلي 
إلول جزئياته وهي ضم قيود متخالفة إليه ليحصل 
بانضمام كل قيد إليه أي إلى ذلك الكلّي مفهوم 
يشما ذلك المفهوم المقيد قِسْمًا بكسر القاف 
بالنسبة إل هذا الكلى. كما يسمّ هذا الكلى 
مَقسَمًا ومقسوماء ومورد اله لقسمة بالسبة إلول ذلك 
المفهوم المقيدء وكما يُسمّى كل قسم بالنسبة 
إلى قسم آخر قسيمًا علئ وزن فعيل. ثم إن 
قسمة الكل إل الأجزاء إمّا أن يوجب الإنفصال 
في الخارج أوْ لا. فالأولى هي القسمة 
الخارجية وتسمّل أيضًا بالقسمة الانفكاكية 
والفكية والفعلية وهى الفصل والفكٌ.ء سواء كان 
بالقطع وتسم قطعية أو بالكسر وتسمّل كسرية . 
والفرق بينهما أن القطع يحتاج إلى آلة توجب 
الانفصال بالنفوذ فيه والكسر لا يحتاج إليها أي 
إل تلك الآلة. والثانية أعنى القسمة التى لا 
توجب انفصالاً في الخارج هي القسمة الذهنية 
وتسمّئ أيضًا بالقسمة الفرضية والقسمة الوهمية 
وهي فرض شيء غير شيء» وتنا يفرّق بيد 

بِأنْ الفرضية ما يكون بفرض العقل كليًا 
والوهمية ما هو بحسب التوهم جزئيًاء فللفرضية 
بالمعنى الأعم أي المقابلة للخارجية إمّا أَنْ 
يكون بمجرّد الفرض من غير سبب حامل عليه 
أو يكون بسبب حامل عليه كاختلاف عرضين 
غيره كالسواد والبياض في الجسم الأبلقء أو 
غير قارين أي غير متقررين في محليهما باعتبار 
نفسه بل بالإضافة إل غيره كمماستين أو 


١16 


محاذاتين. وتوهّم البعض أنَّ القسمة الواقعة 
بسبب اختلاف عرضين من القسمة الخارجية لأنْ 
محل السواد يجب أنّْ يكون مغايرًا لمحل 
البياض في الخارج. وكذا ما بين وما يحاذي 
من جسم جسمًا يجب أن يغاير بما بين أو بما 
يحاذي منه جسمًا آخر. وقال القسمة منحصرة 
في ثلأئة أقسام لأنّها إمَا مؤدّية إل الافتراق 
وهي الفكية أَوْ لاء وحيئئذٍ إِمّا أنْ تكون موجبة 
للإنفصال في الخارج وهي التي باختلاف 
فرشيو أو الى" التهن وف الوهية ١‏ بوالفسق أن 
الولف الأعراض 0< يرجي ' القمالة ‏ نن 
الخارس لأن : الحم ذل" كان متصياة زانكدا. .فى 
نفسه ثم وقع ضوء عل بعضه أوْ لاقاه جسم 
آخر أو حاذاه فإنا نعلم ضرورةٌ أنه لا يصير 
بذلك جزئين منفصلاً أحدهما عن الآخر في 
الخارج .حتئ إذا: زال: غنه .تلك الاعراض عاد 
إلى الحالة الأولئ فصار متصلاً واحدّاء بل هذا 
الاختلاف باعث للوّهُم علئْ فرض الأجزاءء 
وحينئذ يقال الانفصال إمّا في الخارج كما 
بالقطع والكسر وإمّا في الوَهُْمء فإما بتوسّط أمرٍ 
باعث كما باختلاف الأعراض أو لا بتوسّط كما 
بالوّهُم والفرضص. فيظهر أن القسمة اثئنتان 
انفكاكية 
قسميهاء وغير انفكاكية وهي قسمة ذهنية وتسمّئ 
وهمية وفرضية أيضّاء وتنقسم إل القسمين 
المذكورين» هذا هو الضبط. وقد يفرق بين 
الفرضية والوهمية بما مَرٌ ويجعل ما باختلاف 
الأعراض قسيمًا للوهمية المجرّدة.ء وإِنْ كان 
قسمًا من الوهمية بالمعنى الأعم فحينئذ وجه 
الانحصار فى الثلاثة أنْ يقال الانفصال إمّا فى 
الخارج وهي الفكية وإمًا في الوَهُم لدم 
فإمًا بتوسّط أمرٍ باعث وهي التي باختلاف 


وهي قسمة خارجية منقسمة إلى 


)١(‏ جنانكه در برجندي شرح زيح الغ بيكي ميكويد اكر كويند اين عدد رابران عدد منحط قسمت كنند مراد آن باشد كه مقسوم 


درجه را قاسم كويند. 


للضي 


الأعراض أوٌ لاا وهى المُسماة بالوهمية 
البعهيف فين أن الرسية للفو - طلمة 
علئ المعنئ الأخصّء فالتقسيم ثلائة وعلئ 
المعنى الأعم فالقسمة ثنائية . 


اعلم أنَّ الققسمة الوهمية من خواصٌ الكم 
وعروضه للجسم وسائر الأعراض بواسطة اقتران 
الكمية والقسمة الفكية لا يقبله الكمّ المتصل . 

ثم اعلمُ أنَّ قسمة الكلّي إلى جزثياته 
نوعان حقيقية واعتبارية لأنْ القيود المتخالفة 
المنضمّة إليه إِنْ كانت متبايئة تُسمّ قسمةً حقيقيةً 
كقسمة العدد إلى الزوج والفرد وإِنْ كانت 
متقايرة تسد قسمة اغمارية كتقتسم الإتجان :إل 
الضاحك والكاتب. والمقسّم أبدًا يكون مفهومًا 
كليًا صادقًا علئ جميع أفراده. والأقسام تكون 
مفهومات كلّية» كل منها صادق علئ بعض أفراد 
المقسّم. فقسمة المفهوم الذي هو المقسّم إلى 
المفهومات التي هي الأقسام مستلزمة لقسمة 
أفراد المفهوم الأول إل أفراد المفهومات 
الأخرئ. وما قيل من أن قِسم الشيئ قد يكون 
أعمّ منه فكلام ظاهري وليس بتحقيقي بخلاف 
الترديد فإنّه لا يقتضى ذلك. إِذْ الفرق بين 
التقسيم والترديد إنما هو بوجو القدن المقورك 
في التقسيم دون الترديد. 


نسسه 


في الجغميني كل قسمة تردُ على كل كلي 
فورودها بالحقيقة إِنّما يكون على أفراده إذ معناه 
بالحقيقة أنَّ أفراده بعضها كذلك وبعضها كذلك» 
فالقسمة في الحقيقة عبارة عن قسمة الكل إلى 
أجزائه التي تحليله وتجزثته إليها دون الكلّي إلى 
جزئياته وضمّ قيود متخالفة ليحصل بانضمام كل 
قيد قسم إِذْ هي في اللغة تنبئ عن التجزئة» 
وهي في الأولى دون الثانية» لكنهم يستعملون 
الثانية أكثر حتل قال العلامة التفتازاني إن 
التقسيم إِنّما يكون للمفهوم لكلا يلزم تقسيم 


القشْر 
الشيئ إلئ نفسه وإلئ مباينه. ويؤيّده ما قال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية القطبي إنَّ كل 
تقسيم بالنظر إلى مفهوم القسمة قِسمة الكلي إلى 
الجزئيات. وبالنظر إلئ الحاصل من القسمة 
قسمة الكل إل الأجزاء. 
تقسيم آخر 
لقسمة الكلّي إل جزئياته قال مرزا زاهد 
ف حرس تناقية العرافت د مضنا أن الرسرة 
مشترك: التقسيم يتصوّر علئ أربعة أوجه: الأول 
أنْ يلاحظ المقسّم والأقسام على التفصيل كما 
ينقسم الوجود إلئ وجود الواجب والممكن». 
ووجود الممكن إل وجود الجوهر والعرض. 
والثاني أنْ يلاحظ المقسّم والأقسام على 
الاجتماع كما يقسم وجود كل نوع إلى وجودات 
أفراده. والثالث أنْ يلاحظ الأقسام علئ 
الاجمال دون المقسّم كما يقسم الوجود إلى 
وجودات الأشخاص ووجود الجوهر والعرض 
إلى وجودات أنواعهما. والرابع عكس الثالث 
كما يقسم وجود كل نوع إلى وجود الصنف 
والشخص انتهئ. إعلمٌ أن القسمة العقلية قد 
تطلقٌ عل مقابل الاستقرائية التي تحصل 
بالاستقراء وقد تطلقٌ عل مقابل اللفظية التى 
تنوف علي الوضع. والعلم. بده والاشتراك 
المعنوي واجب في العقلية دون اللفظية كما في 
تقسيم العين فإنَّهُ موقوف علئ الوضع والعلم بهء 
ويختلف بحسب اختلاف اللغات ولا يمكن فيه 
الحصر العقلي. وقيل التقسيم في مثل العين 
أيضًا يستدعى الاشتراك المعنوي فإنه متناول 
باعتبار تأويله بالمسمّئ بلفظ العين إِذْ لولا ذلك 
لكان ترديدًا. 
القَشْر: معرمعى - لاعط 


بكسر الشين المعحمة وسكونها: جلد أي 
شبئ؛ وغرْا هو قشر الخشخاش. وفي اصطلاح 
الصوفية. عبارة عن علم الظاهر الذي ينظر أو 


القَصضْر 
يتأمّل العلم الباطن. كذا في لطائف اللغات'"© 
القضر: 


- 2126م بعلاقةء ,أمع لاع كلدم 


بأوع251 ,8 اق3ء1211110 ,118[اء]5101 


باأطمط ”ل اتعتررعدكة [عشبعاط باتع 11 امعط 
70415 ,141411 ,01111611611]1 7715© ,07761 


بالفتح وسكون الصاد المهملة في اللغة 
الفارسية له عدد من المعاني : التوقيف. 
والإعادة والسَّحنَء والتوققف لشيءء والتقليل. 
ودقٌ الثياب (لتبييضها) ومنه (القصار). وغسل 
الثياب» لصلاة الرباعية ركعتين (في 
السفر). وحلول الظلام ء وهبوط الليل» ونزول 
الستائر.ء وغير ذلك. وإغماض العين. والقصّر 
(البناء العالي). كما في كنز اللغات”" . 


وأداء | 


وعند القراء هو ضِدٌ المَدٌ كما سيّجيء. 
وعند أهل العروضص إسقاط الحرف الآخر 
الساكن وإسكان ما قبله إذا كان آخر الجزء سببًا 
حفيًا وهو 0 زالأساتب» عدر ا فيه 
فاعلااث بسكون التاءء ومقصور فعولن فعول 
بسكون اللامء هكذا في رسائل العروض العربية 
وعند أهل المعاني ويسمّئ بالحَضر 
والتخصيص أيضًا جعل بعض أجزاء الكلام 
مخصوصا بالبعض بحيث لا يتجاوزه ولا يكون 
انتسابه إلا إليهء ولا يرد عليه اختصّ زيد 
بالقيام . فإنه لا تخصيص لجزء من أجزاء الكلام 
بزيد لكنه ليس اختصاص جزء بجزء بل صفة 
بموصوف لا من حيث الجزئية للكلام. فتقييد 
البعض التعريف بقوله بطريق معهود نحو العطف 


والفارسية . 


يشال 


والاستثناء ونحوهما للاحتراز عن مثل ذلك محل 
تأمّل. وهو قسمان حقيقي وغير حقيقي. ولما 
كان الحقيقي قد يطلقٌ علئ ما يقابل المجازي 
وقد يطلقٌ علئ ما يقابل الإضافي كما يقال 
الصفة إِمّا حقيقية أو إضافية وقع الاختلاف فيما 
بينهم فاختار البعض أن المُراد من غير الحقيقي 
وهو المجازي لأنَّ تخصيص الشئ 0 علئ 
معنول أنه لا يتجاوزه إلا غيره أصلاً إِنْما يسم 
قصرًا وتخصيصًا حقيقيًا لأنّه حقيقة التخصيص 
المنافية للاشتراك. ولذلك يتبادر هذا المعنئ عند 
إطلاق التخصيص وما في معناه. وأمّا تخصيص 
الشيء بآخر على معنن أله لا يتجاوزه إلى بعض 
ما عداه فهو معنى مجازي للتخصيص غير مناف 
للاشتراكء ولذلك يحتاج في فهمه إل قرينة 
فسَّمّي تخصيصًا غير حقيقي. وفيه أن القصر 
الإدّعائي يجب أنْ يدخل في غير الحقيقي مع 
أن الإثبات لشيء والسلب عن جميع ما عداه 
إِدْعاءٌ داخلٌ في القصر الحقيقي» ولذا اختار 
الحضن أن التراه عن بخن بالسقيقى هر الافناقن 
أ القضز . مَظلقًا افاي فاللجقيقي 
بالإضافة إلئ جميع ما عدا الشيء وغير الحقيقي 
بالإضافة إل بعضهء فالحقيقي بأي معنى يعبر لا 
يخلو عن شَوْبِ إلةّ أنْ يدعى أنه اصطلاح من 

القوم . فإِنْ قلت تقسيم القصر إلى 0 
والمجازي يستلزمم استعمال القصر في المعنى 
الحقيقي والمجازي معًا. قلت المراد بالحقيقي 
ما يكون حقيقة بالنسبة إلل اللغة وكذا 
بالمجازيء وإلاآً فالقصر المقسم له معنى 
مطل عن يندرجح فيه كلا القسمين حقيقة. ثم 
إن كُلاُ من الحقيقي وغير الحقيقي نوعان: قصر 


وفيه أن 


نكاه باطن راكذا فى لطائف اللغات. 


(؟) بالفتح وسكون الصاد المهملة في اللغة باز داشتن وباز كردانيدن وبزندان كردن و واايستادن بجيزى وكم كردن وجامه كوفتن 
وجامه شستن ونماز جهار ركعت را بدو ركعت كردن ودر آمدن تاريكى ودر امدن شب وفرو هشتن برده وغير آن وفرو 


خوابانيدن جشم وكوشك كما في كنز اللغات. 


١1 


الموصوف علل الصفة المعنوية وقصر الصفة 
المعنوية علئ الموصوف. والفرق بينهما أنَّ 
بق ١‏ الأول أن الموصواق لون الوتكي .لك 
الصفة» لكن تلك الصفة يجوز أنْ تكون حاصلة 
لموصوف آخر ويجوز أن لا تكون حاصلة له 
ومعتى الثاني أنَّ تلك الصفة ليست إلا لذلك 
الموصوف.ء لكن يجوز أنْ يكون لذلك 
الموصوف صفات ويجوز أنْ لا يكون له صفة 
ب هاه وال ا التق ا وا 0 
كانه ذا اريم 0 عست الها برهن 
كاد موعة. زر "الساطة -بصفات الغو 
والثاني كثيرٌ نحو ما في الدار إلا زيد على معنئ 
أذ “الكوة فن ١‏ الذاف فصو عون زرده نكن لا 
إله إلا “الل وقد يقصد به أي بالثاني المبالّغة 
لعدم الاعتداد بغير المذكور كما يقصد بالمثال 
المذكور أن جميع مَنُْ في الدار ممن عدا زيد 
في حكم المعدومء ويكون هذا قصرًا حقيقيًا 
ادُعائيًا لا قصرًا غير حقيقى. فالحقيقى نوعان: 
حقيقي تحقيقًا وحقيقي جالكة وأذعاء: ويمكن 
أنْ يعتبّر هذا فى قصر الموصوف علول الصفة 
أيضًا بناءَة على 2 الاعتداد بباقي الصفات. 
والفرق بين الحقيقي الإدّْعائي والإضافي في 
موارد الاستعمال يق كثيرًا 3 يلتبس 5 
بالآخرء فليتأمّلٌ السامع الذكي لكلا يخبّطء لا 
أنَّ بين مفهوميهما دقة وخفاءً كما وَهُم البعض . 


والأول من غير الحقيقي نحو: #وما محمدٌ إلا 


رسول6”' أي أنه مقصور على الرسالة لا 
يتعدَّاها إل التبرّء من الموت استعظموه الذي 
هو من شأن الإله. والثاني منه نحو: #قل لا 
أجدٌ فيما أوجي إليّ مُحرّمًا على طاعم يَظمَمْه 
إل أنْ يكونّ مَيْته4”" الآية. فإنّه ليس" الغرض 


١54 آل عمراث/‎ )١( 
١15 الانعام/‎ )١( 
١/1١ النساء/‎ )*( 
554 البقرة/‎ )5( 


القَضْر 
الحصر الحقيقي بل الرّدَ على الكمّار الذين كائو 
فاون اليد والدّم ولخ الخترين :وما آهل لخر 
الشاءية وكاتز|1 يمون كدر دمن المناحات ١‏ ني 
ل 0 
وقصر الصفة علئ الموصوف ضربان لأنّه إِمّا 


ند تخصيص أمر ب نصقة دون أخرئ أو مكانٍ أخرئ» 


وإمّا تخصيص صفة بأمر دون أمر آخر أو مكان 
أمرٍ آخر. والمخاطب بالضرب الأول من كل 
منهما مَنْ يعتقد الشركة أي شركة صفتين أو أكثر 
في موصوف واحد في قصر الموصوف علئ 
الصفة٠‏ وشركة موصوفين أو أكثر في صفة 
واحدة فى العكس ويُسمَّ هذا القصر قصر أفراد 
لقطع الشركةء نحو ل#إإِنَّما الله إِلَدّ واحد»7" 
خوطبّ به مَنْ يعتقد اشتراك الله والأصنام في 
الألوهية. والمخاطب بالضرب الثاني من كل 
منهما مَنْ يعتقد العكس ويُسمّى قصر قلب لقلب 
المخاطب 0 «ربّي الذي بحُي 
ويُميت*17) خوطب به نمرود الذي اعتقد أنه 
المُحيِي والمُميت دون اللهء أو تساويا عنده 
ويُسمّ قصر تعيين لتعيينه مأ هو غير معيّن عند 
ل 
علئ التعيين» 
شاعر إل زيد لمن يعتقدٌ أن الشاعر إِمَّا زيد 0 
عمرو من غير أن يعلمه عل التعيين. قال 
المحقّق التفتازاني هذا التقسيم لا يجري في 
القصر الحقيقي إِذْ العاقل لا يعتقد اتصاف أُمْرٍ 
بجميع الصفات ولا انّصافه بجميع الفبقات: غير 
صفة واحدة ولا يردّده أيضًا بين ذلك. وكذلك 


إمَا قائم . أو قاعد ولا يعرفه 


لا يعتقد اشتراك صفة بين جميع الأمور لا 
ثبوتها للجميع غير واحد ولا يردّدها أيضًا بين 
الجميع. قال صاحب الأطول وفيه نظر لأن 


لمم 

القصر الحقيقي يصحٌ أنْ يكون لردٌ اعتقاد أن في 
الدار زيدًا م إنسان ماء فيقال في رده ما في 
الذان" إلا ريد لأنه الايد لشن زان ف من 


عينم لعن كياد ييل الصيخة قرلا م1 .في 
البلد من غلمانه إلا زيد لمن اعتقد أن جميع 
غلمانه فى البلد. أو يردّد المسئّد بين غلمانه أو 
كل العسنه. لماه موي نكن خا كلهال علق 
أنه لا مانع من رَدٌ اعتقاد الشركة بالقصر فيكون 
قصر أفراد وقلب اعتقاده به فيكون قصر قلب 
والتعيين كذلك نعم لا يجب أنْ يكون 
المخاطب به واحدًا من هؤلاء بل يحتمل أن 
يكون خالي الذهن. ومن بدائع قصر القلب ما 
تريد به الشركة فكان كالجامع للقصر ونقيضه إِذْ 
القصر قد يكون لقطع الشركة ولا يكون للشركة 
فيكون الكلام معه كالجامع بين 
السحر الواضح الذي يوجبٌ الحْسّنّ والتزيين 
كقوله تعالى: #وأرسلناك للناس رسولاً»4”'" فإنّه 
دم للناس للتخصيص وقصر القلب وذلك نَم 
يتحقق بجعل الناس للاستغراق أي لجميع الناس 
لا لبعضهم» ردا لاعتقاد مَنْ ادع أنغام تخ 
العرب فقط. فصار بذلك القصر رسالته مشتركة 
بين الناس منتقلاً من الخصوص إلى العموم» 
وهذا من دقائق القصر انتهل. 

فائدة: 

فى ارإعاة عبحويم بترن انين ان 
الاحتض ان القشر “ولس دلت دواجا 
الاختصاص شيءٌ والحَضرٌ شيءٌ آخرء والفرق 
بينهما أنَّ الحَضْر نفي غير المذكور وإثبات 
المذكور والاختصاص قصد الخاص من جهة 
خصوصية: نان ذلك :أن الاختصاص افتعال من 
الخصوص والخصوص مركب من شيئين أحدهما 
عام مشتّرك بين شيئين أو أشياء والثاني معنى 
منضمٌ إليه يفصله عن غيره كضرب زيد فإنه 
أخصٌ من مطلق الضرب. فإذا قلت ضربت زيدًا 


المتنافيين» وفيه 


() النساء/ ولا 


فضن 


أخبرت بضرب عام وقع منك على 

خامن فيان ذلك الضرى المشتر:يه حاف ليا 
انضم إليه منك وعلئ زيدء وهذه المعاني الثلأثة 
أعني مطلق الضرب» وكونه وقعًا منك وكونه 
وائما تلن لزيد اقناء يحون اقنبد المتكلم لها 
ثلاثتها عليل السواءء وقد يترججح قصده لبعضها 
عل بعض ويعرف ذلك بما ابتدأ به كلامه, فإِنّ 
الابتداء بالشيىئ يدل عل الاهتمام به وأنَّه هو 
الأرجح في غرض المتكلمء فإذا قلت زيدًا 
ضربت علم أنَّ خصوص الضرب علئ زيد هو 
المقصودء ولا شك أنَّ كل عركٌب من خاصّ 
وعام له جهتان. فقد يقصد من جهة عمومه وقد 
عمد . كن . هه تحصوطة- اتوالتاتي ‏ “عمو 
الاختصاص وأنّه هو الأهم عند المتكلم وهو 
الذي قصد إفادته السامع من غير تعرض ولا 
ققد عر وررالباك: ول م٠‏ فق التحصر تسن 
زائدٍ عليه وهو نفي ما عدا 0 


|| 8 ذ- 
كناء أكنلام ع0 ١«مأددء‏ طناك - (نإل10500م 


: صا) كعاطهة|الزد تإمقم كه الوط 


(ع1ل0كممم «رء) دعطم ]انرو 

بفتح القاف والصاد المهملة عند أهل 
العروض اجتماع العصب والخرمء كذا في 
عنوان الشرف وجامع الصنائع. 
القصيدة: 

بالصاد المهملة عند البلغاء عبارة عن قطعة 
شعرية في حدود ائني عشر با . وفي مجمع 
الصنائع يذكر بأنَّ القصيدة عند العرب غير 
محدودة بعدّدٍ من الأبيات فيمكن أنْ تصلّ إلى 
خمسماثة بيت. وأمًّا فصحاء العجم فلا يرون 
الزيادة على مائةٍ وعشرين بينًا مستحسنة. 

وكلّ قصيدة تشتمل علئ أبيات التشبيب 
فيلزم أَنْ يأتي الشاعِر في آخرها على 


20611 - 6 


يفضن 


القضاء 


لنفسه مثلء سعدى2. حافظ وامثال ذلك. وهو 
واسطة للانتقال من الغزل إل المدح بوجه 
مناسب وإذا لم يذكر التخلّص في القصيدة فإنّها 
تُسمّ مقتضبة. . وأمًا إذا لم يكن فيها تشبيب بأنْ 
يبدأ القصيدة بالمدح فيسمُونها مجدّدة. وقد مرّ 
تفصيل التشبيب والمقتضب. 

واعلم أيضًا أنه إذا جبئ في القصيدة 
ببيتين أو ثلاثة أبيات مصرّعة فجائزء والمراد من 
المصرّع هو المطلع. وبعضهم على أنَّ المطلع 
هو البيت الأول فقط. ولكن من المستحسن إذا 
أريد الإتيان بمطلع آخر أَنْ يُشار لذلك انتهئ. 
والقصيدة لها معنى آخر وهو أنْ يكون الشعر 
وافيًا 00000 
القضاء 


1011 اع كلتك لمطو نام تمعع2 ,لماوعل 


501116116 ,011أوزععل رأقء دومع لال 


,761 11861716111[ ,502167706 - متطدععلناز 
011 لان 6ن ,561716711ك أو تترمع00 5071 ,اتقاوء 0 
1 أ1ذ111طض 

بالفتح وتخفيف الضاد المعجمة في اللغة 
يستعمل لمعانٍء الأمر قال الله تعالى #وقضئ 
رَبك ألّا تعبدوا إلا إِيَاه4”". والحُكم قال الله 
تعالئ طفاقُض ما أنتَ قاضص6”". والفعل مع 
الإحكام قال الله تعالى: #فقضاهْنَ سبع 


ات104) أي خلقهن مع الإحكامء والاعلام 
والتبيين قال تعالئ «وقضينا إلئ بني إسرائيل في 
الكتاب لتُفْسِدُنَ4”*؟2. وإقامة الشيئ مقام غيره - 
وأداء الواجب - والتقدير - والإتمام - والقتل 
وغيرها. والاصوليون يستعولونه في الإتيان بمثل 
الواجب ويقابله الأداء وقد 17 والفقهاء 
يستعملونه في الإلزام كذا ذكر في الكافي. وفي 
الخزانة أنْ القضاء في اللغة بمعنى الإلزام وفي 
الشرع قولٌ مُلْزِمٌ يصدرٌ عن ولايةٍ عامة. وقيل 
توا بالشرو انض «الحصوفات فقن 
المنازعات. ولا يخفل أن هذا صادق علئ 
الفصل والقطع الصادرين عن الخليفة» وكذا 
المذكور في الخزانة يصدقٌ علئ القول الملزم 
الصادر عن الخليفة» كذا فى البرجندي وقد مَرَّ 
أيضًا فى لفظ الديانة. و له القضاء يسمّ 
نضا وقاضي القضاة هو المتصرّف في القضاء 
تقليدًا وعَرْلاً كذا في جامع الرموز. وفيه في 
كتاب لوكا أن القضاء عليل نوعين: قضاء 
إلزام ويسمّئ بقضاء المُلّْك والاستحقاق أيضّاء 
وقضاء ترك. والفرق بينهما من وجهين: الأول 
لَه ألو ضاق اعد مقفيا' عله “لني احادلة هذا 
الققياء 9 يعني بها لد ف تلك السلولة ابد 
كاذف اقهاء النرلة ولد عدو المقشى عن 
متفكة ال" بف قاحة تقار يوا لكاي له لوقعو 
ثالث وأقام البَيّنة قبلت في قضاء الترك وأمًا في 


)١(‏ بالصاد المهملة نزد بلغا عبارت است از غزلى كه زياده ازدوازده بيت باشد. ودر مجمع الصنائع مى آرد قصيده نزد عرب 
حدى معين ندارد جنانجه از بانصد بيت زياده ميكويند وفصحاى عجم نهايت مستحسنة آنرا صد وبيست بيت مقرر نموده اند 
وهر قصيده كه مشتمل باشد برابيات تشبيب لازم است كه آن راتخلص بيارند وآن انتقال است از اسلوب تشبيب بمدح 
ممدوح بوجهى مناسب وهر قصيده كه درو تخلص نبود آثرا مقتضب كويند وآنكه از تشبيب عاري باشد جنانجه از ابتدا در 
مدح شروع كند آنرا مجدد نامند وتفصيل آنها در لفظ تشبيب ولفظ مقتضب كذشت ونيز بدانكه در قصيده دو بيت وسه بيت 
مصرع اكربيارند رواست ومراد از مصرع مطلع است وبعضى برائند كه مطلع همين بيت اول است وبس اما مستحسن آن 
است كه جون خواهند كه در قصيده مطلع ديككر اندازند اشارتى بدان نمايند انتهل. وقصيده بمعنول شعر وافي غير مجزو نيز 


ايد. 
(؟) الاسراء/ 77 
(9) طه/ ”لا 
(:) فصلت/ ؟١‏ 
(4) الاسراء/ 4 


القضاء 


نضاء الملك لذ إلأ إذا اذه تلش الشلك من 
جهة المقضِي له. مثلاً دار في 00 ادٌعول 
أحدهما الكل والآخر النصف وبرهنا جميعاء 
فالدار لمدَّعي الكل النصف بقضاءٍ الإلزام لأنّه 
خارج بالنسبة إلى النصف الذي هو في يد 
مدّعي النصف وبيّنة الخارج ترجّح على بيّنة ذي 
اليدء والنصف الآخر بقضاء الترك إِذْ لا يدّعى 
هذا الصف مركي التميلت اعين ‏ أوأقة الفقاء 
عند المتكلمين والقياء فقال السَّيّد السّند فى 
قوع الجواتفة- لقياة اله تعارن عن الأعاطرة 
قو إزادقة الازلية المعلفة بالأقياء عار “ها هى 
غلية انما لا يرال وككزه إيجاثهإيانها: عل اقذر 
مخصوص وتقدير معيّن معتّبر في ذواتها 
وأحوالها. وأمّا عند الفلاسفة فالقضاءٌ عبارة عن 
عليه بما ينبغي أنْ يكون عليه الوجود حتئ 
يكونَ على أحْسَنٍ النظام وأكمل الانتظام. وهو 
المُسمّئ عندهم بالعناية الأرّلية التي هي مبدأ 
لفيضان الموجودات من حيث جملتها على 
أحسن الوجوه وأكملهاء والقَّدَر عبارة عن 
خروجها إلى الوجود العيني بأسبابها علئ الوجه 
الذي تقرّر فى القضاء انتهيل. قيل هذا يخالف 
ما في مشاهير الكتب الحكمية قال المحقّق 
الملُوسي في شرح الإشارات إعلمْ أنَّ القضاء 
عبارة عن وجود جيم الموعروات في العالّم 
العقلي مجتمعة ‏ ومُجْمَلةَ على سبيل الإبداع. 
والقدّر عبارة عن وجودها الخارجية مفصّلة 
واحدًا بعد واحد. وقال في المحاكمات أما 
العناية فهو علم الله تعالئ بالموجودات علئ 
أحسن النُظام والترتيب وعلئ ما يجب أنْ يكون 
لكل موجود من الالات» 
الكمالات المطلوبة منه عليها. والفرق بينها وبين 
التغناء أن قن «متهرم الطانة تتصيلة إذ فى قطن 
العلم بالوجه الأصلح والنّظام الأكمل الأليق 


)١(‏ الاحزاب/ لام 


(؟) الحجر/ ١١‏ 


8 


عضن 


بخلاف القضاء فإنَّه العلم بوجود الموجودات 
جملة انتهئ. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
تعالئى طوكان أُمْرُ الله مفعولا#”' في سورة 
الأحزاب القضاءً ما كان مقصودًا فى الأصل 
والقدد عا كرق ارك لد :اله 10 كان فسن 
مدينة فيلزل فى ظرق غلك المدينة خرية يعن منة 
أنْ يقول ما جئتٌ إلا هذه القرية وَإِنّما قصدي 
إل المدينة وإِنْ كان جاءها ودخلها فالخير كله 
بقضاءء وما في العالم من الضّرٌّ فهو بقدّرء 
وهذا ظاهر علئ قول المعتزلة القائلين بالتوليد 
والفلاسفة القائلين بوجوب كون الأشياء علل 
وجوه. قالوا النار حُلِقَ للنفع. فوقع اتفاقٌ 
أسباب توجب احتراق دار زيد. وأمًا أهل السّنة 
تقولون جوع اله ساد ركذا أ لدان شرن 
النار بحيث عند إنضاج اللحم تنضح وعند 
مساس الثوب لا تحرق. ألا ترئ أنَّها لم تحرق 
إبراهيم مع قوتها وكثرتها لكن خلقت على غير 
ذلك الوجه لإرادته ولحكمةٍ خفية» ولا يُسأل 
عما يفعل. فنقول ما كان في مجرئ عادته 
تعالل علل وجهٍ يدركه العقول البشرية نقول 
بقضاءِ وما يكون علئ وجه يقع لعقل قاصر أن 
يقول لم كان ولماذا لم يكن علئ خلافه نقول 
بقَدَر انتهن كلامه. وفي التلويح القضاء من الله 
تعالئ هو الأمر أولاً والقدر التفصيل بالإظهار 
والإيجاد وفي كلام الحكماء أنَّ القضاء عبارة 
عن وجود جميع المخلوقات في الكتاب المبين 
واللوح المحفوظ علم سبيل الإبداعء والقّدّر 
عبارة عن وجودها مفصّلة منزلة في الأعيان بعد 
حصول الشرائط. كما قال عز وجل راك من 
شيء إلا عندنا خرائتُهُ وما تترّله إلا بِقَدَرِ 
معلوم4”"". وقريبٌ منه ما يقال: القضاء ما في 
العلم والقَّدّر ما في الإرادة» وقد يقال إِنَْ الله 
إذا أراد شيئًا قال له كن فيكونء. فهناك شيئان 


نمضن 


الإرادة والقول» فالإرادة قضاء والقول قَدَر. ثم 
القضاء قسمان قضاء مُحكم وقضاء ميرم ويجيء 
في لفظ اللوح. وقد مَرَّ بِيانُ القضاء والقَّدَر في 
لفظ الحكم إيضًا. 

القضايا: 


01 51720711071665 ,1717165 110715 آومورم/2 - 


22611131 01 ,05111015م170م 12121266 


// 1010 
قياساتها معها وهي ما يحكم العقل فيه 
بواسطة أمر لا يغيبٌ عن الذهن عند تصوّر 
الطرفين» كقولنا الأربعة زوج بسبب وسط حاضِرٍ 
في الذهن وهو الاسام بمتساويين» إن الذّهن 
َرَت في الحال أنْ الأربعة منقسمة بمتساويين» 
وكلّما كان كذلك فإنّه زوجء فالأربعة زوجء 

وتسم فطريات أيضًا وقد سبق. 
القضايا الإعتبارية : 
5ن 7 051110715 مم2 

قِسُمٌّ من المحسوسات والمشامّدات وقد 


سبقت : 


- 051610115م10م علالاع11 


القضية : 051110مم27 - 0511م 20 


بالفتح عند المنطقيين ويُسمّئ خبرًا وتصديقا 
أيضا كما وفع في يترم الجطالم والعضدي» وهو 
قول يصحٌ أن يقال لقائله إنه صادق فيه أو 
كاذب. فالقول عم من الملفوظ والمعقول.» هو 
جنس يشتمل الأقوال التامة والناقصة. وإِنْما اعتبر 
صِحَّة أنْ يقال لقائله الخ إِذْ لا يلزم أنْ يقال 
بالفعل لقائله إِنْه صادق فيه أو كاذب ولا يرد قول 
المجرة والعائم ريد تام لأنّ كُلاَ منهما في نفس 
الأمر وإِنْ كان صادمًا أو كاذيًا في كلامه. إل أنه 
لا يقال لهما نه صادق أو كاذب في العْرْف» 
لات كلذ امهيا “ميس بالسات ‏ الطوى” لبس نير 
ولا إنشاءء. نص غليه في التلويح وقد سبق تحقيق 
التعريف أيضًا فى لفظ الخبر والصدق أيضًا. 
وتحقيق أجزاء القضية بأنّها ثلأثة أو أربعة قد مَرَّ 


اليه 


القضية إمّا حملية أو شرطية. قالوا إِنْ كان 
المحكوم عليه والمحكوم به قضيتين عند التحليل 
أي عند حذف ما يدل علئ العلاقة بينهما من 
الشبة الشكيية شكيت: شرطية وال ديت جملية. 
وإنّما قيد بالتحليل لأنَّ طرفي الشرطية ليسا 
تفيين ”.عبد | الركين لقا امال «الضدق 
والكذب عنهما حينئذء بل عند التحليل لأنا إذا 
قلنا إِنْ كانت الشمس طالعةً فالنهار موجود 
وحذفنا إِنْ والفاء الموجبتين للربط بقي الشمس 
طالعة والنهار موجود وهما قضيتان. وفيه أنَّهما 
لا يصيران قضيتين عند التحليل ما لم يتحقّق 
الحكم فيهماء ولا يدفعه أنْ يراد بالقضيتين 
القضيتان بالقوة إذ حينئذ يلزم استدراك قيد 
التحليل. وأجيب بِأنْ المُراد قضيتان بالقوة القريبة 
من الفعل. وأورد عليه أنَّ قولنا زيد عالم نقيضه 
زيد ليس بعالم حملية مع أن طرفيها قضيتان. 
رايت باد الماك بالتعي: هنا ما لبن بمقرد 
ولا فى قوة المفرد وهو ما يمكن أنْ يعبَّر عنه 
مقرده واتليا: أن قال :هنا: ذلك أو يهو هن اق 
الموضوع المحمول ونحو ذلك. بخلاف الشرطية 
إِذْ لا يقال فيها إِنَّ هذه القضية تلك القضية؛ بل 
يقال إِنْ تحقّقت هذه القضية تحقّقت تلك» أو 
يقال إمّا أن يتحقّق هذه القضية أو تلك القضية. 
وفيه أنه يمكن أن يعدن فيه أيضًا بالمفرد وافله أن 
هذا ملزوم لذلك أو معاند له. والتحقيق .الذي لا 
يحوم حوله اشتباه هو أن يقال القضية إِنْ لم 
يوجن في شيءٍ من طرفيها نسبةٌ فهي حَمْلية 
كقولك: الإنسان حيوان» وإِنْ وُجدت فإِنْ كانت 
مما لا يصلحٌ أنْ تكون تامّةَ كأنْ تكون النسبة 
تقييدية كقولنا: الحيوان الناطق جسم ضاحكء» أو 
امتزاجية ونحو ذلك فهي أيضًا حملية. 
مما لا يصلّح أنْ تكون تامة فإمًا أَنْ يوجد في 
أحد طرفيها فهي أيضًا حملية كقولنا زيد أبوه قائم 
لألماذ له يذو «بالاسيظة؟ :السية إحالا لمكن 


وإِنْ كانت 


و 


القطاع لضن 


الحكم بالإتحاد. والمراد بالملاحظة الإجمالية أنْ 
لا يلتفت إلى النسبة قصدًا بل إلئ المجموع من 
حيث المجموع. وإمًّا أنْ يوجد فيهما معاء فإمًا 
أَنْ تكون ملحوظة إجمالاً فهي أيضًا حَمْلية 
لقولنا حزين قات يناقصه :ريد لبق يقانوه توا أن 
تكون ملحوظة تفصيلاً فيكون القضية حينئذ شرطية 
لأن النسبة ملتقّتٌ إليها قصدّاء وذلك يستدعي 
ملاحظة طرفيها مفصّلاً فلا يمكن الحكم 
بالإتتحاد» كقولنا: إن كانت الشمس طالعة فالنهار 
عودود ٠‏ فظيو ) آذ أطزاق: اللحملة” نا عفرو 
بالفعل أو بالقوة.» فإنَّ المشتمل على النسبة 
التقييدية مطلقًا أو الخبرية إذا كانت ملحوظة 
إجمالاً يمكن أنْ يوضع موضعه مفرد لأنَّ دلالته 
إجمالية» وإنْ أطراف الشرطية لا يمكن أنْ يوضع 
المفردات في موضعها إِذْ لا يمكن أنْ يستفاد من 
المفردات ا وبه والنبية :عل 
التفصيل. فإِنْ شئت قلت في التقسيم ظرفاها إِنْ 
كانا. متوديق بالفيل أو تالفزة تحمل بولا 
فشرطية. وإِنْ شعت قلت كل واحد من طرفيها إِنْ 
كان مشتيلاً عل نسبةٍ تامة ملحوظة تفصيلاً 
فشرطية وإلاّ فحملية» فكأنَ قولهم إِنْ كان 
المحكوم عليه وبه قضيتين عند التحليل إل آخره 
أراد به أن كل واحد من طرفيها قضية بالقوة 
ملحوظة تفصيلاًء فتكون قضية بالقوة القريبة من 
الفعل إِذْ لا يحتاج فيها بعد حذف الروابط إلى 
شيىئ سوى الإذعان لتلك النسبة» بخلاف ما إذا 
لوحظ النسبة إجمالاً فإنَّه قضية بالقوة البعيدة 
لاحتياجها إل ملاحظة النسبة تفصيلاً أيضّاء 
هكذا في شرح الشمسية وحواشيه. 


3 5 5 
القطاع : 56977671 .5611071 - لوتاعع5 


يطلق على شيئين: أحدهما قطاع الدائرة وهو 


سطح مسنّو أحاط به قوسن ونصفا قطرء أي 
يحيط به ثلاث خطوطء. فخرج نصف الدائرة إِذْ 
هو سطع يحل ريه “خطات. لطر والقويين :يد 
بد أن يكون قطاع الدائرة أكبر من نصف الدائرة 
أو أصغر» لأنَّه إن كانت تلك القوس كبيرة من 

ا ا 0 
فأصغرء بخلاف قطعة الدائرة فإنّها تكون مساوية 
لنصف الدائرة أيضًا. وثانيهما قُطاع الكرة 
ويسمّ بالقطاع المجسّم أيضّاء وهو أيضًا إِمَا 
أصغر من نصف الكرة أو أكبر منهء فإن القُطاع 
اللأصغر هو مجموع قطعة الكرة م مخروط 
مستدير قاعدته هى قاعدة تلك القطعة ورأسه 
مركز الكرة. والباقي من إسقاط هذا القطاع 
الأصغر عن تمام الكرة هو القطاع الأكبر. 
وبالجملة فإنْ كان السطح المستدير لتلك القطعة 
أصغر من سطح نصف الكرة فالقطاع أصغر» 
وإنْ كان أكبر فأكبرء ولا يجوز كونه مسا 

لنصف الكرة لعدم تصوٌّر المخروط المستدير 
المذكور إذا كان السطح المستدير لتلك القطعة 
مساويًا لنصف سطح الكرة كما لا يخفئ» 
بخلاف قطعة الكرة إِذُّْ يجوز تساويها لنصف 
الكرة» هكذا يستفاد من شرح خلاصة الحساب. 
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لقطف: 
القظب: 


زع ,70/6 ,7104971041 ,أمبازطم 


- قع20ع1 ,عأممع 27223 ,عام ,املاط 


بحركات القاف وسكون الطاء المهملة: 
حجر الرّحى والعَجّلة (الدولاب) والكوكب 
الشسّاكن قرب الفَرْقَدِينَء وكبير القوم الذي عليه 
مدار الأمور. وقائد الجيش كما في الصراح'"'. 
والصرفيون يسمُون الثلائي بالقطب الأعظم كما 


في شرح 28 الأرواح. والقطب عند 
المهندسين نقطة ثابتة علئ كرة محرّكة على 
نفسها. تحقيقه 9 الكرة إذا تحرّكت حركة 


)١(‏ بحركات القاف وسكون الطاء المهملة ستونة آسيا وجرخ وكوكبي ساكن نزديك فرقدان ومهتركه مدار كار برآن باشد وسباه 


سالار كما في الصراح. 


عضن 


وضعية يتحرّك كل نقطة عليها وترسم في دورة 
تامّة من كل نقطة محيط دائرة سو نقطتين 
متقابلتين» فإنّهما لا يتحرّكان أصلاً. وكذلك كل 
نقطة تفرض في داخل المحيط فإنّها تتحرّك 
وترسم في الدورة محيط دائرة سوى النقطة 
المفروضة علل الخط الواصل بين النقطتين 
الثابتتين عل المحيط. وهذه النقطة مركز لتلك 
الدوائر المرسومة عل المحيط وفى داخلهف 
فالنقطتان الثابتتان عل الع مان قطبي 
الكرة وقطبي حركتها وقطبي المنطقة وقطبي 
الدوائر المرسومة عليها. فالقطب بالحقيقة إنما 
يكون للدوائر الحاصلة بالحركة لا لكل دائرة 
تفرض عل محيط الكرة. وأمًا إطلاق القطب 
في غير الدوائر الحاصلة بالحركة. فعلئ سبيل 
العلينيه والتجؤّز وذلك الخط الواصل بينهما 
يُسمَّْ مِحُوّرَ الكرة والحركة» والدائرة العظيمة 
المفروضة عل منتصف ما بين النقطتين تسم 

الكرة والحركةء وقطبا الفلك الأعظم 
يسمّيان بِقَطبَي العالم. والقطب الظاهر منهما ما 
يكون عليل الأفق شماليًا كان أو جنوبيّاء 
والقطب الخفي منهما ما يكون تحت الأفق 
شماليًا كان أو جنوبيّاء وارتفاع القطب 
وانحطاطه عن الأفق يكون مساويًا لعرض البلدء 
هكذا يستفاد من شروح الملخص. والقطب في 
الاسطرلاب هو الوتد الموضوع في وسط 
الاسطرلاب المارٌ بالححجرة والصفائح 
والعنكبوت. والقطب عند أهل السلوك عبارة 
عن رجل واحد هو موضع نظر الله تعالقى من 


القُظب 


العالم في كل زمان ويُسمَّئ بالعَؤث أيضّاء وهو 
خلق عل قلب محمَّدٍ صلى الله عليه وآله وسلم 
يعني قطب: إنسان واحد الذي هو محل نظر الله 
سبحانه وتعالئ نظرة خاصة من بين جميع الناس 
في كل زمان. وذلك القطب على مثل قلب 
المصطفى َك ويقال له عبد الإلهء وعن يمينه 
وشماله إمامان. أمّا الذي عن يمينه فاسمه عبد 
الرَبَ ونظره في عالّم الملكوت. وأَمّا الذي عن 
شماله فاسمه عبد الملك ونظره في عالّم 0 
وهو أعلل من زميله عبد الرّبَ وهو خليفة 
القطب بعل موته » كذا فى مجمع السلوك. 


ويقول في مرآة الأسرار: إنَّ الذي عن 
اليمين يُسمّئ عبد الملك. والذي عن الشمال 
يُسمّ عبد الرَّبُ. ويأخذُ عبد الملك من روح 
القطب مدارٌ الفَيْض. ثم .يفيض هو. عاق أقل 
العالّم العغلوي . وأمّا عبد الرّبّ فيأخذ الفيض من 
قلب القطب ثم يفيض هو علئ أهل العالّم 
السّفلي. وحين يموتٌ القطب فإنْ عبد الملك 
يقوم مقامه. ويذكر أيضًا في لفظ الولي ما يتعلّق 
بهذا. 


اعلمْ بأنَّ رجال الله هُم أقطاب وغيرهم 


يعني رجال الله هم أقطا قطاب. ومنهم الغوث 
والإمامان والأؤتاد والأبْدال والأخيار والأبرار 


والتقباء والتحباء والعمدة والمكتومون 
والأفراد''. فالقطبٌ هو الذي يكون على قلب 


محمد عليه الصلؤة والسلام ويسمّى أيضًا بقطب 
العالم وقطب الأقطاب والقطب الأكبر وقطب 


جميع عالم در هر زمان وآن قطب مثل دل محمد 


مه ا كويند بوواستا رجيات ال جذانام ال كه ود رامنا بود نام او عبد الرب 


كويد ونظر او در ملكوت است وآنكه در جبا است نام او عبد الملك كويند ونظر او در ملك است واين 


اعلئ است از عبد 


الرب وهمين خليفه قطب شود بعد موت او كذا في مجمع السلوك ودر مرآة الاسرار كويد انكه بدست راست است نام او 
عبد الملك است وآنكه بدست جب است نام او عبد الرب است وعبد الملك از روح قطب مدار فيض ميككيرد وبراهل علوي 
افاضه ميكند وعبد الرب از دل قطب مدار فيض ميكيرد وبر اهل سفلى افاضه ميكند وجون قطب مدار بميرد عبد الملك قائم 
مقام او شود ويذكر ايضًا في لفظ الولى. بدانكه رجال الله اقطاب اند وغيره يعني مردان خدا اقطاب اند وغوث وامامان 
واوتاد وابدال واخيار وابرار ثقباء ونجباء وعمده ومكتومان ومفردات. 


القظب 

الإرشاد وقطب المدار ود سما بالعَوْتْ أيضًا. 
والمراد بقولهم: فلانٌ على قدم أو قلب فلان 
النبى هو: أنَّ ذلك الولى وارثٌ لخصوصية ذلك 
النبي. يعني : ما لذلك النبي من علوم وتحليات 
ومقامات وأحوال فإن ذلك الولي بواسطة المَدّد 
من ذلك النبي يحصل عليها. إمّا من المشكاة 
المحمدية فيكون ذلك الولى محمديًا إبراهيمياء 
القطب هو عبدالله يعني يقال له بين أهل السماء 
وأهل الأرض عبدالله. ولو كان له اسم آخرء 
وعلئ هذا القياس جميع رجال الله يُدُعون 
بأسماءٍ أخرئ وباسم ربٌ مربي ذلك الشخص 
يقاطون» .ويضل الفيض لهذا القطبالمدار. من 
الله تعالئ بدون واسطة. وهذا القطب في العالم 
يكون واحدّاء وكل مَنْ في الوجود يعني من أهل 
الدنيا والآخرة يعني العالّم العلوي والسُفلي 
قائمون بوجود هذا القطب2. والأقطاب الإثنا 
عشر الآخرون هم علئ قلوب النبيين عليهم 
السلام. فالقطب الأول عل قلب نوح عليه 
السلام . وورده سورة يس. والثاني علئ قلب 
إبراهيم عليه السلام وورده سورة الإخلاص. 
والثالث: على قلب موسى عليه السلام وورده 
سورة إذا جاء نصرالله . والرابع علئ قلب عيسى 
عليه السلام وورده سورة الفتح. والخامس على 
قلب داود عليه السلام وورده إذا زُلْزْلت. 
السادس على قلب سليمان عليه السلام وورده 
سورة الواقعة. والسابع علئ قلب أيوب عليه 
السلام وورده سورة البقرة . والثامن علئ قلب 
إلياس عليه السلام وورده سورة الكهف. والتاسع 
علئ قلب لوط عليه السلام وورده سورة النمل. 
والعاشر على قلب هود عليه السلام وورده سورة 
الأنعام . والحادي عشر عل قلب صالح عليه 
السلام وورده سورة طه. والثاني عشر علئ قلب 
شيث عليه السلام وورده سورة الملك. 
فالأقطاب المذكورة إثنا عشر قطبًا وعيس, 


اليضيل 


والمهدي خارجان عنهمء بل مكتومان من 
المفردين. والأقطاب المذكورة كلهم مأمورون 
لقطب المدارء ومن هؤلآء الإثني عشر قطبًا 
سبعة أقطاب في سبعة أقاليم. في كل إقليم 
قطب ويُسنّى قطب الإقليم. والخمسة الأقطاب 
الآخرون هم في الولاية ويقال لكل واحد منهم 
قطب الولاية. وفيض أقطاب الولاية على سائر 
الأولياء . 


فائدة : 


حين يترقى القطبٌ بصل إلى قطب 
الولاية» وحين يترقّى قطب الولاية يصل إلى 
قطب الإقليم» وحين يترى قطب الإقليم يصل 
إلى عبد الرّبّ. 

وقطب الإقليم هذا هو قطب الأبدال على 
قلب إسرائيل عليه السلام. ويقال له: قطب 
الأبدال. ويقول صاحب الفتوحات المكية 
(الشيخ محي الدين بن عربي): الأقطاب لا حَدّ 
لهم.ء فلكلٌ صفة قطب مثل: قطب الزهادى 
وقطب العباد.ء وقطب العرفاء وقطب المتوكلين» 
كما ورد في «النفحات» أنَّ الشيخ أحمد الجامي 
هو قطب الأولياء. وأنَّه في جميع الربع 
المسكون هو شخص واحدء يقال له قطب 
الولاية. وقطب العالّم. وجهانكير (آخذ العالم) 
أيضًا. أي أنَّ جميع أقسام الولاية تعتمد عليه. 
وعلئ هذا القباس. على كل مقام قطب من أجل 
المحافظة علئ ذلك المقام. 

ويقول أيضًا: إِنَّه من أجل المحافظة على 
كل قرية من قرى العالّم فثمة ول لله. هو قطب 
تلك القرية سواء كان سكان تلك القرية مؤمنين 
أو كفارًا. 

فائدة: 

ما دام قطبٌ العالّم في حالٍ الحياة وفي 
مقام السّلوك والترقي حتى يصل إلى مقام الفرد. 


الحضنل 


وهذا المقام لا يكون لصاحبه هوى أو مُراد 
شخصي. بل كل مراده هو الحقّ فقط. وإنَّ 
ا ا 0 
والخضر آيضًا هو -من الأفراد.. : ولهؤلآء الأفراد 
قوة وصلاحية عزل الولي ونصب آخر مكانه. 
وَإِنْ أراد قطب العالّم نيدل أقطاب العالّم عن 
مقامهم فإنّه يقدر علل ذلك. وبدعاء قطب 
الأقطاب وغوث آخر يمكن أَنْ يصل إلى مرتبة 
القطب ولو كان عاصيًا أو كافرًا. 


ويقول حضرة الشيخ علاء الدين (الدولة) 
السّمناني: إِنْ لقطب الإرشاد ولاية شمسية تنير 
كل العالّم. ولقطب الأبدال ولاية قمرية تتصرف 
فقط في الأقاليم السّبعة. 

الخلاصة: قطب الأبدال هو رئيس جميع 
الأبدال لأنّه يتصرّف في كل مكان. 


فائدة : 


إن بعض المشايخ يُسمّون باسم الغوث أو 
القطب شخصًا واحدًا. بينما يقول صاحب 
الفتوحات: الغوث هو غير قطب الأقطاب. 

وأورد ف اللطائف الأشرفية: لولا وجود 
الغوث وقطب الأقطاب لتبدّد حال العالم أعلاه 
إلئ أسفل وأسفله إلى أعلى. ولكن حين يترثّى 
الغوث يصيرٌ من الأفراد.ء ومثله قطب الأقطاب 
فإِنّه يترقى ليصيرٌ من الأفرادء وحين يترفّى من 
درجة الفرد يصير قطب الوحدة يعني يصل إلى 

والإثنا عشر المذكورون يسكنون في مدن 
الأقاليم» وأَمّا قطب الأقطاب فمسكنه في المدينة 
المعظمة (مكة). 

والخلاصة. في حالة القطبية يسكنون في 
المدينة والقصبة والقرية وحين يترققون ويصلون 
إلى مقام الأفراد يسقط هذا الترتيب ويتجاوزون 
مرحلة تعيين المقام.ء ويكونون حيث شاؤوا. 


القُظب 


وكذلك المعشوق مَنْ يبلغها يتجاوز 


درجة 


ئنسه 


يقال لقطب الوحدة والحقيقة معشوقًا. 
وذلك لأنَّ الأفراد الكُمّل يترقون في السّلوك إلى 
درجة قطب الحقيقة والوحدة أي بمقام المعشوق. 
قالوا: أَمّا المفردون فمنهم مَنْ هو علئ قلب علي 
كرّم الله وجهه. وسهم بن اهو على كلب محمد 
عليه الصلاة للدم أي: مَنْ كان محبوبًا من 
الأفراد الكُمّل أو غ غير الكُمَل هم أفضل من قطب 
الأقطاب. أما الأفراد الكمّل فهم مظهر وجهٍ تفرد 
الروح الكلية لعلي بن أبي طالب كرّم الله وجهه. 
وغير الكُمَل منهم مظهر تعلّق روح علي كرم الله 
وجهه . وإذن فإِنْ بين التفرّد والتعلق فرقاً عظيماً . 
وَإِنَّ طائفة الأفراد ليست محدودةً بعددٍ بل هم 
كثيرون؛ وهم مستورون عن أعين الناس ما عدا 
قطب الأقطاب وبعض الأقطاب يعرفونهم 
ويرونهم. والأفراد الْكُمَل بعد الترقي يصلون إلى 
رتبة قطب الوحدة. وفي النهاية لقد وصل من 

جميع الأولياء إلئ هذا المقام شخصان أحدهما 
ا عبد القادر الجيلاني والثاني هو الشيخ 
نظام الدين بدواني . 

وقد أعانهما على ذلك فى سلوك مرتبة 
الكمال (طول) العمر فترقّيا بسرعة ووصلا إلئ مقام 
(المعشوق)» وأمّا الباقون لم يسعفهم أجلهم فظلوا 
في مقام الفرد ثم ماتوا وهم في مقام البقاء. 

ويقول أيضًا في «بحر المعاني» بأنَ 
الخواجة بايزيد بسطامي وأبا بكر الشبلي وصلا 
أيضًا إلئ مقام (المعشوق)ء كما يمكن أنْ 
يوصل الله سبحانه مَنْ يشاء إلى هذا المقام. 


فائدة : 


إنَّ لقطب المدار التصرّف من العرش إلى 
الثرىء والأفراد المتحقّقون من العرش إلى 


القُظب 


الغثرى. وثمة فرق كبير بين التصرّف والتحقّق. 
وحاصله هو أن قطب المدار دائمًا في تجلي 
الصفات. وأمّا الأفراد الكُمّل فهم دائمًا في 
تجلّى الذات. وإذن فإنَّ قطب المدار خاص 
والأفراد أخصٌ2 ولبعض الأولياء تجلّي الأفمال؛ 
ولبعضهم تجلّي الآثار. أمّا أهل الفردانية فلهم 
تحلياتٌ خارج هذه المقامات. والفردانية لا 
مكانَ لها ومقام أهلها في اللاهوت أي تجلّي 


الذات. وليس للاهوت مقام أنه خارج عن 
الحدود الست . ولفظة المقام المضافة إلى 
اللاهوت فيقولون: مقام اللاهوت هو من باب 


المجاز إِدْ لا مقام له. ودون هذا المقام 
الجبروت” .بعتي هقام الجَبْر وكسّر الخلائق 
وهذا مقام قطب العالّم المتصرّف من العرش إلى 
الثرىء ويشتملٌ علئ الجَبْر والكَسْر فى الجهات 
الست. ولقطب العالّم اقفن كفن الفرش المفيد 
الذي له تعلق بالعزل والنصب. ولهذا المقام 
الجَبْر والكسّر من ذلك حيث يقولون: الكرامات 
والمعجزات أيضًا من هذا العالّم . وحين يترفى 
من مقام الجَبْر والكَسر إلى مقام الفردانية الذي 
هو اللاهوت وفي عالم الفردانية عالم الجبروت 

ي | عالّم الجَبْر والكشر أمَا الأفراد 
القادرون علئ عالم الجبروت إِنْ اشتغلوا بالجَبْر 
والكَشْر فإنّهم ينزلون عن مرتبة الفردانية التي هي 


فيل 


تجلّي الذات والسبب هو كونهم أفرادًا مستورين. 
فائدة : 


اللاهوت في الأصل لا هو إل هو. 
وحرف التاء زائدة عن قواعد العربية. والصوفية 
حين يخلطون بعض الكلمات يحذفون شيئًا 
ويضيفون شيئًا آخر. لكي لا يدرك ذلك مَنْ ليس 
بأهل. إذن لا للنفي أي: لا يكون. أي تجلّي 
الصفات للأفراد وهو اسم الذات يعني لا هو 
غير تجلي الذات. 

فائدة : 

لا يزيد عمر القطب عن ””" سسمنة ولا 
بنقص عن تسع عشرة اسنة وخمسة أشهر ويومين 
اثنين. فإن جرى التقدير في هذه المدة فإنه 
يرحل (يمود ومَنْ ترقى خلال عمره 
المذكورء فإنّه يصل إلى مقام. الأفراد. وعمر 
الأفراد هو 0ه سنة بدون زيادة ولا نقصان» 7 
جرى القدر فإنّه يموت في تلك الفترة. 
ترقّى في عمره المذكور فإلّه يصل | إن قطب 
الحقيقة ويكون عمر قطب الحقيقة 7"سئة وعشرة 


أيام. وهو مقام المعشوق. انتهئ ما في مرآة 
لفق 


(يموت). 


)غ0( ومراد بقول ايشان كه فلان برقدم يا بر قلب فلان بيغمبراست اينست كه آن ولي وارث خصوصيت آن بيغمبر بود يعنى آن علوم 


وتجليات ومقامات وحالات كه آن ييغمبر را بود آن ولي را بواسطة مدد آن بيغمبر حاصل است اما از مشكوة محمد بس آن 
ولي مثلاً محمدي ابراهيمي باشد ويا محمدي موسوي ويا محمدي عيسوي واسم اين قطب عبد الله ميباشد يعنى در آسمانها 
وزمينها اورا عبد الله كويند اكرجه نام او ديكر باشد وعلى هذا القياس جميع رجال الله را بنام ديكر ميخوائئد باسم رب مربي 
آن شخص مخاطب ميكنند واين قطب مدار را فيض از حق تعالئ بى واسطه ميرسد واين قطب در عالم يكى ميباشد ووجود 
جميع موجودات از اهل دنيا وآخرت يعنى علوي وسفلي بوجود اين قطب قائم است ودوازده اقطاب ديككر اند بر قلوب انبيا 
عليهم السلام قطب اول بر قلب نوح عليه السلام ورد او سورة يسين است - دوم بر قلب ابراهيم عليه السلام ورد او سورة 
اخلاص است - سوم بر قلب موسو عليه السلام ورد او سورة اذا جاء نصر الله جهارم بر قلب عيسى عليه السلام ورد او 
سورة فتح ‏ ينجم بر قلب داود عليه السلام ورد او سورة اذا زلزلت ‏ ششم بر قلب سليمان عليه السلام ورد او سورة واقعه- 
هفتم بر قلب ايوب عليه السلام ورد او سورة بقرة - هشتم بر قلب الياس عليه السلام ورد او سورة كهف ‏ نهم بر قلب لوط 
عليه السلام ورد او سورة نمل دهم بر قلب هود عليه السلام ورد او سورة انعام ‏ يازدهم بر قلب صالح عليه السلام ورداو 
سورة طه ‏ دوازدهم بر قلب شيث عليه السلام ورد او سورة ملك فالاقطاب المذكورة اثنا عشر قطبا وعيسئ والمهدي ' - 


ضفل القظر 
القظر: 86 - 1021216161 وهو المارٌ بمركزهاء وقطر المربع والمستطيل 
المهندسين هو الخط المستقيم المنضصّف للدائرة | الواصل بين الزاويتين المتقابلتين من هذه 


- خارجان عنهم بل مكتومان من المفردين والاقطاب المذكورة كلهم مامورون لقطب المدار وازين دوازده قطب هفت قطب 
در هفت اقليم ميباشند در هر اقليمي قطبي وآن را قطب اقليم خوانند وبنج قطب ديككر در ولايت باشئد ايشان را قطب ولايت 
خوانند وفيض اقطاب ولايت بر سائر اوليا است . فائدة: جون ولى ترقى كند بقطب ولايت رسد وجون قطب ولايت ترقى 
كند بقطب اقليم رسد وقطب اقليم جون ترقي كند بعبد الرب رسد واين قطب اقليم قطب ابدال باشد بقلب اسرافيل عليه 
السلام اورا قطب ابدال كويند وبقول صاحب فتوحات مكيّه اقطاب را نهايت نيست بر هر صفت قطبي ميباشد جنانكه قطب 
زهاد وقطب عباد وقطب عرفاء وقطب متوكلان جنانكه در نفحات حضرت شيخ احمد جامى را قطب اوليا نوشته است ودر 
تمام ربع مسكون يك تن ميباشد كه اورا قطب ولايت كويند وقطب جهان وجهانكير عالم نيز كويند كه جميع اقسام ولايت 
ازوى قوام دارد وعلئ هذا القياس بر هر مقامى قطبى است براى محافظت أن مقام ونيز ميفرمايد كه براي محافظت هرقريه از 
قريات عالم يك ولي الله ميباشد كه قطب آن قرية است خواه دران قريه مومنان باشند خواه كافران. فائدة: هركاه قطب عالم 
راحيات وافر بود ودر سلوك بود وترقي كند بمقام فردانيت رسد وفردانيت انست كه او را مراد نباشد مراد او همه مراد حق 
باشد وحضرت رسالت بناه صلى الله عليه واله وسلم بيش از نبوت در افراد بودند وخضر عليه السلام نيز در افراد است واين 
اقطاب را قوتست كه ولي را معزول كنند وبجاي او ديكري را نصب كنند وقطب عالم اكر خواهد اقطاب رااز مقام قطبيت 
عزل كند تواند بود واز دعاى قطب الاقطاب وغوث ديككري نيز بمرتبه قطبيت رسد أكرجه عاصي يا كافر باشد وبقول 
حضرت علاء الدين سمناني قطب ارشاد شمسي است كه بر تمام عالم تابد وقطب ابدال را ولايت قمري كه بر هفت اقليم 
تصرف ميكند الغرض قطب ابدال رئس جميع ابدال ميباشد ازان جهت همه جا تصرف مينمايد. فائدة: بعضي مشايخ 
شخصي واحد را غوث وقطب نامند وصاحب فتوحات مكية ميفرمايد كه غوث جداست وقطب الاقطاب جداست ودر 
لطائف اشرفي مى أرد كه اكر وجود غوث وقطب الاقطاب نباشد تمام عالم زير وزبر كردد اما جون غوث ترقي كند افراد 
كردد وكذلك قطب الاقطاب بعد ترقي افراد شود وجون افراد ترقي كند قطب وحدت كردد يعني بمقام معشوقي رسد ودوازدة 
مذكوره در قصبات اقاليم ساكن باشند وقطب الاقطاب سكونت او در شهر معظم باشد الغرض در حالت قطبيت در شهر 
وقصبه وديه ساكن باشند وجون ترقي كنند ودر مقام افراد رسند ترتيب ساقط كردد از تعين مقام در كذرند هرجاكه خواهند 
باشند ومعشوق رانيز ترتيب ساقط است . تنبيه: قطب وحدت وحقيقت معشوق راكويند جون افراد كامل در سلوك ترقي كنند 
بقطب حقيقت ووحدت رسند يعني بمقام معشوقي رسند قالوا اما المفردون فمنهم من هو علئ قلب علي كرم الله وجهه ومنهم 
من هو عل قلب محمد عليه الصلؤة والسلام اي محبوب افراد كامل وغير كامل افضل اند بر قطب الاقطاب اما افراد كامل 
مظاهر وجه تفرد روح كلي علي كرم الله وجهه اند وغير كامل مظاهر وجه تعلق روح علي كرم الله وجهه اند يس ميان تعلق 
وتفرد فرق بسيار است وطائفة افراد راتعداد نيست بسياراند واز جشم مردم ظاهر مستوراند مكرانكه قطب الاقطاب وبعضى 
اقطاب ايشائرا دائند وبينند وافراد كامل بعد ترقي بقطب وحدت رسند ودر نهايت اين مقام از كل اوليا دوكس رسيده اند يكي 
حضرت عبد القادر جيلاني دوم حضرت شيخ نظام الدين بدواني ايشائرا در سلوك كمال عمروفا كردزود زود ترقي ميسر شد 
در مقام معشوقي رسيدند وباقي همه در مقام فردانيت در سلوك بيشتر عمر وفانكرد بمقام بقا رحلت كردند ونيز در بحر 
المعاني كويد كه خواجه بايزيد بسطامي وخواجه شبلي نيز بمقام معشوقي رسيده اند وممكن است هركرا حق سبحانه تعالى 
خواهد باين مقام رساند. فائدة: قطب مدار متصرف است از عرش تا ثرى وافراد متحقق اند ازعرش تا ثرئ بس ميان 
تصرف وتحقق فرق بسياراست وحاصل آنست كه قطب مدار على الدوام در تجلي صفات است وافراد كامل هميشه در تجلي 
ذات بس قطب مدار خاص وافراد اخص وبعضى اوليا را تجلي افعال است وبعضي را تجلي آثار اما اهل فردانيت بيرون 
أزين مقامات تجلي دارند وفردانيت بى مكانست ومقام ايشان لااهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت را مقام نيست جه 
خارج از شش حدود است ولفظ مقام كه اضافت كنند بآن وكويند مقام لاهوت باسناد مجازاست اما مقام ندارد واسفل اين 
مقام جبروت است يعنى مقام جبر وكسر خلائق واين مقام قطب عالم كه متصرف است از عرش تا ثرى جبر وكسرهم در 
شش جهت كنجد وقطب عالم رافيض از عرش مجيد است كه تعلق بعزل ونصب دارد واين مقام راجبر وكسر ازان كويند كه 
كرامات ومعجزات هم ازين عالم است وجون از مقام جبر وكسر ترقي كند بمقام فردانيت كه لاهوت است رسد ودر عالم 
فردانيت عالم جبروت يعني عالم جبر وكسر كفراست اما افراد قادر اند بر عالم جبروت اكر به جبر وكسر مشغول شوند از 
فردانيت يعني تجلي ذات برافتئد سبب انست كه افراد مستور باشند. فائدة: لاهوت دراصل لاهو الا هواست حرف تازياده 
از قانون عرب است صوفيه جون كلامي مخالط كويند جيزى حذف كنند وجيزى زياده نهند تانا محرمان ندائند بس لاى - 


القُظرٌبِ 
الأشكال؛ كذا 0 ضابط 0 الحساب. 00 


ان 


1711501170 


016] 6لا[ - عممتطاصمكاط ,لإاإعررط 


بطاء بعدها راء عل وزن قنفذ هو اسم 
لحيوان يكون علول وجه الماء يتحرّك عليه 
حركات مختلفة سريعة بلا نظام وكلّ ساعة 
يغوص ثم يظهرء سمّئ به الأطباء نوعًا من 
الغاليخوليا رعو <طا: يكون «طاتحه "16110٠‏ ان 
الناس مُحِيًّا للخلوة والمقابر حاف البصر وعلل 
09 ا 0 1 0707 
لهذا المريض بهذا الحيوان في اختلاف 
الحركات وسرعتها وفي تواريه حيئًا وبروزه حينًا 
كذا في بحر الجواهر والمؤجز. 
القطع : ©7049لام126 - 8لللدع51 ,1108نت 
انزلا 0 


بالفتح وسكون الطاء المهملة لغة بمعنى 
بريدن. قال الحكماء القطع فصل الجسم بنفوذ 
جسم آخر فيه وفيه أنه يصدق على الشقّ الذي 
يكون بنفوذ آلة مع أنه ليس بقطع ولا يصدق 
على قطع الهيولى ان الصورة اهيا ليستا 
ا 0 القطع إِنّما 2 في الأجسام 
اللي فالصلابة تكون مانِعةً من القطع. فأقول في 


ضضن 


حصره مَنْمُ لتحقّقه في الأحجار الصلبة بنفوذ 
المنشار وغيره هكذا ذكر العلمي في حاشية 
قر هه" الحسة رولة يكن أن بن كر 
الحكماء بالحقيقة تحقيق للمعنى اللغوي البديهي 
المعلوم بالضرورة. وعند المتقدّمين من القُرَّاء 
هو الوقف. والمتأخُرون منهم فرّقوا بينهما فقالوا 
القطع عبارة عن قطع القراءة رأسًا فهو 
كالانتهاء. فالقارئ به كالمعْررض عن القراءة. 
والرقت عبارة عن قطع الصوت عن الكلمة زمئًا 
يتنفس فيه عادةٌ ست استئناف القراءة لا بنيّة 
الإعراض. ويجيء في لفظ الوقف. وعند أهل 
العروض يقع علئ شيئين القطع في فاعلاتن 
والقطع في غير فاعلاتن كما وقع في عروض 
سيفي. قال: (القطع في فاعلاتن بالاصطلاح هو 
أ لاني عي بسن في سلا ثم تحذف 
الألك: التي هي خرف ساكن ين جلا لم سكن 
اللام فتصير حينئذ: فاعل. ؛ ثم تبدل فاعل إلى 
فَعْلْنْ . لأ ناجل مسكون اللام ليرا مستخالة” 


وما القطع في غير فاعلاتن فبالاصطلاح 
هو: أنْ يُظرح الحرف الساكن من الوَّنَدَ ثم 
يسكن الحرف الذي قبله فمئلاً: مستفعلن إذا 
قطعت تصير: مستفهِلٌ . ثم تبدل إلى مفعولن 
وتحل محلها. ويقولون لكل ركنن حصل فيه 
القطع هو مقطوع. انته'". وفي بعض الرسائل 
العربية القطعٌ إسقاط الآخر الساكن وإسكان ما 


- نفي است يعني نيست تجلي صفات مرطائفه افراد را وهو اسم ذات است يعني لا هو مكر تجلي ذات. فائدة: عمر قطب 
از سي وسه سال زياده نباشد واز نوزده سال وبنح ماه ودو روز نقصان نبود اكر درين مدت تقدير ميرسد رحلت مى كند وانكه 
در سلوك بعمر مذكور ترقي كند در مقام افراد رسد وعمر افراد ينجاه وبنج سال است نه زياده نه نقصان اكر در عمر مذكور 
تقدير ميرسد رحلت ميكند وآنكه بعمر مذكور در سلوك ترقي كند بقطب حقيقت رسد وعمر قطب حقيقت بيست وسه سال وده 


روز است اين مقام معشوقي است انتهئ ما في مرآة الاسرار. 


للف قطع در فاعلاتن باصطلاح آنست كه سبب خفيف اوراكه 2 


تن است بيندازند وازوتد مجموع او كه علا است حرف ساكن راكه 


الف است نيز بيندازند وحرف ما قبل الف راكه لام است ساكن سازند بس فاعل شود فعلن بجايش نهند جراكه فاعل بسكون 
لتحيل المت وتم در غير تاعلازن بإصطاد المبنا كازوقك مك كرقاتا كزيرا كته ران قبل آنرا ساكن 


كنند بس جون 


مقطوع كويند انتهى . 


مستفعلن را قطع كنند مستفعل شود بسكون لام مفعولن بجايش نهند وهر ركني كه در وي قطع واقع شود آئرا 


فضضسل 


قبله إذا كان آخر الجزء وتدًا مجموهًا انتهل. 
ولا يخفئ أنَّ هذا تعريف القطع في غير 
فاعلاتن. وعند بعض النحاة يطلق على الجملة 
الشرطية كما في الضوء شرح المصباح في بحث 
الحال. وعند أهل المعاني هو الفصل لكون 
عطف الجملة الثانية على الأوليل موهمًا لعطفها 
على غيرها مما يؤدّي إلى فساد المعنق» كقطع 
قوله تعالئ #الله يستهزء بهم" عن الجملة 
الشرطية أعنى قوله #وإذا خلوا إلى شياطينهم 
قالوا إنَا معكم»”" فإِنَّ عطفه عليها يوهِمٌ عطفه 
على جملة قالوا أو جملة إِنَا معكمء وكلاهما 
فاسد وإنما قيد الإيهام بكونه مؤدّيًا إلى فساد 
المعنئ لأنْ قولنا زيد قائم وعمرو قاعد وبكر 
ذاهب مما يوهم فيه عطف الجملة الثالثة على 
أي جملتين سابقتين عطفها علئ الأخرئ» لكن 
الإيهام ولا يفصّل لذلك. والمراد بالإيهام إما 
الدلالة الضعيفة فحيئئذٍ يتبادّر العطف على الغير 
أو الشَّك ويكون معلومًا بالطريق الأولئ وإما 
التعبير بالإيهام لكون المدلول ضعيمًا فاسدًا 
وحينئذ يشتمل الكل. وإنْما سمي قطعًا لأن 
فقطعهما لمانع» فالفصل فيه كأنه قطع متصل 
كذا في الأطول في باب الوصل والفصل. وعند 
الأصوليين يطلق على معنيين أحدهما نمي 
الاحتمال أصلاً والثاني نفي الاحتمال الناشئ 
عن دليل وهذا أعمٌ من الأول لأنْ الاحتمال 
الناشئ عن دليل مطلق الاحتمال» ونقيض 
الأخصٌ أعمٌ من نقيض الأعم». ولإطلاق القطع 
على المعنيين يستعمل العلماء العلم القطعي في 
معنيين: أحدهما ما يقطع الاحتمال كالمُخْكم 


١١ البقرة/‎ )١( 
١4 البقرة/‎ )5( 


القظعة 


والمتوايّرء والثاني ما يقطع الاحتمال الناشئ عن 
دليل كالظاهر والنَّصّ والحَبّر المشهور. فالأول 
يسمُونه علم اليقين والثاني علم الظمأنينة هكذا 
في اللوصيح والتلريج في نكم +اللهامن» روني 


أخر التقسيم الثالث. 


القطعة : ,لاوءعء7107 - ادم مروءة ,ععوزم 
2000 
بالكسر والسكون بمعنى ياره 5 وعند 


الدائرة وهي سطح مستو أحاط به القوسٌء 
ولو قاعد :لها فقن يعمل الودنعناي: للفطر 
يجعل قطعة الدائرة مباينة لنصف الدائرة وهو ما 
أحاط به القوس وَالتْطن ومَنْ يجعله أعمّ من 

القُظر يجعل قطعة الدائرة أعم من نصف 
الدائرة. وثانيهما قطعة الكرة ة وهي جسم تعليمي 
أو ضغيرة: فَإن كانت تلك الدائرة عظيمة فهي 
مساوية لنصف الكرة وتلك الدائرة قاعدتهاء 
والنقطة علل بسيط قطعة الكرة أن تساوي 
الخطوط المخرجة منها أي من تلك النقطة إلى 
محيط قاعدتها قطب القطعة هكذا في خلاصة 
وعنلد الشعراء هي عبارة عن 
ي الوزن والقافية ولا مطلع لها 
وتكون القافية فيها في المصراع الثاني من كل 
بيت. وأبيات القطعة يمكن أنْ تبدأ من بيتين 
إلى مائة بيت. ولكن لا تكون القطعة با 


الحساب وشرحه. 
أبياتِ منّحدة فى 


واحدًا. ومثال القطعة: ‏ من شعر سعدى 
وترجمتها : 


ترزق كل الناس لأي دين انتسبوا 
فكيف يمكن أنْ تحرمأحبابّك 


العمل 


وأنت الذي لم تنس حتى أعداءك 
ا ع 2020 
كذا في جامع الصنائع . 


القظف : (/زل2050م صذ) واعنوب؟ مبهط 1ه 1011 
درع) كوع[أعنزمن عل عل تبمأددء ماك - 
( 0500/1 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند أهل 
العروض إسقاط متحرّكين من الفاصلة الصغرئ 
والجزء الذي فيه القطف يسمّل مقطوفًا. 
فمقطوف مفاعلتن فعولن إِذْ لا يبقئ بعد حذف 
متحركين من علتن كلمة مستعمّلّة فوضع موضعه 
فعولن هكذا في عنوان الشرف. وفي رسالة 
نطي: لذن لسر شدي نهو لحلاف كيه العطيتة 
والحذف إسقاط ا الخفيف من آخر الجزء. 
والعَضٌب تسكين الخامس انتهيل؛ والمآل واحد 
لأنّ الحذف بعد العَضب لا يتصرّر إلا إذا وقع 
سبب ثقيل بعد ثلأئة أحرف ويتعقبه سبب 
خفيف. ولا يبعد أن يُسمّئ مثل هذين السببين 
المتوالِيّين فاصلة صغرئ باعتبار مجموعهما ولا 
يتحقّق هذا الاجتماع في شيء من أوزان 
الأصول الثمانية إلا فى مفاعلتن» ومآل هذا 
العمل :قن مفاعلئ: واعيد. إلا أن اق الحلات يذ 
العَضْب تطويل عمل» فالعمل الأول أولئ. 
قَفِيز الطّحان: عطا أقط عباه!؟ 1ه مم01 
عل «دم 11ر20 - ]01:1 حلط 101 5ع نلزعمعم رع 1 للم 
01 لانم أأ0ج2/ *(©1اتلاعترر ©[ 106ل 671:16 
امم 

بالإضافة فالقفيز فى اللغة ييمانه ‏ المكيال 
- والطحان بالفتح والتشديد في اللغة آسيابان» 
وقفيز الطحان في الشرع اسم إجارة مخصوصة 
وهي إجارة الرّحئ ببعض دقيقه أي دقيق الرّحى 


١5 


الحاصل من ذلك البرّء وكيفيتها أنْ يستأجر 
رجل رجلا أو رَحى أو ثورًا ليطحنٌ به هذا لبر 
البْرّهِ وهو غير جائز لأنه نهى عنه النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم ولأن المُسمّى غير مقدور 
أبي المكارم في بيان الإجارة الفاسدة. 
القلاع : - قطغطجة ,تععلنا ,بطانامم ,لاطكتصط]” 
عطعنامط هوا عل ورمالمنع] ,عنطوراف 
تكون في جلدة الفم واللّسان فما كان منها 
دغضًا وصار قرحةء ححص باسم الأكلة والقروح 
الخبيئة وجمعه الأقلاع. 
قلاع الأذن: ,0116 - لامتامعع مز ادوع ,0115 
ءاأأعرم'| عل ترمطلم مالم 

هو شٍقاق يعرض في أصل الأذنين يرشّحٌ 
بالمدة والماء الأصفرء وأكثر ما يحدث ذلك 
بالأطفال كذا فى بحر الجواهر. 
القَلب: 010128 ,501010 رأتو11 
,270101016 ب10م] قلاع 0) - كأوعطافاعتم 
2 


بالفتح وسكون اللام هو يطلق على معان. 
منها ما هو مصطلح الصوفية» قالوا للقلب 
معنيان: أحدهما اللحم الصنوبري الشكل المودّع 
في الجانب الأيسر من الصّدرء وهذا القلب 
كو للهائم أيضاء. بل 'للميك أنضناء. توثانيهها 
لطيفة ربّانية روحانية لها تعلق بالقلب الجسماني 
كتعلق الأعراض بالأجسام والأوصاف 
بالموصوفات» وهي حقيقة الإنسان» وهذا هو 
المراد من القلب حيث وقع في القرآن أو السُنّة. 


)١(‏ وأبيات قطعه از دو بيت تا صد بيت شايد ويك بيت روانه مثاله. 


اي كريمي كه از خخزانة غيب 
دوستانرا كجا كني محروم 


كبر وترسا وظيفه خور داري 
توكه با دشمنان نظر داري 


ييل 


وقد يذكرون اسم القلب ويريدون به التّمْس 
ويذكرون ويريدون به الروح وبلكرود ويريدون به 
العقل. لكن الأصل فى القلب ما ذكرَ وما عداه 
مجاز. وقد يطلق القلب ويراد به التَّمْس باعتبار 
أن النَّنْسَ داخل البدنء فيقال أنَّها قلب البدن 
كذا في مجمع السلوك. وفي شرح الفصوص 
تلاس القنيية. حقلفة ججاية بن لعفت 
الجسمانية والقوى المزاجية وبين الحقائق 
الروحانية والخصائص النفسانية انتهل. وفى 
كشف اللغات: القلبُ في اصطلاح المتصوّفة هو 
جوهرٌ نوراني مجرّدء وهو وس بين الروح 
والنفس. وبهذا الجوهر تتحقق الإنسانية ويُسمي 


الحكماء هذا الجوهر النفس الناطقة. ويدّعون أن 
220 


٠كوب‎ 


النفسّ الحيوانية هي مركبه. انتهئ . وفي 
الإنساث” الكامل ' االقلت معتت: , إسزافيل. “عليه 


السلام من محمد صلى الله عليه وآله وسلم وهو 
الوق" الأزلي: .والشة الغالي المول :في عية 
الأكوان لينظر الله تعال به إل الإنسان. وعيّر 
عنه بروح الله الوح الى ادمسسيت والر ليت 
فيه من روحيء ويُسمٌئ , هذا النور بالقلب 
لأمور. منها أنه سريع الشلي وذلك لأنّه نقطة 
يدور عليها محيطة الأسماء والصفات. فإذا 
قابلت اسمًا أو صفة بشرط المواجهة انقطعت 
بحكم ذلك الاسم والصفة. وقولي بشرط 
المواجهة تقييد لأن القلب في نفسه أبدًا مقابل 
لجميع الأنجات والقفات» كن فعقايلة التو 
شيئ ثان وهو أنْ يكون القلب متوجهًا لقبول أثر 
ذلك الشيئ في نفسه فينطبع فيه فيكون الحكم 
عليه لذلك الإسمء ولو كانت الأسماء جميعها 
تحكم عليها فإنّها تكون في ذلك الوقت حكمها 


القلب 
مسثَيرًا تحت سلطان الإسم أو الأسماء 
العادي فيكون الوقت وقت ذلك الم 
فيتصرّف في القلب بما يقتضيه. ومنها أنه كان 


حَلْقيًا فاتقلب حقّيًا يعني كان مشهده حَلّْقيًا فصار 
مشهده حقَيّاء ولا فالخلق لا يصير حقًا أبنا 
لآن السن عو والكلن كلو ل يمد لكو دفن 
كان له أصلّ رجع إليه. قال تعالى «وإليه 
تُقْلَبونَ4”". ومنها ما عندي وهو أنَّ العالم إِنّما 
هو عراف العلية فالأضل -والسيررة كز القلت 
والفرع والمرآة هو العالم فصحٌّ فيه أسم القلب 
لأنّ كلا من الصورة والمرآة فلك الثاتن ,أي 
عكسه» عل أن القلب هو الأصل 
والعالم هو الفرع قوله تعالئ ((لا يسعني أرضي 
ولا سمائي ويسعني قلب عبدي المؤمن))”". 
0 كان ا هو الأصل لكان أولى بالوسم 

ثم اعلمُ أن هذا الوسع عل ثلاثة 
1 اي شائعة في القلب. الأول هو وسع 
العلم وذلك هو المعرفة بالله فلا شيئ في 
الوجود يعرف آثار الحق ويعرف ما يستحقّه كما 


وما يدل 


قق :ل التلتها لان كر شو سراف ا عرق 
ربه من وجهٍ دون وجهء لا من كل الوجوه فهذا 
أوسع . والثاني هو وسع المشاهدة وذلك هو 
الكَشْفٌ الذي يطلع القلب علئ محاسن جمال 
الله تعالول به فيذوق لذ أسجناتة وصفاته بعد أنْ 
يشهدها» ولا شىء سواه كذلك فإنَّه إذا تعفّل 
مثلاً علم الله تعالئ بالموجودات وسار في فلك 
هذه الصفة ذاق لذتها وعلم بمكانة هذه الصفة 
من اللهء ثم في القدرة كذلك ثم في جميع 
أوصاف الله وأسمائه تعالئ . فإنه يسع كقذلك 


2000 وفي كشف اللغات قَلبٍ در اصطلاح متصوفه جوهر نوراني مجرد است ومتوسط ميان رفخ ونفس وباين جوهر تحقيق مى 
يابد انسانيت وحكماء اين جوهر را نفس ناطقه نامند وتفس حيوانيه رامركب او ميخوانئد 


7١ العنكبوت/‎ )0( 


زفق هو حديث قدسى »2 العجلونى» كشف الخفاء. ح 0077 00 بلفظ : (ما وسعلى . 


علي بن محمد (- 9477ه). تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة» بيروت,. دار الكتب العلمية. ح »1٠‏ 


. وذكر أن ابن تيمية اعتبره حديئًا موضوعًا‎ . ١ 


القَلب 
اقيق امات :وضقاتة عتن: أن يوزى ١‏ أن نذائه 
ذاته فتكون هويّة العبد عين هويّة الحقّ وإنيته 
عين إنيّته واسمه اسمه وصفته صفته وذاته ذاته» 
لت لوحال جرف تع تلت لاقيف نيمات 
الممحخانت يهنا وسع المحمّقين» وا الوسع 
قد يُسمول وسع الاستيفاء. 


واعلم أنَّ الحق تعالئ لا يمكن دركه على 
الحيطة والاستيفاء أبدًا أبدّاء لا لقديم ولا 
لحديث. أمّا القديم فلأن ذاته لا تدخل تحت 
ي العلم فلا يحيظ بها وإلاً 
لَزم منه وجودٌ الكل في الجزء. تعالل الله عن 
الكلّ والجزء. فلا يستوفيها العلم من كل 
الوجوه» بل يقال إنْه سبحانه لا يجهل نفسه لكن 
يعلمها حقّ ‏ المعرفة: ولا يقال إن ذاتد تدحلن 
تحت حيطة صفة العلمية ولا تحت صفة القدرة» 
وكذلك المخلوق فإنه بالأولى لكن هذا الوسع 
الكمالي' الالتيفا نما“ هو 'اسشقاء كمال ها 
عليه« المتغلوق: بل لسن الأكنا ند ما عو لحن 
عليه. فإِنَّ ذلك لا نهاية لهء فهذا معنئ قوله 
وسعني قلب عبدي المؤمن. ولَمًّا خلق الله 
العالم جميعه من نور محمد صلى الله عليه واله 
وسلم كان المحل المخلوق من إسرافيل قلب 
محمد صلى الله عليه وآله وسلمء ولذا كان 
لإسرافيل عليه السلام هذا التوسع والقوة حتى 
نه يُحبِي جميع الخلائق بنفخة واحدة بعد أنْ 
يُميتهم بنفخة واحدة للقوة الإلهية التي خلقها الله 
تعالى في ذات إسرافيل لأنَّه محتده القلب 
والقلب أوسع لما فيه من القوة الذاتية الإلّهية 
فكان إسرافيل عليه السلام أقوى الملآئكة 
وأقربهم من الحقّ أعني من العصنريين من 
الخلائكةء ‏ انتهيل ما فى الانسان الكاقل + ويسبع 
ما تيان مهدا فى الف اله 


يمحي ود دفي 


19 البقرة/‎ )١( 
41 (؟) ال عمران/‎ 


يفيل 


ومنها ما هو مصطلح الصَّرفيين وهو إبدال 
حروف العلة والهمزة بعضها مع بعض فهو 
أخصٌ من الإبدال. ويطلق أيضًا عندهم علئ 
تقديم بعض حروف الكلمة على بعض ويسمّى 
كَلْبَا مكانيًا نحو آرام فإنَّ أصله أرآم كما في 
الشافية وشرحه للرضى. وعلامة صحة القَلب 
المكاني أن ” وكوق ”تهنا ريات اللأصل “ثامة" بآن 
يُصاغ منه فعل ومصدر وصفة ويكون الآخر ليس 
كذلك فيعلم من عدم تكميل تصاريفه أنه ليس 
بناء أصليّاء كذا ذكر الخفاجي في تفسير قوله 
تعالل #يجعلون أصابعهم في آذانهم من 
الصواعق2”4. ومنها ما هو مصطلح أهل 
المعاني وهو جعل أحد أجزاء الكلام مكان 
الآخر والآخر مكانه. ولا ينتقض بقولنا فى 
الذار وين ورت ههروا: زية لان الثراة بالخسل 
مكان الآخر أنْ يجعل متَّصِمًا بصفة لا مجرّد أَنْ 
يوضع موضعه فدخل في جعل أجزاء أحد 
الكلام مكان الآخر ضرب زيدء حيث جعل 
المفعرل مكان الفاعل» وخرج بقولنا والآخر 
مكانه. ولا بد في الحكم بالقلب من داع لفظي 
أو معنوي فهو ضربان: أحدهما أنْ” يكون 
الداعي إلى اعتباره من جهة اللفظ بِأنْ يتوقف 
صحة اللفظ عليه ويكون المعنى تابعًا للّفظ بأنْ 
يكون معنى التركيب القلبي معنى التركيب الغير 
القلبي» كما إذا وقع 0 في موقع المبتداً 
نكرة وما هو موقع الخبر معرفة» كقوله تعالئ 
«إنّ أوَل بيت وضمَ للناس للذي ببكة94) 
وكقول الشاعر: 


قفيقه التفرّق يا ضبائها 
ولايَكُْموقفامنك الوداعا 


أي لا يكون موقف الوداع موققًا منك. 
وثانيهما أنْ يكون الدّاعي إليه من جهة المعنى 


١ مضض‎ 


لتوئف صِّة المعنى عليه ويكون المعنى تايعًا 
عن الفط .ران يكون: نسي عدا للنطنن 
التركيب القلبي معنى التركيب الغير القلبي نحو 
أمعليت “الفلسير: في الرأس والكاتم في 
الأصبع . ونحو عرضت الناقة على الحوضء إِذ 
المعنى عرضت الحوض على الناقة» فإنَّ عرض 
الشيء على الشيء إراءته إيّاه على ما في 
القاموس ولا رؤية للحوض. ولعلّ النكتة في 
القلب في هذه الأمور أنْ العادة تحرّك المظروف 
نحو الظرف والمعروض نحو المعروض إليه. 


قال السَّكّاكيء القلب مقبول مطلقًا وهو 
مما يورِثُ الكلام حسنًا ومّلآحة ويسجع عليه 
كمال البلاغة وأمّْن الإلباس٠ء‏ ويأتي في 
المحاوّرات والأشعار والتنزيل»ء وردّه البعض 
مطلقًا. والحقٌ أنه إِنْ تضمّن اعتبارًا لَطيقًا قبل 
ولا تلان تين القلييا من النطلاكف كما عله 
السَكاكي كقول الشاعر: 
وممة قبرة أرناؤة كأن لون أرضه سيماوه 

أي لون سمائه على حذف المضافء 
فالمصراع الأخير من باب القلبء» والمعنئ كأنَّ 
لون سمائه لغبرتها لون أرضهء والاعتبار اللطيف 
فيه ما شاع في كل تشبيه مقلوب من المبالغة في 
كمال المشيّه إلى أنه استحقّ جعله مشيِّهًا به 
يعني أنَّ لون السماء قد بلغ من الغبرة إلى حيث 
يشبه به لون الأرض في الغبرة» هكذا يستفاد 
من المطول والأطول. وفي الاتقان من أنواع 
المجاز اللغوي القلب وهو إمّا قلب إسناد نحو 
الكل أجل كتاب#"'' أي لكل كتاب أجلء 


ونحو #وحرّمنا عليه المراضع6”") أي حرّمناه 


8 الرعد/‎ )١( 


(؟) النمل/ 78 
لفق النجم/ 8 


(6) الانبياء/ لام 
(5) المدثر/ " 


سه 
القلب 


على المراضع. وإمّا قلب عطف نحو #ثم تَوَلَ 
عنهم فانظر6”" أي فانظر ثم نَوَلَّ عنهم ونحو 
وم دن فتدلى 2404 
اق :ندرا يدئرق لان _بالتدلي: مان إل 
الدنوء أو قلب تشبيه وسيأتي في نوع التشبيه 
انتهل. ومنها نوع من السرقة الغير الظاهرة وقد 
سبق. ومنها كون الكلام بحيث إذا قلبته 
وابتدأت من حرفه الأخير إل الحرف الأول 
كان الحاصل بعينه هو هذا الكلام ويسمّئ أيضًا 
بالعكس والمقلوب المستوي» وما لا يستحيل 
بالإنعكاس كما سبق وعليه اصطلاح أهل 
البديع» والمعتبر الحروف المكتوبة» فالمشدد في 
حكم المخمّف. وهو قد يكون في النظم وقد 
يكون في النثر. أما في النظم فقد يكون بحيث 
يكون كل من المصراعين قلبًا للآخر كقوله: 
أرانا الإله هِلالاً أنارا 


وقد يكون كذلك بل يكون مجموع البيت 

وأما في النثر فكقوله تعالئ: #كلٌ في 
َلَكِ4”*' وقوله #وربّكَ فكَبْرٌ2"”4 ولا ثالث لهما 
في القرآن» كذا في المطوّل. 
0 ويقول في جامع الصنائع: المقلوبٌ هو أن 
عاد الحروفُ الملفوظةء ثم من هذا القلب 
ُستبظ لف آخر أو نفسُ التركيب أو تركيبٌ 
آخر. وقد ذكر الأقدمون بأنَّ هذا النوع ينقسم 
إلول ثلاثة أنواع : 

المقلوبٌُ والمقلوب 


الكلي الجزئي 


القَلْب 
والمقلوب المستوي. وزاد بعضهم نوعًا رايمًا 
فقالوا: مقلوبٌ مجنّح. وهذا من أنواع رَدْ العجز 
على الصدر. وفى هذه الصيغة البديعية توجدٌ 
تصرّفات لطيفة واستنباطات بديعة وبيان هذا 
يشتمل عدة أنواع: 

القسم الأول شائع وهو نوعان: 

أحدهما: أَنْ يُؤتى بلفظين بسيطين بحيث 
لو قُلب كل منهما لكان عين الثاني. وهذا أيضًا 


ينقسم إلى قسمين: أحدهما ساكت والآخر 
ناطق . 0-0 هو: الإتيان بألفاظ تكونٌ عند 
القلب هي عينها . وليس ثمة قرينة عل القلب 


كيده يطح عليها 'السامع أو اناظل: مثاله في 
البيت ل 0 


وإنني أنا اعد هنا هو مرادي 
فالقلب بين مراد ودارم. ولا توجد قرينة 

تدلٌ على ذلك. 
والناطق هو أنْ يكتشف قرينة القلب. 
وذلك أيضًا نوعان: صريحٌ وكناية. ومثال 


الصريح البيت التالي وترجمته : 
أيْها المغرور من أجل ماذا عندك إقبال 
أنظرٌ الإقبال بصنعة المقلوب (لابقا) يكون 
ومثال الكناية البيت التالي وترجمته: 
نا (العبد) منك أرجو (تحقيق) مرادى 
وقد قلت طرفة مسقا سوية 
فلفظة (بازكونه) أي مقلوب قرينة عل أنَّ 
لفظة مراد ودارم مقلوبتانء ولكن القرينة هنا 
بطريق الكناية الناطقة» لأنه لو لم تكن كلمة 
بازكونه لا تشير إلئ المقلوب لصار الكلام قَدْحَا 
وينتفي بذلك مقصود الشاعر إلا إذا كان الكلام 
يحتمل الضدين . 
وثمة نوع: يركبون فيه الألفاظ بحيث لو 


4 
١ 


١16 


قلبت فإِنَّ نفس التركيب يعود تمامًا وهذا معروف 
لدى المتقدّمين (كقولهم: دام علا العماد). بينما 
الشاعر الأمير خسرو الدهلوى إخترع نوتًا من 
مقلوب شعر فارسي واسم هذا النوع 
اللسانين. ومثاله: ما معناه: 
أنظرٌ الحبيب العطوف المبارك 
في شهر (مهر) من شهور الخريف لا بلمع الوجه في كل زمان 

والبيت الثانى مقلوب الأول ولا معنول له 
والله أعلم : ١‏ 

والقسم الثاني : المستوي: أَيْ أنه من 
مقلوب الفارسي نحصل على لفظ هندي. 
والقرينة على القلب موجودة ومثاله: وترجمته: 

بالأئس قلت: 
هذا هو الليل الذي يسمّيه الهنود: ظلامًا 

هذا صحيح وإِنْ يكن هنا لا بُدَّ من القلَب 

فلفظة بازكونه قرينة علئ أنَّ مقصود الشاعر 
هو مقلوب تار يعني رات. أمّا مقلوب البعض 
فهو عبارة عن قلب بعض حروف الكلمة مثل 
عورت وروعت ولا لطافة فيهاء. انتهل. 

ويورد في مجمع الصنائع : المقلوب المجنّح 
هو أنْ يقع لفظان في بيت أو ببتين و مصراع في 
الأول والآخر ويكون كل منهما مقلوب الآخرء 
ومثاله في المصراع التالي وترجمته. كنرٌ الدولة 
يعطي خبر الحرب. (كنج > اجنلكك). والمقلوب 
الموصل هو قسم من المقلوب المستوي. وهو 
أنه عندما يعيدون البيت فيحصل نفس البيت. 

وأَمّا الجزئي: فهو وصل حروف مصراع 
بمصراع آخر. مثاله البيت التالي وترجمته: 
يا سّكرية الفم. انناجاليه دلنم؟ 

تأحري وتجرّعي خمر (مغانه"'' 
وما يتعلّق بهذا مر في لفظ الجناس. 


- ودر جامع الصنائع كويد مقلوب آنست كه حروف ملفوظه باز كردانيده شود وازان قلب كردن يالفظى ديكر ويا همان ويا‎ )١( 


ضفي 


ومنها ما هو مصطلح الأصوليين وأهل النّظر 
وهو قسمٌ من المعارضّة التي فيها مناقضة كما 
يستفاد. :من . التوضيح . ' والمفهوع .من كلام فخر 
الإسلام وأتباعه أنه مرادِفٌ لها. وفي نور 
الأنوار شرح المنار المعارّضة التي فيها المناقضة 
هي القلب في اصطلاح الأصول والمناظرة معًا 
وهو نوعان: قلب العلة حكمًا والحكم علة 
وقلب الوصف شاهدًا على الخصم بعد أنْ كان 
شاهدًا للخَصمء وهذا هو الذي يسمّيه أهل 
المناظرة بالمعارضة بالقلب. وجعل من القلب 


ره 
القلب 
: 


العكس وسَّمّاه قلب التسوية وقلب الاستواء. 
ومنها ما هو مصطلح المحدّثين وهو قلب إسناد 
حديث بإسناد حديث آخر إِمّا بكلّه أو بعضه أو 
قلب مَنْن حديث بِمَثْن حديث آخرء والاول هو 
الأكثر. فمن الأول ما يكون اسم أحد الراويين 
اسم أبي الآخر مع كونهما من طبقة واحدة 
فيجعل الراوي سهروًا ما هو لأحدهما للآخرء 
كمُرّة بن كعب"") 
أحدهما اسم أب الآخرء وللخطيب”" فيه كتاب 


20 ع 
وكعب بن مرة''' لأنْ اسم 


مضحَّم سمّاه رافع الارتياب في المقلوب من 


- تركيبى ديكر معلوم شود ومتقدمان اين رابر سه نوع نوشته اند مقلوب كل ومقلوب بعض ومقلوب مستوي وبعضى نوع 
جهارم نوشته اند وآنرا مقلوب مجنح خوانند واين از انواع رد العجز على الصدر است ودرين صنعت تصرفهاي لطيف 
واستخراجهاي بديع كرده اند وبيان اين مشتمل انواع است قسم اول شائع واين بر دو نوع است نوعي آنكه دو لفظ بسيط آرد 
جنانكه اكر هريك را قلب كنند عين لفظ ديكر شود واين بر دو صفت است ساكت وناطق ساكت آنست كه الفاظيكه آرد 
مقلوب يكديكر باشد وقرينة قلب موجود نباشد كه بران سامع وناظر اطلاع يابد مثاله. 


امروز لطف خواجه بارى 


من بنده همين مراد دارم 


لفظ مراد دارم مقلوب است وقرينة قلب معلوم نيست وناطق آنست كه قرينة قلب رابيدا كند وآن دو كونه است صريح وكنايه 


مثال صريح . 
مغرور از براي جهاقبال داردت 

مثال كنايه . 
من بندهزتو مراددارم 


اقبال بين بصنعت مقلوب لابقااست 


اين طرفه كه باز كونه كفتم 


لفظ باز كونه قرينه است برآنكه لفظ مراد دارم مقلوب است وليكن قرينه بكنايت ناطق زيراكه اكر باز كونه را مشير بر مقلوب 
ندارئد قدح كردد ومقصود مادح نكردد مكر آنجا كه محتمل الضدين باشد ونوعي آنكه الفاظ را جنان تركيب دهد كه اكر قلب 
كنند همان تركيب تمام خيزد وآن وضع متقدمين است وخسرو شاعر آن جنان اختراع كرده كه از قلب بيت فارسي بيت عربي 


خيرد وآئرا قلب اللسانين نام نهاده مثاله. 
بين ياركه مهربان فرخ 
خرنام زره نات مرهمرد 


در مهر متاب هر زمان رخ 
خرفنا برهومكراينيب 


قسم دوم مستوى كه مقلوب بارسى لفظ هندي خيزد وقرينه بر قلب حاكي مثاله. 


دوش كفتم هندوان شب را همين كويند تار 


رانبكتامك :رو كرجة اينجا بان وله وانيشن 


لفظ باز كونه قريئه است برايتكه مقصود شاعر مقلوب تاراست يعنى رات اما مقلوب بعض كه عبارتست از قلب بعض 
حروف كلمه جون عورت وروعت هيج لطافتي ندارد انتهئ ودر مجمع الصنائع مى ارد كه مقلوب مجنح انست كه دريك بيت 
ويا يك مصراع در اول وآخر دو لفظ واقع شود كه هر يك مقلوب ديككر باشد مثاله . مصراع: كنج دولت دهد كذارش جنك . 
ومقلوب موصل قسمى است از مقلوب مستوي وآنجنان است كه جون تمام بيت را بكرداند همان بيت حاصل كردد اما 


بعضى حروف يك مصراع بمصراع ديكر وصل شود مثاله.- 


شكردهناغمي مي اري 


دير آى مى مغانه دركش 


.157 هو مرة بن كعب البهزي السلمي. صحابي جليل. التقريب‎ )١( 

(؟) هو كعب بن مرة السلمي. صحابي جليل». سكن البصرة وتوفي سنة بضع وخمسين للهجرة. تقريب التهذيب 157. 

(”) هو احمد بن علي بن ثابت البغدادي» ابو بكر المعروف بالخطيبء ولد قرب الكوفة عام 797ه/ 7١١1م.‏ وتوفي ببغداد 
عام 531ه/ الا١٠امء‏ أحد الحفاظ المؤرخين؛ من كبار الرواة» شاعر له الكثير من المصنفات» أهمها تاريخ بغداد. 
الاعلام 2117/١‏ معجم الادباء 2744/١‏ طبقات الشافعية / ؟1. النجوم الزاهرة 5/ 417. وفيات الاعيان .710/١‏ 


الأسماء والأنساب”''. ومنه أنّْ يكون الحديث 
مشهورًا براو فيجعل مكانه راو آخر في طبقته 
ليصير بذلك غريبًا ليرغب فيه» كحديث مشهور 
لسالم فجعل مكانه نافع. ومنه قلب سند تام 
لمتن آخر يروى بسندٍ آخر لقَضْدٍ امتحان حفظ 
المحدّثء» كقلب أهل بغداد عل البخاري رحمه 
الله تعالل مائة حديث امتحانًا فردّها على 
وجوهها. وأما الثاني وهو مقلوب المَثْن فقد 
جعله بعض المتأخّرين نوعًا مستقلاً سمّاه 
المنقلب وعرّفه بأنّه الذي ينقلب بعضٌ لفظه على 
الراوي فيتغيّر معناه» كحديث أبى هريرة عند 
مسلم في السبعة الذين يظلهم الله في ظلَ 
عرشهء ففيه (ورجل تصدّق بصدقة أخفاها حت 
لا يعلمَ يميه ما ينفق شمالة"" فهذا مما انقلب 
علئ أخذ الرواة وإنَّما هو حتيل لا يعلم شماله 
ما ينفق يمينه كما في الصحيحين. إعلمٌ أن قيد 
السهو معتبر في المقلوب فلو وقع الإبدال عمدًا 
لمصلحة فشرطه أنْ لا يستمرٌ عليه بل ينتهي 
بانتهاء الحاجة» أَوْ لا لمصلحة بل للإغراب فهو 
كالموضوع . ولو وقع بتومّم الراوي فهو من 
المُعَلّلء ولو وقع غَلَطَا فهو من المقلوب. ولذا 
جعل البعض القلب لقصد الامتحان من أقسام 
الإبدال» هكذا يستفاد من شرح النخبة وشرحه 
والإرشاد الساري. 


م واس ٠. ٠.‏ 
لب النشْبة: - م0:0م0هم 8 ارعلامز 110 
700110 4| ع كر 171 
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القِلع : 01 عع ممتدعمم 153ل 01 ممزدوتررع 1 
4 06 4711101جركلل لاه ععنرء !171677111 - زعبع] 
1 


بالكسر وسكون اللام هو يوم زوال الحمئ 
كه فى بر التعرا مره 


القَلّم : +1115 ,101 ,311/014 2013 لازآ 
716771167 رآ[ ,1207م تامؤل عطءنام - اعع [ااعاما 
10 

بفتح القاف واللام خامه والنصيب الذي 
يقدّرونه فى القمار. وكلّ ما بذلك الشيئ 
يأخذون2 2 كما في كنز اللغات. والقلم الأعلئ 
عند الصوفية هو العقل الأول وقد سبق.٠‏ ويجيىئ 
في لفظ اللوح أيضًا. ويقول في لطائف اللغات: 
القَلمُ في اصطلاح الصوفية عبارة عن حضرة “” 
التفصيل الذي هو كناية عن الواحدية. وقيل: 
القَلّم عبارة عن النفس الكلية. وعند بعضهم: 
عتارة عق لولم 


قلندر وقلاش : 4502/6 - اتسععط ,عتاعءكم 
نيت 


المحرّدين عن العلائّق الدنيوية. وعند الصوفية»؛ 
الرجلّ الذي هو من أهل الترك والتجريد. وقد 
تجاوز عن اللذائذ البشرية. كذا في بعض 
الرسائل. ويقول في قاموس جهانكيري فَلنْدَرٌْ: 
بالفتح عبارة عن شخص تجرد عن نفسه وعن 
الأشكال البشرية والأشكال العادية والأعمال التي 
لا سعادةً فيها حتى صار من أهل الصّفاء وترقى 


.8707/١ رافع الارتياب في اسماء الرجال بالحديث للخطيب البغدادي (- 477ه) كشف الظنون»؛‎ )١( 
.71١9/؟‎ .4١ من حديث (سبعة يُظلّهم الله يوم القيامة...) صحيح مسلمء كتاب الزكاة» باب فضل إخفاء الصدقة. ح‎ )١( 


() ونصيب كه در قمار فرض كنند وآنجه بآن جيزى را مىبرند 


اق ودر لطائف اللغات مى كويد كه قلم در اصطلاح صوفيه عبارت است از حضرت تفصيل كه كنايت از واحديث باشد. وقيل 


قلم عبارت است از نفس كل وبطور بعضى از لوح. 


54١ 


إلى مرتبة الروح» وتخلّص من القيود والتكليفات 
الرسمية والتعريفات الإسميةء وقد تجرد وتفرد 
عن الكونين وصار بقلبه وروحه كلاهما طالبًا 
لجمال وجلال الحقّ جلا وعلاء ووصل إلى 
حضرة الحقّ. والفرق بين القلندر والملامتي 
والصوفي هو أنَّ القلندري قد وصل إلى درجة 
الكمال في التفريد والتجريد. ويسعى في تخريب 
العادة. وأما الملامتي فيجتهد في إخفاء عبادته. 
وأَنًا الصوني : فهو لا 7 قلبه بالخلق أصلاً 


5 5 اند 7 
هم مر نتهى 
قلندريات : - نتتاعمم 000 8ه عمنامءطن] 


ع#تمحجاط لاه عترتارعطز] وأوهمر 


عند الشعراء أنْ يأتي الشاعر في شعره يما 
هو مخالِفٌ للعرف والعادة ولا يكون مباليًا بما 
يجب الاحتراز منهء وأنْ يكون مجرّدًا من 
أوصاف الصّلاح والتقوىء بل يرى مخالفة 
الشريعة من الكمال وسببا في الترقي: ومثاله 
البيتين التاليين وترجمتهما: 
اما عمةا تصق زرالاب عنسدي دواء 
الغنى فقر والراحة كلهابلاف 
إذا كان العاقل يفر من الألم والبلاء 
فذاك هما مطلوبي نأين مَنْ يعطيه 
كذا في جامع الصنائع”") 


)١(‏ نزد صوفيه مرد اهل ترك واهل تجريد راكويند كه از لذت بشري در كذشته باشد كذا في ب 


ميكويد قلندر بالفتح عبارتست از ذاتي 


القناعة 
القنّ: عناواعىه 3077 - ع80ق[5 ,كرعك 


بالكسر لغة عبد ملك هو أو أبواه. وعن 
ابن الأعرابي أنه خالص العبودية»ء ويستوي فيه 
المذكّر والموَنّثء ويقال هما قِنان وهم أقنان 
أي لا يستوي فيه الواحد والتثنية والتميع؛ وقال 
غيره إِلَه لا ين ولا يجمع ولا يؤدّث فيستوي 
فيه الواحد والتثنية والجمع والمذكّر والمؤنث 
كما في الأساس. وشريعة علئ ما في المغرب 
عند لا يكوق مكايا ولا كديرا + وه إخارة إن 
أنّ القِنَ لا يشتمل الأمّة عند الفقهاء. ولذا كثرَ 
في كلامهم قِنَ وقِنّة كذا في جامع الرموز في 
كتاب الصوم وكتاب النكاح. وفي الشّمني في 
كتاب النكاح في باب النفقة القِنَ في الفقه العبد 
الذي لا خرية فيه بوجو انتهم. والمآل واحد 
كما له يخفي: 
القَناة : انلمم ,أممه© - اتنلمم ,أهمه© 

بالفتح والنون هي مجرى الماء تحت 
الأرض ويقال بالفارسية كاريز كما في النهاية 
كذا في جامع الرموز في كتاب إحياء الموات: 
وقوله تحت الأرض احتراز عن النهر فإنّه مجرى 
الماء فوق الأرض. 
القّناعة : 


50157/40110711 71 


52311512]102, 16518226101 - 


بالفتح وتخفيف النون عند العارفين هي 


بعض الرسائل ودر فرهتكك جهانكيزي 


تى كه از نفوس ونقوش بشري واشكال عادي واعمال بي سعادتي مجرد وبا صفا كشته 


وبمرتبة روح ترقي كرده واز قيود وتكليفات رسمى وتعريفات اسمى خلاص يافته وتجريد وتفريد از كونين حاصل كرده وبدل 
وجان همه طالب جمال وجلال حق شده وبدان حضرت رسيده وفرق ميان قلندر وملامتى وصوفي انست كه قلندر تفريد 
وتجريد كمال دارد ودر تخريب عادت كوشد وملامتى ان بود كه در كتم عبادات كوشد وصوفي ان بود كه اصلا دل او بخلق 
مشغول نشود ومرتب؛ صوفي از مرتبة هر دو بلئد است انتهئ . 

(1) نزد شعرا انست كه شاعر در شعر مخالف عرف وعادت ارد وترك مبالات كند هرجه ازان احتراز شايد بران اقدام نمايد واز 
اوصاف اهل صلاح وتقوئ عار كند بل ظاهر شريعت را مخالفت از كمال يندارد وموجب ترقى انكارد مثاله. 


من عاشقم درد بنزديك من دواست 
كر عاقلى ز درد وبلا هي كند كريو 
كذا في جامع الصنائع . 


دولت همه فقري وراحت همه بللاست 
مطلوب ما همونست بسانيش ده كجااست 


القنوت 


الفا بالقشى. زيل ترك ما في :أيدي: النامن 
وإيثار ما في يديك. وقيل هي أنْ لا تأخذ شيًا 
يو لجل نولا “تعنم فنك دمن اجن كذ في 
خلاصة السلوك. 

القنو ت: ,1010021101 ,رععمع زلعط 0 
,©6501 - 11655 511111155117 
71 1 11 111100017071 


بالفتح وتخفيف النون لغة الطاعة ويجيئ 
بمعنى القيام والدعاء أيضّاء والمشهور هو 
الدعاء. وقولهم دُعاء القنوت إضافة بيان كذا في 
البرجندي. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
#وقوموا لله قانتين4”"' القنوت عبارة عن الدّوام 
علئ الشيىئ والصَّبْر عليه والملارّمة له. وهو في 
الشريعة صار مختصًا بالمداوّمة عل طاعة الله 
عالق والمواظة عل دست عيذ قزل علين 
5 اوها زرك فين قال تويبلا جين" + ققرت 
عبارة عن الخشوع وخفض الجناح وسكون 
الأطراف وترك الالتفات من .رّهب الله تعال. 


القّو باء : ,12202677104 - وعمطعط ,ومتاعوعظط 
116 

بالضم وسكون الواو والألف الممدودة 
هي خشونة تحدث في ظاهر الجلد مع حَكة 
ويكون لونها مرة مائلا إل السواد ومرة إلى 
الحُمرة» ويطلق على البَرّص الأسود أيضّاء كذا 
القُرّة: 1076 - 1ت/017م رعع101 رطاعمء :)5 
210101 

بالضم يطلق على معانٍ منها مبدأ الفعل 
مطلقًا سواء كان الفعل مختلفًا أو غير مختلف 


88 البقرة/‎ )١( 


خضل 


بشعور وإرادة أوٌ لاء فتتناول القوة الفلكية 
والعنصرية والنباتية والحيوانية. فالقوة بهذا 
المعنئ أربعة أقسام لأنَّ الصادر من القوة إمّا 
فعل واحد أو أفعال مختلفة» وعلول التقديرين 
إمّا أنْ يكون لها شعور بما يصدر عنها أوْ لا. 
فالأول النفس الفلكية. والثانى الطبيعة العنصرية 
ونال هات ب بلقو السك رن كينا 
في طرح كف ةالفين, «والقالفة الثرةالحبرائية 
والرابع النفس النباتية وقد تفسّر بمبدأ التغيّر في 
شيء آخر من حيث هو آخر. والمراد بالمبدأ 
الميليك شاعات كنز "لكو لقاع الل 
القوة. قد أكون اودلية «#الكفيات" الفلة انعد 
لموضوعها نحو الفعل»ء وقد تكون الفعالية 
كالكيفيات الانفعالية المعذة لموضوعها نحو 
الانفعال. وأيضًا قد تكون مبدأ للتغيّر فى محلها 
فقط كالصورة الهوائية المقتضية للرطوبة في 
مادّتهاء وقد تكون مبدأ للتغيّر فى المحل أولاً 
وفي غيرها ثانا كالصورة النارية المُشيئة 
للحرارة واليبوسة في مادّتها أوَّلاً وفي مجاورها 
ثانيّاء وقد تكون مبدأ للتغيّر فى غير المحل 
ابتداءً كالنفس الناطقة المقتضية 8 البدن التغيّر. 
والمراد بالتغيّر أعمَّ من أنْ يكون ذَلْعيًا أو 
تدريجيًا والقيد الأخير للتنبيه عليل أنْ المراد 
بالمغايرة أعمّ من المغايرة الذاتية والاعتبارية. 
فدخل فيه معالجة الإنسان نفسه فإنّه من حيث 
علمه بكيفية الإزالة وإرادته لها مستعلج معالج 
بالكسرء ومن حيث اتصافه بذلك المرض وإرادة 
زواله مستعلج معالّج بالفتح. قال الإمام الرازي 
بعض أقسام القوة بهذا المعنق صور جوهرية 
وبعضها أعراض» فلا تكون القوة مقولاً عليها 
قول الجنس بل قول العَرّض بالعام لامتناع 


2 هو مجاهد بن جبرء ابو الحجاج المكي مولى بني مخزوم. ولد بمكة عام ١1"ه/‏ 45م وتوفي عام 4 ١٠١ه/‏ ؟ الام تابعي 
مفسر فقيه» تلميذ ابن عباس » يعتبر في عصره شيخ المفسرين والقراءء له كتاب في التفسير. 
الاعلام ملا صفة الصفوة الل غاية النهاية اراق ميزان الاعتدال ”/97., حلية الاولياء الا 


حفن 


اشتراك الجواهر والأعراض في وصفٍ جنسي» 
وقد مَرَّ ما يناسب هذا فى لفظ الطبيعة. 


اعلم أنَّ هذا التقسيم عند الحكماء وأمًا 
عند الأطباء فهي أي القوة ثلاثة أقسام : طبيعية 
وحيوانية ونفسانية لأنّها ما أنّْ يكون فعلها مع 
شعور فهى النفسانية أَوْ لاء فإِنْ كان مختصًا 
بالحبوان .فق الحيوانية أو أعمّ منه فهي 
الطبيعية. والقوى الطبيعية أربع مخدومة تخدمها 
أربع أخرئ. والمخدومة وهي التي يكون فعلها 
مقصودًا لذاته اثنتان منها يحتاج إليهما لبقاء 
الشخص وتكميله فى ذاته وهما الغاذية والنامية» 
لتك هي الى 30 د نيا" فى ناه افص 
7 شاف حفن اليه الغذاء بالمغتذي أي تحيل 
حييدا آخر إلى مشاكلة الجسم الذي يغدؤة بنذلا 
لما يتحلل عنه. والنامية هي التي لا بُدَّ منها في 
وصول الشخص إلى كماله وهي تداخل الغذاء 
بين الأجزاء فتضمه إليها فى الأقطار الثلائة 
شبح اطي الع “عابلا ما كه تق واثنتان منها 
يحتاج إليهما لبقاء التوع وهما المولدة 
والمصوّرة. فالمولدة وتسمّول بالمغيّرة الأولى 
أيضًا تفصل من الغذاء بعد الهضم الأخير ما 
يصلح أنْ يكون مادة للمثل أي لمثل ذلك 
الشخص الذي فصلت منه المني» تهيئ كل جزء 
منها بعضو مخصوص.ء والمصوّرة وتسمّى 
ال الثانية أيضًا تشكل كل جزء بالشكل 
بع المنفصل عنه أو ما يقاربه من 
التخطيط ا وغيرهما. 
التي يكون فعلها لفعل قوة أخرى وهي الجاذبة 
التي تجذب المحتاج إليه من الغذاء والماسكة 
التي تمسكه مدّة طبخ الهاضمةء. والهاضمة التي 


والخادمة وهى 


تعدّ الغذاء لأنْ يصيرٌ جزءاً بالفعل. والدافعة 
التي تدفع المّضلة. وهذه الأربعة تخدمها 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة . والقوى 


النفسانية إمّا مدركة أو محرّكة. والمدركة إما 
ظاهرة وهى الحواس الظاهرة وإمّا باطنة وهى 


2 
القَوّة 


الحواس الباطنة» والمحرّكة وتسمّل بالفاعلة 
أيضًا تنقسم إل باعثة علل الحركة ومحركة 
مباشرة للتحريك. وأمًا الباعئة وتسمّل شوقية 
ونزوعية فإمًا لجلب النفع وتسمّى شهوية 
وشهوانية وبهيمية ونفسًا أمّارة» وإمّا لدفع الضّرر 
وتسمّ غَضَبية وقوة سَبْعية ونفسًا لؤّامة» والفاعلة 
أي المحرّكة وهي التي تمدد الأعصاب بتشنج 
العضلات فتقرّب الأعضاء إلى مباديها كما في 
قبض اليد مثلء وترخيها أي ترخى الأعصاب 
بإرخاء العضلات فتبعد الأعضاء إليل مباديّها كما 
فى بَسْط اليدء وهذه القوة المنبئّةَ فى العضللات 
ف المبدأ القريب للحركة» والغين البعيد هو 
التصوّر وبينهما الشوق والإرادة.» فهذه مبادٍ أربع 
مترتّبة للأفعال الاختيارية الصادرة عن الحيوان» 
فإِنَّ النفس تتصوّر الحركة أوَّلاً فتشتاق إليها ثانيًا 
فتريدها ثالنًا إرادةً قَصْدٍ وإيجاد فتحصلٌ الحركة 
بتمديد الأعصاب وإرخائها رابعًا. وبعض 
الحكماء قال بوجود قوة أخرئ متوسّطة بين 
القوة الشوقية والفاعلية وسمّاها الاجتماع وهو 
الجَرْم الذي ينجزم بعد التردّد في الفعل والترك» 
وعند وجوده يترجّح أحد طرفي الفعل والترك 
الذي يتساوئ نسبتهما إل القادر عليهما. قال 
ويدل علئ مغايرته للشوقية أنه قد يكون شوق 
ولا اجتماع. والأشبه أنه لا يغاير الشوق إلا 
بِالشّدّة والضَّعْفء فإنَ الشوق قد يكون ضعيمًا 
ثم يقوئ فيصير اجتماهًا. فالاجتماع كمال 
الشوق. قال السَيّد السَّئَد في حاشية شرح حكمة 
العين: والحقٌّ أنَّ الاجتماع مغايرٌ لها لأنَّ 
الاجتماع هو الإرادة كما ذكره شارح 
الإشارات. والفرق بين الشوقية والإرادية ظاهر 
وين عن 'معات 5 القاعل. تداق السسادق اقوة 
الإنسان المشتاق العازم غير قادر علل تحريك 
أعضائه وكون القادر عل ذلك غير مشتاق ولا 
عازم له. والقوة العاقلة والعاملة والقٌدُسية من 
قوى النفس الناطقة وقد سبقت في لفظ العقل 


القَرّة 


في بيان مراتب النفس. ومنها مرادف القدرة 
فعا المعنول أحَصٌّ من الأول. ومنها ما به 
القدرة علئ الأفعال الشاقّة» وهذه العبارة توهِمُ 
أنَّ القوة بهذا المعن سَبِّبّ للقدرة وليس كذلك» 
بل الأمر بالمكين ».قفي «المباخت المشرفية. أن 
القوة بهذا المعنئ كأنّها زيادة وشدة في المعنئ 
الذي هو القدرة. وقد قيل المراد بالقدرة عل 
الأفمال: لشاف »لمكن مني ارالقوة بين 
المعنيين من الكيفيات النفسانية إذا خخصّّت 
بالأعراض. ومنها عدم الإنفعال. ومنها عدم 
الإنفعال بسهولة. ومنها الإمكان المقابل للفعل 
وهو الإمكان الاستعدادي. وهذه القوة قد تكون 
تهينًا لشيء واحد دون مقابله كقوة الفلك علئ 
الحركة فقط.ء وقد تكون تهبأ للشيء وضِدّه 
جميعًاء وقد تكون قوةًٌ في شيئ لقبول آخر دون 
حفظه كالماءء وقد يكون فيه قوة للقبول والحفظ 
جميعًا كالارضء وفي الهيولئ الأولئ قوة قبول 
تافر الأشياء لأن :تخصيضن قولها اللعضن ١‏ الأضياء 
دون بعض بتوسّط أمر حاصل فيها كما يستعدٌ 
واهطة الرضرية لير لد الأ سان اقيق 
القرةييدة الفعرة وي "الايشوناة أن الثرة كين 
قوة الشيء وضِدّه بخلاف الاستعدادء وهي 
تكوق» عيذ + بوتوي دون “الانفدان: كنا" فى 
شرح هداية الحكمة الصدري. وقد عرفت في 

لفظ العقل أن الاستعداد يكون قريبًا وبعيدًا 
وماروشظاء وذ امو قي انظ القبول ب “ينافته 
أيضًا. ومنها الإمكان الذاتي صرّح به الشارج 
العبهري(7) وهو الموافق لكلام الإمام. ويدل 
عليه كلام شارح الطوالع مع أن القوة التي هي 
قسمة الفعل إمكان الشيء مع عدم حصوله 
بالفعل» والإمكان جزءٌ معناهاء فيقال القوة 
لإمكان الشيء مجارًا تسمية للجزء باسم الكل. 
ومما يؤيّد ذلك ما قال الصادق الحلوائي في 


:1 
حاشية بديع الميزان في بخت الخاصة من أنَّ 
للقوة معنيين أحدهما صلاحية الحصول مع عدم 


صالِحًا بالقوة.» فهو بهذا المعنل قسيم الفعل. 
والثاني الإمكان وهو استواء طرفي الوجود 
والعدم وهو بهذا المعنى أعمّ منه بالمعنى 
الأول. والممكن إذا كان حاصلاً بالفعل لا 


يخرج عن الإمكان الذاتي. ومنها مربّع الخظء 
قال شارح المواقف: لفظ القوة معناها المشهور 
عند الجمهور هو تمككن الحيوان من الأفعال 
الشاقة من باب الحركات ليست بأكثر الوجود 
عن الناسء وهذا المعنئ يقابل الضّعف. ثم إِنَّ 
لها مبدأ ولازمًا. أمّا المبدأ فهو القدرة أي كون 
الحيوان إذا شاء فعل وإذا لم يشأ لم يفعل. 
وأمًا اللازم فهو عدم انفعال الحيوان بسهولة 
وذلك لأن أول التحريكات الشاقة إذا انفعل عنه 
صَدَّه ذلك عن إتمام فعله فصار الانفعال دليلاً 
على الشّدةء ثم إِنّهم نقلوه أي اسم القوة إلى 
ذلك المبدأ وهو القدرة وإلئ ذلك اللازم وهو 
عدم انفعال الحيوان بسهولة» ثم عَمُم فاستعمل 
في كون الشيئ مطلقًا حيوانًا كان أو غيره بهذه 
الحيثية؛ ثم عُمّمِ من الحيثية أيضًا فأطلق على 
عدم الإنفعال. ثم إن لين لازمًا وهو الإمكان 
الذاتي لأنّ القادر لما صَحَّ منه الفعل وتركه كان 
إمكان الفعل لازمًا للقدرة» فنقل اسم القوة إليه 
ونقل أيضًا من القدرة إل سببها وهو إمكان 
الحصول مع عديدء أي القوة الانفعالية التي لا 
تجامِع الفعل» وهو الذي يتوقّف علية وجود 
الساديقة.' وذللق لآن ‏ “القلدرة ‏ انها نوكن «وفق 
الإرادة التي يجب مقارنتها لعدم المراد. فلولا 
الإمكان المقارن للعدم لم تئر القدرة في ذلك 
المرادء فهذا الإمكان سبب القدرة 
الظاهر. وأيضًا للقدرة صفة هي كالجنس لها 


بحسا 


)220 الارجح انه الامام العَبْري. عبيد الله بن محمد العبيدلي الشربيف الفرغانى برهان الدين» المعروف بالغبري . توفى عام 
*4لاه قاض بتبريز » له عدة مؤلفات وكتب» منها حاشية على شرح الطوالع . كشف الظنون ؟/110 1 . 
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أعني الصفة المُوَثْرة في الغيرء فتقل فقيل هي 
الصفة المَؤثرة فى الغير أي مبدأ الفعل مطلقا 
سوا كان بالانجابه 'أو بالغفار +والمسدتون 
يجعلون مربّع الخطّ قوة له كأنّه أمر ممكن في 
ذلك الخظط خصوصًا إذا اعتقد ما ذهب إليه 
بعضهم من أنَّ حدوث ذلك المربّع بحركة ذلك 
الخظ عل مثلهء ولذلك قالوا وتر القائمة قوي 
عل ضلعيهاء أي مربّعغه يساوي مربّعيهما. 

القوة العاقلة : 6اطم:«مئذهم متك - وممدع ]1 


هي قوة من قوى النفس الناطقة وتسمّئ 
قوة ملكيةً أيضّاء وقد تطلق على النفس الناطقة 
أيضًا كما في شرح هداية الحكمة في فصل 
الحيوان. والقوى الذاركة هي النفس وآلاتها. 
والقوى العالية والسافلة قد مَرَ ذكرها في لفظ 
الذهن. والقوة القدسية قد ذكرت في لفظ العقل 
في بيان العقل بالملكة. 


القوت : 1/6ة امل( - 0تاتتانام رلمه80 


بالضم وسكون الواو هو الغذاء. وعند 
الصوفية غذاء العاشق من إدراك جمال القدم 
الذي لا يحيط به إدراكُ أي شخص. كذا في 
: 6 
بعض الرسائل 5 
القؤس: ع/ك - عه ,800 
بالفتح وسكون الواو عند الرياضيين هي 
قطعة من محيط الدائرة سواء كانت أَزْيّد من ربع 
الدائرة أو أنْقَص منه أو مسأ وْيةٌ له وكل قوس 
نقصت عن ربع الدائرة أي عن تسعين درجة 
ففضل التسعين عليها يُسمّئ تمام تلك القوس» 
وقد سُمّي كل القوس أيضّاء فإنَ التمام والكل 
عل تمامها غير 1 ر في كتب القوم. والظاهر 
أ الام مهنا ببعنى المتثم وإطلاق الكل هذا 


القؤس 
المعنول غير ظاهرء. كذا قال عبد العلى البرجندي 
في حاشية الجغميني. وقال ل لفظ تمام 
القوس إذا أطلق يراد به ذلك. وقد يطلق على 
قوس يكون مع تلك القوس نصف دائرة أو دائرة 
تامةء لكنّ الأوَّل يقيّد بأنه تمام القوس إلى 
نصف الدورء والثاني يقيّد بأنه تمام القوس إلى 
الدور انتهيل. وأمًا قوس النهار وقوس الليل فقد 
ذكر .قق> النذكرة “وشرسه للغلق “البرجندي: أن 
المشهور أنَّ قوس النهار هي مجموع نصف 
الدور وضعف تعديل النهار إِنّْ كانت الشمس 
من المعدّل فى جهة القطب الظاهرء أو فضل 
تسكن الدور عار :عمقت تعدبا ١‏ النهااى: إن :كانت 
منه في جهة القطب الخفي. وذلك إِنّْ وجد 
شيل الغياز ورلا كان وين ١‏ النهان “تصف الدود 
بلا زيادة ونقصان. والحقيقية تقتضي أنْ يكون 
قوس النهار هو ما يدور من معدّل النهار من 
وقت طلوع نصف جرم الشمس من الأفق إلى 
وقت غروب نصفه في الأفقء» وهو أي قوس 
النهار الحقيقي يكون أزْيد من الأول أي من 
قوس النهار المشهوري أو مساويًا أو أنقص 
بقدر مطالع ما يسيره الشمس بالحركة التقويمية 
في ذلك اليوم أو النهار لتلك البقعة. وقوس 
الليل بحسب ذلك أي يكون مشهوريًا وحقيقيّاء 
فالأول هو نصف الدور مع ضعف تعديل النهار 
إِنْ كان ميل الشمس في جهة القطب الخفي» أو 
فضل نصف الدور على ضعف تعديل النهار إِنْ 
كان ميلها فى جهة القطب الظاهر وكان الأفق 
مائلاً في المورين أو نصف الدورء» سواء إِنّْ 
لم يكن لها ميل أو كان الأفق استوائيًا. والثاني 
هو ما يدور من معدّل النهار من وقت غروب 
مركز الشمس إل وقت طلوع مركزهء وهو إما 
مساو للأول أو أزيد أو أنقص بقدر مطالع ما 
يسيره الشمس بالحركة التقويمية في ذلك الليل» 


كذا في بعض الرسائل. 


قوس الليل 
ولكل من الكواكب التي لها طلوع وغروب على 
هذا القاض يمنا قرس لوز شورق وحققن» 
وكذا قوس ليل لكنهما إذا أطلقا كان المراد 
قوس نهار الشمس وقوس ليلها. وعمل التقويس 
قد مَرّ في لفظ التعديل. وحيثما يقولون: مثلٌ 
هذا يقوّسون يكون هكذا وهذا هو مرادهم. 
والقوس المنقّح مذكورٌ في لفظ الجيب». ومنقح 
مأخوذ من التنقيح”"' . 
قوس الليل : انلام عل 7ك - عقة أطعألا 

ذكر في لفظ القوس. 
قوس النهار : «لامز 06 بك - ع1 نإ02] 

سبق في لفظ القوس. 
القول: 

بالفتح وسكون الواو عند المنطقيين هو 
اللفظ المركب ويسمّئ المؤلف أيضّاء وقد 
سبق. وفي شرح التهذيب القول في عرف 
المنطق يقال للمركب سواء كان مركبًا عقليًا أو 
لفظيًا انتهئ. والموصل القريب إلئ التصوّر 
يسمُونه قولاً شارِحًا لشرحه ماهية الشيئ ومعرّقًا 
بالكسر أيضًا كذا في شرح المطالع. 
القو لُ بالموجب : 10128ععمم ممتاءءز0 
0] 07026771201 0570011076 - عكتاقه عغطا 
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هو عند الأصوليين من أنواع الاعتراضات 
وهو التزام الشائل ما يلزم المعلل بتعليله مع 


بقاء النزاع في الحكم المقصود.ء وهذا معن 
توليج فى تسلبب :ما اذه الفستول كما لدليله 
عل وجهٍ لا يلزم منه تسليم الحكم المتنازع 
فيه . وحاصله دعوى ى المعترض أن المعلل نصب 


الدليل في غير محل النزاع ويقع علئ ثلاثة 


"55 


أوجةى. الأول" أذ يلزم المعلل. ععليله ما عرشم 
أنه محلّ النزاع أو ملازمه مع أنه لا يكون محل 
النزاع ولا ملازمهء إِمّا بصريح عبارة المعلل كما 
إذا قال الحنفي القت بالمثقل قتل بما يقتل غالبًا 
فلا ينافي القصاص كالقتل بالحرق» فيرد القول 
بالموجب» فيقول المعترض عدم المنافاة ليس 
محل النزاع بل محل النزاع وجوبُ القصاص 
ولا يقنضي أيضًا محل النزاع إدْ لا يلزم من 
عدم منافاته للوجوب أنْ يجبء وأمّا بحمل 
الكندر كن اقثارنة: رعلن كنا «التر نايف كما تن 
مسئلة تثليث المسح» » فإنّ المعلّل يريد بالتثليث 
إصابة الماء محل الفرض ثلاث مرّات والسائل 
يحمل التثليث علئ جعله ثلأثة أمثال الفرض 
حت لو صرّح المعلّل بمراده لم يكن القول 
بالموجب بل يتعيّن الممانعة. الثاني أن يلزم 
المعلل بتعليله إبطال أمر بوم أنه معدل الخصم 
ومذهبه» وهو يمنع كونه مأخذا لمذهبه فلا يلزم 
من إبطال إبطال مذهبهء كما يقول الشافعي في 
مسئلة القتل بالمثقل المذكورة التفاوت في 
الوسيلة لا يمنع القصاص كالمتوسّل إليه وهو 
أنواع الجراحات القاتلة» فيردٌ القول بالموجب 
فيقول الحنفي الحكم لا يثبت إلا بارتفاع جميع 
الموانع ووجود الشرائط بعد قيام المقتضي وهذا 
غايته عدم مانع خاصضن» ولا يستلزم ارتفاع 
الموانع ولا وجود الشرائط ولا وجود المقتضي 


فلا يلزم ثبوت الحكم. الثالث أن يسكت 
المعلّل عن بعض المقدّمات لشهرته . فالسائل 
يسام المقدّمة المذكورة ويبقى النزاع في 


المطلوب للنزاع في المقدّمة الك كما يقول 
الشافي في الوضوء ما ثبت قري فشرطه الي 
اسار ؛ ويسكت عن أن يقول الوضوء ثبت 
قُرْبة» فيردٌ القول بالموجب فيقول المعترض 
سارارس ان للم ناد خوك ارقو درس 


)١(‏ وهر جاكه ميككويند جون اين را مقوس كنند جنين باشد همين مراد دارند وقوس منقح در لفظ جيب مذكور شد ومنقح ماخوذ 


يخينل 2 


النية» وربّما يحمل المقدّمة المطوية علئ ما ينتج 
مع المقدّمة المذكورة نقيض حكم المعلل فيصير 
قلبًا كما فى مسئلة غسل المرفق» إن المعلن 
بوي “أن العاية«المذكورة في لكيه “غاية “العمل 
والغاية لا تدخل تحت المَعَيَّاد فلا يدخحل 
المرفق في الغسلء والسائل يريد أنّها غاية 
للإسقاط فلا يدخل في الإسقاطء فتبقئ داخلة 
في الغسل. فلو صرّح بالمقدمة المطوية فلا يرد 
القول بالموجب بل المنع أي منع تلك المقدّمة. 
وعند أهل البديع هو من المحسّنات المعنوية, 
قال ابن أبي الإصبع وحقيقته رد كلام الخصم 
من فحوئ كلامه. وقال غيره وهو قسمان: 
أحدهما أن يقع صفة في كلام الغير كناية عن 
شيئ أثبت له أي لذلك الشيء حكم فتثبتها لغيره 
أي فتثبت أنت في كلامك تلك الصفة لغير ذلك 
الشيئ كقوله تعالى ##يقولون لَيِنْ رَجعنا إلى 
المدينة ليُخْرحَنَ الأعَرٌُ منها الأذَّلَ ولله العِرَةُ 
ولرسوله»”2 الآيةء فالأعرٌ وقع في كلام 
المنافقين كنايةة عن فريقهم والأذل عن فريق 
المؤمنين»ء وأئبت المنافقون لفريقهم إنخراج 
المؤمنين من المدينة فأثبت الله في الرَّدٌ عليهم 
صفة الهِرَّة لغير فريقهم وشو الله ورسورله 
والمؤمنونء فكأنه قيل صحيح ذلك ليخرجنٌ 
الأعرّ منها الأذل. لكنهم الأذل المخرّج والله 
ورسوله الأعرّ المخرج. كذا في الاتقان في نوع 
جدل القرآن. وثانيهما حمل لفظ وقع في كلام 
الغير علئ مما يحتمله بذكر 
متعلّقه. فقولهم بذكر متعلّقه متعلّق بالحمل ومما 
يحتمله حال أي حال كون خلاف مراده من 
المعانى التى يحتملها ذلك اللفظ كقول الشاعر: 
فاكن فشنالتك 1 فب سانا 
قال تقلت كاهلي بالأيادي 
فلفظ ثقلت وقع في كلام الغير بمعنى 


خلااف مراده 


)١(‏ المنافقون/8 
(؟) التوبة/ 51١‏ 


القياس 


حملتك المئونة وثقلتك بالإتيان مرَةً بعد أخرئ» 
وقد حمله علئ تثقيل عاتقه بالأيادي والمئّن 
رك في الاتقانء ولم أرَ من أورد لهذا القِسْم 
تعال #ومنهم الذين يُؤْدُون لبي ويقولون هو 
د قل أذنْ خَيْرٍ لكم6”” . 
القو : 100116 - 1001[ 

على منطق ومتوسّط عند المهندسين اسم 
لجذر ذي الإسمين الخامس سُمّى به لأنْ سطحه 
الذي يقوى عليه هذا الخط هو سطح مركب من 
سطح منطق وسطح متوسط . والقوي عل 
السادس سمْى به أن سطحه الذي يقوي عليه 
هذا الخط ينقسم بسطحين متوسّطين»؛ كذا في 
حواشي تحرير إقليدس. 
القياس : ©:57نوم/انزى - نداعم | الاك 
والمساواة. وفي عرف العلماء يُطلق على معان. 
منها قانون مستنبط من تتبّع لغةٍ العرب أعني 
مفردات ألفاظهم الموضوعة وما في حكمهاء 
تو اك إوان لود ل جل لكي لنت ١٠لا‏ 
ويُسمّئ قياسًا صرفيًا كما في المطول في بحث 
الفصاحةء ولا يخفيل أنه من قبيل الاستقراء. 
فعلل هذا القانون المستنبّط من تراكيب العرب 
إعرايًا وبناءً 5 قياسًا نَحُويّاء وربّما يُسمّى 
الغرائب أنَّ القياس اللغوي هو قياس أهل النحو 
العقلي هو قياس الحكمة والكلام والمنطق . 
وديا الفام للحي بوه عا تيك ين الواجع 
لا ما جعله الصرفيون قاعدةٌء فأبئ ياب مخالِفف 
للقياس الصرفي موافق للقياس اللغوي كذا في 
الأطول وذلك أن القياس الصرفي أنْ لا يجيئ 


القياس 


من باب فتح يفتح إلا ما كان عينه أو لامه 
حرف الحلقء. والقياس اللغوي أنْ لا يجيئ منه 
الك نهاك كان .يد أر لاه حرف (الحلق. سوق 
ألفاظ مخصوصة كأبئ يأب فهو مخالف للقياس 
الصرفي دون اللغوي. والمعتبّرٌ في الفصاحة 
الخُلرٌ عن مخالفة القياس اللغوي كما مَرّء 0 
قو مُوْلْتَ من قضايا م سَلِمت لَرِمَ عنها 

لذاتها قول آخرء كقولنا العالّم متغيّرء وكل 
متغيّر حادِتٌ» فإنّه امود بن الفدديق ولَزم عنهما 
أنَّ العالّم حادث وهو القياس العقلي والمنطقي. 
ويُسمّ بالدليل أيضًا كما مَنَّ في محله. والقول 
الآخر يُسمَّى مطلوبًا إِنّْ سبق منه إلى العالم 
ونتيجة إن سبق من القياس إليه ويُسمّئ بالردف 
أيضًا كما في شرح إشراق الحكمة. ثم القول 
يطلق بالاشتراك اللفظي علئ اللفظ المركب 
وعلئ المفهوم العقلي المركّب. وكذا القياس 
يطلقٌ بالاشتراك اللفظي علئ المعقول وهو 
المركب من القضايا المعقولة وعلئ الملفوظ 
المسموع وهو المركٌّب من القضايا الملفوظة. 
فإطلاق القياس عليل الملفوظ أيضًا حقيقة إل أنه 
نقل إليه بواسطة دلالته على المعقول. وهذا 
الحدّ يمكن أنْ يُجعلَ حدًا لكل واحد منهماء 
فإِنْ ججعِلَ حدًا للقياس المعقول يُراد بالقول 
والقفنان«الأفرن 'الكفوات: “وإ خيل هذا 
للمسموع يُراد بهما الأمور اللفظية» وعلئ 
التقديرين يُراد بالقول الآخر القول المعقول لأنَّ 
التلقّط بالنتيجة غير لازم للقياس المعقول ولا 
للمسموع؛ ونّما احنيج إلن ذكر المؤلّف لأنّ 
القول في أصل اللغة مصدر استعمل بمعنئ 
المقول واشتهر. في المركّب وبين في “مفيوتة 
التركيب حتئ يتعلّق الجار به لغوّاء فلو قيل قولٌ 
من قضايا يكون تعلق الجار به استقرارًا أي 
كائن من قضايا. فيتبائن منه أله بعضٌ متهاء 
يلاف ما ذا قبل قول. مَوَلّف »فإنّه يُمهم. .منه 
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مستذركًا . والمفهوم من شرح المطالع أنَّ القول 
مشترّك معنوي بينهما وأنْ التعريف للقدر 
المشترك حيث قال: فالقول جنس بعيد يقال 
بالاشتراك علئ الملفوظ وعلئ المفهوم العقلي 
فكاند + أراى- بالفركث, “"المشين. ٠‏ اللدوق. :ا 
الاصطلاحي إِذُْ ليس ذلك قدرًا مشتركًا بين 
المعقول والملفوظ. وحيئذ يلزم استدراك قيد 
المؤلف. والمراد من القضايا ما فوق الواحد 
سواء كانتا مذكورتين أو إحذهما مقدّرة نحو 
فلان يتنفّس فهو حي. ولما كانت الشمس طالعة 
فالنهار موجود. أن القياس لا يتركّب إل من 
قضيتين. وأما القياس المركّب فعدّوه من لواحق 
القياس على ما هو الحقّ. وقيل القياس المركّب 
داخل في القياس أيضًا. ثم القضايا تشتمل 
الحَمْليات والشّرطية» واحتُررَ بها عن القضية 
الواحدة المستلزمة لعكسها وعكس نقيضها فإنّها 
قول مؤلّف لكن لا من قضايا بل من المفردات. 
لا يقال لو عني بالقضايا ما هي بالقوّة دخل 
القضية الشرطية» ولو عني ما هي بالفعل خرج 
القياس الشّعْريء» لأنا نقول المعنى ما هي بالقوة 
وتخرج الشرطية بقولنا متهل سَلِمت فإنّ أجزاءها 
لا تحتمل التسليم لوجود المانع أعني أدوات 
الشرط والعنادء أو المعن بالقضية ما يتضمّن 
تصديقًا أو تخييلاً فتخرج الشرطية بهاء ولم نقل 
من مقدّمات وإلا لَزِمٌ الدور. وقولنا متى سلمت 
إشارة إلى أن تلك القضايا لا يجيب أنْ تكون 
مسلّمة في نفسهاء إل يقالت وادية امنكرة. حجن 
بحيث لو سَلِمت لَِمَ عنها قولٌ آخر فهي قياس» 
إن الياض قن عي لد ,قاس يعي أن يوعد 
بحيث يشتمل الصناعات الخمسء» والجدلي 
والخطابي والسوفطائي منها لا يجب أنْ تكون 
مقدماتها صادقة في نفس الأمر بل بحيث لو 
سَلِمت لَزِمّ عنها ما يلزم. وأمًا القياس الشعري 
فإنه وإِنْ لم يحاول الشاعر التصديق به بل 
التخييل لكن يظهر إرادة التصديق ويستعمل 


)1 
قزمت علي أنها لمق فإكا' قال 'فاوان قمن 
لأ لتو فون يقن ا ككذاء؟ فلان خمن» ويل 
حسن قمرء فهو قولٌ إذا سَلِم لَرِمَ عنه قول 
آخرء لكن الشاعر لا يقصد هذا وإِنْ كان يظهر 

أله بهذه حتى يخيل فيرغب أو ينفر. 


واعلم أنَّ الوقوع واللاوقوع الذي يشتمل 
عليه القضية ليس من الأمور العينية لا باعتبار 
كون الخارج ظرقًا لوجوده وهو ظاهر ولا 
باعتبار نفسه أن الطرفين قد لا يكونان من 
الأمور العينية» فلزوم النتيجة في القياس إِنّما هو 
بحسب نفس الأمر في 
الخارج. فإمّا أنْ يعتبّر العِلّية التي يشعر به لفظ 
عنها» فاللزوم منها من حِث العلّم فإِنْ التصديق 


بالمقدمتين عل القضية المخصوصة يوجبٌ 
التصديق بالنتيجة ولا يوجب تنقيا تخحفق 
النتيجة»ء وكذا القضية الواحدة بالقياس إلى 


عكسها لا لزوم ههنا بحسب العلم فضلاً عن أنْ 
يكون عنها. واللزوم بمعنى الاستعقاب إِذْ العلمُ 
بالنتيجة ليس في زمان العلم بالقياس ولا بد 
حينئلٍ من اعتبارٍ قيدٍ آخر أيضّاء وهو تفظن كيفية 
الاندراج لتدخل الأشكال الثلاثة» فإنَ العلم بها 
يحصل من غير حصول العلم بالنتيجة. وما قبل 
إن اللزوم أعمَّ من البيّن وغيره لا ينفع لأنْ 
التعميم فرع تحقق اللزوم وامتناع الانفكاك, 
والانفكاك بين العلمين بشرط تسليم مقدّمات 
القياس والاعتقاد بهاء ألا يُرئ أَنْ قياس كل 
واحدٍ من الخحضمين لا يوجبٌ العلم بالنتيجة 
للآخر لعدم اعتقاده بمقدّمات قياسهء والصواب 
حينئذ عنه لأنَّ للهيئة مدحَلاً في اللزوم. وأما أن 
لا تُعْتَبّر العِلّية المستفادّة من لفظ عنها فاللزوم 
جينا عن بح لتر راشي الأمره ياي ار 
تحقق :القول 
الآخر سواء 05 أن أو لم يعلمهاء وسواء 
كانت المقدّمات صادقة أو كاذبة» فإِنْ اللزوم لا 
يتوئّف عل تسق الطرفين. آلا ثُرئا أن قولهم 


القياس 
ألم قديم وك غديم سفن عن الود ا 
بن فى لسن الأمر يستلزم قولهم العالم مستعن 

. و وحينئذث بمعناه أي امتناع ا 
وهو متحقّق في جميع الأشكال بلا ريبة ولا 
يحتاج إل تقييد اللزوم بحسب العلم ولا إلى 
اعتبار الهيئة في اللزومء والقضية الواحدة 
المستلزمة لعكسها داخلةٌ فيه خارجة بقيد مؤّلّف 
من“ قضايا وفين لو “شلية لمن الأناذة أن آله 


لزوم علئ تقدير عدم التسليم بل لإفادة التعميم 


ودفع توهم اختصاص التعريف بالقضايا 
الصادقة. فمفهوم المخالفة المستفاد عن التقييد 


بالفرظ قير كراد عه الأن افيد فى بع 
التعميع.. :وأا" .ما قال :المحقق” التفثازاني .في 
حاشية العضدي من أنْ الاستلزام في الصناعات 
الخمس إنما هو على تقدير التسليمء وأمًّا بدونه 
فلا استلزام إلا في البرهان فوجهه غير ظاهر 
لأنَّه إِنْ اعتبر اللزوم من حيث العلم فلا لزوم 
في البرهان بدون التسليم أيضّاء فإنْ نظر المبيطل 
فى ”وليل البدى الا"اينيدة”القلم' بل السليم + 
وإِنْ اعتبر اللزوم بحسب الثبوت في نفس الأمر 
فهر متحقق في الكل من غير التسليم كما 
عرفت. وقولنا لَرِمَ عنها يُخرج الاستقراء 
والتمثيل أي من حيث إِنْهِ استقراء أو تمثيل. أما 
إذا رُدَّ إل هيئة القياس فاللزوم متحقّق» والسْرٌ 
في ذلك أن اللزوم منوط باندراج الأصغر تحت 
الأوسط والأوسط تحت الأكبر فى القياس 
الاقتراني» واستلزام المقدم للتالي في الاستثنائي 
سواء كانت المقدّمات صادقة أو كاذبةء فإذا 
تحقّق المقدّمات المشتيلة عليها تحقّق اللزوم 
بخلاف الاستقراء والتمثيل فإنه لا علاقة بين 
تتيع الجزئيات تتبعًا ناقضًا وبين الحكم الكُلّي 
إل طَنَ أنْ يكون الجزئي الغير المتتبع مثل 
المتتبع ولا علاقة بين الجزئيين إلا وجود 
الجامع المشترك فيهماء وتأثيره في الحكم لو 
كانت العِلَّة منصوصة. ويجوز أن يكون 


القياس 


صم 


خصوصية الأصل شرطا أو خصوصية الفرع 
بدي اين اي 


الدليل بما يلرّم من 3 بشيئ آخر فمدفوع أن 
للدليل عندهم معنيين: أحدهما الموصل إل 


التصديق وهما داخلان فيه وثانيهما أخصّ وهو 
المختص بالقياس بل بالقطعي منه علئ ما نص 
عليه في المواقف. وبما حررنا عُلِمَ أن القياس 
الفاسد الصورة غير داخلة فى التعريففاء ولذا 
أخرجوا الضروب العقيمة عن الأشكال 
بالشرائط. فالمغالطة ليست مطلقًا من أقسام 
القياس بل ما هو فاسد المادة. وقولنا لذاتها أي 
لا يكون بواسطة مقدمة غريبة إما غير لازمة 
المقدّمتين وهي 
لإحذهما وهي في قوة المذكورة» والأول كما 
في قياس المساواة وهو المركّب من فضيتين 
متعلّق محمول أولهما يكون موضوع الأخرئ 
00 0 
وا مقدمة 506 وهو 9 كل 6 
المساوي للشيىئ مساو لهء ولذا لا يتحقق 
الاستلزام إذا قلنا أ مبائن لب وب مباين لج فإنه 
لا يلزم أنْ يكون أ مباين لج. وكذا إذا قلنا أ 
نصف اج ولعدم الاطراد في الاستلزام أخرجوه 
عن القياس كما أخرجوا الضروب العقيمة عنه. 
والثاني كما في القياس بعكس النقيض كقولنا 
جزء الجوهر يوجبٌ ارتفاعه ارتفاع الجوهر وما 
ليبس بجوهر لا يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر 
فإنه يلزم منها أنْ جزء الجوهر جوهر بواسطة 
عكس نقيض المقدمة الثانية» وهو قولنا كل ما 
يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر فجوهر. ثم الفرق 
بين الاستلزام بواسطة العكس وبينه بواسطة 
عكس النقيض وجعل الأول داخلاً في التعريف 
والثاني خارجًا عنه لحكمء ولا يتوهٌّم أن 


لإحدى الأجنبية أو لازمة 


نال 


الأشكال الثلاثة تخرج عن الحَدٌ لاحتياجها إلى 
مقدّمات غير بيّنة يثبت بها انتاجهاء لأنّ تلك 
المقدّمات واسطة في الإثبات لا في الثبوت 
والمنفي في التعريف هو الثاني. وقولنا قول آخر 
المراد به أنه يغاير كلّ واحد من المقدمتين فإنه 
لو لم يعتبّر التغاير لَزِم أنْ يكون كل من 
المقدمتين قياسًا كيف اتفقتا امار سمرعيه 
39 منهما . 
عون اها إتسلمة: ٠‏ فلو كانت التتيجة إحدا لم 

بحتج إلئ القياس» وكل قول يكون كذلك لا 
0 قياس 


التقسب 

القياس قسمان لأنّه إِنْ كانت النتيجة أو 
نقيضها مذكورًا فيه بالفعل فهو الاستثنائي كقولنا 
إِنْ كان هذا جسمًا فهو متحيّر لكنه جسم ينتج 
أله متحيّزء فهو بعينه مذكور في د 2 أو 
لكنه ليس بمتحيز ينتج أنه ليس بجسمء 
أي قولنا أنه جسم مذكور في القياس» 0 3 
يكن كذلك فهو الإقتراني كقولنا الجسم مُؤلّف 
وكل مُوَلّف محدّث فالجسم محدّث فليس هو 
ولا نقيضه مذكورًا فيه سمي به لاقتران الحدود 
فيه. وإِنما قيّد التعريفان بالفعل لأنْ النتيجة في 
الاقتراني مذكورة بالقوة فإِنّ أجزاءها التي هي 
ع مادّية لها مذكورة فيه ومادَّة الشييع ما به 
يحصل ذلك الشيئ بالقوة» فلو لم يقيّد بالفعل 
انتقض تعريف الاستثنائي طردًا وتعريف الاقتراني 
عكسًا. فإِنْ قلت النتيجة ونقيضها ليسا مذكورين 
في الاستئنائي بالفعل لأنَّ كلا منهما قضية 
والمذكور فيه بالفعل ليس بقضيةء نقول المراد 
أجزاء النتيجة أو نقيضها علئ الترتيب وهي 
مذكورة بالفعل. لا يقال قد بطل تعريف القياس 
لأنه اعتبر فيه تغاير القولٍ اللازم لكل من 
المقدّمات لأنَا نقول لا 586 أن النتيجة إذا 
كانت مذكورة في القياس بالفعل لم تكن مغايرةً 


١6 


القياس 


لكل عن 'الكتماه وإنما يكون كذلك لو لم 
تكن النتيجة جزءاً لمقدّمة وهو ممنوع فإن 
المقدمة في الاسنائن لبس قولنا التنمسن. طالعة 
بل عات الفين اليه الماك مرجرده ثم 
الاقتراني ينقسم بحسب القضايا إلى حملي وهو 
المركّب من الحمليات الساذجة وشرطى وهو 
المركيم من اللترطاف السافجة أو نيا رمد 
الحمليات وأقسام الشرطي خمس فإنَّه ما أنْ 
يتركّب من متّصلتين أو منفصلتين أو حملية 
ومنّصلة أو حملية ومنفصلة أو متّصلة ومنفصلة؛ 
والاستثنائي ضربان: الضرب الأول ما يكون 
بالشرط» .ويسكق” بالاشتشاي.. 'المتصل» ويك 
المقدّمة المشتملة علول الشرط شرطية والشرط 
مقدَّمًا والجزاء تاليا والمقدمة الأخرئ استئنائية. 
تيحن أن كان هذاه إننهاناة فون بشوان. لكيه سان 
فهو حيوانء ومن أنواعه قياس الحُلف. 
والضزت» "الثاني ما يكون بغير شرط ويُسمّئ 
استثنائيًا منفصلاً نحو الجسم إِمَا جماد أو حيوان 
كن هاه فلس كرات 


إعلمْ أنَّ من لواحق القياس القياس 
المراككن وهو قياس كت من مقدّمات يدج 
مقدّمتان منها نتيجة وهي مع المقدّمة الأخرى 
نتيجة أخرئ وهلمٌ جرا الشيء أنْ يحصل 
المطلوب. قال المحقق التفتازاني القياس المنتج 
لمطلوب واحد يكون مؤلفا بحكم الاستقراء 
الصحيح من مقدّمتين لا أزْيد ولا أنقص. لكن 
ذلك القياس قد يفتقر مقدّمتاه أو إحدهما إلى 
الكسب بقياس آخر وكذلك إلى : 
الكسب إل المباديء البديهية أو المسلمةء 
فيكون هناك قياسات مترتّبة محصّلة للقياس 
المنتج للمطلوب. فسَّمُوا ذلك قياسًا مركّيًا 
وعَدُُوه من لواحق القياس انتهئ. أي من لواحق 
القياس البسيط المذكور سابقاء فإِنَ صرّح بنتائج 
تلك الأقيسة سّمّي موصول النتائج لوصل تلك 
النتائج بالمقدّمات. كقولنا كل ج ب وكل ب أ 


أذ ينتهر 


فكل ج أ ثم كل أ د فكل ج د وكل د ه فكل 
جاه وإِنْ لم يصرّح بنتاتج تلك الأقيسة سمي 
مفصول النتائج ومطويهاء كقولنا كل ج ب وكل 
ب د وكل دأ وكل أ ه فكل ج ه. هذا كله 
خلاصة ما حقّقه المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح الشمسية وما في شرح المطالع 
والعضدي وحواشيه. ومنها القياس الشرعي 
وه المطتيرة والسكاكزه كيد كنا نن 
شرح الطوالع وغيره وإِنّما سمي شرعيًا لأنَّه من 
مصطلحات أهل لشب وهو المستعمّل في 
الأحكام الشرعية وفسر أنه مساواة الفرع للأصل 
في عِلََ حكمه فأركانه أربعة: الأصل والمرح 
وحكم الأصل والوصف الجامع أي العِلّق 
وذلك لأنّه أي القياس الشرعي من أدلة الأحكام 
فلا بُدَّ من حكم مطلوب وله محل ضرورة 
والمقصود إثبات ذلك الحكم في ذلك المحل 
لثبوته في محل آخر يقاس هذا بهء فكان هذا 
أي محل الحكم المطلوب إثباته فيه فرتًا وذلك 
أي محل الحكم المعلوم ثبوته فيه أصلاً 
لاحتياجه إليه وابتنايّه عليه ولا يمكن ذلك في 
كل شعن بل إذا كانه ميعنها آمر شرك برينت 
الاشتراك في الحكم ويُسمّئ عِلّةَ الحكم؛ 

حكم الفرع فثمرة القياس فيتأخّر عنه فلا يكون 
ركناء ولما أردنا بالأصل والفرع ما ذكرنا لم 
يلزم الدور لأنّه إِنّما يلزم لو أريد بالفرع المقيس 
وبالأصل المقيس عليه. وبالجملة فالمراد بهما 
ذات الأصل والفرع والموقوف على القياس 
وصفا الأصلية والفرعية. ثم إِنّه لا بُذَّ أنْ يعلم 
عل الحكم في الأصل ويعلم ثبوت مثلها في 
الفرع إِذْ ثبوت عينها في الفرع مما لا يتصوّر 
لأنّ المعنى الشخصي لا يقوم بعينه بمحلين 
وبذلك يجصل علق كل لحك في العرع: وهو 
المطلوب. فالعلم بعلّة الحكم وثبوتها في الفرع 
وإ كان يقيئًا لا يفيد في الفرع إلا مر 
أَنْ تكون خصوصية الأصل شرطًا للحكم أو 


القياس 
خصوصية الفرع مانِعًا منه. مثاله أن يكون 
المطلوب ربوية الذرة فيدل عليه مساواته البَرَ 
فيما هو عِلَّةَ لربوية البْرّ من طعم أو قوت أو 
كيل فإن ذلك دليل علول ربوية الْذْرَق فالأصل 
البْرّ والفرع الذّرَة وحكم الأصل حرمة الربوا في 
البر وحكم الفرع المثبّت بالقياس حرمة الربوا 
في الدرة: قيل المساواة عم من أن يكون في 
نظر المجتهد أو في نفس الأمر فالتعريف شامل 
للقياس الصحيح والفاسد وهو الذي لا يكون 
المساواة فيه في نفس الأمر. وقيل المتبادّر إلى 
الفهم هو المساواة في نفس الأمر فيختصٌ 
التعريف بالقياس الصحيح عند المخَطئة. وأما 
المُصَوّبة وهم القائلون بِأنْ كل مجتهد مصيب 
فالقياس الصحيح عندهم ما حصلت فيه المساواة 
في نظر المجتهد سواء ثبت في نفس الأمر أَؤْ 
لا حتئ لو تبيّن غلطه ووجب الرجوع عنه فإلَّه 
لاح حي ,ميت ندعم ربل الك" امطاع 
لحكمه لدليل صحيح آخر حدّثء فكان قبل 
حدوثه القياس 0 صحيحًاء وَإِنْ زال صحته 
فحقّهم أنْ يقولوا هو مساواة الفرع للأصل في 
نظر المجتهد فى عِلَّةَ حكمه. وإذا أردنا حَدٌ 
القاين ‏ العام ليشي بوالفامه لي يشقرط 
المساواة وقلنا بدلها إِنَّها تشبيه فرع بالأصل أي 
الدلالة علول مشاركته أي الفرع له أي للأصل 
في أمرٍ هو السَّبّه والجامع فإِنْ كان حاصلاً 
فالتشبيه مطابق وإلاّ فغير مطابقء وعلن كل 
ا د ار 
الواقع أو في نظرهء وإمّا أنْ لا يعتقد حصوله 
ففاسد. 


هذا ثم اعلم أن المراد بالمساواة أعمّ من 
التضمَّيية والمصرّح بها فلا يرد أن الحدّ 3 
يتناول قياس الدلالة وهو ما لا يذكر فيه العِلّة 


١١ه‎ 


بل وصفٌ ملازم لها كما يقال في المُكْرّه 2 
بالقتل فيجب عليه القصاص كالمكره فإِن الإثم 
بالقتل لا يكون ع لوجوب القصضاض ٠»‏ ووجحه 
الدفع أن السماواة في التأثيم دلت علول قَصْد 
الشارع حفظ النفس بهما وهو العِلّة» أو يقال 
هذا تغريفت: ناس - العلة إن لفظ القياس إذا 
أطلقناه فلا نعني به إلا قياس العِلّة ولا تُطلقه 
غلك “قاين الدلالة. إلا تكد “قبل له عازن 
الحَدَ قياس العكس فإ ثبت فيه نض حكم 
الأصل بنقيض علّتهِ. مثاله قول الحنفية لما 
وجب الصيام في الاعتكاف بالئَّذْر وجب بغير 
النّذْر كالصلؤة فإنها لمَّا لم تجبْ بالنّذر لم تجبْ 
بغير التّذرء فالأصل الصلؤة والفرع الصومء 
والحكم في الأصل عدم الوجوب بغير نذر وفي 
الفرع نقيضه وهو الوجوب بغير نذر» ا في 
الأصل عدم الرجوت بِالئّذْر وفي م 
وهو الوجوب بالتذْر. ملارمة 
والشامي لاف الهلارمة: وا لمينا ناة خاضلة “عار 
التقديرء وحاصله لو لم يشترط لم يجبٌ بالنّذْر 
واللازم منْتفي. ثم بيّن الملارّمة بالقياس على 
الصلؤة فإنّها لما لم تكن شرظًا لم تحب بِالتَدْر. 
ولا شك أن عل تقدير عدم وجوبه بالذْر 
المساواة حاصلة بينها وبين الصوم وإِنْ لم يكن 
حاصلاً في نفس الأمر. 

واعلم أنَّ القياس وإنْ كان 
الأحكام مثل الكتاب والسّنّةَ لكنّ 
واستعمالاتّه منبىئحن عن كوله 0 سيف 
فتعريفه بنفس المساواة محل نظر. ولذا عرّفه 
الشيخ أبو منصور”" بأنّه إبانة مثل حكم أحد 
المذكورين بمثل عِلْته فى الآخر. واختيار لفظ 
الإبانة دون الإثبات أن القياس مُظهرٌ للحكم 
وليس بِمُْبِتِ له بل المُْْتٌ هو الله تعالئ. وذكر 


وأجيب بأنه 


من أدلة 
جميع تعريفاته 


)١(‏ هو عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الاسفراييني» ابو منصور» ولد ببغداد وتوفي باسفراي يين عام 
84هم/ اام عالم متفنن من ائمة الاصول» عالم عصره إذ درّس في سبعة عشر فنا في العلوم» له تصانيف كثيرة . 
الاعلام /28غ» وفيات الأعيان و3 طبقات السبكي ام فوات الوفيات ”3 مفتاح السعادة ”/ .1١808‏ 
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مئل الحكم ومثل العِلّة احتراز عن لزوم القول 
بانتقال الأوصاف. وذكر لفظ المذكورين ليشتمل 
القياس بين الموجودين وبين المعدومين» كقياس 
عديم العقل بسبب الجنون علئ عديم العقل 
بسبب الصّغر فى سقوط الخطاب عنه بالعَججز عن 
فهم الخطاب وكا الواجب. وفيل القياس بذل 
الجَهْد في استخراج الحقّ وهو مردود ببذل 
الجَهْد في استخراج الحقّ من النّضَ والإجماع. 
فإِنّ مقتضاهما قد لا يكون ظاهرًا فيحتاج إلى 
اجتهاد في صيغ العموم والمفهوم والإيماء ونحو 
ذلك. وقيل القياس الدليل الواصل إلى الحقٌّ 
وهو مردود أيضًا بالنّصَ والإجماع. وقيل هو 
العلم عن نظر ورد بالعلم الحاصل عن النظر في 
نص أو إجماعء وفيه أنْ العلم ثمرة القياس لا 
هو وقال أبو هاشم هو حمل الشيئ عل غيره 
بإجراء حكمه عليه وهو منقوض بحمل بلا جامع 
فيحتاج إلى قيد الجامع. وقال القاضي أبو بكر 
هو حمل معلوم علئ معلوم في إثبات الحكم 
لهما أو نفيه عنهما بأمر جامع بينهما من إثبات 
حكم أو صفة أو نفيهما. فقوله معلوم يشتمل 
الموجود والمعدوم.؛ ولو قال شيء عل شيء 
لاختصٌٌ بالموجود. وقوله في إثبات حكم لهما 
أو نفيه عنهما ليتناول القياس في الحكم 
الوجودي والحكم العَدمي . وقوله بأمرٍ اع ا إلى 
آخره إشارة إلى أنَّ الجامع قد يكون حكمًا 

شرعيًا إثبانًا أو نفيًا» ككون القتل عُدوانًا 3 
لينين بعدوان.» وقد يكون يا عقليًا ثانا أو 
نفيًا ككونه عَمْدَا أو ليس بعمد. رُدَّ عليه بأنَّ 
الحمل ثمرة القياس لا نفسهء وإنَّ قيد جامع 
كال لي التمييز ولا حاجة إل تفصيل الجامع . 
ون شئت الزيادة فارجع إلى العضدي وحواشيه. 


إعلمُ أنَّ أكثر هذه التعاريف يشتمل د 
النّصّ فإنَّ بعض الحنفية وبعض الشافعية ظَنَّ أنَّ 
دلالة النّصّ قياسنٌ جَليء لكن الجمهور منهم 


على الفرق بينهما. ولهذا عرّف صاحب 


القياس 
التوضيح القياس أنه تَعَدنة البحخم من الأصل 
إلى الفرع بَعِلة متّحدة لا تُدْرَكُ بمجرّد اللّغْق 
والتعدية إِنْباتٌُ حكم مثل حكم الأصل في 
الفرع. وقوله لا تُدْرَكُ بمجرّد اللغة احتراز عن 
دلالة النصّ . 


التقسب 
القياس تلحقه القسمة باعتبارين. الأول 
باعتبار العلة إلئ قياس عل وقياس دلالة وقياس 
فى معنى الأصل. فالأول هو القياس الذي ذكر 
فيه العلّة. والثاني أي. قياس الدلالة ويُسمّئ 
بقياس التلازم أيضًا هو الذي لا يذكر فيه العِلة 
بل وصف ملازِمٌ لها كما لو علل في قياس 
النبيذن علول الخمر برائحته المشتدّة. وحاصله 
إثبات حكم في الفرع وهو حكم آخر يوجَبّهما 
عل والحدة فى الأصل فيقال ثبت هذا الحكم 
في الم لثبوت الآخرٍ فيه وهو 00 له 
الأصل عر في 00 بين الأصل اقرع في 
الموجب الآخر لملارّمته الآخرء ويرجع إلى 
الاستدلال بأحد الموجبين علئ العِلّة وبالعلّة 
على الموجب الآخر. لكن يكتفي بذكر موجب 
الحكم في الفرع هو التحريم وهو وحكم آخر 
وهو الرائحة يوجبهما عِلَةَ واحدة هي الإسكار 
في الخمرء فيقال ثبت التحريم في النبيذ لثبوت 
الرائحة فيهء» وهو أي الحكم الآخر الذي هو 
الرائحة ملازم للأول الذي هو التحريم فيكون 
القائس قد جمع بالرائحة التي يوجبها الإسكار 
في الخمر لوجودها في التنبيذ بين الخمر والنبيذ 
في التحريم الذي هو حكم آخر يوجبه الإسكار 
عل الإسكار. وبالإسكار على التحريم الذي هو 
أيضًا مما يوجبه الإسكارء لكن قد اكتفى بذكر 
الرائحة عن التصريح بالإسكار. والثالث أي 
القياس في معنى الأصل ويسم بتنقيح المّناط 


القياسُ المركّب 


أيضًا هو أنْ يتبيغ بين الأصل والفرع بنفي 
الفارق أي بمجرد عدم الفارق من غير عرض 
لوصف هو عِلَّةَ وإذا تعرّض للعلة وكان عدم 
الفارق قطعيًا كان قياسًا جليًا كما إذا كان ظَيًا 
كان خفيّاء ومثاله ورد في لفظ التنبيه. والثاني 
باعتبار القوة إلى جلي وخفي. فالقياس الجلي 
ما عُلِمَ فيه نفي الفارق بين الأصل والفرع قطعًا 
كقياس الأمَّةِ عل العبد في أحكام التق 
كالتقويم علئ معتق الشَّقَصء وإنا نعلم قطعًا أن 
الذكورة | والأنوثة مما لا يعتبره الشارع وأنْ لا 
فارق إل ذلك» والخغي بخلافه.ء وهو ما يكون 
نفي الفارق فيه مظنونًا كقياس النبيذ علئ الخمر 
فق الكرمة .]1 لآ" يحتم. :أن ايكون خضواضية 
الخمر معتبّرة» ولذلك اختلف فيه. هكذا في 
العضدي. وفي التوضيح القياس الجلّي هو الذي 
يسبق إليه الإفهام والخفي بخلافه ويُسمّئ 
بالاستحسان أيضًا. والجلّي له قسمان: الأول 
ما ضَعْفَ أثره. والثاني ما ظهر فساده وخفي 
صحته. والخفي أيضًا له قسمان: الأول ما قوي 
أثره والثاني ما ظَهَر صحته وخفي فساده. وله 
تفصيل طويل الذيل لا يليق إيراده ههنا 

القَياسٌ الشركي؛ - تلمواعن1 الاك نوم تتلم») 
قكمم درم ع تتروقوم][أنرى 


هو عند المنطقيين من لواحق القياس كما 
عرفت. وعند الأصوليين هو أنْ يكون الحكم 
في الأصل غير منصوص عليه ولا مجمّع عليه 

بين الأمّة. وهو إمّا ا 
ا عِلَهَ في الأصل فيعيّن المعترض علة 
أخرىئ ويزعم أنها العِلّةَ في حكم الأصل. وإنما 
سمي مركّبًا لاختلاف الخصمين في تركيب 
الحكم علئ العلّة في الأصلء فإنَّ المستدِلٌ 
رعُمْ أن الهلّة مستتّطة من حكم الأصل وهي 
فرع له والمعترض يزعم أن الحكم في الأصل 
فرع علئ العِلة. ولا طريق إل إثباته سواهاء 
ولذلك يمنع ثبوت الحكم عند انتفائها. وإنّما 


"65 


سني مركب الأصل لألّه نظر في عِلَهَ حكم 
الأصل. وأمًا مركب الوصفا وهو ما وقع 
الاختلاف فيه في وصف المستدِل هل له وجود 
في الأصل أمْ لاء وسُمْيَ بذلك لألّه خلاف في 
نفس الوصف الجامع. وزعم بعضهم أنه إِنّما 
سني قياسًا مركّبًا لاختلاف الخصمين في عِلَه 
الحكم وليس بحقّء وإلآ لكان كلّ قياس اختلف 
فى علية ا أصله -وإِنْ كان حْصومًا أو مجممًا عليه 
نامااء فر ا كل بوكر «الاسدي .بوب الله 
فالخصم في مركب الأصل يمنع العِلّية وففي 
مركّب الوصف يمنع وجود العلّة في الأصل. 
وقال صاحب العضدي الظاهر أنه إِنّْما سمّى 
مركي" الإثياك " السيقيل .والخضم كل منهما 
الحكم بقياس آخرء فقد اجتمع قياسهما ثم في 
الأول اتفقا عل الحكم هده دون الوصف 
الذي يعَلل به المستَدِلٌ فسمّي مركت الأصل . 
والثاني اتفقا فيه علئ الوصف الذي يِعلّلٌ به 


المسترل دلت حركي: الرسف المي له عن 
صاحبه. مثال مركّب الأصل أنْ يقول الشافعي 


في مسئلة العبد هل يُقْتَلُ به الحُرَ كالمكائب فإله 
محل 'الاتقاق + لقرل: السقن -اليلة لدي بقن 
عدم قتله بالمكاتب ليس كونه عبدًا بل جهالة 
المستجقٌ القصاص في السّيد والورئة. لاحتمال 
أنْ يبقل عند العو عه أداء النجوم فيستحقّه 
السّيدء وأنْ يصير خررًا بأدائها فيستحقّه الورثة» 
وجهالة المستحقٌ لم يثبت في العبد؛ فإِنْ صحّت 
هذه الهلة بطل إلحاق العبدٍ به في الحكم 
للفرق» وإِنْ بطلت فنتمنع حكم الأصل ونقول 
يُقتل الخرٌ بالمكاتئب لعد المانع. ومثال مركب 
الرصف أنْ يقال في مسئلة تعليق الطلاق قبل 
النكاح تعليق لاطلاق. كما يقال زينب التي 
أتزوجها طالِق فيقول الحنفي العِلّة وهي كوه به 
تعليقًا مفقودة في الأصل. فإنَّ قوله زينب التي 
أتزوجها طالق تنجيز لا تعليق فإِنْ صم هذا بطل 
إلحاق التعليق به لعدم الحال ولأمنع حكمَّ 


7 ١هوه‎ 


الأصل وهو عدم الوقوع في قوله زينب التي 
الخ. لأني إنما منعت الوقوع لأنه تنجيزء فلو 
كان تعليقًا لقلت به. وإِنْ شئت الزيادة على هذا 
فارجع إلئ العضدي . 


لقياس المُقُسم : 10ل - هنع نالم] 
هو الإستقراء التَام. 


القيام : 11/286-62117 ,1011الناععكء ,1151108 
0 501111618 ,المقللاءقعه ,عناءر[ - لاللمطة1 2 01 
00 


بالكسر لغة الانتتصاب وشركًا استواءٌ انّسق 
الأسفل والأعلئ كذا في جامع الرموز في فصل 
صفة الصلؤة. أمّا القِيامُ بالذات وبالغير فنقول 
قيام المُمْكن بذاته عند جمهور المتكلمين النافين 
للجواهر المجرّدة هو التحيّر بالذات» أي كون 
الشىء مُسْارًا إليه بالإشارة الجسّية بالذات بأنّه 
كا و هناك. وقيام الواجب بذاته عندهم هو 
الاستغناء عن محل يقومه ويحصلهء والقيام 
بالذات عند الحكماء مطلقا هو الاستغناء عن 
المحلّ. وبالجملة فالقيام بالذات له معنيان عند 
المتكلّمين ومعنى واحد عند الحكماء. والقيام 
بالغير يقابله على كلا المعنيين. فالقيام بالغير 
على المعنى الأول هو التبعية في التحيّر وهو أَنْ 
يكون الشيء بحيث يكون تحيّره تابعًا لتحيّز شيء 
آخرء غانا المعنى الثاني هو الاختصاص الناعت 
أي اختصاصل 1 بشيء بحيث يصير الأول 
عن ويشكين .خالا الثاني رن ات : 
سواء كان متحيرًا كما في سواد الجسم أو لا 
كما في صفات المجرّدات. ولهذا توضيح ما في 
لفظ الوصف. فالمعنى الأول للقيام بالذات 
أخصٌ مطلمًا من المعنى الثاني لأنَ كل ما يتحيّر 
بالذات فهو مستَهْنٍ عن محل يقومه ولا عكس 
كُلْيَا لجواز أنْ يكون كالعقول والنفوس. والحال 
في القيام بالغير أيضًا كذلك لأنَّ كلما يكون 
تحيّره تابعًا لتحيّر شيئ آخر يكون نعنًا ولا 


القيْد 


عكس كديا كما في صفات المجردات. إعلمْ أنَّ 
القيام بالغير لا يتصوّر في الواجب لذاته لا عند 
المتكلمين ولا عند الحكماء وهو ظاهر. ولا في 
صفاته تعالول عند الحكماء وغيرهم القائلين بأنّها 
عين الذات. وأمًا عند المتكلّمين القائلين بأنّها 
ليست عين الذات فمتصوّر. وأما في الممكن 
لذاته فمتصورّر أيضًا عند جميعهم وهو ظاهر. 
وأمًا القيام بالذات فعند الحكماء يتصوَّرٌ في 
الواجب والممكن جميعًا أي يُطلق بالاشتراك 
المعنوي عليهما وكذا عند المتكلّمين؛ إلا أنَّ 
الاشتراك عندهم لفظي» هكذا يستفاد من شرح 
العقائد للمحقّق التفتازاني وحواشيه كأحمد جند 
وغيره . 
القيد: 


1 ,1117016 - 9116م مأقلة تاو ك1 


بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية في 
عرف العلماء هو الأمر المخصص للأمر العام. 
قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف المقيّد 
على وجهين: الأول الطبيعة المأخوذة مع المَيّْد 
بِأَنْ يكون كل من القيد والتقييد داخلاً ويقال له 
الفرد. والثانى الطبيعة المضافة إليل القَيْد بِأنْ 
يكوة القيد امن نيك هن فيد داخلا “والفية 
خارِجًا ويقال له الحِصّة. وكذا المطلق على 
وجهين: الأول الطبيعة من حيث الإطلاق ويقال 
له الطبيعة المطلقة. والثاني الطبيعة من حيث 
الوجهين وكذا المطلق على كلا الوجهين من 
الأمور الاعتبارية الانتزاعية إذ ليس في الخارج 
إلآاما هو شخص مككيّف بعوارض خارجية» ثم 
العقل بضرب من التحليل ينتزع عنه المطلق 
والمقيّد عل وجهين انتهئل. والقيد عند الشعراء 
هو الحرف الساكن غير الرّدف وقبل الروي بدون 
واسطة مثل الراء في كلمة (دَرُدْ) - ألم و(بُرْدْ) - 
أخَذْ. وحروف القيد فى الألفاظ الفارسية ليست 
أكثر من عشرة وهي: الباء الموحدة والخاء 
والزاي والشين والغين المعجمة والراء والسين 


القيمة 
والفاء والنون والواو. وأَمًا في العربية فهي 
كثيرة . ورعاية تكرار القيد في الشعر 0 
9 الاذم ول يجوز اختلافه إلا ا ضيقٍ في 
قرب المخرج 

ويعتبر صاحب معيار الأشعار أن 
داخل في الرّدف وقال: إن الرّدف لدى الشعراء 
العجم عبارة عن حرفب ساكن قبل الروي بدون 
واسطة. سواء كان محدودًا أو غير محدود. كذا 
فى منتخب تكميل الصناعة7"' . 


يل 


القيمة : «لاءام/ا - عدناه7؟1 
بالكسر هي شرعًا ما يدخل تحت تقويم 
مقوّم وقد سبق في لفظ الثمن. 
القيمى : - عنل2؟ عكدع!1 ,ندع:210؟ لى 
أنه6 عل «ناءا هلا 


شرعًا هو غير المثلي وقد سبقٌ في لفظ 
الإجارة. 
القِينة : «5]0د0:ىوم - موزأووعوو20 


الحكماء هى 


بالنون عند الملك كما 


سيجيء . 


نلق وقيد نزد شعراء حرفيست ساكن غير ردف كه بيش از روي باشد بى واسطه جون راء درد وبرد وحرف قيدر در الفاظ فارسي 
ازده بيشتر يافته نشده وان باى موحده وخا وزا وشين وغين معجمات وراوسين وفا ونون وواو ا عربي 5 


ورعايت تكرار قيد در قوافي فارسي واجبست واختلافش جائزنه مكر بضرورت تنككي قافيه واين 


مشوح:رعايت كلتد وضاخب معيار الاشعار قين :وا :داخل ودف داشتة وكنته كردق تعرك شعرائ عجم عبارتست ان خرف 
ساكن كه بيش أز روي باشد بى واسطه خواه مده باشد يا غير مده كذا في منتخب تكميل الصناعة . 


حرف الكاف 
60 


الكأس : 0126 - 913221101 ,منام 


01101011[ 'إآ 
بالفتح وسكون الهمزة هي القدح مع 
الشراب.ءه وظرف الشراب. وفي اصطلاح 


الصوفية: هو وجه المحبوب المراد. ويأتي حينا 
بمعنى الفيض. كذا فى لطائف اللغات”" . 
الكابوس : «01/(16710) - ع5ةتصغطع 1لا 

بالموحدة عند الأطباء مرض يحس الإنسان 
عند دخوله في النوم خيالاً ثقيلاً يقع عليه ويعصره 
ويضيق نفسه فيقطع صوته وحركتهء يُسمّئ به لأن 
هذا المرض بالخائف والجاثوم والنيدلان. 
كافربحة : ,106001107 - لإاعام ,0ه10ام0/اء0آ]1 
1 

(ابن كافر). عندهم بمعنى وحدة اللون في 
عالم الوحدةء حيث الإعراض الكامل عن ما 
سوى الله. وفي سواد العدم قد أخذ مكانه. 
وأيضًا بمعنى المؤمن الكامل. وأيضا الكفر يأتي 
بمعنى الإيمان الحقيقي”)! 
الكامل : 7/6(6ه2 - أمعارءط 

هو مَّنْ له الكمال في شرح حكمة العين 


جميع ما ينبغي أنّْ يكون حاصلاً له وهو الكامل 
أيضّاء وربما شرطوا أنْ يكون وجوده الكامل 
وكمالات وجوده من نفسه لا من غيرهء فإِنْ اعتبر 
في التام هذا القيد فلا تام في الوجود إل واجب 
الوجود تعالئء وإِنْ لم يعتبر كانت العقول 
المفارقة تامّة» فإِنْ نَمَّ غيره منه بِأنْ يكون مبدأ 
الكمالات غيره فهو فوق التّام والذي أعطي له ما 
به يتمكن من تحصيل كمالاته يُسمّ بالمكتفي 
كالنفوس السماوية فإنّها دائمًا في اكتساب 
الكتنالات. يتحريك الأجرام: السماوية التي يتمكن 
لها من تحصيل كمالاتها واحدًا بعد واحدء 
والذي لا يكون حاصلاً له ما به يتمككن من 
تحصيل كمالاته بل يحتاج في تحصيل كمالاته 
إل آخر كالنفوس الناطقة يُسمّ بالناقص. ووجه 
الحصر أنْ يقال الموجود إمّا أنْ يكون حاصلاً له 
جميع ما ينبغي أو لا يكون. والأول إمّا أنْ تكون 
كمالات غيره حاصلة منه وهو فوق التام أؤُلاء 
وهو النَّام والكامل» والثاني إِمّا أن يكون ما به 
يتمككن من تحصيل كمالاته حاصلاً له وهو 
المكتفى أؤلا وهو الناقص. التتهيل كلام 
فالكامل بالمحن الأخض. وفوق :اتام .مساؤيان, 
والكامل عند أهل العروض اسم بحر من البحور 
المختصّة بالعرب وهو متفاعلن ست مرات كذا 
في عنوان الشرف. 


)١(‏ بالفتح وسكون الهمرة قدح باشراب وآوند شراب ودر اصطلاح صوفيه روى محبوب مراد دارند وكاه بمعني فيض آيد كذا في 


لطائف اللغات. 


بمعنى مومن كامل وهم كفر بمعنى ايمان حقيقى مى ايد. 


الكاملية 
الكاملية: -/4 - (اعء؟) هلالا لاعصة؟!1-اى 
(عاعه5) منجح| كل 

فرقة من غلاة الشيعة المنسوبة إلئ أبي 
كامل. قالوا نكمّر الصحابة بترك بيعة علي رضي 
الله عنه ونكفّر عليًا علي ترك طلب الحقٌّء 
وقالوا بالتناسخ في الأرواح بعد الموت وأنّ 
الامامة نور يتناسخ من شخص إل آخرء وقد 
تصير نبوَّةَ بعد ما كانت في شخص آخر إمامة 
كذا في شرح المواقف” . 
كانو ن الأول : #بطتمعءة2 - رو طمرعععر 

اسم شهر في التقويمٍ الرومي . وهكذا 
كانون الآخر اسم لشهر آخر”" . 
الكبائس : :116دهدئ8 - عاناءدءوو81 

من السّنة والشهر واليوم قد سبق ذكرها 
وهي أي الكبائس جمع كبيسة. 
كباب : 077/1406 - 01111 

معناها (شواء). وعند الصوفية تربيةٌ القلب 
في التجلّيات الصورية”" . 
الكبر: 


01000110 


بالكسر 


]021 - ععتدع3110 ,عل211 


وسكون الموحدة هو: اعتبار 


١"هم‎ 


الإنسان نفسه خيرًا من الآخرء كما أنَّ الضعة 
هو أَنْ يرى نفسه أقل من الآخر في مكان تَعرّض 
فيه للتحقيرء وإضاعة الحقّ بذلك. والتواضع هو 
وَسَط بين هذين الحدّيه”؟؟ . فالتواضع محمود 
والضعة مذمومة والكبر مذموم والعرة محمودة: 
وفي و20 ولا يحل للمؤمن أنْ يذِل نفسه 
في الطمع عل الخلق». فالعرّة معرفة الإنسان 
بحقيقة نفسهء وإكرامها أنْ لا يصنعها لأقسام 
عاجلة دنياوية كما أن الكبْر جهل الإنسان بنفسه 
وإنزالها فوق منزلتها. اذن: إذا تكبر بحق فهو 
العزة» والعزة محمودة"'. ولذا قيل المتكيّر إِنْ 
تك يكن عقوو محمة. وهو تك الفقراة بعل 
الأغنياء استغناءً بالله عَمّا في أيديهم وإِنْ تكبر 
بغير حقّ فهو مذموم وهو تكبّر الأغنياء على 
الفقراء. ولهذا قال بعضهم : الكبر هو ان يعد 
الانسان نفسه اكبر وأعلئ من الآخر بدون حق 
ولا استحقاق. وفي هذا القول مخلص كامل. 
هكذا في مجمع السلوك”". 
الكبرئ: 2710617 1677716 - التاعا 013[01 
بالضم مُوَنْث الأكبر وهو عند المنطقيين 
القضية التي فيها الأكبرء وعند أهل العربية يطلق 
على قسم من الجملة وعلئ قسم من الفاصلة 


وقد سبق . 


)١(‏ الكاملية: فرقة من الامامية الشيعة» لكنهم صاروا في صف الغلاة لتكفيرهم الصحابة كلهم بما فيهم علي بن ابي طالب. وهم 
اتباع أبي كامل. والشاعر بشار بن برد كان واحدًا منهم. وكانت لهم أضاليل كثيرة. التبصير في الدين 58. 
(؟) نام ماهيست در تاريخ روم وهمجنين كانون الآخر نام ماهي ديكراست. 


(9) نزد صوفيه برورش دل را كويند در تجليات صوري. 


(4) بالكسر وسكون الموحدة بهتر دانستن خود است از ديكرى جنانكه صنعت كمتر كردانيدن خود است از ديكرى در محلى كه 
تحقير كرده شود دران محل واضاعت حق شود وتواضع ميان اين هردواست. 
(5) العوارف: عوارف المعارف في التصوف للشيخ شهاب الدين ابي حفص عمر بن محمد بن عبد الله السهروردي (- 5757ه). 


كشف الظنون 5”//ا/ا١١‏ 


(5) يس اكر تكبر بحق ميكند عزت است وعزت محمود است. 


(0) ولهذا بعضى كفته اند كه كبر آن است كه خود را از ديكرى بناحق وبى سزاواري بزرك وبلند داند ودرين قول مخلص تمام 


نايل 


الكتابى 


١ أ‎ 
110151011 011 0 

بالباء الموحدة عند أهل العروض الجمع 
بين الخبن والقطع كذا في رسالة قطب الدين 
السرخسي . 
الكبير : ,أمكانهم) - ممتاعة طم بأوع1) 


011110 


لغة بمعنى بزكك رو عند أهل العربية يطلق 
علئ قسم من الاشتقاق وعلئ قسم من الإدغام 
وقد سبق. وعند أهل الجفر علئ قسم من الباب 
وعلى قسم من المخرج وقد مَرَّ أيضًاء 
الكتاب: 
021) 

بالكسر وتخفيف المثناة الفوقانية لغة اسم 
للمكتوب» والفرق بينه وبين الرسالة بالكمال فيه 
وعدمه في الرسالة كما سبق. ثم غلب في عرف 
الشرع علئ القرآن كما غلب في عرف أهل 
العربية» وهوكما :يطلن في الشرج على مجو 
القرآن كذالك يظلق: عن ذ كر تسو ىد ملس فنا أن 
لفظ القرآن أيضًا كذلك. وبالنظر إلى الإطلاق 
الثاني قالوا أدلة الشرع أربعة: الكتاب والسَنّة 
والإجماع والقياس هكذا يستفاد التلويح 
والعضدي. وفي اصطلاح المصئفين يطلق عل 
طائفةٍ من ألفاظ دالة عليل مسائل مخصوصة من 
جنس واحد تحته في الغالب» أمّا 


- (ال50500م 12) 0زأذوع1ممناك 


عا بع#سقعل - مةره>1ا عطا عأمحمظ 


الأبواب 


الدالّة على الأنواع منها وأمّا الفصول الدالة على , 


الأصناف وأمًا غيرهاء وقد يستعمل كل من 
الأبواب والفصول مكان الآخرء هكذا في جامع 
يطلق علئ الوجود المطلق الذي لا عدم فيه كما 


الكتاب الحكمى : 6و" - زعاواوع ]1 
القاضى أيضًا هو ما يكتب فيه شهادة الشهود 
علئ غائب بلا حكم ليحكم المكتوب إليه» كذا 
كتاب مبين : - 50101 001161581 ,ةره0؟1 ع1 
عاأعكرء نطا طلا ©0271 ,ه0207 مل 


في اصطلاح الصوفية عبارة عن مقدار من 
الوح المحفوظ الذي به النفسٌ الكلّية أَوْ العقل 
الكلّي» بلكو قارة عن العلم الإلهي زلا رب 
ولا يابسل إلا في كتاب مبين]. فهذه الآية مفسّرة 
لهذاء أي العلم. فالرطب عبارة عن الوجود 
واليابس كناية عن الغدم والإحاطة بهاتين 
المرتبتين غير متصورة إلا في هذه الحضرة. كذا 


في لطائف اللغات”) 
الكتابة : ,6«لاتعط - امعد ,وسمتا سل مدا 


عتاجرهوةاأمه 


عل أنْ يؤدّي ذلك المملوك مالاً معلومًا بمقابلة 
ورد ا 0 
هذا ل بها أن الكاليت أن العبد 9 و 
وثيقة فى ذلك والمولى يكتب لعبده وثيقة» 
فالكتابة إعتاق المملوك يدا حالاً ورقبةً مآلآء 
ويسم ذلك المملوك مكاتبًا كذا في البرجندي. 
الكتابى : :76/127 لاه إللال - سهلامتتط0 ,نعل 
بياء النسبة شرعًا هو الكافر الذي تديّن 


ببعض الأديان المنسوخة والكتب المنسوخة 


)00( در اصطلاح صوفيه عبارتست ازلوح محفوظ قدرى كه آن نفس كل يا عقل كل است بلكه عبارتست از علم الهي ولا رطب 
ولا يابس الا في كتاب مبين مفسر از همين حضرت علم است كه رطب عبارتست از وجود ويابس كنايه از عدم واحاطة اين 
دو مرتبة متصور نيست مككر در همين حضرت كذا فى لطائف اللغات. 


الكثافة 


ويجيىئ في لفظ الكفر. 
الكثافة : - 9ازومعل ,كوع ماع11" 
020116 ,06715116 ,تلاءددلهمط 
أربعة معانٍ» علئ غلظ القوام أعني صعوبة قبول 
الأشكال الغريبة وتركها أي كيفية تقتضي 
الصعوبة وعلل هذا التفسير فهي نفس اليبوسة» 
وعليا عدم قبول الونقسام إلى أجزاء صغار 
جداء وعلل بطوء التأثر من الملاقي وعلئ عدم 
الشفافية» وهي عل هذه التفاسير لا تكون من 
الملموسات كذا في شرح حكمة العين. ويعلم 
لفظ اللطافة . 
الكثرة : 6للءنادر#ايهاة - عنامت اسح 
بالفتح وسكون المثلثة ضِدَ الوحدة. 
الكذب: 
بالكسر وسكون الذال المعجمة خلاف 


6 - 185انإنآ 


والكِذّب قبيح لعينه والصدق حَسّن لعينه وهو 
مذهب كثير من المتكلمين. وقال كثير من 
الحكماء والمتصوّفة إِنَّ الكذب يقبح لما يتعلق 
به من المضار الخاصة. والصدق يحسنٌ لما 
يتعلّق به من المنافع الخاصة لأنَّ شيئًا من 
الأقوال والأفعال لا يقبح ولا يحسن لذاته كذا 
ذكر الخفاجي في تفسير قوله تعالل: #ولهم 
عذاب أليم بما كانوا يكذبون2”6' , 


٠١ البقرة/‎ )١( 


:شيل 


رعأ74170 - وداكتتقطكء ,عاع ه81 


الكرامة : 
م200 
بالفتح وتخفيف الراء عند أهل الشرع ما 
يظهر عل يد الأولياء من خرق العادة كذا في 
السلوك» وقد سبق الفرق بينها وبين 


الكراهة: 
عأطه 710210 1م760 كهمر أك6 2 011و  )06‏ - 
بالفتح وتخفيف الراء شرعًا كون الفعل 
بحيث يكون تركه أولئ مع عدم المنع من 
الفعلء وذلك الفعل يُسمّ مكرومًا وهو 
نوعان: مكروه كراهة تحريم ومكروه كراهة 
تنزيه. فالأوّل عند الشيخين”' ما كان إلى 
الحرمة أقرب والثاني ما كان !ل الجحل أقربء 
ومعنول القرب إلىل الحرمة أنه يتعلّق بفاعل ذلك 
الفعل محذور دون استحقاق العقوبة بالنار. 
كحرمان الشفاعة. فترك الواجب حرام يستحق 
تاركه العقوبة بالنار وترك السّنة المؤكّدة قريب 
من الحرام يستحقٌ تاركها حرمان الشفاعة. 
ومعنى القرب إلل الحل أنه لا يعاقب فاعله 
أصلاً لكن يثاب تاركه أدنول ثوابء. والأول عند 
محمد هو الحرام الذي ثبت حرمته بدليل ظني 
والثاني عنده ما كان تركه أولئ مع عدم المنع 
من الفعل. فالمكروه كراهة التحريم نسبته إلى 
الحرام كنسبة الواجب إلى الفرضء فإِنْ ما ثبت 
حرمته بدليل قطعي يسمّئ حرامًا عنده. وما ثبت 
عرضة:. برل عطي بعلن لكروقا: جرع 
التحريم. وبالجملة فما كره تحريمًا وتنزيهًا عند 
الشيخين تنزيه عنده» وما كره تحريمًا عنده حرام 
عند الشيخين» هكذا يستفاد من التلويح وجامع 
الرموز. ثم نه قال صاحب جامع الرموز في 


001111110ع 10 201 15 أهط/171 


(؟) هما أبو يوسف القاضي ومحمد بن الحسن الشيباني» تلميذا أبي حنيفة النعمان» وقد تقدمت ترجمتهما. 


ا 


بيات مفسدات الصلؤة: إِنَّ كلامهم يدلّ على أنَّ 
الفعل إذا كان واجبًا أو ما في حكمه من سنة 
الهدئ ونحوها فالترك كراهة تحريمء وإنْ كان 
سنة زائدة أو ما فى حكمها من الأدب ونحوه 
كزية اكور كلاه -والاضل "الفاضل. ينهم أن 
ينظر إل الأصل فإِنْ كان الأصل فى حقّه إثبات 
التعرمة او ما ستطف الكرمة شارض إن كان هنا 
يعم به البلوئ وكانت الضرورة قائمة في حقٌ 
العامة فهي كراهة تنزيه؛ وإن لم تبلغ الضرورة 
هذا المبلغ فهي كراهة تحريم فيصار إلى 
الأصلء وعليل العكس إنّْ كان الأصل الإباحة 
ينظر إلى العارض فإِنْ غلب علئ الظن وجود 
المحرّم فالكراهة للتحريم وإلآ فالكراهة للتنزيه. 
نظير الأول سُؤْر الهرّة» ونظير الثاني 3 -- 
ولحومهاء ونظير الثالث سُؤْر البقرة الجلالة 
وسباع الطير كذا في فتاوي عالمكيري في )1 
كتاب الكراهة» وفي العضدي ما حاصله أنَّ 
المكروه يطلق عليل ثلاثة معانٍ: الأول خطاب 
لطلب ترك فعل ينتهض ذلك الترك خاصة سببًا 
للثواب» والمكروه بهذا المعن منهي عنه على 
الأصح كالمندوب مأمور به والثاني الحرام 
وكثيرًا ما كان يقول الشافعى أنا أكره هذا. 
والعالف كرك ما تركيحت مصلحة فعله حك ته 
وإِنْ لم يكن منهيًا فيعرف بترك الأول كترك 
المندوب» يقال ترك صلؤة الضحيل مكروه وإِنُ 
لم يرد النهي لكثرة الفضيلة فيها. فكان في 
تركها حظط مرتبته انتهئ . قيل في هذا الإطلاق 
بَعْلٌ لأنّه يلزم منه أن مَنْ اشتغل بع وترك 
الاشتغال بنوافل العبادات نه آتِ بمكروه. 
وقالت المعتزلة المكروه فعلٌ اشتمل تركه علول 
مصلحة وقد سبق في لفظ الحسن. 

الكر ة: 66م اناه - عتعطم؟ ,الدحظ 


بالضم هي في الأصل التي تلعب بها 
ويقال بالفارسية كوى.» وجمعها كرات وكرون 
وأكرء والأخيران علل غير القياس. وفي 


كرة الكوكب 


اصطلاح المهندسين شكل مجسّم أحاط به سطح 
مستدير أي سطح يوجد في داخله نقطة تتساوى 
الخطوط الخارجة منها إليه. والمراد بالإحاطة 
التامة فخرج سطح الاسطوانة والمخروط 
المستديرين وخرج بقيد التساويٍ سطح المجسّم 
البيضي ونحوه. وعرف أيضًا بأنّها جسم يتوهم 
حدوثه من دوران دائرة علل قطرها نصف دورة 
وذلك السطح محيط الكرة ويُسمّى سطحًا كريًا. 
وقد تطلق الكرة علئ ذلك السطح أيضًا مجارًا 
تسمية للحال باسم المحل. والنقطة التي هي 
زكر :ذلك السبطع مركو الكزة "أيضاء :واللخطوط 
التي هي أنصاف أقطار ذلك السطح أنصاف 
أقطار ذلك الكرة أيضّاء كذا في شرح خلاصة 
الحتنات» 

0 0 البخار : 12355 2622050116112 ,21355 ال 
46 71051 ,4017 6كدهاا[ - 


هي كرة الهواء الكثيف المخلوط 
بالأبخرةء وهي كرة مركزها مركز العالم إلا 
أنّها مختلفة القوام أن الأدرت من الأرض 
منها أكثئف من الأبعد منهاء فإِنَّ الألطف , 
يتصاعد أكثر من الأكنف. وتُسمَّل كرة الليل 
والنهار أيضًا إِدْ هي القابلة للنور والظلمة دون 
517 0 عالم النسيم أيضًا لأنّها 

مهب الرياح لأنَّ ما فوقها من الهواء الصافي 
ساكن” "كذا” في. :شرح .'التذكرة” لعيد العلي 
البرجندي في اخير الفصل الثاني من الباب 
الأول. 1 , 
كر ة الكل: 1 - 200136 

الفلك الأعظم كما مَرَّ في لفظ الفلك. 
كرة الكوكب: 2676م3 - عتعطم؟ لهتاوعاء 
عادماق 


هى الفلك الكلّى له. 


الكرامية 
الكرامية: -/4 - (اعء؟5) 2لالإناصة1ك1-أى 
(عاءع5) 17747111100 

فرقة من المشبهة أصحاب أبي عبدالله 
محمد بن كرَام'' بكسر الكاف وتخفيف الراء 
كذا في شرح المواقف. 
كر شمه : 
ملل 1(م1لهادع 710:11 رمه ' ل ١ران‏ 

بمعنى (الغمزة بالعين أو الحاجب)». وعند 
الصوفية تُقال للتجلّي الجلالي” . 
الكرْم : عنهدطأه ,عأطمنروثثا - عدااعم 012 

هو أرضص يحوطها حائط فيها أشجار 
ملتفّة لا يمكن زراعة أرضهاء وقد سبق لفظ 
البستان. 
كريم الطرفين : لء1)كأصوعط 2 01 لم 


101108 عط 01 عومتصصماععط عطا وصاحمه1 


- 2101 أد 1201311112 الل ,عأمز/لا 


ع] اانم ناكام عع ااكتتمة1[ عتري'ل ترز - عوه 
16 16لا كاد 1[ عل اااطعل 


هو عند الشعراء أَنْ يؤتى بالجزء الأخير 
من مصراع الشعر بحيث يمكن أنْ يكون الجزء 
الأول للمصرع الثاني ومثاله البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
أكرمْ بدولتك الميمونة لهذاالحكم 

بك يزدان الحكمٌُ للدنيا فمثلك قليل 
لا نظير لك ببين الأقران ولا مشيل 

في هذه الأيام ما رأَيْنَا نظيرك في عمل الخير 


حضن 


كذا في جامع الصنائع””"© 


الكسُب: ,15111011 40 - 852111 ,1511011 ناوعم 
بننى" 

بالفتح وسكون السين المهملة عند 
الأشاعرة من المتكلمين عبارة عن تعلق قدرة 


العبد وإرادته بالفعل المقدور. قالوا أفعال العباد 
واقعة بقدرة الله تعالى وحدها وليس لقدرتهم 
تأثير فيهاء بل الله سبحانه أجرى العادة بأنّه 
يوجد في العبد قدرةً واختيارّاء فإذا لم يكن 
هناك مانع أوجد فيه فعله المقدور مقارنًا لهماء 
فيكون فعل العبد مخلوفًا لله تعالئ إبداعًا 
وإحداثًا ومكسوبًا للعبد. والمراد بكسبه إِيّاه 
مقارنته بقدرته وإرادته من غير أنّْ يكون هناك منه 
تأثير أو مدخل في وجوده سوئى كونه محلاً له. 
وبالجملة فصرف العبد قدرته وإرادته نحو الفعل 
كسب وإيجاد الله الفعل عقيب ذلك خلق. 
ومعن صرف القدرة جعلها متعلقة بالفعل وذلك 
الصرف يحصل بسبب تعلّق الإرادة بالفعل لا 
بمعنئ أنه سبب مؤنّر في حصول ولاك الضرات ؟ 
[3 لد موث ارلا الخال بل شعني أن تعلق 
الإرادة يصير سببًا عاديا لأنْ يخلق الله تعاليل فى 
العد قدرة متعلتة بالقعل ,بصت لى كاف ميقل 
في التأثير لوجد الفعل. فالفعل الواحد مقدور 
مدي ١‏ رجو ا وللنية مره اقبي 
والمقدور الواحد يجوز دخوله 
تجيين مخلن:. ولهم في العرف بين الكيين 
وَالخَلّقَ عبارات مثل قولهم إن الكسُبٍ واقع بآلة 


تحت قدرتين 


)١(‏ هو محمد بن كرام بن عراف بن خرابة» ابو عبد الله السجزي. توفي بالقدس عام 5005“ه/ 594م. إمام الكرامية. من 
المبتدعة في الاسلام. وكان يقول بالتجسيم . الاعلام /ا/ 1 الملل والنحل 20164 تذكرة الحفاظ ؟/5 لك ميزان 


الاعتدال ”/ 2.١717‏ لسان الميزان ه/”7:ه". 
(0) نزد صوفيه تجلي جلالي راكويند. 


(*) نزد شعرا آنست كه جزء آخر مصراع شعر را جنان آرد كه جزء اول مصراع دويم تواند شد مثاله. 


زهى بر دولت ميمونت ازين حكم 
نه همسربا توكس زاقران نه همدستت 
كذا في جامع الصنائع. 


جهانداري ترا زيبد كه مثل خويش كم داري 
درين دوران نظير تو نديدم در نكو كاري 


رضن 


والخلق لا بآلة» والكسب مقدور وقع في محل 
قدرته والخلق لا في محل قدرته. مثلا حركة 
زيد وقعت بخلق الله تعالئ في غير مَنْ قامت به 
القدرة وهو زيدء ووقعت بكسب زيد في المحل 
الذي قامت به قدرة زيد وهو نفس زيد. 
والحاضل: أن أن ١‏ الخالق إيتجادة لفعل» فى مر 
خارج من ذاته» وأثر الكاسب صفة في فعل 
قائم به والكسب لا يصح اتفراد القادر به 
والخلق يصح. 


اعلم أنَّ المتكلّمين اختلفوا في أنَّ المؤثر 
في فعل العبد ما هو؟ فقالت الجبرية المؤثر في 
فعل العبد قدرة الله تعالول وله قدرة للعيده مذ 
لا مؤثّرة ولا كاسبة» بل هو بمنزلة الجمادات 
فيما يوجد منها. وقال الأشعري الْمؤّثّر فيه 
قدرة الله تعالئ ولكن للعبد كسبًا فى الفعل بلا 
تأثير افيه وقال. أكثر. المعتزلة.وهن. وافعة بقدرة 


العبد وحدها بالاستقلال بلا إيجاب بل 
باختيار. وقالت طائتفة هي واقعة بالقدرتين 
معّاء ثم اختلفوا فقال الأستاذ بمجموع 


القدرتين علئ أنْ تتعلّقا جميعًا بالفعل نفسه. 
وقال القاضى على أنّْ يتعلّق قدرة الله بأصل 
الفعل وقدرة العبد بصفته أعنى كونه طاعة 
ومعصية ونحو ذلك. وقالت الحكماء وإمام 
الحرمين هي واقعة عل سبيل الوجود وامتناع 
التخلّف بقدرة يخلقها الله فى العبد إذا قارنت 
حصول الشرائط وارتفاع الموانع. هذا خلاصة 
ويطلق الكسب أيضًا عل طريق يعلم منه 
النظر. فَمَنْ جوّزه جعل الكسبي أعمٌّ من 
النظريء ومن لم يجوزه فال النظري والكسبي 
وفي شرح العقائد النسفية الإكتسابي علم 
يحصل بالكسب وهو مباشرة الأسباب بالإختيار 
كصرف العقل والنظر فى المقدّمات فى 


الكسْر 
الاستدلاليات والإصغاء وتقليب الحدقة ونحو 
ذلك في الحسّيات» فالاكتسابي أعمّ من 
الاستدلالي لأن الاستدلالى هو الذي يحصل 
بالنظر في الدليل» فكل استدلالى اكتسابي ولا 
عكنن #الاضار” الناصل القسد” والاحيان. 
وأمًا الضروري فقد يقال في مقابلة الاكتسابي 
ويفسّر بما لا يكون تحصيله مقدورًا لمخلوق» 
وقد يقال في مقابلة الاستدلالي ويفسَّر بما 
يحصل بدون نظر وفكر في دليل. فمن ههنا 
جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس اكتسابيًا 
أي حاصلاً بمباشرة الأسباب بالإختيارء 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال 
انتهيل كلامه. وفيه مخالفة صاحب المواقف. 
إن شئت التوضيح فارجع إلى ما حمّقه مولانا 
عصام الدين في حاشيته. 
الكسر ,17011076 - 11118 ]1 ,عالاعة1 
11ص 


بالفتح وسكون السين لغة فصل الجسم 
الصلب بمصادمة قوية من غير نفوذ جسم فيه» 
ويطلق أيضًا عل نوع من الحركة., وعند 
الأطباء تفرّق اتصال في العظم بشرط أنْ يكون 
التفرّق إلى جزئين أو أجزاء كبار ويسمّل كاسِرًا 
أيضّاء لأنه إذا كان التفرّق إل أجزاء صغار 
هكذا يستفاد من بحر 
الجواهر والأقسرائي. وذكر في شرح القانونجه 
أنه يشترط أيضًا أنْ يكون ذلك التفرّق في 
عرض العظم إِذْ لو كان في الطول يُسمّى 
صَدَعَا وصادعًا. وعند القَرَّاء الإمالة المحضة. 
وعند المحاسبين العدد الذي يكون أقلّ من 
واحد كالنصف والثلث ويقابله الصحيح . وهو 
إِمّا منطق وهو الكسر الذي يمكن أن ينطق به 
بغير الجزئية أي بغير الألفاظ الدالة عل الجزء 
مفردًا كان كالنصف والثلث أو مكررًا كالثلثين 
أو مضافًا كنصف الثلث أو معطوفًا كالنصف 
والثلث. وإمًا أصم وهو ما لا يمكن التعبير 


ادن 

عله إلأ امور امن كذ ففرا كان كد م لحل 
عشر أو مكررًا كجزئين من أحد عشر أو مضافًا 
كجزء من أحد عشر من جزء من ثلاثة عشر أو 
معطوفًا كجزء من أحد عشر وجزء من ثلاثة 
عشر. وبالجملة فالكسر سواء كان منطقًا أو 
أصم منحصر في المفرد والمكرّر والمضاف 
والمعطوف لأنّ العدد المنسوب إليه إمّا أَنْ 
يعتبر بنسبة نفسه إلى المنسوب إليه أو بنسبة 
مجتمعة من نسب أقسامه إليهء والأول إمّا أنْ 
تعتبر نسبته إلئ المنسوب إليه بلا ملاحظة 
واسطة وتُسمَّ نسبة بسيطة» وهي نسبة الكسر 
المقرة- #التلت» "أل ملاحظة واضطة ومين 
نسبة مؤلّفة وهي نسبة الكسر المضاف كثلث 
التسكمم .ولس 'الغراق.. «التشاف” فعاف 
النحوي بل أعمّ منه والثاني أي الذي يعتبر 
بنسبته مجتمعة من نسب أقسامه إمّا أنْ تكون 
نسب الأقسام متماثلة وهي نسبة الكسر المكرّر 
المذكور كالثلثين او مختلفة أي غير متّحدة 
وهى نسبة الكسر المعطوف كالتصف والثلث» 
دكن فى قوع لاع لجاب اوعندا أهل 
الأوقاف عبارة عمًا بقىي من قسمة أعداد ضلع 
واحد منه وفق علئ عدد بيوت ذلك الضلع» 
وذلك التقسيم يكون بعد نقصان العدد الطبعي 
من أعداد ضلع واحد كما تقرّر عندهم. مثلا 
مجموع أعداد ضلع واحد من المربع 445 نقصنا 
منه العدد الطبعي للمربع وهو 1" يبقل 2١١‏ 
قسمناه علول عدد بيوت ضلع واحد من المربع 
وهو أربعة» خرج من القسمة اثنان وبقي ثلاثة» 
فالثلاثة كسر. 


وعند الأصوليين وأهل النظر هو أن توجد 
حكمة العلّةَ بدون العلة ولا يوجد الحكم 
وحاصله وجود الحكمة المقصودة من الوصف 
مع عدم الحكم. مثاله أنْ يقول الحنفي في 
المسافر العاصي بسفره مسافر فيترتخص لسفره 
كغير العاصيء فإذا قيل له ولم قلت إِنَّ السفر 
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عله الترنخص؟ قال بالمناسبة لما فيه من المشقّة 
المقتضية للترخُص لأنّه تخفيف.» وهو يقع 
للمرخص فيعترض عليه بصفة شاقة في الحضر 
كحمل الأثقال ونحوه. فقال البعض الكسر يبطل 
العلية والمختار أنَّه لا يبطلها فإنَّ الهِلّةَ في 
المثال المذكور هو الشّفر ولم يرد النقض عليهء 
فوجب العمل بهء بيان ذلك أي أن العلة هو 
السفر هو أنه وإِن كان المقصود المشقة لكنها 
يعتبر ضبطها لاختلاف مراتبها ‏ بحسب 
الأشخاص والأحوال. وليس كل قدر منها 
يوجب الترخخص وإلاً سقطت العبادات» وتعيين 
القدر منها الذي يوجبه متعدّر فضبطت بوصف 
ظاهر منضبط هو السّفرء فجعل آثاره لها ولا 
معنيل للعِلّية إل ذلك. قالوا الحكمة هى المعتبرة 
قطعًا والوصفف معتبر يبعا لهاء يمن وارد 
علو العلة لأنها إذا وجدت الحكمة المعيّنة ولم 
يوجد الحكم دلَّ ذلك على أنَّ تلك الحكمة غير 
معتّبرة» فكذا الوصف المعتّبر بتبعيتها فإِنَ 
المقصود إذا لم يعتبر فالوسيلة أجدرء والجواب 
أن قدر الحكمة كالمشقة في مثالها يختلفء. ولا 
بد في ورود النقض من وجود حكمة في محل 
النقض مساوية لما يراد نقضهء فإِنْ عدم اعتبار 
الأضعف لا يوجب عدم اعتبار الأقوئ. وذلك 
أي وجود الحكمة المساوية غير متيقّن» فلعله 
أي ما وجد في صورة النقض أقلّ حكمة. أو 
لع التلنت: المدارضي تمل قدرة السكية فظنا 
عديم المساواة أو باطلاً بالكلية.» فلذلك لم 
يعتبره الشارع. ووجود العلة في الأصل قطعي 
وإذا ثبت ذلك وجب اعتبار الهلة القطعية ولا 
يصمح التخلف الظئي معارضًا له. إذْ الظن لا 
يعارض القطع. فإنَ قلت إِنّا نفرض النقض في 
صورة يعلم قطعًا وجود قدر الحكمة أو أكثر 
فيتعارض تطعيان أي وجود اليلة قطعًا 
وانتفاضها تبعًا لانتقاض حكمتها المساوية أو 
الزائدة قطعًا فيتساقطان فيبطل العلية. قلت إنَّ 


شيل 


هذا المفروض بعيد التحقيق» ولو تحقّق وجب 
أن يبطل العلية لكن لا في كل صورة بل في 
صورة لم يثبت حكم آخر أليّقُ بتحصيل تلك 
الحكمة من ذلك الحكم. وبالجملة فالكسر علئ 
المختار إِنْما يبطل العلية إذا علم وجود قدر 
الحكمة أو أكثر ولم يثبت حكم آخخر ألْيّق 
بتحصيل تلك الحكمة منهء») وحينئذ هو أي 
الكسر كالنقض». فجوابه كجوابه. 


اعلمُ أنه قال في المحصول الكسر في 
الحقيقة قدح في تمام العلة بعدم التأثير وفي 
جزئها بالنقض. قال القاضي هو عدم تأثير أحد 
الجزئين ونقض الآخر.ء والأكثرون على أنه 
إسقاط وصفف من أوصاف العلة المركّبة عن 
درجة الاعتبار ونقض الباقي فلم يفرّقوا بينه 
وبين النقض المكسورء وذلك لأنهم قالوا إذا 
نقض العلة بترك بعض الصفات سمي نقضًا 
مكسوراء وهو بالحقيقة نقض بعض الصفات 
وأنته بين النقض والكسر كأنه قال الحكمة 
المعتبّرة تحصل باعتبار هذا البعض وقد وجد 
في المحل ولم يوجد الحكم فيه فهو نقض لما 
ادعاه عِلَّةَ باعتبار الحكمة. وقد اختلف فى أنه 
كل العلية اسان أن ل يط كاله أن 
يقول الشافعي في منع بيع الغائب إِنّه مبيع 
مجهول الصفة عند العاقد حال العقد فلا يصحٌ 
فيقول المعترض هذا منقوضص بما إذا 
تزوّج امرأة لم يرها فإنّها مجهول الصفة عند 
العاقد حال العقد والحال أنه صحيح. فقد 
حذف قيد كونه مبيعًا ونقض الباقي وهو كونه 
تجيزن القن عد الناقق حال اده زديك 
المذهب المختار أنَّ العِلّة المجموع فلا نقض 
عليه إذ لا يلزم من عدم علية البعض عدم علية 
الكل. هذا إذا اقتصر عل نقص البعضص. وأمًا 


بيعة . 


نلق نام ماهى است در تاريخ يهود. 


(؟) بالسين المهملة كرفتن آفتاب وكر فتكي ماه راخسوف نامند. 


الكسوف 
إذا أضاف إليه إلغاء الوصف المتروك وكونه 
وصمًا طرديًا لا مدخل له فى العلية بِأنّْ يبين 
عدم تاثر كركه: نينا :-وأن الله كول مجهول 
الصفة إل آخره لأنَّه مستقل بالمناسبةء فحيكذ 
يكون وصف كونه مبيعًا كالعدم فيصمحٌ النقض 
لوروده علئ ما يصلح عِلَيِةَ ولا يكون مجرّد 
ذكره رافعًا للنقض خلافًا لشرذمة لأله بمجرّد 
ذكره لا يصير جزءًا من العِلّة إذا قام الدليل 
على أله ليس جزءاء ويتعيّن الباقي لصلوح 
العلية فتبطل بالنقض. ويصير حاصله سُّؤال 
ترديد وهو أنَّ العلة إِمّا المجموع أو الباقي 
وكلاهما باطل»؛ أمّا المجموع فلإلغاء الملغى 
وأمًا الباقى فللنقض.ء هكذا فى العضدي 
وحاشيته المي التفتازاني في فد القياس . 


كسليو: 


(داز 2015م) ناكم 


- (طغممم طاكاباع ل) باللزائة0) 


. ا : لك 
اسم شهر من اشهر التقويم اليهودي'١‏ 
الكسوف : عدمناءظ - عومزناء8] 
بالسين المهملة (اشكات الشسين) :روتسد 
(احتجاب القمر) < خسوفا”" . قال الجوهري هو 
أجود الكلام . وقال ابن الأثير إن هذا هو الكثير 


كسوفهما وحسوفهما فللتغليب. وقيل بالكاف في 
الابتداء وبالخاء فى الانتهاء. وقيل بالكاف 
لذهاب جميع الضوء وبالخاء لذهاب بعضه . 


وفن باخام لدهات كل للك وبالكا ند لمرو 
وقالت القلاسفةالكسرفه الذى هوي من فاق 
الشمس هو استتار وجهها المواجه للأرض كلاً 
أو بعضًا بسبب حيلولة القمر بينها وبين وجه 
الأرض. وهذا شامل للكسف الواقع فوق 
الأرض وتحتها وللكسوف الكلي والجزئي», 


الكفة 


بخلاف ما ذكره العلامة في التحفة من أنَّه عدم 
إضاءة الشمس ما يلينا من كرة البخار في الوقت 
الذي من شأنها أنّْ تضيئ فيه لتوسّط القمر بينها 
وبين البصر فإنّه لا يشتمل الكسوف الجزئيء إلا 
أنْ يقيّد الإضاءة بالكامل منهاء وكذا لا يشتمل 
الكسوف الواقع الأرض إلا بتكلّف. 
والكسوف الذي هو من صفات القمر هو استتار 
وجه القمر المواجه للأرض كلاً أو بعضًا بسبب 
حيلولة الأرض بيه وبين الشمس» ويسمّئ 
انتوق أيضًا. فما ذكر العلامة من أن الخسوف 
عدم إضاءة القمر ما يلينا من كرة البخار في 
الوقت الذي من شأنه أن يضيئ فيه لوقوعه في 
ظلّ الأرض ففيه ما مَرّ. وقد يعتبر الكبوف 
بالنسبة إلئ الكواكب الأخرى أيضًا فإنَّ بعض 
الكواكب يكسف بعضًا كذا ذكر عبد العلى 
البرجندي في حاشية الجخميني. ١‏ 
الكشف: 


هأ) عاطهاالاة طغمعلهء5 عط 01 ممزأووع1ممناد 


تحت 


111010 ,رع الأأاء الول 


,51411011 1/6 ,712711 |أمنة12 - (نال1050م 
(1لمدمجم برء) عطهلاتد عدمعةاوعءدى ها ع0 عالات 


بالفتح وسكون الشين المعجمة» وقيل 
متحرّك. والجزء الكشف يسمّئ 
مكشوفًا كحذف التاء من مفعولات بضم التاء 
كذا في عنوان الشرف. وفي بعض الرسائل هو 
إسقاط آخر مفعولات انتهل والمآل واحد. وفى 
رسالة قطب الدين السر خسى الكشف حذف 
المتحرّك الثاني من الوتد المفروق انتهئ. ولا 
يخفئ أن هذا يصدق على حذف عين فاع لاتن 
بخلاف التعريف الأول. والكشف بالشين 
المعجمة عند أهل السلوك هو المكاشفة. 
والمكاشفة يقال لها رفع الحجحاب» الذي بين 
الروح الجسماني» الذي لا يمكنٌ إدراكه 
بالحواس الظاهرة. وقد تطلق المكاشفة عل 
المشاهدة أيضًا علئ ما سيجيء في لفظ 


الذي فيه 


55لا 


الوصال. قالوا: إِنَّ السّالك حينما يضعٌ قدمه في 
عليّين الحقيقة بعدما يجذبها من طبيعتها السّفلية 
بسبب جَذْبه الإرادة فإِلَّ يصفّي باطنه بالرياضة» 
فلذا تصبح عيئُه في كلّ وقتٍ مفتوحة. وبمقدار 
ذلك «الصّفاء) يرتفع عنه الحجاتث ويزداد لديه 
قو صفاء عقل المعاني المعقولة.ء ويقال لهذا: 
الكشف النظري. ثم يجبٌ على السّالك أن 
يتجاورٌ ذلك ويخظوَّ عدَّة خطواتٍ أكثر ولا يبقى 
في طريق أهل الفلسفة والحكمة. وأنْ يجعل قلبه 
عايلاً أكثر حتى بِتُصل بنور القلب الذي يُسبَى 
الكشف 5 وهنا يتقدّم السّالك نحو الأمام 
خطواتٍ أخرى حتى تبدُوَ له المكاشفات السرية 
التي يقال لها: الكشف الإلّهي. وثمة تبدو له 
أسرارٌ الخلق وحكمةٌ الوجود. ثم يتقدّم إلى 
الأمام أيضًا حتى يصل إلى المكاشفة الروحانية 
وهي التي يقال لها: الكشف 00 فتنكشف 
له عوالِم النعيم والجحيم ورؤية الملائكة 
والعوالم اللامتناهية فتبدو له الولاية (يد ا 
ثم يجبٌ أَنْ يجتارٌ هذه الدرجة حتى تبدُوَ له 
المكاشفات الحّفية حتى يجدّ بواسطتها عالَمَ 


صفاتٍ الربوبية. وهذا ما يقال له المكاشفة 
الصّفائية . وفي هذه الحال إذا كوشف بالصّفة 


العلمية فتبدو له من جنس العلم اللّدنيء كما هو 
حال الخضر عليه السلام. وإذا كان كشفُه عن 
طريق الاستماع فيكون ذلك عن طريق استماع 
الكلام والصفات كما هو حال سيدنا موسى عليه 
السلام. وإذا كان كشفه بَصَر يا فإنّه يبداً 
بالمشاهدة والرؤية وإذا كان كشفه بصفة الحلال 
فبظهرٌ له البقاء الحقيقي. وإذا 
الوحدانية: تند له الوخد ... وعلن “هذا 'الفبامن 
نُقاس بقية الصفات. 


كان بصفة 


أنَا الكشفُ الذاتي فدرجةٌ عالية جدًا يقصر 
البيان والإشارة عنها. كذا في مجمع السلوك. 

ويقول في كشف اللغات: 
التي يقال لها: ظهورٌ 


المكاشفةٌ هى 


<7 


الناسوت والمَلّكوت 


ينضن 


الككفت 


والخبّروت واللاهوت» يعني النفس والقلب 
والروح والرَّأس يصيرون واقفين على الحال30؟ , 
الكغبة: - 600 05 عكناوط بقطقة؟1 عط 
لاء1([ ع0 :101507 ,10:5 


الوّصّلة. كما وقع في بعض الرسائل. وعند 
السبعية هي النبي عليه السلام”” . 
الكعبية : 


)56016( 


هم فرقة من المعتزلة أصحاب أبي القاسم 
إبن محمد الكعبي” كان من معتزلة بغداد 
وتلميذ الخياط”*؟' قالوا فعل الرَّبٌ واقع بغير 
فإذا قيل نه تعالول مريد لأفعاله أريد أنه 


مط طم1-اكل - (اععد) تلإزإلطة>!- اجر 


إرادته . 


خالق لها. وإذا قيل مريد لأفعال غيره أريد أنه 
أشن هاه ولا يرع سه :وله يوه إلا بعد أنه 
يعلمه كما ذهب إليه الخيّاطية””© كذا في شرح 


المواقف0' . 
الكف : اممممكمم طغمعبهو عط ءه 111 


عترزؤناوءد هأ عل عاسن) - (لإل1050م 0ل) 
(ء1 0500م ا(ع) 60715071716 


بالفتح وتشديد الفاء عند أهل العروض 
حذف الحرف السابع الساكن كحذف نون 
مفاعيلن فيبقئ مفاعيل بضم اللام. والركن الذي 
فيه الكف يُسمَّئ مكفوفا كما في عنوان الشرف 
وعروض سيفي. وفي بعض الرسائل العربية هو 
إسقاط السابع الساكن من السّبّب. 


00 


قف 
قرف 


2 


(5) فر 


0020 


ومكاشفه رفع حجاب راكويند كه ميان روح جسمانى است كه ادراك آن بحواس ظاهر نتوان كرد. وقد يطلق المكاشفة على 
المشاهدة أيضًا علئ ما يجيئ في لفظ الوصال. كفته اندكه سالك جون بجذبه ارادت از طبيعت سفلي قدم بعليين حقيقت نهد 
باطن خويش را از رياضت صاف كرداند هرائنه ديدة أو كشاده كردد وبقدر آن رفع حجاب وصفاى عقل معاني معقولات 
زياده شود واين را كشف نظري كويند بايد كه سالك اين بكلارة وقد يشر نهد ودر طريق فلاسفه وحكما نماند كار دل 
بيشتر كند تابنور دل بيوندد كه آنرا كشف نوري كويند اينجا : درسالك دم يتخ زيل نا مكاتناض هري بايد ادكه انرا مضب 
المي كويند اسرار آفرينش وحكمت وجود آنجا ظاهر كردد ازانجا نيز بكذرد تا مكاشفة روحاني يديد آيد كه آثرا كشف 
روحاني كويند ونعيم وجحيم ورويت ملائكه وعوالم نامتناهي مكشوف شود ولايت دست مقام بديد آيد كه از انجا ز نيز بكذرد 
تا مكاشفات خفي بديد آيد تا بواسطة آن بعالم صفات خداوندى راه يابد واين را مكاشف صفاتي كويند درين حال اكر 
بصفت علمي مكاشفه شود از جنس علم (من لدنا) بديد آيد جنانجه خواجه خضر را عليه السلام واكر بصفات مستمعي 
مكاشفه شود استماع كلام وصفات بديد آيد جنانكه موسئ را عليه السلام واكر بصفت بصري مكاشفه شود رويت ومشاهده 
بديد آيد واكر بصفت جلال مكاشفه شود بقاى حقيقي بديد آيد واككر بصفت وحدانيت شود وحدت بديد آيد باقي صفات را 
همبرين قياس كنند اما كشف ذاتي بس مرتبه بلند است عبارت واشارت ازان بيان قاصر است كذا في مجمع السلوك. ودر 
كشف اللغات كويد مكاشفه آنرا كويند كه اشكارا شود ناسوت وملكوت وجبروت ولاهوت يعني از نفس ودل وروح وسر 
واقف حال شود. 
بالفتح وسكون العين نزد صوفيه مقام وصلت را كويند كما وقع في بعض الرسائل ونزد سبعيه نبي عليه السلام راكويند. 
ابو القاسم بن محمد الكعبي: هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي. ابو القاسم رأس الفرقة الكعبية من المعتزلة. 
وقد سبقت ترجمته . 
الخياط مو عد الرحم بن ميحود ين عتماد أبو الحسين ابن الخياط. توفي عام ٠٠7ه/‏ 415م. شيخ المعتزلة ببغداد» 
دان الفرقة الخياطية. له عدة كتب. الاعلام 7/ 417ء لسان الميزان 48/4 تاريخ بغداد 281//١١‏ اللباب 398/١‏ . 
من المعتزلة أتباع أبي الحسين الخياط استاذ الكعبي» وصف المعدوم بأنه جسم وزاد على القدرية» وقال بهرطقات 
0 التبصير 85» الملل والنحل 5لء الفرق بين الفرق 199 . 
الكعبية: فرقة من المعتزلة أتباع أبي القاسم عبد الله بن أحمد البلخي الكعبي تلميذ الخياط . تكلم في كثير من صفات الله 
تعالى وكان مخالفًا لقدرية البصرية. وهو كالمعتزلة له هرطقات كثيرة. التبصير 85. الملل 5لاء الفرق بين الفرق 2181١‏ 


الكفُو 
الكفؤ : عأطاواطتوعد ,أأع نهم - أحتاوء ,كه لساك 


بضمتين وبضم الكاف وكسرها مع سكون 
الفاء وبسكون الفاء وضمها مع الهمزة وبسكونها 
مع الواو لغة النظير والمساوي» وشرعًا رجل 
يساوي امرأة في أمور مشهورة معروفة بين 
الفقهاء. والكفاءة بالفتح مصدر الكفؤ فهي لغة 
المساواة» وشرهًا مساواة الرجل للمرأة في 
الأمور المعروفة كذا في جامع الرموز. 


الكفار 5: - أآلع 01غأ2أاصلاء ,مهلأو امعط 
6 07/707106 ,611011 ود 


بالفتح وتشديد الفاء من الكُفْر وهو التغطية 
يعنى لي تغطي إثم الحَنك وغيره. وفي 
اصطلاح أهل الشرع هو ما كَمّر به من صدقة 
ونحوها كذا في الكرماني شرح صحيح 
البخاري. 
الكفالة : 0727© - انقط يععاصم مدن 
000100 


بالفتح وتخفيف الفاء لغة الضّم. وقيل 
الضمان مصدر كفل ويعدئ إل المفعول الثاني 
باياقة #المعترل ١‏ ب الديور- عر رمف + يعر 
للمديون وكلاهما أي المكفول به والمكفول عنه 
للمديون فى الكفالة بالنفس كما قال العلامة 
الننقي.:- وكين “لا يطلق :عليه “إلا المكفول يبه 
وباللام للدائن ويقال له الطالب ويقال للرجل 
والمرأة كلاهما كفيل كذا في جامع الرموز. 
وفي التاج المكفول في الفقه إذا وصل بعن فهو 
الذي عليه الدين أي المديون. وإذا وصل باللام 
فهو الذي له الدين أي الدائن» وإذا وصل بالباء 
فهو الدين. والكفيل هو الذي ثبت عليه الدين. 
وفي الشرع هي ضَمٌ ذمّة إلئ ذمّة لا في الدين 
هذا عند الحنفية. وقال الشافعي هي صم ذمّة 
إل ذمّة في الدين إِذ المطالبة لا يتصوّر بدون 
تنوكا لكين ؛ بولذا اعم جيه الدوخ اللكفيل: عم انه 
لم تصح هبة الدين لغير مَنْ عليه الدين» وقال 


ارين 


مآلك :إن الأضيل يرا بالكفالة كالحوالة .والأول 
أصحٌ لأنَّ جعل الدين الواحد دينين قلب الحقيقة 
فلا يصار إليه إلا عند الضرورة كما في هبة 
الدين للكفيل ولا ضرورة ههنا؛ ومطالبة الدين 
لا يستدعي الدين علئ المطالّب عنه.ء كيف 
والوكيل. ‏ بالشراء مطالب بمع: أن لثمن :في ذمة 
الموكل. ثم المراد بالمطالبة أعمٌّ من المطالية 
بالدين كما فى الكفالة بالمال أو بإحضار 
المكدرق عند كما فى "كفا لقا بلقي فاك رود 
ها “قل .مق أن :الحد الا . يدق غلك الكقالة 
بالنفس. ثم إِلَّهِ لا يخفئ أنه تعريف بالحكم 
فالأولئى عقد يوجب ضمٌ ذمّة الخ. ثم الكفالة 
ثلاثة أقسام كفالة بالنفس أي بنفس الأصيل فهي 
ضمان للأصيل وبالمال وبتسليم المال. وأهل 
الكفالة من هو أهل التبرّع بأنْ كان حرًا مكلمًا 
فلا تصحٌ من العبد والصبي» والكف عن الكفالة 
أول إِذْ الأكثر أنْ يكون أوله ملامة وأوسطه 
ندامة وآخره غرامةء هكذا يستفاد من شروح 
مختصر الوقاية. 
الكفر 17170107226 ,106/116 - انلع لمآ 
بالضم وسكون الفاء شرعًا خلاف الإيمان 
عند كل طائفة. فعند الأشاعرة عدم تصديق 
الرسول في بعض ما علم مجيئه به من عند الله 
ضرورة. قلت فشادٌ الزنار ولابس الغيار 
بالاختيار لا يكون كافرًا إذا كان مصدّقًا له فى 
الكلّ وهو باطل إجماعًا. قلنا جعلنا الشيئ 
الصادر بالاختيار علامة للتكذيب فحكمنا بكونه 
كافرًا غير مصدّق. ولو علم أنه شد الزنار لا 
لتعظيم دين النصارئْ واعتقاد حقيته لم يحكم 
بكفره فيما بينه وبين الله. ومَّنْ قال إِنَّ الإيمان 
هو المعرفة بالله قال الكفر هو الجهل باللهء 
وبطلانه ظاهر. ومن قال إنَّ الإيمان هو الطاعة 
قال الكفر هو المعصية. فقالت الخوارج كل 
معصية كفر. وقالت المعتزلة المعاصى ثلاثة 
أقسام : إِذْ منها ما يدل علول الجهل بالف وجنت 
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وما لا يجوز عليهء والجهل برسالة رسوله كإلقاء 
التصكفب-نن. القاذورات. والتلفط" مكلما نك والة 
عن نالف :فيك لرسول يو الاستهفات نهو كد 
ومنها ما لا يدل عل ذلك وهو قسمان: قسم 
يخرج منه مرتكبه إلى منزلة بين المنزلتين بمعنئ 
لا يحكم على صاحبها باكر ولا بالإيمان 
ويعبّر عن تلك المعاصي بالكبائر كقتل العَمْدء 
وقسم لا يخرج منه مرتكبه إليها ككشف العورة 
والسَّمّه ويُسمّ بالصغائرء وعلل هذا فقس 
الحال في الطوائف الباقية. 


التقَسِ 

في شرح المقاصد أنَّ الكافر إِنْ أظهر 
الإيمان فهو المنافق وإِنْ أظهر كفره بعد الإيمان 
فهو المرتدّء وإنْ قال بالشريك في الألوهية فهو 
المقرلةة دزوان درون" لشفي بالا ديا .لكت 
المنسوخة فهو الكتابي» وإنْ ذهب إلى قِدَم 
الدهر واستناد الحوادث إليه فهو الدّهريء وإِنْ 
كان لا يثبت الباري فهو المعظّل» وإِنْ كان مع 
اعترافه بنبوة النبي كه وآله وسلم ينطق بعقائد 
هي كفر بالاتفاق فهو الزنديق.» كذا ذكر 
المولويٍ عبد الحكيم في حاشية الخيالي في 
بحث أنَّ الله تعالئ لا يغفر أنّْ يشرك به شيًا. 
وفي شرح المواقف إعلم أن الإنسان إمَا معترفٌ 
بنبوة محمد صلى الله عليه وآله وسلم أو لاء 
والثاني إِمّا معترفٌ بالنبوة في الجملة كاليهود 
والنصارئ والمجوس وإمّا غير معترفي بها 
أصلاً. وهو إمّا معترف بالقادر المختار وهم 
البراهمة أؤُلاء وهم الدهرية عليل اختلاف 
أصنافهم. ثم إنكارهم لنبوته صلى الله عليه وآله 
وسلم إِمّا من عناد وعذابه مخلد إجماعًا أو عن 


2000 العبهري وره سابقًا . 


الكفر 
اجتهاد بلا تقصير. فالجاحظ والغبري2 على 
أله عدون +وعذانة: قير محلةة يُخالكت 
لإجماع مَنْ قبلهما فلا يعبأ به. والمعترف بنبوة 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم إمّا مخطئ في 
أصلٍ من الأصول الدينية وقد اختلف فيه. 
فجمهور المتكلّمين والفقهاء عل أنه لا يكفر 
أحد من أهل القبلة» والمعتزلة الذين قبل أبى 
الحسين تجامعوا فكثروا الأصحاب في أمور 
فعارضهٍ بعضنا بالمثل فكفرهم في أمور أخرئى. 
وقد كفَّر المجسّمة مخالفوهم من الأشاعرة 
والمعتزلة. وقال الاستاذ أبو إسحق إذا وجد 
مالف يكفرنا: تحن" تكترف إلا “كلق أذ :ل 
يكون مخطنًا في الأصول الدينية وهو إِمّا أن 
يكون اعتقاده عن برهان وهو ناج باتفاق أو عن 
تقليد وقد اختلف فيه فالأكثرون على أنه ناج 
لأنّ النبي صلى الله عليه وآله وسلم حكم بإسلام 
مَنْ لم يعلم منه ذلك» وقيل بعدم نجاته انتهئ 
كلامه. والكفر عند الصوفية يأتي بمعنى الإيمان 


وهذا 


الحقيقي. ويقولون لعالّم التّفرقة: كفرٌ الظلمة 
كما في بعض الرسائل. 

ويقول في كشف اللغات: الكفرٌ في 
اقطدع الصوفية: غطاءٌ الكثرة ذ فى الوحدة. أي 


إقُناء التعيّنات والكثرات للموجودانت في بحر 
الأحدية بل نه يمحو ذاته فى الذات الإلهية. 
فق نان امن لقان بهن يح اين الو خط 
وقد اقتصر عبد الرزاق الكاشي علئ هذه العبارة 
في اصطلاحه بأنَّ: الكفرّ من مقتضيات أسماء 
الجلال. وقال في كشف اللغات: الكفر 
الحقيقي عبارة عن الفناء.ء وقال أيضًا: الكافِرٌ 
في اصطلاح الصوفية هو ذاك الذي ما تحاوز 
مرتبة الصفات والأسماء والأفعال وهو يستر 


. 
الكفور 
الحنّ تعالئ بالوجود والتعيّنات والتكثرات. 
بيت شعر وترجمته : 
اطرخ عن وجْهِ الذاتٍ نقابَ الأسماء 
ولا د 3 5 وجة | م 7 بالاسه'") 
الكفو ر: 7761 - الع ةودنلا 


في اصطلاح الصوفية هو الكنود. كذا فى 
لطائف اللغات”" . 


ع اس 
الكل : اعمعضمنا - لدومء امنا 


بالضم والتشديد عند المنطقيين وغيرهم 
يطلق بالاشتراك على ثلاثئة مفهومات. اللي أي 
ما لا يمنع نفس تصوّره من وقوع الشركة 
والكل من حيث هو كل أي الكل المجموعي» 
وكلّ واحد واحد أي الكل الإفرادي. والفرق 
دناه المديرمات ردق سين الأو أن الكل 
المجموعي ينقسم إلئ كل واحد 0 والكلّي 
ينقسم إليه إلا أن الإنقسام الكل المجموعي 
إنقسام الشيئ إلى أجزائه وانقسام الكلي ١‏ انقسامه 
إل جزئياته. والثاني أنه يصدق على كل واحد 
منها ما لا يصدق علئ الآخرين فإنَّه يصدق على 
الجيم الكلّي أنه لا يخلو عة» اع الكليات 
الخمس وعلئ كل واحد أنَّه شخص وعلئ الكل 
من حيث هو كل أنه يتمكن من حمل الف عليه 
بِأنْ يقال كل الإنسان ألف. ولا يصدق على 
الآخرين. ثم المعتبر عندهم في القياسات 
والعلوم هو المعنى الثالث أي الكل الإفرادي 


)١(‏ وكفر نزد صوفيه بمعنى ايمان حقيقى 


مى آيد وكفر ظلمت نزد شان عالم تفرقة راكويند كما في , 


ضر 


ون كان المعنيان الأوّلان مستعملين أيضًا لأنَّه 
لو كان المعتبر أحد المعنيين الأولين لم ينتج 
الشكل الأول. فإنّك إذا قلت كلّ الإنسان 
حيوان وكلّ الحيوان ألوف ألوف لم يلزم أنْ 
يكون كلّ الإنسان ألوفًا ألوماء وكذا إذا قلت 
الإنسان حيوان والحيوان جنس لا يلزم النتيجة» 
كذا في شرح المطالع في تحقيق المحصورات 


واعلم أنَّ لفظ كلّ لا يرد في التعريف إِذْ 
التعريف إِنْما هو للحقيقة إلا أن يراد به التسهيل 
غلا انهم “ادي 93 يتوقم' التخصيص. .يترد 
دون فرد كما مَرَّ في لفظ الرسوب. والكلّ فى 
اصطلاح الصوفية هو الواحد المطلق لأنَّ 7 
هو اسم الحقّ سبحانه وتعالى باعتبار حضرة 
الواحدية والإلهية وجامع لمجموع الأسماء. كذا 


في لطائف اللغات . وقالوا لهذا المعنى: نه أَحَدٌ 
بالذاتِ وكلّ بالأسماء. كذا فى كشف 

رف , 
اللغات ‏ . 


الكلام : 2070/6 - عم كلهعم؟ باعععم؟ ,كلاه 1" 
كتلا0ء 5ك عع0م1ه! ,0176 ,05م0م 


بالفتح في الأصل شامل لحرف من حروف 
المباني والمعاني ولأكثر منها. ولذا قيل الكلام 
ما يتكلم به قليلاً كان أو كثيرّاء واشتهر في 
عرف أهل اللغة في المركّب من الحرفين 
فَصَاعداة- .وهو المزاد 'فن ‏ الجلالي أن أدلئ :ما 
يقع اسم الكلام عليه المركّب من حرفين. وفيه 


بعض الرسائل ودر كشف 


ا ا ا ا ال در بحر احديث فاني 
سازد بلكه هستى خود رادر ذات الهى محو سازد وببقاى حق تعالئ بافي كشته عين وحدت شود ودر اصطلاح عبد الرزاق 
كاشي برين عبارت اقتصار كرده كه كفر از مقتضيات اسماى جلالي است ونيز در كشف اللغات كفته كه كفر حقيقي عبارت 
ازفنا است ونيز كفته كه كافر در اصطلاح صوفيه آنرا كويند كه از مرتبهء صفات واسما وافعال در نككذشته بود وحق تعالل را 


هستى وتعينات وتكثرات مى بوشد. 
زروى ذات برافكن نقاب اسمارا 


نهان باسم مكن جهرة مسمارا 


(؟) در اصلاح صوفيه همان كنود است كذا في لطائف اللغات 


[فرة وكل ا رف واحد مطلق ركو كد كل اسم حق تا است باعتبار د اينع مجموع 


فيضن الكلام 


إشعار بما هو المشهور أنَّ الحرف هو الصوت 
المكيّف. لكن في المحيط أن الصوت والحرف 
كل منهما شرط الكلام؛ إِدّْ لا يحصل الإفهام 
إل بهما كما قال الجمهور. وذهب الكخي"'') 
ومَنْ تابعه مثل شيخ الإسلام إلى أنْ الصوت 
المصلي الحروف بلا إسماع لم يفسد الصلؤة إلا 
عند الكرخي وتابعيه هكذا في جامع الرموز في 
بيان مفسدات الصلؤة. وقال الأصوليون الكلام 
ما انتظم من الحروف المسموعة المتواضع عليها 
الصادرة عن مختارٍ واحد. والحروف فصل عن 
الحرف الواحد فإنه لا يُسمَّئ كلامّاء والمسموعة 
فصل | لمكتوبة والمعقولة. والمتواضع عليها من 
المهمل والصادرة الخ. عن الصادر من أكثر من 
واحد كما لو صدر بعض الحروف عن واحد 
والبعض من آخر.ه ويخرج الكلام الذي علئ 
حرف واحد مثل قى و رء اللهم. إلا :أن ديزاد 
أعم من الملفوظة والمقدّرة» هكذا في بعض 
كتب الأصول. وفي العضدي أنَ أبا الحسين 
عرّف الكلام بأنه المنتظم من الحروف المتميّزة 
المتواضع عليها. قال المحقق التفتازاني 
والمتميزة احتراز عن أصوات الطيور. ولما لم 
تكن المكتوبة حروفًا حقيقة ترك قيد المسموعةء» 
وفوائد باقي القيود بمثل ما مر ومرجع هذا 
التفسير إل الأول.ء لكن في إخراج أصوات 
الطيور بقيد المتميّرزة نظرًا إِذْ أصوات الطيور غير 
داخلة في الحرف لأنَّ التمييز معتبّر في ماهية 
الحروف علئ ما مر في محله. 


مراتب تأليف الكلام خمس . الأول ضضم 
الحروف بعضها إلل بعض فتحصل الكلمات 


الثلاث الإسم والفعل والحرف. الثاني تأليف 
هذه الكلمات بعضها إل بعض فتحصل الجمل 
المفيدة» وهذا هو النوع الذي يتداوله الناس 
جميعًا في مخاطباتهم وقضاء حواتجهم. ويقال 
له المنئور من الكلام. الثالث ضمٌ بعض ذلك 
إلى بعضص ضما له مبادٍ ومقاطع ومداخل 
ومخارج. ويقال له المنظوم. الرابع أنْ يعتّبر في 
أواخر الكلم مع ذلك تسجيع ويقال له المسبّع . 
الخامس أنْ يجعل له مع ذلك وزن ويقال له 
الشعر والمنظوم إمّا مجاورة ويقال له الخطابة 
وإِمّا مكاتبة ويقال له الرسالة. فأنواع الكلام لا 
تخرج عن هذه الأقسام كذا في الاتقان في بيان 
وجوه إعجاز القرآن. وقال النحاة الكلام لفظ 
تضمّن كلمتين بالإسناد ويُسمّئ جملة ومركبًا تامًا 
أيضًا أي يكون كل واحدة من الكلمتين حقيقةً 
كانتا أو حكمًا فى ضمن ذلك اللفظ». فالمتضمن 
اسم فاعل هو المجموع والمتضمّن اسم مفعول 
كل واحدة من الكلمتين فلا يلزم اتحادهماء 
فاللفظ يتناول المهملات والمفردات والمركّبات» 
وبقيد تضمن كلمتين ‏ خرجتا المهملاات 
والمفردات.» وبقيد الإسناد خرجت المركبات 
الغير الإسنادية من المركّبات التى من شأنها أنْ 
لا يصع السكوت عليهاء نحو: عارف زيد عل 
الإضافة وزيد العارف علول الوصفية وزيد نفسه 
على التوكيد فإنَّها لا تُسكَّْ كلامًا ولا جملةء 
وهذا عند من يفسّر الإسناد بضمٌ إحدى الكلمتين 
إلى الأخرئ بحيث يفيد السامع. وأمّا عند من 
يفسّره بضمٌ إحدهما إلى الأخرئ مطلقًا فيقال 
المراد بالإسناد عنده ههنا الإسناد الأصلىء 
وحيث كانت الكلمتان أعمم من أن تكونا كلمتين 
حقيقة أو حكمًا دخل في التعريف مثل زيد أبوه 
قائم أو قام أبوه أو قائم أبوه فإِنْ الأخبار فيها 


)١(‏ الكرخى : هو عبيد الله بن الحسين الكرخى» أن الحسن؛ ولد في الكرخ عام اهم 4/م. وتوفي ببغداد عام 8هم/ 
7م. فقيه حنفي. له عدة مصنفات. الاعلام 5/ ١9”‏ . اأفوائد البهية لا .٠١‏ بروكلمان 5960/١‏ 


العلام ااا الال 


وإِنّْ كانت مركّبات لكنها في حكم المفردات» 
أعني قائم الأب ودخل فيه أيضًا جسق مهمل 
وديز مقلوب زيد مع أنَّ المسند إليه فيهما عمل 
ليس بكلمة ف في حكم هذا اللفظ. ثم إِنْ هذا 
التعريف ظاهر في 
بمجموعة كلام بخلاف كلام صاحب المفصّل 
حيث قال: الكلام هو المركب من كلمتين 
أسندت إحداهما إل الأخرئ فإنّه صريح في أن 
الكلام هو ضربتء» والمتعلقات خارجة عنهء ثم 
إعلمُ أنْ صاحب المفصّل وصاحب اللباب ذهبا 
إلول ترادف الكلام والجملةء وظاهر هذين 
التعريفين يدل على ذلك. لكن 0 
المشهور علي أن الجملة أعمٌ من الكلام مطلنًا 

لأنّ الكلام ما تضمّن الإسناد الأصلي وكان 
إسناده مقصودًا لذاته» والجملة ما تضمّن الإسناد 
الأصلى سواء كان إسناده مقصودًا لذاته أؤلاء 
فالممدر +والعينات ‏ المسكنة . إر نأقلها لشت 
كلامًا ولا جملة لأنَّ إسنادها ليست أصليةء 
والجملة الواقعة خيرًا أو وصفقًا أو حالاً أو 
شرطًا أو صلة ونحو ذلك مما لا يصمح السكوت 
عليها جملة وليست بكلام لأنْ إسنادها ليس 
مقصودًا لذاته. هذا كله خلاصة ما في شروح 
الكافية والمطوّل في تعريف الوصل والوافي 
وغيرها. 


أن ضربت زيدًا قائمًا 


إعلم أنَّ الحُذَّاق من النحاة وغيرهم وأهل 
البيان قاطبة على انحصار الكلام في الخبر 
والإنشاء وأنه ليس له قسم ثالث. واذّعل قوم 
أنْ أقسام الكلام عشرة: نداء ومسئلة وأمر 
وتشفع وتعجب وقَسَم وشرط ووضع وشك 
واستفهام. وقيل تسعة بإسقاط الاستفهام لدخوله 
في المسئلة. وقيل ثمانية بإسقاط التشمّع لدخوله 
وقيل سبعة بإسقاط الشكٌ لأنه من قسم 


الخير: وقال الأخفش هي ستة : خبر واستخبار 


وأمر ونهي ونداء وتمنٌ. وقال قوم أربعة خبر 
واستخبار وطلب ونداء. وقال كثيرون ثلاثة خبر 
وطلب وإنشاءء قالوا لأنْ الكلام إمَا أنْ يحتمل 
التصديق والتكذيب أوْ لا. الأول الخبر والثاني 
إن اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء وإنْ لم يقترن 
بلفظه بل تأخّر عنه فهو الطلب. والمحمّقون 
علئ دخول الطلب في الإنشاء وإِنَّ معنى إضربث 
وهو طلب الضرب مقترن بلفظه» وأما الضرب 
الذي يوجد بعد ذلك فهو متعلّق الطلب لانفسه. 
وقال بعض من جعل الأقسام ثلاثة: الكلام إِنْ 
أفاد بالوضع طلبًا فلا يخلو إِمّا أنْ يطلب ذكر 
الماهية أو تحصيلها أو الكفٌ عنها. الأول 
الاستفهام والثاني الأمر والثالث النهي. وإِنْ لم 
يفد طلبًا بالوضع فإِنْ لم يحتمل الصدق والكذب 
يُسمل تنبيها وإنشاء لأنك تفت .يه عل -مقضووك 
وأنشأته أي ابتكرته من غير أنْ يكون موجودًا في 
الخارج » سواء أفاد طلبًا باللازم كالتمي 
والترجي والنداء والقسَم زلا كأنتِ طالق» 
وإِنْ احتملهما من حيث هو فهو فهو الخبر كذا فى 
الاتقان. وسيأتي ما يتعلّق بهذا في قعل 
المركّبء وسمّئ ابن الحاجب في مختصر 
الأصول غير الخبر بالتنبيه وأدخل فيه الأمر 


والنّهي والتمئي والترجّي والقّسَم والنّداء 
والاستفهام. قال المحمّق التفتازاني هذه التسمية 
غير متعارف. 1 

فائدة: 


الكلام في العرف اللغوي لا يشتمل 
الحرف الواحد وفي العرف الأصولي لا يشتمل 
المهمل وفي العرف النحوي لا يشتمل الكلمة 
والمركات: لخي التامة كما لا يخفئل.ء فكل 
معنى أخصٌ مطلفًا مما هو قبله. والمعنى الأول 
أعمّ مطلقًا من الجميع. اعلمُ أنَّه لا اختلاف 
بين أربابٍ الملل والمذاهب في كون البارئ 
عا مكلف ليا الاختلاف في معن كلامه 
وفي قدمه وحدوثهء وذلك أن ههنا قياسين 


يفضن 


متعارضين أحدهما أنَّ كلام الله تعالى صفة ل 
وكلما “عر كذلك: فيو اقديم فكلام الله تعالى 
ليم . وثانيهما أن كلامه تعالى مؤلف من أجزاء 
مترّة متعاقبة في الوجودء وكلما هو كذلك فهر 
حادث». فكلامه تعالى حادث» فافترق المسلمون 
إلى فرق أربع. ففرقتان منهم ذهبوا إلى صِحّة 
القياس :الأول وقدحت واحدة منهما في صغرى 
القياس الثاني وقدحت الأخرئ في كبراه. 
وفرقتان أخريان ذهبوا إلى صِحّة الثاني وقدحوا 
فى إحدئ مقدمتى الأول. فالحنابلة صحححوا 
القياس الأول ومنعوا كبرى الثاني وقالوا كلامه 
حرف وصوت يقومان بذاته وإلّه قديم.» وقد 
بالغوا فيه حت قال بالجهل 
والغلاف قديمان. والكرّامية صحّحوا القياس 
الثاني وقدحوا في كبرى الأول وقالوا كلامه 
حروف وأصوات سما أنها حادية لكنهم 
زعموا أنّها قائمة بذاته تعالى لتجويزهم قيام 
الحوادث بذاته تعالى. والمعتزلة صحًّحوا الثاني 
وندعرا :في كبرى الأول وقالوا كلامه حروف 
وأصوات لكنها لبسبيتك قائمة بذاته تعالى بل 
يخلقها الله تعال في غيره كاللوح المحفوظ 1 
جبرئيل أو النبي وهو حادث . والأشاعرة 
صحّحوا القياس الأول ومنعوا صغرى الثاني 
وقالوا كلامه ليس من جنس الأصوات والحروف 
بل هو معنى قائم بذاته تعالى قديم مسمّئ 
بالكلام النفسي الذي هو مدلول الكلام اللفطظي 
الذي هو حادث وغير قائم بذاته تعالى قطعاء 
وذلك لأنْ كل من يأمر وينهي ويخبر يجد من 
نفسه معنى ثم يدل عليه بالعبارة أو الكتابة أو 
الإشارة وهو غير العلم إِذْ قد يخبر الإنسان عمًا 
لا يعلم بل يعلم خلافهء وغير الإرادة لأنّه قد 


)١(‏ الاخطل: هو غياث بن غوث بن الصلت بن طارقة بن عمرو التغلبي. أبو مالك. ولد عام 164ه/ 


الكلام 


يأمر بما لا يريده كمن أمر عبده قصدًا إلى 
إظهار عصيانه وعدم امتثاله لأوامره ويسمّئ هذا 
كلامًا نفسيًا علئ ما أشار إليه الأخطل”'' بقوله 
إن اتتكيله للقي التفواة وتنم 

جعل اللسانٌ علئ المُواد دّليلاً. 


وقال عمر رضي الله عنه: إنْي زورت في 


نفسي مقالة. وكثيرًا ما تقول لصاحبك إِنَّْ في 
نفسي كلامًا أريد أنْ أذكره لك. فلما امتنع 
اتصافه تعالل باللفظى لحدوثه تعيّن اتصافه 
بالقيين ‏ 5 "لذ اختلاق ١ق‏ كوي تكلم 


وبالجملة فما يقوله المعتزلة وهو خلق الأصوات 
والحروف وحدوثها فالأشاعرة معترفون به 
مزه كلامًا لفظيًا. وما يقوله الأشاعرة من 
كلام النفس فهم ينكرون ثبوته ولو سلّموه لم 
ينفوا قِدّمه فصار محل النزاع بينهم وبين 
الأشاعرة نفي المعنى النفسي وإثباته. فأدلتهم 
الدالة على حدوث الألفاظ إِنْما تفيدهم بالنسبة 
إلئ الحنابلة. وأما بالنسبة إلى الأشاعرة فيكون 
َضْبًا للدليل في غير محل النزاعء كذا في شرح 
المواقف وتمام التحقيق قد سبق في لفط القرآن. 
وقال الصوفية الكلام تجلّي علم الله 
سبحانه باعتبار إظهاره إياه» سواء كانت كلماته 
نفس الأعيان الموجودة أو كانت المعانى التى 
بشهمها: غباده. إخا .بطريق: الونهي آي الفكالنة أو 
أمثال ذلك لأنّ الجلام لله تعالئ في الجملة صفة 
راصدة «للضية كع لها عون النفهة' الأوارد 
على نوعين. النوع الأول أنْ يكون 
صادرًا عن مقام العزَّة بأمر الألوهية فوق عرش 
الربوبية وذلك أمره العالي الذي لا سبيل إلى 
مخالفته لكن طاعة الكون له من حيث يجهله 
ولا يدريه. اجا الحقٌّ سبحانه يسمع كلامه في 


11م وتوفي عام ٠وهم/‏ 


4علام. شاعر مصقول الألفاظء حسن الديباجة» مداح هجاء.» شكل مع الفرزق وجرير ما عرف باسم المثلث الأموي. له 
ديوان شعر مطبوع . الاعلام / 7 الأغانى 580/4 الشعر والشعراء 20 خرانة الأدب ,”5/١‏ دائرة المعارف 


.01١6/١ الاسلامية‎ 


كلبة أحزان 


ذلك المجلل عن الكون 
وجودهء ثم يجري ذلك الكون علئ ما أمره به 
عناية منه ورحمة سابقة ليصح للوجود بذلك اسم 
الطاعة فتكون سعيدًا. وإلئ هذا أشار بقوله في 
مخاطبته للسماء والأرض ظايتيا طوعًا أو كرمًا 
قالتا أتينا طائعين*”'2. فحكم للأكوان بالطاعة 
تفضّلاً منهءه ولذلك سبقت 
والمطيع مرحوم لوحكم عليها بأنّها أتت مكرهة 
لكان ذلك الحكم عَدْلاً إِذ القدرة تجبر الكون 
عل الوجود إِدّْ لا للمخلوق ولكان 
الغضب حيتئذ أسبق إليه من الرحمة لكنه تفضّل 
فحكم لها بالطاعة» فما ثمَّ عاص له من حيث 
الجملة في الحقيقة» وكل الموجودات مطيعة له 
تعالئ ولهذا آل حكم الّار إلى أنْ يضع الجبّار 
فيها قدمه فيقول قَظ قَظ فتزول وينبت في محلّها 
شر +المرجير كنا وود في «الحر عن الب 
صلى الله عليه وآله وسلم. وأمّا النوع الثاني 
منها فهي الصادرة من مقام الربوبية بلغة الأنس 
بينه وبين خلقه كالكتب المنرّلة علئ أنبيائه 
والمكالمات لهم ولمن دونهم من الأولياءء 
ولذلك وقعت الطاعة والمعصية في الأوامر 
المنرّلة في الكتن من المتخلوق الآن - علو 
بلغة الأنس» فهم في الطاعة كالمخيرين عني 
جعل نسبة اختيار الفعل إليهم لِيصمٌّ 3 في 
المعصية بالعذاب عَذّلاء ويكون الثواب في 
الطاعة فَضْلاً لأنّه جعل نسبة الاختيار إليهم 
ا بفضله ولم يكن ذلك إلا بجعله لهم وما جعل 
ذلك إلا لكي يصمٌّ لهم الثواب» فثوابه فضل 
وعقابه عدل. وأمًا الجهة الثانية فاعلمُ أنْ كلام 
الحقّ نفس أعيان الممكنات. وكل ممكن كلمة 
من كلماته. ولذا لا نفود للممكن. قال تعال 


خحهته: . عضنه: 


لضن 


البحر»#”'' الآية» فالممكنات هى كلمات الحقّ 
سبحانه وذلك لأنَّ الكلام من حيث الجملة 

# لمعنن “في :غلم المتكلم» أراد. المتكلم 
0 تلك الصورة فهم السامع ذلك المعنل» 
فالموجودات كلمات الله تعالئ وهي الصورة 
العينية المحسوسة والمعقولة الوجودية» وكل 
ذلك صور المعاني الموجودة في علمه وهي 
الأعيان الثابتة. وإِنّْ شعت قلت حقائق الأشياء. 
وإِنْ شئت قلت ترتيب الألوهية. إن شعت قلت 
بساطة الوحدة. وإِنْ كت قلت 0 الغيب. 


وإِنْ عكت قلت صور الجمال. وإِنْ فعث قلت 
آثار الأسماء والصفات. وإِنْ شئت قلت 
معلومات الحقّ. وإِنْ شئت قلت الحروف 


العاليات. فكما أنَّ المتكلم لا بُدَّ له في الكلام 
من حركة إرادية للتكلّم ونفس خارج بالحروف 
من الصّدر الذي هو غيب إلل ظاهر الشفة» 
كذلك الحقٌ سبحانه في إبرازه لخلقه من عالم 
الغيب إلى عالم الشهادة يريد أولا ثم تبرزه 
القدرةء فالإرادة مقابلة للحركة الإرادية التى فى 
نفس المتكلّمء والقدرة مقابلة للنفس الخارج 
بالحروف من الصّدر إلى الشفة لأنّها تبرز من 
عالم الغيب إلى عالم الشهادة» وتكوين 
المخلوق مقابل لتركيب الكلمة على هيئة 
مخصوصة في نفس المتكلمء كذا في الإنسان 
الكامل. 
كُلبة أحزان: 6 عاألاظ - صاطقه ؤوع5200 
11701[ 2010 

معناها: (كوخ الأحزان وهي كنايةٌ عن 
ب يتوت بر عي بويات اموي ساد 
وعند الصوفية: هو القلبٌ المملؤ بالحزن من ألم 


#إقل لو كان البحر مدادًا لكلمات ربّي لنفد | هَجْرٍ المعشوق””". 


.١١/تلصف‎ )١( 
. نزد صوفيه دلى باشد كه بر غم از هجر معشوق است‎ )*( 


1١1 


“الاعككلام: عل عتإعن 7 - وعلاععم*آ1 


الكَلّف: 
بفتح الكاف واللام عند الأطباء هو تغيّر 
لون الجلد إل السواد وحدوث آثار كمدة وأكثره 
يكون في الوجه. الفرق بينه وبين البهق الأسود 
أن لخن كرة فلناة ايشاذ ف النيق .فزن .الله 
حشونة كذا في بحر الجواهر. 
الكلمة : 
م1501 
بالفتح وكسر اللام وسكونها وبالكسر 
والسكون أيضًا ثلاث لغات وهي في اللغة ما 
ينطق به الإنسان مفردًا كان أو مركٌّبّاء وتطلق 
أيضًا عل الخطبة وكلمة الشهادة والقصيدة. 
وعند النحاة قسم من اللفظ وهو اللفظ الموضوع 
لمعنى مفرّد. فاللفظ يشتمل المهمّل وغيره. 
وبإضافة الوضع إليه خرج المهمل ولا حاجة إلى 
إخراج الدوال الأربع وهي الخطوط والعقود 
والنصب والإشارات لعدم دخولها في اللفظء 
وكذا خرج المحرفات نحو قلف محرفٍ قفل » 
وكذا الألفاظ الدالة بالطبع كأح أح فإنَّهِ يدل 
على السعال. وكذا الدالة بالعقل كدلالة اللفظ 
علئ اللافظ فإنّه ليس من جهة هذه الدلالة 
كلمة. ثم إِلَه إِنْ أريد بالوضع تخصيص شيئ 
بشيئ فذكر المعنئ بعده للاحتراز عن حروف 


7101 ,1م20 - اعععم؟ ,18/010 


الهجاء الموضوعة لغرضص التركيب لا بإزاء 
المعنل. لأن المعنول ما يعن من اللفظ أو يفهم 
منه» وغرض التركيب لا يصلح أن يعنق بحروف 


الهجاء أو يفهم منهاء فلا يكون لها معنى. وإِن 
أريد به تعيين اللفظ إذاء المعنق بنفسه 0 
المعنئ بعده مبني علئ التجريد أي تجريد 
المعن عنةء ولا يخرج من الحَدٌ الألفاظ 


الثاني» 


4 يونس/‎ )١( 
٠١ فاطر/‎ )0( 


الكلمة 


الموضوعة بإزاء الألفاظ لأنَّ المعنئ أعمَّ من أنْ 
يكون لفظا أو غيره. وبقيد المفرد خرج الألفاظ 
المركّبة نحو عبدالله عَلَمَا وضرب زيد ومعاني 
الألفاظ الواقعة فى التعريفب مشروحة فى 
مواضعها. ثم الكلمة ثلاثة أقسام: إسمٌ إِنْ دلت 
على معنى بالاستقلال ولم يقترن باحد الازمنة 
الثلاثة» وفعْلٌ إِنْ اقترنت بهء وحَحرْفٌ إِنْ لم تدل 
علئ معنى بالاستقلال. وقد ذكر في لفظ الإسم 
مستوفى. وعند المنطقيين هى اللفظ المفرد 
الدال علئ معنى وزمان من الأزمنة الثلاثة 


بصيغته ووزانه»ء وهي قسمان: حقيقية كضرب 
ووجودية ككانء» وسيأتي مستوفى في لفظ 
المفرد. وعند النصارئ تطلق علئ صفة العلم 


وقد مَرٌّ في لفظ الأقنوم. وعند أهل التصوّف 
عين من الأعيان الثابتة في العلم الإلهي الداخلة 
تحت الإيجاد. في الانسان الكامل في باب أم 
الكتاب الكلمات عبارة عن حقائق المخلوقات 
العينية أعني المتعيّنة في العالّم الشهادي انتهى. 
وقال الشيخ الكبير صَدْر الدين القونوي أيضًا في 
كتاب النفحات إن الصورة مغلوفية كل شيئ في 
عرصة العلم الإلهي الأزلي مرتبة الحرفيةء» فإذا 

صبغها الحقٌّ بنوره الوجودي الذاتي وذلك عرد 
معقولة معنوية يقتضيها أن مخ الشعون. الإلهية 
المعبّر عنها بالكتابة تُسمّى تلك الصورة أعنى 
صورة معلومية الشيئ المراد تكوينه كلمة» وبهذا 
الاعتبار سَمََّى الحقّ سبحانه الموجودات كلها 
كلمات. ولذا سمّي عيسئ عليه السلام كلمة 
وقال أيضًا. #لا تبديل لكلمات الله#”'' وقال 
في حقّ أرواح العباد #اليه يصعدٌ الكَلِمُ 
الطَليّب2"”7# أي الأرواح الطاهرةء» فإذا فهمت 
هذا عرفت أن شيئنة الأشئاء من حيث حرفيتها 
شيئية ثبوتية في عرصة العلم ومقام الاستهلاك 
في الحقّ سبحانهء وأنَّها بعينها في عرصة 


وه 


الْكُلى 


١ك‎ 


الوجود العيني باعتبار انبساط نور وجود الحقٌ 
عليها وعلئ لوازمها وإظهارها لها لاا له 
سبحانه»ء هي كلمة وجودية فلها بهذا الاعتبار 
الثانى شيئية وجودية بخلاف الاعتبار الأول كذا 
في شرح الفصوص في الخطبة. وفي الفص 
الأول منه الكلم ثلاث كلمة جامعة لحروف 
الفعل والتأثير التي هي حقائق الوجوب وكلمة 
جامعة لحروف الانفعال التى هي حقائق الإمكان 
وكلمة برزخية جامعة بين حروف حقائق الوجوب 
متوسّطة بينهما وهي حقيقة الإنسان الكامل 
انتهىل . وسيتضح هذا زيادة اتضاح بعيك هذا في 
لفظ الكلام. 


الكُلّى : 
6167 

عند المنطقيين يطلق بالإشتراك علئ معان. 
الأول الكل الحقيقي وهو المفهوم الذي لا 
بعل :تصن تضورة مج وقوع اللبركة يران كيده 
ويقابله الجزئي الحقيقي تقابل العدم والملكة» 
رعق المنهرم الذي. نمع شير “تصورة تفن وقوع 
شركة كثيرين فيه. ولتوصخ تعريف الجزئي لأنْ 
مفهومه وجودي مستزِمٌ لتصوّر مفهوم الكلّيء 
فنقول: قولهم يمنع نفس تصوّره أي يمنع من 
حيث إنه متصوّر فلا يرد ما يقال إِنّا لا نسلم أن 
المانع للعقل من وقوع الشركة نفس تصوّر 
المفهوم بل المفهوم نفسه بشرط تصوّره وحصوله 
عنده لأنَّ المانع ما هو في نظره وهو التعلوع 
دون العلمء وإنّما يدخل العلم في نظره إذا 
التفت إليهء كيف وأنَ الجزئي بمجرّد تصوّره لا 
بع .وقر «التبركة نواه لقنت في سور أو 
لاء فدخل الجزئيات بأسرها في تعريف الكلي. 
وحاصل الرّد أنَّ المراد هذا لكن أسند المنع إلى 
التصوّن متجارًا إستاد- الفعل” إلق :الشرط»: وعمنيع 
تصوّر المفهوم حصول المفهوم نفسه لاا صورته 
فلا يرد أنَّ التصوّر حصول صورة الشيئ في 


رأءكعن ةلا - لهتعمعع ,لودع تلملآ 


العقل فصار معن تصوّر المفهوم حصول صورة 
المفهوم» فيلزم أنْ يكون للمفهوم مفهوم. وقد 
يقال إن مفهوم المفهوم عينه كوجود الوجودء 
والتقييد بالتصوّر يفيد قطع النظر عن الخارجء 
والتقييد بالنفس يفيد قطع النظر عن البرهان فلم 
ا فيجب التقييد بهما لعَلاٌ 
ينتقض ينتقض التعريفان طردًا وعكسًا إِذْ لو لم يعتبّر في 
خريفهما التصوّر' لفناوت الكليات الفرضية التي 

يمتنع صدقها على شيء من الأشياء بالنظر إلى 
527 لا بالنظر إلل مجرّد جه مثل 


اللاشيء واللاوجود جزثئية» ولو لم يعتبر النفئس 
فيهما لدخل واجب الوجود في الجزئي لامتناع 
الشركة فيه بحسب الخارج بالبرهان. ومعنى 


شركة كثيرين فيه مطابقته لهاء ومعنى المطابقة 
لكثيرين أنه لا يحصل من تعقّل كل واحد منها 
أثر متجدّدء فإنًا إذا رأينا زيدًا وجرّدناه عن 
مشخّصاته حصل منه فى أذهاننا الصورة الإنسانية 
المعزاة ضن اللواحق» قزذة زأينا يعد ذلك انا 


' وجرّدناه لم يحصل منه صورة أخرئ في العقل 


ولو انعكس الأمر في الرؤية كان حصول تلك 
الصورة من خالد وان قاد وفرعي ما أشرنا 
إليه من خواتم منتقشة انتقاشًا واحدّاء فإنَّك إذا 
ضربت واحدًا منها علئ الشمع انتقش بذلك 
النقش ولا ينتقش بعد ذلك ينقش آخر إذا 
ضربت عليه الخواتم الأخرء ولو سبق ضرب 
المتأخحر لكان الحاصل منه أيضًا ذلك النقش 
بعينهة فنسبته إلئل تلك الخواتم نسبة الكلي إلئ 
فإِنْ قيل الصورة الحاصلة من زيد فى 
ذهن واحد من الطائفة الذين تصوّروه مظائقة 
لباقي الصور الحاصلة في أذهان غيره ضرورة أن 
الأشياء المطابقة لشييوع واحد متطابقة فيلزم أنْ 
تكون تلك الصورة كلية. قلت الكلّية مطابقة 
الحاصل في العقل لكثيرين هو ظل لها ومقتض 
لأرتاطياء. إن الصور الأدراكية: كرون “الول 
إِمَا للأمور الخارجية أو لصورٍ أخرئ ذهنية. 


جزئياته . 


يفضن 


ومن البِيّن أنَّ الصورة الخاصلة في أذهان تلك | في حَدٌ الجزثي غير مستقيم. 


الطائفة ليس بعضها فرعًا لبعضها بل كلها أظلال 
لأمر واحد خارجي هو زيد. فإِنْ قيل الصورة 
العقلية مرتسمة في نفس شخصية ومشخخصة 
بتشخُصات ذهنية فكيف تكون كلّية؟ قلت 
للصورة معنيان: الأول كيفية تحصل في العقل 
هي آلة ومرآة لمشاهدة ذي الصورة والثاني 
المعلوم«التنير بواسطة تلك الصورة في: الدهن» 
ولةا” .كنك “أن الضورة .بالمعق الأول ضورة 
شخصية في نفس شخصية والكلّية ليست عارضة 
لها بل للصورة الحاصلة بالمعنى الثانيء فإنَ 
اللي لا تعرض لصورة الحيوان التي هي عرض 
حال في العقل بل للحيوان المتميّز بتلك 
الصورة. وكما أنَّ الصورة الحالة مطابقة لأمورٍ 
كثيرة كذلك الماهية المتميّزة بها مطابقة لتلك 
الأمور ومن لوازم هذه المطابقة أن الصورة إذا 
وجدت في الخارج وتشخضت خض فرد من 

أفرادها كانت عينه وإذا وجد فرد منها في 0 
وتجرّد عن مشبخضاثة كانت عين الصورة» أعني 
الماهية» وليس هذا الكلام ثابنًا للصورة الحالة 
ي القوة العاقلة لأنْها موجودة في الخارج 
وعرض. والعرض يستحيل أنْ يكون عين الأفراد 
الجوهرية. واختلاف اللوازم يدل عل اختلاف 
الملزومات فالمعنيان للصورة مختلفان بالماهية. 
هذ الححزات: ديقو كيان المرتّيم في 
العقل صور الأشياء وأشباحها المخالفة فى 
الحقيقة لماهياتها. وأمًا عند مَنْ يقول أن 
المرئّسم فيها ماهياتها فجوابه أنَّ الصورة 
الحاصلة في العقل أخذت معراة عن 
التشخُصات العارضة بسبب حلولها في نفس 
شخصية كانت مطابقة لكثيرين بحيث لو وجدت 
في الخارج 6 الأفراد. وإذا حصلت 
الأفراد في الذهن كانت عينها على الوجه الذي 
صوّرناه. فإِنّْ قلت التصوّر حصول صورة الشبئ 
في العقل والصورة العقلية كلّية فاستعمال التصوّر 


وه 


الكلي 


وأيضًا المقسم 
أعني المفهوم الذي هو ما حصل في العقل لا 

يتناول الجرئي ٠‏ قلت لا نسلّم أن العيري العقلية 
ا يحصل فى النفس قد يكون بآلة 
وواسطة وهي الجزئيات' وقد لا يكون بآلة وهي 
الككلناك- بواللد رك" ليين. إل لسن ل فد 
يكون إدراكه بواسطة وذلك لا ينافي حصول 
الصورة المدرّكة فى النفسء. وهذا عند مَنْ يقول 
بان صرق الحعرنيات اللمصانة عر تشنة. قن النفين 
الام بعك و ال ضيف ل عل ا ره 
في آلاتها من الحواس فالجواب عنه أنْ يقال إِنَّ 
ا صورة الشيئ عند العقل لا 

في العقل» وكذا المفهوم ما حصل عنده لا فيهء 
1 كان كليًا فصورته في العقل وإنْ كان جرثيًا 
فصورته في آلته. 


فائدة : 


المعتّبر في الكلّي إمكان فرض صدته علئ 
كثرين سواء كان صادقًا أو لم يكن. وسواء 
فرض العقل صدقه أو لم يفرض قط. لا يقال 
فلتفرض الجزئي صادقًا علئ أشياء كما نفرض 
صدق اللاشيء عليها لأنّا نقول فرض صدق 
اللاشيء فرض ممتنع بالإضافة» فالفرض ممكن 
والمفروض ممتنعء؛ وفرض الجزئي فرض ممتنع 
بالوصفية. فالفرض أيضًا ممتنع كالمفروض. 
والثاني الكلي الإضافي وهو ما الدرج تحته 
شيء آخر في نفس الأمر وهو أخصٌ من الكلي 
الحقيقى بدرجتين : الأولى أن الكلى الحقيقى قد 
لا كد اندراج شيء تحته 505 الكليات 
الفرضية ولا يتصوّر ذلك في الإضافي» والثانية 
أنَّ الكلّي الحقيقي ربما أمكن اندراج شبئ تحته 
ولم يندرج بالفعل لا ذهنًا ولا خارجّاء ولابد 
في الإضافي من الاندراج بالفعل ويقابله تقابل 
التضايف الجزثي الإضافي. فعلى هذا الجزرئي 
الإضافي ما «الدرج. بالفعل : تحت شيرع :ولو “قلنا 
الجزئي الإضافي ما أمكن اندراجه تحت شيئ» 


الكُلى 

كأنّ الكلّيى الإضافي ما أمكن اندراج شيئ 
تحتهء ويكون أيضًا أخصٌ من الكلي الحقيقي 
لكن بدرجة واحدة وهي الدرجة الأوليل ولا 
يصمح أنْ يقال الجزئي الإضافي ما أمكن فرض 
اندراجه تحت شيئ آخر حتول يلزم أنْ يكون 
الكلي الإضافي ما أمكن فرض الدراج ون ااحخين 
تحته فيرجع إلئ معنى الحقيقي لأله لا يقال 
للفرس إنه جزئي إضافي للإنسان مع إمكان 
فرض الاندراج. وقيل الكلّي ليس له إلا مفهوم 
واحد وهو الحقيقي والجزئي له مفهومان. 
والحقٌّ هو الأول. ثم اعلم أن البعض شرط في 
الجزئي الإضافي تحت أعمٌّ عمومًا من وجه 
مطلقًا فاندراجه تحت الأعم من وجه لا يسمّئ 
جزئيًا إضافيّاء وبعضهم أطلق الأعم وقال سواء 
كان أعم مطلقًا أو من وجه وكان المذهب 
الأول هو الحقٌ. 


فائدة: 


اليل :بين ! الخري الحقيقي والكلي حقيقيًا 
كان أو إضافيًا مباينة كلية وهو ظاهر وبين 
الجزئي الحقيقي والجزئي الإضافي أنْ الإضافي 
أعم مطلقًا من الحقيقي لصدقهما علئ زيد 
وصدق الإضافي فقط علئ كلي مندرج تحت 
كلّي آخرء كالحيوان بالنسبة إلئ الجسم وبين 
الكلى الحقيقي والكلّي الإضافي؛ علئى عكس 
هذا أي الحقيقي أعمّ من الإضافي وبين الكلي 
حقيقيًا كان أو إضافيًا وبين الجزئي الإضافي أن 
الجزئي الإضافي أعمّ من الكليين من وجه 
لصدقهما في الإنسان وصدق الجزئي الإضافي 
دونهما في زيد وبالعكس في الجنس العاني 
والثالث اللفظ الدال علئ المفهوم الكلىي فإِنَ 
الكلّي والجزئي كما يطلقان علئ المفهوم فيقال 
المفهوم إمَا كلي أو جزئي كذلك يطلقان على 
اللفظ الدال على المفهوم الكلّي والجزئي بالتبعية 
والعَرّض تسمية للدال باسم المدلول. 


مضل 


الَتقَسِ 

للكلي تقسيمات الأول الكلي الحقيقي إِمّا 
أنْ يكون ممتنع الوجود في الخارج أو ممكن 
الوجود. الأول كشريك الباري. والثانى إِمَّا أنْ 
لا يوجد منه شيئ في الخارج أو ع والأول 
كالعنقاء. والثاني إمّا يكون الموجود منه واحدًا 
أو كثيراء والأول إمّا أنْ يكون غيره ممتتنعًا 
كواجب الوجود أو ممكنًا كالشمس عند مَنْ 
يجوّز وجود شمس أخرئء والثانى إمَّا أنْ يكون 
متناهيًا كالكواكب السبعة أو غير متناو كالنفوس 
الناطقة. والمعتبّر في حمل الكلّى عل جزثياته 
حمل المواطأةٍ. الثاني الكلي إمّا جنس أو نوع 
أو فصل أو خاصة أو عرض عامء وبيان كل 
منها في موضعهٍ الثالث الكلّي إِمّا طبيعي أو 
منطقي أو عقلي فإن مفهوم الحيوان مثلا غير 
كونه كليًا وإلآ فالنسبة نفس المنتسب وغير 
لذ منهماء والأول هو الطبيعي والثاني 
المنطقي والثالث العقلي. بيان ذلك أنْ مفهوم 
الحيوان مثلاً وهو الجوهر القابل للابعاد الثلاثة 
النامي الحسّاس المتحرّك بالإرادة معنى في 
نفسه. ومفهوم الكلّي المسمّئ بالكلي المنطقي 
وهو ما لا يمنع تصوّره عن فرض الشركة فيه 
من غير إشارة إل شيئ مخصوص معنى آخر 
بالضرورة وليس جزءً! من المعنى الأول لإمكان 
تعقّله بالكُنْه مع الذهول عن الثاني. ولا لازم 
له من حيث هو هو وإلا امتنع اتصافه بكونه 
جزئيًا حقيقيًاء وكذا مفهوم الجزئي مفهوم خارج 
عن «منهوم الحيوان وغير لازم من حيث ذاته, 
وإلا لم يوجد منه إلا شخص. ثم إن معنى 
الحيوان لا يتصف في الخارج بأنّه كلّي أي 
مشترك حتى يكون ذانًا واحدة بالحقيقة في 
الخارج موجودة في كثيرين لأنله يلزم حينئذ 
اتصاف الأمر الواحد الحقيقى بأوصاف متضادة 
ولا يتصف أيضًا في الذهن بالكلّية المفسّرة 
بالشركة لِأنَّ المرتسم في نفس شخصية يمتنع أنْ 


لضن 


و 


الكُلّى 


يكون هو بعينه مشترّقًا بين أمور متعدّدة . نعم ومفهوم الكلي والحيوان من حيث إنه يعرض له 


الطبيعة الحيوانية إذا حصلت في الذهن عرض 
لها نسبة واحدة متشابهة إل أمور كثيرة بها 
يحملها العقل علل واحد واحد منها.ء فهذا 
العارض هو الكلّية ونسبة الحيوان إليه نسبة 
الثوب إل الأبيض. فكما أنَّ الثوب له معنى 
والأبيض له معنى آخر فكذلك الحيوان كما 
عرفت. فالمفهوم الذي يصدق عليه مفهوم الكلّي 
سمي كلَيًا طبيعيًا لأنّه طبيعة ما من الطبائعء 
ومفهوم الكلي العارض له يُسمّئ كليًا منطقيًا لأن 
المنطقي إِنْما يبحث عنه والمجموع المركب من 
المعروض والعارض يسم كليًا عقليًا لعدم 
تحمّقه إلا في الذهن والعقل. وإِنّما قلنا الحيوان 
مئلاً لأنَّ هذه الاعتبارات الثلائة لا تختص 
بالحيوان بل تعم سائر الطبائع ومفهومات 
الكليات الخمس. فنقول مفهوم الكلي من حيث 
هو كلّي طبيعي والكلي العارض للمحمول عليه 
منطقي والمجموع المركب منهما عقليء وعلىئ 
هذا فقِسُ الجنس' الطبيعي والمنطقي والعقلي 
والنوع الطبيعي والمنطقي والعقلي إلى غير ذلك. 
وههنا بحث وهو أنَّ الحيوان من حيث هو لو 
كان كليًا طبيعيًا لكان كليته بطبيعة فيلزم كون 
الأشخاص كلّياتء وأيضًا الكلّي الطبيعي إِنْ 
أريد به طبيعة من الطبائع فلا امتياز بين 
الطبيعيات. وإِنْ أريد به الطبيعة من حيث إنها 
معروضة للكلية فلا يكون الحيوان من حيث هو 
كليّا طبيعيًا بل لابُدّ من قيد العروض. فالكلي 
الطبعي هو الحيوان لا باعتبار الطبيعة بل من 
حيث إذا حصل في العقل صَلُحَ لأنْ يكون 
مقولاً علئ كثيرين» وقد نص عليه الشيخ في 
الشفاء. والفرق حينئذ بين الطبيعي والعقلي أن 
هذا العارض في العقلي معتبّر بحسب الجزثئية 
وفي الطبيعي بحسب العروض. فالتحقيق أنا إذا 
قلنا الحيوان مثلاً كلّي أنْ يكون هناك أربع 
مفهومات: طبيعة الحيوان من حيث هي هي 


الكلّية والمجموع المركّب منهماء فالحيوان من 
حيث هو هو ليس بأحد الكلّيات وهو الذي 
يعطى ما تحته حَدّه واسمه. 


إعلمْ أنَّ الكلّي المنطقي من المعقولات 
الثانية ومن ثم لم يذهب أحد إل وجوده في 
الخارجء وإذا لم يكن المنطقي موجودًا لم يكن 
العقلي موجودًا بقى الطبيعي اختلف فيه. 
فمذهب المحقّقين ومنهم الشيخ أنه موجود في 
الخارج بعين وجود الأفراد فالوجود واحد 
بالذات والموجود إثنان وهو عارض لهما من 
حيث الوحدة. ومَّنْ ذهب إل عدمية التعيّن قال 
بمحسوسيته أيضّاء وهو الحقّ. وذهب شرذمة 
من المتكلّمين والمعلسهين إل أنَّ الموجود هو 
الهوية البسيطة والكليات منتزعات عقلية كما في 
السُلّمِ ثم الكلّي الطبيعي الموجود في الخارج لا 
يخلو إِنّا أنْ يعتبّر في وجوده العيني وهو الكلي 
- الكثرة أو في وجوده العلمي. ولا يخلو إِما 
أن يكون وجوده العلمي من الجزئيات وهو 
الكلّي بعد الكثرة أو حر الجزئيات منهء وهو 
الكلّىي قبل الكثرةء وفسّر الكلّي قبل الكثرة 
بالصورة المعقولة في المبدأ الفيّاض ويسمّئ 
علمًا فعليًا كمن تعقّل شيئًا من الأمور الصناعية 
ثم يجعله مصنوهعًا. قال الشيخ: لما كان نسبة 
جميع الأمور الموجودة إلى الله تعالى وإلى 
الملآئكة نسبة المصنوعات التى عندنا إلئ النفس 
الصانعة.ء كان علم الله والملآئكة بها موجودًا 
قبل الكثرةء وقْسَّر الكلّي مع الكثرة بالطبيعة 
الموجودة في ضمن الجزئيّات لا بمعنئ أنها 
جر لها في الخارج كما يتبادر من العبارة» إِذْ 
ليس في الخارج شيئ واحد عام بل إنها جز 
لها في العقل متّحدة الوجود معها في الخارجء 
ولهذا أمكن حملها عليهاء وفسّر الكلّى بعد 
الكثرة بالصورة المتتَرّعة ‏ عن الجزئيات 
المشخّصات كمن رآى أشخاص الناس واستثبت 


2 


الكُلى 


1 


الصورة الإنسانية فى الذهن. ويسم علمًا 
انفعالياء وقد سبق ما يتعلّق بهذا فى لفظة 
العلم. 

فائدة: 


كل مفهوم إذا نُيِبَ إلى مفهوم آخر سواء 
كانا كليين أو جزئيين أو أحدهما كليًا والآخر 
جزئيّاء فالنسبة بينهما منحصرة في أربع: 
المساواة والعموم مطلقًا ومن وجه والمباينة 
الكلية» وذلك لأنهما إِنْ لم يتصادقا علئ شيئ 
أصلاً فهما متباينان تبايئًا كليّاء وإِنْ تصادقا فإِنْ 
تلازما في الصدق فهما متساويان وإلاّ فإِنْ 
استلزم صِدفٌ أحدهما صدق الآخر فبينهما عموم 
وخصوص ططلقًا والملزوم أخصٌ مطلقًا واللازم 
أعمُ مطلقًاء وإِنْ لم يستلزم فبينهما عموم 
وخصوص من وجه. وكُل منهما أعمّ من الآخر 
من وجهء وهو كونه شايلاً للآخر ولغيره 
وأخصٌ منه من وجه وهو كونه مشمولاً للآخر. 
فالمساواة بينهما أَنْ يصدق كل منهما بالفعل 
علئ كل ما صدق عليه الآخر سواء وجب ذلك 
الصدق أؤْ لاء فمرجعهما إلى موجبتين كليتين 
مطلقتين عامّتين. ومعنل تلازمهما في الصدق أنه 
إذا صدق أحدهما على شيئ في الجملة صدق 
عليه الآخر كذلك. ومعنل استلزام الأخصص 
للأعمّ على هذا القياس. فمرجع العموم المطلق 
إلى موجبة كلية مطلقة عامة وسالبة جزئية دائمة. 
والحاصل أنَّ التلازم عبارة عن عدم الانفكاك 
من الجانبين والاستلزام عن عدمه من جانب 
واحدء فعدم الاستلزام من الجانبين عبارة عن 
الانفكاك بينهماء فلابدٌ في العموم من وجهِ من 
ثلاث صورء فمرجعه إل موجبة جزئية مطلقة 
وسالبتين جزئيتين دائمتين. والمباينة الكلية بينهما 
أن لا يتصادقا على شيم واحد أضْلاً , سواء 
كان أمكن تصادقهما عليه أو لاء فمرجعهما إلل 
سالبتين كليّتين دائمتين» وأمًا المباينة الجزئية 
التي هي عبارة عن صدق كل من المفهومين 


بدون الآخر في الجملة فمندرجة تحت العموم 
من وجه أو المباينة الكلّية إِذْ مرجعها إلى 
سالبتينٍ جزئيتين . فإن لم 0 في صورةٍ 
واعلم أن الح 8 غير الست التق 
والصدق في نفس الأمر وإلاّ لم ينضبط نه إن 
فشر التباين بامتناع التصادق كان مرجعه إلى 
سالبتين كليتين ضروريتين وحينئذٍ يجب أن يكتفى 
في سائر الاقسام بعد امتناع التصادق» فيلزم ان 
يندرج في التساوي مفهومان لم يتصادقا علئ 
شيء أصلاء لكن يمكن فرض صدق كل منهما 
المطلق مفهومان يمكن صدق أحدهما عل كل 
ما صدق عليه الآخر بدون العكس مع أنهما لم 
يتصادقا عل شيء . وفي العموم من وجه 
مفهومان يمكن تصادقهما وانفكاك كل منهما عن 
الآخره» إِما بدون التصادق 
الانفكاك. وكل ذلك ظاهر الفساد. 


أوْ معه بدون 
وهذا الذي 


ذكرنا فى المفردات. وأما في القضايا فالمعتّبر 
في نهر السب الوجود والتحقّق لا الصدق. 
فائدة : 
0 المتساويين 0 ونقيض الأعمٌ 


- 


قيضي ل ا من وجه مبايّنة جزئية» 
وكذا بين نقيضى المتباينين» والنّسبة بين أحد 
المتساويين ونقيض الآخر وبين نقيض الأعمٌ 
وعين الأخصٌ مطلقًا هي المبايّنة الكلية» وبين 
عين الأعم ونقيض الأخصٌ كالحيوان واللا 
انسان هي العموم من وجوء وأحَدٌ المتباينين 

أخصٌ من نقيض الآخر مطلقاء والأعم من وجه 
ينفكٌ عن نقيض صاحبه حيث جامعه. فإمًا أنْ 
يكون أعمٌ منه مطلقًا كالحيوان مع نقيض اللا 
انسان أو من وجهٍ كالحيوان مع نقيض الأبيض» 
كل ذلك ظاهر بأدن تأمّل. 


١8١ 


الكُلّيات الخَمس : 152[5ءلهنا 406 ع1" 
(عع152020) داهكى22 11لا 017109 - (ع153808) 


عند المنطقيين وتُسمّئ بإيساغوجي أيضًا 
الفصل بمعنى الكلي الذي يتميّر به الشيئ في 
ذاته والنوع الإضافي وكذا الخاصّة الإضافية 
ننه الكلاس لحي وين للك يطل 
وإنما سميت بإيساغوجي لأله اسم حكيم 
استخرجها أوْ دوّنها. وقيل لأنْ بعضهم كان 
يعلّمها شخصًا مُسمّئ بإيساغوجي وكان يخاطبه 
في كل مسئلة منها باسمه ويقول يا إيساغوجي 
كذا وكذاء كذا ذكر السَّيّد السّند فى حاشية 
شرح المطالع"" . 
كلييا : [ه تنه ع20ه84 - 280:10 [2 تامهم 

: 06 © إقف 

هي عندهم العالّمُ الحيواني'" . 
١‏ لكلية : م21 بأمععدم [دودع117مل] 
,(أء711675ا) أورء2071) - 05161011م10م 
عمطاياط 111 2700511101١‏ 

تطلق عل كون المفهوم كليًا حقيقيًا كان 
أو إضافيّاء وعلئ قضية حَمْلية حُكمَ فيها علئ 
جميع أفراد الموضوعء وقد سبق في لفظ 
الحملية» وعلئ قسم من القضية الشرطية وقد 
سبق أيضًاء وعلل قسم من الأفلاك وقد سبق 
أيضًا. 
الكم : 16 - 011321110 
لذاته أي يكون معروضًا لها بلا واسطة أمر 
آخرء فخرج بهذا القيد الككم بالعَرَض كالعلم 


الكم 
تمغلومين: افإله تعاب للقسية” لكن لذ الذانه كل 
فلت بالجسلرمن - التعرووية: القدود الما 
بالقسمة الوهمية لا الخارجية الموجبة للافتراق 
الذي يحدث به في الجسم هويتان لأنَّ الملحوق 
يجب بقاؤه عند اللاحق. والمقدار الواحد إذا 
انفصل فقد عدم وحصل هناك مقداران لم يكونا 
موجودين بالفعل قبل الانفصال.» بل القابل 
للانتسام حيط هو" الماك والمقدان. تعد لها كن 
قبولها إيّاه فدخل في التعريف الككم المتّصل 
والمنفضل.فَإنٌّ القسمة الوتعمية وهي فرضٌ شيء 
غير شيء معنى أوَّليَ للكم وما عداه إِنْما اتصف 
به لأجله. وحصول الإنفصال في المنفصل لا 
يمنع ذلك الغرضء بل هو أعون للوهم على 
القسمة. فاندفع أنْ قبول الانقسام من خواصٌ 
الكم المتّصِل فلا يشتمل التعريف المنفصل. 
وقال الشيخان أو نصر وأبو علي الككم هو الذي 
يمكن أنْ يوجد فيه شيىئ يكون واحدًا عادًا له 
سواء كان موجودًا بالفعل أو بالقوة» ولا يتومم 
الدون أن الراحع والعاذ نانح رفت 
وقيل الككم هو المساواة واللا مساواة أي الزيادة 
والنقصان. قيل التعريف بهما دوري لأنَّ 
المساواة لا يمكن تعريفها إلا بالاتفاق فى 
الكمية. والجواب أنّهما مما يدرّك بالحسٌ 
والكم لا يناله الحِسٌ مفردًا_بل نما يناله مع 
المتكمّم تناولا واحدًا. ثم إِنَ العقل يجهد في 
تمييز أحد المفهومين عن الآخرء فلذا يمكن 
تغريت: الل اقول بيذ المسسوس: يف أن 
دك" (المحيوين امف اهن لونم ركان 
أخذه في تعريفه لا يقنضي توقف معرفته عليه. 


اعلم أنَّ للككم خواص ثلأنًا. الأولئ قَبِولٌ 
القسمة والتعريف الأول باعتبار هذه الخاصة. 


)١(‏ وضع بعض النقلة العرب ما يقابل مفهوم ايصاغوجي., ايساغوجيء اليوناني باستخدام تعبير المدخل. 


(؟) نزد شان عالم حيواني راكويند. 


الكم 

والتائية جود عاد فيه .يده إما بالفغل: كما فن 
النيى وإن كر ده يوس هه الواح «الفعل :رونمو 
عاد له وقد يعدّ بعض الأعداد بعضًا أيضًا 
كالاثنين يعد الأربعة» وإمًا بالتومّم كما في 
المقدان. “فإن. كل .مقدان .يكن أن يفرضن فيه 
واحد يعدّه كما يعد الأشل بالأذرع» والتعريف 
الثاني للكم باعتبار هذه الخاصة. الثالثة 
المساواة واللا مساواة فإِنّ العقل إذا لاحظ 
المقادير أو الأعداد ولم يلاحظ معها شيئًا آخر 
أمكن الحكم بينهما بالمساواة أو الزيادة أو 
النقصان. وإذا لاحظ شيئًا آخر ولم يلاحظ معه 
عددًا ولا مقدارًا لم يمكنه الحكم بشيئ من 
ذلك» والتعريف الثالث باعتبار هذه الخاصة. 


العم 


الكم ما منفصل إِنْ لم يكن بين أجزائه حَدٌ 
مشترك وهو العدد لا غير. وجه كونه منفصلا 
أنه إن ' أشورت: عن العشرق إل "الشادين قاذ 
انتهل إليه الستةء وابتداء الأربعة الباقية من 
السابع لا من السادس. فلم يكن ثمة أمر مشتّرك 
بينهما أي بين قِسْمَى العشرة وهما الستة والأربعة 
غلك النقطة: فى انحط مثلذ” فإنها .مشتركة بين 
تمه وان “مص إن كان دين "اعرافه د 
مشتّرك. وبيان الحَدٌ المشترك قد مَرَّ في لفظ 
الحَدّ. والمتصل هو المقدار إن كان قار الذات 
أي إِنْ كان يجوز اجتماع أجزائه المفروضة في 
الوجود. والزمان إِنْ كان غير قار الذات أي إِنْ 
كان لاا يجوز اجتماع أجزائه المفروضة في 
الوجودء فإِنْ الآن مشتّرك بين قِسْمَى الزمان أي 
الماضي والمستقبل علئ لعن لقم لد النقطة بين 
قسمي الخظ فيكون الزمان من الككم المتصل. 
والمتكلّمون أنكروا ذلك وقالوا العدد اعتباري 
والمقادير جواهر مجتمعة أو نهايات وانقطاعات 
والزمان وهمي إِذْ لا وجود للماضي والمستقبل» 
ووجود الحاضر يستلزم وجود الجزء وهذا كله 


سن 


أقسام الكم بالذات. أمّا الكم بالعرض وهو ماله 
ارتباط بالكم الذاتي مصحّح لإجراء أوصافه عليه 
فأربعة أقسام. الأول محل الكم كالجسم إما 
بحسب المقدار الحال فيه وهو ظاهر وإمًا بحسب 
العدد إذا كان الجسم متعددًا. الثاني الحال في 
الكم كالضوء القائم بالسطح. الثالث الحال في 
محل الكم كالسواد فإنّه مع الكم المتصل محلهما 
الجسم وإِنْ اعتبر تعدّد الجسم كان السواد مع 
الم المنفصل في محل واحد. الرابع متعلق 
الكم تعلقًا وراء هذه التعلّقات مصِحححًا لإجراء 
أوصافه عليه كما يُقال هذه القوة متناهية أو غير 
متناهية باعتبار أثرها إمّا فى الشّدَّةَ أو المُدَّةَ أو 
العُدّة. واعلمُ أنَّهِ قد 58 في بعض الأمور 
وجهان من هذه الأربعة كما في الحركة فإنها 
منطبقة عليل المسافة فتعرضها التفاوت بالقِلّة 
والكثرة والمساواة واللامساواة» فيقال مثلاً هذه 
الحركة مساوية لتلك الحركة وهذا بتبعية المسافة» 
وأيضًا فإنّها منطبقة علول الزمان فيعرضها التفاوت 
بالسرعة والبطوء بسبب قَلََّ الزمان وكثرته ويعرض 
لها المساواة أو المفاوّتة بسببه. فهذا وجه من 
الوجوه الأربعة وُحِدَّ في الحركة وتقوم الحركة 
بالجسم المتحرّك فتجزئ بتجزيته» فهذا وجه آخر 
وُجِدَ في الحركة أيضّاء فهو كُمْ بالعرض من 
وجهين أحدهما حلول الكمّ بالذات فيها أو 
عكسهء والثاني حلولها مع الكمّ بالذات في محل 
واحد. والككم المنفصل قد يعرض للمتصل كما 
إذا قسَّمنا الزمان بالساعات أو الأشلة بالأذرع. 
وقد يكون الشيئ كما متصلا بالذات وبالعَرض 
كالزمان فإنّه كَمّ بالذات كما مَرَ ومنطبق على 
الحركة المنطبقة عليل المسافة فيكون منطيمًا 
بواسطته علئ المسافة التي هي كم بالذات» 
فيكون كما متصلاً بالعّرض» فقد اجتمع في 
الزمان الاتصال بالذات والعّرض والاتفصال 
بالعرض. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وغيره . 
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الكماد: 


20111012 


بالكسر وتخفيف الميم عند الأطباء هو أن 
يوضع الأدوية على العضو بشرط أن تكون يابسة 
كما يوضع الملح المسحن أو النخالة المسخنة 
في القولنجح. وقيل يبسه ليس بشرط بل قد يكون 
رطبًا وجمعه كمادات كذا في بحر الجواهر 
والأقسرائي. 
الكمال: 
بالفتح وتخفيف الميم عند الحكماء يطلق 
عل معنيين. أحدهما الحاصل بالفعل سواء كان 
مسبوقًا بالقوة كما فى حركات الحيوانات أو غير 
مسبوق بها كما فى الكمالات الدائمة الحصول 
كاكي لات الشاضاة؟ لجرك تدر عات الأرة 
الحاصلة للأفلاك علئ رأيهم» وسواء كان دفعًا 
كما في الكون أو تدريجًا كما في الحركةء 
الع 
سمى الحاصل بالفعل كمالاً لأنّ في القوة 
1 لفل تمام بالقياس إليها وهذه التسمية 
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لا تقتضي سبق القوة بل يكفيها تصوّرها 
وفرضهاء وبهذا المعنى يقال الكمال خروج 
العبيع نو افر ليذ "الفعررب رثا يجا ساعن 


بالفعل اللائق بما حصل فيه وهذا المعنى أخصٌ 
من الأول لاعتبار قيد اللّياقة فيه دون الأول». 
وبهذا المعنى وقع الكمال في تعريف النفس» 
وبهذا المعنى قيل الكمال ما يتم به الشيىئ إمّا 
في ذاته ويُسمّئ كمالاً أوّلاً ومنوتًا إِذْ به يصير 
الشبئن نوعًا بالفعل وهو الفصول والصور 
النوعية» وإمّا في صفاته ويُسمَّى كمالا ثانيًا وهو 
الكمال: الذي يلحن:. القنية كانتي #العلم 
وسائر الفضائلء إِذْ الشيئ لا يكمل في الصفات 
إل نيا فالكنال. الأول" ينقت ليه «الذاك 
والكمال الثانى يتوقّف علول الذات.ء هكذا 
فاه مق .شرم المواقفت والعلمي عاشي شرج 
هداية الحكمة. وقال المحقّق الطوسي: كل ما 


الكمال 
يكون في ا شى بالقوة ثم خرن عه إليل: الفعل 
فكان خروجه إلى الفعل أَلْيّقَ بذلك الشيئ أنْ 
يكون الشيئ الذي يخرج من القوة إلى ال 
يكون من شان أن يخرج بتمامة دَفْعة يسمي 
ولا وكماله" الذي يتوححاء ويقصده بعد تقدير 
خروجه إل الفعل كمالاً ثانيّاء وبهذا الاعتبار 
تدرف السركة .انها كمال أزل للد هو باقر عرق 
حيث هو بالقوة. الثاني أنْ يكون الشيء الذي 
يخرج إلى الفعل يكون من شأنه أنْ يخرج بتمامه 
دفعة فإِنْ كان حصوله لذلك الشيئ يجعله نوعًا 
غير ما كان قبل الحصول يُسمَّْ كمالاً أوَّلاًء 
النوع كمالا ثائيًا. وبهذا الاعتبار تعرّف النفس 
بأنها كمال أوّل لجسم طبيعي الخ» والصور التي 
تحصل للمركبات وتجعلها أنواعًا يمكن أن تزول 
والحيوانات لا كصور العناصر تُسمَّ صورًا 
كمالية انتهيل. الكمال الصناعى ما يحصل 
فيه» والكمال الآلى ما يحصل بالآلة» ويجيئ 
فى لفظ النفس. 


قال الصوفية: للحقّ سبحانه كمالان: 
أحدهماء الكمال الذاتى وهو عبارة عن ظهوره 
تعالق. علق "تفسيه. ينه النقسه "بلا ]تيار الخير 
والغيرية والغناء المطلق لازم لهذا الكمال 
الذاتي. ومعنى الغناء المطلق مشاهدته تعالى في 
نفسه جميع الشئون والاعتبارات الإلهية والكيانية 
مع أحكامها ولوازمها عل وج 2 جملي 
لاندراج الكل في بطون الذات ووحدتٍ كاندراج 
الأعداد فى الواحد العددي . وَإنَما سيكت غنى 
تعلق الأنت #عالخ .بهد 'المستاهنة “مسن هن 
ظهور العالم على وجه التفصيل لا حاجة له في 
حصول المشاهدة إل العالم وما فيه لأنَ 
مشاهدته جميع الموجودات حاصلة له تعالئ عند 


كنار 


اندراج الكل في بطونه ووحدته. وهذه المشاهدة 
تكون شهودًا غيبيًا علميًا كشهود المفصّل في 
المجمل والكثير في الوكين «وثاتيينا ‏ الكمال 
الأسمائي وهو عبارة عن ظهوره تعالى على نفسه 
وشهود ذاته في التعيّنات الخارجية أي العالّم 
وما فيهء وهذا الشهود يكون شهودًا عيانيًا عينيًا 
وجوديًا كشهود المجمل ذف في المفصّّل والواحد في 
الكقينء' بوهذا الكمال من حي السقق والظهور 
موقوفٌ علئ وجود العالّم علئ وجه التفصيل 
كذا في التحفة المرسلة. 

كنار: 
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وهي عند الصوفية 
المراقية ...كذ فى 


التوحيد ودوام 
لطائف اللغات7' . 
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الكناية : 


0 


بالكسر في اللغة واصطلاح النحاة أنْ يعبّر 
عن شيئ معيّن بلفظٍ غير صريح في الدلالة عليه 
لغرض من الأغراض كالابهام على السامعين» 
كقولك جاءني فلان وأنت تريد زيدًا. والمراد 
بها في باب المبنيات ما يكنا به لا المعنى 
المصدري ولا كل ما يكنيل به بل البعض المعيّن 
منة )6 وهو كُمْ وكذا كناية عن العدد وكيت وذيت 
للحديث» ومنها كأين كذا في الفوائد الضيائية» 
قال ابن الحاجب: الكناية في باب المبنيات 
لف مبهم يعبّر به عما وقع مفسّرًا في كلام 
متكلّم إِمّا لإبهامه عل المخاطب أو لنسيانه. 


18 


واعترض عليه بن كُمْ ليس من هذا القبيل ولا 
لفظ كذا في قولك عندي كذا رجلاً لأنّه ليس 
حكاية لما وقع في كلام متكلّم مفسّرَّاء ولا 
كيك وذببت” «في : قولكة "كان .من الأمر. "كيت 
وذيت. بلول قولك قال فلان كذا فقال كيت 
وذيت داخل في حذه. 
الوقوع لا اواو حقيقة أي عما يعيح أن يقع 
في كلام متكلّم مفسّرًا أو من شأنه أنْ يقع كذا 
في الموشح”“. ويطلق الكناية أيضًا علئ 
الضمير لأنّهِ يكن به عن متكلّم أو مخاظب أو 
غائب تقدّم ذكره. وعند الأصوليين والفقهاء 
مقابل للصريح. انها الصريح لفظ انكشف 
المراد منه فى نفسه أي بالنظر إل كونه لفظًا 
متقة :راكنا لفط لبش امراف كد ل 
نفسه سواء كان المراد منهما أي من المريت 
والكناية معنى حقيقيًا أو مجازيًا. فالحقيقة التي 
لم تهجر صريح والتي هجرت وغلب معناها 
المجازي كناية» والمجاز الغالب الاستعمال 
صريح وغير الغالب كناية. واحترز بقيد في نفسه 
عن استتار المراد في الصريح بواسطة غرابة 
اللفظ أو ذهول السامع عن الوضع أو عن 
القرينة أو نحو ذلك». وعن انكشاف المراد فى 
القناية” بواسطة التمتير. واليناة»" “فك المفشر 
والمحكم داجل افيه لسري “ريل الول 
والمجمّل داخل في الكناية لما تقرّر من أنَّ هذه 
الأقسام متمايزة بالاعتبار لا بالذات. وما يقال 
من أن المراد الاستتار والانكشاف بحسب 
الاستعمال بأ يستعملوه قاصدين الاستتار وإِنْ 
كان واضحًا فى اللغة أو الانكشاف وإِنْ كان 
خفيًا في اللغة احترارًا عن أمثال ذلك فلا يخفى 


وَأحي بن القراة. أصئخة 


)١(‏ بفتح كاف وتخفيف نون در 26 صوفيه دريافتن انتراز توعيك 0 مراقبه راكويند كذا في لطائف اللغات. 


ي وهو الشيخ شمس الدين محمد بن ابي بكر بن 


محمد الخبيصي . وهو رع مختصر ممزوج 5 بالمرجم وعِليه حاشية للسيد الشريف ايضًا. كشف الظئون» 


الا" . 
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ما فيه من التكلّف. وبالجملة المعتبّر عندهم في 
الصريح والكناية الاستتار في نفس الأمرء ولا 
دَخْلَ لقصد المستعمل في جعل الواضع في اللغة 
مستترًا أو لا في عكسهء قالوا كنايات الطلاق 
تطلق مجارًا لأنَّ معانيها غير مستّيرة لكن الإبهام 
فيما يتصل بها كالبائن فإنه مبهّم في أنها بائنة 
من أي شيئ عن النكاح أو عن غيره»ء فإذا نوى 
نوعًا منها تعيّن وتبّن بموجب الكلام. وفيه 
بحث لأنّه إِنْ أريد أن مفهوماتها اللغوية غير 
مستتّرة فهذا لا ينافي الكناية»ء واستتار مراد 
المتكلم بها كما في جميع الكنايات» وإِنْ أريد 
أنْ ما أراد المتكلّم بها ظاهر لا استتار فيه 
فممنوع. كيف ولا يمكن التوصّل إليه إلا ببيان 
ام 2 
المحل مبهّمة مستيرة ولم يفسّروا الكناية إلا بما 
استتّر منه المراد» سواء كان باعتبار المحل أو 
غيره ولم يشترطوا إرادة اللازم ثم الانتقال منه 
إلئ الملزوم كما اشترطه أهل البيان. بدليل أنْهم 
جعلوا الحقيقة المهجورة والمجاز الغير 
المتعارف كناية بمجرّد الاستتار كذا في التلويح 
وير .وحنل أعلماة البيان: لفظ قميد. جتعناء مس 
ثانٍِ ملزوم له أي لفظ استعمل في معناه 
الموضوع له لكن لا ليتعلق به الإثبات والنفي 
ويرجع إليه الصدق والكذب. بل لينتقل منه إلى 
ملزومه فيكون هذا مناط الإثبات والنفي ومرجع 
الصدق والكذب. كما تقول فلان طويل النجاد 

بطول النجاد إلى طول القامة» فيصحح 
الكلام وإنْ لم يكن له نجاد قط بل وإِنْ استحال 
المعنى الحقيقي كما في قوله تعالئ #والسموات 
مَظوِياتٌ بيمينه 210 وقوله #الرحمنٌ على العرش 
ا 50 
عند المحقّقين من غير لزوم كذب. لأنَّ 
)١(‏ الزمر/ /ا” 


(؟) طه/ره 
(9) آل عمران/ لالا 


استعمال اللفظ فى معناه الحقيقى وطلب دلالته 
إِنَما هو لقفند الاتقان منه إل ماكومف فالمراد 
في الكناية اللازم بالعرض والملزوم بالذات 
وحينئذٍ لا حاجة إلل ما قيل إن الكناية مستعمّلة 
في المعنى الثاني. لكن مع جواز إرادة المعنى 
الأول ولز فى اميحر . اخره» وبامتعمال اخ 
كلاق الكجاز افإله من حيط إن عجار مخروط 
بقرينة مانعة عن إرادة الموضوع له. وميل 
صاحب الكشاف إلى أله يشترّظط في الكناية 
إمكان الحقيقى لأنه ذكر فى اقول تعالىق. طول 
ينظر إليهم يوم القيامة 94 أنه مجاز عن 
الاستهانة والسّخطء وأن النظر إل فلان بمعنى 
الاعتداد به والإحسان إليه كناية إِنْ أسند إليه مَنْ 
يجوز عليه النظر ومجاز إِنْ أسند إلى مَنْ لا 
يجوز عليه النظر. وبالجملة كون الكناية من قبيل 
الحقيقة صريح في المداج وغيره. فإِنُ قيل قد 
دكن في المفتاح أن الكلمة المستعلمة إما أنْ 
يراد بها معناها وحده أو غير معناها وحذه أو 
معناها وغير معناها معّاء والأول الحقيقة فى 
العقرة ".والناني التجان ٠‏ “في '«الحترة. :وإلنالك 
الكناية»ء وهذا مشعِرٌ رّ بكون الكناية قسمًا للحقيقة 
والمجاز مبايئًا لهما. قلنا أراد بالحقيقة ههنا 
الصريح منها بقرينة جعلها في مقابلة الكناية» 
ذلك بأنْ الحقيقة والكناية 
تشتركان في كونهما حقيقتين وتفترقان بالتصريح 
لا يقال فإذا أريد بالكلمة معناها وغير 
معناها معًا يلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز إِذْ 
لا معنئ له إلا إرادة المعنى الحقيقي والمجازي 
مك" لأنا نقول الممتّيع إنما هو إرادتهما بالذات 
وفى الكناية إِنّما أريد المعنى الحقيقى للانتقال 
نك الزن الحعى "المتاري» .وهنا تلات "الميخاة 
فإنه مستَعْمَلَ في غير ما وُضِعَ له على أنه مراد 


وتصريحه عقيب 


وعدمهة. 


قصدّاء وبالذات إِذْ لا معنى لاستعمال اللفظ فى 
غير معناه لينتقل منه إلئ معناه فيتافي إرادة 
الموضوع له لأنَّ إرادته حيئئذٍ لا يكون للانتقال 
إلى المعنى المجازي الداخل تحت الإرادة قصدًا 
من غير تَبّعِية» بل لكونه مقصودًا بالذات فيلزم 
إرادة المعنى الحقيقي والمجازي معًا بالذات 
وهو ممتنع. وبهذا يندفع ما يقال لو كان 
الاستعمال في غير ما وضع له منافيًا لإرادته 
الموضوع له لامتناع الجمع بين الحقيقة والمجاز 
لكان استعماله فيما وضع له أيضًا منافيًا لإرادة 
غير الموضوع له لذلك كذا كذا في التلويح. 
قال أبو القاسم في حاشية المطوّل: ذهب 
المحتّقون إلى أنه يجوز كون المعنى الحقيقي 
في الكناية مستحيلاً وحينئذٍ لا يعلم الفرق بينها 
وبين المجاز أصلاً. فإنَ استحالة المعنى 
الحقيقي من أقوئ قرائن المجازء فإذا جوّز في 
الكناية استحالة المعنى الحقيقي ولم يجعل مانعًا 
عن إرادة المعنى الحقيقي لينتقل منه إلئ 
المقصود فلا يكون شيء من قرائن المجاز مانعًا 
عن إرادته لينتقل منه إلئ المقصدء فلا تتميز 
الكناية عن المجاز في شيء من الصور. ولو 
سلّم فلا شك في عدم التمبيز في صورة 
الاستحالة. قال صاحب الأطول: يمكن أن 
تجعل الكنايات كلها حقائق صِرّفة ويكون قصد 
ما به يجعل معنى كنائيًا من قبيل قصد النتيجة 
بعد إقامة الدليل فيكون فلان كثير الرّماد حقيقة 
صرفة ذكرت ديلا عل أنه مضياف فيكون 
التقدير فهو مضياف ولا يكون هناك استعمال 
كثير الرماد في المضياف انتهئ. وفرّق السّكاكي 
وغيره بينهما بأنَّ الانتقال فيها من اللازم إلى 
الملزوم وفي المجاز بالعكس كالانتقال من 
الأسد الذي هو ملزوم الشجاع إل الشجاع. 
ورد بأنّ اللازم ما لم يكن ملزومًا لم ينتقل منه 
لأنْ اللازم يجوز أنْ يكون أعمّ من الملزومء 
والانتقال إِنْما يتصوّر عل تقدير تلازمهما 


كملا 


وتساويهماء وحينئظٍ يكون الانتقال من الملزوم 
إل اللازم كما في المجاز. وأجيب بأنَ المراد 
باللازم ما يكون وجوده علئ سبيل التَبَعية كطول 
النجاد لطول القامة. ولذا جوّزوا كون اللازم 
أخصّ كالضاحك بالفعل للإنسان» فالكناية أنْ 
يذكر من المتلازمين ما هو تابع ورديف ويراد به 
ما هو متبوع ومردوف». والمجاز بالعكس» وفيه 
نظر لأنْ المجاز قد يكون من الطرفين كاستعمال 
العَيْثْ في النبت واستعمال النبت في الغيث كذا 
في المطول. قال أبو القاسم ذكر أهل الأصول 
أنه لما كان مبني المجاز علئ الانتقال من 
الملزوم إلئ اللازم أي من المتبوع إلى التابع 
فإِنْ كان اتصال الشيئين بحيث يكون كل منهما 
أصلاً من وجه وفرعًا من وجه جاز استعمال 
الأصل في الفرع دون العكس. فالعلّة أصلّ من 
جهة احتياج المعلول إليه والمعلول المقصود 
أصلّ من جهة كونه منزلة العلّة الغائية» وهي 
وإِنّ كانت لوجودها معلولة لمعلولها إلا أنها 
لماهياتها عِلّةَ له» ومن هذا القبيل إطلاق النبت 
علئ الغيث فاندفع الاعتراض. والقول بأنَّ 
اصطلاح أهل العربية مخاليف لاصطلاح الأصول 
مما لا يُلقَفَتُ إليه انتهن. اعلمْ أنَّ الكناية في 
اصطلاحهم كما تطلق على اللفظ نفسه كذلك 
تطلق. علل «المعنق: المصدري: الدي.«هر. فعل 
المتكلم أعني ذكر اللازم وإرادة الملزوم». فاللفظ 
يكن به والمعنى يكنئ عنه كذا في المطول. 


لحم 


الكناية ثلاثة أقسام الأول الكناية 
عَرَض اختصاص بموصوف معيّن فتذكر تلك 
الصفة ليتوصّل بها إلئ ذلك الموصوف كقولنا 
مجامع الأضغان كناية عن القلوب والضغن 
الحقد. ومنها ما هيى مجموع معان وهو أن 


1١ لا‎ 


الكناية 


اد عقة كيم :إلا لازم أخر .لخر التطدد 
جملتها مختصّة بموصوف فيتوصّل بذكرها إليه» 
كقولنا كناية عن الإنسان حي مستوى القامة 
عريض الأظفار ويُسمَّ هذه خاصّة مركبة» 
وشرط هذين الكنايتين الاختصاص بالمكنول عنه. 
الثانية الكناية المطلوب بها صفة من الصفات 
كالجود والكرم والشجاعة ونحو ذلك» وهي 
ضربان» قريبة وبعيدة. فإِنْ لم يكن الانتقال 
بواسطة فقريبة إمّا واضحة إن حصل الانتقال 
منها بسهولة كطويل التجاد وإمّا خفية كقولهم 
كناية عن الأبله عريض القفاء فإن عرض القفا 
وعظم الرأس بالإفراط مما يستدلٌ به علئ بلاهة 
الرجل لكن في الانتقال نوع خفاء لا يطلع عليه 
كل أحدء. وإن كان الانتقال من الكناية إلى 
المطلوب بها بواسطة فبعيدة كقولهم كثير الرماد 
كناية عن المضياف فإله ينتقل من كثرة الرماد 
إل كثرة إحراق الحطب تحت القِذْرء ومنها إلى 
كثرة الطبخ ومنها إلى كثرة الضيفان ومنها إلى 
المطلوب. والثالثة المطلوب بها نسبة أي إثبات 
أمر لأمر أو نفيه عنه كقول زياد االأعجي''؟: 
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ل ا 3 ا ابن 
0 1100 4 
يقول مختصٌ بها أو نحوه إل الكناية بأن 
جعلها “في قبة. :مضتروية: .عليه والموضرف. :في 
هذين القسمين قد يكون مذكورًا كما مَرٌّ وقد 
يكرت عبن مذكور كما يقال في رمن مق يؤذي 


قد رعذ 
يست 


السلويق:!السللم عن سملم السلمون: فق لبناقه 
ويده فإنه كناية عن نمي صفة الإسلام عن 
المؤذي وهو غير مذكور في الكلام كذا في 
المطول. وقال في الإتقان استنبط الزمخشري 
نوعًا من الكناية غريًا وهو أنْ تعمد إل جملة 
معناها علل خلاف الظاهر فتأخذ الخلاصة من 
غير اعتبار مفرداتها بالحقيقة والمجاز فتعبّر بها 
عن المقصودء كما تقول في نحو #الرحمن علئ 
العرفن: انتوق 94 - إن كناية "عن الملك أفإن 
الاستواء علئ السرير لا يحصل إلا مع المُلكء 
فجُعِل كناية عنه. وكذا قوله تعالل #والأرض 
جميعًا قَبْضَئهُ يوم القيامة والسموات مطوياتٌ 
بيمينه4” 2 كناية عن عظمته وجلالته من غير 
ذهاب بالقبض واليمين إلى جهتين حقيقة ومجارًا 


1 


انتهئ . 


قال السّكاكى الكناية تتفاوت إلول تعريض 
وتلويح زول :وإيماء .وإشازة والسايت» للكناية 
العَرّضية وهي ما لم يذكر الموصوف فيها التعريض 
لأنْ التعريض خلاف التصريح. يقال عرّضت 
لفلان وبفلان إذا قلت قولاً لغيره وأنت تعيّنه 
فكأنّك أشرت به إلى عَرَض أي جانب وتريد جانبًا 


آخرء والمنايب لغير العَرّضية إِنّْ كثرت الوسائط 


بين اللازم والملزوم التلويح لأنَّ التلويح هو أنْ 
تشير إلئ غيرك من بُعْدِ وإنْ قلت الوسائط مع 
خفائه أي خفاء اللزوم فالمنايب الرمز لأن الرمز 
أنْ تشير إلى قريب منك علئ سبيل الخفية لأنه 
الإشارة بالشّفة والحاجب وبلا خفاءه فالمتايب 
الإيماء والإشارة كذا في المطول. 


000( زياد الاعجم: هو زياد بن سليمان ‏ أو سليم ‏ الأعجم. أبو أمامة العبدي» توفي نحو ١٠١٠ه/‏ نحو 18لام. مولى بني عبد 
القيس» شاعر أموي. فصيح. كان هجاءًا. الأعلام / 204 الأغاني »48/١5‏ إرشاد الأريب .17١/4‏ الشعر والشعراء 


6. خزانة الأدب 5/ 197. 


زقم6 ابن الحشرج: هو عبد الله بن الحشرج بن الأشهب بن ورد الجعدي. توفي نحو عام ٠وه/‏ اام من سادات قيس 
وشعرائها. جواد. تولى لعبد الملك بن مروان أعمال فارس وكرمان. الاعلام 4/ 87, الأغاني ,.144/٠١‏ معاهد التنصيص 


ل 
(*) طهره 
(8) الزمر/ /ا5 


الكناية 


صضسك 


فائدة : 


للناس في الفرق بين الكناية والتعريض 
عبارات متقارية. .فقال الرمخشري. الكناية. ذكد 
الشيئ بغير لفظه الموضوع له والتعريض أنْ يذكر 
شيئًا يدل به على ذكر شيء لم يذكرهء كما يقول 
المحتاج للمحتاج إليه جئتك لأسلم عليك فكأن 
إمالة الكلام إلى عرض يدل على المقصود 
ويُسمّى التلويح لأنَّه يلوح منه ما تريده. وقال 
ابن الأثير: الكناية ما دل عل معنى يجوز حمله 
على جانبي الحقيقة والمجاز بوصفي جامع 
بينهما ويكون في المفرد والمركب» والتعريض 
هو اللفظ الدال علئ معنى لا من جهة الوضع 
الحقيقي أو المجازي بل من جهة التلويح 
والإشارة فيختصٌ باللفظ المركب». كقول من 
يتوقع صلةً والله إني محتاج فإنّهِ تعريض بالطلب 
مع أنه لم يوضع له حقيقة ولا مجازّاء وإنّما 
هم من عرض اللفظ أي جانبه. وقال السّبكي 
في الفرق بينهما الكناية لفظ استعمل في معناه 
مرادًا به لازم المعنى فهو بحسب استعمال اللفظ 
في المعنل حقيقة والتجؤّز في إرادة إفادة ما لم 
يوضّع لهء وقد لا يراد بها المعنئق بل يعبّر 
بالملزوم عن اللازم وهي حينئذ مجاز. وأمًا 
التعريض فهو لفظ استعمل في معناه للتلويح 
بغيره نحو قوله تعالى #قال بل فُمَلهِ كبيرهم 
هذاه”'' نسب الفعل إلى كبير الأصنام المنّخَذة 
آله كأنّه غضب أنْ تعبد الصغار معه تلويحًا 
لعابديها فإنّها لا تصلح للإلهية لما يعلمون إذا 
نظلروا بيعقولهم عن .عجر كبرها عن ذلك الفعله 
والإله لا يكون عاجرًا فهو حقيقة أبدًَا. وقال 
التّكاكي التعريض ما سبق لأجلٍ موصوفٍ غير 
مذكورء ومنه أنْ يخاطب واحد ويراد غيره كذا 
فى المطول والاتقان. وقال السَّيّد السّند فى 
ارقف جا .املف 1 امتشوك + «الفادءة 
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يسن 


الزمخشري بيان الفرق بينهما فلا يرد النقض 
على حَدّ الكناية بالمجازء فإنَّ ذكر الشيء بغير 
لفظه الموضوع له حاصله استعمال اللفظ في 
غير ما وضع لهء وذكر شيئ يدل علئ شيء لم 
تذكره يُفهم منه أن الشيئ الأول مذكور بلفظه 
الموضوع له لأنه الأصل المتبائر عند الاطلاق. 
ويفهم منه أيضًا أن الشبئ الثاني لم يستعمل فيه 
اللفظ وإلاً لكان مذكورًا فى الجملة. وبالجملة 
فحاصل الفرق أنه اعتبر في الكناية استعمال 
اللفظ في غير ما وضع له وفي التعريض 
استعماله فيما وُضع له مع الإشارة إل ما لم 
يُوضَمْ له من السّياق. وكلام ابن الأثير أيضًا 
يدل علئ أن المعنى التعريضي لم يستعمل فيه 
اللفظ بل هو مدلول عليه إشارةً وسياقاء وكذا 
كلام الشبكي بل تسميته تلويحًا يلوح منها ذلك» 
وكذلك تسميته تعريضًا ينبئ عنه. ولذلك قيل هو 
إمالة الكلام إلى عرض أي جانب يدل على 
المقصودء هذا هو مقتضئ ظاهر كلام العلآمة. 
ولرلتيعه ادا لائطن! الميتفه ل حيهاء وضع له قط 
هو الحقيقة المجردة ويقابله المجاز لاأنه 
المستعمّلٌ في غير العوضيوع له فقطء والكناية 
اللفظ المستعمّل بالأصالة فيما لم يوضع له 
والموضوع له مراد تبعاء وفي التعريض هما 
مقصودان الموضوع له من نفس اللفظ حقيقة أو 
مجازًا أو كناية والمعرّض به من السياق» 
فالتعريض يجامع كُلاً من الحقيقة والمجاز 
والكناية. وإذا كانت الكناية تعريضية كان هناك 
وراء المعنى الأصلي والمعنى المكنل عنه معنى 
آخر مقصود بطريق التلويح والإشارة» وكان 
المعنى المكنل عنه بينهما بمنزلة المعنى الحقيقي 
فى كونه مقصودًا من اللفظ مستعملاً هو فيهء 
لرذان بن السطلي من كلم لسرا هن النيائة 
ويده وأريد به التعريض بنفي الإسلام عن مُؤْذٍ 
معن فالمعنى الأصلي ههنا انحصار الإسلام 


14 
فيمن سَلموا من لسانه ويذه ويلزمه انتفاء 
الإسلام عن المؤذي مطلفًاء وهذا هو المعنى 


عنه المقصود من من اللفظ استعمالا. وأما 
المعنى المعرّض به المقصود من الكلام سياقًا 
فهو نفي الإسلام عن مُؤْذْ معيّن. هكذا ينبغي أن 
يحقق الكلام ويعلم أَنْ الكناية بالنسبة إلئ 
المعنى المكنل عنه لا يكون تعريضًا قطعًا وإلاً 
لزم أنْ يكون المعنى المعرّض به قد استعمل فيه 
اللفظ وقد ظهر بطلانه. وهكذا المجاز والحقيقة 
بالنسبة إلى المعنى المجازي والحقيقي لا يكونان 
تعريضًا أيضّاء فاللفظ بالقياس إل المعنى 
المعرّض به لا يوصف بالحقيقة ولا بالمجاز ولا 
بالكناية لفقدان استعمال ذلك اللفظ في ذلك 
المعنول. وما قيل بأنّ اللفظ إذا دَنَّ على معن 
دلالةة صحيحةً فلا بد أن يكون حقيقة أو مجارًا 
أو كناية فليس بشيء إذ مستتبعات التراكيب يدل 
عليها الكلام دلالة صحيحة وليس حقيقة فيها 
ولا مجاز ولا كناية لأنّها مقصودة تبعًا لا أصالةً 
فلا تكون فيها. والمعنى المعرّض به وإِنْ كان 
مقصودًا أصليًا إل أنه ليس مقصودًا من اللفظ 
حت يكون مستعمّلاً فيه» وإنّما قصد إليه من 
السياق تلويحًا وإشارة» وقد يتفق عارض يجعل 
المنقولاات والكناية في حكم الصريح كما في 
الأستوام دعام العزين وسطلاء اليد كلك 
التعريض قد يصير بحيث يكون الالتفات فيه إلى 
المعنى المعرّض به كأنّه المقصود الأصلى 
والمستعمّل فيه اللفظ ولا يخرج بذلك عن كونه 
تعريضًا في أصله كقوله تعالك. #ولا تكونوا 
أوّلَ كافر به" فإنه تعريض بأنّه كان عليهم أنْ 
يؤمنوا به قبل كل واحدء وهذا المعنى المعرّض 
به هو المقصود الأصلي شهنا دون المعنى 
الحقيقي انتهئ . 


5١ البقرة/‎ )١( 


الكُنْه 
الأول 
أنها حقيقة قال به ابن عبد السلام. وهو الظاهر 
لأنها 'استعملت فيما وضعت“ .له وأريد: بها الدّلالة 
عل غيره. الثانى أنّها مجاز الثالث أنّها لا 
حقيقة ولا مجاز وإليه. ذهب صاحب. التلخيض 
لمنعه في المجاز أنْ يراد المعنى الحقيقي مع 
المجازي» وتجويزه ذلك في الكناية . الرابع وهو 
اختيار الشيخ تقي الدين السبكي أنّها تنقسم إلى 
حقيقة ومجاز إن استعملت فى معناه 0 به 
لازم المعن أيضًا فهو خقيقة :. وإِنْ لم يرد به 
المعنئ بل عبَّر بالملزوم عن اللازم فهو مجاز 
لاستعماله في غير ما وضع له. والحاصل أن 
الحقيقة منها أنْ يستعمل اللفظ فيما وُضِع له 


فائدة: فى الكناية أربعة مذاهب. 


ليفيد غير ما وُضِع له والمجاز منها أنْ تريد غير 
موضوعة استعمالاً وإفادةً كذا فى الاتقان فى 
نوع المجاز. 
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بالضم وسكون النون قال مرزا زاهد في 
حاشية ا الحوايف في بحث الوجود: معلى 
تفتون كن الششبرع يكلم في القسو بنواء كان عار 
وجه التفصيل أو على وجه الاجمال. قال 
الفاضل الجلبي في حاشية الخيالي في قوله 
خفازق الأشناء. ثائة : معرفة الشرع قد يكرت بآثر 
خارج عله عرق له يصون الانساق «المناجك 
وقد يكون لأمر داخل كالناطق. فإذا تصرّرت 
الناطق علمت. الإشانبذلك: الونغه». .وقد يكون 
بأمر داخل وخارج معًا كالناطق والضاحك فإنَّ 
تصوّرهما تصوٌّر الإنسان بجميع أجزائه على 
التفصيل. وإِنْ كان ذلك التفصيل فى التعقّل 
يكزا ذللك كنها' كالسيراثالناطق فإ تضوره 
تصوّر جميع أجزاء الإنسان تفصيلاً وإِنّْ كان 


ذلك التفصيل في البعض لأنَّ الجسم والجوهر 


الكنود 


والنامي وغير ذلك أجزاء للإنسان مع أنَّه لم 
يتصوّر تفصيلاء لكن الحيوان والناطق مقصوران 
بالتفصيل والحيوان مشتملٌ عليهاء وذلك القدر 
من التفصيل يُسمّ كُنْهًا. وبالجملة إذا كان 
ال جه زا ناتاه الأرل: ملك لقان 
كُنَّْا. وقد يكون معرفة الشيئن بجميع أجزائه 
لكن لا علئ وجه التفصيل كتصوّر ما وُضِع 
الانسان بإزائه فى الفارسى بآدمى ويُسمَّل ذلك 
1 العا ا يقال 1 تصرّر الشيئ بذاته 
لا يمكن بدون ذاتياته ويمكن بدون عرضياته 
لأئنة أو مفارقة :يراد يه “أن ذاتيات: الشيرء داكخلة 
في ذاته المجمّلة وعرضياته خارجة عنهاء فتصوّر 
الخو ذاه المجئلة متسل عم تصور تذاتاتة 
اشتمالاً في الجملة بالضرورة» ولم يكن مشتيلاً 
على تصوّر عرضياته. 
الكنود : 
1101010[15غ21 

بالفتح وضمٌ النون غيرٌ الشاكرء والأرضل 
التي لا ينبت بها العُشْبُ. وفي الشرع هو تارك 
الفرائض والواجبات الإلهية. 

وفي الطريقة: هو تارك الفضائل. 

وفي الحقيقة: كناية عن شخص يريد شيئا 
لم يرده الحقٌّ سبحانه وتعالى. وهذه المعاني 
الثلاثة مأخوذة من قوله تعالى: «إنَّ الإنسان لِرَبْه 
لَكَنُْوده. كذا في لطائف اللغات'" . 


11701 - لتأاماع دآع ,العام يعمنا 


5 
الكنية : ,5117:0771 - /إ01لا121010 ,01113111اك 
110011000 


بالضم وسكون النون 0 أهل العربية قسم 
من العلم وهو ما يكون مصَّدَّرًا بلفظ الأب أو 


وس 


الإبن أو الأم أو البنت. وقد سبق مستوفى في 
لفظ العلم. 


الكؤكب: ,03176 6أقماط - أعصهام ,تماد 
101106 


لغة ستاره وعرفه أهل الهيئة بأنه جرم كري 
مركوز في الفلك منير في الجملة. واحترز بقيد 
المركوز عن كرة الأرض فإِنْ نصف سطحها منير 
أبدًا كما في القمر. وبقيد المنير عن التداوير 
والحوامل. وقولهم في الجملة يعني أعمّ من أنْ 
يكون الإنارة بالعَرضّ كما في القمر أو بالذات 
كما في سائر الكواكبء أو أعمٌّ من أنْ يكون 
بعضه منيرًا كالقمر أو كله كغيره من الكواكب. 
قالوا الكواكب كلها شَفافة لا لون لها مضيئة 
بذواتها إلا القمر فإنَّه كمد في نفسه تظهر 
كمودته أعنى قتمته القريبة ف السواد عند 
الخسوفء. فالقمر ليس منيرًا بذاته بل نوره 
مستفاد من نور الشمس لاختلاف أشكاله النورية 
بحسب قربه وبعده منهاء فقيل هو علىئْ سبيل 
الإنعكاس من غير أن يصير جوهر القمر مستنيرًا 
كما في المرآة. وقيل يستنير جوهره. قال الإمام 
الرازي والأشبه هو الأخير إِذْ علو الوجه الأول 
لا يكون جميع أجزائه مستنيرًا لكنه كذلك كما 
يظهر من اعتبار حاله عند الطلوع والغروب. 
وهم من قال كَسْف بعض الكواكب لبعضها 
يدل علئ أن لها لونا وإنْ كان ضعيفاء فلعطارد 
صفرة وللزهرة بياض صاب وللمريخح حمرة 
وللمشتري بياض غير خالص وللزحل قتمة مع 
كدورة وللقمر كمودة. ثم الكواكب على 
قسمين: سيّارة وهي سبع الشمس والقمر 
ويسكيات .بالكرين» ٠‏ مويقان 'للفمس. تن أعظطم 


للق بالفتح وضم النون ناسباس وزمينى كه درو كياه نرويد ودر شريعت عبارت است از تارك فرائض وواجبات الهي ودر طريقت 
از تارك فضائل ودر حقيقت كنايتست از كسى كه اراده كند جيزي راكه اراده نكرده است او را حق تعالئ واين هرسه معنى 
ازين آيت متخذ است كه (ان الانسان لربه لكنود) كذا فى لطائف اللغات. 


١9١ 
وللقمر نير أصغر والزحل والمشتري والمريخ‎ 
والزهرة وعطارد وتسمول هذه خمسة متحيرة‎ 
لتحيرها فى السَّيّر رجعة واستقامة ونحوهماء‎ 


ويُسمّى الزحل والمشتري والمريخ بالعلوية» 
والأزّلان أي الزحل والمشتري بالعلويين» 
والأول أي الزحل بالثاقب لأنَّ نوره يثقب سبع 
سموات إلى أنْ يبلغ أبصارناء وَيُسمّى الزهرة 
وعطارد بالسفليين» وقد سمو" الزهرة وعطارد 
والقمرُ بالسفلية أيضًا كما في شرح التذكرة 
للعلي البرجندي . 
السبع سمي بها إمّا لثبات أوضاع بعضها مع 
بعض ومع منطقة البروج» وإمًّا لعدم الاين 
القدماء لحركاتها الخاصة البطيئة جدّاء وتسمّئ 
بالبيابانية أيضًا لأنها تهتدي بها في الفلاة وهي 
البيابان بالعجمية. اعلمُ أنَّهم رثَّبوا الكواكب 
الثوابت عليل سِتٌّ مراتب وسّمُّوها أقدارًا متزايدة 
لكونها على تزايد سدس سدس حتى كان ما في 
القدر الأول ستة أمثال ما في القدر السادس» 
وجعلوا كل قدر علئ ثلاث مراتب أعظم 
وأوسط وأصغرء فتكون المراتب ثماني عشرء 
فك فرتبة اتشكل : قدرًا كما تسم شرفا" وعظلمًا 
أيضًا كما في شرح بيست بابء وما دون 
السافين كن من المرصودة لم يثبتوه في مراتب 
الأقدار بل إن كان كقطعة سحاب سموة سحابًا 
وإلاّ مظلمًا. ثم إِنَّ في شمال ذنب الأسد جملة 
دو اكز كي عدر المستعيعة 2 ها العريت 
بالهلبة وهي في الأصل الشعرات التي تكون 
على طرف ذنب اليربوع زعمًا منهم أنهم رأس 
ذنب الأسدء فإنّه يخرج من الكواكب الصرفة 
التي على ذنب الأسد سطر مقوّس من كواكب 
تعصل بالهلبة فشبّهت العرب هذا السطر بذنب 


وثوابت وهى ما عدا هذه 


كؤكب الح 
والكواكب: 'المحضعة بالشعراتت:" ال 
تكون علئ طرف الذنب يُسمُونها بالسّنْبلة. ومن 
كواكب الهلبة ثلاث كواكب مرصودة مظلمة عند 
يطليموس . ومن القدر الخامس عند ابن 
الصوفي”'' ويُسمّي الكواكب الهلبة بالصغيرة ولم 
يقدها” يطرهوس ١‏ فق المرطود 11د مان 
الوصردة من التوابق" الف ركاف وعقوونا: 
وأمّا ابن الصوفي فلما رآئ أنّها مرصودة ولم يَرَ 
في إخراجها من المرصودة وجهًا قال إنْها ألف 
وخمسة وعشرون وهو الصواب. 


الاشلة 


فائدة: 


في ظهور الكواكب وخفائها وجد حدود 
ظهور السيارات الستة وخفائها حيث يكون 
الارتفاع عند طلوع الشمس أو غروبها للزحل 
أحد عشر جزءًا وللمشتري عشرة أجزاء وللمريخ 
أحد عشر جزءًا وَنْضفًا وللزهرة خمسة أجزاء 
ولعطارد عشرة أجزاءء وحدود ظهور الثوابت 
القريبة من المنطقة وخفائها حيث يكون ارتفاعها 
عند وصول الشمس إلئ الأفق لما في القدر 
الأول منها اثنا عشر جزءًا ولما في الثاني بزيادة 
درجتينء وهكذا حتل يكون لما في القدر 
السادس اثنان وعشرون جزءًاء ولما بعد منها 
عن المنطقة ينتقص لكل عشرين درجة من 
العرض جرءٌ واحد من الارتفاع. 
كؤكب الصُبْح : 


71771 نال عأزماط - تنه اخحادع] أمقتط 


8101131118 5]21, 


71 11101/60غ 


في اصطلاح الصوفية: أُوَّلُ الأشياء 
الظاهرة من التَّجَلّيات إلآلهية. ويطلق أحيانًا على 


لهم م ع بالفلك ا اله عل يفانت الاعلام 55 ار الحكماء ؟67١.‏ 


الكؤن 

السّالك الذي تحقَّق بمظهر النفس الكُلّيةاا". كذ 
في لطائف اللغات. هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وتصانيف عبد العلي البرجندي. 


الكؤن: - عورعلاتهنا ,ملكو تعمء © 
7105 ,06716211011 


بالفتح وسكون الواو عند الحكماء مقابل 
الفساد. وقيل الكون والفساد فى عرف الحكماء 
يطلقان بالإشتراك عل 1 الأول حدوث 
صورة نوعية وزوال صورة نوعية أخرئ» يعني 
أن الحدوث هو الكون والزوال هو الفساد. 
وإنّمَا. فيد بالصورة التوعية لأن. تبدّل الصورة 
الجسمية علئ الهيولئ الواحدة لا يُسمّ كونًا 
وفسادًا اصطلاحًا لبقاء النوع مع تبِدّلٍ أفراده 
ولايد من أن يُزاد قيد دفعة ويقال حدوث صورة 
نوعية وزوالها دفعة. إِذْ التبدّل اللا دفعي لا 
يطلق عليه الكون والفساد. ولذا قيل كل كون 
وفساد دفعي عندهم إل أن يقال تبدّل الصورة 
بالصورة لا يكون تدريجا بل دفعة كما تقرّر 
عندهم. وبهذا المعن وقع الكون والفساد في 
قولهم الفلك لا يقبل الكون والفساد. الثاني 
الوجود بعد العَدم وَالعَدّم بعد الوجود.ء وهذا 
المعن أعمّ من الأول» ولابُدَّ من اعتبار قيد 
دفعة هّهنا 2 لما عرفت. وبالنظر إلئ هذا 
قيل الكونٍ والفساد خروج ما هو بالقوة إلى 
الفعل دفعة كانقللاب الماء هواء فإنّ الصورة 
الهوائية للماء كانت بالقوة فخرجت عنها إلى 
الفعل دفعة. ولهذا قال السَّيّد السّند في حاشية 
شرح حكمة العين أيضًا الكون والفساد قد 
يفسّران بالتغير الدفعي فيتناول تبدّل الصورة 
اللصنمة: 


فائدة: 


منع بعض المتكلمين تبدّل الصورة وقال 


دكين 


لا كون ولا فساد في الجواهر والتبدل الواقع 
فيها إِنّما هو في كيفياتها دون صورها فأنكر 
الكون والفساد وسلّم الاستحالة» وقال العنصر 
واحد وقد سبق في لفظ العنصر. وعند 
المتكلّمين مرادف للوجود. قال المولوي عصام 
الدين في حاشية شرح العقائد عند الأشاعرة 
اللبوت والكون والوجود والتحقّق ألفاظ 
مترادفة. وعند المعتزلة اللبوت أعمّ من الوجود 
انتهيل. فالثبوت والتحقّق عند المعتزلة مترادفان 
وكذا الكون والوجود سيأتي توضيح ذلك في 
لفظ المعلوم. ويطلق الكون عندهم على الأين 
أيضاء في شرح المواقف المتكلمون وإِنْ 
أنكروا سائر المقوللات النسبية فقد اعترفوا 
بالأيْن وسَمُوه بالكون» والجمهور منهم على أنَّ 
المقتضي للحصول في الحيّر هو ذات الجوهر 
لا صفة قائمة بهء فهناك شيأن ذات الجوهر 
والحصول في الحيّز المُسمّئ عندهم بالكون. 
وزعم قوم منهم أي من مشي الأحوال أن 
حضو الجوهن "في احير معلل ,بطلفة' تقائمة 
بالجوهر فسمُّوا الحصول في الحيّر بالكائنة 
والصفة التي هي عِلََّ للحصول بالكون» فهناك 
ثلاثة اع ذات الجوهر وحصوله في الحيز 
وعِلته الحركة والسكون 
والافتراق والاجتماع» لأنَّ حصول الجوهر في 
الحيّر إِمَا أنْ يعتبر بالنسبة إلى جوهر آخر أو 
لاء والثاني أي ما لا يعتبر بالقياس إل جوهر 


وأنواعه أربعة : 


آخر إِنْ كان ذلك الحصول مسبوفًا بحصوله فى 


ذلك الحيّر فسكونء وإِنْ كان مسبوقًا بحصوله 
في حيّر آخر فحركةء فعلئ هذا السكون 
حصولٌ ثانٍ في حيّر أول والحركة حصول أوّل 
في حيّر ثان» ويرذ عاق الخضن عتضيول اللجوهر 
ي الحيّر أول زمان حدوثه فإنه كون غير 
مسبوق بكون آخر لا في ذلك الحيّر ولا في 


)200( در اصطلاح صوفيه اول جيزيكه ظاهر ميشود از تجليات المي وكاه اطلاق كرده ميشود بر سالكي كه متحقق شود بمظهريت 


نفس كل 


ينضن 


حيّر آخر فلا يكون سكونًا ولا حركةء فذهب 
00 إلى بطلان الحصر والتزام الواسطة. 
وقال أبو هاشم وأتباعه إِنْ الكون في أوّل 
الحدوث سكون لأنْ الكون الثاني في ذلك 
الحيّر سكون وهما متماثلان لأنَّ كلاً منهما 
يوجبٌ اختصاص الجوهر بذلك الحيّز وهو 
أخصّ صفاتهماء فإذا كان أحدهما سكونًا كان 
الآخر كذلك. فهؤلآء لم يعتبروا في السكون 
اللبث والمسبوقية بكون فيلزم ترركت الشركات 
من البوكنات» إذ لبها إلا الأكراة. الاوك 
في الأحياز المتعاقبة. ثم منهم مَنْ التزم ذلك 
وقال الحركة مجموع سكنات في تلك الأحيازء 
ولا يرد أنْ الحركة ضد السكون فكيف تكون 
مركّبة منه. لأنَّ الحركة من الحيّرز ضد السكون 
ف زاك الدركة إإري. التسار “فلا ينافي الساكون 
فيه فإنّهها نفس الكون الأول فيه والكون الأول 
مماثل للكون الثاني فيه وأنّه سكون باتفاق فكذا 
الكون الأوّلء ويلزمهم أنْ يكون الكون الثاني 
حركة الأله .هفل ١‏ الكوان الأول وهو حركف إلا أن 
يعتبّر فى الحركة أنْ لا تكون مسبوقة بالحصول 
نن .ذلك الحثر' :لذ أن «تكون: شبيوقة «بالحتصيون 
في حير آخرء وحيائق لا تكون الحركة مجموع 
سكنات. والنزاع في أنَّ الكون في أول زمان 
الحدوث سكون أو ليس بسكون لفظي» فإنّه إن 
فُسَّر الكون بالحصول في المكان مطلقًا كان 
ذلك الكون سكونًا ولزم تركّب الحركة من 
السكنات لأنّها مركّبة من الأكوان الأوّل في 
الأحيازء وإِنْ قُسّر بالكون المسبوق بكون آخر 
في ذلك الحيّز لم يكن ذلك الكون سكونًا ولا 
حركة بل واسطة بينهما ولم يلزم أيضًا تركب 
الحركة من السكنات. فإِنْ الكون الأول فى 
المكان الثاني أعني الدخول فيه هو 8 
الخروج من المكان- الأول :وله غلك أن 
الخروج عن الأول حركة فكذا الدخول فيه. 
ما الأول وهو أن يعتبّر حصول الجوهر في 


الكؤن 
الحيّز بالنسبة إلى جوهر آخرء فإِنْ كان بحيث 
يمكن أنْ يتخلّل بينه وبين ذلك الآخر جوهر 
ثالث فهو الافتراق وإلاّ فهو الاجتماع. وإنْما 
قلنا إمكان التخلّل دون وقوعه لجواز أنْ يكون 
بينهما خلاء عند المتكلّمين» فالاجتماع واحد 
أي لا يتصوّر إل علئ وجه واحد وهو أنْ لا 
يمكن, تخلل - ثالك ‏ بينهها ‏ والاكتراق: ,ملت 
وأيضًا يعم الكون إل 
ثلاثة أقسام لأنّ مبدأ الكون إِنْ كان خارجًا ع 
ذات الكائن فهو قسري وإلاّ فإِنْ كان مقارِنًا 
للقصد فهو إرادي وإلاّ فهو طبيعي. كذا في 
شرح التجريد. 


فائدة: 


فمنه قرب ومنه بُعد. 


فيما اختلف في كونه متحرّكًا وذلك في 
صورتين. الأولئ إذا تحرَّك جسم فاتفقوا على 
حركة الجواهر الظاهرة منه واختلفوا فى الجواهر 
الترشطة. فقيل متك وقيل ‏ لا.. توكذلك 
اختلف في المستقر في السفينة المتحرّكة فقيل 
ليس بمتحرّك ا ا ا 
يعود إل تفسير الحيّرز. .فإِنْ قسّر بالبُعد 
المفروض كان المستقر في السفيئة المتحرّكة 
متحرّكاء وكذا الجوهر المتوسّط لخروج كُِ 
منهما حينئذٍ من حَيّرٍ إلى حيّز آخر لأنّ حيّز كل 
منهما بعض من الحيّر للكل ون قُسّر بالجواهر 
المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني مفارِقًا لحيّزه 
أصلاً. وأمًا المستقر المذكور فإنه يفازف ‏ بِعِمنا 
من الجواهر المحيطة به دون بعض وإِنْ فُسْر بما 
اعتمد عليه ثقل الجوهر كما هو المتعاررّف عند 
العامة لم يكن المستقر مفارقًا لمكانه أصلاً. 
والثانية قال الأستاذ أبو اسحاق إذا كان الجوهر 
مستقِرًا في مكانه وتحرّك عليه جوهر آخر من 

إلى جهة بحيث تبدل المحاذاة بينهما 
فالمستقر في مكانه متحرّك». ويلزم علئ هذا ما 
إذا تحرّك عليه جوهران كل منهما إلى جهة 
مخالفة لجهة الآخر فيجب أنْ يكون الجوهر 


الكيْف 

المستقر متحرّكًا إل جهتين مختلفتين في حالةٍ 
واحدة وهو باطل بداهةً . والحق أنه لا نزاع فى 
الاصطلاح فإنَّ الاستاذ أطلق اسم الحركة علئ 
اختلاف المحاذيات سواء كان مبدأ الاختلاف 
في المتحرّك أو في غيره فلزمه اجتماع الحركتين 
إل جهتين فالتزمه . 


فائدة: 


القائلون بالأكوان يجوّزون وجود جوهر 
محفوف بستة جواهر ملاقية له من جهاته الست 
إل ما تقل عن بعض المتكلّمين من أنه منع ذلك 
حذرًا من لزوم تجزيه وهو إنكار للمحسوس 
ومانع من تأليف الأجسام من الجواهر الفردة. 
واتفقوا أيضًا علئ المجاوّرة والتأليف بين ذلك 
الجوهر والجواهر المحيطة بهء ثم اختلفوا. 
فقال الأشعري والمعتزلة المجاوّرة أي الاجتماع 
غير الكون لحصوله حال الانفراد دونها. وقال 
الأشعري أيضًا والمعتزلة التأليف والمماسّة غير 
المجاوّرة بل هما أمران زائدان علئ المجاوّرة 
يتبعانهاء والمبايّنة أي الافتراق ضِدّ المجاوّرة 
ولذلك تنافي التأليف لأنَّ ضِدّ الشرط ينافي ضِدَّ 
المشروط. ثم قال الأشعري وحده المجاوّرة 
واحدة وإِنْ تعدّد المجاور لهء وأما المماسّة 
والتأليف فيتعددان.ء فههنا أي فيما أحاط 
بالجوهر الفرد سِتَ جواهر وسِتٌ تأليفات وسِتٌ 
مماسّات ومجاوّرة واحدة وهى أي المماسشات 
اليتَ تغنيه عن كونٍ سابع يخصّصه بحيّزه . 
وقالت المعتزلة المجاوّرة بين الرّطب واليابس 
تولّد تأليقًا قائِمًا به» ثم اختلفوا فيما إذا تألّف 
المجوعن .من يكم مل الجواهر ...فقيل يدوم 
بالجواهر السبعة تأليف واحد فإنه لما لم يبعد 
قيامه بجوهرين لم يبعد قيامه بأكثر. قيل ست 
تأليفات لا سبع حذرًا من انفراد كل جزءِ من 
الجواهر السبعة بتأليفب عل حجدة وأبطلوا وخُدة 
التأليف. وقال الاستاذ أبو إسحق المماسّة بين 
الجواهر نفس المجاوّرة وإنهما متعدّدتان 


لضن 


ضرورةًء فالمبايّنة علئ رأيه ضِدٌّ لهما حقيقة أي 
للمجاورة والتأليف. وقال القاضي أبو بكر إذا 
حصل جوهر في حيّر ثم توارد عليه مماسات 
ومجاورات من جوهر آخر ثم زالت تلك 
المماسّات والمجاورات فالكون قبلها وبعدها 
واحد لم يتغيّر ذاتهء وإِنّما تعدّدت الأسماء 
بحسب الاعتبارات» فإِنْ الكون الحاصل له قبل 
انضمام الجواهر إليه يُسمّ سكونًا والكون 
المتجدّد له حال الانضمامء وإنْ كان مماثلاً 
للكون الأول يُسمَّل اجتماعًا وتأليًا ومجاوّرة 
ومماسّة» والكون المتجدّد له بعد زوال 
الانضمام يُسمّئ مبايّنة» والأكوان المختلفة علئ 
أصله ليست غير الأكوان الموجبة لاختصاص 
اعرش با لالد المعرقة وعد “فزي إن 
الحقٌ. 


فائدة : 


مَنْ لم يجعل المماسّة كونًا قَايمًا بالجواهر 
كالقاضي وأتباعه أطلق القول بتضاد الأكوان. 
ومَنْ جعلها كوا كالأشعري والأستاذ فلم 
يجعلها أي الأكوان أضدادًا ولا متمائلة بل 
مختلفة» وههنا أبحاث أخر فمن أرادها فليرجع 
إلى شرح المواقف. 
الكيْف : ,0011/6 - براناهلمط ,اتامت© 
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بالفتح وسكون المثناة التحتانية عند 
الحكماء من أنواع العَرّض رَسَّمه القدماء بأنه 
هيئة قارّة لا تقتضى قسمة ولا نسبة لذاته» 
والوكة " ببسلن: العوضن» ‏ والفراة جالقائفة الفاينة 
في المحل فخرج بقولهم هيئة قارة الحركة 
والزمان والفعل والانفعال. وبقولهم لا تقتضي 
قسمة الككمء وبقولهم ولا نسبة باقي الأعراض 
النسبية» وقولهم لذاته ليدخل فيه الكيفيات 
المقتضية للقسمة أو النسبة بواسطة اقتضاء 
محلها لذلك كبياض السطحء وفيه ضَعْفٌ لأنَّ 


دكين 


في كل من قيدي الهيئة والقارّة من الخفاء 
ولأنّ طَرد الرّسْم منقوض بالنقطة والوخدة. 
اللهم إل أنْ يقال إنّهما عدميان فلا يندرجان 
في في العَرّض الذي هو من أقسام الموجود. نعم 
مَنْ يجعلها من الموجودات يذكر قيد عدم 
اقتضاء اللاقسمة احترارًا عنهما ولأنَ الزمان 
خارج بقيد عدم اقتضاء القسمة لأنَّه نوع من 
الم المقتضي للقسمة وكذا الحركة خارجة بقيد 
عدم اقتضاء اليسبة إِنْ جُعلت من الأيْنء وإِن 
جعلت من الكيف فلا وجه لإخراجهاء وكذا 
الفعل والانفعال خارجان بقيد عدم اقتضاء 
اليسبة» فذكر قَيْد القارّة مستغنى عنهء فالمختار 
ما رَسم به المتأخُرون وهو أنه عَرَضْ لا 
يقتضي القسمة واللاقسمة في محلّه اقتضاء أوليًا 
أي بالذات من غير واسطةء. ولا يكون معناه 
معقولاً بالقياس إلى الغير. فقولنا عَرَض بمنزلة 
جنس. وقولنا لا يقتضي القسمة يخرج الكم 
وقولنا اللاقسمة يخرج الوحدة واليقطة علئ 
القول بأنْهما من الأعراض. 
يجعلهما من الأمور الاعتبارية فلا حاجة إلى 
هذا القيد لعدم دخولهما في العرض. وقولنا 
اقتضاء أوليًا لَيْلاَ يخرج ما يقتضي القسمة أو 


وأمًا عند مَنْ 


اللاقسمة باعتبار عارضه أو معروضه. وقيل ليلد 
يخرج العلم بالمركّب والبسيط فإنَّ الأول 
يقتضىن ٠.‏ اليمة" . والناق. الللاقيطة: الكن.. ل 
افهاء ؛'أولئة ديل يراسطةة "افهام. ساف 


والظاهر أنَّ العلم المتعلّق المركّب أو البسيط 
يخرج بقيد في محلّه. وكذا العلمان المنقسمان 
باعتبار عارضيهما والبياض المنقسيم اعبار 
انقسام محله فإنه لا يقتضي انقسام محله بل 
يقتضي انقسام محله انقسامه والوحدة والنقطة 
لا يخرج شيئ منهما عن التعريف لأنّهما لا 
يقتضيان اللاقسمة في محليما» ٠‏ اللّهم إل أن 
يقال المراد إِنْه لا يقتضي القسمة حال كونه في 
محلّهء وعلئ هذا فلا حاجة إل قيدٍ في محله 


- 


لك 


فإنّه قيد لا طائل تحته حيشئلٍ. وقيل قولنا 
اقتضاء أولنا. فى" التحقيق مبعلق. باقتضاء 
اللاشسعة".. ليتدرع- «العيقات- التي.. اقنضت 
اللاقسمة: . بالؤاسطة. والقول. بتعلقه بالاقتضاء 


مطلقا وجعل فائدته في اقتضاء القسمة الاحتراز 
ع تررح االحعارق المي مسحي اراي ني 
الكميات أو في محالّها كما سبق نَوَهُمٌ إِذْ لا 
اقتضاء هناك أصلاً فلا حاجة إلى التقييد قطعًا 
كما سبقت الإشارة إليه أيضًا. وقيل الصواب 
أنْ يقال بدل لا يقنضي لا يقبل فإنّ الكيف 
كاللون مثلاً لا يقنضي القسية" أ "ل بالذالك 
ولا بالواسطة. نعم يقبلها بواسطة الككم وأين 
القبول من الاقتضاء فإنه ليس عين الاقتضاء 
ولا مستلزمًا له. فلا حاجة إلل قيد اقتضاء 
أوليًا . 5 لا يخرج عن التعريف حينئظٍ الكم 
لأنه لا يقتضى القسمة أيضًا وإِنْ كان يقبلها 
غلم أ إدخال العلم في الكيف إِنّما 
يصحٌّ علئ مذهب القائلين بالشّبّح والمثال» 
وأمًا عند القائلين بأنْ الحاصل فى العقل هو 
ماهيات الأشياء والأشباح والصور فلا يصح . 
وقولنا لاا يكون معناه معقولاً إلى آخره يخرج 
الأعراض النسبية فإنَّها معقولة بالقياس إلى 
غيرها كما يجيئ في لفظ اليسبة. وذكر بعضهم 
موضع هذا القيد قوله ولا يتوقّف تصوّره علئ 
تصوّر غيره» والمراد عدم توقف تصوّر العرض 
بخصوصه؛ واحترز به عن الأعراض اليسبية فإن 
تصوراتها بخصوصياتها تتوقّف عل ما يتوقّف 
عليه النسبة ولا" يرد خروج العلم والغلاية 
والشهوة والغضب ونظائرها عن الكيفء فإنها 
لا تتصوّر بدون متعلّقاتها أن ذلك ليس بتوقب 
بل هو استلزامٌ واستعقاب. وكذا لا يرد خروج 
الكيفيات المختصة بالكميات كالاستقامة 
والانحناء لذلك. وكذا لا يرد خروج الكيفيات 
المركّبة لأنَّ تصوراتها بخصوصها لا تتوقّف 
على تصوّرات أجزائهاء خروج 


ولا يرد 


الكيّْل 

الكيفيات المكتّسبة بالحَدّ وغيره كما توهّم لأنَّ 
أشخاص الكيف لا تكون نظرية. هذا خلاصة 
ما في الأطول في تعريف فصاحة المتكلم. 
كن بشن آذ تحرو الأعراين النمنية. عن 
التعريف إِنْما يتم علئ المذهب الغير المشهور 
وهو أنَّ النسبة ذاتية لتلك الأعراض. أمّا علئ 
المذهب المشهور وهو أن النسبة لازمة لتلك 
الأعراض لا ذاتية لها فلا يتم إِذْ يقال حينئذ 
تصوّر تلك الأعراض يستلزم تصوّر غيرها ولا 
يتوقف عليه. صرّح بذلك الفاضل الجلبي في 
حاشية المطول. ثم قال صاحب الأطول: لا 
يخف أنه كما يحتاج اقتضاء القسمة واللاقسمة 
إل التقييد بالأولي يحتاج عدم توقف التصوّر 
الغير بالتقييد بالقيد الأوّلي أيضًا لأنه قد يعرضٌ 
العف السة فك كفت باعناريها علران لفو 7 


أقسامه بالاستقراء. الكيفيات 
المحسوسة سواء كانت انفعالات أو انفعاليات 
كما سيذكر فى لفظ المحسوسات. والكيفيات 
المختضّة بالكميات أي العارضة للككم إِما 
وحدها فللمتفصل كالزوجية والفردية وللمتصل 
كالتثليث والتربيعء وإما مع غيرها كالحلقة فإنها 
مجموع شكل وهو عارض للكم مع اعتبار 
لون. والكيفيات الاستعدادية وقد مَرَّ ذكرها. 
والكيفيات النفسانية وهى المختصّة بذوات 
الأنفس من الأجسام العنصرية. فقيل المراد 
الأنفس الحيوانية ومعنى الاختصاص بها أن 
تلك الكيفيات توجد فى الحيوان دون النبات 
والجماد فلا يرد أن عقيها كالحيوة والعلم 
والقدرة والإرادة ثابتة للواجب والمجرّدات. فلا 
كون عخسّة بها “علق أن" “القائل. ٠‏ ينوتها 
للواجب والمجرّدات لم يجعلها مندرجة في 
جنس الكيف ولا فى الأعراض. وقيل المراد 
ما" يكتاول: «البقوين. اليوائية بوالنباتية أيضًا' فَإِنّ 


أربعة 


مطل 


الشكة والعزضن «من قله "الكفانه بوجد ان قن 
النبات بحسب قوة التغذية والتنمية. ثم اعلم 9 
الكيفيات النفسانية إِنْ كانت راسخة في 
موضوعها أي مستحُكمة فيه بحيث لا تزول عنه 
أصلاً أو يعسر زوالها سُمّيت مَلكة. وإِنْ لم 
تكن راسخة فيه سمّيت حالاً لقبوله التغيّر 
والزوال بسهولةء والاختلاف بينهما بعارض 
مفارق لا بفصلء» فإنَّ الحال بعينها تصير مَلكة 
بالتدريج. فإنَ الكتابة مثلاً في ابتداء حصولها 
تكون حالاً.ء وإذا ثبتت زمانًا واستحكمت 
صارت ‏ بفينها: ملكة6. كما" أن الشتعمن. الوخد 
كان صبيًا ثم يصير رجلاً. قالوا فكلّ مَلكة 
فإنّها قبل استحكامها كانت حالاًء وليس كل 
حال يصير مَلكةء وأنت تعلم أنَّ الكيفية 
النفسانية قد تتوارد أفراد منها علئ موضوعها 
بِأنْ يزول عنه فرد ويعقبه فرد آخر فيتفاوت 
بذلك حال الموضوع في تمكّن الكيفية فيه حت 
ينتهى الأمر إل فردٍ إذا حصل فيه كان متمكنًا 
راسحّاء فهذا الفرد مَلّكة لم يكن حالاً بشخصه 
بل بنوعه كذا في شرح المواقف. 

الكل : 6 - 7763511156 0137 رع كتاقوء181 
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بالفتح وسكون المثناة التحتانية بمعنى 
بيمانة وبيمودن ‏ المكيال والمكيل؛ أي للمصدر 
فنه. د .والكيلي ما يكون مقابلته. بالتمن هبئيًا علن 
الكَيّل ويجيئ في لفظ المثلي» ويُسمّل مكيلا 
أيضًا . 
كيميا : ,530512101 ,/11أولططعط 
,50115/62110171 ,2/7177116) - 0لأدعنالهء 
2001010010111 


في اصطلاح الصوفية: عبارة عن القّناعة 
بالموجود وترك الشوق للمفقود. وكيمياء السّعادة 
عبارة عن تهذيب النفس ياجتناب الرذائل 
واكتساب الفضائل. وهذه الكيمياء للخواص. 


١41‏ كيهك 
آنا العوام فالكيمياء لهم استبدال المتاع كيهك : م1721 - (طاممم سمتامووط) عنطاك1 
الأخروي بالمتاع الدنيوي. كذا في لطائف ) (682/170 1015”) 

اللغات'" . اسم شهر في تاريخ القبط المحدث”" . 


)١(‏ در اصطلاح صوفيه عبئارت است از قناعت بموجود وترك شوق بمفقود وكيمياى سعادت عبارت است از تهذيب نفس 
باجتناب از رذائل واكتساب فضائل واين كيمياى خواص است اما كيمياى عوام ابدال متاع اخروى است بحطام دنيوى كذا 
فى لطائف اللغات. 

(؟) نام ماهى است در تاريخ قبط محدث. 


فك 


كَبَرْ : صة 05 هم ,مدعطء تمدل8 ,كناجود3/1 
نل كأة] دعم عمد ,عووكة - اع كما 
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(بالفارسية يطل علئ المجوسي الذي 
يقدّسسٌ النار) . وعند الصوفية بمعنى ابن الكافر 
كر مى ١‏ لاء[ه 01 - عناه1 04 نوعط ,و11 
"لامتجره "| ع «لاعأورك 


بمعنى (الحرارة)» وعند الصوفية هى حرارةٌ 
العيضي , ْ 


)١(‏ نزد صوفيه بمعنى كافر بجه است جنانكه كذشت. 
(') نزد صوفيه حرارت محبت راكويند. 
( نزد شان صفات واسماى الهيه راكويند. 


كوهر معانى: 85 7لصةء0 01 ععءمعدوط 

6 - (و5عاناط اا 220 دعتتهم عمتطادط) 

كاملل كالاطتطات دء| أء 20715 165) كترعدى 65ل 
جِوهَرٌ المعاني» وعندهم هي الصّفات 

والأسماء الإلهية9 . 

كيسوى : ©5010 00:06) - 6م10 عدم ناد 

الطلب لعالّم الهوية الذي هو الحَبْلُ المتين”؟'. 


(4) نزد شان طريق طلب راكويند بعالم هويت كه حبل المتين عبارت ازوست. 


حرف 


اللام 


(00( 


قم اب 3 ا 
اللاأذرية : - مركء1)مء50 ,رمدوء72056عم 
46 21011015115771 
فرقة من السوفسطائية وقد سبق بيان ذلك 


اللاحق: ,اناعم ,101102108 ,ع21آ 
مه 671 ها 0711 ناي - 1ن1تزع ]انا 


بالحاء المهملة عند الفقهاء هو الذي أدرك 
مع الإمام أول الصلؤة وفاته الباقي لنوم» أو 
حَدَث أو بقي قَائِمًا للزحام»ء أو الطائفة الأولئ 
في صلؤة الخوف كأنه خلف الإمام لا يقرأ و لا 
يسجد للسهو كذا في فتاوئ عالمكيري ناقِلاً عن 
ال لكر كام وَهكذا أن الزن عيف 
قال الادحق مخ افانة كلها .أي كل الرعفات أو 
بعضها بعد الاقتداء انتهئل. وعند المحدّثين قد 
سبق بيانه في لفظ السابق» وجمع اللاحق 
اللواحق. 


اللازم : 211 رامع تعطما ,اكتهووععة11 
6 بزعا باترع 172/167 ,176و دوعع7/6 - ارزع 


1110 


اسم فاعل من اللزوم وهو عند النحاة 


من المبني مقابل للعارض وسبق أيضًا. وعند 
أهل المناظرة والمنطقيين والأصوليين ما قد 
عرفته» وعرّفه المنطقيون بما يمتنع انفكاكه عن 
الشيئ أي لا يجوز أنْ يفارقه وإِنْ وجد في غيره 
فلا يرد اللازم كالضوء بالنسبة إلى الشمس؛ 
والمراد بما الشيئع سواء كان غير محمول على 
الملزوم مواطأةً كالسواد اللازم لوجود الحبشي 
فإنه غير محمول علئ الحبشي» أو محمولا عليه 
جزئيًا كان أو كليًا ذاتيًا أو عرضيّاء وذلك 
الامتناع ما لذات الملزوم أو لذات اللازم أو 
لأمرٍ منفصل. وغير اللازم ما لا يمتنع انفكاكه 
عن الشيئ سواء كان دائم الثبوت أو مفارقا وقد 
التقسبِ 

للآزم تقسيمات. الأول اللازم مطلقًا إمّا 
لازم للوجود أوْ لازم للماهية يعني. أن اللازم 
نا لازم للوجود أي للشيئ باعتبار وجوده 
الخارجى مطلقًاء سواء كان مطلقًا كالتحيّر 
انعنم آي بأخر ةا رارض كاسؤاة السدق نه 


لازم للانسان باعتبار وجوده وتشخصه الصنفي 


يُطلق عل غير المتعدّي كما سبق وعلئ قسم | لا للماهية ولا لوجوده مطلقًا وإلاّ لكان جميع 


000 الوجير: الفتاوي البزازية المسمى بالجامع الوجيز» تأليف حافظ الدين محمذ بن محمد بن البزازي الكردري )0- امهم 
64م كشف الظنون .147/١‏ بروكلمان 7/ 7057: سجل عثماني .٠١١/4‏ فهرس مخطوطات مكتبة كوريلي 2371/١‏ 


معجم المؤلفين ؟/ لالا١‏ 


زفق الكردري: هو محمد بن محمذ بن شهاب بن يوسف الكردري الخوارزمي الشهير بالبرازي. توفي عام /1امه/ 1104لمم. 
فقيه حنفي» كان يفتي بكفر تيمور لنك. له عدة مؤلفات. الاعلام / 45. شذرات الذهب 7/ 147. 


اللازم 

أفراده أسودء ويُسمّئ لازمًا خارجيًا أو باعتبار 
وجوده الذهني بِأنْ يكون إدراكه مستلزمًا لإدراكه 
إِمّا مطلقًا 03 مأخودًا بعارض 1 لازمًا 
ذهنيًا . وأمًا لازم للماهية بق شيم وي بع كلم 
النظر عن خصوصية أحد الوجودين كالزوجية 
لأربعة فإنَّه 00 حدق ماهية للأربعة امتنع 
انفكاك الزوجية عنها. والحاصل أن لزوم شيئح 
بشي سواء كان اللازم وجوديًا أو عدميًا 
محئولاً بالمواطأة: أو الا نتفاق أو غير متحفون 
نحو العمى والبصر إمّا بحسب الوجود الخارجي 
لا علل معن أنه يمتنع وجود الشيئع الأول بدون 
وجود الشيئ الثاني» بل علئ معنئ أنه يمتنع 
وجود الشيئ الأول في نفسه أو في شيئ في 
الخارج أي بالوجود الأصلي. سواء كان في 
الأعيان أو فى الأذهان منفكًا عن الشيىئ الأول 
أي عن 500 في العدميات» أو عن حصوله 
ما في نفسه كالعَرّض بالنسبة إلى المحل أو في 
شيئ غير الملزوم كالأبوة والبنُوّة» أو الملزوم 
كالصفات اللازمة» فهذه كلها أقسام اللازم 
الخارجي . وَإمّا أَنْ يكون بحسب الوضجود الذهني 
لا عل معن أنه يمتنع وجوده اللي بدون 
حصول الشيئ الأول أصالة نه باطل إِدْ الوجود 
اللي لا يترنّب عليه أثرٌ خارجي.ء بل على 


معنول أنه يمتنع الوجود الظُلَى الأول بدون وجود 
الظْلّى الثائنى». فالمراد بالحصول فى الذهن 


الوجود الظُلّي الذي هو عبارة عن الإدراك 
المطلق لا الحصول الأصلي فيهء فاللزوم بين 
علمي الشيئيين اللذين بينهما لزوم ذهني خارجي 
لكون العلمين من الموجودات الأصلية وإما 
بالنظر إل الماهية من حيث هي لا عل معنى 
ان الماهية من حيث هي مجردة يمتنع أن ينفك 
عنه فإنَ الماهية من حيث هي ليست إلا الماهية 
منفكة عن كل ما يعرضه بل على معنى أنه يمتنع 
أَنْ يوجد بأحد الوجودين منفكة عن ذلك اللازم 
أي عن الاتصاف به لا عن حصوله في الخارج 


١5د‎ 


أو في الذهن. وإلاً لكان اللزوم خارجيًا أو 
ذهنيًاء بل أينما وجدت الماهية سواء كان في 
الخارج أو في الذهن كانت معه موصوفةً به. 
فامتناع الانفكاك بالنظر إل الماهية نفسها سواء 
كان للماهية وجودان كالأربعة حيث يلزمها 
الزوجية فيهما أو وجود في الخارج فقط كذاته 
تعاليل فإنه يمتنع نع أنْ يوجد في الخارج منفكًا عما 
يلزمهء لكنه بحيث لو حصل في الذهن يمتنع 
انفكاكه عنه أيضًا أو وجود فى الذهن فقط 
كالطبائ فإنّها يمتنع أن يوجد منفكًا عمًا يلزمه 
من الكلية ونحوهاء لكنها بحيث لو وجدت في 
الخارج كانت متصفةً بهاء هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. والثاني 
اللازم مطلقًا إِمّا بالوسط وهو اللازم الغير 
القريب أو بغير وسط وهو اللازم القريب. 
والوسط ما .يقترن بقولنا لأنّه حين يقال لأنّه كذا 
فالظرف يتعلّق بقولنا يقترن أي يقترن حين يقال 
لأنَّه كذاء فلا شك أنه يقترن لأنه شيء فذلك 
الشيء هو الوسط كما إذا قلنا العالم حادث لأنّه 
متغيّرء فحين قلنا لأنّهِ اقترن به المتغيّر وهو 
الوسط. وحاصله الدليل البرهاني فالحدس 
والتجربة ونحوهما كالحِسٌ والتفات النفس ليست 
من الوسط. والثالث كل لازم سواء كان لازمًا 
للوجود أو للماهية إِمّا بِيْنْ أو غير بِيْنء وأنا 
البيّن فقيل هو الذي لا يقترن بقولنا لأنَّه كالفردية 
للواحد أي لا يتوقفث علئ دليل برهاني» سواء 
كان متوقفا عازن حذسن أو تجرية أو :تنش بذللكق 
ير البين هو الذي يقترن به أي يحتاج 
إلى دليل برهاني كالحدوث للعالّم. وقيل اللازم 
البيّن هو الذي يكفي تصوّره مع تصوٌّر ملزومه 
في جزم العقل باللزوم بينهما. إِنّما ذكر الجزم 
إذْ لو كان كافيًا في الظَنّ باللزوم لم يكن بين . 
إن فلت لا بد في السزم من تور الشية قطعاء: 
قلت إمّا أن المراد تصوّره مع تصوّر ملزومه 
وتصوٌّر النسبة بينهما كافي في الجزم إل أنه تررك 


أُوْ لاء وغير 


١١ 


كر لسر العارك لني ال عرو ان 
وْمْدَانَ الاعتلاف إلما هو تصور 'الطرقين وإمًا 
أنْ يقال تصوّرهما يقتضي تصوّر النسبة والجزم 
معًا وغير البَيّن هو الذي يفتقر جزم الذهن 
باللزوم بينهما إمّا إلى وسط فيكون نظريًا وإمًا 
إل أمر آخر سوئ تصوّر الطرفين والوسط 
كالحدس والتجربة ونحوهماء ولا يجوز 
الاقتصار علئ الوسط كما فعله البعض لأنه إما 
يلزم بطلان الحصر ووجود قسم ثالث وهو ما 
كان بحدس ونحوه أو دخول ذلك القسم في 
البَيّن وكلاهما غير سديد. أمَّا الأول فلعدم 
الانضباط وأمًّا الثانى فلأن لفظ الكفاية ولفظ 
البيّن الدال عل كقان الفليون با نا :وفك يقال 
البين على اللازم الذي رم من تصوّر ملزومه 
تصوره ككون الاثنين ضِعْمًا للواحدء فإنَ مَنْ 
تَصوّر اثنين أدرك أنه ضغف الواحد وهذا لازم 
بين بالمعنى الأخصٌ والأول لازم بِيّن بالمعنى 
الأعمّ لأنه متل يكف تصوّر الملزوم في اللزوم 
يكنب تصوّر اللازم مع تصوٌّر الملزوم» وليس 
كلما يكفي تصوّران يكفي تصور واحد وهذا هو 
اللازم الذهني المعتبر في دلالة الالتزام. 
فائدة : 


قالوا كل لازم قريب بَيّن الثبوت للملزوم 
بالمعنى الأعمٌ وإلاأ لاحتاج إلئ وسط فلا يكون 
قريباء وغير القريب غير بَيّنَء إِذْ لو كان بِينا 
كان قريبّاء وهذه الملازمة واضحة بذاتها والأول 
ممنوعة لوجود قسم ثالث كما عرفت. ومنهم 
مَنْ زاد وزعم أن اللازم القريب بَيّن بالمعنى 
الأخص لأنْ اللزوم هو امتناع الانفكاك ومتئ 
امتنع انفكاك العارض من الماهية لا بوسط 
تكون ماهية الملزوم وحدها مقتضيةً لهء فأينما 


اللاهوت 


تحقّقى ماهية الملزوم يتحقّق اللازمء فمتى 
حصلت في العقل حصل وههنا بحث طويل 
مذكور في شرح المطالع. والرابع لزوم الشيئ 
قد يكون لذات أحدهما فقط إِمّا الملزوم بأن 
يمتنع انفكاك اللازم نظرًا إلئ ذات الملزوم ولا 
يمتنع انفكاكه نظرًا إليه كالعالم للواجب 
والإنسان» وإمّا اللازم بأنْ يمتنع انفكاكه عن 
الملزوم نظرًا إليه ويجوز انفكاكه نظرًا إلى 
الملزوم كذي العرض للجوهر والسطح للجسمء 
وقد يكون لذاتيهما بأنْ يمتنع انفكاكه عن 
الملزوم نظرًا إلى كل منهما كالمتعيجب 
والضاحك للإنسان. وأيًا ما كان فهو إما بوسط 
أو بغيره وقد يكون لأمر منفصل كالوجود للعقل 
والفلك. وعليل التقادير فالملزوم إِمَا بسيط أو 
مركب فالأقسام منحصرة في أربعة عشر عقلاً 
سواء كانت الأقسام بأسرها واقعة في نفس 
الأمر أو لم تكن» والمقصود من التمثيل التفهيم 
لا رعاية المطابّقة للواقع فالمناقشة في الأمثلة لا 
تقدح . 

اللاهوت : 5601087) ,آنا0؟ ,رع601هم عمتعاد 
1160/16 1ة7مكته ,رامل ع نطوم - 


عند الصوفية هى الحياة السّارية فى 
الأشياء والناسوت محلها وذلك الروح. بيت 
فارسي وثرجمته : 


الروحٌ شمع وشعاعغعه الحياة 
البيتٌ استنار به ونوره من الذَّات 


كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي ‏ وقد 
سبق في لفظ الجبروت أَنَّه اسم مقام وأنة عبارة 


عن الزَّات20 , 


روح شمع وشعاع اوست حيات 


حانه روشنازو واوازذات 


كذا نقل من عبد الرزاق الكاشى وقد سبق فى لفظ الجبروت أنه اسم مقام وأنّه عبارة عن الذات. 
ع سي سبى في سم مهام مار عل 


لب 


لب : ,وسغط - لع اماعط عط ؟ه 580205 ,من] 
6ه-ترعاط لال 10165هم 

معناها (شفة). وهي عند الصوفية كلام 
المعشوق. والشّفة الحمراء باطن كلام المعشوق 
والشفة الشّكرية الكلامُ المنرّل علئ الأنبياء 


عليهم السلام بواسطة الملك.ء وعلئ الأولياء 
بتصفية الباطن. والشفة الحلوة: الكلام بدون 
واسطة37 , 

اللي : و©5]21 ,50101 رماناط 


147106كطلاى ,47716 ,عررألاظ - ععمعووع اص تناو 
111603116 


031 5 


َّ 


أ ل ا اس 2 
والخالص من كلّ شبئ. ووسط كل شبئ وقلبه 
والعقلء وداخل جذع الشجرة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو العقل المنوّر بنور القدس والصّاني 
من فتورٍ أوهام التجلّيات الظلمانية النفسانية . 
كذا في كدق اللغات: .ولك النات عندهم 
عبارة عن مادة النور القدسي التي يستضيء بها 
العتل الإنساني حتى يصيرٌ صافيًا من الفتور 
ويدرِكَ صاحيّه العلوم العالية عن إدراك القلب 
والروح المتعلّقة بالكون والمصونة عن نَهُم 
المحجوب بعلوم الظاهر . وهذا التأيْيد الإلهي 
من حُسْن السّابقة الأزَلِية التي تقتضي حشر 
الخاتمة والعاقبة. كذا في لطائف اللغات”© 


١” 


2 

اللبس: ,/1نا320018 ,ع متتوءع177 رووع01آ1 
وأأطمط ,1م161 - نز أكتاقمم 
1 ,00111100116 


والسكون وفي اللغة الفارسية جامه 


0 7 إرتداء الثياب. وفي اصطلاح 
السّالكين: إلباس الصورة العنصرية لِباسّ 
الحقايئق الروحانية . واللبين بالفتح وسكون 


الموحدة السترء واضطراب الأمر علئ الإنسان» 
وفي اصطلاح السّالكين: اللّس الحقيقي بحقائق 
الصُّور الإنسانية. كذا في كشف اللغات. ٠‏ وقريبٌ 
من هذا ما جاء في لطائف اللغات بأنَّ اللْبس 


بالضم في اصطلاح الصوفية عبارة عن تليّس 


هذا القبيل إلتباس حقيقة الحقائق بالصّور 
الإنسانية0؟ . 


اللحن :ماع صط - ععله أكتطد 1م12 2 تتحطنة 61 
6 6 


بالفتح وسكون الحاء عند المَرّاء هو خَلّل 
يطرأ على الألفاظ فيخل» وهو جلي وخفيء. 
والجلي يخل إخلالا ظاهرًا يشترك في معرفته 
علماء القراءة وغيرهم وهو الخطأ في الإعراب 
والخفي يخل إخلالاً يختصٌ بمعرفته علماء 
القرافة وأئمة الأداء الذين تلقّوه من أفواه العلماء 
وضبطوا من ألفاظ أهل الأداء كذا في الاتقان. 
وفي ار النسكية: لق وخصرد اللخرع ' وانينية 


(1) نزد صوفيه كلام معشوق راكوبند ولب لعل بطون كلام معشوق ولب شكرين كلام منزل راكويند كه برانبيا عليهم السلام 
تراسيظه ملك حاضل. امت واوليا را بتضفية باطن ولب شيرين كلام بيواسطه راكويند. 

(0) بالضم وتشديد الموحدة مغز وخالص هر جيزي وميانة هر جيزي ودل وي وعقل وتنة درخت ودر اصطلاح صوفيه عقلي كه 
منور بود بنور قدس وصافي از فتور اوهام وتجليات ظلمانية نفسائيه كذا في كشف اللغات. ولب اللباب نزد شان عبارت 
است از مادة نور قدسي كه تاييد مى يابد باو عقل انساني وصاف ميشود از فتور مذكور وادراك ميكند صاحب آن علوميكه 
متعاليست از ادراك قلب وروح متعلق بكون ومصون است از فهم كه محجوب است بعلم رسمي واين تاييد المي از حسن 
سابقة ازلي است كه مقتضي است خير خاتمه وحسن عاقبت را كذا في لطائف اللغات. 

(9) بالضم وسكون الموحدة در لغت جامه يوشيدن ودر اصطلاح سالكان لبس صورت عنصريه لباس حقائق روحانيه ولبس 
بالفتح وسكون موحده بوشيدن وآشفته كردن كار بركسى ودر اصطلاح سالكان لبس حقيقي بحقائق صور انسانيه است كذا في 
كشف اللغات وقريب است باين انجه در لطائف اللغات كه لبس بالضم در اصطلاح صوفيه عبارت است از صورت عنصريه 
كه متلبس ميشود بان صورت حقائق روحانيه وازين قبيل است لبس حقيقة الحقائق بصور انسانيه. 


١5 * 


وهو الخطأ والميل عن الصواب والجلى منه 
خطأ بغير اللفظ ويخْلٌ بالمعنى والإعراب كرقع 
المجرور أو نصبهء والخفي منه خطأ يعرض 
اللفظ ولا يخل بالمعنيل ولا بالإعراب كترك 
الاخفاء والإقلاب والعْنّة انتهئ. وقال بعضهم: 


النْحن الجَلِي يكون في الحروف واللفظ 
والإعراب. واللحن الخفي يكون في أنواع 


احتمالي» وغير احتمالي . 


فالاحتمالي هو أنْ يكون آخِر الكلمة نونًا 
مثل تكذبان. تكذبون» تكذبين» لأَنَّ أصل العْنَ 
ناشع من حرف النون. الغْنّة 
بالمحاورة فتلك غنة احتمالية. وإِنْ لم تأتِ فهو 
الأولى . 


وغير الاحتمالي: هو مثل كنا وبني وبنو 
يعني ناء نوه ني» ومثل ظالمي وظالمو كما 
يعني ماء مي٠‏ مو التي لا يكون آخرها حرفٌ 
نون . وتفّن في القراءة. وهذا هو اللّحن الخني. 
دا في هذه العُنّةَ الإحتراز أولى. ثم في الغْنّة 
الإحتمالية اللّحن ضروريء وأمّا في الاختياري 
فصالح""' . 


الغنة. وهو نوعان: 


فإِنْ وردت 


اللذة: “2/411 - عمنرووء1ط 


بالفتح والتشديد مقايلة للألم وهما بديهيان 
ومن الكيفيات النفسانية فلا يعرّفان» بل إنما 
يذكر خواصّهما دفعًا للالتباس اللفظي. قيل 
اللذة إدراك ونيل لما هو عند المدرك كمال 
وخير من حيث هو كذلك. والألم إدراك ونيل 
لما هو عند المدرك آفة وشَّرّ من حيث هو 
كذلك- «والمواد بالامزاك ١‏ العله: .وبالنيل .“تمق 
الكمال لمن يلتذّء فإنَّ التكيّف بالشيئ لا يوجب 


اللذة 


الألم واللّذة من غير إدراك فلا ألم ولا لذَّة 
للجماد بما يناله من الكمال والآفة» وإدراك 
الشبى :من غير النيل “لا يؤلم .ولا يوجب الذة 
كتصوّر الحلاوة والمرارة. فاللذة والألم لا 
يتحقّقان بدون الإدراك والنيل. ولمّا لم يكن 
لفظ دالٌ علول مجموعهما بالمطابقة ذكرهما 
وأخَر النيل لكونه خاصًا من الإدراك. وإِنّما قال 
عند المدرك لأنّ الشيع قد يكون كمالاً وخيرًا 
بالقياس إل شخص وهو لا يعتقد كماليته فلا 
يلتذّ به بخلاف ما إذا اعتقد كماليته وخيريته وإِنْ 
لو يكن قذلك؟. بالسية اليد فى تعن الام 
والكمال والخير ههنا أعني المقيسين إل الغير 
هنا خصيوك فيه لنااعمق انه أن .يكن كذلت 
الشيئ له أي حصول شيئ يناسب شيئًا ويصلح 
له أو يليق به بالنسبة إلى ذلك الشيئ» والفرق 
بينهما أنَّ ذلك الحصول يقتضي براءةٌ ما من 
القوة لذلك الشيبئ فهو بذلك الاعتبار فقط أي 
باعتبار خروجه من القوة إلل الفعل كمال 
وباعتبار كونه مَؤثُرًا خيرء وذكرهما لتعلّق معنى 
اللذة بهماء وأخحر ذكر الخير لأنه يفيد تخصيصًا 
ما لذلك المعنى. وإِنّما قال من حيث هو كذلك 
أن الشء قذ يكون كمالاً وخيرًا مخ وه ذون 
وجه كالمسك من جهة الرائحة والطعم بإدراكة 
من حك اراق آذه ومن حيث الطعم ألم 
وهذان التعريفان أقرب إلول التحصيل من قولهم 
النّذة إدراك الملائم من حيث هو ملاثِم والألم 
إدراك المنافِر من حيث هو منافِرء والملائم 
كمال الشيئ الخاص به كالتكيّف بالحلاوة 
والدسومة للذائقة» والمنافِر ما ليس بملائم. قال 
الإمام الرازي كون اللّذة عين إدراك المخصوص 


00( وبعضى كفته اندلحن جلي در حروف ولفظ واعراب بود ولحن خفي در غنهاست وان بر دو نوع است احتمالي وغير احتمالي 
احتمالي انكه اخر كلمه نون باشد جنان كه تكذبان تكذبون تكذبين جون اصل غنه ازنونات است اكر بمحاورت ان غنه ايد 
احتمالي است اكر نيابد اولى است وغير احتمالي انكه جنانكه كنا وبنى وبنو يعنى نانو نئ وجون ظالمى ظالمو كما يعنق 
مامي موكه اخر او نون نباشد وغنه خوانند لحن خفي باشد بس درين غنه احتراز اول تراست بس در غنه احتمالي لحن 


ضروريست اما در غنة اختيارى لحن صالح است. 


0 


اللذع 5 


لم ينبت بالبرهان فإنّا ندرك بالوجدان عند الأكل 
والشرب والجماع حالة مخصوصة هي للة. 
ونعلم أيضًا أنْ ثمة إدراكًا للملائم الذي هو تلك 
الأشياء. وأمًا أنَّ اللذة هل هي نفس ذلك 
الإدراك أو غيره وإِنّما ذلك الإدراك سَبَتٌ لهاء 


أنَّهُ هل يمكن حصول اللّذة بسبب آخر لذلك 
الإدراك أمْ لا وله هل يمكن 'حصول ذلك 
الإدراك بدون اللّذة أم لا؟ فلم يتحمّق شيى من 
هذه الأمور فوجب رك في الكل وكذا الحال 
ان 


فائدة: 


مال أأبو” وكريا «الرازى.: لست «اللذة. ‏ أموا 
متحمّقًا موجودًا في الخارج بل هي أمر 0 
هو زوال ألم كالأكل فإنه دفع لو 
والجماع نه دفع ألم دغدغة المَنِي 3 
ولا تمنع نحن جواز أنْ يكون ذلك أحد أسباب 
الللق إِنّما تنازعه في أنه دفع الألَى ٠‏ فَإنَ من 
المعلوم أن اللذة أمر وراء زوال الألم وفي أنه 
لا يمكن أنْ تحصل اللّذة بطريق آخخرء فإِنَّ النظر 
إلول وجه مليح والعثور علل مال بغتة والإطلاع 
على مسئلة علمية فجأة تُحْدِتُ اللّذة مع أنه لم 
يكن له ألم قبل قبل ذلك حتيل يدفعها تلك الأمور. 


اللّذة والألم إِمَا حِسّيان أو عقليان. فاللذة 


والمدرّك بالف 57 تعلق بالحواس» والعقلة 8 


وقِسٌ علئ هذا الألّم الحِسَي ا 

فائدة: 

العوام يتكروك اللذة العقلية مع أنها أقوى 
من الحسية بوجوه. منها أن لذة 0 المتوهمة 
ولو كانت في أمرٍ خسيس ربّما تؤّثْر علئ لذات 


بلق أنه أقرى اللدات: السشة” :فإ المشكو 
على الغلبة في الشطرنج والنرد قد يعرض .له 
مطعوم ومنكوح فيرفضه. ومنها أن لذة نيل 
اللحسية الجا توي انعا علنهما تالف كد يعرف 
له مطعوم ومنكوح في صحبة حشمه فينفض اليد 
بهما مراعاة للحشمة. ومنها أن الكريم يِذْثِرُ لذة 
إيثار الغير عل نفسه فيما يحتاج إليه علئ لذلة 
التمتع به وليس ذلك في العاقل فقط ل فين 
العجم من الحيوانات أيضاء فإن من كلاب 


الصيد مَنْ يقبض عل الجوع ثم يمسكه على 
صاحبه وريّما حمله إليهء والواضعة من 
الحيوانات تؤثر ما ولدته عل نفسها فإذا كانت 


اللّذات الباطنة أعظم من الظاهرة وإِنّْ لم تكن 
عقلية» فما قولك فى العقلية. هكذا يستفاد من 
وحواشيه والأطول في بحث التشبيه. 

فائدة: 


قال الحكماء: الألّم سببه الذاتي تفرّق 
اتصال فقط بالتجربة» وأنكره الإمام الرازي فإنَ 
مَنُْ جرح يده بسكين شديدة الحدّة لم يحس 
بالألم إل بعد زمان» ولو كان ذلك سبًا لامتنع 
التخلف عنهء وزاد ابن سينا سيبًا آخر هو سوء 


المواقف. 
اللّذْع :7 8176 - 1118 1ناظ 


بالذال المعجمة عند الحكماء كيفية نقّاذة 
جدًا لطيفة نُحَْدِتُ في الاتصال تفرّقًا كثير العدد 
متقارب الوضع صغير المقدارء فلا يحسٌ كل 
واحد بانفراده ويحسٌ بالجملة كالوجع الواحد. 
فاللذع يفعل ما يفعل بفرط الحرارة المقتضية 
للنفوذ واللّطف فهو تابع للحرارة» والشيئ الذي 
فيه تلك الكيفية يُسمّل لذاعًا ولاذِعًا كالخردل 
ضمادًا كذا في شرح الإشارات وبحر الجواهر. 


ه.؛ع١‏ اللَزُوم 


16أومع 1م - لإأأومه1715 


اللزوجة : 
بالزاء المعجمة هى كيفية ملموسة تقتضي 
سهولة التشكل ور التفرّق والشيئ بها يقد 
متصلاًٌ ويقابلها الهشاشة والمّلاسة كذا قال 
الشيخ في الشفاء. فاللزج هو الذي يسهل تشكله 
بأيّ شكل أريد ويعسُرٌ تفريقه بل يمتد متصلآء 
فهو مركب من رَطب وان شديدي اراق 
لو أخذنا ترايًا وماءًَ وجهدنا في جمعهما 
وامتزاجهما بالدقٌ والتخمير حتئ يشتدٌ امتزاجهما 
حدث جسم لزجء فإذن اللزوجة كيفية مزاجية لا 
سيطة » والوحش يقابل اللزجء فهو الذي يصعب 
تشكيله : وسيل تفريقه. 'وذلك تعره الباسن. وقلة 
لا ينقطع عند الامتداد عند فعل الحرارة الغريزية 
تأثير الحرارة الغريزية كذا في الاقسرائي. 
اللرُوم : 


66 - نملغدء مما 


تت و١٠‏ 


عاألاى ,0071560112116 
بالضم وتخفيف الزاء المعجمة عند أهل 
الحبع و ا لوم ان اوح لكات 017 
0 هو أنْ يتقيّد الشاعر بإيراد شيء في كل 
نيت أو مصراع كما فعل السّيفي بالتزامه إيراد 
كلمة سيم (فضة) وسنك (حجر) في كل مصراع 
من البيتين وترجمتهما : ْ 
أيها المحبوب قاسي القلب؛ ويا دُنْية فضية العذار 
محبتُّك ثابتةٌ في قلبي كالفضة علئ الحجر 
الحبيبٌ القاسي القلب والفِضّة على الدّمية 


مثل نقش الحجر والفضة ثابتة في قلبي 

وهكذا في جامع الصنائع”''. وعند أهل 
المناظرة ويُسمّ بالملازمة والتلازم والاستلزام 
أيضًا كون الحكم مقتضِيًا لحكم آخر بِأنْ يكون 
إذا وجد المقتضي وجد المقتضيل وقت وجوده 
ككون الشمس طالعة وكون النهار موجودّاء فَإِنَّ 
الحكم بالأول مقتض للحكم بالآخرء ولا 
يصدق معنى الاقتضاء عل المتفقين فى الوجود 
ككون (الأسان <تاطتاد وكرت السماى .عقا "كلد 
حاجة إل تقييد الاقتضاء بالضروري. ثم إنه 
خصٌ اللزوم بالأحكام وإِنْ كانت قد تتحقق بين 
المفردات أيضًا إمّا لأن اللزوم مختصٌ في 
الاصطلاح بالقضايا وما يقع بين ارا فليس 
بمعتبّر عندهم أن المنع وغيره جار في 
الاستلزام بين الأحكام 00 ا ا 
ينفكٌ التلازم بين المفردات عن التلازم بين 
الأحكام فكأنّهم إِنّما تعرّضوا لما هو محظ 
الفائدة من أطراف الملازمات وأحالوا ما يعلم 
منه بالمقايسة عل المقايسةء» والحكم الأول 
يعني المقتضي علئ صيغة اسم الفاعل يُسمّئ 
ملزومًا والحكم الثاني يعني المقتضيل علئ صيغة 
اسم المفعول يُسمّئ لازِمًا وقد يكون الاستلزام 
من الجانبين» فأيّ يتصوّر مقتضيًا يُسمّئ ملزومًا 
وأيّ يتصوّر مقتضول يُسمّئْ لازمًا هكذا يستفاد 
من الرشيدية وشرح آداب المسعودي وحواشيه. 
وعند المنطقيين عبارة عن امتناع الانفكاك عن 
الشيء وما يمتنع انفكاكه عن الشيء يُسمّ لازِمًا 
وذلك الشيئ ملزومًا. والتلازم عبارة عن عدم 
الانفكاك من الجانبين والاستلزام عن عدمه من 
جانب واحدء وعدم الاستلزام من الجانبين 


)١(‏ قال اللزوم وانجنانست كه شاعر در هر مصرع يا هربيتى يك جيزي لازم بكيرد جنانكه سيفى لفظ سيم وستكك را در هر مصرع 


سنكدل ياري وسيمين بر نكاري انكه هست 


مهر تواندر دلم جون سيم در سنكك استوار 
همجو نقش سككك وسيم اندر دل من بايدار 


اللّسان 
عبارة عن الانفكاك بينهما كذا قال السَّيّد السّئد 
بمعنى الاستعقاب كما مَرَ في لفظ القياس. 
وعند الأصوليين عبارة عن كون التصرّف بحيث 
لا يمكن رفعه كذا في التوضيح في باب الحكم 
وقد سبق . 
اللّسان: 


4719086] ,4118116 - طقحط أمعلاعم 


رع10011626» ,ع1312811238 ,عناع 102" 


المزتمم عاسسرمط عن ترعلتوماة 


بالكسر وفي اللغة الفارسية (زبان) . ويقول 


أهل الرمل: اللّسان هو النتيجة» ويُسمُون الشكلٌ 
السادس عشر سَهُم اللّسان. وفي اصطلاح 
الصوفية: لسانٌ الحقّ هو الإنسان الكامل 
المتحقّق بمظهر اسم المتكلّم. والبيت الفارسي 
تمه + 


كز حجن كان نسان الحو يا روج 

كذا في كشف اللغات. ويقول في لطائف 
اللغات: لَسَن: بفتحتين هو الفصاحة وقوة 
البيان»ء ومنطيق.» وفي افع الصوفية: هو 
شيءٌ يُلقيه الله تعالى في أذن المراقب من 
الأشياء التى يدعو بها فيعلمه الله إيّاها" . 
اللّطافة : 


76556 ,16 ةاتاطلاى ,ع ترموقاظ - 5ووعصاطعنا 


,1156155 ,لاع [أطناذ رعومووء1ط1 


رغ وة/ 
بالفتح يطلق على معان أربعة. الأول رِقَةُ 
القوام أعني سهولة قبول الأشكال الغريبة وتركها 


١5 


أي الكيفية المقتضية لتلك السهولة.» وهي عل 
هذا التفسير نفس الرطوبة التي هي من 
الملموسات. الثاني قبول الانقسام إل أجزاء 
صغيرة جدًا. الثالث سرعة التأثر عن الملاقى. 
الرابع الشفافية وهي علئ هذا التفسير لا تكون 
من المملوسات هكذا في شرح حكمة العين 
وشرح المواقف. ويقابل اللطافة الكثافة في تلك 
المعانى. فاللطيف يُطلق عل معان أحدها رقيق 
القوام؛ والثاني قابل الالقسام إل أجزاء صغار 
جدًا. وبهذا المعنى قال الأطباء اللطيف دواءٌ 
من شأنه أنْ يتصكّر أجزاؤه عند فعل الحرارة 
الغريزية فيه كالدارصيني ويقابله الكثيف كالفرع 
كما في المؤجز وغيره. والثالث سريع التأثر عن 
الملاقيء والرابع الشمّاف. قال الأطباء 
واللطرفاك هرو الحداة جنا وتو لت له ور رفي 
والغليظ ما يخالفه وقد سبق. ويفهم من 
الصحاح أنه يطلق أيضًا على الذي يرفق في 
العمل وعلئ العاصم كما في العلمي. 


ا 1 مف كانا 
,0071 ,ع تنه [اأعضرعاط ,6ع تتمكله 81 
رع 1م 


بالضم وسكون الطاء المهملة هو الفعل 
الذي يقرب العبد إل الطاعة ويبعده عن 
المعصية بحيث لا يؤدّي إلى الإلجاء أي 
الاضطرار كبعثة الأنبياء» فإنا نعلم بالضرروة أنَّ 
الناس معها أقرب إلئ الطاعة وأبعد عن 
المعصية. ثم الشيعة والمعتزلة يوجبون اللُطف 
عل الله تعالول) ومعنى الوجوب عندهم 


4١١‏ با دل لغت زبان راكويند ولسان الامر دراصطلاح اهل رمل نتيجه راكويند ويجيئ فى فصل الجيم من باب النون ود 
اح اهل رمل يجبئ في فصل ما 
يو ل ل ا ل ل ا ا لق لط 


هركه باشد لسان حق جانا 


كذا في كشف اللغات ودر لطائف اللغات مكو ل د كويانيدن وزبان اوري لاحك ودر اصطلاح صوفيه 
جيزى است كه واقع ميشود باو افصاح الْهي بكوشهاى نكاه دارنده از جيزهائيكه خواسته است الله تعالى اينكه تعليم بكند 


انها را. 


١ /ا‎ 


استحقاق تاركه الذَّمه وأهل السنة لا يقولون به 
أي بالوجوب. ورددا عليهم بأنَا نعلم أنَّه لو 

ري 0 
بالمعروف وينهل عن المنكر لكان نُطمًا وأنتم ل 
توجبون ذلك عليل الله تعاليل كذا في شرح 
المواقف فى المقصد السادس من مرصد الأفعال 
في السمعيات. وفي تهذيب الكلام وأمًّا اللطف 


والتوفيقن والعصمة فعندنا حََلْقُ قدرة الطاعة 
والحُذلان خَلْقْ قدرة المعصية. وقيل العصمة أنْ 


لا يخلق الذنب. وقيل خاصية تمنع صدور 


الذنب. وعند المعتزلة اللطف ما يختار المكلّف 
عنده الطاعة أو يقرب منها ع تمكنه ويسميان 
المحصّل والمقرّدب والتوفيق اللطف لتحصيل 


الواجب والخذلان منع اللطف والعصمة اللطف 
المحصّل لترك القبيح انته. ولابُدٌ من توضيح 
هذا الكادم فأقول معنا بالله العلام : قوله 
فعندنا أي عند الأشاعرة» وقوله وعند المعتزلة 
اللطف ما يختار المكلّف عنده أي فعل يختار 
المكلف عند ذلك الفعل الطاعة أو يقرب ذلك 
المكلّف منها أي من الطاعة مع تمكنه أي يكون 
ذلك الاختيار أو القرب مقرونا بالتمكن 
والقدرة» لأله لو بلغ الإلجاء والاضطرار لكان 
منافيًا للتكليف. فالقدرة والآلة ونحوهما ليست 
لطفًا في الفعل بل شرظًا في إمكان الفعل, فإنّ 
ما يتوقف عليه | إيقاع الطاعة وارتفاع المعصية 
تأر كوف للعر لف عليه لازمًا وبدونه لا يقع 
الفعل كالقدرة والآلة وتارةً لا يكون كذلك» 
لكن يكون المكلّف باعتبار المتوقف عليه أذعن 
وأقرب إلى فعل الطاعة وارتفاع المعصية وهذا 
هو اللطف. ولذا وقع في بعض كتب الشيعة 
اللطف الذي يجب على الله تعالى هو ما يقرب 
العبد إليل الطاعة ويبعده عن المعصية ولا حظ 
له في التمكين ولا يبلغ الإلجاء. فقوله ولا حظ 


اللّطيفة 
له في التمكين إشارة إلى القسم الأول الذي 
ليس بلطف على ما صرّح بذلك شارحه. وقوله 
ويسميان المحصّل والمقرّب أي يسمّى الأول 
وهو ما يختار المكلّف عنده الطاعة لطفًا 
مخضلا بكسر الصاد المهملة المشددة» ويُسمّى 
الثاني أي ما يقرّب المكلّف من الطاعة لطقًا 
بكي “لزاه الميعلة الكشسدةت تار اهيا 
تعريف اللطف بما يقرّب العبد إلى آخره إنّما هو 
تعريف اللطف المقرّب. وقوله والتوفيق اللطف 
لتحصيل الواجب أي اللطف مطلقًا محصّلاً كان 
أو مقرّبًا. وقوله والخذلان منع اللطف أي مطلقًا 
محصّلاً كان أو مقرّبًا. وقوله والعصمة اللطف 
المحصّل إلى آخره توضيحه ما في بعض كتب 
افيف وحيهت لوكو و افا ال لعفي 
لطف يفعل الله تعالئ بالمكلف بحيث لا يكون 
له داع إلئ ترك الطاعة وارتكاب المعصية مع 
قدرته علئ ذلك. فالمعصوم يشارك غيره في 
الألطاف المقرّبة ويحصل له زائد عليل ذلك 
لأجل مَلكة نفسانية لطمًا يفعل الله تعالول به 
بحيث لا يختار معه ترك طاعة ولا فعل معصية 
مع قدرته على ذلك. وقيل إِنَّ المعصوم 
يمكنه الإتيان بالمعاصي وهو باطل انتهئ. 
واللطلن في ا الصوفية معناه: تر 
المعشوق لعاشقِه بالرفق والمواساة. حتى يَصِلَ 
إلى درجة الكمال والقوة في احتمالٍ جماله. كما 
في بعض الرسائل”'"' . 


اللّطيفة : 


6 ,1 11مرك6' 0 17011 - 2105 أمكمز له 


ع 


51501 ,رممموع: ,إنا0د ,نرواء ]11/1 


6وكدرعمر لاه عأ 1501م 


هي النكتة إذا كان لها تأثير في النفس 
من الانبساط كما يجيئ. 
اللطيفة عند السّالكين 


بحيث يورث نوعًا 
ويقول فى كشف اللغات: 


000 ولطف در اصطلاج صومه يمعي تريت معترفت مر عافو اير زفق ومراسات اوركا قوّت وتاب ان جمال او را بكمال 


حاصل ايد كما في بعض الرسائل. 


اللعابى 


١14 


إشارةٌ دقيقة ينضح بها إشارة لمعنى لا َّسعُْ لها اللعنة : 1[ - دم تناع لل»ع2121 ,عونا 


اللفظ. ويقول في لطائف اللغات: اللطيفة في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن إشارة دقيقة لم يسبقٌ 
لها وُرودٌ في ذهنه؛ ولا ينسم لها التعبير. 

ويقول الحكماء: اللطيفة الإنسانية هى 
النّفس الناطقة. 

ويقول الدراويش: اللطيفة الإنسانية هي 
القلب وفى الحقيقة هي الروح . كذا في كشف 
اللغات : () 
اللعابي : ل اوناك 

بالضم عند الأطباء دواء من شأنه أنْ 
ينفصل عنه أجزاؤه إذا نقي ويصير المجموع 
لِزِجًا كالخطمى كذا فى المؤجز. 
اللعان: - موأغعتلع أقدم د نز عمتلمء طند0 
71010011 | “مم 1617711710111 56 56171116711 

شرعًا شهادات مؤكّدة بالأيمان من 
الجانبين أى الزوج والزوجة موثقة باللغن في 
جانبه أي جانب الزوج وبالغضب في جانبها أي 
جانب الزوجة. وإنَّما سُمّي به مع أنه 00000 
إل في آخر كلامه تغليبًا أو لأنْ الغضب قائم 
القذف وفي جانبها مقام حَدَّ الزنا كذا في جامع 
الرموز. 
للق ناعل - عمالإقام ,رعسو 


بكسر اللام مصدر لعب بفتح العين اي 
فعل فعلاً غير قاصد به مقصدًا صحيسًا كما ذكر 
الراغب. وفى الكشف إل ما لا يفيد فائدة 
أصلاً كذا.في.جافع الرموز في كناب «الشهادة. 


ار ال شرا ان رين 
اي اللَّعْن فى الأصل الطردء وشرعًا إبعاد الله 
العقبئ بالابتلاء بالعقوبة كما وقع في المفردات» 
وهذا في حقٌ الكفار. وأمًا في حقٌّ المؤمنين 
فإسقاطهم عن درجة الأبرار ومقام الصالحين 
كما وقع في كراهة الكرماني. شكذا وقع في 
جامع الرموز في كتاب الإيمان. 
اللّغة: 6 - 12856ا8 610[ 


بالضم من لغي بالكسر وأصلها لخي أو 
لغو والتاء عوضص عن المحذوف وهو اللفظ 
الموضوع للمعن اللغات. ولغات 
الأضداد هى اللغات الدالة عل معنيين متضادين 
كالبيع فاه انظلق علئ الشراء أيضًا وهي داخلة 
في المشترك. وظنٌ البعض أن الأضداد 
والمشترك نوعان وهذا ليس بصحيح. ومن أنواع 


وجمعهة 


.اللغة الأصلية والمولّدة والمعرّبة والمعجمة 


والمختلفة والمعروفة وشرح كل في موضعه. 
وقد تطلق اللغة علئ جميع أقسام العلوم العربية 
وعلم مَنْن اللغة هو معرفة أوضاع المفردات 
هكذا في الدقائق المحكمة والمطول والاطول. 
وقد سبق في المقدمة أيضًا في بيان العلوم 
العربية. قال الجلبى الصرف قد يطلق عليه اللغة 
ا ١‏ 

اللّغزْ ف ©011طم ماعط ,عطعملعع5911 
ر0116ملعء تبر - ع11001؟ ,عع مناعصدا 

الع اماع ,0110116 1[جرم 7:16 عجومه71م! 


بالغين المعجمة عند البلغاء: هو كلام 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميككويد لطيفه نزد سالكان اشارتي كه دقيق بود اما روشن شود ازان اشارت معني در فهم كه در عبارت 


2 


نكنجد ودر لطائف اللغات ميكويد لطيفه در اصطلاح صوفيه عبارتست از اشارت دقيقي كه مرتسم نبود در فهم از وي معني 


وعبارت كنجايش ان نداشته باشد ولطيفة انسانيه حكما نفس ناطقه را كويند ودرويشان دل را كويند ودر حقيقت روح است 


كذا فى كشف اللغات. 


١4 


موزون يدل على ذاتٍِ شيى من الأشياء بذكر 
خواصه أَوْ لوازمهء وبشرط أنَّ مجموع تلك 
الصّفات خاصة بذلك الشيئ. ولا توجد في 
غيره» وَإِنْ يكن بعضها يمكن أَنْ توجد في غيره 
وذلك بأسلوب يمكنٌ للذهن القويم والطّبع 
السليم أنْ يكتشفه من ذلك الكلام.؛ ويُسمي 
العجم اللغز (جيستان) أي (ما هو؟). ومثاله في 
الشعر التالي وترجمته : 

ماهو الشيئ الذي يطلبه عقل العدو والصديق 
كلاممايطلبهالص ديق والعدو 
نحن ارفياتي: السمتية والاسوك ايقن 
ومن حيتٌ الشّكل هو مخيف من جهة ومأمون أيضًا 

والمراد به: السيف. 


ومن أنواع اللّغز البديعة ما يُقال بالرّمر 
كما هو حال هذا الرباعي والمراد به القوس: 
وترجمته : 
أنا الذي يفرٌ من أمامي المستقيمون والمعوجون 
وبمنجلي يحصّدون دولة الظفر 
فحين أخني ظهري عند الخدمة فالكبير والصغير 
من 1 مكان يسمعون صوت (السية) 
كذا في مجمع الصنائع."" . 
اللّغو 1111165581 ولإعطه ل ص0 نالع ]1 
©]72010 ,120071007166 - 1012ووع1مع 
1 


بالفتح وسكون الغين المعجمة هو: الكلامُ 


اللف والنّشْر 
الباطل الذي لا معنى له.”"' كما في مدار 


الأفاضل. وفي تفسير القشيري اللْمُو ما يلهي 
عن الله تعاليلء ويقال اللغو ما لا يوجب وسيلة 
عند الله. ويقال اللغو ما يوجب سماعه اللهو 
انتهئ. واللغو عند النحاة قسم من الظرف ويقال 
له مُلغ. وعند أهل الشرع قسم من اليمين 


ويجيئ . 


اللف والنّضْر: لاعععم؟5 01 ع لاوط 

لصه كاععء زطه لامقلم ممتططدم 01 ع ستأكاكمم 
عأ نالع20 له لزط عمم لزاعلا 1085/ا31م200111 
6 عأكأكارمء ألان مانا عل عسوة] - عاناءءزلة 


عمل ل أت كاعزاه الاعأكنتام “دمر 


ا ال 00 


010164 


عند أهل البديع هو من المحسنات 
المعنوية وهو أنْ يذكر شيكان أو أشياء إمَا 
تفصيلاً بالنص على كلّ واحد أو إجمالاً بأنْ 
يُؤت بلفظ يشتمل علئ متعدّد» ثم يذكر أشياء 
علئ عدد ذلك» كل واحد يرجع إل واحد من 
المتقدّم ولا ينص علئ ذلك الرجوع بل يفوّض 
إلى عقل السامع رد كل واحد إل ما يليق بهء 
وذكر الأشياء الأوليل تفصيلاً أو إجمالاً يُسمّى 
تاللف بالفتح وذكر الأشياء الثانية الراجعة إلى 
الأولئ يُسمّئ بالنّشر. والتفصيلي ضربان لأنَّ 
النشر إمّا علئ ترتيب اللّف بأنْ يكون الأول من 
النّشر للأول من اللف والثاني للثاني» وهكذا 


مجموع ان صفات مخصوص بدان ذات باشد ودر غير او يافته نشود هرجند هريك ازانها در غير او هم موجود باشد بطريقي 
كه ذهن مستقيم وطبع سليم انتقال كند ازان كلام بران ذات و عجم اينرا جيستان نامند مثاله . 


جيست ان كس زعقل دشمن ودوست 
اا صفت حافظ اسسة ومهلك نيز 


هم بخواهلد دوست وهم دشمن 
واز نمط هم مخوف وهم مامن 


ازين مراد تيغ است واز قسم بدائع لغز است انجه از زبان مقصود برمز كفته شود مانند اين رباعى كه جهت كمان است. 


من خحود كج وراستان ز من راست روند 
يشت ازبى خدمت جو كنم خم كه ومه 
كذا في مجمع الصنائع. 
فم بالفتح وسكون الغين المعجمة بيهوده وباطل سخن . 


داس ظفرم جو كشت دولت دروند 
ازهر طرف زمزمة زه شلوند 


اللفظ 


على الترتيب كقوله تعالى: #ومنْ رحمته جعلٌ 
لكم الليلَ والنهار لتسكنوا فيه ولتبتغوا من 


١5٠ 


يتصوّر فيه الترتيب وعدمه. قيل وقد يكون 
الإجمال فى النَّشْر لا فى اللف بأن يؤتيل بمتعدّد 


فضله2'”4 ذكر الليل والنهار علئ التفصيل ثم | ثم بلفظ يشتمل علئ متعدّد يصلح لهما كقوله 


ذكر ما للّيل وهو السكون فيه وما للنهار وهو 
الابتغاء من فضل الله تعالئ علئ الترتيب. وأمًا 
علئ غير ترتيب اللّف وهو ضربان لأنّه إمّا أنْ 
يكون الأول من النشر للآخر من اللّف والثاني 
لما قبلهء وهكذا علئ الترتيب وليُسم معكوس 
الترتيب كقوله تعالئ: «إحتئ يقول الرسول 
والذين آمنوا معه مت نصرٌ الله ألا إِنْ نصرّ الله 
قريب4”" قالوا متئ نصر الله قول الذين آمنوا 
وألا إِنْ نصر الله قريب قول الرسول أو لا يكون 
كذلك ويسم للختلط الترتيت: كقولك! هو شمين 
وأسد وبحر جود أو بهاء وشجاعة. والإجمالي 
كقوله تعالئ: وقالوا لن يدخل الجنّهَ إلا مَنْ 
كان هودًا أو نصارئ»”' أي وقالت اليهود لن 
يدخل الجنة إل مَنْ كان هودًا وقالت النصارى 
لن تدخل. الجن إل م “كان تضاري + فلت بن 
القولين لثبوت العَناد بين اليهود والنصارئ. فلا 
يمكن أنْ يقول أحد الفريقين بدخول الفريق 
الآخر الجنة. فوثق بالعقل في أنه يرد كلّ قول 
إلى فريقه لا من اللّبس. وقائل ذلك يهود 
المدينة ونصارئ نجران””2. واندفع بهذا ما قيل 
لما كان اللّف بطريق الجمع كان المناسب أن 
يكون النّشْر كذلك لأنْ رد السامع مقول كل 
فريق إلول صاحبه فيما إذا كان الأمران مقولين 
فكلمة أو لا يفيد مقولية أحد الأمرين» ووجه 
الدفع أنَّ مقرل المجموع لم يكن دخول الفريقين 
بل دخول أحدهما كما عرفت. وهذا الضرب لا 


7" القصص/‎ )١( 
5١4 البقرة/‎ )0( 
١١١ البقرة/‎ )"( 


تعالى: #حتئ يتبيّنَ لكم الخيظ الأبيضٌ من 
الخيط الأسود من الفجر»”' على قول أبي 
عبيدة إِنْ الخيط الأسود أريد به الفجر الكاذب 
لا الليل. وقال الزمخشري قوله تعالق: #ومن 
آياته منامكم بالليل والنهار وابتغاؤكم من 
فضله»#'' من باب اللف وتقديره ومن آياته 
منامكم وابتغاؤكم من فضله بالليل والنهار إلا 
أنه فصَّلَ بين منامكم وابتغاؤكم بالليل والنهار 
لأنهما زمانان» والزمان والواقع فيه كشيئ واحد 
مع إقامة اللّف علئ الاتحاد. وشهنا نوع آخر 
من اللّف لطيف المَسْلك بالنسبة إلى النوع الأول 
وهو أنْ يذكر متعدّد على التفصيل ثم يذكر ما 


لكل ويؤتئل بعده بذكر ذلك المتعدّد علئ 
الإجمال ملفوظًا أو مقدارّاء فيقع النّشر بين لين 


أحدهما مفصّل والآخر مجمل.ء وهذا معنى 
لطف مسلكه وذلك كما تقول ضربت زيدًا 
وأعطيت عمرًا وخرجت من بلد كذاء وللتأديب 
والإكرام ومخافة الشر فعلت ذلكء شكذا يستفاد 
من الإتقان والمطول وحواشيه. 


اللفظ : ,2001212100م ,ممناءوزع 8 
بأعزع] - مملتاعع زع ,مماغهاناء تائيه 
01لاع © ,011 1ه ألا 0711 ,1011 ه 270110711 


بالفتح وسكون الفاء في اللغة الرمي» يقال 
أكلت التمرة ولفظت النواة أي رميتهاء ثم نقل 
في عرف النحاة ابتداءًا أو بعد جعله بمعنى 


(5) مدينة بالحجاز معروفة؛ جهة اليمن» سمّيت بنجران بن زيد بن يشجب بن يعرب» وهو أول من نزلها . 


معجم ما استعجم 22/4 الروض المعطار الوم 
(65) البقرة/ ١41/‏ 
(1) الروم/ ١‏ 


١51١١ 


الملفوظ كالخلق بمعنى المخلوق إلى ما يتلفظ 
به الإنسان حقيقة كان أو حكمًا مهملاً كان أو 
موضوعًا مفردًا كان أو مركّبًا. فاللفظ الحقيقي 
كزيد وضرب والحكمي كالمنوي في زيد ضرب 
إذ ليس من مقولة الحرف والصوت الذي هو 
أعمّ منه ولم يوضع له لفظ وإلّما عبّروا عنه 
باتعا المنفصل من اتجحو هو وأنت 
وأجروا أحكام اللفظ عليه فكان لفظا حكمًا لا 
حقيقة» والمحذوف لفظ حقيقة لأنه قد يتلفظ به 
الأنسان فى عضن الأحيان,>وتحتيقه أله ل شك 
أذ اقيركد لي" انه حونو ول علق القا عي ندا 
يفيد”التقوي ينبا تكران الإستاد كلاف ضري 
زيد فلا يقال إِنَّ فاعله هو المقدَّم كما ذهب إليه 
البعض ومنعوا وجوب تأخير الفاعل» فإمّا أنْ 
يقال الدال عليل الفاعل الفعل بنفسه من غير 
اعتبار أمرٍ ل 
لكان الفعل فقط مفيدًا لمعنى الجملة فلا يرتبط 
بالفاعل في نحو ضرب زيدء فلا بد أنْ يقال إِنَّ 
الواضع اعتبر مع الفعل حين عدم ذكر الظاهر 
أمرًا 0 عبارة عمًا تقدّم كالجزء والتتمة له 
واكتفئ بذكر الفعل عن ذكره كما في الترخيم 
بجعل ما بقي دليلاً على ما ألقي نص عليه 
الرّضىء فيكون كالملفوظ. ولذا قال بعض 
النحاة إِنَّ المقدّر في نحو ضرب ينبغي أن يكون 
أقل من ألف ضربًا نصفه أو ثلئه ليكون ضمير 
المفرد أقل من ضمير التثنية. ولمّا لم يتعلق 
غرض الواضع في إفادة ما قصده من اعتباره 
بتعيينه لم يعتبره بخصوصية كونه حرقًا أو حركة 
أو هيئة من هيآت الكلمة بل اعتبره من حيث إِنَّه 
عبارة عمًّا تقدّم وكالجزء له فلم يكن داخلاً في 
شيء من المقولات ولا يكون من قبيل 
المحذوف اللازم حذفه لأنه معتبّر بخصوصهء 
وبما ذكر ظهر دخوله في تعريف الضمير المتصل 
لكونه لفظًا حكميًا موضوعًا لغائب تقدّم ذكره 


. ”١/تلصف‎ )١( 


5 


اللفظ 


وكالجزء مما قبله بحيث لا يصمحٌُ التلفظ 
الحكمي إل بما قبله. قال صاحب الإيضاح في 
الفرق بين المنوي والمحذوف نه لما كان باب 
المفعول باعتبار مفعوليته حكمه الحذف من غير 
تقدير قيل عند عدم التلقّظ به محذوف في كل 
موضع. ولمّا كان الفاعل باعتبار فاعليته حكمه 
الوجود عند عدم التلقّظ به حكم أنه موجود 
إل فالضمير في قولك زيد ضرب في الاحتياج 
ال مد «إولكم فيها ما 
5 تشتهي أنفسكم»7" وإِنْ كان أحدهما فاعلاً 
ابر مفعولا انتهئش. فقيل مراده إن الفرق 
بينهما مجرّد اصطلاح وإلاّ فهما متساويان في 
كروما حدويق بن الفط رين فر الى 
وليس كذلك». بل مراده أنْ عند عدم التلفظ 
بالفاعل .يحكم بوجوده ويجغل: في حكم. الملفوظ 
لدلالة الفعل عليه عند تقدّم المرجع فهو معتبّر 
في الكلام دال عليه الفعل فيكون منويًا بخلاف 
المحذوف فإنّهِ حذف من الكلام استغناء بالقرينة 
من غير جعله في حكم الملفوظ واعتبار اتصاله 
بما قبله فيكون محذوفًا غير منويء وإنْ كانا 
مركن حي اسلاج مح «الكاقم. "إلى 
اعتبارهما. هذا ثم إعلمُ أن قيد الإنسان في 
اللعريع شروت اليا "العومء بوالاء بفالمزاد. تيطاق 
التلفظ بمعن كفتن» فدخل في التعريف كلمات 
الله تعالئ وكذا كلمات الملآئكة والجنّء واندفع 
ما قيل إِنَّ أخ ل التلمّظ: في الحد يوجب الدور. 

والباء فى قولنا به للتعدية لا للسيبية والاستعانة 
فل اير أن الخد ادق على "اللتان. ثم 
الحروف الهجائية نوع من أنواع اللفظء ولذا 
عرَّفه البعض كما يتلفظ به الإنسان من حرف 
فصاعدّاء ولا يصدق التعريف علئ الحروف 
الإعرابية كالواو في أبوك لأنّها في حكم 
الحركات نائبة منابها. وقيل اللفظ صوت يعتمد 
على المخارج من حرف فصاعدًا. والمراد 


3 


5 


اللّفظى 


بالصوت الكيفية الحاصلة من المصدر. والمراد 
بالاعتماد أنْ يكون حصول الصوت باستعانة 
المخارج أي جنس المخارج إِذْ اللام تبطل 
الجمعية فلا يرد أن الصوت فعل الصائت لأنّه 
مصدر واللفظ هو الكيفية الحاصلة من المصدر 
وأنَّ الاعتماد من خواص الأعيان والصوت ليس 
منهاء ون أقل الجمع ثلاثة فوجب أنْ لا يكون 
اللفظ إلا من ثلاثة أحرف كل منها من مخرج. 
بقن أن اخ الكرف فى الع يجيه الدون ذه 
نوع من أنواع اللفظ وأجيب بأن المراد من 
الحرف المأخوذ فى الحدٌّ حرف الهجاء وهو 
وإِنْ كان نوعًا من انزع اللفظ لكن لا يعرّف 
بتعريف يؤخذ فيه اللفظ لكون أفرادها معلومة 
محصورة حت يعرفه الصبيان مع عدم عرفانهم 
اللفظ فلا يتوقف معرفته عليل معرفة اللفظ فلا 
دور كذا في غاية التحقيق. وأقول الظاهر إن 
قوله من حرف فصاعدًا ليس من الحَدّ بل هو 
بيان لأدنول ما يطلق عليه اللفظ فلا دورء ولذا 
ترك الفاضل الجلبى هذا القيد فى حاشية 
الم لد عو د لف او ا رقع من راح 
إلا اللفظ او إلن«المميرا أن اللقظ عيونت سيد 
علل مخارج الحروف.» ثم قال والمختار أنه 
كيفية عارضة للصوت الذي هو كيفية تحدث في 
الهواء من تموّجه ولا يلزم قيام العرض بالعرض 
الممنوع عند المتكلمين لأنهم يمنعون كون 
الحروف أمورًا موجودة انتهيل. 

فائدة: 

المشهور أنَّ الألفاظ موضوعة للأعيان 
الخارجية وقيل إنْها موضوعة للصور الذهنية. 
وتحقيقه أنَّه لا شك أنَّ ترك الكلمات وتحقّقها 
على وفق ترتيب المعاني في الذهن فلا بد من 
تصوّرها وحضورها في الذهن. ثم إِنَ تصوّر 
المعاني عل ما هي عليه في حََدٌ ذاتها مع قطع 
النظر عن تعبيرها بالألفاظ وهو الذي لا يختلف 


١.1١ 


باختلاف العبارات» وتصوٌر متعلّق بها من حيث 
التعبير عنها بالألفاظ وتدلٌ عليها دلالة أولية 
وهو يختلف باختلاف العبارات. والتصوّر الأول 
مقدّم على التصوّدٍ الثاني مبدأ له كما أنَّ التصّر 
الثاني هذا امكل هذا كلّه خلاصة ما في 
شروح الكافية . 
العة 

اللفظ إما مهمّل وهو الذي لم يوضع 
لمعنى سواء كان محرقًا كديز مقلوب زيد أوْلا 
كجسق. وإمًا بوضوع لمعنى كزيد. والموضوع 
ما مفرد أو مركّب. إعلمُ أن بعض أهل المعاني 
يطلق الألفاظ على المعاني الأول أيضًا وسيأتي 
تحقيقه في لفظ المعنى. 
اللفظى : 


,07 بأوطرمن هااا - علأعممطم 


,[1210 1011م ملوطاتع ,وزع نآ 


2110101 
هؤ ما يتعلّق باللفظ أي التلفظ؛ يقال 
مؤنث لفظي وعامل لفظي وتعريف لفظي وتأكيد 


لفظي إلى غير ذلك. والتزاع اللفظي يطلق 
بمعنيين وقد ذكر في لفظ الجسم في ذكر 
اصطلاح المتكلمين. 


اللفيف لدعل8 وبلا عمللباعما رمعا 
لاع ل اترعسدع/رء, عطرعلا - (ك[ع703) وزعناع1 
زوءاءنزمن) دعاط21] 65 لاء/ 


عدا الضرفيين لفط اقاوه ولامه تورف عله 
ويُسمّئ لفيمًا مفروقًا أو عيئه ولامه أو فاؤه وعينه 
فياه رونك كنا مقرو 


اللقاء : 6م22 - تمان نامع0ه ,عمنتاءء3/1 


بالفتح والمدٌ وقيل بالكسر والمدٌ عند 
31 - و 
العاشق بأنه هو وبصورة أدم يكون ظهوره. شعر 
تر جمته : 


١ 11* 


لولا 3 صورتك ظاهرة فى جميع الأشياء 
فالمجوس ما كانوا عبدوا أبدًا اللات والعزى 
كما في بعض الرسائل"" . 
اللقت: ,1 - 50011016 ,511111211 
0 


بالقاف في اللغة ما يعبّر به عن شيء. 
وفي اصطلاح أهل العربية علم يشعر بمدح أو 
ذمّ باعتبار معناه الأصلي» صرّح بذلك المولوي 
عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية في 
المبنيات في شرح قول المصّف وألقابه ضضم 
وفتح وكسر وقد سبق في لفظ العلم. 
اللّقّطة: - 0هذ) ,كتهب ,عملم 
6 عزوم 6نلا1:0 أعز[ط0 ,عاأتونانه 1 

بالضم وفتح القاف سماعًا مبالغة الفاعل 
وبسكون القاف قياسًا مبالغة المفعول كما في 
الطلبة. وقال الأزهري لم أسمعها بالسكون لغير 
الث كما في المغرب. وإِنَّما قيل له بالفتح 
لجعله كالداعي إلى التقاط. وقيل إِنّه اسم 
للملتقط وبالسكون للملقوط والأول هو الأصح 
كما في الاختيار. وفي القاموس إنها بالضم 
والفتح والسكون أو بفتحتين اسم مفعول من 
الالتقاط وكان التاء للنقل فهي لغة الأخذ أو 
المأخوذ وشرعًا مال بلا حافظ لا يعرف مالكه 
سواء كان من الحجرين أو العروض أو الحيوان 
كذا في جامع الرموز. 
اللّقو ة: علهاعم] ءأوباهب0 - كتدتزاة :هم أهاعة] 


يتجذاب .نه شق الوئحه إلى جهة غير لبعية افيخرج 
النفحة والبزق من جانب واحد ولا يحسن التقاء 


اللفين 

الفين “ولا يطق. إحدى العينين كذ في 
الموجز. 
اللقى : لد نامك 2 05 أتميام "زه ع0 1ا0ط1 
إعء الئل عبغاة لاه عءاماءوة2] - علناناع 
ألا ةمس 

هو عند المحدّثين أخذ الراوي الحديث 
عن المشايخ كما يُستفاد من شرح النخبة في 
بيان رواية الأقران والمذبح. 
اللقيط : 67710556 أءزط0) - 1158لتنام؟ رلماط 
0ك 

في اللغة فعيل بمعنول مفعول من اللقط 
كالنصر وهو رفع الشيئ من الأارض قل راه أو 
لم يره. وقد يكون عن إرادة وقصد كما في 
المقايس. فاللقيط شيئ مأخوذ من الأرض» 
وشرعًا طفل لم يعرف نسبه يطرح في الطريق أو 
غيره خوفا من الفقر أو الزنا كذا في جامع 
الرموز. 
اللحس: - 011131 وأعنا0ل1 
001141 


بالفتح وسكون الميم في اللغة المسّ 
الحواس الظاهرة وهو قوة منبثئة في العصَب 
المخالط لأكثر البدن سيما الجلد إِذْ العَصَّب 
وقالسل ل ورك "أن يذ الموا المجاون الليدن 
محرق أو مجمّد فيحترز عنه ليلا يفسد المزاج 
الذي به الحيؤة.» ومن الأعضاء ما فيه قوةٌ 
لامسة كالكلية والكبد والطحال والرَئة 
والأعظام. وقيل إِنَّ للعظم حسًا إلا أنَّ في حسّه 
كلالاً ولذا كان إحساسه بالألم إذا أحسٌ 
شديدًا. واعلم أنه قال كثير من المحققين من 


دلق بالفتح والمد وقيل بالكسر والمد نزد صوفيه بمعنى ظهور معشوقست جنانكه عاشق رايقين شود كه اواست بصورت ادم ظهور 


كرده . 
اكّر نقش رخت ظاهر نبودى در همه اشيا 
كما في بعض الرسائل. 


مغان هركز نكردندي برستش لات وعزئ را 


اللمع 

الحكماء ومنهم الشيخ أنَّ القوة اللامسة أربع 
قوى متغايرة بالذات حاكمة بين الحرارة والبرودة 
والرطب واليابس وبين الصلي واللّين وبين 
الأملس والخشن. ومنهم مَنْ أثبت خامسة تحكم 
بين الثقيل والخفيف. والحقّ أنها قوة واحدةء 
ومدركات هذه القوة تُسمَّ ملموسات وأوائل 
المحسوسات» ووجه التسمية بها سبق»ء وهي 


الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة المسّماة 
بأوائل الملموسات واللّطافة والكثافة واللّزوجة 
والهشاشة والجفاف والبلّة والثقل والخفة 


والملاسة والخشونة واللّين والصلابة» هكذا في 
شرح المواقف وشرح حكمة العين وغيرهما. 
اللمع : 111111101 هلاه اعوعم 
7701101 ,267167011011 - 1211011 أمكم ا 
21112121121 
عند الشعراءٍ أنْ يأتي في البيت من 
الشعر قا عربية في تراكيبّ مفيدة. فإذا كان 
التركيبُ شايلاً لمصطلح أو مَثَلٍ أو لطيفة أو 
حكم أو غير ذلك فإّهِ يكون جميلاً: مثاله البيت 
التالي وترجمته : 
الرجل الذي رأى بابك العالى متحيراً 
كنال التتتهصة آلآ إلحه ]لا 
ومثال آخر ترجمته : 
أين نحن وأين شهرٌ المدائن؟ 
لقدأخطأنا فالمقدوركائن 
كذا في جامع الصنائء7© 


١15 

الواحق: 165 - ,روع 5011220 

في عرف المنجمّين هي الخمسة المسترقة 
وهيى خمسة أيام من السّنّة الاصطلاحية» وقد 
سيق بنائه: 
لوازم صفتي 
010116 0 17 65 2202001016ظ 

هو عند البلغاء أَنْ تكون بعض الألفاظ لها 
معان مشتركة وفي السّياق يكون لكل لفظٍ معنى 
مفيد للغرض» ثم يراعى النظير للمعنى الثاني 
بإيراد لوازمه. على أنْ يكون المعنى الثاني غير 
مقصود أصلاًء ولكنه لا يفيدٌ خلال 0 
ينصرف إليه الظَنّ. 

والفرق, بين التخييل فين هذا هو أن 
الصَفْتية فالظَنٌ لا ينصرف إليه. إذن 14 صفة 
مراعاة النظير هي في إيراد لوازم الوصف ومثاله 

فى الشعر وترجمته: 
من عمزمه الجازم حسين أَمَرٌ برفع الرابة 

جاءت بشارةٌ الفتح وأنواعٌ السّعادة قد اجتمعت. 

فالجزم والنصب والفتح والضم لكل منها 
معنيان الأول: الإعراب. والثاني 
الجزم : يعني القطع. والنصب: وضع الشيء في 


: - كاطع تمع ناوه 2012/1137 


حركاتٌ 


مكان عال. والفتح معناة الظفر والضم : معناه 
الجمع. والمرادٌ من سياقٍ التركيب هو هذا 


المع 20 


)١(‏ نرد شعرا انست كه در بيت بعضى الفاظ عربي بتركيب مفيد ارد واكر ان تركيب تركيبى باشد كه بجيزي مصطلح شده باشد يا 


بمكل يا بلطيف اويا :يشكمى. ويا غير انها زييا ايذ: سثالة: 
كسى كه ديد در عالي تواز حيرت 
مثال ديكر. 
كجا ما وكجا شهرمدائن 
كذا في جامع الصنائع . 


نكفية اميد ان لآ التةالا الله 


غلط كرديم المقدور كائن 


20 نزد بلغا ان است كه در تركيب الفاظ مشترك كه باشند در سياق از هر لفظي يك معنى مفيد غرض بود واز معنى دوم مراعات 
نظير وايراد لوازم حاصل ايد واين معنى اصلا مراد نباشد ودر افادة تركيب بدان معنى كمان نيز نرود وفرق ميان تخييل ودرين 
انست كه در تخييل بمعنى دوم كمان رود ودر لوازم صفتى كمان نرود يس صنعت مراعات نظير ايراد لوازم صفتى باشد مثاله. - 


١‏ الوح الممخفوظ 


لواز 1 لفظى : - كا معمعرتنوع: لمعترماء طخ] 
61 1 


اللوازم اللفظية عند البلغاء هو إيراد أَلْفاظِ 
خاصة غير مشتركة لمجرّدٍ الصّنعة ومثاله في 
المصراع التالي وترجمته: المجنونُ مثل رباب 
والكفٍ على الرَّأس 


ومثال آخر وترجمته : لا تحوّل رأسَك فأنا 
ثُراتُ قَدَمِك. 


0 كلف من اخ ” (با) ومعناها قدم. 
فمقصوده من (سر 0 لا تحول رأسك آَيْ 
لا تعرضل عني. وفي الاصطلاح يقال في هذا 
المقام (رومكردان) أي لا تلتفث عني. (لا 
تعرض 0 2 0 8 اللوازم اللفظية 
رااعططلاع قد حوّله (غيره) . 


وأمًا في المصراع الأول كلمة (جندك) 
بمعنى راحة اليد أوردها لمناسبة الرباب فمراده 
من (جلكك) هو اليد فحوّل الاصطلاح لأنه في 


لوازم معنوى : - 13]5ع10 101011 5021111 
ا 


اللوازم المعنوية هو عند البلغاء أَنْ يؤتى 
بألفاظ لازمة لصحة المعنى وليس لمجرّد الصفة 
ومثاله البيت الثاني وترجمته : 
إِنَّ المَرْقَدَيْن لو استطاعا لَوَضعا رَأسَيْهما تحت قدمك 

إِنَّ هذا الكلام يعلمه مَنْ أحضره من الفرقدين. 

فالرأس والقدم من لوازم صحّة المعنى هنا 
وليس فقط من الصنعة اللفظية فقط ‏ 0) 


اللوامع : 81 
165ل - اداع ا 
م 


السّاطعة التي تلمغ 0 الرّايات د انناف 
الثفوس الاهرة . ثم تنعكس من الخيال للجس 
المشترك وتشاهَدٌ بالحواس الظاهرة. كذا في 
لطائف اللغات9”© 


اللوح المخفوظ : عمالازل بأعاطة) لعتدرووعرم 


عترأنقل عاطها ,ءةتصعوةجم عاطم1 - أعااةا 


الفح 0 اليد على الرأسٍ ولا يقولون بالفتح وسكون الواو هو عند جمهور أهل 
الصنائه 290 كان وما سيكون إلى يوم القيامة كما يكتب في 


فر 


- زعزم جزم جو فرمود نصب رايت را. رسيد فتح وبران ضم شد سعادتها. جزم ونصب وفتح وضم هريك دو معنى دارد 
يكي اعلام حركات وسكون دوم معنى جزم قطع است ومعنى نصب براوردن ومعنى فتح ظفر است ومعنى ضم جمع شدن 
است ودر سياق تركيب مراد اين معنلى است. 
نزد بلغا انست كه الفاظ خاص غير مشترك را بمجرد قصد صنعت لوازم ارد مثاله. مصراع. مجنون جو رباب وجدك بر سر. 
مثال ديكر. مصراع. سر مككردان كه خاك باي توام. در مصراع دوم سر براى باى بتكلف اورده است جه مقصود از سر 
مكردان انست كه اعراض مكن ودر اصطلاح رو مككردان كويند اما از جهت لوازم جون بكويد كه خاك باى توام سرمكردان 
كفت واصطلاح را بككردانيد ودر مصراع اول جنكك راسبب لوازم رباب اورده ومراد ازجنك اينجا دست است اصطلاح را 
بكردانيد جه در اصطلاح دست بر سر كويند نه جنكك برا سر اين همه از جامع الصنائع است. 
نزد بلغا ان است كه ايراد الفاظ لوازم براي صحت معني يود نه بمجرد قصد صنعت لوازم مثاله. 

فرقدان كر دست يابد سر نهد در زيرا يات اين سخن داند كسي كش فرقدان اورده است 
سر ويا كه لوازم اند ايشان براى صحت معني است نه مجرد قصد صنعت لوازم. 
در اصطلاح صوفيه عبارت است از انوار ساطعه كه لامع ميشود باهل رايات از ارباب نفوس طاهرة يس منعكس ميشود از 
خيال بحس مشترك ومشاهده كرده ميشود بحواس ظاهره كذا في لطائف اللغات. 


اللّوح الممخفوظ 

الألواح المعهودةء ولا استحالة فيه لأنَّ 
الكائنات عندنا متناهية فلا يلزم عدم تناهي 
اللوح المذكور في المقدار. عن ابن عباس 
رضي الله عنه هو لوح من ذُرَّةٍ بيضاء طوله ما 
بين السماء إل الأرض وعرضه ما بين المشرق 
والمغرب. وقال الإمام الغزالي في الإحياء"” 
هو أعلم أنَّ لوح الله تعالئ لا يشبه لوح الخلق 
كما أنْ ذات الله تعالل وصفاته لا يشبه ذات 
الحقّ وصفاته. بل ثبوت المقادير في اللوح 
مضاهي ثبوت كلمات القران وحروفه في دماغ 
حافظ القرآن وقلبه. فإنّه منظور فيه حتى كأنه 
حيث يقرأ ينظر إليه ولو فشت عن دماغه جزء 
فجزء لم يشاهد هذا الحظ فيمن هذا الحظ. 
وعند الحكماء هو العقل الفعّال المنتقش بصور 
الكائنات على ما هي عليه؛ منه ينطبع العلوم في 
عقول الناس. وفي شرح إشراق الحكمة أنْ 
العقل الفعّال هو المُسمّئ بجبرئيل في لسان 
الشريعة. وفي شرح المقاصد أنَّ اللوح العقل 
الأول.ء ولعل المراد الأول بالنسبة إلينا وهو 
العقل الفعّال بعينه فإنّهِ لا يجوز أنْ يثبت الصور 
الكثيرة في العقل الأول لأنّه يبطل إِذْ ذاك قولهم 
الواجد لا يصدر عنه إلا الواحد. ثم هذا عند 
المشّائين النافين للنفس المجرّدة فى الأفلاك 
المقتصرين على إثبات النفوس المنطبعة فيهاء إِذْ 
الكلّيات لا ترتسم في تلك النفوس عندهم» 
واللوح المحفوظ لا بد أنْ ترتسم فيها صور 
جميع الموجودات» والجزئيات ترتسم في العقل 
عندهم» وإِنْ كان عل وجه كلي. وأمًا عند 
متأحري الفلاسفة المثبتين للنفس المجرّدة في 
الأفلاك فاللوح المحفوظ هو النفس الكلّي 
للفلك الأعظم يرتسم فيها الكائنات ارتسام 
المعلوم في العالمء هذا كله خلاصة ما في 
التلويح وما ذكر الجلبي في حاشيته وحاشية 


الحفال 


شرح المواقف. وقال أيضًا في حاشية التلويح 
يريد الحكماء باللوح والكتاب المبين العالّم 
العقلي انتهئ. وعند الصوفية عبارة عن نور ِلَهِي 
حقّي متجلّ في مشهد خلقي انطبعت الموجودات 
فيه انطباعًا أصليًا فهي أم الهيولئ لأنْ الهيولى 
لا تقنضي صورةً إلا وهو منطبع في اللوح 
المحفوظ فإذا اقتضت الهيولى صورة ما وجد 
في العالم على حسب ما اقتضته . الهيولى من 
الفور والمهلة لأنَّ القلم الأعلئى جرئ في اللوح 
المحفوظ بإيجادها حسب ما اقتضته الهيولئ. 
واعلمْ أنَّ النور الإلهي المنطبع فيه الموجودات 
هو المعبّر عنه بالعقل الكل كما أن الانطباع في 
النور هو المعبّر عنه بالقضاء وهو التفصيل 
الأصلي الذي هو مقتضى الوصف الإلهي المعبّر 
عن مجلاه بالكرسي. ثم التقدير في اللوح هو 
الحكم بإيراز الخلق على الصورة المعينة والحالة 
المخصوصة في الوقت المفروضص وهذا هو 
المعبّر عن مجلاه بالقلم الأعلئى.» وهو في 
اصطلاحنا معاشر الصوفية العقل الأول مثاله 
قضى الحقٌ بإيجاد زيد علئ الهيئة الفلانية في 
الزمان الفلاني» والأمر الذي اقتضئ هذا التقدير 
في اللوح هو القلم الأعلئ وهو المُسمّئ بالعقل 
الأول. والمحلّ الذي وجد فيه بيان هذا 
الاقتضاء هو اللوح المحفوظ المعبّر عنه بالنفس 
الكلّي. ثم الأمر الذي اقتضئ إيجاد هذا الحكم 
في الوجود هو مقتضى الصفات الإلهية المعبّر 
ع بالقضاء ومجلاه هو الكرسي». فاعرف ما 
المراد بالقلم واللوح والقضاء والقدر. ثم اعلم 
أن علم اللوح المحفوظ نبذة من علم الله أجراه 
الله تعالى عل قانون الحكمة الإلهية على حسب 
ما اقتضته حقائق الموجودات الخلقية» ولله علم 
وراء ذلك هو حسب ما اقتضته الحقائق الحقية 
برز علئ نمط اختراع القدرة في الوجود لا 


47١ /١ بروكلمان‎ »57/١ احياء علوم الدين لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي ( 008ه/ ١١١1م). كشف الظنون‎ )١( 


كل معجم المؤلفين 552/1 ؟. 
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تكون مثبتة في اللوح المحفوظ. بل قد تظهر فيه 
عند ظهورها في العالّم العيني وقد لا تظهر أيضًا 
فيهه وجميع ما في اللوح المحفوظ هو علم 
مبدأ الوجود الحِسّي إل يوم القيامة وما فيه من 
علم أهل النار والجَنّة شيء على التفصيل لأن 
ذلك من اختراع القدرة» وأمر القدرة مُبْهَم لا 
معّن. نعم يوجد فيها علمها على الإجمال 
مطلقًا كالعلم بالنعيم مطلقًا لمن جرى له القلم 
بالسعادة الأبدية. ثم لو فصل ذلك النعيم ‏ لكان 
الك الصيين. هق يض تجفلة ينا شولك نا لمحي 
أهلٍ الجنة المأوئ أو امن جنة النعيم. ثم إعلمُ 
أن المقضي به المقدّر في اللوح عليل نوعين: 
قد 0 يميعن «العطير ند من الأمزد " الت 
اقتضتها الصفات الإلهية في العالم فلا سبيل إلى 
وجودهاء أمّا الأمور التي يمكن فيها التغيير فهي 
الأشياء التي اقتضتها قوابلٌ العالّم على قانون 
الحكمة المعتادة فقد يجريها الحقّ علل ذلك 
الترتيب فيقع المقضي ف لا نت كنا 
اقتضته 7 العام هو نفس مقتضى الصفات 

الإلهية. ولكن بنتهنما فرق أعني بين ما اقتضته 
قوابلٌ العالّم وبين ما اقتضته الصفات مطلقًا 
وذلك أنْ قوابل العالم ولو اقتضت شيئًا فإنه من 
حكمها العجز لاستناد أمرها إليل غيرهاء فلأاجل 
هذا لخنم بقع وقلد"الا اهم تلاق الامور البي 
اقتضتها الصفات الإلهية فإنها واقعة ضرورة 
للاقتدار الإلهيء وأيضًا قوابلٌ العالّم ممكنةء 
والممكنٌ يقبل الشيئع وضلهء فإذا 
القابلية شيئًا ولم يجر القدر إلا بوقوع نقيضه. 
كأنْ ذلك النقيض أيضًا من مقتضى القابلية التي 
في الممكن فيقول بإيقاع ما اقتضته قوابل العالم 


اقتضت 


89 الرعد/‎ )١( 
الاحزاب/78‎ )0( 
5060 البقرة/‎ )9( 


اللون 
لكن بخلاف قانون الحكمةء وإذا وقع ما اقتضته 
القابلية بعينه. قلنا بوقوعه عل القانون الحكمى 
3 0 كو ان كا ساسع لي 
لتقام التخكي هو الذي لا تغيير فيه ولا 
0 والقضاء الْمبْرّم هو الذي يمكن فيه التغيير 
ولهذا ما استعاذ النبي يك بالله إلا من القضاء 
المُبْرّم لأنّه يعلم أنه يمكن فيه أنْ يحصل التغيير 
والتبديل. قال الله تعاليل: #يمحو الله ما يشاء 
ينبت وعنده أم الكتاب»”2 بخلاف القضاء 
المُحْكم فإنَّه المشار إليه بقوله: #وكان أمرٌ الله 
قَدَرَا مقدورًا»#”'2 وأصعب ما علي الكاشِف لهذا 
العلم معرفة المُبْرّم من المُحْكم فيبادر فيما يعلمه 
مُحْكمًا ويشفع فيما يعلمه مُبْرَمّاء وإعلامٌُ الحق 
له بالقضاء المَبْرّم هو الإذن له في الشفاعة. قال 
تعالى: ظمَنْ ذا الذي يشفعُ عنده إلا بإذنهت 94 
كذا في الإنسان الكامل. والمفهوم من مجمع 
السلوك أن القضاء المُبْرّم هو الذي لا يمكن 
التغيير فيه حيث قال: ومِنْ موجبات ترك 
الاعتراض عل الله تعالئ الرّضاء بقدر الله 
المُقَذّر وقضائه المُبْرّم من الفقر والغنئ. يعني 
بعض موجبات ترك الإعتراض على الله هو 
الرّضا بتقدير الله الذي قدّرهء وحُكُمُ الله بالفقر 
والفنى هو حُكُمٌ مُخكم 9) 


اللّون: اعنام - خنده001 


قيل من أنه كيفية يتوقف إبصارها على إبصار شيئ 


ارقو امقر ل 7 عن 


أصل بل كلها متخيّلة انما يتخيل البياض من 
مخالطة الهواء المضيىئ للأجسام الشّقّافة المتصعْرة 


(4) يعنى بعضى از موجبات ترك اعتراض بر خداى راضي شدن است بتقدير خبدايكه مقدر كرده شده است وحكم خداكه محكم 


كرده شده از فقر وغنئ. 


اليل 


جدًا كما في زبد البحر والثلج والزجاج المدقوق 
ناعمّاء والسوّادء يتخيّل بضدٌ ذلك وهو عدم غور 
الهواء والضوء في عمق الجسم. ومنهم مَنْ قال 
الماء يوجب السواد أي تخيّله لماء يخرج الهواء 
فَإن 'الهواء 'إذا" اكليف عالت. إلن" السواد.. «زفيل 
السواد لون حقيقي لا تخيّلي فإنّه لا ينسلخ عن 
الجسم ألبتة بخلاف البياض فإنَ الأبيض قابل 
للألوان كلهاء والقابل لها يكون خاليًا عنها ومن 
اعترف بوجودهما قال هما أصلان والبواقى من 
الألواة ٠‏ تتحصاق» «بالدر قبيية فرئيها سانا" عيلفلا 
وحدهما حصلت الغبرة وإذا خلطا مع ضوءٍ كفى 
الغمام الذي أشرقت عليه الشمسء» والدخان الذي 
خالطه النار حصلت الحمرة إِنْ غلبت السواد علا 
الضوء في الجملة» وإِنْ اشتدّت غلبته حصلت 
القتمة ومع غلبة الضوء علي السواه حصلت 
الصفرةء وإِنُ خالط الصفرة سواد مشرق 
فالخضرة» والخضرة إذا خلطت مع بياض حصلت 
الزنجارية ومع سواد حصلت الكرائية الشديدة» 
والكرائية إن خلط بها سواد مع قليل حمرة حصلت 
النيلية ثم النيلية إِنْ خلطها حمرة حصلت 
الأرجوانية وعلئ هذا فقس. وقال قوم من 
المعترفين بالألوان الأصل فيها خمسة: السواد 
والبياض والحمرة والصفرة والخضرة.» فهذه ألوان 
بسيطة ويحصل البواقي بالتركيب. والمحققون على 
أنها كيفيات متحقّقة وقد تكون متخيّلة كما فى 
عدن" الزن الملكوةة راق 1ن الالو السيطلة 
خمسة أو أقل أو أكثر فمما لم يقم عليه دليل. 


فائدة: 


قالة “ابق سينا «وكلير افق الحكماء إلنا 
يحدث اللون في الجسم بالفعل عند حصول 
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الضوء فيه وأنه غير موجود في الظلمة بل الجسم 
في الظلمة مستعد لأن يحصل فيه اللون المعيّن 
وعند الضوء المشهور بين الجمهور أنَّ الضوء 
شرط لرؤيته لا لوجوده في نفسه فإن رؤيته زائدة 
علئ ذاته المتينّن عدم رؤيته في الظلمةء وأمًا 
عدمه في نفسه فلا وهو مختار الإمام كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. 
اللّيل: انالا - أطعزاح 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية يجيئ بيانه 
في لفظ اليوم مستوفى. 
لَيْلَه القَدر: - غطأوله لإملأكعل بأخطعلم نؤا10] 
ملاوع نال اأألاتد ,500766 األالز 


هي ليلة الهرّة والشَّرَفَء فكل مَنْ يطيع 
فيها يصيرٌ عزيرًا ومشرفًا. وفي اصطلاح 
السّالكين: هي ليلةٌ يتشرّفُ فيها السّالك بالتجلي 
الخاص حتى يعلّم بذلك التجَلّي قدره ومرتبته 
بالنسبة للمحبوب. وذلك هو وقتٌ وصول 
السّالك إلئ مقام أَهْل الكمال في المعرفة. شعر 
ترجمته : 
في ليلةالقدر اعرف قذر نفسك 

وفي النهار تكلم عن عن المعرفة 

كذا في كشف اللغات.”© 
اللّين: - ككعمع1ممناك ملإأتلتط ابرع 1ط 
أطت ]] ,عكدءاولا0ى 

بالكسر وسكون الياء التحتانية مقابل 
المياكف ‏ واللان .سيد الناه سقايل "لقني 
وقذا سيق دكرهها: ّ 


)١(‏ شبى است با عزت وشرف كه هركه دران طاعت كند عزيز ومشرف كردد. ودر اصطلاح سالكان شبيكه سالك رابتجلي 
خا شرف كرداند تا بدان تجلى بشناسد قدر ورثيه خود را به نسبت با محبوب وانوقت ابتداء وصول سالك است يعد 
صن فش ٍ خود را به سبت با محبوب وانو صو يعنى 


جمع ومقام اهل كمال در معرفت. 
در شب قدر قدر خودرا دان 
كذا فى كشف اللغات. 


روز در معرفت سخن ميران 


حرف 


أي 


5 


المؤانسة : - دوناهباعل .لانائطة م 
انل ناناتط هلا 

هي الأنس. وفي مجمع السلوك: المؤانسة 
هي القّرار من كل شيء ا تبقى كل الوقت 
باحًِا عن الحقّ. من أَنِسٌ بالله استوحش من 
غير : 
المؤتلف وا 1 لمختلف : 


6 4 116ل :(1510ة[2071) - لالم تطمط 


2 0غ عنال تن [كن م20 


[10110101010 


عند المُحَدَّئِين هو الراوي الذي اتفق اسمه 
مع اسم راو آخر خطّا خكلاً :واتكلف نطف أ ملنطاء 
سواء كان الاختلاف بالنقطة كالأخيف بالخاء 
المعجمة .والباء بالجاء: “المهملة 
واللوق». :أو بالكل كثلام. . بالتشديد 0 
بالتخفيف. والمراد بالاسم مرادف العَلّم فيشتمل 
اللقن. والكنية أيضًاء هكذا يستفاد من شرح 
النخبة وشرحه. 


المَوَّقَت: 
عند النَّحاة 
ذكره. 
المؤدة: 
هو عند النحاة اسم فيه علامة التأنيث 
لفظا أو تقديرّاء أي ملفوظة كانت تلك العلامة 


والأخنف 


جنرلا - لوء1170مل] 


هو مقابل المَبْهَم وسيأتي 


نور - 112 [ملصضعط] 


حقيقةٌ كامرأة وناقة وعُرفة وعَلامة أو حكمًا 
كعقرب لاسيما إذا سُمّى به مذكرء إِذّْ الحرفٌ 
الرابع في المُؤنثْ اك تاء التأنيث”"' . 
ولهذا لا يظهر التاء في تصغير الرباعي من 
المؤنئات السماعية» ونحو حائض وطالق من 
الصّفات المختصة بالمؤنّث الثابتة له» ونحو 
كلاب وأكلب ما جمع مسرا أو .مقدّرة غير 
ظاهرة في اللفظ كدار ونار ونَعْل وقَدّم وغيرها 
من المؤنثات السّماعية. وعلامة التأنيث التاء 
المُبْدَلةَ فى الوقف هاءً والألف مقصورةً كانت 
لي آأر ممدودة كصحراءء والياء على رأي 
بعضهم في قولهم ذي وتي وليس له حجةٌ لجواز 
أنْ يكون صيغة موضوعةٌ للتأنيث مثل هي 
وأنَت: ولذا! سمت بالمؤنّتات الصيغية لكلنّه 
حينئذٍ تخرج هذه المؤنّئات من التعريف فلا يبقى 
التعريف جايعًا. فتاءُ بنت وأخت ليست للتأنيث 
لكونها بدلاً عن الواوء ولذا لا تصيرٌ فى حال 
الرينه حفاة 1 -رتقابل" المزتك القحر وهل ")مي 
ليس فيه علامة التأنيث لا لفظًا ولا تقديرًا. 
الت 

المؤنث على ضربين: حقيقي وغير 
حدس ويسم لفظيًا ٠‏ فالحقيقي اسم ما بإزائه 
ذكرء أي فى مقابله ذكر فى جنس الحيوان» 
واللفظي بخلانه. قن الآزلن أنْ يُقال الحقيقي 


)١(‏ موانست آنست كه ازهمه كريزان باشي وحق راهمه وقت جويان ماني من انس بالله استوحش من غير الله. 


(؟) في حكم تاء التأنيث ( م) 


المؤنن 
اسمٌ ماله فَرْج من الحيوانات ليشتمل الأنثئ التي 
ليس بإزائها ذكر ب العبراة» :او ارصن لي 

من الحيوانات كذلك. وسّنّي لفظياً لعدم التأنيث 
حنينة قن ماه بل تانيله بيرت إلل' ١‏ للفظ 
لوجودٍ علامة التأنيث في لفظه حقيقةٌ كظلمة أو 
تقديرًا كعين: بدليل تصغيرها على غُيي أو 
حكمًا كعقرب ومنه الجمع بغير الواو النون. 
وبالجملة فانّلفظي عل ثلاثة أضرب: الجمع 

بغير الواو والنون وما فيه علامة التأنيث لفظا 
كالقٌْمة والبُشرى والصحراء أو تقديرًا كاللاأرض 
والنعل بدليل رقي وَنَعَدَلةِ في التصغير والعقرب 
والعغناق لِتَنَرْل الحرف الرابع مَنْزِلة تاء التأنيث. 
وهذا أي ما لا يكون فيه علامة التأنيث ملفوظة 
بل «مقدرة. سمل موك سماعيا لاله شفط بخن 
العروريع؟ ول ينابق ضلد غرة وإلما: عورا 
الجمع بخير الواو والنون أي غير جمع المذكر 
السالم مؤننًا غير حقيقي لتأويله بالجماعة» ولم 
اول بها جمع المذكر السالم كراهةًٌ اعتبار 
التأنيث مع بقاء صيغة المذكّر. 


نضبه . 


المؤنّث اللّفظي أعمٌّ من أنْ يكون معناه 
مذكّراً حقيقيًا كطلحة أوْ لا يكون مذكّرًا حقيقيًا 
ولا مؤنّئا حقيقيًا كظلمة وعين» فالواجب فيه أن 
لا يكون معناه موْنًنًا حقيقيًا. هذا وقد يذكر 
اللفظى بمعنول ما يكون علامة 
علفواظة. شواء “015 .مولن سفيقيا! أو الم .يكن 
ويقابله المعنوي وهو ما لا يكون كذلك. وهذا 
المعن للّفظي يُستعملٌ في باب مَنْع العا 
تمق :وسلمة: .لفن" للمؤلته من المولياك 
اللّفظية» وهذا المعنول دون المعنى الأوّل. هذا 
كله خلاصة ما في شروح الكافية والضوء. 
امود - أقط) لاط ع0تصماععءعط 5)زلج1]11 
عنال 207 07111116710111© 11/1 1814 


على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 


التأنيث فيه 


١5 


عند المُحدّئِين هو الحديثٌ الذي يقول فى إسناده 
الراوي حدَّثنا فلان أن فلانًا قال كذاء وهو كعَنْ 
في اللقاء والمُجالسة والسّماع كذا في الإرشاد 
الساري شرح صحيح البخاري. 

الماء: 


بالقر د بمعنول أب وهمزته ميْدّلة من الهاءء 
وأصله مَوّهِ بفتحتين » ويجمع عل أمواه في القلّة 
ومياه في الكثرة كما في الصراح. وهو عند 
الفقهاء ء علئ نوعين ماءٌ مطلق غير محتاج إلئ 
قيد كماء البحار وهو يزيل النّجاسة الحقيقية 
والحُكمية» وماء مقيّد مُحتاج إل قيد كماء 
الثُمار وهو يُزيل النجاسة الحقيقية فقط. وأمًا إِنْ 
اختلط مام به فإِنْ غَلَبِ فَمُظلق وإلا فمقيّد كذا 
في امع الرموؤ وف شرج (المهاج - كاري 
الشافعية: الماء الممُطلق ما لا يحتاج إلئ قيد أي 
يُمكن إطلاق اسم الماء عليه بلا قيد فلا يحتاج 
إل زيادة قَيّْد بِأنْ يُقال الماء المطلق ما لا 
يحتاج إلى قيدٍ لازم كما ظنَّ ليخرج المضاف 
إل مقرّه وممرّه كماء البير والنهر. وقيل الماء 
المُطلق هو الباقى علول أوصاف خلقية انتهيل. 
ويطلق الماء في عرف الأطباء أيضًا على رطوبة 
غريبة تُحْبّس في النَقّبِ العيني بين الصفاق 
والرطوبة البيضية. وقيل الماء ِلَظُ الرّطوبة 
البيضية . 
المائل: 
عانط0 

علئ صيغة اسم الفاعل عند أهل الهيئة 
امرض معنن مد ود بوكر لقا في 6 
الجوزهر لا في ثخنه؛ ويعرف بأل جرم كُْرِي 
يُحيط به سطحان متوازيان مركزه مركز العالم 
مُقَعّرُه يماس كرة النار ومحرِّيُه يماس مُقكّر 
الجوزهر.ء وقد سبق فى لفظ الفلك أيضًا. وقد 
يطلق+ “الفلك» الماكل ٠‏ علن: “قائرة: .من “الدوافز 
الحادئة في سطوح الأفلاك المُمَئْلَ وسطح فلك 


انو - أعغو ملا 


علاولاطه عطسامن) - أتطزه رعناوناط0 


١١ 


البروج وسطح فلك الأفلاك من نَوَّهُم قطع 
مناطق الحوامل ومائل القمر للعالم. قال 
الفاضل عبد العلى البرجندي في حاشية 
الجغمينى: الظاهر أنَّ منطقة كل حامل ! 
فُرضت قاطعةً للعالّم يُسمّى الحايث في 5 
ممثلة مائلاً لا ما حدث في سطح ممثل آخر. 
مثلاً إذا قُرض حامِلٌ الرّهرة قاطِعًا للعالّم 
فالحادث في سطح ممثلة يُسمّئ مايل الزهرة لا 
الحادث في سطح ممثل الشمس. ثم إنهم لما 
اعتبروا أكثر الدوائر في سطح الفلك الأعظم 
أرادوا اعتبار هذه الدوائر أيضًا في ذلك السطح 
فسَمُوا كُلاً من هذه الدوائر الحادثئة في سطح 
الفلك الأعظم من فرض قطع مناطق الحوامل 
لكرة العالم أيضًا بالمائل . وأمًا اعتبارٌ هذه 
الدوائر في سطح فلك البروج فممًا لا فائدة فيه 
فالأولئ ترك ذكرها. والمائل من الأفق قد 
سبق. وبيت مائل واللفظة المائلة: في لفظ 
الود وكذلك في لفظ بيت أيضًا"" . 


ماخير : - (20261 ممقنامنوط) عتطعلدك/1 
لاعةامنزوه كأمم) قت أمل1 

إسمْ شهر في تاريخ القُبْطِ القديم'"' 
المادّة: 

عند الحُكماء هي المحل وتُسمَّئ بالهيولئ 
أيضًا كما سيأتي. والحكماء لا يتحاشون عن 
ذلك الاستعمال في الكتب الطبيعية كذا في شرح 
أيضًا علئ حَلْطِ رَدِي يتغيّر عن طبعه بحيث 
يحصل له كيفية رَدِية يتكيّف بها. وعند 
المنطقيين هى كيفية النسبة بين المحمول 
والموضوع كما مرّ في لفظ الجهة. وتلك الكيفية 


113111 - 6 


)00( ونقطةٌ مائل در 
00 ماخير نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 
() ماسوري نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 
() الروم /5 


الماضى 


م 


منحصرة في الوجوب والامتناع والإمكان 
الخاصء لأنَّ المحمول إمّا أنْ يستحيل انفكاكه 
عن الموضوع فيكون النسبة واجبة ونُسمّئْ مادة 
الوجوب أوْ لا يستحيل وحيئذٍ إنّا أن يستحيل 
ثبوته له فالنسبة ممتنعة وتُسمّئ مادة الامتناع أؤْلا 
فالنسبة ممكنة وتسم مادة الإمكان الخاصء» 
وتنحصر باعتبار آخر في الضرورة واللاضرورة» 
وباعتبار آخر في الدَّوام واللأدوام.ء هكذا في 
شرح المطالع في تحقيق المحصورات 
والموججهات قد مَرَّ في لفظ الإمكان أيضًا. 


ماسورى : - (200011 122املع) أالاكة3/1 


لدع 11 نوه 72015) 1051171 

إسمٌ شهر ني تاريخ القُبْطِ القديم”'". 
الماضى : 20556 - ]7205 

بالفاد المعكمة عند التحاة فعل ذل علي 
زمان. قبل زمانك فخرج أمس لكونه إسمًا. 
والمراد بالدلالة ما يكون بحسب الوضع فإنَّه 
المتبادر فإِنّ المطلق ينصرف إل الكامل فلا يرد 
علق منع الحَحدّ لم يَضربٌ وعلئ جمعه إن 
ضربت» والقَبل بمعنى المتقدّم كما في قوله 
تعالل : #إللة الأمك م من قبل ومن يعرم 40) أنْ 
معناه متقدمًا ومتأخرًا. والمراد القبلية الذاتية 
وهو اما ٠0‏ يكوة براسظه الزيان على .ناا مق 
مصطلح المتكلّمين من أن تدم بعضص أجزاء 
الزمان عل بعض. بالذات وهو المتبادر من 
ارصع اا على دنه هي امفطلت الخكماء ني 
أن يكون المتأخر محتاجًا إلى المتقدّم و 1 
علد ثامة أو فاعلية له فلذ يرد ما قيل إِنَّه يلزم 
عل هذا أنْ يكون للزمان زمان» هكذا ذكر 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية. 


لفظ وتد مذكور است ودر لفظ بيت نيز مذكور شد. 


المال 
المال: 


4796711, 210211616 555 


هو عند الفقهاء موجود يميل إليه الطبع 
ويجري فيه البَذْل والمَنْع فيخرج التراب والرماد 
والمنفعة ونحوها والميّتة التي ماتت حَنْفَ أنُفهاء 
أمّا التي حَتّفت أو جرحت في غير موضع البح 
كما هو عادة بعض الكفار وذبائح المجوسي 
مال هكذا في شرح الوقاية والذرر. وفي بحر 
الدرر”'2 المالُ ما يميل إليه الطَبْع سواء كان 
ا أو عقارًا انتهل . وفي جاع الرموز في 
ره أن المنفعة ليست مالا فإنه مما يذخخر 
شرعًا وما له يكون كالخمر والخنزير» ويخرج 
معو اس ا ا ركه 
بالتمّوٌل أي ذخان 1 الناس أو بعضهمء ٠‏ فإن 
أبيح الانتفاعٌ شرعًا فمتقوّم بالكسر وإلاً فغير 
متقوم ' فإِن عدم التَمرّل والانتفاع عله لم يكن 
مالاء ويطلق كالمالية عل القيمة وهي ما يدخل 
تحت تقويمر مقوم من الدراهم أو الدنانير وعلل 
الثمن وهو ما لزم من البيع وإن لم يقوّم به 
انتهيل. والمال عند المحاسبين هو الحاصلٌ من 
ومضروب المال في نفسه يُسمّ مال المال 
عل العدد المثبت وقد مَرَّ. 


- 70556551015 ,010661137 ,لقع 1/101 


مانعة الجمع أقصهنلممء عاتاعسن زوزدط 
١6‏ 005111011 - 2100511011 


عبطا 0 زكلل 
ومانِعَةٌ الخُلُوَه فمانعةٌ الجمع تُطلق عند 
المنطقيين عليل ثلاثة معان. الأول قضية شرطية 


منفصلة كم فيها بالتنافي في الصدق فقط أي 
بعدم التنافي في الكذب بل يمكنٌ اجتماعهما 


١1" 


عل الكذب» وبهذا المعنيل يقال المنفصلة ثلاثة 
أقسام: حقيقية ومانِعة الجمع عافن الا 
الثاني شرطية منفصلة ححكمَ فيها بالتنافي في 
الفصدى انلا الى اق لحك الج في انين 
الكذب بشيءٍ من التنافي وعدمه. الثالث شرطية 
منفصلة حُكم فيها بالتنافي في الصدق مطلمًا أي 
سواء حُحكم في جانب الكذب بالتنافي أو عدمه 
أو لم يحكم بشيء من التنافي وعدمهء فهي 
بالمعنى الأول مشروطة بالحكم بعدم التنافي في 
الكذب. وبالمعنى الثاني مجرّدة عن ذلك لكنها 
مشروطة بعدم الحُكم بالتنافي في الكذب وعدمه 
وبالمعنى الثالث مجرّدة عن هذين الأمرين» 
فالمعنى الأول أخصٌ من الثانى والثانى من 
الثالك. ١‏ ش 


ومانعة الحُلُو أيضًا تطلق عندهم علئ ثلاثة 
معانر.. الأول شرطية منفصلة كم فيها بالتنافي 
في الكذب فقط أي بعدم التنافي في الصدق 
فتقابل الحقيقية ومانعة الجمع. الثاني شرطية 
منفصلة حُكم فيها بالتنافي في الكذب فقط أي 
لم :يسكع في جات الصللاق ».من الثناني 
الثالث شرطية منفصِلة كم فيها 
بالتنافي في الكذب مطلقًا أي سواء كم فيها 
في جانب الصدق بالتنافي أو بعدمه أو لم يخكم 
بشيءٍ منهماء فالمعن الأول أخصٌ من الثاني 
والثاني من الثالث عل قياس مانعة الجمع فكلّ 
الجمع الْحُُوَ بالمعنيين 
الأخيرين أعم من الحقيقية باعتبار المواد 
وبالمعنى الثالث خاصّة أعمٌ منها باعتبار المفهوم 
أيضّاء هكذا يستفاد من تحقيق المولوى عبد 
الحكيم في حاشية القطبي. وفي تكملة الحاشية 
الجلالية أنْ المعنى الثاني لمايْعة الجمع هو ما 
حُكِمَ فيها بالتنافي في الصدق فقط أي لم يحكم 
فيها بالتنافي في الكذب سواء سكم بعدم التنافي 


وعدمه . 


من مانعة ومانعة 


544/١ بحر الدرر في التفسير للشيخ محمد الشهير بالمعين المسكين الفراهي الواعظ. كشف الظنون‎ )١( 


١3* 


فيه أَوْ لم يحكم بشيءٍ منهماء ولمائعة الحُلُو ما 
كم فيها بالتنافي في الكذب فقط أي لم يحكم 
بالتنافي في الصدق سواء كم بعدم التنافي فيه 
أوْ لم يحكم بشيءٍ منهما. وذكر الخليل”2 في 
حاشية القطبي: إعلمٌ أنْ كلمة فقط في تعريف 
مانعة الجمع تحتمل ثلاثة معان. الأول أنْ لا 
يكون في الجانب الآخر حُكُم أصلاً أي لا 
بالتنافي ولا بعدم التنافي. والثاني أن لا يكون 
في الجانب الآخر حكم بالتنافي سواء كم 
بعدم التنافي أوُلا. والثالث أن يكون في 
الجانب الآخر حك بعدم التنافي» وقصٌ عليه 
مانفة. للخل اتير فعلئ هذا قولهم ما حُكِم 
فيها بالتنافي في الصدق مطلمًا معن رابع لمانِعةٍ 
الجمع . وقولهم ما حُحكمَ فيها بالتنافي في 


الكذب مطلقًا معنو رابع لجانقة: الخلي 


ماه روى: 222111125]241052 ,21210 1نلتأبتوع8 
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بالفارسية: الحَسْناء. وعند الصوفية: 
التجلّيات الصّوّرية التي يظلع السَّالِك على 0 
وقوعهاء كذا في بعض الرسائل. ويقول الشيخ 
عبد اللطيف في شرح ديوان المثنوي لمولانا 
جلال الدين الرومي : المراد من مهرويان الصور 


العلمية الحقّة التى فى هذه النشأة تلقى 
بأد 55 0ك 
ماهى : 16لا[ - آلاء011110155© ,110011 
*7ا © 0011710155 
بالفارسية: القمر. وفي اصطلاح الصّوفية 


عبارة عن العارف الكامل. وهذا المعنى بحسب 


الماهية 


الإستغراق الذي يكون فيه للكاملين في بحر 
المعرفة .متاسية كافلة. ولق :: «تدزماهى 0 غير 
القمر: - بس “غير المارك. العام “كذا ف 
لطائف اللغات”” . ا ْ 


الماهية : 


©2726ككل - 01001697ان ,ععروءووط 
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هي مأخوذة عن ما 2 بإلْحاق ياء النسبة 
ثم التعليل 1 
1 لبِق ياء النسبة بما هو وحذف 
الواو وأْلْحِقٌ تاء التأنيث. ولو قيل بأنّها مأخوذة 
عما هي لكان أقلّ إعلالاً. وفي صحة إلحاق 
ال ا ل ال 
الماهية ٠‏ منسوب إلى لظ . ما 2-0 ياء النسبة 


وحذف إحدى 5-000 


الأسينة: 


إل لفظٍ ما ومثل لفظ ما إذا أريد به لفظ يلحقه 


الهمزة فأصله مائية أي لفظ يُجاب به عن 
السّؤال بما قلبت همزته هاءً لما بينهما من قرب 
المخرج. كما يقال في إيّاك هَيّاك. 
الكيفية اسم لما يُجاب به عن السَّؤال بكيف 
أخذ بإلحاق ياء النسبة وتاء النقل من الوصفية 
إلئ الإسمية بكيف. والكمية اسم لما يُجابٍ به 
عن السّؤال بِكُمُْ حصل بإلحاق ياء النسبة والتاء 
بلفظ كُمْ وتشديد كم حين إرادة لفظة عل ما 
يقتضيه قانون إرادة نفس اللفظ بالثنائي الصحيح . 
ثم الماهية عند المنطقيين بمعنى ما به يُجاب عن 
السؤال بما هو. وعند المتكلّمين والحكماء 


ويؤيّده أن 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن خليل بن علي بن خليل القاهري» الحنفي المعروف بابن الفرس ابو اليسرء ولد بالقاهرة عام 


مهم 11م وتوفي فيها عام .ه/ 16م عالم مشارك في بعض 


بعض العلوم» له عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين ١١/لالااء‏ الضوء اللامع 94 الاعلام 58٠/0‏ 
زفة مدر رج 3 سرف ملل شر كر لكوي ال رار مين ا طلا راك عزن ان ا 
(؟) ماهى در اصطلاح صوفيه عبارت است ازعارف كامل واينمعنى فبحسب استغراق كه كاملان رادر بحر معرفتست مناسبت 


تمام دارد ولفظ جز ماهى بمعنى غير عارف كامل است كذا في لطائف اللغات. 


الماهية 


بمعنئ ما به الشيء هوء وتحقيق هذا التعريف 
سبق في لفظ الحقيقة» وبين المعنين عمومٌ من 
وجه لتحقّق الأول فقط في الجنس بالقياس إلى 
النوع والثاني فقط في الماهيات الجزئية 
كالشخص.» وكذا الحال فى الصنف أيضًا 
واجتماعهما في الماهية النوعية بالقياس إلى 
النوع والماهية بالمعنى الثاني لا يكون إلا نفس 
الشيء. إعلم إِنْ كان لها ثبوتٌ وتحققٌ مع قطع 
النظر عن اعتبار العقل يُسمَّى ماهية حقيقية أي 
ابتة في نفسه الأمر وإِنْ لم تكن كذلك تُسمّى 
ماهية اعتبارية أي كائنة بحسب اعتبار العقل 
فقط. كما إذا اعتبر الواضع عدة أمور فوضع 
بإزائها اسمًا. واعلمٌ أيضًا أن الماهية والحقيقة 
والذات قد تُطلق عليل سبيل الترادف» والحقيقة 
والذات تطلقان غالبًا عل الماهية مع اعتبار 
الوجود الخارجى.ء كلّية كانت أو جزئيّة, 
والعرقة ستل هوية.* :زأما١.‏ إرطلانهما” غلك 
الحقيقة كليّة كانت أو جزئية علئ سبيل الترادف 
كما مَرٌ فبناة علئ تفسيرها بما به الشيء هو 
هو. قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: 
وللماهية معنى آخر يُفهم من كلام الشيخ في 
إلهيات الشفاء حيث قال: كل بسيط فإن ماهيته 
ذاته لأنّه ليس هناك شيءٌ قابل لماهيّيه وصورته 
أيَعنا تذاتةه لاله له تركبي فهم. وما المركيات 
فلا صورتها ذاتها ولا ذاتها ماهيّتها. أمّا الصورة 
فظاهر أنَّها جزءٌ منها. وأمًّا الماهية فهي ما به 
هي هي وإنَّما ما هي هي بكون الصورة مقارِنةً 
للمادة وهو أزيد من معنيل الصورة والمركّب 
ليس هذا المعنى أيضاء بل هو مجموع الصورة 
والمادة. قال هذا ما هو المركب والماهية هذا 


التركيية الجامع للصورة والمادة والوحدة الحادثة , 


منهمًا لهذا الواحد انتهئ. 


واعلم أيضًا أنَّ الماهية والذات والحقيقة 
معقولات ثانية لأنّها عوارضٌ تلح المعقولات 
الأولى من حيث هي في العقل» ولم يوجد في 


تل 


الأعيان ما يطابمّهاء مثلاً المعقول من الحيوان 
الأسان ور له أنه ماهية وليس في الأعيان 
تواء هن عاحة يل كن الاعات غوين أن اإليان 
وهي أي الماهية مغايرة لجميع ماعداها من 
العرارض اللاحقة لازمةٌ كانت أو مفارقةء وأما 
كوثها ماهية فبذاتها فإنَّ الانسان إنسان بذاته لا 
بشيء آخر ينضمٌ إليهء والإنسان واحد لا بذاته 
بل بضمٌ صفة الوحدة إليه؛ فالإنسان من حيث 
هو هو من غير التفات إلى أنْ يقارنه شيء 
أؤلاء بل يلتفت إلى مفهومه من حيث هو هو 
يُسمّى المطلق والماهية بلا شرطء وإنْ أخذ مع 
المشخّصات واللواحق يُسمَّى مخلوطًا والماهية 
بشرط شيء وهما موجودان في الخارج. وإِنْ 
أخذ بشرط العراء عن المشخصات واللواحق 
يُسمّى الماهية المجرّدة وبشرط لا شيء وذلك 
غير موجود في الخارج. وقيل توجد في الذهن 
عند القائل بالوجود الذهني. وقيل لا لأنُ 
وجودها في الذهن من العوارض واللواحق فلا 
تكون مجرّدةَ عن جميعهاء َّ 
الذهن يمكنه تصوٌرُ كل شيء حنئ عدم نفسه ولا 
حِجرَ في التصورات أضلاً. فلا يمتنع أنْ يعقل 
الذهن الماهية المجرّدة. وقيل إِنَّ شرط تجرّدها 
عن الأمور الخارجية وجدت في الذهن وإِنْ 
فرظ كلم دعا نطلا “قاذ وقيف ظو كان كر 
الشيء موجودًا في الذهن ليس من العوارض 
الذهنية إِذْ هي ما جعله الذهن قيدًا فيه أي فى 
الشيء بأنْ يُعْتَبَر الذهن لذلك الشيء عارضًا له 
ويلاخظ. فيه هذا “الذي اخؤضناه'-مرحوةا .في 
الذهن عَرَضٌ له في نفس الأمر كونه في الذهن 
من غير أنْ يعتبره عارضًا له ويلاحظ فيه. 

اعلم أنَّ هذا ليس تقسيمًا للماهية إلى 
الأقسام الثلاثة حت يلزم تقسيم الشيء إل نفسه 


وإلئ غيره لأنَّ الماهية المطلقة عينٌ المقسم» بل 
بيان اعتبارات الماهية بالقياس إلئ العوارض 


وهو الظاهر من عبارات القوم. وفي شرح 


١6 


الماهية 


التجريد إِنَّه تقسيم لحال الماهية إل الاعتبارات 
الثلائة وهو خلاف الظاهر. وقيل إِنّه تقسيم ما 
يطلق عليه الماهية فليس بشيء إِذْ ليس المقصود 
بيان إطلاقاتها. اعلم أنَّ الماهية إِمّا بسيطة أي 
غير مركّبة من أجزاء بالفعل أو مركّبة وتنتهي إلى 
البسيط إِذْ لا بدَّ فى المركّب من أمور كلّ واحد 
منها حقيقة واحدة أي متصفة بالوحدة بالفعل 
وإلاّ لكان مركّيًا من أمورٍ غير متناهية وهو 
سال دسا 5ر2 يدان بالقياس إل العقل 
وتارةً بالقياس إلئ الخارج فالبسيط العقلي ما لا 
يتركّب من أجزاء بالفعل في العقل كالأجناس 
العالية والفصول. والبسيط الخارجى ما لا 
ترقت ف ف" الجاري: كالمقازنات» تمن الليقول 
والنفوس فإنها بسيطة في الخارج وإن كانت 
مركّبة في العقل بناءة علئ كون الجوهر جنسًا 

لها. والمركّب العقلي ما يكون مركّبًا من أجزاء 
بالفعل في العقل كالمفارقات والمركب القارجي 
ما يتركّب منها في الخارج كالست. ثم المركّب 
إِمَا ذات إِنْ كان قايمًا بنفسه أو صفة إِنْ كان 
قايِمًا بغيره. والأوَّل يقوم بعض أجزائه ببعض, 
ا ال 
بعضها إل بعض إِذّْ لو 
استغنق ك عن ار لم يحصل منهما حقيقة 
ماهية واحدة حقيقية كالحجر الموضوع بجنب 
الإنسان. والثاني أي المركب الذي هو صفة 
يقوم بثالث لامتناع قيامة بجزئه فإمًّا أنْ يقوم 
أجزاؤه كلها بذلك الثالث الذي هو غير المركب 
وأجزائه ابتداءً لكن يكونُ قيام بعضها به شرطًا 
لقيام بعضها الآخر حت يتصوّر كون ذلك 
المركّب واحدًا حقيقيًا لا اعتباريّاء وهذا علئ 
تقدير امتناع قيام العَرَض بالعَرّض» أو يقوم جزءٌ 
منه بذلك الثالث ويقوم الجزء الآخر منه بالجزء 
القائم به فيكون قيام الجزء الآخر بالثالث 
بالواسطة. وهذا علئ تقدير جواز قيام الغعرض 
بالعٌرض . 


فائدة: 

إِنّما 'يحكم. .بتركب الماهية: إذا غلم أنّها 
مشاركة لغيرها في ذاتي مخالفة له أي لذلك 
الغيّر في ذاتي آخخر لا بأنْ يشتركا في ذاتي 
ويختلفا بعارض. شوتي أوسلبي لجوازٍ كونر 
ذلك الذاتي تمامًّ ماهيتهما ولا بأنْ يختلفا في 
ذاتي مع الاشتراك في عارض ثبوتي أو سلبي. 
واعلمُ أنْ المشتركين في ذاتي إذا اختلفا في 
لوازم الماهية دَلُ ذلك علئ التركيب. 

فائدة: 

أجزاءٌ الماهية إِنّْ صَدَّقَ بعضها عل بعض 
فمتصادقة سواء كانت متساوية أؤلاء بل 
متداخلة. وإِنْ لم يصدق بعضها علئ بعض 
فمتباينة. فالمتساوية كالحسّاس والمتحرّك 
بالإرادة إذا اعتبر تركٌُب ماهية ما منهما. 
والمتداخلة إما أنْ يكون بينهما عموم وخصوص 
مطلقًا وحيئئذٍ إمّا أنْ يقوّم العام الخاص وهذا 
في الماهيات الاعتبارية نحو الجسم الأبيض» 
فإنَّ العقل يعتبر منهما ماهية واحدة أو يقرّم 
الخاص العام نحو الحيوان الناطق» فإنْ الناطق 
لكونه فصلاً هو المقرّم للحيوان وإمًّا عموم 
وخصوص من وجه نحو الحيوان الأبيض وهذا 
أيضًا في الماهيات الاعتبارية.» لأنْ الماهية 
الحقيقية يُمتنع أنْ يكون بين أجزائها عموم من 
وجه. وأمًا المبايئة فإمًا أنْ يُعتبر الشيء مع علَةٍ 
ما من العِلّل أَوْ مع معلول. أو مع ما ليس علة 
ولا معلولا بالقياس إليهء والأول إِمّا معتَبْر مع 
الفاعل كالعطاء فإنه اسمٌ لفائدة اعثِرت إضافتها 
مع الفاعل أو مع القابل نحو الفطومة وهي 
التقعّر الذي فى الأنف اعتّبر فيها الشيء 
بالإضافة إليئ قابله» أو مع الصورة نحو الأفطس 
وهو الأنف الذي فيه تقعير وطو ودر يي مبجرق 
الصورةء فإنَّ المراد بالعلّة أعم من الحقيقة أو 
الشبيه بها أو مع الغاية نحو الخاتم فإنَّه حلقة 
تزيّن بها في الأصبعء وذلك التزيين هو الغاية 


ماهيّة الحقائق 


المقصودة من تلك الحلقة. 
بالنسبة إلى المعلول نحو الخالق والرازِق 
ونحوهما مما اعثّير فيه الشيء مقيسًا إلى 
معلوله. والثالث يا متشابهة فى الماهية كأجزاء 
العشرة هي المتوافقة الحقيقة أو 


متخالفة فى الماهية»ء وهى إِمّا متمايزة عقلا 
لاحِسًا كالجسم المركّب من الهيولئ والصورة» 


والثاني وهو المعتبّر 


الوحدات 


أو خارحًا أي ينا كأعضاء البدن وكالخلقة 
افر صن اللرن والفكن الكدايدة | ذ في الحسٌء 


الأجزاء إمَّا أنْ 1 وجودية شرم أي لا 
يكون فى مفهوماتها سلب أو لا يكون كذلك» 
والوجودية إمّا حقيقية أي غير إضافية كالجسم 
المركّب من الهيولئ والصورة والإنسان المركب 
من الروح والجسد تركيبًا اعتباريّاء أو إضافية 
نحو الأقرب فإنْ مفهومه مركب من القرب 
والزيادة فيه وكلاهما إضافيان» أو ممترجة من 
الحتيفزة والإضافة #البرير المركب. "من قظم 
الخشب وهي موجودات حقيقية ومن ترتيب 
مخصوص فيما بينهما باعتبار يتحصل السرير 
وأنه أمر نسبي لا يستقل بالمعقولية» والثاني 
وهو ما لا يكون بأسرها وجودية نحو القديم 
فإنَّه موجود لا أوَّلَ له. فقد تركب مفهومه من 
وجودي وعدتن» وأمًا العَدَمي المحض فغير 
معقول لأنَّ تعدّدّ العَدَم ليس بذاته بل بالإضافة 
إل الملكات. فالمفهوم الوجودي وهو النسبة 
إل المَلكة ملحوظة فى التراكيب من العدمات. 
وَاغلم أنّ هذه الأقسام المذكورة في هذين 
المعنيين إِنّما هى فى الماهية عل الإطلاق 
ٍ ماني وأمًّا إذا اعتبرنا 
الشافتة العزية فد تكون أهراوها إلا موسودة 
فتكون وجودية قطعًا والنسبة بين أجزاء الماهية 
الحقيقية قد يمتنع على بعض الوجوه المذكورة 
في التقسيم الأوّل كالعموم من 
وكالمساواة عل ما قيل من امتناع تركب الماهية 


حقيقية كانت أو 


وجهء 


١" 
الحقيقية‎ 
متساويين.‎ 


الواحدة وحدة حقيقية من أمرين 


فائدة : 

هل الماهية مجعولة بجعل جاعل أمْ لاء 
فيه ثلاثة مذاهب. الأول أنها غير مجعولة 
طلقا" الثان . انها مجهولة «مظلقًا: الثالك+ أن 
النائة :العركة مجمولة بعلاق لظف وزيز 
محل النزاع علئ ما هو التحقيق هو أَنّهِم بعد 
الاتفاق على أنْ الماهيات الممكنة محتاجة في 
كونها موجودة إلى الفاعل وإلاً الم تكن ممكنة» 
اختلفوا في أنَّ الماهيات في حدّ ذواتها مع قطع 
النظر عن الوجود وما يتبعها والعدم وما يلزمها 
أئَرٌ للفاعل. ومعنىيٍ التأثير استتباع الع الأتر 
حت لو ارتفع المُوئْر ارتفع الأَئّر بالكلية فيكونُ 
الوجود 0 محضًا . وكذا كون الماهية تلك 
الماهية انتزاعي محض وإليه ذهب الأشعري 
والإشراقيون القائلون بعينية الوجود أمْ لا. بل 
الماهيات في حََدٌ ذواتها ماهيات والتأثير 
والجعل باعتبار كونها موجودة وما يتبع الوجود. 
ومعنى التأثير جعل شيء شيئاً وهو الجعل 
المركّب فيكون الاتصاف بالوجود حقيقيًاء سواء 
كان موجودًا أو معدومًا وإليه ذهب جمهور 
المتكلسن "القاتلون ززاذة الو سوق  »‏ وق سيق فن 
لفظ الجعل ولفظ الحقيقة ما يوضّح هذا. + بق 
قهنا شي وهو" أن تتوئبة. غلمه تعالن مقذمة بعل 
الجعل» فالماهيات في مرتبة العلم متميّزة متكثرة 
من غير تعلق الجعل؛ ٠‏ فكيف يُقال إِنَّ الماهيات 
في أنفسها أثْر الجعل اللّهم إلا أنْ يقال إِنَّ ذلك 
التكثّر والتعدّد بسبب العلم فيكون أنفسها 
مجعولة بالجعل العلمي. وإنْ لم تكن مجعولةً 
بالجعل الخارجي. هذا كله ما يستفاد من شرح 

المواقف وحواشيه. 
ماهِيّة الحقائق 
عط 01 معام هطء أؤودة ,روعع1عع0 000:5 01 


: م261 طانم 1ه ععمعووط 


كل ع 1رعووط - اعع اأعاصا أو رمورمكا 


١ 7/ 


76711167 بلهء 101 عل كاعرععل دعل عأطها ,ك6 11 مر 
بر تعجر اأعمأأعاتم ,ورمن) عمل عراتوروطاه 
مَبادّلة الرَّأ 


- ع00 اعم د نإ6 8010 2 01 رعناع] 


سين : ]1115 عط 01 اع مرععةامع ك1 


ميئل عنناء| عتمررع بجر | عل اترعجررععهاصر1]12 
بعبلاء| عاأءنلام عترلا 707 71201 

عند بعض البلغاء أَنْ يُْتَى بلفظين 
متجانسين في الكلامء ولكنّهما مختلفان في 
الحرف الأول مثل سلام وكلامء وسلامت 
وملامت وهذا من مخترّعات حضرة الشّاعر أمير 
خسرو دهلوي. كذا في جامع الصّنائع”"' . 
المَبادِئ: 


21711265, 0107165 [7117117041 


- 01853125 31م11521م روعأم اماعط 


هي جمع مَيْدأ . وفي الطاراخ العلماء 
للق عدن ما عكر تبن عليه نا ذل العام عل .أن 
سبق في المقدمةءه وعلا الأسباب وعلول 
الأعضاء الرئيسة'"© في بدن الإنسان عل ما في 
المبادية الغالية” 


زكاعع اأعاضا لصة اندم تالمع تدعط) وعاماع صلم 


لدأمعل دعع5 مه 1 


- 21711765 170715067101113) 


(ومادوءام» كاعء اماما 
هي العقولٌ والنفوس السماوية. 


مبادئ التهايات: 
ول دعماء تر - وعلنايال كتاماعاء: 01 
عدباء أوزاء7 كرامندعل دعل 1165/هتز] ,ك16 امت 


هي فروض العبادات أي الصلوة والزكوة 


دلللة ركلتء 01 دع أمأعصاءط 


المباشرة 


والصوم والحج وذلك أنَّ نهاية الصلوة هي كمال 
القرب والمواصلة الحقيقية» ونهاية الزكوة هي 
ادن مدعو لد لوس لع الع ا 
الصوم هي الإمساك عن الرُسوم الخلقية وما 
يقويها بالفناء في الله ولهذا قال [تعالى]”” في 
الكلمات القدسية: (الصوم لي وأنا أجزي 
ب6. ونهاية الحج الوصول إلئ المعرفة 
والتحقق بالبقاء بعد الفناء لأنَّ المناسك كلها 
منازل الشّالك إل النهاية ومقام 


وضعت بإزاء 


أحدية الجمع والفرق كذا الاصطلاحات 
العير ف لكب :انين :. 
المبارَأة: - خاعقئ0ك [2لاأتاحم نز6 عم الآ 


أ6 لا ]001156711111611 “هجر عع رمبا1]2 


بالهمزة وتركها خطأ وهي أنْ يقول لامرأته 
رات من تكاحك بكذا وتقبله هي » كذا فى 
تعريفات السَّيد الجرجاني. 
المباشّرة: 


رألمء ,217011ألامم0ن) - تامتاعة اعم أل ,كتالمه 


10 لم0 ,ء015ا0ع1211 2[1نالاء5 
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في اللغة الجماع. والفاحشة من المباشرة 
عند الفقهاء هى أنْ تماس أحد الفرجين من 
الروضين .الاين متجرّدين مع انتشار الآلة بلا 
التقاء الختانين. ومنهم مَنْ لم يشترط مس 
الفرجين بل التجرّد والانتشار وهي من نواقض 
الوضوءء ولا يكون المباشرة بين الرجلين 
والمرأتين عند الأكثرين كذا في جامع الرموز. 
والمباشّرة عند المعتزلة هو الفعلٌ الصادر بلا 
وسط. قالوا الفعل الصادر من الفاعل بلا وسط 
هو المباشّرة وبوسط هو التوليد كحركة اليد 


إدلق نزد بعضي بلغا آنست كه دو لفظ متجانس در كلام آرند كه در اول حروف مختلف باشند جون سلام وكلام وسلامت وملامت 
وأ ين از مخترعات حضرت امير خسرو دهلوي است كذا في جامع الصنائع . 


(5) الرئيسية (م) 
(؟) [تعالى] (+ م) 
(؟) مسئد احمدء / 00 


المبالغة 

والمفتاح فإنَّ حركة المفتاح بتوسّط حركة اليد 
فيكون توليذا ‏ اعنم أنَّ التوليد إِنّما أثبته المعتزلة 
لأنهم لما أسندوا أفعال العباد إليهم ورأوا فيها 
تَريئا وأيضًا رأوا أن الفعل المربّب على فعلر 
آخر يصدّر عنهم وإِنْ لم يقصدوا إليهء فلم 
يمكنهم إسنادٌ الفعل المركب إلى تأثير قدرتهم 
فيه ابتداة لتوقفه علئ القضّدٍ قالوا بالتوليد» 
باطل عند الأشاعرة لاستناد جميع 
الممكنات إل الله تعال ابتداءً عندهم. 


وهذا 


المُبالّغة: 


ماعداأمجم ,ملم هوم - عامماتزمموا 


1288121011 1 


عوط عجر 


عند أهل العربية هي أنْ يدعي المتكلّم 
بلع وصفر في الشْدَّة أو الضعف حذًا مستحيلاً 
أو مستبعدًا ليدلّ عل 9 الموصوف بال في 
ذلك الوصف إل النهاية» وهو ضربان: ا 
المُبالّغة بالصيغة. وصيعٌ المبالغة فَعْلان وقعِيل 
وَعّال كرحمن ورحيم وتواب ونحو ذلك مما 
ذكر في كتب الصرف. قال الزركشي في 
البرهان: إِنَّ التحقيق أنَّ صيغ المبالغة قسمان: 
أحدهما ما تحصل المبالغة فيه بحسب زيادة 
الفعل والثاني بحسب تعدّد المفعولاات» ولا 
شك أن يُعدّدها لا يوجب للفعل زيادةً» إِذْ 
الفعل قد يقع عل جماعةٍ متعدّدين» وعلل هذا 
ل شيفاته ١‏ نكال ولا ولف تسيو" “القا لق 
يها لقاضيها الى الكماكر الى" لقن لامر ل 


بحسب ادّعاء المتكلّم . ولهذا قال بعضهم في 


2000 نتصور (م.ع) 
(؟) آل عمران ١88/‏ 
(5) الايجاب (م, ع) 


١8 


حكيم: معنى المبالغة فيه تكرار حكمة بالنسبة 
إلى الشرائع. قال في الكشاف المُبالّغة في 
التواب للدلالة علل كثرة مَنْ يتوب عليه من 
عباده. وقد أورد بعض الفضلاء سؤالاً عل قوله 
تعالى : #والله على كل شيء قدير 20 وهو أن 
قديرًا من صيغ المبالغة فيستلزم الزيادة علئ 
معنل قادر. والزيادة عل معنل قادر محال» إِذ 
الايجاد”"' من واحد لا يمكن فيه التنفاضل 
باعتبار كل فرد فرد. وأجيب بأنَّ المُبالّغة لما 
تعذّر حملها على كل فردٍ فردٍ وجبٌ صرفها إلى 
مجموع الأفراد التي دل السّياق عليها. فهى 
شه لوا 35 السملق له الو فيد بذك 
البرهان الرشيدي9؟ .أن ضفات إن تعالئ. 'التى 
على صيغ المُبالغة كلها مجاز لأنها موضوعة 
للمبالغة ولا مُبالَغة فيها» واستحسنه الشيخ تقى 
الدين [السبكي]”". والضرب الثاني المُبالّغة 
بالورصف ومنه قوله تعالق: #يكادٌ زينُها يُضيئ 
2 34 ل 30( 7 5 
ولؤ لم تَمْسَسْهُ نار#'' وظولا يدخلون الجنة 
حت يلج الجملّ في سم الخياط»”" كذا في 
الإتقان. وفي المطول المبالغة تنحصر في ثلاثة 
أقسام أن المدّع إِنْ كان ممكنًا عقلاً وعادةٌ 
فتبليغ كقول امرء القيس: 
نفعادئ عدا ءةًة بين ثور وتفغجة 
ا ل ا ل 15 ل كم ] 
ادّعئ أنَّ هذا الفرس أدرك ثورًا أي ذكرًا 
واحد ولم يعرق وهذا ممكن عقلا وعادةٌ . وإن 


بالقاهرة عام 8ه علامة نحوي» فقيه » منطقي طبيب . له عدة مؤلفات هامة . معجم الاطباءء ص 0834 


(5) [السبكي] (+ م) 
(5) النور /ه6” 
0) الاعراف / 5٠‏ 


١08 


كان ممكنًا عقلاً لاعادة فإغراق كقول الشاعر 
عمرو بن الأيهم العليار 
وثكرمٌ جارّنا مادام فينا 
2 00 
الألف للإشباع وغ أن “جاده له مين 
عنه إلى جانبر إلا وهو يرسل الكرامة والعطاء 
على إثر وهذا ممكن عقلاً ممع عادة» بل 
في زماننا يكاد يلحق بالممتنع عقلاً. وإن لم 
يكن ممكنًا لا عقلاً ولا عادةً فعُلرُ ويمتنعٌ أن 
يكون ممكنًا عادةٌ ممتنعًا عقلاً . 


فائدة: 


اختلفوا في المُبالّغة. فقيل إِنَّها مردودة 
مطلقًا لأنّ خير الكلام ما خرج مخرج الحق. 
وقيل إِنّها مقبولة مطلقًا بل الفضلٌ مقصورٌ عليها 
لأنَّ أحسن الشعر أكذبه وخير الكلام ما بِولِمَ 
فيه. وقيل منها مقبولة ومنها مردودة وهو 
الراجح. فالمقبولة منها التبليغ والإغراق وبعض 
أصناف العُلَدَ وما سواها مردودة. والأصناف 
المقبولة من القُنُوَ ما أدخل عليه ما يقربه إلى 
الصحة نحو لفظ يكاد في قوله تعالول: #يكاد 
زيثها يضيى* الآية. ومنها ما تضمّن نوعًا حسنًا 
من التخييل كقول أبي الطَيّب : 
عَقَدَت سَتَابكها عليها عِثيرا 
لقتعي عنقا عله ان 
ادع أنَّ العُبّار المرتفع من سنابك الخيل 
قد اجتمع فوق رؤسها متراكمًا متكائقًا بحيث 
صار أرضًا يمكن أنْ تسيرَ عليها تلك الجيادٌء 


وهذا ممتنع عقلاً وعادةٌ لكنّه تخييلٌ حَسّن. | علماء ووحيد الدهر ففي ذلك قصور 


المُبالّغة 
انعو والافني إن عدن صن اكه 
ب غدًاإنذامنالعجَب 


ويقول في جامع الصّنائع : المردود من 
الغو 8 المحالُ 0 لا يتضمّن خسنا 3 
حين ا فسرس دولتك 


ويقولٌ في الصّنائع : من عيوب 
المَدْحَ المبالغة والإفراط في تجاوز حدود 
الممدوح أو التفريط. 

ومثال الأول: 


يامَنُْتفتخرالكائناتٌ بوجودك 

با مَنْ أنت أكبرٌ من المخلونات وأقلَ من الخالق. 
لأنَّ مثلَ هذا المدح لا يليق إلا بنبيّنا لله. 
وكلّ مَنْ قيل في حقّه مثلّ هذا الكلام فهو 
تجاوٌرٌ لحقه. وهو ملحق بمن ترك التأدُب بحكم 
الشرع. كما قال الشاعر الحكيم الأنوري: الذي 


قال وترجمته: 
إنَّ عظمتك في كمال قدرتك 
ليست كقدرة الله لأَنّهِ تعالى لا شريك له. 
ومثال القسم الثاني البيت التالي وترجمته: 
الخواجا محمد مَلَك أخلاقه كالملاك 
ملك وحيدٌ دهره في كرم الكَفٌ في العالم. 


وذلك لأنَّ طبقة الملوك لا يمدحون بأنّهم 
زفرف 


للق هو عمرو بن الأيهم بن الأفلت التغلبي» توفي نحو ٠هم/‏ الام. شاعر معاصر للأخحطل. وله شعر كثير. الاعلام 


ه/ ؛لاء سمط اللآلي :18 
(؟) لأمكنا ١م(‏ 


(؟) ودرجامع الصنائع كويد مردود ازغلو آنست كه محالي را ادعاء كند كه متضمن حسني ولطافتي نباشد مثاله. شعر. 


جون برانئدي سمند دولت وه 


بدو منزل رسيد بيش ازخويش. 


لاد كرح اوري 9 موا و الراك مودق و ار 1 اول. ٠.‏ شعر. بايا 


المباين 
المباين : 


2001112 


عند المحاسبين والمنطقيين قد سبق معئأه. 
وقد يقال عند المنطقيين علي لفظ مخالف للفظ 
آخر في المعنى الذي هو الوصف العنواني» 
سواء كانا متّحدين بالذات كالإنسان والناطق أو 
مختلفين بالذات كالشجر والحجر كذا فى بديع 
الميزانء ويقابله المرادف ومثله فى العضدي 
حيث قال المُتباينة ألفاظ كثيرة لمعانر كثيرة 
اميك" عتل. اسان وفوين: أن تراسلت ميل 
سيف وصارم. وفي بعض نسخ المتن تسمية 
المُتّباينة بالمتقابلة'"' أيضًا ولم يعرف بذلك 
اصطلاحٌ غير المصنف أي غير ابن الحاجب 
انتهىل . 
المبايّنة : 


00111015 1 


للع 101/6 - لتتقتامطهك بأمعى ]ادا 


كع رطترولة - وزعععاطا الاعدع] ]الآ 


هي عند المحاسبين والمهندسين كونٌ 
العددين الصحيحين بحيث لا يعذهما غير 


الواليي #الشسة والقمعة اال ل معز هوا دلا 
الواحد فهما متباينان. وقيد الصحيح بناء علئ 
عدم جريانها ار الكسور ويقابله الاث 0 
والمقاركة لأنه كرث العدديه يعيث ‏ يعدهنا غيد 
الواحد. ولذا قيل فى تحرير إقليدس الأعداد 
المشترّكة هى التى 58 جميعًا غير الواحد 
والأعداة الماننة هن التى' لآ بعدها اتحيمًا غيز 
الواحد التهىل وهذا! فى الأعداد. وأمّا فى 
المقادير الخطوطلا: كانت آر سظونا: ان الجهيانا 
فالمراد بكونها مشترّكة أن يعدَّها مقدار ما أ 
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متباينة أَنْ لا يكون كذلك بأنْ لا يوجد لها 
فالاثنان والأاربعة متشاركان» 
وكذا جذرٌ الإثنين وجذرٌ الثمانية. 
الخمسة وجذرٌ العشرة فمتباينانت وهذا في 
الخطوط هو التشارّك والتبايّن في الطول ثم في 

الخطوط نوعٌ آخر منهما لا يتصرّرٌُ مثله في 
الأجسام ولم يُعتَبّر في السطوح لعدم الانضباط 
أوْ لعدم الاحتياج وهو التشاركء والتبايّن في 
القوة أي المربع فالخطوط المشتَرّكة في القوة 
هي التي تكون متباينة في الطول وتكون مربعاتها 
مشتركة مثل جذر ثلاثة وجذر ستة» والمتباينة 
في القوة هي التي لا تكون لها ولا لمربعاتها 
الإشتراك مثل جذر اثنين وجذر جذد””© 
فالمخطوط إِنْ كانت منطقة أي يعبَّرٌ عنها بعدد 
فهي متشاركةء أصه”؟) فهي إِمّا 
متشاركة كجذر اثنين وجان كمائئة ,؟ فإن الوك 
نصف الثاني أو متباينة كجذر خمسة وجذر 
عشرة» والخطوط الضّمّ في ل الأولى 
بالنسبة إلئ المنطقة متباينة في الطول مشتركة في 
القوة كجذر عشرة مع خمسةء وفيما بعد المرتبة 
الأول بالنسبة إليها متباينة في الطول والقوة 
جميعًا كخمسة وجذر جذر عقر هكذا يستفاد 
من تحرير إقليدس وحواشيه. وعند المنطقيين 
كون المفهومين بحيث لا يصدق أحدهما عل 
كل ما صدَّقّ عليه الآخر كالإنسان والحجر 
ويسم تايا كليًا ومبايلة كلية أنضنا: والسايه 


الجزئية ويُسمّى بالتبايّن الجزئي أيضًا صِدْقُ كل 


مقدار ما يعدّهاء. 


وأمًا جذر 


وإِنْ كانت 


ودر حق غير آنحضرت هركسي كه باشد تجاوز ازحد مدح بود وملحق 
است بهمين آنجه برترك ادب شرعي باشد جنانكه حكيم انوري كويد. شعر. بزركواري كاندر كمال قدرت خويش. نه 
ايزد است جوايزد بزركك بي همتاست. مثال قسم دوم. شعر. شهي فرشته صفت خواجة محمد خلق. وحيد دهر ملك بود 
كف كريم جهان. جه جنس ملوك را خواجه ووحيد دهر مدحي قاصر باشد. 


)١(‏ تفاضلت (م) 
(5) بالمقابلة (م) 
(0) جذر ( م) 
(4) صماء (م) 
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واحد من المفهومين بدون الآخر في الجملة» 
وقد مَرَّ في لفظ الكل تحقيقه. وفي بعض 
حواشي شرح المطالع قال كل مفهومين 
متصادقين علول شيءٍ واحد سواء كان تصاذقهما 
عليه في زمان واحد أو في زمانين» وعلئ كلا 
التقديرين سواء كان تصاذقهما عليه من جهة 
واحدة أو من جهتين ليسا متبايئتين فلا تكون 
الكلائك الخمس. مباية»: ركذا" :خثل: "النات 
والمستيقظ والأب والإبن وغير ذلك. وقد تطلق 
المبايئة علئ كون المفهومين غير متشاركين في 
ذاتي ويجيء في لفظ النسبة. 

اعلم أن قيد العددين في المتباينة”) التي 
هي مصطلح المحاسبين ليس للاحتراز عن أكثر 
من العددين بل هو بيان لأقلّ ما يوجد فيه 
المبايّة» وكذا الحال فى قيد المفهومين فى 
قول”" المنطقبين كون المفهومين الخ. 1 
المبْتدِع : - طأعقة أاوعقدعط ,علاع عط ,1211017201 
061 ,171171010161 


هو لغةّ من ابتدع الأمر إذا أحدثه. 
وشريعة مَنْ خالّف أهل السِّنَّةَ اعتقادًا كذا في 
جامع الرموز في ناث "الماع .لاما 
والمبتيعون يُسمّون بأهل البدع وأهل الأهواء 
أيضًا. فعُلِمَ مما ذكر أن الكافر لا يُسمَى 
مبتدِعًا. ثم المبتيع قد يكون مبتدِعًا ببذعة 

تتضمّن الكفر كأنْ يعتقِدَ ما يستلزِمٌ الكفر ذا 
كان مما اتفق عل التكفير بها كحلول الآله في 
على رضى الله عنه. أو اختلف في التكفير بها 
كالترل فلن" القرائت ” وقن يعون يع لا 
والحكمٌ في قبول الرواية عنهم وعدم 
قبولها عنهم يُطلب من كتب الأصول في مباحث 
السنّة . 


22 
بتصمية . 


(1) المباينة (م) 
(0) قول ( م) 


المبطو نَ 
هم 07 0 052 2 5 5 
المندا: عماء مس - ادوع كلمن رعامتعمعط 


كنلا 


إِسمم ظرف من البَدأْ وهو عند الحكماء 


يُطلق علئ السَّبّب. وفي العضدي ويُسمّي 
الحكماء السّببَ مبدأ أيضًا انتهول. وفى بعض 
عراسي اريم 1 لمبدً يشتمل المادة وسائر 


عند الصوفية: 0 الكُلَّية الكونية.» كما 
نات فى لفظ معاد . 
المَئْداً الذاتى : 100714نع نكل - امملومعءكم 

عند أهل الهيئة القائلين بحركة الإقبال 
والإدبار للفلك هو أول الحَمّل من منطقة 
البروج . 

ع2 
المَبْدَأْ الطنعى”*؟ : ادعهللم2 ,ممتوضع/8 
أهع20010 عنناو مم9 ,71101271 - لأمواع 

عندهم هو أول الحَمل من معدل النهار 
كذا ذكر عبد العلق: البرحندي .في شرح التذكرة: 
المَبْدَأ الفَيّاض : علالاعة باعه [اعاما أورلط 
اعء اع باعء اماس «منوبرء27 - 600 باعع | اعاما 
164 ,1ارء 09 

فو الله هال ' :وعن عضن السكياء أنه 
العتل الأَرَّلُ عل ما في بحر الجواهرء 
والمستفاد مما ذكروه في مباحث العقول أن 
العمل العاشر المُسمَّئ بالعقل المَعَال. 
المبطون: 
6 1ه [710 4ه آنا - اأمعصصائة 

بالطاء المهملة أيضًا لغةً مَنْ يشتكل بطنه. 
وفي الطب مَنْ. به إسْهال يمتد أشهرًا بسبب 
ضعف المعدة كذا في بحر الجواهر. 


لمستادع ص1 طة لنمع]آ عدنتاء1 اناك 


(*) ونزد صوفيه اسماي كلى كوني راكويند جنانكه در لفظ معاد خواهد آمد. 


إحق الطبيعي ١م(‏ 


المَبنى 
المبنى : - عاط ةأمدكم1آ ,عاطممتاعع120آ1 
]طم تتمنرز ,عاأطعدزاء 11:06 


بتشديد الياء كمرمي اسم مفعول مأخوذ 
من البناء المقصود منه القرار وعدم التغيّر كما 
فى غاية التحقيق. وهو عند النحاة ما لا يختلف 
احرو ببالسلقت» العرامل “لا المقلة و0 قدي 
ويقابله المُعْرَبِ وهو ما يختلف آخره باختلاف 
العوامل لفظًا أو تقديرّاء هكذا ذكر الجمهور فى 
تكريفهها .. <والمزاة: يفك اللقظ .وهو “كالكنين 
شامل للمعرب والمُبني. وقولهم لا يختلف آخره 
يُخْرِحٌ المُغرب. وإِنْما قيد عدم الاختلاف بكونه 
بسبب اختلاف العوامل إِدْ قد يختلف آخر المُبني 
لا لاختلاف العوامل نحو من الرجل ومن 13 
ومن زيد. وبالجملة فحركة آخر المبني أ 
سكونه لا يكون بسبب عامل أوجب ذلك بل هو 
مبنى عليه . م ل يي 
أصلاً لا لفظًا ولا تقديرًا يسبب مانع, من تأثيره 
إذْ تخلّف المعلول عن العِلّة لا يكون إلا لوجود 
مانعر وهو عدم اقتضاء الكلمة للمعاني المقتضية 
للإعراب حقيقةً كما في مبنيات الأصل أو حكمًا 
كما في ما ناسب مبني الأصل. وهو أي مبني 
الأصل الحروف بأسرها والماضي والأمر بغير 
اللام . وقبل: التسطلة - آيضا' «وذلك الأث ‏ العراد 
بمبني الأصل ما لا يحتاج إلى الإعراب من 
فاعلاً ولا مفعولاً ولا مضافا 
إليه والجملة”2 كذلك فإنّها بنفسها لا تحتاج إلى 
الإعراب لأنْها بذاتها لا تقع فاعلةَ ولا مفعولةٌ 
ولا مضافًا إليها. قلنا كذلك لكنها تكتسى 
إعراب المُفرد فخرجت عن كونها مبنية الأصل 
بهذا "الإعتياز لأن. ما حو" مبتنئ ١‏ اللأضل كالحرف 
لاض :الاق :1 قوق له إعرات اعد 
أفطا" :1ل :كدير .ولا «مشاة ٠‏ مدرميت ‏ الح 


حيث إِنَّهِ لا ية 


)١(‏ وبالجملة م( 
(؟) كله م( 
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عنها ولم تخرج عن شبهها بها بل هي مبنية قوية 
بالنسبة إلل غيرها من المبنيات. ثم المراد 
بالمناسبة المناسبة المعتَيّرة فخرجت المناسبة 
الغير المعتّبرة لضعف أو معارض. أَمَّا لمعارض 
ففي غير المنصرف فإنَّه يناسب الفعل في 
الفرعيتين فمناسّبة الماضي والأمر تقتضي البناء 
لمعا مي : 
لضَعْفر ففي اسم الفاعل بمعنى الماضي فإنّه 
ون ناسّب الماضي لكن جريانه عل المضارع 
المناسبة. وقد حصر صاحب 
المفصّل المناسّبة بأنها إمّا بتضمّن الإسم معنى 
مبني الأصل كأين فإنّه يتضمّن معن همزة 
الاستفهامء أو بشبهه له( كالمُبهمات فإنَّها تشبه 
الحروف في الاحتياج إل الصّلة أو الصّفة أو 
غيرهماء أو وقوعه موقعه كنرّال فإنّه واقِمٌُ موقع 
إِنْزدء أو مشاكلتُه للواقع موقعه كمَّجارِء أو 
وقوعه موقع ما يشبهه كالمنادى المضموم فإلّه 
واقعٌّ موقع كاف الخطاب المشبّهة بالحرف. أو 
إضافته إليه نحو يومئكٍ. هكذا يُستفاد من شروح 
الكافية. وَعلِمَ منْ هذا أن الاسم المبني ما لا 
يختلف آخره باختلااف 8 لكونه مناسِيًا 
لمبني الأصل والإسم المُعَرب ما يختلف آخره 
باختلاف العوامل لكونه غير مشابه لمبني الأصل 
8 الدور من تعريف اديور وتقرير الدور 
أن معرفة اختللاف الآخر في المعرب متوقث 
على العلم بكونه مَعْرَبَاء فلو أخذ الاختلاف في 
حَدّ المعرّب لتوقف معرفة كونه مُعْرَبَا على معرفة 
الاختللاف وذلك دور وكذا الحال في تعريف 
المبني. وتقرير الدفع ظاهر فلا حاجة إلى جعل 
الاختلاف وعدمه من أحكام المعرب والمبني 
عل ما اختاره ابن الحاجب. وقال الإسم 
المُغْرَبِ المركّب الذي لم يشبه مبني الأصل» 


ومناسّبة الإعراب. وأمًا 


يُضعف هذه 


المتابعة 


والمبني ما ناسب مبني الأصل أو وقع غير 


١ 7 

مركب ويجيء تحقيق التعريفين في لفظ 
اموي 

الع 


المبني إمّا لازم أو عارض. فاللازم ما لم 
يوجد له حالة الإعراب أصلاً كمبنيات الأصل 
وأسماء والمبهمات والمضمرات 
وأسماء الأفعال وما التزم فيه الإضافة''؟ إلى 
الجملة كإذ وإذا وما يتضمن معن حرف 
الاستفهام أو الشرط غير أيّ كما ومنء 
والعارض بخلافه كالمضارع المتصل به ضميرٌ 
الجماعة ونون التأكيد والمضاف إلى ياء المتكلم 
على رأي والمنادى المفرد المعرفة وما بني من 
المنفي بلا والمركب كخمسة عشر وبادي بدأ 
والغايات كذا في اللباب والضوء. 


الأصوات 


فائدة: 


ألقاب المبني عند البصريين ضَمٌّ وفتح 
وكسر للحركات الثلاث ووقف للسكون. وأمًا 
الكوفيون فيذكرون ألقاب المبني في المعرب 
فبالعكين»* -والمزاة .أن 7الشركابك والشكنات 
البنائية لا يعبّر عنها البصريون إلا بهذه الألقاب 
لا أن هذه الألقاب لا يعبّر بها إلآ عنها لأنهم 
كثيرًا ما يطلقونها علئ الحركات الإعرابيّة أيضًا 
كقولهم بالفتحة نصبًا وبالكسرة جرًا وبالضمة 
رفعّاء وعليل غيرها كما يُقال الراء في رجل مثلاً 
مقتوصضة؟ «٠‏ والحكم..ممتموفة كذ 'نن الفوائذ 
الضيائية . 
المنهم : 25100 ,ؤناصناق أطلطة بلدع0؟ بوط 
017111 ,0116 األتلاط - علالوقهقم ,أعوعاقطح 


إأككهم ,000/16 ,اله«اوطه 
بالفتح فروبسته - المغلق - ويوشيده - 


)١(‏ بالإضافة (م) 


وا لمستور على ما في كنز اللغات. وعند 
النحاة يطلق عل أشياء. أحدها لفظ فيه إبهام 
وضعًا ويرفع إبهامه بالتميبزء وبهذا المعنئ 
يُستعمل في التمييز. وثانيها أحد قِسْمّي الظرف 
المقابل للموفت وسيجيء ٠.‏ وثالثها أحد قِسمَوٍ 
المطلق. ورابعها اسم كان متضمنًا للإشارة إلى 
غير المتكلم والمخاطب من غير اشتراط أنْ 
يكون سابقًا فى الذكر أُلْبتَّهَه فلا يرد المضمرٌ 
الغاب لاعتبار ذلك الاشتراط فيه. ثم المُبْهم 
بهذا المعنيل عليل نوعين لأنه إِنْ كان بحيث 
يستغني عن قضية فهو اسم الإشارة أو لا 
يستغني فهو الموصولء والقضية التي بها يتم 
ذلك الموصول تُسنَّ صِلةَ وحشوًا كما في 
اللباب والضوء شرح المصباح . وعند الأصوليين 
هو المُجُمل وسيجيء. وعند المحدّثين هو 
الراوي الذي لم يُذكر اسمه اختصاراء وهذا 
الفعل أي ترك اسم الراوي يُسمّ إبهامًا كقولك 
أخبرني فلان أو شيخ أو رجل أو بعضهم أو إبن 
فلان. ويُستدل علئ معرفة اسم المبهم بوروده 
من طريق, آخرء ولا يُقبَلْ حديثُ المُبْهم ما لم 
يُسمّء وكذا لا يُقبل خبرهء ولو أُبْهِمَ بلفظ 
التعديل كأنْ يقول الراوي عنه أخبرني ثقة على 
الأصح كذا في شرح النخبة وحواشيه. وفي 
الإرشاد الساري شرح البخاري: إعلم أنه قل 
يقعٌ المُبْهم في الإسناد كأنْ يقول أخبرّني فلان» 
وقد يقع المُبْهم في المتن كما في حديث أبي 
سعيد الخدري في ناس. من أصحاب النبي وله 
مَرُوا بحي فلم به يضيّفوهم فلدعَ سيّدُهم فرقاه رجل 
منهم فإنْ الراقي هو أبو سعيد الراوي المذكور. 


المتائعة : 


ر 16212111 ,20111111211011 
460116 ,207777771011071 - عع مقل1مع26 


01620 


المتابعة 


هي عند المحدّئين أن يوافق للراوي 
المعيّن غيره أي غير ذلك الراوي في تمام 
إسناده أو بعضهء والأول المتابّعة التامة والثانى 
المناعة والقاضرة” :ذلك الغير فو 
المتابع بكسر الموحدة. والشخص الذي يروي 
عنه ذلك الغير هو المتابّع عليه وبالجملة. فإنْ 
وافق للراوي المعيّن الذي ظَنَّ كونه منفردًا في 
تلك الرواية راو آخر لفظًا أو معئّى من أول 
الإسناد إل آخره بأنْ يروي ذلك الراوي الآخر 
من شيخه إلى أن يصل إلئ الصحابي الذي روى 
عنه ذلك الراوي اسرد تلك" المرافقة م 
متاعة تامّة. وإِنْ وافق له راو آخر لفظًا أو معن 
لا من أوَّل الإسناد بل 9 أثنائه إلل آخر 
السَّنَده بِأنْ يروي عن شيخ شيخه فمَنْ فوقه إلى 
أن يصل إلا ذلك الصحابى.ء فتلك الموافقة 
تُسمّئ متائعة غير تامّة. فَإنَّ المتائعة 'بقسميها 
مختصّة بكونها من رواية ذلك الصحابي أي 
الذي روئ عنه ذلك الراوي المتفرّد سواء كانت 
تلك الرواية عنه باللفظ أو بالمعو + :فكلما قرديث 
منه كانت أنَمْ من المتابّعة التي بعدها. وقد 
يُسمّئْ القسم الأخير شاهدًا أيضًاء لكن تسميته 
تابعًا أكثر. فإِنْ روئ ذلك الراوي الآخر موايِمًا 
لما رواه ذلك الراوي المتفرّد لفظًا أو معنّى من 
صحابي آخر فهو يُسمّئ بالشاهد. وحَصٌ البيهقي 


الناقصة 
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وأتباعه المتابّعة بما حصل باللفظ سواء كان من 
رواية ذلك الصحابي أمّْ لاء والشاهد بما حصل 
بالمعنل كذلك أي سواء كان من رواية ذلك 
الصحابي أمْ لا. وقد تُطلق المتابّعة على الشاهد 
وبالعكس. مثال المتابّعة مارواه الشافععمى عن 
الك بحن هوزاله عر دوا مي ابن شفين أن 
رسول الله يد قال: (الشهرٌ تسعٌّ وعشرون فلا 
تصوموا حت تَرَوْ الهلالّ ولا تُفْطروا حت تروه» 
فإِنْ عُمَّ عليكم فأكملوا العُدّة ثلائين)"". فهذا 
الحديث بهذا اللفظ ظَنَّ قوم أنْ الشافعي تفرّد به 
عن مالك فعدوة فى -غزافته لآن: أمصابة بالل 
َرَوَاعَنَه بهذا "الإسعاد يلفط فإ غم يكم 
فاقدِروا لهء لكن وجدنا للشافعي متابعًا وهو 
عبدالله بن مسلمة القعنبي'"'. كذلك” أخرجه 
البخاري عنه عن مالك فهذه متابعة تامَّة ووجدنا 
له أيضًا متابعة قاصرة في صحيح ابن خزيمة'” 
من رواية عاصم بن محمد””'' عن أبيه محمد بن 
عن جدّه عبدالله بن عمر بلفظ فكمّلوا 
ثلاثين. وفي صحيح مسلم من رواية عبدالله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر بلفظ فاقدروا 
ثلاثين. ومثال الشاهد في الحديث المذكور ما 
بن جبير"2 عن 
اق غبائن: عن التبى "صَلن الله عليه آله الم 


فذْكَرَ مثل حديث عبدالله بن ديئار عن ابن عمر 


ير 


رواه النسائى من رواية محمد 


22 رواه البخاري في الصحيح . كتاب الصوم» باب قوله إذا رأيتم الهلال. ح »١1‏ “/ ”5 ؛ دون أن يذكر قوله «ولا تفطروا حتى 


ثروه؟ا. 


وذكره في رواية اخرى. كتاب الصومء الباب نفسه. ح .١١5‏ «/ ”57 . 

)١(‏ هو عبد الله بن مسلمة بن قعنب الحارثي. توفي بالبصرة عام 7١١‏ ه/ 45م. من رجال الحديث الثقات. روى عنه 
البخاري ومسلم. الاعلام 119/7. تهذيب التهذيب "١/5‏ 

(*) صحيح ابن خزيمة في الحديث لمحمد بن اسحق النيسابوري (- ١11اه).‏ كشف الظئون ٠١10/7‏ 

(4) هو عاصم بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العمري المدني» ثقة من الطبقة السابعة. 


التقريب 785 


)2( هو محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر المدنى. ثقة , من الطبقة الثالثة. التقريب 47/9 
)١(‏ هو محمد بن جبير بن مطعم بن عدي بن نوفل النوفلي. مات على رأس المائة. ثقة» عارف بالنسبء. من الطبقة الثالثة . 


التقريب ١اغ‏ 


١ هه‎ 


سواء فهذا هو الشاهد باللفظ. وأما بالمعنق فهو 
ما رواه البخاري من رواية لك ب رياد عق 
أبي هريّرة بلفظ فإِنْ غَمَّ عليكم فأكملوا عُدَّة 
شعبان ثلاثين. 

فائدة: 

قيل المتابّعة والشاهد لا يعتَبرٌ فى 
الاصطلاح إلا في الفرد النسبي وإِنْ أمكن في 
الفرد المطلق أيضًا. ولذا قال صاحب النخبة: 
والفرد النسبي إِنْ وافقه غيره فهو المتابع. وقيل 
إل كد :فى «القزى“العطلق أبعنا هلق ماثريدل 
عليه ظاهر كلامهم بل قد صرّح بذلك العراقي 
حيث قال: فإِنْ لم تجد أحدًا تابّعه عليه عن 
لين راع عل كب عه الف ايك فلم 
فرواه فيسمّى أيضًا تابعاء وقد يُسمُونه شاهدًا. 
وإِنْ لم تجد فانظر فيما فوقه إل آخر الإسناد 

فائدة: 


يدخل في باب المتابّعة والاستشهاد رواية 
مَنْ لا يُحتجّ بحديثه بل يكونُ معدودًا في 
الضعفاء بل المتّصفُ بما عدا الكذب ومخش 
العَلّط. وفائدةٌ المتابّعة التقوية. 

فائدة : 

قد يُذكر فى المتابّعة تامّة كانت أوْلا 
المتابّع عليه وقد لا يذكر. مثلاً يقول البخاري 
"© وتارة تايط مالك 
ولا يزيد علئ هذا. ففي الصورة الثانية لا يُعرَفٌ 
لمن المتابّعة فطريقه أنْ ينظر طبقة المتابع 
بالكسر فيجعله متابعًا بحيث يكون صالحًا 
لذلك. هذا كله خلاصة ما في شرح النخبة 


تارة تابّعه مالك عن أيوب” 


المُتَحقق بالحقّ 

وشرحه وخلاصة الخلاصة والعيني. 
المتاع: كسرعءا8 - 60005 

بالفتح وتخفيف المثناة الفوقانيه لغةَ كل ما 
ينفع به من عروض الدنيا قليلها وكثرها كذا ذكر 
ابن الاثيره فيكون ما سوى الحجرين متاعًا 
وعرفًا كل ما يلبسه الناس ويبسطه كما فى 
الزكوة. 
المشبوع : همذ لعندو11اه؟ كز اعتطبج 13/00 
16 40715 انطلاى 7/01 - اهمع اعع0 
2[10100111ءه)|!1 

قل سبق 5 تحقيقه في لفظ التابع . 
المتحاهلية : عناذتودم) تاونائطةزة14ن/١-اث‏ 
زعلاو ااكبر عاعء3) منجاة طعزماسال-|/4 - (أعء5 


وهي إحدى فرق المتَصَوّفة المُبطلة 
المتظاهرين بالفسق ويعملون عملٌ القَسَّاقَ 


ويقولون: إِنَّ هدفنا هو مقاومة الرّياء. وهذا كله 
هو عين القلال: كذا في توضيح المذاهب'". 
المُتحفّق بالحقّ : ماكتهط/سعط - أوتعطاصهم 

هو عند الصوفية المحقّق الذي تفضّل 
بمشاهدة الحقّ في كل تعيّن بدون تعيّن ذلك في 
كل متعيّن. وذلك لأنَّ الله سبحانه وإِنْ كان 
مشهودًا فليس منحصرًا ولا مقيّدًا باسم أو صفة 
أو اعتبار أو تعيّن أو حيثية ماء وإلاً فهو مطلق 
مقيدء ومقيد مطلق ومنرّه عن التقييدء وعدم 
التقييد والإطلاق وعدمه. كذا نقل عن الشيخ 
عبد الرزاق الكاشي”؟' . 


درق هو محمد بن زياد الجمحى» ابو الحارث المدنىء» نزيل البصرة. ثقة بتاء من الطبقة الثالئة . التقريب 086 


. تابعي توفي عام ١١ه. ورد ذكره سابقًا‎ )١( 


() وآن فرقه ايست از متصوفه مبطله كه لباس فاسقانه بوشند وافعال فساق كنند وكويند مراد ما دفع ريا است واين همه عين 


ضلالت است كذا في توضيح المذاهب. 


حدق نزد صوفيه محققي كه مشاهدة حق فرمايد در هر متعيني بي تعين آن متعين زيراكه الله تعالئ اكرجه مشهود است درهر مقيدي- 


المتحقق بالحقٌّ والخلق 
المُتحفّق بالحىّ والخَلّق: - اوتعطامعءمهط 


11210110100 


مَنْ يرئ أنَّ كلَّ مطلق في الوجود له وجة 
إل التقييد وكل مقيّد له وجهٌ إلى الإطلاق» بل 
يرئ كل الوجود حقيقة واحدة له وجةٌ مطلق 
ووجةٌ مقيّد بكلّ قيد؛ ومَنْ شاهد هذا المشهد 
ذُوقًَا كان مُتحمًّا بالحقٌّ والحَلّق والقّناء والبَقاء 
هكذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


المتَحَيّر : ©وذاهعم.] - لععتلهءه.]آ 


هو الحاصل في الحيّر. وبعبارة أخرئ 
القابل بالذات أو بالتبعية للإشارة الحسّيّة. فعند 
المكلبيع: لذ جوهر ]لأ اليل الذاكه أى 
القابل للإشارة بالذات» وأما العَرّض فمتحيّر 
الب وعند الحكماء قد يكون الجوهر مُتَحيرا 
بالذات وقد لا يكون متحيّرًا أصلاً كالجواهر 
المجرّدة» هكذا يستفاد مما ذكر في شرح 
المواقف فى مقدّمة الأمور العامة ومبحث 
الفوض ‏ .والفرفي كال .“عتاعي “المشاكنات 
المتحيّر ثلاثة أقسام: إمّا أَنْ يكون متحيرًا 
بالاستقلال كالصّورة والجسمء. وإمّا أنْ يكون 
متحيرًا باللبّعية ما علئ سبيل حلوله في الغير 
كالأعراض أو علل سبيل حلول الغير فيه 
كالهَيُولى فإنّه متحيّرٌ بشرط حلول الصورة فيها 


عند الحكماء هى المتصرّفة إذا استعملتها 
المتداركٌ : 
2 ع0 712176) ع[ نمل مانتلا - (نزل1050م 


1111251112]1011 - 01 


مأ عتاعدم) 2021216 ]نا 


2050 016( 


١5 


عند أهل العروض اسم بَحْرٍ من البحور 
المشتركة بين العرب والعجم روزكه فاعلن تنآ 
مرات. والعقين علل أنه مأخوذ من ار 
كذا في عنوان الشرف وغيره. وفي علم القافية 
يُطلق علئ قسم من القافية كما يجيئ. 
المترادف: 


0 6 


عل 116به - عسطاتض عط 01 ابوط 


قسم من القافية كما مَرّ. 


المتراكب: 


0 11 


عل 20:11 - عصصلطر عط 6ه روط 


عند أهل القوافي قسم من القافية كما مَرَّ. 
المتروك : عنتأعطممهم لعلدملموطم 
0 م0 م نال 77011071 - لم ختلة 
01211112117166 


عند المحدّئين هو الحديث الذي انهم 
راويه بالكذب بأنْ لا يُروَّئ ذلك الحديث إلا 
من جهته ويكون مخالمًا للقواعد المعلومة» وكذا 
وقوع ذلك في الحديث النبوي''' صلى الله عليه 
وآله وسلمء وهذا دون الموضوع سمي به لأن 
باتهام الكذب مع تفرده لا يسوغ الحكم بالوضع 
كذا في شرح النخبة وشرحه. 

المُنّسِع : 6 - 101128011 
عند المهندسين 98 0 به تسعة د 
متساويةء فإِنْ لم تكن متساوية لا يُسمَّى به بل 
بذي تسعة أضلاع كذا يستفاد من شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل الجفر وأهل التكسير هو 
الوفق المشتمل علل أحدٍ وثمانين بينّاء يقال له 


000 


- باسمي يا صفتي يا اعتباري يا تعيني يا حيثيتي منحصر ومقيد نيست درينها لا جرم مطلق مقيد باشد ومقيد مطلق ومنزه بود 
0 اطلاق كذا تقل عن الشيخ عبد الرزاق الكاشي . 


زفق التفعيل 7 


١ ا‎ 


وعند الشعراء يطلق 


المتشابه : 


210111002 


باط تمعددة] - ع1 1اد ,1ة1 لك 


اسم فاعل من التَّايّه في اللغة هو كونٌ 

عن التمبيز. قال الله تعاليل: ظإإِنَّ البقر تَشَابَة 
0006 ومنه يقال إِسْتَبّه الأمر علي كما في 
التفسير الكبير في تفسير قوله تعالئ: اوم الذي 
أنزل عليك الكتابّ منه آياتٌ مُحْكَمَات هُنَّ أَمُ 
الكتاب وأخر متشابهات4”" الآية. والمتشابه 
. من السطوح والمُجِسّمات والأعداد مذكورة فى 
مواضعها أي في لفظ السطح ل 
والعدد. والمُتَشابه من الحركة قد سبق. 
والمتشابة .عند الستكلمين. هو المتحد في الكيف؛ 
وعند البلغاء ء يُطلق عل قسم من التجنيس . 7 
الأصوليين والفقهاء هو ضد المخكم . 
و ل للد 
عليه الآية المذكورة. وقيل إِنَّ القرآن كله مُحكم 
لقوله تعالئ: #كتابث أخكيمت آياته»”'. 
وأجيت: بأن معتاه” أحكيت: اياتة بكونها كلامًا 
حمًا فصيحًا بِالِمًا حدّ الإعجاز. وقيل كله متشابه 
لقوله تعال: طاكتابًا متشابهًا””») 
متشابه معي آنا يحقه: يديه بعضا: في «الحق 
والصدق والإعجاز. ثم إنهم اختلفوا في تعيينهما 
على أقوال. فقيل المُحكم ما عُرف المراد'” منه 
إِمّا بالظهور أو التأويل والمُتشابه ما استأئر الله 


وأجيب بِأنّه 


٠٠١ / البقرة‎ )١( 

(0) آل عمران /7 

إفرفق الجسم 49 

١/ هود‎ ):( 

(5) الزمر /7” 

(0) المقصود (مبع») 
4# (المحكم) )+ ماع) 


١١ / الانعام‎ 23) 


المتَشابه 
بعلمه ولا يُرجئ دركه أصلاً كقيام الساعة 
وخروج الدجّال والحروف المقطعة في أوائل 


الور توبهذا" العمل اقل كل ا امك تحصيل 
الا لمر 


المحكم. وكل ما لا سبيل إلل معرفته فهو 
المتشابه. وقيل المحكم ما وَضّح معناه 
والمُتشابه نقيضه . وقيل الح ما لا يحتمل 


فخ الناويل إلا وجهًا واحدًا والمُتشابه ما احتمل 
أوْجْهًا. وقيل [المحكم]"" ما كان معقول 
المعنئى والمتشابه بخلافه كأعداد الصلوات 
واختصاص الصيام برمضان دون شعبان قاله 
وقيل المُحكم ما استقل بنفسه 
والمتشابه ما لا يستقلٌ بنفسه إلا بردّه إل غيره. 
وقيل المحكم ما يُدرئ تأويله وتنزيله والمتشابه 
ما لا يُدرئ إلا بالتأويل. وقيل المُحكم ما لم 
يتكرّر ألفاظه ومقابله المُتشابه. وقيل المحكم 
الفرائض والوعد والوعيد والمتشابه القصص 
والأنتال وهل عن اين عتادن أن التشكمات 
ناسخه وحلاله وحرامه وحدوده وفرائضه وما 


الماوردي. 


يُوْمَنُ به ويعمل به والمتشابه منسوخه ومقدمه 
ومؤخره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن به ولا يُعمل 
ثلاث آيات في سورة الأنعام #قل تعالّؤاج”*) 
إلئ آخر الآيات الثلاث» والمُتشابهات هي التي 
تَشابئَهت أ عل اليهود وهي أشماء حروف التهجي 
المذكورة في فى أوائل السو وذلك نهم أوّلوها 
عليول حساب الجمل» فطلبوا أن يستخرجوا مد 
هذه الأمة فاختلط الأمر عليهم واشتبه. وقيل 


المتَشابه 


المحكمات ما فيه الحلال والحرام وما سوى 
ذلك منه متشابهات يصدق بعضها بعضًا وأخرج 
ابن أبي حاتم عن الربيع''" قال: المُحكمات 
هى الآمرة الزاجرة . وأخرج عن اعت بن 

5) 6ت مع (#) 20 
تراجعا في هذه الآية فقال أبو اح ال 
السَورء وقال يحيى الفرائض والأمر والنهي 
والحلال. وقيل المحكمات ما لم يُلسخ منه 
والمتشابهات ما قد نسخ. وقال مقاتل بن خيان 
المُتشابه فيما بلغنا ألم وَالْمَص والْمَرَ والر. 
وقيل المُحكم هو الذي يُعمل به والمُتشابه هو 
الذي يُؤمن به ولا يُعمل به. وقيل المُحكم ما 
فيه والمتشابه بخلافه. 


إعلم أنهو اختلفوا في أن المتشاية مما 
يمكن الإطلاع على تأويله أَوْ لا يَعْلمُ تأويلّه إلا 
الله على قولين؛ منشأهما الاختلاف في قوله: 
#والراسخون في العلم4””' هل هو معطوف على 


اللهء ويقولون حال أ هو مبتدأ وخبره 
يقولون. والواو للاستئناف. فعلل الأول طائفة 
قليلة منهم المجاهد والنووي وابن الحاجب» 


وعلى الثاني الأكثرون من الصحابة والتابعين 


(1) هو الربيع بن زياد الحارثي 


الخطاب» ورد ذلك المرّي. التقريب 5ه "٠‏ 


١ 8 


وأتباعهم ومَنْ بعدهم خصوضًا أهل السّنة وهو 
الصحيح» ولذا قال الحنفية المتشابه ما لا يُرجئ 
بيانه . 


اعلم أن مذهب السَّلف في حكم المضا» 
التوف عن طلب لاون عع اعتقاد حقّية ما 
أراد الله تعاليل به بناءً على 0 الوقف على 
قولية الك ,نه" "© الوالة عل أن اويل ل بعلم 
غير الله تعالئى» وإليه ذهب الإمام الأعظم. 
وفائدة إنزاله ابتلاء الراسخين في العلم بمنعهم 

عن التفكير فيه والوصول إلى غاية متمثاهم من 
العلم بأسزاوما: تكن أن الكوان مون 0 
ما هو غير المطلوب عندهم من العلم والإمعان 
كنت الطتيي .للف ' العلماء مشاون ال يفك 


وترك ما هو محبوب عندهم إِذْ لا يمكن تكليف 
العايم بطلب العلم لأنْ العلم غاية متمناف إِذْ 
ابتلاءً كلّ واحد إنْما يكون علئ خلاف 01 
وعكس متمناه وابتلات الراسخ أعظم النو 


الوق لأ ١‏ تليق تن ترك المصوب لد 0 


من التكليف فى تحصيل غير المراد'. وهذا 
التلوئ ‏ أعمهنناً: خدزرق: لالد "أشق ١‏ وأكثر . قثوابه 
أعظم وأكثرء هكذا في التلويح. 


س الذي روى عن عمر بن 


2( هو اسحاق بن سويد بن هبيرة العدوي البصري . مات سنة احدى وثلاثين بعد الماية صدوق. من الطبقة الثالثة . 


١ التقريب‎ 


() هو يحي بن يعمر الوشقي العدواني؛ ابو سليمان. توفي عام 19١ه/‏ 1/45م. أول من نقط المصحف. من علماء التابعين. 
عارف بالحديث والفقه ولغات العرب 0" وفيات الأعيان ”/577. بغية الوعاة /ا١4»‏ مرآة الجنان /١‏ 77/1 


(؟) هو سعيد بن علاقة الهاشمي؛ مولاهم أ 
ثقة. من الطبقة الثالثة. التقريب ١79‏ 

(5) آل عمران //7 

(5) المقصود ثم ع 

(0) ذكر الآية كان مع شرح الكلام عن الوقف. 

(8) بالتوقف 4 

(9) المقصود م ع( 


بو فاختة الكوفي. مات في حدود التسعين» وقيل بعد ذلك بكثير. مشهور بكنيته. 


١ 


وقال الطيبي”'': المراد بالمُحكم ما انح 
معناه والمتشابه بخلافه لأن اللفظ الموضوع 
لمعنّى إما أنْ يحتمل غير ذلك المعنئ أؤلآاء 
والثانى النّصِْء والأول إمّا أنْ تكون دلالته على 
ذلك الغير أرجح أؤلاء والأول هو الظاهرء 
والثاني إمّا أنْ تكون مساوية أؤلا. والأول 
المُجمل» والثاني المُأَوّل. فالقدر المشترك بين 
النَضَ والظاهر هو المُحكم وبين ايبيل 
والمَأوّل هو المتشابه. وعِلْمُ المتشابه مختصٌ 
بالله» فالوقف عل ل تعالئ إل الله ص 

وقال بعضّهم العقلّ مُبتلئ باعتقاد حقّية 
المتشايه كابتلاء البّدن بأداء العبادة كالحكيم إذا 
صنّف كتابًا أجمل فيه أحيانًا ليكون موضع 
خضوع المتعلم للاستاذ. 

وقال الإمام الرازي اللفظ إذا كان مُحتملاً 
لمعنيين وكان بالنسبة إل أحدهما راجحًا 
وبالنسبة إلئ الآخر مَرْجِوحَاء فإِنْ حملناه على 
الراجح فهذا هو المتشابه» فنقول صرف اللفظ 
عن الراجح إلى المرجوح لا بُدَ فيه من دليل, 
منفصل. وهو إمًّا لفظى أو عقلىء. والأول لا 
يكن اععار ا :«النسائل الأضولة الجعقادة 
القطعة التو نيه “على “اعفاد الاحعما لذرت العشرة 


المعروفة» وانتفاؤها مظنون والموقوف على 
المظنون مظنون. والظني لا يكتفئ [به في 


الأصول]”"» وإنَّما العقلي يفيد صرف اللفظ عن 
الظاهر لكون الظاهر مُحالاً. وأمًا نات المعنق 
المراد”' فلا يمكن بالعقل لأنّ طريق ذلك 
ترجيحٌ مجازٍ علئ مجازٍ وتأويل علئ تأويل» 
وذلك الترجيح لا يمكن إلا بالدليل اللفظي» 


. من علماء الحديث توفى ”4لاه. سبقت ترجمته‎ )١( 
0 +( (؟) [به في الأصول]‎ 

(*) المقصود لما ع) 

(؛) فقيه محدث توفي عام /18ه. تقدمت ترجمته . 
(50) النساء 77 

١١/ الشورى‎ )5( 

١/ الكهف‎ )0 


المتَشابه 


والدليل اللغالية افيا الرحطيح قيعت لا يُفيد إلا 
القن 0 م الأئمة اميه من البلت 
حمل اللفظ علىل ظاهره محال لا يجوز الخوض 
في تعيين التأويل . وقال الخطابي”؟) المتشابه 
عل ضربين الأول ما إذا رُدَّ إلى المُحكم واعبُيرَ 
به عُرف معناه والآخر ما لا سبيل إل معرفة 
حقيقته وهو الذي يتبعه أهل الزيغ . 

وقال الراغب الآيات ثلاثة أضرب: مُحكم 
على الإطلاق» ومتشابه على الاطلاق» ومحكم 
فالمتشابه بالجملة 
ثلاثة أضرب: متشابه من جهة اللفظ فقط وهو 
ضربان: أحدهما يرجع إل الألفاظ المفردة إمَا 
من جهة العّرابة نحو يُزفون أو الإشتراك كاليد 
والوجه. وثانيهما يرجع إلى الكلام المركّب 
: صرب لاختصار الكلام 
نحو #إوإنْ خفتم أنْ لاا تقسطوا في اليتامئ 
فانكحوا ما طاب لكم 74 وضَرْبٌ لِبَسْطه نحو 
#ليس كمثله * شيء4"' لأله لو قيل ليس مثله 
شيء كان أظهر "مايه وضَرْتٌ لِنَظم الكلام 
نحو #الحمدٌ لله الذي أنزل علل عبده الكتاب 
ولم يجعل له عِوَجَا قَيّمَاك”" إِذْ تقديره أنزلَ 
عل عبده الكتاب فَيِّمّا ولم يجعل له عِوجَاء 
ومتشابه من جهة المعنيل فقط وهو أوصاف الله 
تعالل وأوصاف القيامة» فإنَّ تلك الصفات لا 
نُتَصَوّر لنا إذ لا تحصل في نفوسنا صورة ما لم 
نحسهة» ومتشابه من جهتهما أي من جهة اللفظ 
الكمية كالعموم والخصوص نحو اقتلوا 


وذلك ثلاثة أضرب: 


المتَشابه 


المشركين. والثاني من جهة الكيفية كالوجوب 
والندب نحو فانكحوا ما طاب لكم. والثالث 
من جهة الزمان والمكان كالناسخ والمنسوخ 
والرابع من جهة المكان والأمور التي تزلت فيها 
نحو طوليس البرٌّ بأن تأتوا البيوت من 
ظهورها4”" فإنَّ مَنْ لا يعرف [عاداتهم]'" في 
الجاهلية يتعذر عليه تفسيرٌ مثل هذه الآية. 
والخامس من جهة الشروط التي بها يصحٌ الفعل 
ويفسدٌ كشرط الصلؤة والنكاح. قال وهذه إذا 
تصوّرت علمت أنَّ كل ما ذكره المفسّرون في 
تفسير المتشابه لا يخرج عن هذه التقاسيم. ثم 
جميع المتشابه على ثلاثة أضرب. ضرب لا 
سبيل إلىل الوقوف عليه كوقت الساعة وخروج 
الدابة ونحو ذلك. وضربٌ للإنسان سبيلٌ إلى 
معرفته كالألفاظ الغريبة والأحكام العَلِقّة. 
وضربٌ متردّد بين أمرين يختصٌ بمعرفته بعض 
الراسخين في العلم ويخفئ عل مَنْ دونهم وهو 
المُشار إليه بقوله صلى الله عليه وآله وسلم لابن 
عباس «اللّهم كَنَّهْهُ في الدين وعَلّمه التأويل)”" . 
وإذا عرفت عله اللججطلة غرفت أن الوقفة علي 
قوله «وما يعلمم تأويله إلا الله ووصله بقوله 
#والراسخون في العلم©””؟ كلاهما'”' جائزان» 


١89 / البقرة‎ )١( 

)١(‏ [عاداتهم] (+ م) 

(*) مسنئد احمدء 7557/١‏ 
(5) آل عمران /؟ 

(5) كلاهما ( م) 


١5 


- بي - 4 5 5 
أن :تعن نوما وحيا اعو رافك يااتعووناء 
منقول من الاتقان وبعضه من كشف البزردوي 


وأمّا المتشابه عند المحدَّئين فقد قالوا إِنْ 
اتققت” اماف الرراة ونْطقًا أي تلفظًا 
واختلفت الآباء نطمًا اثتلافها خظا أو 
بالعكس كأن تختلف أسماء الرواة نطق بوكائركت 
خطًا أو يتّفق الأباء خطا ونطمًا فهو النوع الذي 
يُقال له المتشابه. فالأول كمحمد بن عَقيل'' 
بفتح العين ومحمد بن عُقيل”'' بضمهاء والثاني 
3 بن النعمان”*" بالشين المعجمة والحاء 
المهملة وسريج بن النعمان”*؟ بالسين المهملة 
والجيمء وكذا إِنْ وقع ذلك الاتفاق في اسع 
واسم أب والاختلاف في كن 
بالاسم العَلّم ليشتمل الكُنيّة واللَّقَّب؟؛ فالمتشابه 
يتركُب من المُؤتلف والمُختلف ومن المُيّمق 
والمُفْتّرق. ومن أنواعه أنْ يحصل الاتفاق أو 
الاشتباه في الاسم واسم الأب مثلاً إلا في 


حرفر أو حرفين فأكثر من أحدهما أو منهما. 


وهو علول قسمين: إمّا أنْ يكون الاختلاف 
بالتغيّر مع أنَّ عدد الحروف ثابت في الجهتين» 
أو يكون الاختلاف بالتغيّر مع نقصان عدد 
الحروف في بعض الأسماء عن بعض. فمن 


(5) هو محمد بن عقيل - بفتح اوله ‏ بن خويلد بن معاوية الخزاعي النيسابوري مات سنة /ا165"هء. صدوقء. من الطبقة الحادية 


عشرة. التقريب /ا49 


)م هو شريح بن النعمان الصائدي الكوفي» صدوق. من الطبقة الثالثة . 


التقريب 750 


(9) هو سريح بن النعمان بن مروان الجوهري. ابو الحسن البغدادي» مات يوم الأضحى عام ١1‏ "ه. أصله من خراسان. ثقة. 


من كبار الطبقة العاشرة. 
التقريب 779 
)٠١(‏ المقصود (م.ع) 


١5١ 


أمثلة الأول محمد بن سنان'؟ بكسر السين 
المهملة ونونين بينهما ألف ومحمد بن سَبّار”") 
بفتح السين المهملة وتشديد المثناة التحتانية 
وبعد الألف راء مهملة. ومن أمثلة الثاني عبدالله 
بن زيد”” وعبدالله بن يزيد””". ومنه أنّْ يحصل 
الاتفاق فى الخط والنطق لكن يحصل الإختلاف 
أو الاشتباه بالتقديم والتأخير إمّا في الإسمين 
ويُسمّئ المتشابه المقلوب أو نحو ذلك كأن يقع 
التقديم والتّأخير في الإسم الواحد في بعض 
حروفه بالسنة إلى ,حا يقتي يهن تفال الأول 
أسود بن يزييا" اوويدية بو اأسودا" "رمال 
الغاتي "أيوب .بن شبّار”"" وأيوب» بن “ينار 
هكذا في شرح النخبة وشرحه وشرح الالفية!؟) 
لل 39 

المنَصَرّف: - عاطوتته؟؟ ,رطدعلا عاطقستاءء10] 
عاطمتتهب عاأطمدناععل عطرمنرا 


علئ صيغة اسم الفاعل من التَّصَرُف عند 


النحاة يُطلق عل قسم من الأفعال وهو الفعل 
الذي يجيئ منه مضارعٌ ومجهول وأمر ونهي إلى 
غير ذلك من الأمثلة. كاسم الفاعل واسم 
المفعول. والفعل الذي لا يجيئ منه ذلك يسم 
جايدًا وغير متَصَرّف نحو لِعْمّ ونعمت ويِنْسّ 
وبئستء وعلئ قسم من أقسام الظرف. قالوا 
الظرف: إن متصرف ريس متمكا أبضًا كما فن 
بعص" الحواشي المعلقة: علق الضوء» :وإنًا.. غيز 
متصرّف وسيجي'. وعلئ قسم. من المصدر وهو 
ما لا يلزمُ فيه النصب وما يلزم فيه النصب علئ 
المصدرية نحو سبحان الله يُسمّى غير متصرّف 
كما وقع في اللباب في بحث المفعول المطلق. 
المتَصَرّفة : 1 ,لاأناع هآ عالامع لم1 
ل 1 نالك 


120211 أ© 11710111011011 


عند الحكماء يُطلق على حِسُ من الحواس 
الباطنة وهي قوةٌ محلها مُقَدَّمِ التجويف الأوسط 


)١(‏ هو محمد بن سنان الباهلي أبو بكر البصري العَوّقي. مات عام *15ه. ثقة. ثبت. من كبار الطبقة العاشرة. 


التقريب 487 


زهع لغله ابو ستيان محمد بن عبدالله بن المستؤرد. كان من الحفاظ. المؤتلف والمختلف #/ 21771 الإكمال 4/4 تاريخ 


بغداد 17//6. 


() هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن كعب الانصاري المازني» ابو محمد. مات بالحرة عام 7ه صحابي شهير. قيل انه هو 


الذي قتل مسيلمة الكذاب. التقريب ان 


(4:) هو عبدالله بن يزيد المكى ابو عبد الرحمن المقرىء. مات 7١1ههء‏ ثقة. فاضل من الطبقة التاسعة. التقريب "٠‏ 
(0) هو الاسود بن يزيد بن قيس النخعيء أبو عمرو أو أبو عبد الرحمن. مخضرم. ثقة. فقيه. من الطبقة الثانية. مات سئة 4لاه 


وقيل دلاه التقريب ١١١‏ 


)١(‏ هو يزيد بن الاسودء أو ابن أبي الاسود الخزاعي. ويقال العامري. صحابي. نزل بالطائف. ووهم من ذكره من الكوفين. 


(0) هو أيوب بن جابر بن سيار السحيمي» أبو سليمان اليمامي ثم الكوفي. ضعيف من الطبقة الثامنة. 


١١8 التقريب‎ 


4 هو أيوب بن سيار أو يسار الزهري». أبو سيار» مديني » كان ينزل بِفَيد يسمى الفايدي. روى عن محمد بن المنكدر وروى 
عنه غيره. المؤتلف والمختلف "/ .١5١١‏ الإكمال 570/4» الميزان 589/١‏ 


ألفية العراقي في أصول الحديث للشيخ الامام الحافظ زين الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي (-07٠8ه)‏ لها شروح. 
منها شرح لشمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي « ؟١وه)‏ ويعتبر من أحسن الشروح. 


كشف الظنون ١657/١‏ 
(١٠)السخاوي:‏ عالم بالحديث» تقدمت ترجمته. 


المَنصل 


من الدّماغ من شأنها تركيبٌ الصُّوّر والمعاني 
وتفصيلها والتصرّف فيها واختراع أشياء لا حقيقةً 
لها. فتركيب الصورة بالصورة مثل أنْ يتصوّر 
إنسان ذو رأسين أو ذو أيد أربع ونحوه»ء وكما 
في قولك صاحب هذا اللون المخصوص له هذا 
الطعم المخصوص. وتركيب الصورة بالمعنى 
كما في قولك صاحب الصداقة له هذا اللون. 
وتركيب المعنئ بالمعنل كما في قولك ما له 
هذه العداوة له هذه التّفرة. وتفصيل الصورة عن 
الصورة مثل أنْ يتصوّر إنسان بلا رأس أو بدون 
يدِ أو بغير رجل ونحوهء وكما في قولك هذا 
اللون ليس له هذا الطعم وقِسٌ علئ هذا. 
واختراع أشياء لا حقيقة لها كما في تخيّل 
إنسانر ذي جناحين يطيرٌ في الهواء كالطير. وقد 
يقال تركيب الصورة بالصورة كما في تخيّل 
إنسان ذي جناحين وتركيب المعنئ بالصورة كما 
في توصّم صداقةٍ جزئية لزيدء ولا استبعادٌ بين 
القولين كما يظهر بأدنئ تأمّل إِذّْ بين اختراع 
أشياء لا حقيقة لها وبين تركيب الصور والمعاني 
وتفصيلها عمومٌ وخصوص من وجه. ثم إِنَّ هذه 
القوة لا تسكن دائمًا لا نومًا ولا يقظة وليس 
عملها منتظمًا بل النفس هي التي تستعملها في 
المحسوسات مطلقًا على أي نظام تريد بواسطة 
القوة الوهمية.ء وبهذا الاعتبار تُسمّ متخيّلة 
لتصرّفها في الصور الخيالية» وفي المعقولات 
بواسطة القوة العقلية ويهذا الاعتبار تُسمّئ مفكرة 
لتصرّفها في الصور العقلية. فإِنُ قلت كيف 
تستعملها في الصور المحسوسة مع انها ليست 
مدركة لها عندهم. قلت القوى الباطنة كالمرايا 
المتقابلة فينعكس إل كل منهما ما ارتسم في 
الأخرئ. والوهمية هي سلطانُ تلك القوئ فلها 
تصرّف فى مدركاتها بل لها تسلّظ عل مدركات 
العاقلة فتتنازعها فيها وتحكم عليها بخلاف 
أحكامها. فمن سخرها للقوة العقلية بحيث 
صارت مطاوعة لها فقد فاز فورًا عظيمًا. هذا 


١5" 


كله خلاصة ما في شرح التجريد وشرح المواقف 
والمطؤوّل وحواشيه. 

3 4 5 : 5 5 
المتصل : 0011111111 رع ع0 نا ز0ن) 
]ناه[ ,أانهء711ا1التاجرمء و1اعتر0 [من) - لععامنا 


هو يُطلق على معان قد سبقت من قبل. 


المتعادلان: م6 - 21111015 [تناوء 1130" 


7101115765 6020110 


من الأعداد المتساويان. وقد يُطلق على 
عددين يكون مجموع أجزاء أحدهما المفردة 
مساويًا لمجموع أجزاء الآخر منهما. 
المثعَة: لعع:1001ل 2 6ه تعمل بأمع ملاهزمط 
1 0 
مم0 ارزع 


بالضم اسم من التَّمْع . وقيل مأخوذ من 
المّتاعء والمراد بها في قول الفقهاء أن تزوج 
رجلّ ولم يُسَمٌّ للمرأة مهرًا يجب عليه المُبْعة» 
وهي الذّرع والخمار والملحفة يعنى جادرء - 
ملاءة ل» ولا تزاد على نصف مهر مثلها ولا 
تنقص من خمسة دراهمء ويعتبر حالها في 
اليسار والإعسار. فإِنْ كانت من السّفلة فمن 
الكرباس» ومن الوسطئ فمن القرّ ‏ الحرير 
الخام -» ومن مرتفعة الحال فمن الإبريسم ‏ 
الحرير الناعم -. وقيل يُعتَبّر حاله وهو أصحٌّ 
كما في المضمرات. وأفضل المُنّعة خادم كذا 
في جامع الرموز وغيره. ونكاح المتعة يجيئ في 
لفظ التكاح. 
المتّفق : تعااع! علحدة عط 01 مم غلاعمع ]1 
0غ عنال لموتكبظامى (ال2050م مل) 
6 1716 0 126761111011 - /إ1لالالامتصفط 
016 © 6لا ا(مأكلخ[ادمء ,(عقلمدمجم نرع) ع7زام] 
1100114 


علئ صيغة اسم الفاعل عند أهل القوافي 
هو الدخيل الذي التزم الشاعر إعادته بعينه على 
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ما وقم في بعضص الرسائل حيث قال فيه: 
الدخيلٌ هو الحرفٌ الذي وقع بين التأسيس 
والرّوي ككاف الكواكب وهو لازم بغير عينه. 
إن لَرْمَ هو عينه كان لزومٌَ ما لا يلزم ويُسمّئ 
حينئذٍ المُتّقّقَ انتهل. والمُتَّقّقَ والمُمْتّرقَ عند 
المحدّئين هو الراوي الذي يتَّفْقَ اسمه 7 راو 
آخر خا أو تُطمًا أي تلفظّاء والمراد بالاسم 
العَلّم فيشتمل اللّقب والكئية أيضًا. قالوا الرواة 
إنْ اتفقت أسماؤهم وأسماءٌ آبائهم معًا أو 
أسماؤهم وأسماء أجدادهم فصاعدًا واختلفت 
أشخاصهم. سواء انمق في ذلك اثنان منهم أم 
أكثرء وكذلك إذا اتفق إثنان فصاعدًا فى الكنية 
أو النسبة أو فيهما معّاء فهو النوع الذي يقال له 
المُتّقّقَ والمُفتّرق. فمثال ما اتفق أسماؤهم 
وأسماء آبائهم الخليل بن أحمد فإنه يطلق على 
ستة رجال. ومثال ما اتفق أسماؤهم مع أسماء 
الآباء والأجداد محمد بن يعقوب بن يوسفا. 
ومثال ما اتفق في الكنْية والنّسبة معًا أبو عمران 
الجوني. ومنه ما يتّفِّقَ أسماؤهم وأسماء آبائهم 
وأنسابهم كمحمد بن عبدالله الأنصاري. ومنه ما 
اتفق في الاسم وكنية الأب كصالح ابن أبي 
صالح. وفائدة معرفة هذا النوع للمحدّث 
الأعد از عزن أ يبظ "السيففي دما واحدا: 
هكذا يستفاد من خلاصة الخلاصة وشرح النخبة 
وشرحه . 
المُتَفْق عليه : ,20(608) عناعاممرط 
- لاع أكسنك/ة لصة تكتمطعلياظ نزط معدم امعطم 
707 7001166 ,0116 0611م 172011107 
1 كلم اه بعللا 

على صيغة اسم المفعول عند المحدّثين 
حديث رواه البخاري ومسلم جميعًا كما مَرَّ في 
لفظ الصحة. 


المتكاسلية 


المتقادم : - لإفاعل لدوع]ا ,لأ مأمصعاط 


أموها نماعل ,عع ته ,أعتمعاع 

لغة بمعنى القديم كما في الصحاح. وأمًا 
شرعًا فالتقادم لحدٌ الشرب هو بزوال الريح من 
فم الشارب عند الشيخين وبمضي شهر عند 
محمد رحمهم الله. ولغير الشرب كالزنا والقذف 
والسّرقة بمضي شهر إذا لم يكن بينه وبين 
القاضي هذه المسافة على ما رُوِيَ عن الأئمة 
الثلاثة» وعنه بمضي شهر وعنده مُفْوّضٌ إلى 
رأي الإمام كما في المضمرات» 3 
وعنه أيام كما في الخزانة. وعن محمد ثلاثة 
أيام كما في المحيط. وذكر في النظم أن التقادم 
قدرٌ عشرين يومًا من وقت الوجوب إلى وقت 
الإمضاءء والأول أصح كما في المضمرات. 
كذا في جامع الرموز في كتاب الحدود. 


المتقارب: 2ذ عتاعم) طع2021انا/1ة ام 
ها عل 0167 ) «أءتهوماالة أل - (زل050م 


وعنه سَنة» 


105:001( 


عند أهل العروض اسم لخر من البحور 
المشتركة بين العرب والعجم» وهو فعولن ثمان 
مرات وأخرج بعضهم من المتقارب جنسًا آخر 
ويُسمّئ المخترع والجَنّب وركض الخيل وهو 
فاعلن ثمان مرات. استعمل مخبونًا في كلام 
العرب كذا في عنوان الشرف. 
المتكاسلية : عتاوزد) هلزان الوكلة1401 ألم 
زعلاو اكت عاععى) من اأدكعم/ماساق ل - (اععة5 


مأخوذ من الكسّل بالسين المهملة. وهم 
فرقةٌ من المُتَصوّفة المُبطلة» ويطلبون الطعام من 
الناس ويأكلونه. وقد قَصَروا حياتهم على مَلْءِ 
بطونهم. ويُسمُون هذا توكلاً. ولا يتكسّبون 
ويأكلون من الصدقاتء ويقبلون من الحكام 
الهدايا مع كون غالب أموالهم حرامًا. ولا 
يحتنبون الطعام الحرام والمشتبة به ويحللونه 
بمختلف وجوه التأويل والأعذار. ومع كل هذا 


المتلاقى 


يدعون المشيخة والرُهد والتقوى. وهذا كله 
مخالف للإسلام. كذا في توضيح المذاهب""'. 
المتلاقى : ©02206لمع ,ومله - سند ,ممللة© 


)))0056 


المتلوّن: 10 عتاعم 8 تمه وصتدموم 
1 موودده - (ا50500م صل) تعطامضة 
(ء0500]1م برء) علناه'[ 4 7116176 


على صيغة اسم الفاعل من التَلَوّنْ عند 
أهل البديع هو التشريع كما مَرّ. 

الشعر بوزنين أ أكثر يمك قراءته باق 
تغيير في تركيب الألفاظ ومع ذلك يبقى سالِمًا. 
هذا عند المتأخُرين. أما المتقدّمون فأكثر من 
وزنين ما كتبوا وهذا هو المتَلوّن. والمتلوّن 
بالكسر عندهم هو شعرٌ على الوزن المطوّل» 
وكلّ مرة يحذفون من ألفاظ البيت لفظةٌ أو أكثر 
من أعلى أو الوسط أو الأدنق» وفي مكان آخر 
يضيفون فينتج عن ذلك وزنٌ آخر. ومثال ذلك: 
طيبٌ طِيبٌ قدّك فقد غار منه سَرْوُ المرج أيّها 
الملك 
بخ بخ خطك فقد تحيّر فيك الميسشك (من بلاد 
الختن) يا قمري 
فوزنه 5 تفعل» 7 تفعل٠‏ . 9 تفعل» 7 تفشعل» . 
والبحر الثاني : الرجز المحزوء: ترجمة 
البيت: 

: | 5 رو ال 3 . ار 
ووزنه مستفعلن وا مرات . 
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والبحر الثالثك: الرجز المرفل المحزوء.‎ 
وترجمة البيت:‎ 
5000 
ووزنه: مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع.‎ 
البحر الرابع: الرمل المسدّس. وترجمة‎ 
البيت:‎ 
طِيْبٌ قذك حتى صار سببًا لغيرة سُرو المرج‎ 
ووزنه: فاعلات فاعلات فاعللات‎ 
البحر الخامس: الرمل‎ 
المحذوف. وترجمة البيت:‎ 
طِيْبٌ قدّك فأثار غيرة سَرْو المرج‎ 
' البحر السادس:‎ 
وترجمة البيت:‎ 
طِيْبٌ فذّك غار منه سَرُوٌ المرج يا ملكي:‎ 
ووزنه فاعلاتن فاعلائن فاعلاتن فاعل.‎ 
البحر السابع : السريع. وترجمة البيت:‎ 
طِيْب قدّك, فغار من سَرُو المرج.‎ 


البحر الثامن: الهزج وجزء آخر وترجمة 


المسدس 


رمل مثمنٌْ محذوف. 


البيت: 
قدّك جعل سَرْرَ المرج يغاريا ملكي: 
ووزنه: مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن. 

البحر التاسع: الهزج المسدس وترجمة 
البيت : 
قدك صار سبيبًا لفيرة سروالمرج 
ووزنه : مفاعيلن مفاعيلن فعولن. 


)١(‏ وآن فرقة يست از متصوفة مبطله ايشان از مردم طعام خواهند وخخورند واز زندكاني بهمين فراغت شكم اكتفا كنند واين را 
توكل نامند وكسب نتكنند واز صدقات حورند واز حكام كه غالب اموال ايشان حرامست نياز وهديه كيرند واز طعام حرام 
ومشتبه اجتناب نكنئد وبتأويل وعذر آنرا حلال كويند وبا وجود اين دعوى زهد وتقوئ وشيخي نمايند واين همه خلاف 


مسلماني است كذا في توضيح المذاهب. 


١ 


البحر العاشر: الهزج مختلف الزحاف 
المجزوء وترجمة البيت: 
لكي رن تاقرو اليه 
ووزنه : مفعول مفاعيلن مفعول. كذا في 
ويقول في مجمع الصنائع : مما يلحق 
بالمتلوّن قسمان: 
جملة هؤلاء المحذوف والمنقوص. والثاني: 
كلام منثور بحيث لو أن بعضٌ حروفه نقلت من 
لفظة إلئ أخرى يصبح الكلامٌ منظومًا. وقد سمّى 
الشاعر أمير خسرو هذا نظم النثر”" . 
المُتَمَكَن : عاطهسناءه - عاطقمناءعط 


عند" الحكباء «والمتكلمين نا عرفت فيل 
هذا. وعند النحاة هو اسمٌ المعرب سواء كان 


اللباب. وفى بعض حواشى الإرشاد أن 


متم ان 
المنصرف يُسمّى متمكنا وأمكن انتهل. فعلى هذا 
غير المنصرف لا يُسمّى متمكنا وسيأتي في لفظ 
المعرب. 
الت 
رعاأطن0 باتع ءام 07ئ) - (لإل050:م 10) 


20 2لقطصط!ا بأختطعه بامعصيع ام دصرم 


(ءأالوومم «رء) ءرط1 و0066 


عند الشعراء هو أنْ يكون في المصراع 
الثاني سببٌ زائد عن المصراع الأوّل بحيث 
يختل التوازن بين المصراعين وتظهر الزيادة. 

وعند أهل الهيئة اسم الكرة المختلفة في 
الثخانة التي تحدثُ في أفلاك الكواكب السّيّارة» 
وبعضهم يُطلقون الفلك المتمّم أيضًا عليه'”. 


المَتَممان : 5عع112ناد لإنة دعم امصدمه وبل 


7 0[ 7273 اة 16 - 

عند المهندسين هما كل سطحين متوازبي 
الأضلاع يقعان في سطح مثلهما عن جنبي قطره 
متلاقيين علئ نقطة من القطر ومشاركين لذلك 


)١(‏ يعنى شعريكه بدو وزن يا زياده توان خواند باندك تغيير ودر تركيب الفاظ هم جنين سالم مانداين نزد متاخران است اما 
متقدمان بيش از دو وزن نه نبشته اند واين متلون سالم است ومتلون بكسر نزد شان شعريست بروزن مطول هر بار ازان الفاظ 
كه در بيت است لفظي يا بيشتر از بالايا از ميان ويا از فرودكم كند وجائي بيفزايد وزن ديكر حامل شود مثاله. شعر. خوش 
خوش قد تو غيرت سروجمن شدشاه من. يخ يخ خط تو حيرت مشك ختن شد ماه من. وزن او مستفعلن مستفعلن مستفعلن 
مستفعلن بحر دوم رجز مجزو. خوش خوش قد توا غيرت سرو جمن. وزله مستفعلن سه بار بحر سوم رجز مرفل مجرو. 
خوش خوش قد توا غيرت سرو جمن شد . وزنه مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع بحر جهارم رمل مسدس . خوش قد تو غيرت 
سرو جمن شد. وزنه فاعلائن سه بار بحر يلجم رمل مسدس محذوف. خوش قد تو غيرت سروجمن. وزنه فاعلاتن 
فاعلاتن فاعلن بحر ششم رمل مثمن محذوف. خوش قد تو غيرت سرو جمن شد شاه من. وزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن 
فاعلن. بحر هفتم سريع. خوش قد توغيرت سرو جمن . وزنه مفتعلن مفتعلن فاعلن بحر هشتم هزج وجزء آخر مجبوب. قد 
تو غيرت سرو جمن شد شاه من. وزنه مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن فعل بحر نهم هزج مسدس . قد تو غيرت سرو جمن شد. 
وزنه مفاعيلن مفاعيلن فعولن بحر دهم هزج مختلف الزحاف مجزو. خوش خوش قد تو سرو جمن شد. وزنه مفعول 
مفاعيلن مفعول كذا في جامع الصنائع ودر مجمع الصنائع كويد لاح است بمتلون دو قسم اول نظمي است كه جون بعضى 
الفاظ ازان بيندازند بيت بوزن ديكركردد وازين جمله است محذوف ومنقوص دوم نثري است كه جون حروف بعضى الفاظ 
او بديكري وصل كنند بطريق نظم خوانده شود حضرت امير خسرو اين رانظم النثر خوانده. 

زفق نزد شعرا آنست كه در مصراع دوم سببي زياده ترشود از مصراع اول جنانجه اعتدال مصراعين. مفقود شود وزيادتي بيدا بود 
كذا في جامع الصنائع. ونزد اهل هيئت اسم كره است مختلفة الئخن كه در افلاك كواكب سيارة حادث شود وبعضي فلك 


متمم بروي اطلاق نيز كنند ويجيئ في لفظ الفلك . 


المَثن 
السطح بزاويتين كسطحي ا ط زه رك ج ح؛ 


هكذا في تحرير إقليدس. وبالحقيقة المَتَمُم 
شكل يُتَمُمُ به شكلٌ آخر كما يستفاد من 
إطلاقاتهم . 
المَتن: عاناه 7 - لاك ةأناطدع70 رانك 1" 
100 

بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو اللفظ. 
فى خلاصة الخلاصة متنٌ الحديث ألفاظه 
المقلامة للمعاني انتهئ. وفي شرح النخبة 


وشرحه المتن هو غاية ما ينتهي إليه الإسناد من 
الكلام سواء كان كلام الرسول كله أو الصحابي 
أو م بعذه» ويدحل فيه فعل السو عد 
وتقريره لأنهما كنا قولٌ الرسول لكنهما 


المتواتر : 01 16ئهم ,ع اأووعمعناة بلع1امعمع 12 
ع8 لت التام طعا لعش لمتكضةا رعمسملطء عط 
3605517 ,616م0/ - 5م155 داع 1م 160655213 
5 117716 14 6ل 01116 

10115111155, 70/077155 0 


1000000 


هو التواتر كما عرفت. وعند أهل القوافي 
قسم من القافية. وقال المنطقيون وغيرهم 
المتواترات قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وهي قضايا يحكم بها العقل بمجرّد َب جماعةٍ 
يم توافقهم علئ الكذب فلا بد فيها من تكرار 
وقياسر حََفِي وهو أله حبَرٌ قوم يستحيل 
تواطؤهم علئ الكذب. وكلّ خبر كذلك فمدلوله 
واقع إل أ العلمم بهذا العباين حاصل 
بالضرورةء ولذا يفيد العلم للبُله والصبيان 
بخلاف حَسبّرٍ الرسول فإنّه يفيدٌ العلم النظري 
لاحتياجه إل قياس فكري. ولما كانت مستندةٌ 
إلئ مشامّدةٍ يكون العلم الحاصل منها علمًا 
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جزئيًا من شأنه أنْ يحصل بالإحساس » فلهذا لا 
يقع في العلوم بالذات أي لا يكون مسائل 
العلوم لأنَّ مسائل العلوم قضايا كلية» وإِنْ جاز 
وقوعها فبها بطريق المبدئية كما في. قولنا محمّد 
ادع امبو وأظهر المتحرف 1 مَنْ هذا شأنه 
فهو نبي» فإنَّ صغراه من المتواترات. هكذا ذكر 
المولوي عبد اللحكيم فى رخاشية القطبي وحاشية 
شرح المواقف. 

المتو أزن: 00مع 01 لتتة عومجم 0ععمقاد8 
زم عل اه ء6 اوه عدومر - التمتستتقط 


21111016 
هو السجع الذي فيه مُوارَّنة وقد سبق. 
المتوسّط: 
71100 
هو عند المهندسين الأصمٌ الذي هو في 
المرتبة الثانية أو فيما بعدها كما مَرٌ. 
المتوسَّط فى النسبة : - 01110021م2,0 


أ 01 


7/1107 - 2101311 ,2010 الاأتوط 


هو المقدار الذي نسبة أحد الطرفين إليه 
إلى الطرف الآخر وهكذا الحال فى 
الأعداد كما فى متناسّبة الفردء فالمتوسّط فى 
النْسبة والوسط في النْسبة بمعنى واحد.ء هكذا 
يُستفاد من حواشي تحرير إقليدس. 
المتوّغر: 
بتشديد العين عند البُلغاء هو الوحشي 
الغليظ كما يجيئ . 
المتولدات: 
101 01 71165 0114176 
عند أهل الرمل هي أربعة أشكال تقع في 
الرتبة التاسعة والعاشرة والحادية عشرة والثانية 


5 وك 
عسرة 


2501311511 - 6 


- /ا8560111211 11 5ع 1ناع 1 1نا10 


)١(‏ نزد اهل رمل جهار اشكال را كويند كه در خانة نهم ودهم ويازدهم ودوازدهم باشند. 


١ 51/ 


المت : 

بالفتح وتخفيف المثناة الفوقانية وقصر 
الألف عند الحكماء 000 من العام النُسبية 
طرفه وهو الآنء فَإنَ كيرا من الأشياء يقع في 
طرف الزمان وإلا يقع في فى الزمان ويُسأل عنه 
بمتل. ومنها الحروف الآنية الحاصلة دفعةً كالتاء 
والطاء. وينقسم متول كالآأين إلولى حفيقي وهو 
كون الشيء في زمان لا يفضلٌ عليه كاليوم 
كيوم كذا وشهر كذا للكسوف. والفرق بين 
الحقيقي من المتئ والأين أن الحقيقي من المتئ 


يجوز أنْ يشترك فيه أشياء كثيرة بخلاف الأين 


2 © كاروالا 


الحقيقي وهو ظاهر. وعَرّف المت بعضهم 
الزمان أو طرفه» هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وحواشي شرح حكمة العين. 

فائدة : 

إلا" ٠‏ .عوط يتن ابالناك ١‏ المسرانة 
كالحركة وما يتبعها من الامور ويعرض 


المعروض المتغيّرات كالأجسام بالعرض ء فإن ما 
لا تغيّر فيه لا يعرض له متى إلا باعتبار صفاتر 


متغيرة كالأجسام» فإنّها بواسطة عروض 
المتغيّرات لها يعرض لها متئ كذا في شرح 
المثال : عادردممدع - عامصموءعط 


بالكسر يطلق علئ الجزئي الذي يذكر 
لإيضاح القاعدة وإيصاله إلى قَهُم المستفيد. كما 
يقال الفاعل كذا ومثاله زيد في ضرب زيدء 
وهو أعَم من الشاهد وهو الجزئي الذي يستشهد 
به في إثبات القاعدةء يعني أن الوثال جزئي 
لموضوع القاعدة يصلحٌ لأنّْ يذكر لإيضاح 


)١(‏ آل عمران /4 و50 والبقرة / ؟ ويونس //الا 


المثال 


القاعدة. والشاهد جزئي لموضوع القاعدة يصلح 
لأنْ يذكر لإثيات القاعدة. والظاهر أن الشاهد 


كالمثال لا يخص بالكلام العربي. فما قال 
المحقق التفتازاني من وجوب كون الشواهد من 
التنزيل أو من كلام البُلغاء ففيه حَحفاء كذا في 
الأطول. فالعمومية بالنظر إلئ ذاتيهما فإنَّ كلّما 
يصلح شاهدًا يصلح مثالا بدون العكس». 'وكذا 
بالنظر إلى الغرض المعتبّر في تعريفهما فإنَّ كل 
شيء يصلح للإثيات يصاح للويضاح يدود 
العكس ؛ ولو لم يعثبر 0 3 والضيع 
حي ون تحقّقت بالنظر إل ذاتيهما أكن بالنظر 
إلى الغرض لا تتحققٍ بل يكونان بالنظر إلى 
الغرض متباينين تايا 59 أو جرئياء وذلك لأنّه 
لو اشترط في كل منهما أن لا يقصد به الغرض 
المقصود من الآخر مع ما قصد مله يتحقّق 
التباين الكلي. ٠‏ لكن يكون الجزئي الذي يقصد 
منه الإثبات والإيضاح واسطةً وإِنّْ لم يشترط 
كما هو الظاهر يتحمّق التباين الجزئي وهو 
العموم من وجه. اعلم أن الشاهد يجب أن 
يكون نصًا فيما يُستشهدٌ به ولا يكون محتيلاً 
لغيره بخلاف المثال فإنّه يكفيه كونه محتيلاً لما 
أورد لتوضيحهء هكذا يستفاد مما ذكر أبو 
القاسم والجلبى فى حاشية المطول فى الخطبة. 
فائدة : 


الفرق حيو البنالبوالنظى أن قال اليه 
لا بد أنْ يكون جزئيًا من جزئيات ذلك الشىء» 
الشيء في الأمر المقصود منهء ويكونان أي 
النظير وذلك الشيء جرئيين مندّرجين تحت شيء 
آخر. فقوله تعالك لا ريب فيه*27 مثالٌ 
لتنزيل. وجود الشيء منزلة عدمه اعتمادًا عل ما 
يزيله. فإِنّ المرتابين في كون القرآن كلام الله 


المَثانى 
ونا بو ادو ة ]كرس أذ عفرا لك نا 
كان معي ١‏ تزيل رجهم إذا! تأجلوانية اجعل الله 
رَيبهم كلا رَيْبء فصحٌّ َفَيْ اريت بالكلية 
حينئذ. ونظير لتنزيل الإنكار منزلة عدمه يعني قد 
يذل الإنكار منزلة عدم. الإنكار تعويلة علئ ما 
يزيله كما جعل الرّيب بناة علئ ما يزيله كلا 
لتر مل الاكان كلد إكار وزقوله. تعالا “له 
رَيْبَ فيه جزئيان مندرجان» تحت جعْل وجود 
الشيء كعدمه. وبالجملة فنظيرٌ الشيء ما يكون 
مشابهًا له في أمرء وقد يطلق النظير عل المثال 
مسا مِحَة . ولك إذا قوبل بالمثال بِأنْ يقال هذا 
تله 07" لذ ينا ل “ل معظ لذ بيزادد :به لقال يل 
يراد به انهنظية له اأى كيه له هكد كر أبو 
القاسم والجلبي في حاشية المطول في باب 
مقتضى الظاهر. وفي بعض شروح هداية النحو: 
المثال هو الجزئي الذي يُذكر لإيضاح القاعدة. 
وقيل هو تحقيقٌ الكلّي بواحد من جزثياته . 
والفرق بين المثال والنظير أنَّ النظير طبعي 
والمثئال روحاني والنظير يوجد في آلات 
الحؤاس: لآن إدراكاتها طبيعية والمثال يوجد في 
العقل: والحواس الأت ‏ إدراكاتها. رؤحائية نهر 
والمثالُ عند الصرفيين لفظ تكون فاؤها واوًا 
ويُسمّئ مثالاً واويًا كوعد أو ياءَ ويُسمّى مثالاً 


يائيًا كيسرء وقد يراد به العبحة يقال أمثلة 
الصّوفية هو العينية» وعند - الشّرع هو 


الغيرية. ويقول بعضهم: لا عينَ ولا غير. وفررق 


١ 


بعضهم يعني: في المثل بنوع المشابهة ثابتة. 
وأا في المثال فيجب الشبه التّام» لأنْ كثرة 
الحروف تدلّ على كثرة المعنى. وقيل: بل 
بالعكس. وعالم المثال فوق 'عالم الشّهادة وأدنى 
من عالم الأرواح وعالّم الشّهادة هو ظَل عا 
المثال. وهو ظل عالّم الآزواح. وكل ما هو في 
هذا العالم موجود فهو أيضًا في عالم 2 
وبقال له أيضًا عالّم النفوس. وما يرى في النوم 
فهو صورة من عالم المثالء كذا في كشف 
اللغات. وسيأتي في لفظ الملكوت معنى آخر 
لعالم المثال. ويقول أيضًا في كشف اللغات: 
يُقال لعالّم الأزواح عالم المثال المُطلق كما 
يُدُعى عالّم الخيال المثال المقيّد" . 


المثانى : 675]ام2طه كاز :0 مم1 ع1 
16 لءتلقتاط عمه مقطا ذوعا عمتمتةاممء 
011 0141 20711765[© 565 لان 007071 26[ - 
5 011 06 77101715 


كمساجد عند المنجمين يُطلق على المرفوع 
مرتين كما يجيئ. وشرعًا يطلق علئ القرآن كله 
لاشتماله علئ الوعد والوعيد وعلئ ذكر الجنة 
والنار وعلئ المبدأ والمّعاد وعلئ الأمر والنهي 
وعلئ الأحكام الإعتقادية والعملية وعلئ مراتب 
السّعداء ومنازل الأشقياء» وعلول سورةٍ منه وهو 
فاتحة الكتاب لاشتمالها على الوعد والوعيد في 
قوله مالك يوم الدين4”'. وعلئ أحوال 
الأبرار والمُبَّار في قوله «الذين ألعمت؟”" إلى 
آخر السورة. ولأنّها تَُنّْ في الصلؤة والإنزال إن 
صَمَّ أنها تزلت بمكة حين قُرضت الصلؤة 


نلق ومثال در اصطلاح صوفية عينيت است ونزديك اهل شرع غيريت وبعضي كويند نه عين است ونه غير وبعضي فرق كرده اند 
يعنى در مثل بنوعي مشابهت ثابت ميشود اما در مثال شبه تام بايد زيراجه كثرت حروف دلالت بر كثرت معني دارد وقيل على 
العكس . وعالم مثال بالاتراز عالم شهادت است وفروتراز عالم ارواح وعالم شهادت سايه عالم مثال است وأو ساي عالم 
ارواح وانجه درين عالم است ان همه در عالم مثال است وانرا عالم نفوس نيز كويند ودر خواب جيزيكه ديده ميشود انرا 
صور عالم مثال كويند كذا في كشف اللغات وقد مر في لفظ الملكوت معنى اخر بعالم المثال ونيز در كشف اللغات ميكويد 
مثال مطلق عالم ارواح راكويند ومثال مقيد عالم خيال را نامند. 


)١(‏ الفاتحة / ”م 
(") الفاتحة /لا 


اال 


المثل 


وبالمدينة لما حُوّلت القِبْلةَ هكذا في البيضاوي 
وغيرها. وعلئ السّور التي آيها أقل من مائة آية 
وقد مَرَّ في لفظ السورة. 
المَثْبَت: - ©051]19م ,ع1111012111]م 
0117 44/777710 
اسم مفعول من الإثبات. وقال المحاسبين 
كل ما ذكر في باب الجَبّر والمقابّلة إمّا أنْ لا 
يتطرّق إليه نفي ويُسمّئ مُتْيْنَا وتامًا وزائدًا ومالاً 
وإمّا أنْ يتطرّق إليه نفي ويُسمّئ منفيًا وناقصًا 
وديا كذا فى بعض الرسائل. 
المثقال: 
بالكسر لغةٌ ما يوزن به قليلاً كان أو 


كنم - أخاواء/11 


كثيرًا. وعرفا ما يكون موزونه قطعة ذهب مقدر 
بعشرين قيراطا. وظاهر كلام الجوهري”2 أنه 
معناه لغة لغة: والقيراظ خمس شعيرات متوسطة غير 


مقشورة مقطوعة ما امتدت من طرفيها. فالمثقال 
مائة شعيرة وهذا علل رأي المتأخرين وسنجة 
أهل الحجاز وأكثر 11ت وأمًّا على رأي 
التشدمين :وسنجة اهن عيرق" فالتتفال ننه 
دوائق والدائق أربع ات والطسوج حبتان 
والحبّة شعيرتان. فالمثقال شعيرة وتسعةً عشر 
قيراطاء فالتفاوت بين القولين أربع شعيرات» 
كذا في جام الرموز في كتاب لوكو وفي 
البرجندي أن الدينار وهو المثقال مائةٌ شعيرة 
فنك أهل الشرع وهو المتعاررّف في وزن أهل 
هّراة”" في هذا الزمان. وإلئ هذا الاصطلاح 


المثقال عشرون قيراطا 
والقيراط خمس شعيرات.» وكل عشرة دراهم 
سبعة مثاقيل ويُسمّئ هذا وزن سبعة. فكل درهم 
نصف مثقال وخمسة. وهو سبعون شعيرة وستة 
وتسعون شعيرة عند الحسابء وعليه أهل 
سمرقند. والشعيرة ست خردلات» والخردلة اثنا 
عشر فلسّاء والفلس ست فتيلات» والفتيلة ست 
نقيرات» والنقيرة ثمانية قطميرات» والقطمير اثنا 
عَكن اأذزة” اتهن: قبل وقد يقسم الطسوج إلى 
ثلاثئة أقسام يُسمّئ كل قسم حبّة. وبعضهم يقسم 
الدينار إلى ستين قسمًا يُسمّى كل قسم حيّةى 


ديا" اق قال :إن 


فالحبّة على هذا سدس العْشر. وفي بحر 
الجواهر المثقال بحساب الدراهم درهم وثلاثة 
أسباع درهمء وبحساب الطساسيجح أربعة 
وعشرون طسوجاءه وبحساب الشعيرة ستة 


وتسعون شعيرة » والمثاقيل الجمع انتهئ . 


المَثل: 


عر 101 


عأطماطمءى - طجع1017م ,1131لماك 


بفتح الميم والثاء المثلثئة في الأصل بمعنئ 
النظير. ثم نقل منه إل القول السائر أي الفاشي 
الممثّل بمضربه وبموردهء والمراد بالمورد الحالة 
الأصلية التي وَرّد فيها الكلام وبالمضرب الحالة 
المشبّهة بها التي أريد بالكلام وهو من المجاز 
المركبء بل لفشُو استعمال المجاز المركّب 
بكونه علئ سبيل الاستعارة. سُمِّي بالمثل ثم إل 
لا تغيّر ألفاظ الأمثال تذكيرًا وتأنيئًا وإفرادًا 
وتثنية وجمعًاء بل إنما ينظر إلئ مورد المثل. 


لق الجوهري: من أئمة اللغة» توفي عام و 0 تقدمت ترجمته . 
(1) مديئة من خراسان. يقال إن شمر بن افريقش غزا أرض الصغد حتى وصل إلى سمرقند فهدمها ثم ابتناها . وقيل انها بنيت 
أيام الاسكندر. وهي مدينة عظيمة واسعة تقع على جنوب وادي الصغد فيها شوارع ومبان وقصور وعليها سورء لها أربعة 


أبواب» فيها مساجد وحدائق وبساتين ومياه كثيرة . 


الروض المعطار 0777 نزهة المشتاق .7١5‏ ابن حوقل 405. الكرخي لاا1. المقدسي 778 
() بلد في غرب أفغانستان. وهي مدينة عامرة لها ربض يحيط بها. فيها مياه كثيرة» وعلى بابها نهر جار عليه قنطرة. وفيها 
بساتين وحدائق ومسجد جامع. ودار الامارة خارج الحصن . لها أربعة أبواب. وقد افتتحها الأحنف بن قيس في خلافة 


عثمان بن عفان» وإليها ينسب الهروي. الروض المعطار + الكرخى 2١59‏ ابن حوفل 20555 اليعقوبى 


5 نزهة المشتاق .١47‏ 


ل المقدسي 


المُثل 
مثلاً إذا طلب رجل شيئًا ضيّعه قبل ذلك تقول 
له: مض ضيعتر اللبن با لصيف بكسر تاء الخطاب 


لذن المثل قد ورد فى امرأق وذلك لذن 
الاستعارة يجبُ أنْ يكون لفظ المشبّه به 


المستعمّل في المشبه.ء فلو تطرق تغيّر إلئ 
الأكال لمزا كات الفكل؟ لبنح زنك يمه ايلو اكون 
استعارة فلا يكون مثلاً. وتحقيق ذلك أن 
المستعار يجب أنْ يكون اللفظ الذي هو حقٌّ 
المشبّه به. أخذ منه عارية للمشبّه. فلو وقع فيه 
تغيير لما كان هو اللفظ الذي يختصٌ المشيّه به 
فلا يكون أخذ منه عارية. وينبغي أنْ لا يلتبس 
عليك الفرق بين المَثّل والإشارة إلى المّثل كما 
في ضيّعت عل صيغة المتكلّم فإنَّه مأخوذ من 
المَثل وإشارةً إليه فلا ينتقض به الحكم لعدم 
تغيّر الأمثال. وللأمثال تأثير عجيب في الآذان 
وتقريرز غريب لمعانيها في الأذهان. ولكون 
القن يلا كي قرا تمي قله السال أن 
القنف :11 لقص إذا” كا لها شان يت ونح 
غرابة كقوله تعالي «مثلهم كمثل الذي استوقَد 
نارًا27 أي حالهم العجيب الشأن. وكقوله 
«وله المَتَلْ الأعلئ#”' أي الصفة العجيبة. 
وكقوله #مثل الجن التي وُعِدَ المتقون4" أي 
فيما قصصنا عليكم من العجائب قصَّةَ الجنة 
العجيبةء هكذا من المطول وحاشيته لأبي 
)١(‏ البقرة //ا١‏ 

(0) الروم / 77 

(*) الرعد /6” 


(5) البقرة //ا١‏ 
(5) من علماء اللغة وعلوم القرآن» لم نعثر له على ترجمة. 


(5) المج 17 بن الفضل توفي عام ها وقد سبقت ترجمته . 


(0) البقرة / 58 
(8) الفرقان //1” 
(9) الاسراء / 59 
)٠١(‏ الاسراء / ١١٠١‏ 
)١1١(‏ يونس/ 94م 
(؟١١)الأحقاف ١١/‏ 


١ة؛ه٠‎ 


القاسم والأطول. 

فائدة: 

في الإتقان أمثال القرآن قسمان: ظاهر 
مصرّح به كقوله #مثلهم كمثل الذي استوقد 
نارًا”؟' الآيات صرب فيها للمنافقين مَثَلِينَ مثلاً 
بالنار ومثلاً بالمطرء .وكامِنٌ. قال الماوردي: 
سمعت 0 إسحق ابراهيم بن مضارب بن 


إبراهيه”* ايقول!!2 “شيعت أبيٍ يقول: سألت 
ل ا تخرّج أمثال 
العرب والعجم 0 من القران. فهل حل في كتاب 


الله خير الأمور أوسطها؟ قال: نعمء في أربعة 
مواضع. قوله طلافارضٌ ولا بكر عَوانٌ بين 
ذلك»”' وقوله «والذين إذا أنفقوا لم يُسرفوا 
ولم يقتروا وكان بين ذلك قَوامًا4”" وقوله ولا 
تجعل يَدَكَ مغلولة إلى عنقك ولا تبسّظها كل 
البَشْط 04" وقوله «ولا تجهر بصلاتك 23١74‏ 
الآية. قلت فهل تجدٌ فيه مَنْ جَهِلَ شينًا عاداه؟ 
قال: نعم في موضعين #بل كذَّبوا بما لم 
يُحيطوا بعلمه4 23١١7‏ #وإذ لم يهتدوا به فسيقولون 
هذا إِقْكُ قدب م قلت فهل تجدٌ فيه: لا 
يُلدعٌ المؤمن من جحر واحد 0 قال 
«إهل أمنتكم عليه إلا كما أمنتكم على أخيه من 
قبل 20174 . قلت * فهل تجد فيه قولهم _ لد تلد 
الحيّهُ إلا الحَيةَ؟ قال: ولا يلدوا إلا فاجرًا 


)2 صحيح البخاري» كتاب الأدب» باب لا يلد المؤمن» ب /ا6. 6/وه 


54/ يوسف‎ )١5( 


١؛ه١ا‎ 


كفارًا4”". وفي مجمع الصنائع يقول: إنَّ 
إرسال المثل عند الشعراء هو: أنْ يورد الشاعر 
في كل بيت مثلاً. مثاله: ومعناه: لا يطفئع ماء 
الخصم نارك. ولا تسحب حرارة الشمس 
حلقات الأفعى. ومثال آخر: معناه: 
العظمة تقتضي منك الكرم 
فمالمتبِزرَالححًبٌلاينبت 
وأمّا إرسال مثلين فهو إبراد مثلين في بيت 
واحد ومثاله (ومعناه) : 
نصيحة كل الناس كالهواء في القفص 
وهي في أَذّْنْ الجُهال كالماءٍ في غربال'!) 
المثل: بأأعتم2 - امعتامعل1 .سوط 
110 
بالكسر والسكون عند الحكماء هو 
المشارك للشيء في تمام الماهية. قالوا التماثل 
والمماثلة إتّحاد الشيئين في النوع أي في تمام 
الماهية. فإذا قيل هما متماثلان أو مِثْلان أو 
مُمائلان كان المعنى أنَّهما متفقان في تمام 
الماهية. فكلٌ اثنين إِنْ اشتركا في تمام الماهية 
فهما المثلان وإنْ لم يشتركا فهما المتخالفان. 
وكذا عند بعض المتكلّمين حيث قال في شرح 
الطوالع: حقيقته تعالى لا تماثل غيره أي لا 
يكون مشاركًا لغيره في تمام الماهية. وفي شرح 
المواقف: الله تعالئ مُتَرَّه عن المثل أي 
المشارك في تمام الماهية. وقال بعضهم 
كالأشاعرة: التمائل هو الاتحاد في جميع 
الصفات النفسية وهي التي لا تحتاج في توصيف 
الشيء بها إل ملاحظة أمر زائد عليها كالإنسانية 
والحتيقة والوجود وال للإنسان. وقال مثبتوا 
الحال: الصفات النفسية ما لا يصحٌ توشم 


”07// نوح‎ )١( 


المثل 
ارتفاعها عن موصوفها ويجيئ ذكرها في محلها. 
فالمئُلان والمُتماثلان هما الموجودان المشتركان 
في جميع الصفات النفسية» ويلزم من تلك 
المشاركة المشاركة فيما يجب ويمكن ويمتنع» 
ولذلك يقال المثلان هما الموجودان اللذان 
يشارك كل منهما الآخر فيما يجب له ويمكن 
ويمتنع أي بالنظر إل ذاتيهما فلا يرد أنَّ 
الصفات منحصرة في الأقسام الثلاثة» فيلزم منه 
اشتراك المثْلين في جميع الصفات. سواء كانت 
نفسيةً أؤلاء فيرتفع التعدّد عنهما. وقد يقال 
عار خرف 'المتلذق :نا تسد أدهي عفد 
الآخر في الأحكام الواجبة والجائزة والممتنعة» 
أي بالنظر إلى ذاتيهماء وتلارّم التعاريف الثلاثة 
ظاهر بالتأمّل. ثم لما كانت الصفة النفسية ما 
يعود إل نفس الذات لا إلى معنى زائد على 
الذات فالتّمائل أيضًا من الصفات النفسية لأله 
أمر ذاتى ليس مُعَلْلاً بأمر زائد عليها. وأمّا عند 
تكن الأ حوال من" #القاميق. افليه اقرف د هال 
قاو إل نزافد اعلنل< المفات» الشية ‏ ومغار 
موصوفه عنه بتقدير عدم خلق الغيرء فلا يكون 
من الأحوال اللازمة التي تنحصِرٌ الصفات 
النفسية فيها. وقال تار أخرئ إنَّه غير زائد. 
ويكفي في اتصاف الشيء بالتّماثل تقدير الغيرء 
فيكون الشيء حال انفراده في الوجود متصمًا 
بالتمائل غير خال, عنهء ثم أيّد هذا بأنَّ صفات 
الأجناس لا تَعلل بالغير اتفاقاء فلا يكون 
التمائل موقوفًا علول وجود الغير تحقيقّاء وأمًا 
تقديرًا فلا يضر. ثم من الناس مَنْ ينفى التّمائل 
لأنّ الشيئين إِنْ اشتركا من كل وجه فلا تعدّد 
فضلاً عن التّمائل» وإن اختلفا من وجهٍ فلا 


نكشد تاب مهر مهرة مار. مثال ديكر. بيت . بزركي بايدت بخشندكي كن . كه تا دانه نيفشاني نرويد. وارسال المثلين عبارت 
ست از.اوودن دو مثل درهربيتي مثاله. بيت. نصيحت همه عالم جو باد در قفس است. بكوش مردم نادان جو آب 


درغربا ل. 
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تمائل.ء والجواب 
يختلفان بغير الصفة النفسية. وقال جمهور 
المعتزلة المئْلان هما المتشاركان في أخصٌّ 
وضقكه الفسن» ‏ فإن. آراذوا' أنهما مشتركان 'فن 
الأخص دون الأعم فمُحالء ون ادا 
اشتراكهما في الأخص والأعم جميعًا فما ذكر 
سابقا أصرح من هذا. ولهم أن يقولوا 0 
في الأعم وإِن كان لازمًا فيه لكنه خارج عن 


مفهوم التماثل إِذْ مداره علول الاشتراك في 
الأخصٌ. فقيد الأخصّ ليس احترازيًا بل لتحقير 
الحهية::ويرة- عليسم ٠‏ أن :الفمائل" اللودلين ما 
واجب الحصول لموصوفه ‏ عند حصول 


الموصوف فلا يُعلّ على رأيهم. إِذّْ مِنْ 
قواعدهم أن الصفة الواجبة يمتنع تعليلها فلا 
يجوز تعريفه بالاشتراك في أخصٌ صفات النفس 
لافتضائه كونه معلا بالأخصٌ. أؤلا يكون 
واجب الحصول فيجوز حينئذ كونُ السوادين 
مختلفين تارة وغير مختلفين أخرى. وقال 
النّجَار"'؟ من المعتزلة المِئْلان هما المشتركان 
في صفة إثبات وليس أحدهما بالثاني قيد الصفة 
بالبوتية لأنَّ الاشتراك فى الصفات السلبية لا 
يوحت <السسائل" ورا ته نما رن "ليوك ب« بلاطن 
لاشتراكهما في صفات, ثبوتية كالعرضية واللونية 
والحدوث» وكذا ممائلة الرّبٌّ للمربوب إِذْ 
يشتركان فى بعض الصفات الثبوتية كالعالمية 
1 غلم أن المتشاركين في بعض 
الصفات النفسية أو غيرها لهم ترددٌ وخلاف 
ويرجع إلى مجرّد الاصطلاح. لأنَّ الممائلة في 
ذلك المشترك ثابتة معنى والمنازعة فى إطلاق 
الاسم. قال القاضي القلانسي') من الأشاعرة: 


والقادرية . 


)١(‏ هو الحسين بن محمد بن عبدالله النجار الرازي» أبو عبدالله . توفي نحو ١11ه/‏ نحو 8170م. رأس 


١م"‎ 


الشرطية الثانية إِدْ قد | لا ماع من ذلك في الحوادث معنى ولفظًا إِذْ 


لم يَرَدُ التماثل في غير ما وقع فيه الاشتراك 
حت صرّح القلانسي بأنَّ كل مشتركين في 
الحدوث متماثلان في الحدوث». وعليه يُحمل 
قولٌُ النّجارء فلا مُمائل عنده للحوادث في 
وجوده عقلاً أي بحسب المعنى» والنزاع في 
إطلاق المتماثل للحدوث عليه تعالئ» 0 
الإطلاق السمع. فللتجار أنْ يلزم التمائل بين 
الرّبَ والمربوب معنى وإنْ منع إطلاق 5 
عليه وأنْ يلزم في السواد والبياض معنى ولفظًا. 

فائدة : 

كَل معائلين فَإنّهما “لأ يجتمعان في محل 
وإليه ذهب الشيخ الأشعري ومنعه المعتزلة» 
واتفقوا علئ جواز اطباعيه مطلقًا إلآّ شرذمة 
منهم فإنّهِم قالوا لا تجتمع الركتان المتمائلتان 
نسل باذ نيت لمعيل نارجه إلى شرح 
المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
المُتَلَّث: 


051+ 06 كلازل 


717101186 - ععآناز عمقىع ,رعاعصدت ]1 


اسم مفعول من التثليث في الصراح مثلث 
سه كوشه واز سه يكي مانده ‏ ما له ثلاث 
زوايا - وعند الفقهاء هو عصيرٌ العنب يُطبخ قبل 
أنْ يغلى ويشتدٌ حت 
سواء كان بمرة أو أكثر. فلو طبخ حتئ ذهب 
ثلثه ثم قطع عنه النار حتئ يبرد ثم أعيد الطبخ 
عليه قبل أنْ يغلئى حتئ يذهب ثلثاه صمّء كذا 
في البرجندي شرح مختصر الوقاية» ومثله في 
جامع الرموز حيث قال: المثلث أنْ يُطبخ بالنار 
أو الشمس حتىل يذهب ثلثاه. وعند الأطباء هو 


يذهب ثلثاه ويبعئ ثلثه. 


الفرقة النجارية من 


المعتزلة . له مناظرات عدة مع النّظام وله عدة كتب في الكلام. الاعلام / 0 اللباب اذك يت المقريزي 77/ لوكء 


الامتاع والمؤانسة 80/١‏ 


(؟) هو إبراهيم بن عبدالله الزبيدي؛ أبو اسحاق., المعروف بالقلانسي» توفي عام 09ه/ ٠91م.‏ وقيل 771ه أو لاهلاه. 


فقيه » قاض. عالم بالكلام . له عدة كتب. معجم المؤلفين 1ه 


بالوفيات 57/0 


معجم المصنفين */ 0577 الديباج 48. الوافي 
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ما ينَّخْذ فيه من العصير ثلاثة أجزاء ومن الماء 
جزء واحد ويّغلى إلى أنْ يذهب الثلث كذا قال 
الإيلاقي ويسم 0 أيضًا . فعُلم من هذا 
9 ما ذهب إليه الأطباء ان المثلث هو ماء 
العنب إذا أغلي وأخرجت رغوته حتى يبقئ منه 
الثلث للكت الثلثان غلطء ومنشأ غلطهم 
المثلث الفقهي فخلطوا المثلث الطبي بالمثلث 
الفقهي ويُسمّى المثلث بالشراب المغسول أيضًا 
كذا في بحر الجواهر. وعند أهل التكسير أي 
أصحاب الجفر هو ميم مشتمل على تسعة 
مربعات صغار سُمّي به لأن اعد ارام مور 
عل ثلاثة مربعات صغار ويُسمّئ بالوفق الثلاثي 
أيضًا. ويقال له مربع ثلاثة في ثلاثة أيضًا هكذا 
في بعض الرسائل. وعند المهندسين هو سطحٌ 
يحيط به ثلاثة خطوط سواء كانت تلك الخطوط 
كلها مستقيمة ويسم مثلعًا مستقيم الأضلاع» 
وهو الذي يبحث عنه في علم المساحةء» أو 
كلها منحنية كالمثلث المفروض في سطح الكرة 
ويُسمَّئ بمثلث سطح الكرةء وهو قطعةٌ من 
سطح الكرة يُحيط بها ثلاث قِسي من الدوائر 
العظام. كل منها أي من تلك القسي يكون 
أصغر من نصف الدور على ما صرّح به عبد 
العلي البرجندي في شرح ذيج الغ بيكي؛ 

بعضها منحنية كما إذا قُطِعّ مخروظ بنصفين على 
السَّهم فيحصل من سطحه المستدير مثلث أحاط 
به خطان مستقيمان وخط مستدير وهو نصف 
محيط القاعدة ويُسمّ مثلئًا غير مستقيم 
الأضلاع. ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 
تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتبار الزاوية. 
فبالاعتبار الأول إمّا مختلف الأضلاع وهو الذي 
لا يكون أحد من أضلاعه أي من خطوطه 
المستقيمة مساويًا للآخرء وإمًّا متساوي الأضلاع 
وهو الذي أضلاعه جميعها متساوية أي لا يكون 
بعضها أزيد من بعض آخرء وإمًّا متساوي 
الساقين وهو الذي يتساوئن ضلعاه فقط. 


الكل 
وبالاعتبار الثاني إمّا قايم الزاوية وهو الذي 
يوجد فيه قائمة وإمّا منفرج الزاوية وهو الذي 
يوجد فيه منفرجة وإمًا حاد الزوايا وهو الذي لا 
ا حادّة 86 في لتقسيم الأول 2 
وأما في التقسيم الثاني فلأنَّ المثلث لا بد 3 
تكون زواياه الثلااث مساوية لقائمتين عل ما 
ثبت في علم الهندسة». فلا يمك٠‏ أنْ يكون فيه 
أزيد من قائمة ولا منفرجة كما لا يخفل. وإذا 
ضرب عدد أقسام التقسيم الأول فى عدد أقسام 
التقسيم الثاني يحصل تسعة أقسامء ولكن الاثنين 
منها ممتنعان وقوعًا وهما المتساوي الأضلاع 
القائم الزاوية أو منفرجهاء فالأقسام الممكنة 
الوقوع سبعة.» هكذا يُستفاد من شرح أشكال 
التأسيس وشرح خلاصة الحساب. 


فائدة : 


كل ضلع من أضلاع المثلّث بالنسبة إلى 
الضلعين الآخرين يُسمّئ قاعدة المثلث والضلعان 
الآخران بالنسبة إليها أي إلى اعافد يُسمّيان 
بالسافين» والزاوية التي بين الساقين 0 رأس 
المثلّث . ومثلّث المخمّس عندهم علئ ما وقع 
في تحرير إقليدس هو المئلّث المتساوي الساقين 
الذي يكون كل واحدة من زاويتي قاعدته مثلى 
أي ضعف كا .راسف وغند 
المنجمين هو المرفوع ثلاث مرات وسيجيهئ. 
ويطلق المثلثة عندهم أيضًا علل ثلاثة بروج 
متحدة في الطبيعة. فالحَمّل والأسد والقوس 
مثئلثة نارية لكونها علل طبيعة النار. والثور 
والسّنْبلة والجَدْي مثلثة أرضية لكونها علئ طبيعة 
الأرض. والجوزاء والميزان والدلو مثلثة هوائية 
لكونها علئ طبع الهواء. والشّرطان والعقرب 
والحوت مثلثة مائية لكونها على طبع الماءء 
وكلّ منها رم إلى كوكب ويُسمّ ذلك 


زاوية رأسه 


النارية والهوائية ههى الكواكب المذكرة من 


المثلي 


السيارات. وأرباب المثلثتين الباقيتين أي 
الأرضية» والمائية هي الكواكب المؤنّئة منهاء 
وتفصيل ذلك مذكور في كتب النجوم. مثلثات 
الأعداد عند المحاسبين ذكر فى لفظ العدد. 
والمثلث عند الشعراء عبارة 1 شعر عدَدٌ 
مسراعه كلاثة :يديت لو جمع: أأول كل مصتراغ 
منه يحصل من المجموع مصراع رابع علئ ما 
في جامع الصنائع حيث قال: المثلث عند 
الشعراء ثلاثة مصاريع بحيث يكتبون الألفاظ 
الأول في كل مصراع باللون الأحمرء فإذا 
جمعت نتج عنها مصراع رابعء ومثاله في الشعر 
التالي وترجمته : 
سوى وجهك لا أحد ينهي الغمّ 
يا مَنْ وجهك يعطي الأمَّل للقلب 

المهدئ نفيه ما كان في العالم. 

فإذا جمعنا الألفاظ التي تحتها خط نحصل 
على المصراع الرابع وترجمته : 

سوى وجهك. يا مَنْ وجهك يعطي الهدوء'”" . 


المثلى : ,انمره - تقاتدماد ,امنتوط 
بعأطهاط1دره0؟ 


المنسوب إلى اليثل بالكسر وهو عند 
الفقهاء ما يوجد له مثل فى الأسواق بلا تفاوت 
بين أجزائه يُعتَدٌ به كالمكيل والموزون والعَدّدي 
المتقارب كالجوز والبيض والباذنجان واللاجر 
والعروض والعقار والعددي المتفاوت ويسم 
بالقيمي أيضًا وبالعين أيضًا كما يُسمَّى المثلي 
بالذين كما وقع في شروح مختصر الوقاية في 
كتاب الشفعة والإجارة والعْضًبء. وليس المراد 
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بالكيلي والوزني والعددي ما يكال أو يُوزن أو 
يُعدّد عند البيع» بل ما يكون مقابلته بالئمن مببًا 
علئ الكيل أو الوزن أو العدد ولا يختلف 
بالصنعة» فإنّهِ إذا قيل هذا الشيء قَفِيرٌ بدرهم أو 
مَنّْ بدرهم أو عشرة بدرهم فإنْما يُقال إذا لم 
يكن فيه تفاوت. وإذا لم يكن فيه تفاوت كان 
ِثْليًا. وإِنّما قلنا ولا يختلف بالصنعة حتئ لو 
اختلف كالقمقمة والقَدْر لا يكون مِثْليّاء ثم ما 
لا يختلف بالصنعة إِمَّا غير مصنوع أو مصنوع لا 
يختلف كالدراهم والدنائير والفلوس فكل ذلك 
مثلي . وإذا عرفت حكم 
المصنوعات. فكل ما يقال يُباع من هذا الثوب 
ذراع بكذا فهذا إنما يقال فيما لا يكون فيه 
تفاوت وهو ما يجوز فيه السَّلّم فإنْه يُعرف ببيان 
طوله وعروضه ورقعته أي جوهره. وقد فصّل 
الفقهاء المئْليات وذوات القِيّم ولا احتياج إلى 
ذلك. فما يوجد له مِنْل في الأسواق بلا تفاوت 
يُعتدٌ به فوئليء وما ليس كذلك فمن ذوات القِيّم 
كذا في شرح الوقاية في كتاب العَضُب. فعلئ 
هذا يكون اللحم مِنْليًا مع أنه عند أبي حنيفة 
رحمه الله تعالئ قيمي في الصحيح كما في 
الخزانة»ء وكذا التراب والصابون والسكنجبين 
ينبغي أنْ تكون من ذوات الأمثال مع أنَّها من 
ذؤات العم على ها في جامع الرموز. وعند رُفر 
العَدَدِيات كلها من ذوات القِيّم. وفي الفصول 
العمادية أنَّ العددي المتقارب وكلّما يُكال أو 
يُوزن وليس في تبعيضه مضرة فهو مثلي. وقال 
الإمام أبو! النسن لبين كل مكيل ول موزون منيا 
إِنّما المثلي ما يكون متقاربًا وما يكون متفاونًا 
فليس بوثلي والمكيلات والموزونات والعدديات 


عرفت هذا 


)000( مثلث نزد شعراء سه مصراع اند كه بعضي الفاظ اوائل هرسه مصراع بسرخى نويسند كه اكر آنها راجمع كنند مصراع جهارم 


خيزد مثاله: 
جز رويتو كس نيست غم انجام دهي 


أي رويتو اميد دل كام دهي 


آرام دهي خود نبود در عالم 
جون الفاظيكه بسرخي نوشته شده جمع كنند مصراع جهارم خيزد وان اينست جز رويتواي رويتو ارام دهي. 


١ هه‎ 


سواءء والذرعيات يجب أنْ تكون كذلك. وفى 
المطط ماج .الدرصاتك نن قراس القيه راغلة 
أنَّ فى تفاصيل المئْليات اختلافات كثيرة تُطلب 
من المطولات كذا في البرجندي. 


المثَمَّد : م1رموم00 - ممعم 0 


هو اسم مفعول من باب التفعيل. 
عند المحاسبين سطحٌ يحيط به ثمانية أضلاع 
متساوية فإنّ لم تكن متساوية لا يُسمّئ بالمتمن 
بل بذي ثمانية أخلام : وعند أهل التكسير هو 
وفق مشتمل. عل أربعة وستين بيوتا''' ويُسمَّئ 
وعند أهل العروض 
يُطلق على بحر مشتمل على ثمانية أجزاء. 
الشعراء يُطلق على قسم من المسمط كما 


3 


المَثتوي : 


مدقل 116 كالنى عأؤمممر 


بمربع ثمانية في ثمانية. 


وعند 


- عتطلاطء لع الام ط ال ممم 


هو عند الشعراء أبيات متفقة فى الوزن 
ولكلّ بيت منها قافية مستقلة خاصة. ويسمُون 
هذا النوع أيضًا : المزدوج. كذا في مجمع 
الصنائع . 


ومن الإستقراء ِيُعلم أنَّ الشعراء لا يَنْظِمُون 
الشعرّ المثنوي في الأبحر الكبيرة مثل بحر الرّجز 
التام والرّمل التامء والهزج التامء وأمثالها. 
وأوزان المثنوي هي في «خمسة نظامى»: وهي 
إسكندر نامه. ومخزن الأسرار وخسرو وشيرين» 
وهفت بيكر (لاهياكل) وليلى والمجنون. كذا في 
جامع الصنائة””" . 


)١(‏ بيعاً (م) 


محاراة الخضم 
- نعل ع0 ,151 أن اداع مع 0011 


المحادل: 


0 درم 0م 


هو صاحبٌ الجدل أو صاحب المُجادّلة 
كما عرفت. 
المحادلة : 
,206711116 

هى عند أهل المناظرة المناظرة لا لإظهار 
الشبوايه نل لالزاء الخضي» «تزذ كان الول 
مجيبًا كان سعيه أن لا يلزم وسَلِمَ عن إلزام 
الغير ياه وإِنْ كان سائلاً فسعيه أَنْ يُلزم الغير. 
وقد يكون السائِلٌ والمُجيب كلاهما مجادلين 
كذا في الرشيدية. قال السَّيّد السّند في شرح 
المواقف فى المقصد السادس من مرصد النظر: 
علد اللا حرام. أمّا المُجادّلة لإظهار الحقٌ 
وإبطال الباطل فمأمورّبه. قال الله تعال: 
«وجادلهم بالتي هي أحسن*”" انتهل. ولا 
يخفل أنْ ما ذكره بناءًَ علل أخذه المجادلة 
بالمعنى اللغوي وهو المنارّعة والمخاصّمة. 
مجاراة الخضم : أصلمم عط ]0 ععصمامءععم 
1 - 3017151 عط 01 ماما 01 


- لا015/ه01]1© رو أت أو 


م«غوره نل 0 ] ملأ عنام عل لترامم اقل 


ليعثر بِأنْ يسلّم بعض مقدمات حيث يُراد 
تبكيته وإلزامه كقوله تعالئ «قالوا إن أنتم إلا 
اث * مثلنا تريدون أن تصدونا عمًا كان يعبد آباونا 
0 سلطانر مبين » قالت لهم رسلهم إِنْ نحن 
بَشَر مثلكم4”) الآية. فقولهم إن نحن إل 

بشر رسك فيه اعترافٌ الرّسل بكونهم مقصورين 
على البّشرية فكأنهم سلّموا انتفاة الرسالة عنهم 


000( نزد شعراء ابياتيست متفق در وزن كه هريكى ازان دو قافيه دارد وهربيتى برقافيه خاص علنحده است وايئرا مزدوج نيز نامند 


كذا في : الصنائعم. واز استقراء معلوم شده كه در بحر هاي بزرك 


مثنوي نكويند جنانكه بحر رجز تام ورمل تام وهزج 


تام وامثال إن واوزان مثنوي همان است كه در خمسه است وان سكندرنامة ومخزن أاسرار وخسرو وشيرين وهفت بيكر 


وليلي ومجنون است كذا في جامع الصنائع . 
(5) النحل / ١١5‏ 
2 ابراهيم / ١١-1٠١‏ 


المحاز 
وليس مُرادّاء بل هو من مُجاراة الخَضم ليعثرٌ» 
فكأنّهم قالوا ما ادعيتم من كوثنا بشراً حقّ لا 


تذكره» ولكن هذا لا ينافي أنْ يَمُنَّ الله تعالل 
علينا بالرسالة كذا فى الاتقان. والمجاراة بمعنول 


باهم رفتن - السير معًا ‏ كما في الصراح ووجه 
التسمية أظهر. 
المحاز: 56025 - 0مزأذ5ع1ملاء 2007 تاعلط 


191/76, 771610211076 


بفتح الميم هو عند أهل الفرس يطلق علئ 
قسم من الإستعارة كما مَدّ. وعند أهل العربية 
خلاف الحقيقة. وهما أي الحقيقة والمّجاز 
يُطلقان علئ اللفظ حقيقة وعلئ المعنئ مجارًا. 
هذا وقالوا لفظ الحقيقة والمجاز مقولٌ 
بالاشتراك على نوعين لأنَّ كلا منهما إمّا في 
المفرد أو في الجملة وإليه مال السَّيّد السّند 
حيث قال في حاشية شرح مختصر الأصول: 
حدٌ كل واحد من وصفي الحقيقة والمجاز إذا 
كان المرموفه ني الث معقي م اد كاك 
الموصوف به الجملة. وريّما يقيدان في المفرد 
باللغويين وفي الجملة بالعقليين أو الحكميين كذا 

في التلويح. والأكثر تَرَك التقييد باللغويين لعَلاً 
يتومّم أنه مقابلٌ للشرعي والعُرفي» فإنَّ اللغوي 
أيضًا يُطلق علئ مقابل الشرعي والعُرفي كما 
سيجيئ. فالمقيّد بالعقلىي في كُل واحد منهما 
ينصرفٌ إل ما في الإسناد. والمُطلق إلى غيره. 
والمجاز اللغوي يُطلق بالإشتراك على مجازٍ 
مفرد ومجاز مركب كذا في المطول. وقال 
صاحب الأطول الاهن. أن إقللوان: ٠‏ النصاد 
اللغوي عل المجاز المفرد والمجاز المركّب 
عل سبيل الاشتراك المعنوي لا اللفظي كما 
زعم صاحبُ المطول» وأنَّ هذا ليس مختضًا 
بالمجاز بل الحقيقة أيضًا تكون مفردةً ومركّبة» 
فينبغي أنْ يقسّم الحقيقة أيضًا إلى المفردة 


١665 


والمركّبة. وقد يُطلق لفظ المّجاز علئ المجاز 
ا والمجاز بالنقصان. وكلام السّكاكي 
مشعر "أن هذا الإطلاق علئ سيل التشابه حيث 
قال : ورأبي في هذا النوع أنْ يُعدَّ ملحمًا 
بالمجاز ومشبِّهًا به. فالعهدة في ذلك أي في 
جعل اللفظ «متقركا ٠‏ بينهها' اشترافا معوياة بأو 
لفظيًا علئ السَّلفء فإنَّ كلام السَّلف يحتمل 
الاشتراك المعنوي واللفظى كما يستدعيه 
تقسيمهم المجاز إلئ هذا النوع وغيره انتهئ ما 
قال صاحب الأطول. وقد يقسم المجاز إلى 
المشهور وغير المشهور. وما يتميّر به الاشتراك 
اللفظي عن المعنوي هو أن ينظر إل المعنيين 
فإِنْ لم يكن جمعهما في تعريف واحد فالاشتراك 
لفظي وإلا دبعتوي. إذا عرفت هذا فاعلم أن 
تعريف المجاز لا نضح حق الاتضاح _ بدون ؤِكْرٍ 
تعريقت الحقيقة التقائلهها: حتن. قبل إِلّْمَا تُمرف 
الأشياء بأضدادها. وأيضًا لا يكون اللفظ مجارًا 
بدون أنْ يكون له معنّى حقيقي فَلْنشِرُ إلى تعريف 
الحقيقة”'' ثم إل تعريف المجاز فنقول: 


المحاز العقلى : 076درمك/1 - تمطمماء14 


ويُسمّئ أيضًا مجارًا حكميًا ومجارًا في 
الأمناف راذا يجان ومساة لأساف برمثانا 
فى الاثات. والمينار “نا الت يخ :.والشيهاة كن 
ا 
معناه إل ملابس له غير ما هو له بتأوّل أي غير 
العلاين التذيئ ذللك القع أن معناف* يع غير 
الفا فيا" بن 'للقاعل: .وغين المفغؤل. به ليما 
بُني للمفعول. ولا يحت أن شر ماعو اله ادن 
منه غير ما هو له في نفس الأمر. وبقوله بتأؤل 

يضير أعع من اغبر:ما هئ له في لفن الأمتر ومن 
نوا جو لظي اماد المتكلّم في الواقع أو 
في الظاهرء ويتقيد باعتقاد المتكلّم في 0 


فهو بمنزلة أنْ يقال غير ما هو له في اعتقاد 


)١(‏ أشير إلى تعريف الحقيقة العقلية وشرح في حرف الحاء في موضعه. 


١ /اه؛‎ 


المجاز العقلى 


المتكلّم في الظاهر. فخرج بقيد التأوّل ما يُطابِقُ 
الاعتقاد فقط كقول الجاهل أنبت الربِيعٌ البَقْل. 
وخرج الكواذؤب مطلقًا. وخرج قول الععتري 
المخفى مذهبه خلق الله الأفعال كلّها. والتأوّل 
طلب ما يؤل إليه الشيء» والمراد به ههنا نَضْبُ 
القرينة الصارفة للإسناد عن أنْ يكون إل ما 
جُعل له إل ما هو حقيقة الأمر لا بمعنيل أنْ 
يفهم لأجلها الإسناد إلئ ما هو له بعيْنهء فإنّه 
قلّما يحضر السامع بما هو لهء بل بمعنئ أنْ 
يَفهم ما هو حقيقة» مثلاً يفهم مَنْ صام نهاري 
أنه وقع الصوم البالغ”") فيه في النهار أو صام 
غتائم: “قي: النهان: ج03 :نحن خول١‏ أن .النهار 
صائم. وفي بنى الأمير المدينة أنه صار الأمير 
سَبِبًا بحيث خُيّل إليك أنه بان. ولا ينتقض 
التعريف بمثل إِنْما هي إقبال لأنّه ليس داخلاً في 
التعريف عنده بل شخ واسطة كما مَرّ. ونا 
الكتاب الحكيم والأسلوب الحكيم والصّلال 
البعيد والعذاب الأليم فإِنْ أريد بها وصف 
الشيء بوصف صاحبه فليس بمجاز ولو أريد بها 
وضك« القىء لكوقة قلا مين ما اهو لها فى التلييق 
بالمفف كريد ترا ا للستتف أو سينا :لد فكوان 
المآل الحكيم في كتابه وأسلوبه والأليم في 
عذابه والبعيد في ضلاله كان مجارًا داخلاً في 
التعريف. ومقتضئ تعريفات القوم أنْ لا يكون 
مكرٌ الليل وإنبات الربيع وجري الأنهار وأجريت 
النهر مجازاتر. وقد شاع إطلاق المجاز العقلي 
عليهاء فإمًا أنْ يجعل الإطلاق عل سبيل التشبيه 
وإمّا أنْ يتكلف فى التعريف» وصناعةٌ التعريف 
تأبن الثاني ؛ ْ 


نئسيه : 


390 


إعلمْ أنَّ للفعل وما في معناه ملابّسات 


0 المبالغ (ع) 
(0) له دع) 
9 [له] (دع) 


بالفتح أي متعلّقات ومعمولاات تلأبنين الفاعل 
والمتع ليد والمتعول المطي” زالمان والفكاة 
والمفعول له والمفعول معه والحال والتمييز 
ونحوهاء فإسناد الفعل إلئ الفاعل الحقيقى إذا 
كان مبئيًا له حقيقة وإلئ غيره مجازء وإسناده 
إلئ المفعول به الحقيقي إذا كان مبئيًا له" 
حقيقة .. وإلق. غيره: للملابّسنة “مجاز.. والإستاد 
للملابّسة أَنْ تكون المُلابّسة الداعية إلى وضع 
المُلابس موضع ما هو له مشارّكة مع ما هو له 
فى كونهما ملابسين للفعل. وفائدة قيد للملايسة 
إخراج الإسناد إل غير ما هو له من غير ذلك 
الداعى عن أنْ يكون مجارًا فإنّه غلط وتحريفٌ 
يخرج به الكلام عن الإستقامة فلا يلتفت إليه» 
فلا بدَّ من اعتبار هذا في تعريف المجاز بِأنْ 
ثقالة: المراة ‏ إسناة . الفعل . أو معفاء: إل الاين 
له من حيث هو ملابس له ليكون التعريف 
مانِعًا. واعلمٌ أيضًا أنَّ إسناد الفعل المعلوم إلى 
المفعول معه وله والحال والتمييز والمستثنيل 
جائرٌ لكونه إسنادًا إل الفاعل. وإسناد الفعل 
المجهول إلا “المصدر والرمان والمكان: اين 
ولا يجوز إسناده إل المفعول معه والمفعول له 
بتقدير اللام والمفعول الثاني من باب علمت 
والئالث من باب أعلمت. ولبعض المتأخحرين 
ههنا بحث شريف وهو أنَّه كيف يكون ججلس 
الذان وسير شي حدية سير الليل مضازا#«+وليس 
لنا مجلوس ومسير ينزل الدار والسير الشديد 
ويلحق به. وأمًّا الأفعال المتعدّية فينبغى أن 
قصل :تيقال [له] “تسرك الناور إن تقصيد يذ 
كونها مضروبة فمجاز وإِنّْ قُصد كونها مضروبًا 
فيها فحقيقة» وكذا في ضُرِبَ ضَرْبٌ شديد 
وَضَرنية 'التاديب: هن .وناك مناحب الأطوق: 
ونحن نقول كون إسناد الفعل المبني للمفعول 


المجاز العقلى 


إلئ غير المفعول به مجارًا مبني على أنَّ وضع 
ذلك الفعل لإفادة إيقاعه عليل ما أسند إليهء 
فحينئذٍ إذا صم جُلِس الدار يشبه تعلق الظرفية 
بتعلّق المفعول [به]0) ووضعه مقامه وإبرازه في 
صورته تنبيهًا على قوته» فإن أقوئ تعلّقات 
الفعل بعد التعلّق بالفاعل تعلّقه بالمفعول به. 
ولا يجب أنْ يكون هناك مفعول به محقّق بل 
يكفي توهمه وتخيّله. فضّرِبَ الدار لا معنق له 
الأ عل تقيوونا" ولا بنارة فيد تنصيل ...لله 
يشكل الأمر في نحو صَرِبٌ في الدار وضرِبَ 
للتأديب فإنه لا يظهر جعل الدار مضروبة مع 
وجود في بل يتعيّن جعلها مضروبًا فيها. ولا 
يظهر جعل التأديب إلا مضروبًا له فلا تجوّز 
فيهما بل هما حقيقتان. هذا إذا ججعل نحو فى 
الداق ترقا رفيو اللا ديت لقمولة لد كا هر 
مدهت ابن ساحن رماتل حمر سل نه 
الجر كما هو المشهور بين 
الجمهور فلا إشكال. هذا كله خلاصة ما فى 
الأطوك: ١‏ 


التة 

المجاز العقلي أربعة أنواع لأنَّ طرفيها إمّا 
حقيقيان نحو أنبت الربيع البقل أو مجازيان نحو 
فما ربحت تجارتهم أي ما ربحوا فيهاء وإطلاق 
الربح في التجارة ههنا مجازء أو أحد طرفيه 
حقيقى فقط. أمّا الأول أو الثانى كقوله تعال: 
«أمْ أنزلنا عليهم سلطانًا4”" أي برهاناء وقوله 
تعالئ : طفأمه هاوية»”” فاسم الأم لهاوية مجاز 
أي كما أن الأم كافلة لولدها وملجأً له كذلك 
النار للكفار كافلة ومأوئ. وبالجملة فالمجاز 


)١(‏ [به] (+ م) 
زفق الروم /روم 
(*) القارعة /4 
(5) العقلية ( م) 
(5) الإثبات (م) 
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العقلي لا يُخرج الظرف عما هو عليه من 
الحقيقة والمجاز. ولاخفاء في وقوعه في القرآن 
كما عرفت وإنْ أنكره البعض. ثم هو غير 
مختصٌ بالحْبّر بل يجري في الإنشاء أيضًا نحو 
ياهامان ابْن لي صرحا كذا في الأطول 
والاتقان. وهذا التقسيم يجري في الحقيقة 
العقلية0*) أيضًا كما صرّح السَّيّد السّند في 
حاشية المطول. 


فائدة: 


لا بُدَّ في المجاز العقلي من الصرف عن 
الظاهر عاوين ما ف اميق ان افى الفط )اما 
المسقد. “أ الصيلة. إليةا .أي .ف المينة التركية 
الدالة عل الاسسنافاة “الأول ارا لا مجاز فى 
المعنول بحسب الوضع أصلاً لا في المفرد ولا 
فى المركب بل بحسب العقل بِأنْ أسند الفعل 
إلى غير ما يقتضى العقل إسناده إليه تشبيهًا له 
بالفاعل الحقيقى» وهذا التشبيه ليس هو التشبيه 
الذي يفاد بالكاف ونحوهاء بل هي عبارة عن 
جهة. راعوهاة “قن إغطاء الربيع. ١‏ تحكم القادر 
المختار كما قالوا: شبّه كلمة ما بليس فرفع بها 
الإسم ونصب الخبرء فلا يتومّم أنْ يكون هناك 
حينئذٍ مجاز وضعي علاقته المشابّهة بل عقلي. 
وهذا قول. الشيخ عبد القاهر والإمام الرازي 
وجميع علماء البيان. الثاني أن المُسند مجاز 
عن الحديق الى يسم إنناده نإل ؛ المشقد: اليه 
المذكور وهو قول الشيخ ابن الحاجب. الثالث 
أن المُسند إليه إستعارةٌ بالكناية عما يصح 
الإسناد إليه حقيقة وإسناد الإنبات”” إليه قرينة 
لهذه الإستعارة وهو قول السّكاكي. الرابع أَنَّه لا 
مجاز في شيءٍ من المفردات بل في التركيب 
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نه شبّه التلبّس الغير الفاعلي بالتلبّس الفاعلي 
فاستعمل فيه اللفظ الموضوع لإفادة التليّس 
الفاعلي. فيكون استعارة تمثيلية كما في أراك 
تُقَدّمُ رجلاً وتُوَحُرٌُ أخرئ. وهذا ليس قولاً لعبد 
القاهر ولا لغيره من علماء البيان وليس ببعيد. 
وقد سها عَضّد المِلّة والدين ههنا فجعل 
المذهب الأول منسوبًا إلى الإمام الرازي والرابع 
منسوبًا إلئ عبد القاهر. ثم الحقّ أن الكل 
تعالات عتلة ولا حدر بها الكل منمكن 
والنظر إلى قصد المتكلّم. هكذا حمَّق المحقّق 
التفتازانى فى حاشية العضدي. فإِنْ شئت الزيادة 
فارجع إل 

فائدة : 

اختلف في الحقيقة والمجاز العقليين» 
فقال الخطيب: المُسمَّ بهما عل ما ذكر 
صاحب المفتاح هو الكلام وهو الموافِقٌ بظاهر 
كلام عبد القاهر في اع من دلايل الإعجاز. 
وقول جار الله وغيره أنه الإسناد وهو 0 
ولذا اخترناه في تعريف الحقيقة والمجاز إِذّ نسبةٌ 
الإسناد إلل العقل لذاته ونه الكلام إليه 
بواسطته فهو أحقٌ بالتسمية بالعقلي. 
الإسناد إلئ العقل أنَّ كَوّن الإسناد فى أنيت الله 
البقل إلئ ما هو لهء وفي أثبت الرنيع. البقل إل 
غير ما هو له مما يدرك بالعقل من دون مدخلية 
اللئة: 0" هذا الإستناة مما مشدقق "فى انين 
المتكلم قل" التعبير وعو ا إسسناة إلرم: ماهو اله أو 
إل غير ما هو له قبل التعبير ولا يجعله التعبير 
شيئًا منهماء فالإسناد ثابتٌ في محلّه أو متجاوز 
ياه بعمل العقل. بخلاف المجاز اللغري مثلاً 
فإنَّه تجاوز محلّه لأنّ الوامميع جعل ميكلة غير 
هذا المعنئ» ولهذا يصير أنبت الربيع البقل من 
المُوَحّد مجارًا وعن الذَهْري حقيقةً لتفاوت عمل 
عقلهما لا لتفاوت الوضع عندهما كذا في 
الأطول. التعريف علا 


للق هو المركب (- م. ا ع) 


ووجه نسبة 


المَجاز اللغوي 
صاحب المفتاح فقلْ الحقيقةٌ العقلية مركب أسند 
فيه الفعل أو معناه إلئ ما هو له عند المتكلم 
فى الظاهر. والمجاز العقلى 0 أسند فيه 
الفعل أو معناه إلى غير ما هو له عند المتكام 
بتأوّل. وبالنظر إلى هذا ذكر في التلويح أن 
الحقيقة العقلية جملة أسند فيها الفعل إلول ما هو 
فاعل عند المتكلّمء والمجاز العقلي جملة أسند 
فيها الفعل إلى غير ما هو فاعل عند المتكلّم 
لملابّسةٍ بين الفعل وذلك الغير. 
المحاز اللغوي : 
ويُسمّ مجارًا في المفرد أيضًا وهو اللفظ 
المستعمل: في لازعر .ما: وضع له آفي وضع .به 
التخاظب مع قرينةٍ عدم إرادته أي ما وُضِعَْ له. 
واللازِمُ لِمَا وُضِعَ له هو الذي يكون بينه وبين 
ما وضِعٌ له علاقة معتَبّرٌ نوعُها عندهم فلا بد من 
ملاحظة العلاقة المعتبرّة» فخرج الغلط مطلقاء 
أي سواء لم تكن هناك علاقة أو كانت ولكن لم 
يلاحظها المستعيل. وقولنا في وضع به 
التخاظب احترازٌ عن اللفظ المستعمّل في لازم 
الى ليت ا يا به 
التخاطب» فإنه حقيقة مع أنه يصدق عليه الكلمة 
المستعمّلة في لازم ما وَضِعَّ له. وكثير مما 
يتعلّق بهذا التعريف يرشدك إليه ما مَرَّ في تعريف 
الحقيقة اللغوية فلا نعيدها. وقولنا امع ب عدم 
إرادته احترازٌ عن الكناية.» وهذا إِنّما يصحٌ عل 
مذهب مَنْ يقول بدخول الكناية في الحقيقة أو 
بكونها واسطةً بين الحقيقة والمجاز كما :ذهب 
إليه صاحب التلخيص. وأمًا عند مَنْ يقول 
بكونها مجارًا فلا بِدَّ من ترك هذا القيد. وههنا 
تقسيمات. الأول المجاز اللغوي قسمان مفرد 
ومركّب. فالمجاز المفرد هو الكلمة المستعمّلة 
فيما وضِعّت له الخ. والمجاز المركّب هو 
المركب''' المستعمّل في لازم ما وُضِعَّ له الخ 
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المحاز اللغوي 

هكذا يستفاد من الأطول. وهو يشتمل الإستعارة 
وغيرّهاء ويؤيّده ما وقع في بعض الرسائل: 
المجاز المركب هو المركب المستعمّل في غير 
ما وُضِعْ له لعلاقَةِ مع قريئة مائِعةٍ .عن إرادة 
الموضوع لهء فإِنْ كانت علاقة2 غير المشابهة 
94 سيق اسار وله كيه استعارة تمثيلية 
انتهول. وقال شارحه ما حاصله 95 المجاز 
المركّب يختصٌ بالتمثيلية» والخبر المستعمّل في 
الإشاء. والسعتل. "في الازعر قائدة” الخيره 
والإنشاء المستعمّل في الخبر ولا يشتمل المجاز 
المركّب ما تجوز فى أحد ألفاظ فيه. فالمراد أن 
المجاز المركب مو اللفظ الث ف لمعنه 
حيث هو مركب أي بهيئته التركيبية وصورته 
المجموعية في غير ما وَضِعَ له الخ. فلا يرد أن 
ما تجوز في أحد ألفاظٍِ فيه يصدقٌ عليه حدّ 
النعاز الث نك اث اذا" اممتمان. نج من ,الجا 
المركب في غير ما وضع له فقد استعمل 
مجموعه في غير ما وُْضِعَ له لأنّ الموضوع له 
للمجموع مجموع أمور وُضِعَ له الأجزاء. ولا 
يرد أيقا أن التجوز في الهيئة التركيبية لم يدحل 
في شيء من الأقسام لأنَّ الهيئة ليست لفظاً. 
وإنّما قال فلا يُسمّى استعارةٌ ولم يقل يُسمّى 
مجارًا مُرْسَلاً لعدم تصريح القوم بذلك انتهئ. 
وقال الخطيب في التلخيص المجاز المركب هو 
اللفظ المبتعيل قينا شه بمعناه الأصلى تشبيه 
التطيل. للميالقة "في العشتبية ١‏ التهن» نفك المت 
خرج المجاز المفرد. والمراد بالمعنى الأصلي 
المطابقي. وبهذا تمٌّ تعريف المجاز المرككب» 
إل أنّه أراد التنبيه علئ أنَّ التشبيه الذي يبتنى 
علمد- المجاف المر كك 5ل كوو ل ميا 
وتوضبح أله لا يكون تشبيهُ صورة منترّعَة من 
عدة أمور إلى مثلها إل في وجه منترّع. من عدة 
أمور كما اتفقت عليه كلمتهم» وإِنْ كان هذا في 


)١(‏ علاقته (م. ع0 
(09) لا لمستعمم ])+ م ع( 
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نفسه غير تام. ولم يكتفار بقوله تمثيلاً لأنَّ 
التمثيل مشترك ب بين التمثيل وبين هذه الإستعارة» 
فاحتّرز عن امعان اللفظ المشترّك في 
التعريف. ولم يحترز بقوله تشبيه التمثيل عن 
الإستعارة المفرّدةَ كما زعم المحقّق التفتازاني 


لأنّه يُغني عن اعتبار التوكيية لي التعريف . ثم 
نه قد اشتمل التعريف علئ لماه الفاعلية وهي 
المتكلّم [المستعمل” و«الصّوّرية وهي 
الاستعمال لأنَّ الاستعارة معه بالفعل والمادية 
وهي التشبيه لأنّها معه بالقوة فأراد إتمام 
الاشتمال علئ العلل فصرّح بالغائية بقوله 
للمبالغة في التشبيه. واعترض المحقّق التفتازاني 
غيل “هذاه «التعريشة ‏ باله. عير تامع الخروج 
مجازات مركّبة ليست علاقتُها التشبيه كالأخبار 
المستعمّلة في التحسّر والتحرّن أو الدُعاء ونحو 
ذلك. وتحقيق ذلك أنَّ الواضع كما وضع 
المفردات لمعانيها بحسب الشخص كذلك وضع 
المركبات لمعانيها التركيبية بحسب النوع. 

ف نر لظ ران بتر موه لاد 
بإثبات القيام لزيدء فإذا استعمل ذلك المركٌب 
ورا لمرلا ل عدي الماك بن 
المعنيين. فإِنْ كانت المُشابّهة فاستعارة وإلاً فغيرٌ 
استعارة» فحَصّر المجاز المركٌب فى الاستعارة. 
وتعريفه بما ذكر عُدولٌ عن الصواب» ولا يبعد 


أنْ يُقال ما سوى الإستعارة التمثيلية من 
الفسازاه” . المركية:. ‏ مضارايت > بالتروضء 
والمجازات بالأصالة أجزاؤها الداخلة فى 
المجاز المفردء مثلاً هيئة المركّب قري 


والإنشائي موضوعة لنوع من النسبة فتجوّز فيها 
بقنها!؛ إن" انوع الأعر اعد االمركن مجان 
بتبعية ذلك التجوّز. فلو عَدٌ اللفظ الذي صار 
مجارًا للتجوّز في جزئه قِسْمًا على جِدّة من 
المجاز لكان جاءنى أسد وقوله تعالل #وأمًا 
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الذين ابيضَّتْ وُجُومُهم ففي رحمة الله" 
وأمثالهما مجازات مركية ولم يقل به أحد. 
بخلاف الك التمثيلية فإنها من حيث إنها 
استعارة لا تجوز في شيء من أجزائهاء بل هي 
عل ما كانت عليه قبل الاستعارة من كونها 
حقائق أو مجازات أو مختلفات.» بل المجموع 
أقل إل غير معاد من غير فر في شي من 
أجزائه. فالمجاز الورات اللفظ المستعمّل من 

حيث المجموع فيما شُبِّهِ بمعناه الأصلي 7 
شيءَ مما ليست علاقته التشبيه كذلك. بعي أن 
قولنا حفظت التوراة لمن حفظها استعمل في 
لازم معناه من حيث المجموع وليبس باستعارةٍ 
ذلا تجؤز فى شي ومن أندرائه إلا أن يتكلت 
ويقال حفظت لم يستعمل في لازم معناه بل 
افده اللازم علق سيل العريقن» فهو من قبيل 
(المثك من شم المسلمون من لسانه ويده)”© 

في حقٌّ مَنْ يؤذي المسلمين» إنَّه يفاد به أن 
هذا الشخص ليس بِمُسْلِم لكن من عرض 
الكلام وفيه بحث فتأمّل. ثم نه يشكل استعارة 
المركّب المشتمل علئ النسبة وهي غير مستقأة 
لأنه ينبغى أنْ لا يجري فيه الاستعارة بالأصالة 
كما 0 فهل هي كالاستعارة التبعية أَوْ 
لا وك كونه تبعية اعتبرت الاستعارة فى أي 
شيو أق الاك بهذا كله خلاعة عن :فى الأظول: 
نع توضييم أمعال المجاز المركب. كتولنا إني 
أراك تقد رِجلاً وتؤحر أخرئ للمتردّد في أمرٍ 
عليه والإحجام 
عنه» فقمد شه صورةً تردُده في أمرٍ بصورة تردد 


من قام ليذهب فى أمرء فتارة يريد الذهابت 


ما أي أنك متردّد في «الإقدام 


فيقَدٌمُ رِجْلاً وتارةٌ لا يريد فيو خر أخرى» 
فاستعمل الكلام الذال على هذه الصورة في تلك 
الصورة. ووجة اشَّبّه وهو الإقدام تارةٌ 


والإحجام أخرئ منترّع من عدة أمور كما ترى. 


٠١ا// ال عمران‎ )١( 


المَجار اللغوي 


وقيل قولنا إني أراك تقدّمُ رجلاً وتؤخر أخرى 
باحجاره التحتى , المركب ال رص , فى الفتموح 
من غير تصرّف في الأجزاء فظهر أن الحيٌّ عدم 
انحصار المجاز المركّب فى الاستعارة التمثيلية. 


فائدة: 

قال الخطيب: المجاز المركّب سن 
بالتمثيل عل سبيل الإستعارة. أمّا كونه تمثيلاً 
فلاستلزامه التمثيل. وأمًّا كونه على سبيل 


الاستعارة فلأنّه استعارة أن فيه ذكر المشبّه به 
وترك المشبّه بالكلية. وقد يُسمَّ بالتمثيل مطلمًا 
أي من غير تقييد بقولنا علئ سبيل الاستعارة» 
ويمتاز عن التشبيه بأنْ يقال له تشبيه تمثيل أو 
تشبيه تمثيلي ولا يطلق التمثيل مطلقًا على التشبيه 
ويُسمّئ مِثْلاً أيضًا. الثاني المّجاز اللغري سواء 
كان مفردًا أو مركّبًا قسمان: مُرْسَل إِنْ كانت 
العلاقة فيه غير المشابّهة كاليد فى النعمة. 
وامتغازة دكاتت العلاتة انه المشاتية . الثالك 
المجاز اللغري وكذا الحقيقة اللغوية» أمَّا لغوي 
أو شرعي أو عرفي خاص أو عام كذا في 
المطول. وفي الأطول أنَّ المقسم الحقيقة 
والمجار 'المفره وده دمر االحطيت تيع 
الإيضاح . ما في الحقيقة فلآن واضعها إن كان 
واضع اللغة فهي حقيقة لغوية» وإِنْ كان الشارع 
فشرعية وإلاّ فعرفية عامّة أو خاصّةء وبالجملة 
يُسب إلى الواضع. وأا المجاز فلأنَ الوضع 
الذي به وقع لمك وكان اللفظ مستعمّلاً في 
غير ما وُضِعَ له في ذلك الوضع إِنْ كان وضع 
اللغة فالمجاز لغوي وإن كان وضع الشرعي 
فشرعي والاً فعُرْفي عام أو خاصء وفسّر 
الخاص بما يتعيّن ناقله عن المعنى اللغوي 
كالنحوي والصرفي والكلامي. والشرع وإنْ كان 


(؟) صحيح البخاري» بدء الوحيء باب أي الاسلام افضل؛. ح ١5/١ 03٠١‏ 


المجاز المشهور 

داخلاً فيه لكنه أخرج منه لشرافته. والعام بما لا 
يتعيّن ناقله. وفيه أن النحوي مثلا يشتمل العرب 
وغيرها كما أنَّ العرب يشتمل النحوي وغيرهء 
فجعل أحدهما متعيّنًا والآخر غير متعيّن لا 
ويمكن أنْ يقال المتعيّن ما يكون 
واضِعًا للفظ للاستعمال في تحصيل أمرٍ 
متتضوان + والتحوي. إثماء بشع اللفظ ليله 
في تحصيل النحو. بخلاف اللغوي فإنَّ نظره في 
وضع اللفظ ليس عل استعماله لتحصيل أمرٍ 
مخصوص هكذا في الأطول. ثم العرف قد 
عَلبَ عند الإطلاق على العُرف العام. والعغرف 
الخاص يسم اصطلاحًا. فلفظ الأسد إذا 
استعمله المخاطب بعرف اللغة في السبع 
المخصوص يكون حقيقة لغوية: وفي الرجل 
الشجاع يعون عنما 1 لغوي اب "لفك الصيلوة اذا 
استعمله الشارع في العبادة المخصوصة يكون 
حقيقة شرعيةً وفي الدعاء يكون مجارًا شرعيًا. 
ولق ' القدل. إذك الرعتتله ١‏ العوى. اق امقايل 
الإسم والحرقة كو ا 1 وفي 
الحدث”'' يكون مجارًا اصطلاحيًا . ولفظ الدَائَ 
إذا استعمل في العرف العام في ذوات الأربع 
يكون حقيقةة عُرفية وفي كل ما يدُبٌ علئ 
الأرفى ا ا 7 


توجية له. 


المجاز اللغوي يُطلق بالاشتراك على 
معنيين أحدهما اللفظ المستعمل في لازم ما 
وْضِعَّ له الخ علئ ما عرفت. وثانيهما الأخصٌض 
قبيل هذا. 
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مسال 


هو اللفظ المشتهّر في معناه المجازي حت 
إذا أطلق يتبادر منه هذا المعنل إل الفهم 
ويقابله غير المشهور. 
المحاز بالزيادة والنقصان 

فقد ذكر الخطيب أنَّه قد يطلق المجاز 
علئ كلمة تغيّر حُكُمْ إعرابها بحذف لفظ ويُسمّى 
مجارًا بالنقصان أو بزيادة لفظ ويسم مجارًا 
بالزيادة. وقال صاحب الأطول: فخرج تغير 
حكم إعراب غير في جاءني القوم غير زيدء إن 
حكم إعرابه كان الرفع علئ الوصفية فتغيّر إلى 
النصب عل الاستثناع» لكن لا بحذف لفظ أو 
زيادة» بل لنقل غير عن الوصفية إل كونه أداة 
استثناء. لكنه يخرج عنه ما ينبغي أنْ يكون 
مجارًا وهو جملة ذف ما أضيف إليها وأقيمت 
مقامه نحو ما رأيته مذ سافر فإنَّه في تقدير مُذَ 
زمان سافرء إلا أنْ يأَوّل قوله كلمة بما هو أعم 
حكمًا 5 ويدخحل فيه ما لسن 
بمجاز تخو إِنّمَا زيد قائم فإنّه تغيّر حكم إعراب 
زيد بزيادة ما الكافّة وإِنْ زيد قائم فإنه تغير 


: 6اماارط - وعأ0 ]لآ 


من الكلمة حقيقةٌ أو حكمًا 


إعراب زيد عن النصب إلى الرفع بحذف أحد 
نوني إن وتخفيفها ونحو ذلك. فالصحيح كلمة 
تغيّر إعرابها الأصلي إلئ غير الأصلي فإن ربّك 
في وجاء ربّك تغيِّر حكم إعرابه الأصلي أي 
إعرابه الذي يقتضيه بالأصالة لا بتبعية شىءٍ آخر 
وهو الجر في المضاف إليه إل غير الأصلي 
الذي حصل لمبالّغة أمر آخرء كالرفع الذي 
حصل فيه بفرعية مضافه المحذوف ونيابته له 
وليس ما غير فيه الإعراب الأصلي في الأمثلة 
المذكورة إلى :غير 'الأصلي بل ا إليل أصلِئٌ آخر. 
وكذلاق دج ل فيه ابحو لبس ازيل ينطاق وها ويد 
بقائم» مع أن في المفتاح صرّح بأنهما ليسا 
بمجازين. قال المحقّق التفتازانى ما حاصله أن 
الآمدي عرّف المجاز بالنقصان في الأحكام بأنَّه 
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اللفظ المستعمّل في غير ما وَضِمٌّ له بعلاقة بعد 
نقصان منه يغير الإعراب والمعنئ إلى ما يخالفه 
رأسًا كنقصان الأمر والأهل فى قوله تعالئ 
#وجاء ريّك2”4 «واسأل القرية4” لا كنقصان 
منطلق الثاني في قولنا زيد منطلق وعمرو» 
ونقصان مثل ذوي من قوله تعالى كصيّبر لبقاء 
الإعراب» ولا كنقصان في من قولنا سرت يوم 
الجمعة لبقائه على معناه. وعرّف المجاز بالزيادة 
أنه اللفظ المستعمّل في غير ما وُضِعَْ له بعلاقة 
بعد زيادة عليه تغيّر الإعراب والمعنئ إلى ما 
يخالفه بالكلية نحو قوله تعالئى: ليس كمثله 
شيء»!". فخرج ما لا يغيّر شيًا نحو فيما 
رحمةء وما يغيّر الإعراب فقط نحو سرت في 
يوم الجمعة. وما يغيّر المعنئ فقط نحو الرجل 
بزيادة اللام للعهدء وما يغيّر المعن لا إلى ما 
يُخالفه بالكلّية مثل إِنَّ زيدًا قائم. وفيه نظر لأنّ 
المراد بالزيادة ههنا ما 2 عليه عبارة النحاة 
من زيادة الحروف وهي كونها بحيث لو حُخذفت 
لفظًا ومعنى لم يختل. فقد خرج سرت في يوم 
الجمعة والرجل”'2 وإنّ زيدًا قائم ونحو ذلك من 
هذا القيها لذن :عيرهة بل الحق أله اله لجاجة 
في إخراج الأشياء المذكورة إل قيد يُغيْر 
والمعنل رأسًا وبالكليّة في كلا 
التعريفين لخروجها بقيد الاستعمال في غير ما 
وضع له. وأيضًا يرد .علق التعريفين أن استعمال 
اللفظ في غير ما وَضِمْ له في هذا النوع من 
المجاز ممنوع إِذْ لَوْ جعِلَ القرية مثلاً مجارًا عن 
الأهل لعلاقة كونها محلاً كما وقع في بعض 
كتب الأصول فهو لا يكون في شيء من هذا 
النوع من المجاز إِذْ المجاز ههنا بمعنى آخرء 


الإعراب 
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المجاز بالزيادة والنقصان 


سواء أريد به الإعراب الذي ثُعَيّرَ إليه الكلمة 
بسبب النقصان أو الزيادة كما يقتضيه ظاهر 
عبارة المفتاح.ء أو أريد به الكلمة التي تَغيّر 
إعرابها بحذف أو زيادة كما ذكره الخطيب. 
فكما توصّفٌ الكلمة بالمجاز لنقلها عن معناها 
الأصلي كذلك توصّفٌ الكلمة بالمجاز لنقلها عن 
إعرابها الأصلي إلى غيره وإِنْ كان المقصود في 
فَنّ البيان هو المجاز بالمعنى الأول. وقال 
السد التهد أن فى .هذا» اليلق نظا كان 
الأصوانين ,لما درا "الشجاز, بالمجق المشهور 
أوْرَدوا في أمثلة المجاز بالزيادة والنقصان ولم 
يذكروا أن للمجاز عندهم معئى آخرء فالمفهوم 
من كلامهم أنَّ القرية مستعمّلة في أهلها مجارًا 
ولم يريدوا بقولهم أنّها مجاز بالنقصان أن الأهل 
مُضْمَر هناك مقدّر في نَظم الكلام حينئذٍ لأن 
الإضمار يقابل المجاز عندهم. بل أرادوا أن 
أصل الكلام أنْ يقال أهل القرية فلما حذف 
الأهل استعمل القرية مجارًا فهي مجاز بالمعنى 
الكمار ف حبده ‏ الشمياة ود لان وله الي 
كمثله مستعمّلٌ في معنى المثل مجاراء وسبت 
هذا المجاز هو الزيادة إِذْ لو قيل ليس مثله شىء 
لم يكن هناك مجاز انتهيول. ويؤيّده 00 
صاحب الأطول. ثم نقول لا يبعد أنْ يُقال هذا 
النوع من المجاز أيضًا من قبيل نقل الكلمة عمًا 
وُضعت له إلئ غيره فإِنْ للكلمة وضعًا إفراديًا 
ووضعًا تركيبيًا فهي مع كل إعراب في التركيب 
وضعت لمعثى لم يوضع له مع إعراب آخرء 
فإذا استعملت مع إعراب في معنّى وَضِمَْ له 
[مع]”” إعرابٌ آخر فقد أخرجت عن معنى 


الموضوع له التركيبي إلئ غيره مثلاً القرية مع 


المجاز بالزيادة والنقصان 


النصب في إسألٌ القرية موضوعة لمعئى”"© تعلّق 
اشوا وقد استعملت في معتى!' تعلّق بما 
أضيف إليه السّؤالء وحينئذ يمكن أنْ يُجعل 
تحت تعريفاتهم المجاز ويُجعل مقصودًا لصاحب 
البيان لتعلق أغراض بيانه. إعلمُ أن مختار عضد 
الملّة والدين أن لفظ المجاز مشترك معنّى بين 
المجاز اللغوي والعقلي والمجاز بالنقصان'" 
والمجاز بالزيادة علل ما يقهم من كلامه في 
الفؤاد الغيائية حيث قال هناك: الحقيقة لفظ أفيد 
به في اصطلاح التخاظب؛ والمجاز لفظ أفيد به 
في اصطلاح. التخاظب لا بمجرّد وَضْع أول. 
ولا بُدّ في المجاز من تصرّفر في لفظ أو معنى 
وكلّ بزيادة أو نقصان أو نَقْل والنَّقْلُ لمفرد أو 
لتركيب فهذه ثمانية أقسامء أربعة في اللفظ 
وأربعة في المعنئ. فوجوه التصرّف في اللفظ 
الأول بالنقصان نحو اسأل القرية. الثاني بالزيادة 
نحو ليس كمثله شيء عل أنَّ الله جعل اللاشيئية 
لنفي من يشبه أنْ يكون مِثْلاً له فضلاً عن 
امِل وقد جعلهما القدماء مجادًا في حكم 
الكلمة أي إعرابهاء وقد جعل من الملحق 
بالمجاز لا منه. وأنت تعلمٌ حقيقة الحال إذا 
قلت عليك بسؤال القرية أو قلت ما شيء كمثله 
ثم النقل فيهما بين من سؤال القرية إلئ سؤال 
أهلهاء ومن نفي مل الوثل إلى نفي الوثل. 
الثالث بالتَقْل لمفرد وهو إطلاق الشىء لمتعلقه 
بوبه ١‏ كاليف للقدرة. ‏ الرابع. :بالتقل' لتركيب» :تجو 
أنبت الربيع البقل إذا صدره من”* لا يعتقده ولا 
بدّعيه مبالّفةٌ في التشبيه وهذا يُسمّئ مجارًا في 
التركيب ومجارًا حكسيًا. وتحقيقه أنَّ دلالة هيئة 
التركيبات بالوضع لاختلافها باللغات وهذه 
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وضعت لملايّسة الفاعل» فإذا أفيد بها ملابسة 
غيرها كان مجارًا لغةَ كما قاله الإمام عبد 
القاهر. وقيل إِنْ المجاز في أنبت. وقيل أنه 
استعارة بالكناية كأنّه ادّعى الربيع فاعلاً حقيقيًا. 
وقيل إِنَّه مجاز عقلي إِذْ أثبت حكمًا غير ما عنده 
ليفهم منه ما عنده ويتميّر عن الكذب بالقرينة. 
وأمَا وجوه التصرّف في المعنل. فالأول 
بالنقصان كاليِشْفر للشّفة والمِرْسن للأنف وهو 
إطلاق اسم الخاص للعام وَسَمُوه مجارًا لغويًا 
غير مقيّد. والثاني بالزيادة نحو وأوتيت من كل 
شيء أي مما يؤتئ مثلها وهو عكس ما قبله. 
أي إطلاق اسم العام للخاص ومنه باب 
التخصيص بأسره. والثالث بالتَقْل لمفرد نحو في 
الحمام أسد. والرابع بالنقل لتركيب نحو أنبت 
الربيع البقل ممن يدعيه مبالغة في التشبيهء وهذا 
لم يذكر وهو بصدد الخلاف المتقدّم. وأمًا مَنّْ 
يعتقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهيل كلامه. قال 
صاحب الإتقان المجاز قسمان: الأول فى 
اع كيه وتان معان الانجافة والدان 'العقلى 
وعلاقته الملابّسة وذلك أنْ يُسند الفعل هه 
إلى غير ما هو له أصالة لملابّسة له. والثانني 
المجاز في المفرد ويُسمّئ المجاز اللغوي وهو 
استعمال اللفظ في غير ما وَضِمَ له أو لاء 
وأنواعه كثيرة. الأول الحذف كما يجيئ. الثاني 
الزيادة. الثالث إطلاق اسم الكل علئ الجزء 
نحو يجعلون أصابعهم في آذانهم أي أناملهم. 
الرابع عكسه نحو يبقئى وجه ربّك أي ذاته. 
والحقٌّ بهذين النوعين شيئان. أحدهما وصف 
البعض بصفة الكل نحو ظطناصيةٍ كاذبة 
خاطئة4”*' فالخطاء صفة الكل وصف به الناصية 


١5ه‎ 


وعكسه نحو طقال إِنَا منكم وجلون4'" والوّجَل 

صفة القلب. والثاني إطلاق لفظ بعض 0 به 
الكلّ نحو «ولأبيّن لكم بعض الذي تختلفون 
فيه4”" أي كلهء ونحو #وإنْ يك صادًا يصبكم 
بعض الذي يَعدِكم6”" أى كل الذي يعدكم . 
الخامس إطلاق اسم الخاص على العام نحو 
«إفقولا إِنَا رسولٌ ربٌ العالمين#”*؟؟ أي رسوله. 
السادس عكسه نحو «ويستغفرون لمن في 
الأرض#”*' أي المؤمنين بدليل قوله 
«ويستغفرون للذين آمنوا#”"2. السابع إطلاق 
اسم الملزوم على اللازم نحو #أمْ أنزلنا عليوم 
سلطانًا فهو يتكلم بما كانوا به يشركون»# 

شعي" الدلالة كلاما ‏ لألها من الوازمه. «الغامن 


عكسه نحو اهل يستطيع ريّك6”” أي هل 
يفعل» أطلق الاستطاعة عليل الفعل لأنها لازمة 
له. التاسع إطلاق المسبّب على السَّبّْب نحو 
«وينزٌل لكم من السّمآء رقا" أي مطرًا. 
العاشر عكسه نحو وما كانوا يستطيعون السمع 
أ القبول والعمل به لأنّه يتسبّب عن السمع. 
ومن ذلك نسبة الفعل إل سَبّبِ السَّبب نحو 
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المجاز بالزيادة والنقصان 


#كما أخرج أبويكم من الجنة4”'" فإنَّ المخرج 
حقيقة هو الله وسبب ذلك أكلُ الشجرة وسبب 
الأكلن “وشوسة" الفيظان» “السادى عش اسنية 
الشيء باسم ما كان عليه نحو #وآنو اليتامئ 
أموالهم#''' أي الذين كانوا يتامئ إِذْ لا يتم 
بعد البلوغ. الثاني عشر تسميته باسم ما يؤل إليه 
نحو «#إني أراني أَغْصِرٌ حَمرًا»'"' أي عِنبًا 
و3 لون ا ؤولا يلدوا إل فاجرًا 
كفَارَا»”؟"2 أي صائرًا إل الكفر والفجور. 
الثالث عشر اطلاق اسم الحال على الول نحو 
ففي رحمة الله أي في الجنة لأنها محل 
الرحمة. الرابع عشر عكسه نحو ظقلَيَدَمُ 
ناديه 2150# أي أهل ناديه أي مجلسه. الخامس 
عشر تسمية الشيء باسم آلته نحو #واجعل لي 
لسانّ صدق في الآخرين#"'' أي أثناء حسنًا لأنَ 
اللسان الندىر «السادمن. "عر تسمية الشيء باسم 
ضذه نحو طفبِشَرُهم بعذابر أليمه ”© أ أى 
أنذرهم. ومنه تسمية الداعي إل الشيء 2 
الصَّارف عنهء ذكره السّكاكي نحو #قال ما 
منعك أنْ لا تسجد#”*'' أي ما دعاك إلى أنْ لا 


المحاز بالزيادة والنقصان 


تسجدء وسَلِم من ذلك"''' من دعوئ زيادة لا. 
الساح رصي قاف الدع لا عاد لم وض ب 
تشبيهًا نحو #فوجدا فيها جدارًا يريد أنْ ينقضش 
فأقامه74) وصفه بالإرادة وهى من صفات الحيّ 
تشبيهًا بالمسئلة”" للوقوع بإرادته. الثامن عشر 
إطلاق الفعل والمراد مشارفته ومقاريته وإرادته 
بك #فإذا جاء أجِلّهم لا يستأخرون ساعةً 
ولا يستقدمون*””' أي فإذا كَرْبَ مجيئه. وبه 
اندفع السّؤال المشهور أَنْ عند مجيئ الأجل لا 
يتصور تقديم ولا تأخير. وقيل في دفع السؤال 
أنْ جملة لا يستقدمون عطفا على مجموع 
الشرط والجزاء له عل الجزاء وحده. ونحو 
«إذا قمتم إلئ الصلواة فاغْسِلُوا وجومكه#'” 
أى أ التاسع عشر القلب وقد ذكر 
العشرون إقامة صيغة مقام أخرئ. منها إطلاق 
المصدر علئ الفاعل نحو #فإنهم عَدُوٌ لي4'" 
ولهذا أفرده وعلل المفعول نحو #ولا يحيطون 
بشيء م علمه»00) أي من معلومه. وصنْعٌ الله 


)١(‏ بذلك (م) 
(0) الكهف /ل/الا 
(9) لميله (م) 
0( نحو (- م) 
(5) الاعراف / 8*4 
(5) المائدة /57 
(0) الشعراء / لالا 
(6) البقرة / ه0ه؟ 
(9) الواقعة /؟ 
)٠١(‏ القلم /5 
)١١(‏ الطارق /57 
)١١(‏ هود /”ع 
)1١(‏ أي آتياً (١‏ م) 
(5١)الحاقة‏ / 5١‏ 
)١5(‏ الفرقان / 06 
)١5(‏ التوبة / 557 
)١1(‏ لتلاؤم )0 
00) العصر / ” 
(9١1)ق/1؟‏ 


١55 


أي مصنوعه. ومنها إطلاق الفاعل والمفعول 
على المصدر نحو #ليس لوقعتها كاذبة©”*' أي 
تكذيب و#بأيّكم المفتون»”'" أي الفتنة على أنَّ 
ومنها إطلاق الفاعل علىئ 
المفعرل نحو ظخُلِق من ماءِ دافق#'' أي 
مدفوق وطقال لا عاصِمَ اليوم من أمر الله إلا 
مَنْ رَجم4') أي لا معصوم وعكسه نحو 
حجابًا مستورًا أي سائرًا. وقيل هو على معناه 
أي مستورًا عن العيون لا يُحِسٌ به أحد وأنه 
كان “هده مانا أي آتيَا'”"2. ونحو #فى عيشه 
راضية4”*' أي مُرْضِية. ومنها إطلاق فعيل 
بمعنل مفعول نحو ##وكان الكافر عل ربه 
ظهيرًا2*”4. ومنها إطلاق واحد من المفرد 
والمثنئ والمجموع على آخر منها نحو #والله 
ورسوله أحقٌ أنْ يُرضوه#" أي يرضوهما فأفرد 
لتلازم"'2 الرضائين؛ فهذا مثال إطلاق المفرد 
علئ المثنئ. ومثال إطلاقه علئ الجمع #9إِنَّ 
الإنسان لفي خحُحسْر»'*'' أي الأناسي. ومثال 
إطلاق المثّ علئ المفرد ظالْقِيا في جهنَّم 294 


الباء غير زائدة. 


١ 51/ 


أي ألقر في جهنم. ومن إطلاق المثّ علئ 
المفرد كلّ فعل تُيِبَ إلى شيئين وهو لأحدهما 
فقط نحو #إيخرجٌ منهما اللؤلؤ والمّرجان#""' 
وإنما يخرج من أحدهما وهو الملح دون العذب 
ونحو يؤمُّكما أكبركما خطابًا لرجلين ونظيره نحو 
#وجعل القمرّ فيهن نورًا4”" أي في إحذهن. 
ومثال إطلاق المثنّ على الجمع #ثم ارج 
البصر كرتين*”" أي كرات لأنَّ البَصر لا 
يُحسن”؟' إلا بها. ومثال إطلاق الجمع على 
المفرد #قال رَبِّ ارجعون4”' أي أرجعني. 
ونحو #ونحن أقربٌ إليه من حبل الوريد#''/) 
أي أنا. ومثال إطلاقه علئ المثئّل #قالتا أتينا 
طائعين*”"' ونحو طفإنْ كان له إخوة قلامّه 


السُدُس #”*) أي أخوان ونحو 0 5 
قلوبكما4"؟ أي قلباكما ونحو #فاقطعوا 


أيديهما4”''' أي يديهما. ومنها إطلاق الماضي 
علق المستقبل لتحقّق وقوعه نحو «أتى أمر 
الله4<''' أي السّاعة بدليل فلا تستعجلوه ونحو 


)١(‏ الرحمن /؟؟ 
(0) نوح ١١/‏ 
(0) الملك /؛ 
(4) يحسر (م) 

(5) المؤمنون /497 

١"/ىق‎ )5( 

(0) فصلت ١١/‏ 
(8) النساء / ١١‏ 
(9) التحريم / 4 

”87/ المائدة‎ )٠١( 
١/ النحل‎ )١1١( 

55 / فارعألا)١١(‎ 

57/ الذاريات‎ )١1 

٠١” / هود‎ )١5( 

)١5(‏ البقرة / 17/7؟ 

(50) يوسف / ”4 

577 / البقرة‎ )١١0( 
مريم /ه7,‎ )١18( 
7*7 )يسن‎ 
سبأ /لام‎ )5١( 


المحاز بالزيادة والنقصان 


#ونادئ أصحاب الجنة2"”4. وعكسه لإفادة 
الدوام والاستمرار فَكأنَّهُ وقع واستمر نحو ولقد 
نعلم أي علمنا + .ومن . لواحق:دلك. التعبير عن 
المستقبل باسم الفاعل أو المفعول لأنه حقيقة 
في الحال لا في الاستقبال نحو طوإنَ الدين 
لواقع4”') ونحو #ذلك يوم مجموع له 
الناس2“'*”6. ومنها إطلاق الخبر على الطلب 
أمرًا أو نهيًا أو دُعاءً مبالّغة في الحَتٌ عليه حتى 
كأنَّه وقع وأخبر عنه نحو وما تُنفقون إلا ابتغاء 
وجه الله»”*'' أي لا تُنفقوا ونحو قال لا 
تَثْرِيبَ عليكم اليوم يغفر الله لكم#”"© أي اللّهم 
اغفرٌ لهم ونحو #والوالدات يُرَضعْنَ أولادهن 
حولين كاملين2'"”4. وعكسه نحو #فليمدُدٌ له 
الرحمن مَذَا4”'' أي يمدّ. ومنها وضع النداء 
موضع التعجُب نحو ليا حسرةً على العباده”09) 
ونحو يا للماء ويا للدواهي. ومنها وضع جمع 
القِلّة موضع الكثرة نحو طوهم في العُرّفات 
آمنون4”' © وغرف الجَنَّةَ لا يُحصول. وعكسه 


المجاز بالزيادة والنقصان 


نحو”625 «والمطلّقات يتربّضنَ بأنفسهن ثلثة 


تزوه 74" : -ويها تقر المؤتكم عل تأريله 
بمذكر نحو #وأحيينا به بلدة مينًا4”" على تأويل 
البلدة بالمكان. ومنها تأنيث المذكّر نحو «الذين 
يرثون الفردوس هم فيها خالدون#؟ أنَّنَّ 
الفردوس وهو مذكر حملاً علئ معنى الجَنّة. 
ومنها التغليب وهو إعطاء الشيء حكم غيره 
ويجيئ في محله. ومنها التضمين ويجيئ أيضًا 


لهم مجاز المجاز وهو أنّْ يجعل المأخوذ 
عن الحقيقة بمثابة الحقيقة بالنسبة إلى مجاز آخر 
فيتجوّز بالمجاز الأول عن الثاني لعلاقة بينهما 
كقوله تعالى «ولكن لا ُواعِدوهنٍ يرا4”* فإنّه 
مجاز عن مجاز إن الوّطىئ تجوز عنه بالسْرٌ 
لكونه لا يقع غالبًا إل في السّر وتجوز به عن 
العقد لآنه مسبب عنه» فالمصحح للمجاز الأول 
الملازمة وللثانى السّببِيةء والمعنول لا تواعدوهن 
عقدة''' نكاح كذا في الاتقان. 

فائدة : 


قد يكون اللفظ الواحد بالنسبة إل المعنو 
الواحد حقيقةٌ ومجارًا لكن من جهتين فإنَّ 
المعتبّر في الحقيقة هو الوضع لغويًا أو شرعيا 
أو عرفيّاء وفي المجاز عدم الوضع في الجملة. 
فإنْ اتفق في الحقيقة بأنْ يكون اللفظ موضوعًا 


إلق نحو (- م( 
(؟) البقرة / 578 
(9) ق/١١‏ 

(5) المؤمنون ١١/‏ 
(0) البقرة / 576 
)23 عقد (م) 

زف4 لغير (م) 


١1 


للمعنئ بجميع الأوضاع المذكورة فهي الحقيقة 
المطلقة وإلا فهي الحقيقة المقيدة. وكذا المجاز 
قد يكون مطلقًا بِأَنْ يكون مستعمّلاً في غير 
الموضوع له بجميع الأوضاع وقد يكون مقيّدًا 
بالجهة: التي كان ير ١‏ لوص له بها كلفظ 
الصلؤة إِنّه مجاز لغة في الأركان المخصوصة 
حقيقة شرعًا كذا في التلويح . 


فائدة : 


الحقيقة لا تستلزم المجاز إِذْ قد يُستعمل 
اللفظ فى مُسمّاه ولا يستعملٌ فى غيره وهذا 
متفق عليه . وأمّا عكسه وهو 0 المجاز هل 
يستلزِمٌ الحقيقة أُمْ لا بل يجوز أنْ يُستعملَ اللفظ 
في غير ما وُضِعٌ له ولا يُستعمل فيما وضع له 
أصلاً. فقد اخيّلفت فيه. القول الثانى أقوئ 
وذلك لألّه لو استلزم المجاز الحقيقة لكان للفظ 
الرحمن حقيقة وهو ذو الرحمة مطلمًا حتيل جاز 
لاك بغر أن ابعال وقولهم رحمان اليمامة 
اليلمة الكدرت* ' نعت مردود وكذا نحو عسئل 
وحبّذا من الأفعال التي لم تُستعمل بزمان معين. 
فإِنْ قيل المجاز لغدّ قد يجيىع شرعًا أو عُرفًا. 
قلت المراد العدم في الجملة وقد ثبت كذا في 
العضدي. ومن أمثلة المجاز العقلي الغير 
المستلزم للحقيقة جُلِسَ الدار وسير الليل وسِير 
شديد علئ ما مَرء ودليل الفريقين يطلب من 
العضدي . 


(8) هو مسيلمة بن ثمامة بن كبير بن حبيب الحنفي الوائلي» أبو ثمامه. متنبئ ولقب بالكذاب لادعائه النبوة الكاذبة. وكانت له 
حروب قاسية مع المسلميز حتى قتل عام 1ه في خلافة الصديق. 
الاعلام 571/1., الروض الأنف .”4٠/5‏ شذرات الذهب »77/١‏ تاريخ الخميس ؟/199. 


١8 

فائدة : 

من الألفاظ ما هى واسطة بين الحقيقة 
والمجازء قيل بها فى ثلاثة أشياء. أحدها اللفظ 
قل الامتمال .وهذا مفقوه في القرآن ويمكن أنْ 
كوف أزائل الثور عله القول نأنها دفار إلن 
الحروف التي يتركّب منها الكلام. وثانيها اللفظ 
المستعمّل في المشاكلة نحو «ومَكروا ومَكر 
الله6”' ذكره البعض وقال لأنّه لم يوضع لما 
استُعْمِلَ فيه؛ فليس حقيقةٌ ولا علاقة معتّبرة 
فلن «متجارًاء “فقيل والدى' يظهر: أله مجاز 
والعلاقة المصاحبة. وثالئها الإعلام كذا في 
الاتقان. قال الآمدي الحقيقة والمجاز تشتركان 
في امتناع اتصاف الأعلام بهما كزيد وعمرو 
وفيه تأمّل لأنْ مثل السّماء والأرض والشمس 
والقمر وغير ذلك من الأعلام حقائّق لغوية كما 
لا يخفئ. الّلهم إلا أنْ تخصّ الأعلام بمثل زيد 
وصرر وما ويم امنا لم ريدن السحماتة فيه 
اللعةة »وإلذا..حدلت “ين أهل «العرت” متامل» 
كذا ذكر التفتازاني في حاشية العضدي. ووجه 
التامل :أله لو أريد أن مثل تلك الأعلام قبل 
الأستعمال واسطة 0 ولا يجدي نفعًاء ولو 
أريد أنّها بعد الاستعمال واسطة فممنوع لصدق 
تعريف الحقيقة عليها. 

فائدة : 

قد اختلف فى أشياء أهى من المجاز أو 
الحقيقة وهى ونه احذفا” اددكت كما مَرّ. 
والثاني الكناية كما مَنَّ أيضًا. والثالث الإلتفات. 
قال الشيخ بهاء الدين السّبكي لم أرَ مَنْ ذكّر 
هل هو حقيقة أو مجازء وقال وهو حقيقة حيث 
لم يكن معه تجريد. والرابع التأكيد.» زعم قوم 


04/ ال عمران‎ )١( 
(؟) العربية (م)‎ 
الاخلال (م)‎ )( 
ربما ( م)‎ )5( 


المجاز بالزيادة والنقصان 
أنَّه مجاز لأنَّه لا يفيد إلا ما أفاده الأول 
والصحيح أنه حقيقة. قال الطرطوسي مَنْ سَمَّاه 
مجارًا قلنا له: إذا كان التأكيد بلفظ الأول فإنْ 
جاز أنْ يكون الثانى مجارًا جاز فى الأول 
انرما للق .واعتده. در ذا اط حول لان فلي 
المجاز بطل حمل الثاني عليه لأنّه مثل الأول. 
الخامس التشبيه زعم قوم أنه مجاز والصحيح أنه 
حقيقة. قال الزلجانئن في المعيار لأنه معنى من 
المعاني وله ألفاظ دالّة عليه وضحًا فليس فيه نقل 
عن موضوعه. وقال الشيخ عزيز الدين إِنْ كانت 
بحرف فهو حقيقة أو بحذف فهو مجاز بناء علئ 
المجاز. والسادس التقديم 
والتأخير عدَّه قوم من المجاز لأنْ تقديم ما 
التأخير كالمفعول وتأخير ما رتبته التقديم 
كالفاعل نقل لكل واحد منهما عن مرتبته وحقّه . 


أن “الخدف” مذ 


. قال في البرهان والصحيح أنَّه ليس منه فإنَّ 
المجاز نَقْلُ ما وُضِعَّ له إلئ ما لم يوضع له كذا 
في الإتقان. 

فائدة : 


المجاز واقع في اللغة خلافًا للاستاذ أبي 

إسحاق الإسفرائى قال لو كان المجاز واقِعًا 
0 

للزم الاختلدل0 2 الاتم إِذْ قد يخفى الفرينة . 
وَردٌ أنه لا يوجبٌ امتناعه وغايته أنه استبعادٌ 
وهو لا يعتَبّر مع القطع بالوقوع لأنَا نقطع أن 
الأسد للشجاع والحمار للبليد مجاز. نعم 
ربما'؟» يحصل به ظَنّ في مقام التردّد. فإِن قيل 
هو مع القرينة لا يحتمل غير ذلك فكان 
المجموع حقيقة فيه. أجيب بأنْ المجاز والحقيقة 
من صفات الألفاظ دون القرائن المعنوية فلا 
تكون الحقيقة صفة للمجموع. وليِْنْ سّلمء لكن 


المحاسّدة 


الكلام في جزء هذا المجموع فالنزاع لفظي. 
وكذا المجاز واقع في القرآن وأنكره جماعة 
منهم الظاهرية وابن القاص"") 
خويز منداد'"”2 من المالكية. وبناءٌ الإنكار عل 
ما هو أوهن من بيت العنكبوت حيث قالوا: لو 
وقع المجاز في القرآن لصم إطلاق المتجوّز 
الإطلاق من الإذن الشرعى عند الأشاعرة.» ومن 
إفادة التعظيم عند جماعة» ومن عدم إيهام 
النّقص عند الكل منقوض بأنّه لو وقع مركب في 
القرآن يصمح إطلاق المركب عليهء وإِن 
زيادة التحقيق فارجع إل العضدي وحواشيه 
والأطول. 


من الشافعية وابن 


عاس 


سسد 


0 50 8 . 5 
المحاسّدة : 0701507م071) - 1050نم 000 


عند المنجّمين هى مقارنة الكوكب”" بعقدة 
القمر ويجبئ في لفظ النظر. وقد تطلق علئ 
المقارّنة مطلقًا . 
المحالى: .أده؟؟ .ممتافمتصسااا عمتائع حصنا 


انور اتبعتررع ولعت ,اترعترء[ز0 :ه126 - عأواوء 
001/1 

اللي والمطالع والمَنضّات هي مظاهر 
مفاتيح الغيوب التي انفتحت بها مغالق الأبواب 
المسدودة بين ظاهر الوجود وباطنه» وهى 


٠. خمسة‎ 


الأول هو مجلى الذات الأحدية وعين 


ا ١‏ 
الجمع ومقام أو أدنى والظَامّة الكبرىئ ومجلئ 
عقن ” اللفاق" وه لغاية «القاناته :وقيانة 


النهايات. الثاني مجلى البرزخية الأول ومجمع 
البحرين ومقام قاب قوسين وحضرة جمعر 
الأسماء الإلهية. الثالث مجلئ عالم الجبروت 
وانكشاف الأرواح القدسية. الرابع مجلئ عالّم 
الملكوت والمدئرات السماوية والقائمين بالآمر 
الإلهي في عالم الربوبية. الخامس مجلئ عالم 
الملك بالكشف الصّوري وعجائب عالّم المثال 
والمدبّرات الكونية في العالم السّفلي كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 
المحاهدة : 16لماء] - ]11011ع ,015 ,ماوع نااك 
1 ,21161760 

في الصراح الجهاد والمُجاهّدة بمعنى 
الاجتهاد. والمجاهدة عند الصوفية: عبارة عن 


الحرب مع النفس والشيطان”*' كما فى ب 
السلوك. وفي خلاصة السّلوك المُجامّدة صدق 


الافتقار إلى الله تعالئ بالانقطاع عن كل ما 
أسواه كذا قال أبو عطاء©2. وقال جعفر الصادق 


المُجامّدة بذلُ النفس في رضاء الحقّ. وقال أبو 
عئمان0) فِطامم النفئس عن الشهوات ونزع القلب 
عن الأماني والشّبهات. 


المحاوز : [11زكمدما عطرملا - طدعن علازازومة ك1 


هو المتعدّي كما يجيئ . 


)00( هو احمد بن احمد الطبري ثم البغدادي» أبو العباس ابن القاص. توفى عام مااه/ كم فقيه شافعى . له عدة كتبا. 
الاعلام ».4١ /١‏ طبقات الشافعية .»١4‏ طبقات السبكى ٠١7/5‏ 
زفة هو محمد بن احمد عبدالله بن خويز منداد المالكي العراقي. توفي عام 8ه/ ٠م‏ تقريباً. فقيه» أصولى . له عدة 


مؤلفات معجم المؤلفين 8/ 008٠‏ الوافي بالوفيات 07/75 


(*) الكواكب (م) 


(4) ومجاهدة نزد صوفيه عبارتست از كارزار كردن بانفس وشيطان كما في مجمع السلوك 
(5) هو أحمد بن محمد بن عبد الكريم؛ أبو الفضل تاج الدين. ابن عطاء الاسكندري توفي عام 04/اه/ 104م. متصوف 


شاذلي. من العلماء. له تصانيف جيدة . 


الاعلام .55١/١‏ الدرر الكامنة /١‏ 77. دائرة المعارف الاسلامية 540/1١‏ 
)3 ابو عثمان» من المتصوفة توفى عام #ا/ا اه وقد سبقت ترجمته 


١1/1 


7 2 8 : ملكت20) اخهاز لادان .لعامو رولا 
ال-4 اتات( - 


زم ال جومم 1ل مل 1106 


7105001 ا 


اسم مفعول من الإجتئاث بمعنل استئصال 
الشيء من أصلهء أطلقه أهل العروض من 
العرب والعجم على بحر مخصوص. لجريان 
الخبن في جمع وأصل هذا البحر 
ميسعان: فاعادين أربع مرات. وذكر في عروض 
سيفي : أن أصل هذا البحر مستفعلن فاعلاتن 
أربع مرات والمسدّس من هذا البحر الذي هو 
مستفعلن فاعلاتن مرتين قد أُخِدَ من البحر 
الخفيف. لأنَّ الأختلاف في هذين البحرين ليس 
إل في تقديم أو تأخير الأركان. ليس إلا. هذا 
وان اسم المقتضب والمجتث ولو أنهما من 
حيث المعنى متقاربان» ولكن المجتتّ إِنّما سُمْي 
بذلك لأنَّ الخبن وقع في جميع أركانه. وذلك 

والمخبون المثمّن لهذا البحر هو: مفاعلن 
فعلاتن. أربع مرات . 

والمخبون المثمّن المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن فعليان مرتان. 

والمخبون المثمّن المقصور 
مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلاتن مرتان. 

والمخبون المحذوف هو: مفاعلن فعلاتن 
مفاعلن فعلن مرتان. 

والمخبون المقطوع: 


أركانه» 


منه هو: 


مفاعلن فعلاتن 


المخذوب 
مفاعلن فعلن بسكون العين مرتان. 


والمخبون المقطوع المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن مفاعلن فعلان بسكون العين مرتان'") 


انتهى. وفي بعض رسائل العغروض العربية 

٠. 5 5 ٠. 26‏ زفق 53 
المجتث هو مستفعلن فاعلاتن فاعلتن ١‏ مرتين 
مثاله : 


لا تسقِني خحمرعام واسقنيها 
دهرية عتقت من عهد آدم 
ولم يستعملٌ إلآّ مجزؤاً سالم العروض 
والوجهمثلالهلال 
ويجور فيه الخبن في كل ركن والككفت 
والشكل إل في الضرب لشي في كل 
فاعلاتن ولا يطوي فيه مستفعلن لأنّ رابعه ساكن 
وتد مفروق وبين تن وفا وبين تن ومس معاقبة. 
المحَدد: 
“41710111 17115)ى 700316 ,7171710110 - 
علئ صيغة اسم المفعول من التجديد عند 
الشعراء هو القصيدة التى لا تشبيبٌ فيها. 
المحذوبس: 
مَنْ ارتضاه الحىٌّ تعاليل لنفسه واصطفاه 
لحضرة أنئية وظهّره بماء لي فحاز من المنح 
والمواهب ما فاز به بجميع المقامات والمراتب 
بلا كلفة المكاسب و«المتاعبء» كذا فى 


عنا10 الام طااتتا لاعوم ,لع00106م] 


6أدماععط - لع اناأمصومط 


للك ودر عروض سيفي مي ارد اصل اين بحر مستفعلن فاعلاتن است جهار بار ومسدس اين بحررا كه مستفعلن فاعلاتن است 
دوبار از بحر خفيف كرفته اند جراكه اختلاف درين هر دو بحر بجز تقديم وتاخير اركان جيزي ديكر نيست. واسم مقتضب 
ومجتث اكرجه در معنى بهم نزديك اند اما جون اين بحررا مجتث ناميدند بجهت وقوع خبن در جميع اركان وي آن بحررا 
مقتضب نام كردند براي امتياز. ومخبون مثمن اين بحر مفاعلن فعلاتن است جهار بار. ومخبون مثمن مسبغ اين مفاعلن 


فعلاتن مفاعلن فعليان است دوبار. 


ومخبون مثمن مقصورش . مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعللات است دوبار. 


ومخبود 


ومخبون مقطوعش مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلن است بسكون عين 


دوبار. ومخبون مقطوع مسبغ ان مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلان است بسكون عين دوبار انتهل. 


(؟) فاعلتن (- م) 


الم لمحَرّد 
الاصطللاحات 
الغنائم . 


العبرية ,كمال 


المجَرّد : انه اعطل - غعهرنوطم 


اسم مفعول من التجريد وهو عند الحكماء 
والمتكلّمين الممكن الذي لا يكون متحيّرًا ولا 
حالاً في المتحيّر ويسمّئ مفارِقًا أيضًا. قال 
المرلوق عه السكير فى حاكية شرع النرانف 
فى مقدمة الأمور العامة والجلبى» ما حاصله: 
إن المشكن الذى الذتركرن دنا ليه نالا اله 
يُسمَّل مجرّدًا باتفاق الحكماء والمتكلمين. وأمًا 
كونه حادنًا أو قديمًا موجودًا أو معدومًا أو 
محتملاً لهما فخارج عن مفهومه. ولذا يستدلٌ 
الحكماء علول وجوده وقدمه. وجعلٍ بعض 
المتكلّمين قسمًا للحادث بناءً على أن كل ممكن 
حادث عندهم ١‏ وبعضهم جزم بامتناعه . 
والجمهورٌ منهم على أنه لم يثبت وجوده فجاز 
أن يكونَ موجودًا وجاز أنْ يكون معدوماء سواء 
كان ممكنًا أو ممتنعاء وتقسيمه يجبئ في لفظ 
المفارق. وعند الصرفيين كلمة فيها حروف 
أصلية فقط أي لا يكون فيها حرف زائد مثل 
ضَرَبَ ويقابله المزيد. وبعض معاني المجرّد قد 
عرفت في لفظ التجريد قبيل هذا. ْ 
المَخرئ : 
©0016 ,075 ) 
بفتح الميم على أنه إسمٌ ظرف من 
0 عند أهل القوافي حركة الروي كما في 
عنوان الشرف إلا أنَّ هذه الحركة في القوافي 
الفارسية لا" تظهر إل بالإضافة إلل الرديف 


- 133/91 11/266 ,ع01115 11/306610 


١ 07 


مطلقةٌ كانت القوافي أو مقيّدة كما في جامع 
الصنائع . مثاله: شعر وترجمته : 
ني أيُّها الرّاهد لذلك أسلك طريقٌ عبادة الخمر 
لأنّها تحرق بنارٍ سُكرها الأعشاب والأشواك 
للوجود. 

فالكسرتان في (برستي) - عبادة و(هستي) 
- الوجود هما مجرى: ورعاية التكرار للمجرى 
واجبٌ في القوافي الفارسية والعربية. وأمّا وجه 
الشعية ليق أن مَجرئْ محل الذهاب وهذه 
الحركة تشبه حركة المجرى لأنَّ الصوت لا 
ينجاوزه؛ فلا يصلّ إلى حرف الوصل. إذن: هو 
علئ سبيل التشبيه أطلقوا عليه اسم المجرى. 
كذا في منتخب تكميل الصناعة''2. وعند الأطباء 
هو تجويف في باطن العضو حاو بشيء متحرّك 
أي نافذ من عضو إلى عضو آخر وجمعه 


المجاري . ومجاري النفس عندهم هي قصبة 
الررئة وشْعَبُها والشريان الوريدي كذا في بحر 


الجواهرء وقد سبق أيضًا في لفظ التجويف. 


بعأطوشسم]ا - عاطمقهة؟؛ رعاطقرزتاءء12 


المخرئ: 
عاطم «تاععل 

بضم الميم علئ أنه سم مفعول من 
ا في الأصفرج القديم للنحاة هو اسم 
للمنصرف. كما أنْ غير المُجرئ اسم لغير 
المنصرف كذا في فتح الباري شرح صحيح 
البخاري في كتاسب التفسير عند شرح قوله 
[تعالق]”"“ طسَلاسِلاً وأغلالا#””. وبعضهم 1 
يُجُرِها أي لم يَضْرِفها وهو اصطلاحٌ قديم 
يقولون للإسم المصروف مجرئ انتهل» ووجه 


)22 من اي زاهد ازان ورزم طريق مي برستي را . كه سوزد آتش مستي خس وخاشاك هستي را . كسرتاي برستي وهستي مجرى 
است ورعايت تكرار مجرئ در قوافي بارسي وعربي واجب است. ووجه تسمية آنست كه مجرئ بمعنل محل رفتن است 


واين :حركت:مشابة مجرئ ست بجهت الكه ضوت: تا از در تميكذرد ويترف وضل المي ميد د 


نام كردند كذا في منتخب تكميل الصناعة. 
(0) [تعالى] (+ ماع) 
فرق الإنسان /4 


بس او را برسبيل تشبيه مجرى 


هم 


١ 7‏ مَجْمّع البخرين 


النّسمية ظاهر. وسيبويه يُسمّي الحركات 
بالمجاري كذ في التفسيز . الكبيرا فق تفسير 
التعوّذ. 


محرى الشمس : ,200100116 - 72.0014 


© مم 10105/ 
هو دائرة البروج كما مَر. 


المجَسّم : 0 - عا 1م00 

عند المهندسين يُطلق علئ شكل, يُحيط به 
سطحٌ واحد أو أكثر كما مَرّ. وبعبارة أخرئ 
المُجَسَّم ماله طول وعرض وسمك أي عمق 
وحاصله الجسم التعليمي» وعل عددٍ يجتمعٌ من 
ضرب عددٍ في عددٍ مسطّح ويُحيط به ثلاثة 
أعداد هي أضلاعهء فهو أعمٌ من العدد المككّب 
لأنّ كلّ مكمّب يصدق عليه أنه هو الحاصل من 
ضرب عددٍ في عددٍ مسطّح بناء على أنَّ 
المسطّح أعمٌّ من المربّع كما إذا ضرب ثلاثة في 
إثنين ثم الحاصل في الأربعة» فالحاصل وهو 
أربعة وعشرون مجسّماء هذا خلاصة ما فى 
تحرير إقليدس وحواشيه. والمجسَّمات المتشابهة 
المتساوية هي التي تحيط بها سطوح متشايهة 
متساوية لعدّة متساويةء فإنْ لم يعتَبّر تساوي 
السطوح فهي متشابهة فقطء كذا في صدر 
المقالة البجادية العشر من تحزين اقليس. 
المحَسّمية : عطا عدتندهلاه اأعع5 
- (255211/2ز8/10-لخ) لتكتطام 0101م 0 7ض 
| 7< 2 2ذ2ز32 ©1203[ 111 35016 


فرقة يقولون إنَّ الله جسم حقيقة. فقيل هو 


مركب من لحم ودم كمقاتل ابن سليمان 
وغيره. وقيل هو نورٌ يتلألاً كالسّبيكة البيضاء 


وطوله سبعة أشبار من شبر نفسه. ومنهم من 
يُبالغ ويقول إِنْه علئ صورة إنسان. فقيل شاب 
واللحية»ء تعالل الله عن ذلك علوًا كبيرًا. 
والكرّامية قالوا هو جسم أي موجود. وقال قوم 
منهم أي قائِمٌ بنفسه فلا نزاع بيننا معاشِرٌ 
الأشاعرة وبينهم إلا في النّسمية كذا في شرح 
الله تعالقى ليس 


المواقفب فى مبحث أن 
4 م 


المحفف : 0/011 ناوه - مناه عل زطاءعجر 

هو اسم فاعل من التجفيف وهو عند 
الأطباء دواءٌ يفنى الرطوبة بتلطيفه وتحليله كذا 
مَحَمّع الأهواء : ,عله! بجرعنت أ ععواط 


عل ناع[| ,علتأوعطة 16ننمء8 - لاالتلوعط عانامقطة 


0471710107 0111ا 
هو محف الجوان المطق اقلت دان 
خرئ إل برشعة من التعمال ولذللك كين : 
نَقِلُ فؤاك حيتٌُ شِئْتَ من الهوى 
ماالٌبٌ إلا للحبيبالأول 
كل الجمال غنيا لوجهك مجن 
لكنهفىالعالّمين مفصل 
كذا فى الاصطلاحات الصوفية لكمال 


مَحَمّع البخرين : 0ين عط 04 عممعن كمه 
عطا 220 هع5 مواوزعم) 5مء5 


عط 01 علااأأععطط ,للملوع مه 1ع ]للء814 
- 19ةو5ع 1620 عط 220 للاعع ألم 


)١(‏ فرقة يقولون إن الله جسم حقيقة وإن الفعل لا يصح إلا من جسم.ء وانه مركب من لحم ودم. وقد افترقوا فرقاً عديدة. وهم قد 


خرجوا عن دين الاسلام بكفرهم وغلوهم. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية 24٠‏ 
معنم القرق الاسلامية 116؟ 


م البحرين 
أت موزعم «710) كاز 71ر عوعل) كعل) اترع ع [ ترم 
عأ 01117 نارم زعت 71 ته 1م110( “11167 


1 انأ ات 60011/17150011 


عبارة عن إلتقاء بحر فارس والروم. وفي 
اصطلاح الصوفية عبارة عن قاب قوسين من 
حيث اجتماع بَخْرَيْ الوجوب والإمكان وهو 
الثُور المحمدي 5ل وقيل: عبارة عن جميع 
الوجود باعتبار اجتماع الأسُْماء الإلهية والحقائق 


الكونية فيه كما الشحرة في النواة. كذا في 
لطائف اللغات”"' . 

مجَمّع البحرين : 11016 - (لإال2050م) عناء3/1 
2212 


قد سبق في لفظ البحر. 
مَحمع البطنين : عل )درم - زناه قصمط 
انر 7 نطامزم بمأمرنا 

عند الأطباء عبارة من موضعع, اجتمع فيه 
بطنٌ الدماغ الأوسط مع البطن المقدّم. كذا في 
بر ابورا 3 
مجمع النور: 


: - عجان! علاجزه بعنحرعم ملام 0 
منالأاه مم| ,علنارره على 


هو ملتقئ عصبتين مجوفتين أودع فيه القوة 
المخَمّل: - اناما ,عامطنا ,لممسسسسك 


ل 2ك 


المجموع وجملة الشيء 
مجموعه. ومنه أجمل الحساب إذا جمعه. ومنه 
المجمل فى مقابلة المفصّل فى العلمى حاشية 
شرح هذا الحكمة في الخطبة : الفرق بين 


فى اللغة 


١/5 


الإجمال والتفصيل أنَّ المُجُْمَل كالمعرّف بالفتح 
ملحوظ بملاحظة واحدة والمفصّل كالمعرّف 
بالكسر ملحوظ بملاحظات متعدّدة» كالرّحل 
والمشتري والمريخ والشمس والزهرة وعطارد 
والقمر بالنسبة إلئ الكواكب السيارة. والتحقيق 
أن التفصيل بالنسبة إلى الإجمال مجموع 
الاجزاء. ومتيل تحقّق أحدهما تحقّق الآخر في 
ضمنه فهما متحدان ذانًا مختلفان اعتارًا 
وملاحظة انتهئ. والمُجُمل في عرف الأصوليين 
هو ما خفي المُراد منه بنفس اللفظ خفاءً لا 
يدرك بالعقل بل ببيان من المجمل. سواء كان 
ذلك لتزاحم المعاني المتساوية الأقدام كالمشترك 
أو لغرابة اللفظ وتوحٌُشِه من غير اشتراك فيه 
اهلق أو باغبار رهاق لمتكم كلدم" 
كانتقاله من معناه الظاهر إلئ ما هو غير معلوم 
كالمل ف مو لزه والريوة فزن المجمل أنواع 
ثلاثة: نوع لا يُفهم معناه لغة كالهلوع قبل 
التفسير » ونوع معناه معلوم لغدّ لكنه اين يراد 
كالربوا والصلؤة. ونوع معناه معلوم لغة إلا أنه 
متعرّد لَغدّ كالمشترك: ففي ففي القسم الأخير خفي 
المراد باعتبار الوضع وفي الأولين باعتبار غرابة 
اللفظ وإبهام المتكلم. فقولهم ما خفي المراد 
منه بمنزلة الجنس يشمل المُجُمل والمُشْكل 
والمُتشابه والحَفِي. وقولهم بنفس اللفظ يخرج 
الخفي فإِنْ خفاءه بعارض. والقيد الأخير يخرج 
المشكل إذ يدرك المراد منه بالعقل وكذا 
المتشابه د لا طريقٌ إلا درك المراد منه. ِذْ لا 
يدرك عقلاً ولا نقلاًء وهذا هو المراد مما ذكره 
فخر الإسلام من أنَّ المُجُمل ما ازدحمت فيه 
المعاني واشتبه المراد به اشتباهًا لا يدرك المراد 


2200 عيارت است ازملتقاي بحر فارس وروم. . ودر اصطلاح صوفيه عبارتست أز قاب قوسين ازجهت اجتماع بحرين : وجوب 
وامكان وآن نور محمدي است صلى الله عليه وآله وسلم. وقيل عبارت أسنت از جميع وجود باعتبار اجتماع اسماء الهية 
وحقائق كونيه درو جنانجه شجر درنواة كذا فى لطائف اللغات. 


(؟) نزد اطباء عبارتست از موضعي كه جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن مقدم كذا في بحر 


(9) الكلام 0 م( 


١ ها‎ 


لكان عن سعية بالفشسل تراه أراة العم 
مفهوم اللفظ وبازدحامها تواردها علئ اللفظ من 
غير رجحان لأحدها عل الآخر. وقيل ما 
ازدحمت فيه المعاني قيد زائد إِذْ يكفيه أنْ يقول 
هو ما اشتبه المراد إل آخره. ولذا قال شمس 
الأئمة هو لفظ لا يفهم المراد منه إلا باستفسار 
المجمل . وقال القاضي الإمام هو الذي لا يعقل 
معناه أصلا ولكنه احتمل البيان. وقال آخر هو 
ما لا يمكن العمل إلا ببيان يقترن به. هكذا 
يُستفاد من كشف البزدوي والتلويح . وفي بعض 
كين الحيفية هو ما لا يوقفا عل المزاد مله إلا 
ببيان. غير اجتهادي. فقيد ما لا يوقف كالجنس 
يتناول المُجمل والمتشابه. وبقيد إلآ ببيان خرج 
المتشابه فإنه لا يُرجئ بيانه. وبقيد غير اجتهادي 
ري التشعرك ف يجوز تأ ويه نالا بضهاة رو اللطر 
في القرائن ومأخذ الاشتقاق. وكذا خرج ما 
أزيد بجاره عرقي الرضع والخلاقة والعاامات 
وتبين بهذا أن قول بعضص أصحابنا الحنفية أن 
المشترك نوع من المُجُمل فيه نظر لعدم انطباق 
حَدٌ المُجُْمل عليه ونقيض المُجمل المبين انته 
ما حاصله. وقال بعضٌ الشارحين وفي إخراج 
المشترّك مطلقًا عن المَجْمل نظر كما في إدخاله 
فيه مطلقًا نظر لأنَ من أفراد المشترّك ما لا 
يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد أصلا فيكون من 
قبيل المُجمل ألبَنَّهَ لصدق حدّه عليه قطعّاء ومن 
أفراده ما يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد فلا 
يكون من قبيل المجمل. ومثال المشترّك الذي 
هو من المُججمل ما إذا أوصئ لمواليه وله موال, 
أعلئ وأسفل ومات من غير بيان حيث تبطل 
الوصية بعدم المرجّح انتهئ. إعلمُ أن هذا الذي 
ذكر إِنّما هو مذهب الحنفية فإنهم قالوا المُجُمل 
والمشكل والخفي والمتشابه ألفاظ متباينة لا 
يصدق أحدها عل الآخر منها.ء ولذا وقع في 
)١(‏ بالعقل (ع) 
(؟) البقرة / ١1/0‏ 


أله 3 م 


التلويح إذا خفي المراد من اللفظ فخفاؤه إمَا 
لنفس اللفظ أو لعارضء. الثانى يُسمّ خنفيًا 
والأول إمّا أنْ يدرك المراد منه بالعقل أوْ لاء 
الأول يُسمّئ مُشْكلاًء والثانى إمّا أنْ يدرك 
المراد بالنقل''" أوْ لا يدرك أصلاًء الأول يُسمّىئ 
مجملاً» والثانى متشابهاء فهذه الأقسام متباينة 
قطعًا بلا خلافاهء بخلاف الظاهر والنصٌ 
والمفسّر والمحكم فإنها اختُّلف فيها. فقيل 
بتباينها وقيل بتغايرها انتهيل. وأمًا الشافعى رحمه 
الله تعالئ فلم يفرّق بينها بل أطلق علئ الجميع 
لفظ المجمل ولا يجوز عنده تفسير المتشابه 
بالتفسير الذي فسّر به الحنفية إِذْ يجوز عنده 
تأويل المتشابه فلا يجوز عنده تفسيره بتفسي رهم . 
ويدلٌ على ما ذكرنا وقع في الاتقان أن المُجمل 
لداود الظاهري. وفى جواز بقايِه مُجملاً أقوال. 
أصحّها لا يبقى المكلّف بالعمل به بخلاف 
غيره. ثم قال اختّلف في آيات هل هي من قبيل 
المجمل م لاء منها #وأحل الله البيع وحرم 
الربوا””'. قيل إنّها مجملة لأنَّ الربوا هو 
الزيادة وما من بيع إلا وفيه زيادة افتقر إلى بيان 
ما يحل وما يحرم ا لل 
شرا فحمل علول عمومه ما لم يقم 

التخصيص . وقال الماوردي: 000 في 0 
الآية أربعة أقوال. القول الأول إنّها عامة فإِنْ 
لفلها؟ لفط عمو ابا زه كل ا ب وبلط لاخ 
كل بيع إلا ما خصّه الدليلء» وهذا القول 
ال عند 9 اه أله له 8 نه 7 
3 الآية زات إباحة جميع ل إل ما ححص 
منها. فبيّن 2 المخصوص ٠».‏ وقال: فعل هذا 


أحدهما أله عموم أريد به 
العموم وإِنْ دحل التخصيص » وثانيهما أنه عموم 


المي 
حمل 


أده اللتسوم حر فال والفوق يها أذ الباث 
في الثاني متقدّم علئ اللفظ وفي الأول متأخر 
عنه مقتّرن به. قال وعلل القولين يجوز 
الاستدلال بالآية في المسائل المختلئف فيها ما 
لغ .يفخ دلبل تخصيص. والقول الثاني إنها 
مُجملة لا يُعقل منها صحة بيع من فساده إلا 
ببيان النبي كللِِ. قال ثم [هل'' هي مُجملة 
بنفسها أم بعارض, ما نهي عنه من البيوع؟ 
وجهان. وهل الإجمال في المعنى المراد دون 
لفظها لأنَّ البيع لفظه اسم لُغوي معناه معقول؟ 
لكن لما قام بإزائه من السّنة ما يعارضه تدافع 
العمومان ولم يتعيّن المراد إلا ببيان السّئة فصار 
مُجملاً لذلك دون اللفظء أو فى اللفظ أيضًا 
لأ لا الريكن الؤزاة معد ما رقم عليه الاسم 
وكانت له شرائظ غير معقولة في اللغة كان 
مُشْكلاً» أيضًا هو وجهان. قال: وعلئ الوجهين 
لا يجوز الاستدلال بها على صحة بيع وفساده 
وإِنْ دلت على صحة البيع من أصله. قال وهذا 
هو الفرق بين العموم والمُجمل حيث جاز 
الاستدلال بظاهر العموم. ولم بجر 'الاستدلال 
بظاهر المُجمل. والقول الثالث إِنْها عامة ممُجملة 
معّاء واختّلف فى وجه ذلك عل أوجه: أحدها 
أن العمرة ١ف‏ اللقظ" والإجتال في العتنق؛ 
الثاني أنْ العموم في وأْحَلَ الله البيع والإجمال 
في وحرّم الربوا. الثالث أنه كان مُجملا فلمًا 
ينه النبي صلى الله عليه وآله وسلم صار عامًا 
فيكون داخلاً في المُجمل قبل البيان وفي العموم 
بعد البيان» فعلل هذا يجوز الاستدلال بظاهرها 
في البيوع المختلف فيها. والقول الرابع إنْها 
تناولت بيعًا معهودًا ونزلت بعد أنْ أحل النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم بيوعًا وحرّم بيوعَاء 
فاللام للعهد. فعلئ هذا لا يجوز الاستدلال 


)١(‏ [هل] (+ م) 


١ كلا‎ 


بظاهرهاء انتهئ كلام الإتقان. 


ثشيه : 


بصخ 


قُهم من كلام الحنفية أنَّ المُجمل هو 
الفط الموضوم وهو ظاهرء وقُهم مما وقع في 
الاتقان أن المُجمل يتناول الفعل أيضًا ويؤيّده ما 
فى العضدي وحاشيته للسّعد التفتازاني ما 
حاصلهما أنَّ المُجمل ما لم يتّضح دلالته أي 
ماله دلالة غير واضحة فخرج المُهمل إذ ليس له 
دلالة علئ المعنئ أصلاًء وهو يتناول القول 
والفعل والمشترّك والمتواطئ . فإنَّ الفعل قد 
يكون مُجملاً كالقيام من الركعة الثانية من غير 
تشهّد فإنّه مُحْتَِلٌ للجواز وللسَّهو فكان مجملاً 
بينهما. وأمًا مَنْ عرّفه بألّهِ اللفظ الذي لا يُفهم 
منه عند الاطلاق شيء فقد عرّف المجمل الذي 
هو من أقسام المتن الذي هو لفظ ولا يرد 
المهمل. إِذْ المتن هو اللفظ الموضوع وأراد 
بالشيء المعنل اللغوي أي ما يمكن أنْ يُعلم 
وتخير بادلا الموجود فلا يرد أن المستحيل عل 
هذا ينبغي أنْ يكون مُجملاًء لأنَّ المفهومً منه 
ليس بشيءء مع أنه ليس بمُجمل لوضوج 
مفهومهء والمراد بتفهم الشيء فهمه عل 0 
مراد لا مجرّد الخطور بالبال.» فلا يرد أن 
التعريف غير منعكس لجواز أنْ يفهم من 
المُجمل أحدٌ محامله لا بعينه كما في المشترك 
انتهل. وفي ظاهر هذا الكلام دلالة أيضًا علول 


عدم التّفرقة بينه وبين الخفي والمُشْكل 
والمتشابه. 
فائدة : 


قد يُسمَّ المُجمل بالمُبهم أيضّاء يدل 
عليه ما وقع في الاتقان من أنه قال ابن 
رن الناس من جعل المُجمل 


زفق هو علي بن محمد بن محمد بن ابراهيم بن موسى الخزرجي» ابو الحسن الحضّار توفي عام ١"هم/‏ 14ام. فقيه» له عدة 
كتب. الاعلام 4/ 2”76 التكملة 2585 جذوة الاقتباس 7598. 


١ /ا/ا‎ 


والمحتمن بإزاء شين :واحدة :قال والضوات أن 
المجمل ‏ اللفظ:. :الذي لا يُفهم منه المراد 
والمُحتمل اللفظ الواقع بالوضع الأول علئ 
معنيين فصاعداء سواء كان حقيقة في كلها أو 
بعضها. قال فالفرق بينهما أنَّ اللمجيل يدل 
على أمور معروفة واللفعة الوتارة متردّد بينهاء 


أن العارة لم يفؤضل هر بيانَ 0 
بخلااف المحتمل . 

فائدة: 

للإجمال أسباب: منها الاشتراك. ومنها 
الحذف نحو وترغبون أنْ تنكحوهن» يُحتمل في 
وعن. ومنها اختلااف المرجع نحو ضرب زيد 


كقوله تعالئ #إلاً الله والراسخون في العلم 
يقولون آمنا به2'”6. ومنها غرابة اللفظ. ومنها 
عدم كثرة الاستعمال الآنا" نحو يلقون السمع 
أي يسمعون»ء فأصبح 5 كفيه أي نادمًا. 
ومنها التقديم والتأخير كقوله تعالى: #يسألونك 
كأنّك حَفِي عنها»”" أي يسألونك عنها كأنك 
حفي. ومنها قلبٌ المنقول نحو طور سينين أي 
سينا. ومنها التكرير القاطع لوصل الكلام في 
الظاهر نحو للذين استضعفوا لِمَن آمن منهم كذا 


ف الانقاق: 
المخموع ذ ,5073726 - 117أهام] ,متنا 
اذهام ش 

عند النحاة 


هو الجمعء وعند المحاسبين 
هو الحاصل من عمل الجمعم وقد سبق. 
والعلماء قد يستعملونه فى معان أخر. منها 
الأجزاء من غير أنْ يعتّبر معها الهيئة الوحدانية 
)١(‏ آل عمران /7 

(0) الآن ( م) 

() الاعراف //ا41١‏ 

زفق شرح ( م) 


المحهول 
أي الكثير المحض. ومنها الأجزاء مع الهيئة 
الوتحذانية.. ومتها الأجراء من عَحَثٌ إنها معرواضة 
لها والمعنى الأول نفس الأجزاء والمعنى الثاني 
أجزاؤه لا تنحصر فى هذه الأجزاءء بل بعتَبر 
معها أمرٌ آخر هو الهيئة الوحدانية» والمعنى 
الثالث الهيئة الوحدانية خارجة عنهاء كذا في 
مرزا زاهد حاشية شرح المواقف آخر النقصد 
الأول من مرصد الوجود. 


المجحهول : 


[أككدم 


17710717111 - 3551م ,2011| لآ 


وهو ما ليس بمعلوم. قال السّيّد السّند في 
حاشية شرح!؛» المطالع الإعدام المضافة إِنَّما 
تتمايز بملكاتها ولا تنقسم إلا بأقسامها فكما أن 


المعلوم ينقسم إل معلوم تصوّري ومعلوم 
تصرّري أي مجهول إذا أدرك كان إدراكه 


تصوْراء وإلئ مجهول, تصديقي أي مجهول إذ 
أدرك كان إدراكه تصديقاء والحجيول المطلق 
أي من جميع الوجوه لا يمكن الحكم عليه. 
وتحقيقه يطلب من شرح المطالع وحواشيه. ثم 
المجهول كما يُطلق عليل ما عرفت كذلك يطلق 
على معان آخر. منها الفعل الذي ترك فاعله 
وَأقيم 'مفعولة عقاء :فاغله: وتسمرل فعل ها لم يم 
فاعله أيضًا كصّرب ويُضربٌ. ويقابله المعلوم 
والمعروف كُضَرَبَ ويَضْرِبٌ. وهذا مصطلح 
النّحاة والصَّرْفيين. ومنها ما هو بلغاء 
الفرس يقول في جامع الصنائع: المجهول حرف 
ساكن في التلفظء وفي الوزن متحرّك مثل السين 
في (آراسته: مرّ من) و(خواسته: إرادة) والخاء 
في (ساخته: مصنوع) و(برداخته: مدفوع) انتهى. 


المحهول 

وأيضًا: الفرسُ يُطلقونَ المجهولّ علئ الواو 
والياء الساكنتين إذا كانت الحركة قبلهما مجانسة 
لهماء وفي القراءة تكون غير تامة مثل الواو في 
(بوسه: قبله) والياء في (تيشه: فأس). وإذا 
كانت في القراءة غير تامة فتسمَّى معروفةء مثل 
الواو في (بود: كان) والياء في (تير : لهم) . 
وفي كتاب (الجهان كيري): فتح العالم كثيرًا ما 
وَحِدَ هذا الاصطلاح. وبعبارة أخرئ: المعروف 
هو أنْ تكون الضّمة قبل الواو والكسرة قبل الياء 
مُشْبَعتان والمجهول أنْ تلفظ بشكل خطف فلا 
تمدّد. والسّبب فى ذلك كون الياء المجهولة 
بُشبه أَنْ يكون أصلها ألفآً ثم بسبب الإمالة 
صارت ياءً. 


وهذه الياء مع الكلمات العربية المُمالّة في 
الفارسية مشهورة وجعلوا منها قافية مثل لفظ 


وإعلم أن المعروف والمجهول في الحقيقة 
هي صفة حركة الحرف الذي قبل الواو أو 
الياء. ويُقال للواو أو للياء مجهولة أوْ معروفة 
باعتبار حركة الحرف الذي قبلها. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة''2. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين والأصوليين وهو الراوي الذي لا 
يُعرف هو أو لا يُعرف فيه تعديل ولا تجريح 


١ 


معيّنء ويقابله المعروف. .قالوا سَبَب جهالة 
الراوي أمران: أحدهما أن الراوي قد تكثر 
نعوته من اسم أو كُنية أو لَقَبِ أو صفة أو 
حِرّفة أو نُسَب فيشتهر بشيء منهاء فيذكر بغير ما 
اشتُهرَ به لِعَرَضِر مَاء فَيْظنُ أنه آخر فيحصل 
الجهل. وثانيهما أنَّ الراوي قد يكون مُقِلاً من 
الحديث فلا يكثر الأخذ عنهء فإِنْ لم يُسمّ 


الراوي بأنْ يقول أخبرني فلان أو رجل سمي 
مُبْهمّاء وإن سمي الراوي وانفرد راو واحد 


بالرواية عنه فهو مجهول العَيْنَء وبهذا عرف ابن 
عبد البر. وقال الخطيب: مجهول العين هو كل 
مَنْ لم يعرفه العلماء ولم يُعْرَفْ حديئه إلا من 
جهة راو واحد. واعترض عليه بأنْ البخاري 
ومسلمًا قد خرّجا عن 000 ولم يخرج عنه 
غير قبس بن أبي حازم'” فدلّ علئ خروجه من 
الجهالة رواية”؟» 8 
صحابي والصحابة كلهم عدول فلا يضر الجهل 
بأعيانهم» وبأنَ الخطيب يشترظ في الجهالة عدم 
معرفة العلماء وهو مشهور عند أهل العلم. وإِنْ 
روئ عنه إثنان فصاعدًا ولم يوثق فهو مجهول 
الحال لأنّ جهالة العين ارتفعت برواية اثنين إلا 
أنه ما لم يونّق به يبقئ مجهول الحال ويُسمّئ 
بالمستور أيضّاء وهو علئ قسمين: مجهول 
العدالة ظاهرًا وباطِئّاء ومجهول العدالة باطِنًا 


واحد. وأجيب بأنْ مرداس 


)١(‏ در جامع الصنائع كويد مجهول حرفيست كه دركفتن ساكن بود ودر وزن متحرك جون سين اراسته وخواسته وخاء ساخته 
وبرداخته انتهئل . ونيز اهل فرس مجهول را اطلاق ميكنند بر واوويا كه ساكن باشند وحركت ما قبل مجانس ايشان باشد ودر 
خواندن ناتمام باشند جون واو بوسه وياي تيشه واكر در خواندن ناتمام نباشند معروف نامند جون واو بود وياء تير ودرجهان 
كيري اين اصطلاح بسيار جا واقع شدة. وبعبارت ديككر معروف آنست كه ضمة ما قبل واو وكسرة ما قبل يارا اشباع كنند 
ومجهول آنست كه اشباع نكنند بجهت آنكه ياي مجهول بدان ماند كه در اصل الف بوده باشد وبواسطة اماله يا شده باشد 
واين يارا با كلمات عربي كه إماله ان در فارسي مشهور است قافيه كنند جون لفظ حجيب وشكيب بدانكه معروف ومجهول 
في الحقيقت صفت حركت ما قبل واو ويا است و واو ويا راكه مجهول ومعروف ميكويند باعتبار حركت ما قبل است كذا 


في منتخب تكميل الصناعة. 


(؟) هو مرداس بن حدير بن عامر بن عبيد بن كعب الربعي الحنظلي التميمي» أبو بلال. ويقال له مرداس ابن أدية. توفي عام 
١ه/‏ ٠18م.‏ من الشراة الكبارء وخطيبء كان من الخوارج الأشداء. 


الاعلام ا/ 50. رغبة الآمل 9/ /141ء ابن الأثير 508/7 


() هو قيس بن عبد عوف بن الحارث الاحمسى البجلى. وقد تقدمت ترجمته سابقاً . 


(4) برواية (م) 


١ 


فقط.» وابن الصلاح وغيرة م القسم الأخير 
بالمستور كذا في شرح النخية وشرحه. ويؤيّده 
ما في خلاصة الخلاصة: المجهول ثلاثة أقسام: 
الأول المجهول ظاهرًا وباطنًا. والثاني المجهول 


باطنًا هو المستور. والثالث المجهول هو عند 
المحذثين كمَنْ لم يُعرف حديئه إل من راو 
واحد. 

مجهول النسب : - بوهاللعمعع توص امنا 


210 
وهو في الشرع شخصٌ جُهلَ نسبه في 
البلدة التى هو فيها كما فى القنية. وقيل ما 
جُهل نسبه في بلدٍ تولّد فيه وإنْ عُرِفَ نسبّه فيه 
فهو معروف النّسب كما فى عتاق الكفاية كذا 

في جامع الرموز في كتاب الإقرار. 
المحهولية: -/ك - (اننة) فلزرانانازهاة-ام 
زعاءه8) كتلالطا 


هي فرقة من الخوازج التهاردة مذهبهم 
كمذهب الخازمية ل أنهم قالوا معرفةٌ الله تكفى 
ببعض أسمائه» فَمَنْ عرق كذلك فهو عارف به 
مؤمنٌ , وفعل العبد مخلوق 0 
المحوس : 
10020111101 

بالفتح وتخفيف الجيم فرقة من الكفرة 
يعبدون الشمس والقمر وفارسيه كبر وهو جمع 


د ارو اي اي 


الكامل د 08 يعبدون النار. وفي شرح 
المواقف هم فرقة 0 يقولون ! إن الاعل 


)١(‏ من فرق الحازمية العجاردة 


المحاباة 


المجوس معرب ميخ كوش (ميركنوش) صغير 
الأذنين» وَضَعْ دِيِنَا ودعا إليه كما في القاموس. 
لكن في الملل والنحل”" إِنَّهِم طائفة كان لهم 
كتاب فبدّلوه في الأصل رجل فأصبحوا وقد 
أسري بذلك الكتاب إلى السماءء فهم ليسوا من 
أهل الكتاب انتهئ. وفي شرح المواقف أيضًا 
إنْهم من أهل الكتاب وقد مَرّ في لفظ الكفر. 


المحاباة: 


د لتلا 011 


1011 ,لإالأاتمن! ] 


ل 111000 


بالباء الموحدة في اللغة بمعنى التواضع 
والتنازل» والمعارضة لشخص في الإنعام والبيع 
بان من الشمز» 1 الشزاء باك دن الممة 
كما في كنز اللغات» وغيره . 


وعند البُلغاء عبارة عن قول شيءٍ مثل 
كلام الغير سواء كان له وزن الشعر أو القافية 
أو الرّديف أو الصنعة. أو بين شخصين يقول 
كل منهما كلامًا من أجل اختبار قوةٍ البيان 
لديهماء أو بناء لالتماس. من آخرء وهو ثلاثة 
أنواع. ودليل الحصر إِمّا أَنْ يكونَ جوابًا أَؤ 
أكثر أو أقل أو مساويًا. فإِنْ كان أكثرٌ فيقال له 
التَنبيه يعني: يجعله يقظا ومُطلعًا على قصوره. 
أذ أن عضي لخر الطلنا .عن أله يحب أذ 


يكونَ القول هكذا. ولّم يقدر وإِنْ كان أقلٌ 
فيسّى المطابقة» 18 0 مساويًا فيسمّى 
المحاباة» كذا في جا ٠‏ إِذنْ فالمحاباة 


© اضرف 


لها معنيان: أعلهيا] أعمّ 00 أخصٌ 


.. ص 747 ومعجم الفرق الاسلامية "711 


! الملل والنحل لأبي الفتح محمد بن أبي القاسم عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني» المتكلم على مذهبا الاشعري‎ )١( 


() بباي موحدة در لغت بمعني فرو كذاردن وباكسي معارضه كردن در بخشش وبيع كردن بكمتراز قيمت وخريدن به بيشتراز 
قيمت كما فى كنز اللغات وغيره. ونزد بلغاء عبارت است از كفتن جيزى مثل جيزى كه ديكرى كفته باشد خواه آنجيز وزن 
شعر باشد ويا قافية ويا رديفى ويا صنعتى ويا دو كس براي امتحان طبع خود ويا بالتماس ديكرى بككويند واين سه نوع ح- 


المحادثة 
المحادّثة : 
11 ا 1117 
عند الصوفية هي خطابٌ الحقّ لعبده في 
صورة من عالم المُلك. كما نادى موسى عليه 
السلام من خلف الشحرة. وترجمة البيت: 
لقد تكلم الشجر بلسانته 
لقدسمعموسى نفسهذلك 
كذا نقل عن عبد الررّاق الكاشي”" . 
المحاذاة: - بزاللقناوء ,ععمء أ لاوط 


- 015001115 ,10ألاء 121110 


عانأموةه ,ععترءأونطروط 


عد المتكلمين" والشكماء: 'الاتعاد “فى 
الوضع كشخصين تساويا في الوضع بالقياس إلى 
ثالثشر و سكا موازاة أيضًاء وهو من أقسام 
الوحدة على ما في شرح المواقف. وعند 
المحاسبين يطلق على طريق, من طرق الضرب» 
وهو ان ترم المضروب. ثم ترسم المضروت: فيه 
بحيث يكون أَيَّله مُحاذيًا لآخر 
المضروب» ثم تضرب آخر المضروب في واحدٍ 
واحدٍ من مفردات المضروب فيهء فتضربه أوَلاً 
في آحاد المضروب فيه وتضع الحاصل فوقهما 
وتزيد لكل عشرة واحدًا علئ حاصل ضربهء 
فيما يساره ثم تضع آحاد الحاصل الضرب الثاني 
عل يسار ما وَضِعٌ أوّلاء وتفعل بالعشرة ما 
عرفت» وهكذاء ثم تمحو آخر ا لمضروب وتنقل 
المضروب فيه إلى اليمين بمرتبة إِنْ لم يكن ما 
قبل آخر المضروب صِفرَاء وإلا فتنقل بمرتبتين 
أو بمراتب إِنْ كان ما قبل آخر المضروب صفرًا 


تحته» 


يكال 


أو أصفارّاء ثم تضرب آخر المضروب الذي 
صار محاؤيًا لأرّل المضروب فيه في كل واحد 
من مفردات المضروب فيهء وتضعٌ الحاصل 
فوقهما كما مَرٌء وهكذا إلى أنْ يصير المضروب 
والمضروب فيه محاؤيين. مثاله المضروب هذا 
العدد 2١٠‏ والمضروب فيه هذا ؟١‏ فالحاصل 
هذا 484 85 وصورة العمل هكذا لسغفجفم 
؟ ١1‏ 
المحاضرة: 151011 ,1121011لال 

,011611011كل - ععطعو212 ,0112261011 تلام 


© 071177111711011011© ,ا(وأكنا 


هي عند السّالكين الرؤية قبل رفع 
الحجاب ويجيئ في لفظ الوصال. ويقال لحضرة 
الجمع وحضرة الوجود حقيقة الحقائق كما ورد. 
ويقال للحضور مقام الوحدة. كما في كشف 
اللغات50) : 

٠. اليه‎ 


المحاق : 56د بدمهم عط 4ه عمتمد/لا 

عط 01 كأطعتمه ععتطا أقد! عطا ,غ031 
0716| 4[ عل 71(11ءدكلمع260] - لأصامحد مهمسا 
7105 لال كاألاا: 0217010765 كأ0ما كه[ ,1م060 


11017 


بضم الميم مأخوذ من محقه الكَرّ أي 
أحرقه. وأما العرب فتسمّى ثلاث ليالر من آخر 
الشور. :تسافا كنا الهلا . بر فى تلاق اللبالن 
قَدْرٌ يعتدٌ به من القمر ومصطلح أهل الهينة أنه 
هو خلوٌ ما يواجهنا من القمر عن النور الواقع 
عليه من الشمس». سواء كان لحيلولة الأرض 


- است ودليل انحصار آنكه مجيب يا بيش است يا كم يا برابراكربيش است آثرا تنبيه كويند يعني او رابيدار ميكند بر قصوراو 
ويا ديكرى او را مطلع ميكرداند كه مي بايست اين جنين كفتني ونتوانست واكركم است آنرا مطابقت خوانند واكر برابرست 
محاباة نام نهند كذا في جامع الصنائع بس محاباة رادو معنى است يكى اعم ديككرى اخص. 

)١(‏ نزد صوفية خطاب حق است بنده را در صورتي از عالم ملك همجنانكه ندا فرمودند موس را عليه السلام از شجرة. شعر. 
بلسان شجر سخن فرمود. خود بآن سمع موس بشنود. كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي. 

(؟) وحضرت جمع وحضرت وجود حقيقة الحقائق راكويند كما يجيئ وحضور مقام وحدت را كويند كما في كشف اللغات من 


هذا الباب. 


١4١ 


بينهما كما في الخسوف أو لم يكنء فيشتمل 
حالة القمر عند الكسوف. وهذا هو المشهور. 
وظاهر كلام التّحفة أَنَّ المُحاق لا يُطلق علئ 
حالةٍ القمر في وقت الكسوف. هكذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح التذكرة. 


المَحَبَّة : 


,1701071 ,1ن أاع 4/0 - م107 ,مماأفستاعصا 


,امناعء ألم 


0/1116, 0771011 110 /0716711 


إعلم أنَّ العلماء اختلفوا في معناها. فقيل 
الخ ترادق” الارادة رن المثل + فسحة اله 
للعباد إرادة كرامتهم وثوابهم على التأبيد. ومحبة 
العباد له تعالئ إرادة طاعته. وقيل محيبثنا لله 
تعال كيفية روحانية مترئبة على تصوّر الكمال 
المطلق الذي فيه علئ الاستمرار ومقتضية للتوجّه 
التام إلى حضرة القدس بلا فتور وفرار. وأمًا 
محبثنا لغيره تعالل فكيفية مترئّبة على تخيّل 
كمال فيه من الذة أو منفنة آى مشاكلة ييه 
مستمرّاء كمحبة العاشق لمعشوقه والمُنْعَُم عليه 
لمُنْعِمه والوالد لولده والصديق لصديقهء هكذا 
في شرح المواقف وشرح الطوالع في مبحث 
القدرة. قال الإمام الرازي في التفسير الكبير في 
تفسير قوله تعالئ «ومن النّاس مَنْ بِتّخِذٌ من 
دون الله أندادًا يحبُونهم كحبٌ الله»”" الآية 
اختلف العلماء في معنى المّحبة . فقال جمهور 
المتكلمين إنها نوع من الإرادق» والورادة لا 
تعلّق لها إل بالجائزات» فيستحيل تعلّق اله 
بذات الله تعالل وصفاته.ء فإذا قلنا نحبٌُ الله 
فمعناه نحبٌ طاعته وخدمته أو ثوابّه وإحسانه. 
وأمًا العارفون فقد قالوا العبدٌ قد يحب الله 
تعالل لذاته. وأما حب خدمته أو ثوابه فدرجة 
نازلة»ء وذلك أنَّ اللذة محبوبة لذاتها وكذا 
الكمال. أما اللذة فإنَّهِ إذا قيل لنا لم تُكُتَسَبِ؟ 


١56 / البقرة‎ )١( 


الم حي 


قلنا: لنجد المال. فإذا قيل: وَلِم تطلب المال؟ 
قلنا: لنجد به المأكول والمشروب. فإذا قيل 
وَلِمّ تطلب المأكول والمشروب؟ قلنا: لنحصّل 
اللذة وندفع الألم. فإذا قيل ول تطلب اللذة 
وتكره الألم؟ قلنا: هذا غير معلل وإلاّ َم ما 
الدور أو التسلسل» فعلم أنَّ اللذة مطلوبة لذاتها 
كعنا أن الألم مكروه لذاته. وأما الكمال فلاأنا 
نحبٌ الأنبياء والأولياء بمجرّد كونهم موصوفين 
بصفات الكمال» وإذا سمعنا حكاية بعض 
الشجعان مثل رستم واسفنديار واظّلعنا على 
كيفية شجاعتهم مال قلوبنا إليهمء حتئ إنه قد 
يبلغ ذلك الميل إل إنفاق المال العظيم في 
تقرير تعظيمهء وقد ينتهي ذلك إلى 0 
بالروح . كول اللنة محبوبة لذاتها لا ينافي كون 
الكمال محبويًا لذاته. إذا ثبت هذا فنقول: 
الذين حَمَلوا محَبّةَ الله تعالئ علئ محبةٍ طاعته 
أو ثوابه فهؤلآء هم الذين عرفوا أنَّ اللذة محبوبة 
لذاتها ولم يعرفوا كون الكمال محبوبًا لذاته. 
وأمّا العارفون الذين عَرفوا أنَّه تعالى محبوبٌ 
لذاته وفي ذاته فهم الذين انكشف لهم أنَّ 
الكمال. . محيوث” الذاتف: .ولا .شك أن أكمل 
العامل هو ادق يخاته تعا لود رذ كمال كل 
شيء يُستفاد منهء فهو محبوب لذاته سواء أحبّه 
1 

إعلم أنَّ العبدَ ما لم ينظرُ في مملوكاته لا 
يمكنه الوصول إل إطلاع كمال الحقّء فلا 
جرم كل مَنْ كان إطَلاعًَه علئ دقائّق حكمة الله 
وقدرته في المخلوقات أَتَمْ كان علمه يكماله أَتَمْ 
فكان حبّه له أتمّ. ولمًا لم يكن لمراتب وقوفر 
العبدٍ علئ تلك الدقائق نهايةٌ فلا جَرّم لا نهاية 
لمراتب, المّحّة. ثم إذا كَثْرَت مطالعته لتلك 
الدقائق كثرَ ترقيه في مقام المَّحبّة وصار ذلك 


سببًا لاستيلاء حبٌ الله علئ القلب_ وشذة 


٠‏ الم ع 


الإلف بالمحبّة» وكلّما كان ذلك الإلفٌ أَسَدَّ 
كانت التفرة عمًا سواه أَشَّدَّء لأنَ المانع عن 
حضور المحبوب مكروهء فلا يزال يتعافّبُ محبةٌ 
الله والتنفر عما سواه عن القلب» وبالآخر يصير 
القلب نفورًا عمًّا سِوى الله. والنفرة توجبٌ 
الإعراض عمًا سوى الله. فيصير ذلك القلب 
صقل بأنوار. القدين نتفي بأضواء عالّم 
العظمة فانيًا عن الحظوظ المتعلقة بعالم 
الحدوث» وهذا مقام عَلِنٌ الذرجة» وليس له في 
'هذا العالّم إلا العِشْقُ الشديد عل أيّ شيء 
كان. 


إنْ قيل قوله #يحبونهم كحبٌ الله والذين 
آمنوا أشدّ حا لل»'' يشتملٌ علئ حكمين: 
أحدهما أن حب الكفار للأنداد مساو لحبّهم له 
تعالئ مع أن الله تعالئ حكئ عنهم نهم قالوا ما 
نعبدُهم لهك لسريو لراك اش لفيا ونا نهارن 
محبة المؤمنين له تعالئ أشدٌ من محبتهم. مع 
أن نرى اليهود يأتون بطاعاتر شاقة لا يأتي 
بشيء منها أحدٌ من المؤمنين ولا يأتون بها إل 
لله تعالئء ثم يقتلون أنفسهم حبًا له تعالئ. 
قلت الجواب عن الأول أن المعنول يحبُونهم 
كحت الله في الطاعة لها والتعظيم» 
في هذا القول من المحبة لا ينافي ما ذكرتموه. 
وعن الثانى أ المؤمنين لا رعو إلا إليه 
بخللاف المشركين فإنّهُم يرجعون عند الحاجة 
إلى الأنداد. 


فالاستواء 


وأيضًا مَنْ أحبّ غيره رضي بقضائه 


١56 / البقرة‎ )١( 
يتصرف (م)‎ )0( 


١8 


فهؤلاء الججهّال قتلوا 


أنفسهم بغير إذنه. وأمًا المؤمنون فقد يقتلون 
أنفسهم بإذنه كما في الجهادء وأيضًا إنَّ 
المؤمنين يُوحٌدون ربّهم والكفار يعبدون مع 


الصَّنم أصنامًا فتنقص محَّةُ الواحد. أمّا الإله 
الواحد فينضم محبة الجميع إليهء انتهئ ما قال 
الإمام الرازي. وفي شرح القصيدة الفارضية 
المحبّة ميل الجميل إلئ الجمال بدلالة المشاهّدة 
كا ورد إن الل" ميل كيس لوول كل 
وذلك أن كل شيء ينجذِبُ إلى أصله وجنسه 
وينتتع!؟؟ إل اتبيه :ووسلة. فابوداي ليحت 
إل جوالة الفصوت: ادن :1ل لقال فد 
0 الحقيقي صفة أزلية لله تعالى شاهدةٌ في 

]2005 مشاهدة غليية!" + قأراة أن إيزاة 'فن 
1 مشاهدة عينية»ء فخلق العام كورآةٍ 
شاهّد فيه عينَ جماله عَيانًا. 0 
الله عليه 0 وسلم بقوله (كنتٌ كَنْرَا مَحْفِيًا 
تاحلك: أن الت «ضسليك الله الحريت: 
فالجميل الحقيقي هو الله سبحانه وكل جميل. 
في الكون مظهرٌ جماله. ولما خلقٌ الله الإنسان 
علق صورته جميلاً بصيرًا فكلّما شاهدٌ جميلاً 
انجذب أحداق بصيرته إليه وامتدك نحوه أعناق 
سريرته» وهذا الانجذاب هو الحبٌّ الأخصّ أن 
ظهر من مشاهدة الروح جمال الذات في عالم 
الجبروت؛ والخاص إن ظهر من مطالعة القلب 
جمالَ الصّفات في عالمَ الملكوت؛ والعام إِنْ 
ظهر من ملاحظة النفس جمال الأفعال في عالّم 


زفرف صحيح مسلم» كتاب الايمان» باب تحريم الكبر»؛ ح 1 كرك 


دق ينع ١م(‏ 
(0) أزلا (م) 
(5) عليه (م) 
(0) صفته (م) 


(4) ابن عراق الكناني (- 45ه) تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الموضوعة» كتاب التوحيد» ح 644 2148/١‏ وذكر أن 
ابن تيمية قال بأنه موضوع . بلفظ «كنت كنزاً لا يعرف» وذكر عنه العجلوني» كشف الخفاء. ح ٠١١‏ ٠ل‏ ”#/ "لاكء فقال: 


والمشهور على الألسنة «كنت كنزاً مخفياً . 


.» وهو واقع كثيراً في كلام الصوفية. واعتمدوه وبنوا عليه أصولاً لهم . 


١3 


الغيب» والأعمٌ إِنْ ظهر من معاينة الحسن'"/ أفعال يُسمّى حُسْنًا وم 


جمال الأفعال في عالّم الشهادة. فالحبٌ بظهوره 
من:. قاقد" الحدال.. مخض , بالجنيا ‏ الصين. 
وما قيل إن الحبّ ثابتٌ في كل شيء لانجذابه 
إلى جنسه فعلئ خلاف المشهور. والعشقٌ أخصٌ 
منه لأنَّه محبة مفرطة. ولهذا لا يُطلق على الله 
تعالل لانتفاء الافراط عن صفاته. والحتٌ 
الإلّهي وراء حُبٌّ العُقلاء من الإنسان والجنّ 
والمَلّك» فإنه صفة قديمة قائمة! 5 بذاته تعالل» 
وصفته عين الذات فهى قائمة بنفسهاء وحبٌ 
العقلاء قائم بهم يرا بحبّه إِيّاهم. وتقديم 
يحبّهم علئ يحبونه إشارة إلئ هذا وإن لم يفد 
الاو التريت ‏ والعلية,. سمال" الذات. «مظلن 
موجود فى كل صفة من الصفات الجمالية 
والجلالية. :لغموم. الذات. إاها» “فلللجلذل..جمال 
فو تمان “الذاك؛ "والجكال: ضفة 'الذات: ‏ وله 
جمال هو -جمال #الطبفة؛. ,وما حك جمال 
الذات فعلامته أن تستوي عنده الصفات 
المقابلة'2 من الضّرٌ والنّفْم حتئ الحبٌ والقّلى 
والوّضل, والقظع » وهذه المحّة 2 ثبوتت 
الجبل لا يتطرّق إليها الزوال. وجمال الصفات 
ارس دا 

يُرَها شطرًا من الصفات كالتّقُم والحُحبٌ 
000 [علئ أضدادها مطلقًا]”*'» لا باعتبار 
وصول آثارها إليهء بل لأنّها محبوبة عنده في 
الأصل. وجمال الأفعال أكثر تقيدًا منه وعلامة 
مَنْ يحبّه أنْ يُؤيْرَها باعتبار وصول آثارها إليهء 
وهذان المُحِيّان قد يتغيّرٌ حبّهما بتغيرٍ محبوبهما . 


(5) التحن (م) 

0 ديم قائمة دام 

© المتقابلة (م) ار 

(:) [على أضدادها مطلقا] (+ م) 
(5) [النظر] (+ م) 

030( وجوه ١م(‏ 

(/) المحبية رم ع( 

(6) جهتان 4 


وجمال الافعال يسمئل خسنا وَمَلاحة وهو روح 
منفوخ منه في قالّب التّناسٌّبٍِ. وحُسْنٌ الصّور 
الروجانية الذة واشية ١٠وأكتن‏ - تاشر .وتيا 
للمناسبة الخاصة بينه وبين ن المحل في الروحانية» 


و 


لهذا كان شن المسنوعات. «أشة” تأتيرًا. ف 
قلوية. 'أريات: الذوق "من شلن: اليصوسات 
الآخر لقرب صورة النغمة من الصور الروحانية» 
وقلّما يَسْلْمُ شاهد الحسشن من اوفع ني الفتنة 
الحبَ لعَلبة وصف 
الطبيعة وثوران الشهوة بحكم مَنْ غلب سلب 
ومن 52 يوه : بولاد. يملع هذا: الشهوة. إلآ. لأحاد 
وأفراد رَكَتْ نفوسشهم وطهرّت قلوبهم وانطفتت 
فيها نارٌ الشهوة» ولهذا خُررّم [النظر]؟ إلى 
الأجنبيات. فالحظ الأوفر من وجود”' الحُبّ 
وشهود الجمال لمحب الذات» وَالمط الوافر 
لمحب الصفات» والحظ القليل لمحبّ الأفعال. 
والمحبّة والمحبوبة("2 حيّان عارضتان للمحبّة 
وهي قائمة بذاتها , واتصال المحتبٌ بالمحبوب 
لا يمكن إلا في عين المحبّة لأنهما ضِدَّان لا 
يجتمعان لتقابلهما في الأوصاف» فإنَّ صفات 
المحبٌّ من الافتقار والعَجُر والذلّة» وغيرها 
أضداد صفات المحبوب من الاستغناء والقدرة 
والعزة وغيرهاء واجتماعهما في عين المحبّة بأنْ 
لا يحب المحبٌ إلا المحّة كما قال الجنيد: 
المحة .نصنة المح وهكذا قال النووي لأنّ 
المحبة إذا صارت محبوبة وهي صِفدٌ ذاتية 
للمحبٌ تحمقق الوصول وارتفع التضاد عن 
العويى لدف الميحت فى «الحت السرةة ونا 


عيك الكل عم رمت 


الم حسَة 


قال المحقّقون: المُحبّ والمحبوب شىء واحد» 
وف :هذا المقام: لا يكرت البحة حجنا لنياتها 
بذاتها عند فناء جهتي المحبوبية والمحبّية فيها. 
و فق.ب إن المدة جات" لانشلزانها "سينيد 
وإتضارها ها لإتفصال أرية.يه: مده حير 'مخيوية) 
وبداية المحيّية والمحبوبية أمر مُبْهم لأنَّ المُحِبَ 
لا يكون [ميصًا]!'؟ إلا بعد سائقية”-جذب 
المحبوب إيّاه ولا يجذبه إلا لمحبته إيّاهء فكل 
محبوب مُحِبَ وكلّ مُحِبَ محبوب» ومن هذه 
الجهة تكلم المُحِبٌ عن نفسه بخصائص 
المحبوب. وتخصيص بعض الأولياء بالمحبية 
وبعضهم بالمحبوبية بظهور أحد الوصفين فيهم 
وبطون الآخرء فمَنْ ظهر عليه أمارات المُحبية 
من سَّبّقَ اجتهاده الكشف قيل مُحب لبطون 
وصف المحبوبية فيه» ومَنْ ظهر عليه علامات 
المحبوبية من سَبّقَ كشفه الاجتهاد قيل محبوب 
لبطون وصف المُحبية فيه» ولا يصل المُحِبَ 
إلن «المحوت. إلا «بالمعيريية تشمكن. الرضول 
بزوال الأجنبية وحصول الجنسية. والمحبوب 
الأول من الكلق .محمد صضلن: الله" عليه وآله 
وسلمء ثم مَنْ كان أقرب منه بحسن المتابعة 
لأنها تفيد المحبوبية. قال سبحانه وتعالئق «قل 
إن كنتم تُحبّون الله فاتّبعوني يُخْبيُكم الله4”'"' فْمَنْ 
اتبعة يصل إليد قنترق من خاضصية التحويية فيه 
بحيث يتأنّ منه جذبٌ آخر إلى نفسه وإعطاؤه 
إثاها ٠‏ الشاعية المحريقي: كياد أن المتاطس 
يجذب الحديد إلل نفسه لجنسية روحانية بينهما 
فيعطيه خاصيتهء بحيث يتأئّى منه جذبٌ حديدٍ 
آخر وإعطاؤه إِيّاه الخاصية المغناطيسية. ولا 
شك أنَّ الخاصية المغناطيسية فى الحديد ليست 
إل للمغناطيس وإِنّْ وجدت منه طاغة) فكان تلك 
الخاصية في المغناطيس تقول بلسان الحال أنا 


)١(‏ [محباً] (م) 
(؟) آل عمران / ١لا‏ 


١5 


صفة المغناطيس. فهكذا الروح المظهر النبوي 
بالنسبة إلل الحضرة الإلهية كالحديدة الأولئ 
بالنسبة إل المغناطيس. جذيبته مغناطيس الذات 
إليها بخاصية المحبّة الأزلية أوَّلاً بلا واسطة. ثم 
أرواح أمته بواسطة روحه روحًا فروخاء متعلقة 
به كالحديدات المتعلّق بعضها ببعض إلى 
الحديدة الأولئ. وكلٌ حديدة ظهر فيها خاصية 
المشقاطين - :كانه المغناطسنء.. .رن .تغاير 
الجواهران. وإلئ هذا أشار صلى الله عليه وآله 
وسلم: (من رآني فقد رأى الحقّ)”" وقول بعض 
الموحٌدين من أمته أنا الحقّ. فما تكلم به بعض 
أمته من كلام ربّاني أو نبوي علول طريق 
الحكاية لا من نفسه لا يتّجه عليه الإنكار فافهم 
ذلك فإنه من الأسرار العزيزة ينحلٌ به كثير من 
المشكلات. وفي مجمع السلوك بدايةٌ المحّة 
مواققة ثم الميل ثم المؤائّسة ثم المودّة ثم 
الهوئ ثم الخْلّة ثم المحيّة ثم الشَّعَف ثم التَلِم 
3 الوّله ثم العِشّق. والموافقة هي أن تعادي 
أعداء الحقٌّ كالشيطان والدنيا والنفس. وأنْ 
أوايرَهم حتى تجد مكانا في قلوبهم . 

والمُؤانّسة هي أنْ تهرب من الجميع وأَنْ 
تطلبٌ الحقٌّ كل الوقت ١مَنْ‏ أَنِسَ بالله استوحشن 

والمودّة هي أنْ تكونَ في الخلوة مشغولَ 
القلب بإظهار العجز والتضرّع. وأَنْ تكون في 
غاية الشوق ونفاد الصّبر. 

والهوى هو أنْ يكونَ قلبك دائمًا في 
المحاهدة ومقاومة النفس . 

والخِلّة هو أنْ يسيطرٌ المحبوبُ على كل 
أعضاثئك فلا يبقى مكانٌ لغيره. 


زفوفق صحيح البخاري» كتاب التعبير» باب من رأى البي كل ح 21١‏ 4/-<” 
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والمحبّة: هي التطهّر من الأوصاف الذميمة 
والإتصاف بالصّفات الحميدة, وكلّما تطهّرت 
النفسٌ من الصفات المذمومة كلما سَّمَثْ الروح 
نحو المحبّة. 

والشَّمَْف هو أَنْ يتمرّق القلبُ من 28 
الشّوق وَأَنْ نخفي الدموع حتى لا يعلمَ أحدٌ 
بذلك2 لأنَّ المحّة مي سِرّ الربوبية»ء وإفشاءٌ 
السْرّ كفرٌ إلا في حال غَلَبَةَ الوّجْد. 


والتيم هو أَنْ تجعل نفسك عبدًا للمحّة 
وأنْ تنصفت بالتحريد الظاهري والتفريد الباطني . 

والوّلّه هو أَنْ تجعل مرآأة قلبك في مواجهة 
جمال الحبيب» وأَنْ تسكرَ من شراب الحمال» 
وأنْ تكونَ في طريق المرضى. 

وَالعِشْقُ هو أنْ تُصْبِحَ ضَائمًا عن نفسك 
ولا قرارَ لك" . 
المحبوب : 16ماك - لعتدماء8 

قد عرفت معناه وقد يطلق عل أخصٌ منه 
وهو قطب الوحدة. وفي بعض الرسائّل: 
المحبوبُ بمعنول الحقيقة الرّوحية التى هى ذاتٌ 
الحقٌ جل وغلة0©, 
المختمل : .أناكأطنه0 ,عاطتوومم بعاطةطمعط 
وتلاء0111ل ,عأطاكومم ,عاأطمطوج - أسمعقصتاصم 


5 


المَحَدَتْ 
0111 
قيل هو المُجْمَله وقيل بالفرق بينهماء 
وقد يُطلق أيضًا علئ المشكوك فيه وقد سبق في 
لفظ الجائز. 


مُختَمل الضّدين : مدمءلانزى - ونومء| انرو 


هو التوينية عد البلناء اؤقد يي , 


مختمل المحَلين : - م560 2 عمنتصمعه؟ 0عمثلا 


761 11لا 0011لا أاكارم امار 

عند البُلغاء هو أنْ يأني الشاعِرٌ بلفظةٍ أو 
بيت بحيث يمكنٌُ أنْ يكونَ محلاً لوقف الكلام 
واستثنافه. ومثاله في البيت التالي وترجمته: 
العمود الححري الذي يقولون كيف هو؟ 

أقولٌ: : صحيحٌ فالجبل بلا عمود. 
: 0ك 

كذا في جامع الصنائع 

المخدث : ممله© - ممالة© 


عل صيغة اسم المفعول من الإحداث 


اسم ركض الخيل كما مرّ. 
المُحَدَّثْ: 6 موس[ - لع نامكدآ 


بفتح الدال المشددة علئ أنه اسم مفعول 
من التحديث عند المحدّثين هو المّلهم الذي إذا 


زع أن "أو عله تنا" أصات كان كرك د 


)1غ( موافقت آنست كه دشمئان حق را مثل دنيا وشيطان ونفس دشمن داري ودوستان حق را دوست داري وبا إيشان صحبت 


داري وفرمان ايشان را عزيز داري تادر دل ايشان جاي يابي وموانست آنست كه از همه كريزان باشي وحق راهمه وقت 


جويان من أنس بالله استوحش من غير الله ومودت آنست كه در خلوت دل مشغول باشي بعجز وزاري وباغايت اشتياق 
وبيقراري وهوئ آنست كه دل راهميشه در مجاهدة داري وآب كرداني وخلت آنست كه يركني جملة اعضا رابدوست وخالي 
كرداني ازغير. ومحبت آنست كه از اوصاف ذميمه باك كردي وباوصاف حميدة موصوف شوي هرجند كه نفس از ذمائم باك 


كردد روح بسوي محبت كشد. وشغف آنست كه از غايت حرارت شوق حجاب دل را بارة كرداني وآب ديدة بنهان داري 


تاأمحبت راكسي نداند كه محبت سر ربوبيت است وافشاء 


سر الربوبية كفر مكر بغلية حال وتيم آنست كه خود رابئدة محبت 


كرداني وبتجريد ظاهري وتفريد باطني موصوف كردي . ووله أنست كه آئينة دل را برابر جمال دوست داري ومست شراب 


جمال كردي وبطريق ب 


بيماران باشي. وعشق آنست كه خود راكم كرداني وبيقرار شوي. 


(0) وفى بعض الرسائل محبوب بمعني حقيقت روحية كه آن ذات حق است. 


(9) نزد بلغا توجيه راكويند وقد سبق. 


حق نزد بلغا عبارتست ازانكه شاعر لفظى يا بيتي را جنان در ربط آرد كه محل وقف كلام واستيناف كلام تواند بود مثاله. شعر. 
ستون سنكك كه كويند جونست . بكويم راست كوهي بي ستو است. كذا في جامع الصنائع . 


المُحَدَّثْ 


والقي في روعه من عالم الملكوت. كذا ذكر 
القاضي في شرح المصابيح في باب مناقب عمر 
رضي الله عنه. وقال السَّيّد الشريف في حاشية 
المشكؤة المحَدّث الصادق الظنّ كأنه المُلهم من 
الملأ الأعلئ وحُدّث بالأمر وحقيقته. وقال في 


ترجمة المشكاة: المحدّث بمعنى المُلهم كأنّه 
يُحدّثْ ويخَبرٌ بالشيء . 
وقال في مجمع البحار: هو الرجلُ الذي 


ألقي في روعه كلامٌ. ثم يُخْبِرٌ بذلك عن طريق 
الحَدّس والفِراسّة الإيمانية المخصوصة. ولله 
سبحانه وتعالى يُعطى هذه الخاصّية لمن شاء من 
عباده. 


١‏ وقيل: هو مَنْ يَظنَ الشيء فب فيصدق ظنه 
كأنما ألَهمّ بذلك 


وقيل : مَنْ تكلم الملآئكة. انتهى 
كلامه؟. والمُحدّث عند النحاة ويُسمً' 
المُحَدَّتْ به أيضًا هو المسئّد» وَالمُحدَّثْ عنه 


عندهم هو المُسنّد إليه كما في المصباح. 


المحَدذث: 


كا ال ام - كد10 لل علإأعاممام 


ف ل ها 


ا ل 1 لك 


بكسر الدال المشددة على أنَّه اسم فاعل 
من التحديث هو عند المُحَدّئِين علا ما ذكره 
العراقي مَنْ يكون كتب وقرأ وسمع ووعئ 
ورحل إلى المدائن والقرئ وحصّلَ أصولاً وعلّق 
فروتًا من كتب المُسانيد والعِلّل والتواريخ التي 
تقرْبٌ من وقيل مَنْ تحمّل 


ألف تصنيف. 


١45 


الحديث رواية واعتنئ به درايةة كذا في شرح 

النخبة . 

مُحَدّد الحهات: 
هو الفلك الأعظم وقد يطلق عليه بلا 

إضافة 

المحدود: 

0/0 


2.0012 - 200 


6[ - لع ملاعل .لن ا لتدارآ 


قد علم معناء نيما سبق في لفظ الخد إلا 
أن فى المعق الاجر العمل في يانه الفنان 
| 0 المقدّمة ولا النسبة محدودة اصطلا ًا . 
ويُطلق أيضًا عند النحاة على قسم من الظرف 
المُسنّئ بالموقت'"' ويقابله المُبْهم. وعلئ قسمر 
من المفعول المطلق المُسمّئ بالموقت”" أيضًا. 
المحذوف: 


- لعأالتدره ,ل ناععصة) 


0 


هو اسم مفعول من الحذف» فمعناه يظهر 
من معنى الحذف لغةّ واصطلاحًا. ويُطلق أيضًا 
عند الشعراء علول معنيل آخر غير ما سبق كما 
0 المخوت و 0 
حذفت من العروض أ و الضَّرب لا يختل معنى 


البيت» ولكن وزن البحر يتغبّر إلى بحر 0 
ويظل سالما من حيث المعنى واللّفظء ومثاله 


البيت التالي وترجمته : 


وجهّك كالجِلِئّار (زهر الرمان) وب 
لك مائة صورةٍ من هذاولك مائةٌ صورة من ذاك 


هذا البيت من وزن بحر الهَرّجِ الأخرب. 


للق ودر ترجمة مشكوة كفته محدث بمعني ملهم است كويا بوي تحديث كرده مي شود وخبر داده مي شود. ودر مجمع البحار 


كفته كسي كه انداخته شده است دردل وى سخني يس خبر مي دهد بان بحدس وفراست ايماني مخصوص مي كرداند حق 
تعالل بدان هركراكه مي خواهد ازبندكان خود. وقيل آنكه جون ظن كند بجيزي صواب بود كويا حديث كرد شيدة اسيت 


بوي . . وقيل كلام مي كنند بوي ملاتك انتهئن ا كلامةه. 
(0) الوقت (م) 


(5) الوقت (م) 


١ /31غ‎ 


وكلمة (داري) عندك من المصراعين الأخير إذا 
حَُذِفْت يصير الوزن رباعيًا"" . 
المخرّف: 
211010 
علئ صيغة اسم المفعول من التحريف عند 
المحدّثين مرادف للمُصَحَحف. وقيل: كلاهما 
متباينان. وفي اصطلاح الشعراء هو: أن يُتى 
بالحروف منفصلة ولكنّ الغرضّ منها اللفظ 
(بحيث لو جمعكت تلك الحروف). ومثاله البيت 
التالى وترجمته : 
أيُها الملك العظيم على الدّهر: 
لطفك تاءٌ وألث وجِيمُ أعطاك (التاج) 
ومن باب الإحسان لكل الرعايا 
بَذْنْك جِيمٌ وألفٌ وميم أعطاك (جام) 
أيّ كأس. كذا في جامع الصنائع'” . 


1/0 - ان انض لعن الى 


المحرم : اخنعص] واوا عاك[ !از .حنللتطن"[ 


ماكحمنلرا بلك ]|[ باتمطن) اتلعترم إن( - 


بضم الميم وكسر الراء قاصد الإحرامء 
وبفتح الميم وفتح الراء مَنْ لا يجوز نكاحه كما 
في الضراح. وفي جامع الرموز في كتاب الحج 
المَحْرّم للمرأة هو الذي حَحرّمَ عليه نكاحها على 
التأبيد بقرابة أو رضاع أو مصاهرة كذا في 
المشاهير من الكتب. وهذا وإن كان مخرجًا 
لأخت الزوجة وعمتها وخالتها فإن حرمتها مقيّدة 
بالتكاح وليست مؤيّدة» وكذا لزوج الملاعنة فإِنَّ 


المَحسوس 
حرمته ليست بإحدى الجهات الثلاث» لكنه 
مُخْرجٍ للزوج أيضًا. فلو عرّف المَحْرّم بما حل 
الوطئن وحرّم النكاح أبدا لدخل فيه الزوج 
انته. يعني أن المَحْرّم بفتح الميم وفتح الراء 
يُطلق في العرف علئ كل مَنْ تجوز الحلُوة معه 
ويجوز التبرز بمحال الزينة عنده فيشمل الزوج 
وكل مَنْ يحرّم نكاحه علول التأبيد. فإذا عرفت 
هذا فتعريف القوم علئ ما في المشاهير غير 
جامع للزوجء. فلو عرّف بالذي حل الوطيء أو 
حرّم النكاح له أبدا لدخل الزوج أيضّاء أما 
ههنا فلا يحتاج إليه لأنْ المصّف قال الزوج 
والمَحْرّم للمرأة الخ. أقول إنما نشأ هذا بقراءة 
فتح الميم والراء»ء ولو قرأ عل صيغة اسم 
المفعول من التحريم لاا يحتاج إلى هذه 
التكلفات كما لا يخفئ. 


المخسوس: ملطنوين؟ - ناطاعوت5 


هو الحِسّىي أي المُدرَك بالحِسٌّ 
والمحسوسات الجمع وهو قد يكون محسوسًا 
بالأصالة بالذات وقد يكون محسوسا بالعَرّض. 
والمحسوس بالذات ما يكون محسوسًا لا 
بالتبعية والمحسوس بالعرض ما يكون محسوسا 
بالتبعية لا بالأصالة. مثئلاً البصر يحسّ الضوء 
واللون بالذات والعِظَم والعدد والوضع والشّكل 
والحركة والسكون والقّرب والبُعد بالعَرَض أي 
بتوسُّط الضوء واللون. وقد يقال المحسوس 
بالعَرّض لما لا يُحَسٌ به أصلا. لكن يقارن 


)١(‏ جنانكه در مجمع الصنائع واقع شده كه محذوف كلمة راكويند كه جون آنرا از عروض وضرب بيفكني معني شعر ناقص 
نكردد وآنجه ماند بحري ديكر شود بلفظ ومعني راست مثاله: 


كلئنار برخ داري شكر بلبان داري 


صد نقش درين داري صد نقش دران داري 


أين از بحر هزج اخرب است واكر كلمة داري را از اخير هر دو مصراع دور كني وزن رباعي بود. 
زقف نزد محدثين مرادف مصخّف است وقيل هردو متباين اند. ودر اصطلاح شعراء آنست كه لفظي را حروف تهجي خوانده شود 


شاه شهانى وبشاهان دهر 
وزرهاحسان برعايا همه 
كذا في جامع الصنائع . 


لطف توتاء والفا وجحيم داد 
حَذَل توجيم والفا وميم داد 


المَحضْر 

المحسوس بالحقيقة كأبصارنا أبا عمرو فإنَّ 
المحسوس ذلك الشخص وليس كونه أبا عمرو 
محسوسًا أصلاً لا أصالة ولا تَبَعَا. والفرق بين 
المعنيين واضح فإنّك قد سمعت أن البياض مثلاً 
قائم بالسطح أولاً وبالذات وبالجسم ثانيًا 
وبالعَرّض وليس معناه أن للبياض قيامين أحدهما 
بالسطح وآخرهما بالجسمء بل معناه أنَّ له قيامًا 
واحدًا بالسطح. لكن لما قام السطح بالجسم 
صار ذلك القيام منسويًا إلى السطح أولا 
لئ الجسم ثانيًا وبالعَرّض فقس علئ 
ذلك معن كون الشيء مثلاً مرئيًا بالذات ومرثيا 
بالعرض» فإذا قلنا اللون مرئي بالذات كان معناه 
أن الرقية متعلنة ند بلا توسّط تعلق تلك الرؤية 
بغيره» وذلك لا ينافي كون رؤيته مشروطة برؤية 
أخرئ متعلّقة بالضوء فيكون كلاهما مرئيين 
بالذات» لكن رؤية أحدهما مشروطة برؤية 
الآخر. وإذا قلنا المقدار مرثي بالعَرّض بواسطة 
اللون كان معناه أن هناك رؤية واحدة متعلّقة 
باللون أولاً وبالذات وبالمقدار ثانيًا وبالعرض. 
وأمّا كون الشخص أبا عمرو فلا تعلق للإحساس 
به أَلبَثّة» والمنصف إذا دجم إل نفسه وجد 
تفرقة ضرورية بينهما وعلم أن المقدار مثلا له 
انكشاف في الحِسٌّ ليس ذلك الإنكشاف للأبوة 
فاندفع ما ذكر الإمام في المباحث المشرقية من 
أنَّ الأمور المذكورة من العِظّم والعدد والشّكل 
ونحوها ليست محسوسة بالعَرّض لأنَّ المحسوس 
بالعَرَض ما لا يحسل به حقيقة» لكنه مقارن 
للمحسوس الحقيقي كذا في شرح المواقف في 
مبحث النفس الحيوانية. ثم المحسوسات من 
الكيفيات هي ما يدرّك بالحِسٌ أيضّاء وأنواعها 
عن الدرن كمعية ‏ “علدنا سن 
بأوائل المحسوسات أيضًا كما مَرَ والمبصرات 
والمسموعات والمذوقات والمشمومات» وهي 
إِنْ كانت كيفيات راسخة أي ثابتة في موضوعها 
بحيث يعسّر عنه زوالها سُمّيت انفعاليات كصُفْرة 


وبالذات و 


١ 


الذعت: -وخلاوة الغسلن ولا شميت اتتعالات 
كصّفرة الوّجَل وحُمْرة الخجل والمحسوسات من 
القضايا عرفت قبيل هذا. 


المحضر: 

بالضاد المعجمة علئ صيغة اسم الظرف 
بمعنى السّجل كما في الصراح. وفي العْرّر 
وشرحه الدّرر المَحُضّر ما كُتِبَ فيه حضور 
المتخاصمين عند القاضي وما جرى بينهما من 
الإقرار والإنكار والحكم بالبَيّنة أو التكول علئ 
وكذا السّجل. والصَّكٌ ما 
كُيِبَ فيه البيع أو الرهن أو الإقرار ونحوها. 
وفي المغرب الضَّكٌ كتاب الإقرار بالمال وغيره 
معرب جك. والحجة والوثيقة تتناولان الثلاثة 

يعني السّجل والمّحضّر والصَّك لأن في كل منها 
8 الحجة والوثاق انتهى . وذكر فى كفاية 
الشروط + أن ادا" رإكاا"” ادف ” علق .لاخر 
فالمكتوب المَحْضّر وإذا أجاب الآخر وأقام 
البينة فالتوقيع وإذا حكم فالسشجل. 


كلع - تعاواوع ]1 


وجه يرفع الإشتباه. 


المحظور: تدم - ا ذااز رلعاتطتطومط 
عل نا 

هو الحرام كما وره. 
المخفوظ : ,ءنابوء2 - لعاءه106م بتقاباعء خآ 


72101696, 65616 


هو عند المحدثين يُطلق على مقابل الشَّاذ. 
والمحفوظ اسمان لعددين مخصوصين في عمل 
الخطائين. وفى الاصطلاحات الصوفية المشيفوظط 
هو الذي لله الله تعالى عن المخالفات في 
القول والفعل والإرادة فلا يقول ولا يفعل إلا ما 
يُرضول به الله ولا يريد إلا ما يريده الله ولا 


5 


يقصد إلا ما أمر الله به. 


المخق : 
بالحاء المهملة عند الصوفية هو قناءُ 


111111121101 - 5571 


١4 


الوجود للعبد في ذات الحقٌّ. ويجيٌ في لفظ 
ده 0١‏ 

.  وحملا‎ 

المُصقر : وهل - لعواموء2] 


علئ صيغة اسم المفعول من التحقير هو 
مرادف المَصَعْر وكذا التحقير. 
المحكك : «لءااه7 © - رعطعاوت5 


هو دواء يجذب خلطا لذاعًا حارًا كذا فى 
الموجز. وفي بحر الجواهر المحكك هو الذي 
يبلغ من حدته وتسخينهء إل أنّْ يجذب إلا 
المسام أخلاطا لذاعة ولا يبلغ التقريح 
قف 
كالكيكج ‏ . 


0م 


: - 50110 ,لظ بأعويه ,عواععرط 
0/106 عاكاازل بأعمعده ,كقعمرمر 


اسم مفعول من الإحكام يقال بناءٌ مُحُكم 
أي وثيق يمنع من التعرّض له» وَسْمْيت الحكمة 
المحدّثين عبارة عن الحديث المَُقبول المعمول به 
السَالم عن المعارّضة أي لم يأتر خبر يضاده 
كذا في شرح النخبة. وعند عامة الأصولبين من 
الحنفية هو اللفظ الذي لا يحتمل النسخ 
والتبديل. ثم انقطاع احتمال النسخ قد يكون 
لمعنل في ذاته بأنْ لا يحتمل التبديل عقلا 
كالآيات الدالة على وجود الصانع وصفاته 
وحدوث العالّم ويُسمّئ هذا مُحكمًا لعينهء وقد 
يكون بانقطاع الوحي بوفاة النبي صلى الله عليه 


المَحُكوم عليه وبه وفيه 


وآله وسلم ويُسمّئ مُحْكمًا لغيره» وضدّ المحكم 
المتشابه وهو اللفظ الذي لا يفهم منه المراد 
ولا يُرجئ بيائله أصلاً كمقطعات القرآن. وفي 
المُحْكُم والمتشابه أقوال كثيرة وردت في لفظ 
المتشابه . 


المُحَكّمية"؟ : - زأاعمة) مجونس ةك امط اام 
زان 50ى) انترط 1017ل 


فرقة من الخوارج وهم الذين خرجوا علئ 
عليٌ كرم الله وجهه عند التحكيم وما جرئ بين 
اله 56 وكفّروه. وهم اثنا عشر ألف رجل 
كانوا أهل صلؤة وصيام. قالوا من تُصب من 
قريش وغيرهم وعَدّل فيما بين الناس فهو إمام 
اخ روت" اد السرليونان لل رن 
يُوجبوا نصب الإمام. وكمّروا عثمان رضي الله 
عنه وأكثر الصحابة ومرتكب الكبيرة كذا في 
شرح المواقف”" . 


المحكوم عليه وبه وفيه: ,عامءزلع272 


6 ,2760141 - ألاء نانع15م2 


قد عرفت معناها عند أهل الشرع قبيل 
هذا. وأما المنطقيون فالمحكوم عليه عندهم هو 
الأمر المنسوب إليهء فإِنْ كانت القضية حملية 
يُسمّ موضوعًا وإِنْ كانت شرطية يُسمّئ مقدَّماء 
فالمحكوم به عندهم هو الأمر المنسوب المسمل 
في القضية الحملية بالمحمول وفي الشرطية 
بالتالي . ْ 


للق بالحاء المهملة نزد صوفية فناى وجود عبد است در ذات حق ويجيئ في لفظ المحو. 
(5) الكبيكج (م). وهو نوع من الكرافس كما جاء في بحر الجواهر. 


(7) المحكمة (م) 
دق الحكمين رم ع( 


للق قالوا من... ووجب دع) 


(7) المحكمية - هم الذين خرجوا على أمير المؤمنين علي رضي الله عنه حين جرى أمر الحكمين. وقد تكلموا في الإمامة 


والتحكيم وغير ذلك. 


موسوعة الجماعات والمذاهب. . 
معجم الفرق الاسلامية 5١5‏ 


يدن 


5 


0 
المَحل: 


016 ادرم 0 لم1[ - 170 كتانات1لء 


تاعمامعنة] ,عنام ,أممد 


200110104 


هو ظرف من الحلول وقد عرفت معناه 


والموضوع. والمحلٌ عند الكوفيين من النحاة 


اسم للمفعول فيه كما يجيئ في محله. محل 
الخبر عند الأصوليين هو الحادثة التى ورد فيها 
ذلك "الخبر كذا في التوضيح: في: ركن ‏ السنة . 
الفخلن : [ااتأمن] - اصع حاميت] 

علول صيغة أسم الفاعل من التحليل عند 
الأطباء دواء يهيئ المادة للتبخير فتتبِخّر كالجند 
بيك ستر. والمُحَلل للرياح دواء يرقق الريح 
لتندفع كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المحمر : 


1 ترد ) - ناا 1ط 


الميم عند الأطباء دواء يجذب 
لطيف الدم إلئ الجلد جذبًا قويًا يبل ظاهره مع 
تسخين فيحمرٌ لونه كالخردل كذا في الموجز 
وبحر الجواهر. 


المحمرة : 


0 


17 - )01111 نط - الم 


اسم السبعية كما ورد سابمًا. 


المحمول: 


ان م ل مانن تآ 


)١(‏ تالياً (م» ع) 


١4 


52101 
هي الأدوية التي يحملها الإنسان في الدبر 
المحنة : 


10161001 


بالكسر وسكون الحاء بمعنى الألمء وعند 
الصُوفية يقولون للعاشق (رنج) أيْ مِخنّة”" . 


المحخو: 


بالفتح وسكون الحاء في اللغة الفارسية: 
إزالة الكتابة عن اللوح. وعند الصوفية هو محو 
أوصاف العادة كما أنْ الإثبات إقامة أحكام 
العبادة وينبغي أنْ يكون علئ ثلاث طرق: محو 
الزلّة عن الظواهر ومحو الغفلة عن الضمائر 
ومحو الهلة عن السّراْه كذا في شرح عبد 
اللطيف للمئنوي. ويقول في مجمع الشّلوك: 
المَحْوٌ عبارة اجتناب أوصاف النفوس. 
والإثبات عبارة عن تثبيت أوصاف القلوبء إِدذنْ 
فالشَخصٌ الذي اجتنب الأوصاف المذمومة وتبِدَلَ 
بها الصفات الحميدة فهو صاحب مَحْوٍ وإثبات. 

ويقول بعضهم: المَحْوٌ إبعادٌ رسوم 


الأعمال بالنظر أي نظر القّناء إلى نفسه.ء وكل 
ما هو صادِرٌ من نفسه » والإثبات هو إنْبات 


الرسوم بتثبيت الله فهو قائِمٌّ بالحقٌ لا بنفسه. 
وقيل: المحرٌ إبعاد الأوصافء والإثبات 
هو إِنْبِاتُ الأسرار”” . قال الله تعالئ «يمحو الله 


5112705160115 - 


77 الل الت 


111/70000710111 - ت الاكواط 


(؟) بالكسر وسكون الحاء بمعني رنج ونزد صوفية رنج عاشق راكويند. 

إفرف في اللغة ياك كردن نوشته ازلوح ودر مجمع السلوك ميفرمايد : محو عبارتست ازدور كردن اوصاف نفوس» واثبيات عبارتست 
از ثابت كردن اوصاف قلوب يس كسى كه دور كردة شد ازو صفات ذميمة وبدل كرده شد صفات حميدة فهو صاحب محو 
واثبات وبعضى كويند محو دوركردن رسوم اعمال بنظر كردن نظر فنا سوى نفس خويش وانجه صادر شود از نفس واثبات 
ثابت كردن رسوم باثبات الله فهو قائم بالحق لا بنفسه. وقيل محو دور كردن اوصاف است واثبات ثابت كردن اسرار. 


١١ 
ما يشاءُ ويُثبت#4". قيل يمحو عن قلوب‎ 
العارفين الغفلة عن الله وذكر غير الله عن ذكر‎ 
الله. ويثبت عل ألسنَةِ المريدين ذكر الله فالمحو‎ 
لكل أحد والإثبات لكلّ أحد على ما يليق بهء‎ 
والمَحْق فوق المَحُو لأنَّ المَحُو يُبقي أثرًا‎ 
والمَحْق لا يُبقي أئرًا انتهئ كلامه. ونقل عن‎ 
الشيخ عبد الرزاق الكاشي أنَّ المحق هو فناءُ‎ 
وجود العبد في ذات الحقّ كما أنَّ المحوّ هو‎ 
فناء أفعال العبد في فعل الحقّ. والطّمْسُ فناءُ‎ 
الصفات (البشرية) في صفات الحقّ. شعر‎ 
: فارسي وترجمته‎ 
المحؤوؤٌأولٌَ والطظَمْس ثشساني‎ 
والممخكئ آخِرٌإِنْ كنت تعلمُ‎ 
وبقول في لطائف اللغات: المحوٌ الحقيقي‎ 
هو مَحُْوُ الجمع الذي يقال له في اصطلاح‎ 
الصوفية عبارة عن مَحْو الكَثْرة الخلقية في‎ 
. الوحدة الإلهية'"‎ 
: المخور‎ 
بالكسر ثم السكون ثم الفتح في اللغة‎ 
الفارسية بمعنى: دولاب السَّهُم الذي يدور عليه,‎ 
وقطعة الحَشّبٍ التي تستعمل في ترقيق عجين‎ 
الخبز (شوبك) كما في كنز اللغات"" وعند‎ 
المهندسين هو الخظ المستقيم الواصل بين‎ 
القطبين أي المُتَوَهّم وصوله بين القطبين» فإنَ‎ 
الإخراج بالفعل غير معتَبّر عندهم. ومِخحوّر‎ 
العالّم هو مِحْوّر الفلك الأعظم كما ورد في‎ 
لفظ القطب ويُسمّ بخط المِحْور أيضًا كما في‎ 


مد - وللم 


)١(‏ الرعد / وم 


المحيط 
وكذا مِحُور الإسطوانة المستديرة سهمها. ومِحْوّر 
العَضّلة عل ما فى بحر الجواهر عند الأطباء 
هو العَصَّب الذي ينفذ في العَضّلة من جهة 
ويخرج من أخرى. 
المحيط : 


2111-6 


- 1111م بعلت ملا 


اسم فاعل من الإحاطة وبهذا المعن يقال 
للخط المستدير محيط دائرة وللسطح المستدير 
محيط كرة. وأمًّا قول المهندسين إِنَّهِ يقال له”؟) 
لكل خطين محيطين بإحدئ زوايا سطح متوازي 
الأضلاع قائِم الزوايا أنهما محيطان بذلك 
السطح فبناءً التجؤّزء فإنهما بالحقيقة 
محيطان بزاوية منهء لكن لما كانت الأضلاع 
المتقابلة في مثل تلك السطوح متساوية اكتفي 
يي التعبير عن تلك السطوح بتعبير ضلعين 
محيطين بزاوية بينهما كذا ذكر السَّيّد السّند في 
خاشية تحرين الليننن ,]غلك اله ذا عاط عكر 
فشكل حك رامن زوناة بالتجاط أضلاع 
المحيط يُسند المحاط إل المحيط بأنه فيه 
والمحيط إل المحاط بأنَّه عليه كذا فى التحرير. 
وغننة ليع دن عدو اللنى أبخاط: عابس لعالةة ألفت: 


حديث متنا وإسنادًا وأحوال رواته جرحًا وتعديلاً 
وتاريخًا. وقيل مَنْ روئ ما يصل إليه ووعئ ما 


يُطلق على نوع من أنواع رَدٌ العجز على 
الصدر. وهذا من مُخترّعات بعضر المتأخرين. 


حق وطمس فناى صفات در صفات حق. 
أول محواست طمس ثاني 
ودر لطائف اللغات ميكويد كه محو حقيقي كه انرا 
وحدت الهى. 
() له ( ماع) 


محو الجمع كويند در اصطلاح صوفية عبارتست از فناى كثرت خلقيه در 


كه بران كردد وجوبكي كه بآن خمير نان را يهن كنند كما في كنز اللغات. 


ال :0 16 


وصورتة أَنْ يُؤْنَى بالرّديف في صَدْر الأبيات, 
ومثاله في الشعر التالي وترجمته: 
أنت تكونين آخذة القلب والروح أيضًا أنت تكونين 

لكلّغم أنتئُؤنِسةورفيقة نكونين 
أنت تكونين كما يجب أن يُقاللك 

بأنْك مرهم من أَجْل جراح القلب أنت نكونين 

كذا في جامع الصنائع”" . 
المُخْتَلّف : 051 0لا 01 عملع ]ولواط 
5 تنلاء أل 6 ع6 1ع اطلتداط - 201105 
001065 
بفتح اللام عل أنه مصدر ميمي كما في 

شرح النخبة هو عند المحدّثين أنْ يوجد حديثان 
متضادان في المعنئ بحسب الظاهر فيجمع بينهما 
بما ينفي التضاد كذا في الإرشاد الساري شرح 
البخاري. وفي خلاصة الخلاصة رفع الاختلاف 
أَنْ توجد أحاديث متضادة بحسب المعنل ظاهرًا 
فيجمع بينهما أو يرجح أحدهما. والمُحُتلئف 
قسمان: الأول ما يمكنٌ الجمع بينهما فيتعيّن 
المصير إليه ويجب العمل بهما. والثاني ما لا 
يمكن فيه ذلك وهو ضربان: الأول ما عُلِم أن 
أحدهما ناسخ والآخر منسوخ. والثاني ما لا 
يُعلم فيه ذلك فلا بد من الترجيح ثم التوقف 
انتهئن. والظاهر من هذا أن المُحْتَلِف بكسر 
اللام وأنّه أعمّ من الأول وجودًا والمُخْتَلّف على 
صيغة اسم المفعول. وفي اصطلاح أهل العربية 
هو اللفظ الذي اخْتلّف فيه أيئمة اللغة في أنه في 
الأصل عربي أو عجمي مثل طست بالسين 
المهملة كذا في شرح نصاب الصبيان. 


١47 


المختم : 0486«لامع106 - ممتعلدء؟ط5 ,ع متاايات 
ع الام 


المُخَدّر : - علأعطاوع30 ,22101 ,عند 
1611 ,511127670111 ,1010116 


على صيغة اسم الفاعل من التخدير عند 
الأطباء دواءٌ يجعل الروح الحساس أو المُحرَّك 
للعضو غير قابل لتأثير القوة النفسانية قبولا تامًا 
كالأفيون كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
المَخْرَج : ,و8 102010م روعأ أعممطط 
7/1011010216 0710110116[ - :2101م أطسممعل 
“لاع 006101711710 


اسم ظرف من الخروج هو عند القَُرّاء 
والصرفيين عبارة عن موضع خروج الحرف 
وظهورة: وتييزة عن . غيرة :بواسظة صبرت وقيل 
المَخْرّحِ عبارة عن الموضع المولد للحرف» 
والأول أظهر كذا في تيسير القارئ والدقائق 
المحكمة. ومعرفة المَحُرّحٍ تحصل بأنْ تُسكته 
ونُدْخِلَ عليه همزة الوصل وتنظر أين ينتهي 
الصوت فحيث النتهول فثمة مخرجه. ألا ترئ 
أنك تقول آب وتسكت فتجد الشفتين قد انطبقت 
إحداهما على الأخرئ كذا في بعض شروح 
الشافية . 

٠ فائدة:‎ 


اختلفوا في مخارج الحروف» فالصحيح 
عند القرّاء ومتقدّمي النحاة كالخليل أنّها سبعة 
عشر. وقال كثير من الفريقين ستة عشرء 
فاسقطوا مَخْرَحٍ الحروف الجوفية وهي حروف 
المَدّ واللين» وجعلوا مَخْرجٍ الألف من أقصى 
الحلق» والواو من مخرج المتحرّكةء وكذا 


دلق واين از مخترعات بعضى متاخرين است وجنان اختراع تموده شذه كه رديف بصدر ابيات برده شود مثاله : 


توباشى انكه ميبايد ترا كفت 
كذا في جامع الصنائع. 


كه بهرريش دل مرهم توباشي 


١7 


الياءء وقال قوم أربعة عشر فأسقطوا مخرج 
النون واللام والراء وجعلوها من مخرج. قال 
ابن الحاجب: وكلّ ذلك تقريب وإلاً فلكل 
حرف مخرج لأنَّ الصوت الساذج الذي هو 
محل الحروف والحروف هيئة عارضة له غير 
مخالف بعضها بعضًا حقيقةة بل بحسب الجهارة 
واللّين والغلظة إلى غير ذلك» ولا أثر لمثلها في 
اختلاقف الحروق -لأن الحرق الواحد قذ يكون 
مجهورًا وخفياء فإذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة الحرف ليس بأنواع مختلفةء» فلو لا 
اختلاف أوضاع آلة الحروف أي مواضع تكوّنها 
في اللسان والخلق والسَنّ والنظع والشفة وهي 
المْسَمَّاة بالمخارج لم تختلف الحروف» إذ ل 
شىء ههنا يمكن اختلاف الحروف بسببه إلا 
مادتها وآلتها. ويمكن أنْ يُقال أنَّ اختلافها مع 
اتحاد المَحْرَحٍ بسبب اختلاف وضع الآلة من 
شدّة الاعتماد وسهولته وغير ذلك» فلا يلزم أن 
يكون لكل حرف مخرجًا . 


تفصيل المخارج: 


المخرج الأول الجوف لحروف المَدّ 
واللّين. الثاني أقصى الحَلّْق للهمزة والهاء. 
الثالث وسطه للعين والحاء المهملتين. الرابع 
أدناه من”" الفم [وهو رَأْسُ الحلق]" للغين 
والخاء. الخامس أقصى اللسان مما يلى الخلق 
وما فوقه من الحَنّك للقاف. السادس أنضاء من 
أسفل مخرج القاف قليلا وما يليه من الحنك 
للكاف. السابع وسطه بينه وبين وسط الحنك 
[الأعلى]”" للجيم والشين المعجمة والياء. 
الثامن للضّاد المعجمة من أوّل حافة اللسان وما 
يليه من الأضراس من الجانب الأيسر وقيل من 
)1١(‏ إلى (م» ع) 


زفق [وهو رأس الحلق] )+ م ع0( 
() [الأعلى] (+مي)ع) 


المَخْروط 
الأيمن. التاسع لللام من حافة اللسان من 
أدناها إل منتهئ طرفه وما بينها وبين ما يليها 
من الحَنّك الأعليل. العاشر للنون من طرفه 
الأسفل من اللام قليلاً. الحادي عشر للراء من 
مخرج النون لكنها أدخل في ظاهر اللسان. 
الثانى عشر للطاء والدال المهملتين والتاء المثناة 
الفؤقائية من طرفه وأصول الثنايا العليا مصعدًا 
إل جهة الحَنّك الأعلل. الثالك عشر لحروف 
الصفير الصاد والسين والزاء بين طرف اللسان 
وفويق الثنايا السفلئ. الرابع عشر للظاء والذال 
والثاء المثلئة من بين الثنايا العليا. الخامس 
عشر للفاء من باطن الشّفة السفلى وأطراف 
الثنايا العليا. الموحدة 
والميم والواو غير المدية من الشفتين. السابع 
عشر للخيشوم للعْنّة في الإدغام والنون والميم 
الساكنة» وإن شئت الزيادة فارجع إلئ الاتقان 
وشرح الرضي للشافية. والمَّخُرجٍ عند المحايبين 
عددٌ يخرج منه الكسر قالوا إذا ججرّئ الواحد 
الصحيح بأجزاء معيّلة سُمّي مجموع تلك 
الأجزاء مَحْرجًا وسُمّى بعض من تلك الأجزاء 
كسرًاء لكن المعتّبر عندهم في المخرج أقل عدد 
صحيح يخرج منه الككسر وإِنّما اعتبروا ذلك 
للسهولة في الحساب. فالمعتبّر في مخرج الربع 
منه الربع لا غير كالثمانية والستة عشر والأربعة 
والعشرين مثلاء وإِنْ كان الربع يخرج منها 
أيضًا. والمَخْرَحُ في اصطلاح أهل الجَفْر هو 
الحَرْفٌ الحاصِلٌ من المَدُْخل كما سيذكىر؟. 


المَخُروط: تلن - عروم0 


السادس عشر للباء 


هو عند المهندسين يُطلق عل معان. منها 


(؛) ومخرج در اصطلاح اهل جفر حرفى است كه حاصل شود از مدخل جنانكه مذكور خواهد شد. 


المَخروط 


المخروط المستدير التّام» وهو جسم تعليمي 
أحاط به سطحٌ مستدير» أي دائرة وسطح 
صنوبري مرتفع منْ محيط ذلك السطح المستدير 
متضائقًا إلى نقطة بحيث لَوْ أدير خظ مستقيم 
واصِلٌ بين محيط ذلك السطح المستدير وبين 
تلك النقطة ماسّة فى كل الدورة» أي ماس ذلك 
الخ ذلك السطح. 
لقولنا صنوبري. ويعبارة أخرئ هو جسم أحد 


نقطة ويحصلٌ بينهما سطح 


وقولنا مرتفع صفة كاشِفة 


طرفيه دائرة والآخر : 
ُفرض عليه أي على ذلك السطح الخطوط 
المستقيمة الواصلة بينهماء أي بين محيط الدائرة 
وتلك النقطة. وعرف أيضًا بأله جسم يحدّث من 
إدارة مثلّث قائم الزاوية علئ أحد ضلعي القائمة 
المفروض ثابنًا إل أنْ يعود إلول وضعه الأول. 
وليس المراد بالحدوث الحدوث بالفعل كما هو 
المتبارء بل الحدوث من حيث التومٌّم إِذْ الخظ 
عندهم عَرَض حال في السطح الحال في 
الجسمء فلا يمكن حصول السطح بحركة الخط 
المتأخر عنه في الوجود ولا حصول الجسم من 
حركة السطح المتأخر عنه. وعلئ هذا يُحما 
كلّ ما وقع في عباراتهم مما يُشعر بحدوث 
الخطّ من حركة النقطة والسطح من حركة الخظ 
ليدم من حركة السطح. ثم تلك الدائرة 
تُسمّى بقاعدة ا وتلك ا برأس 
بالسطح المخروطي. والخط الواصل بين تلك 


النقطة ومركزر القاعدة بسهم المخروط ومحوره» 
فإن كان ذلك الخظط عمودًا علل القاعدة 
فالمخروط قائم وإلاً فمائل. وأمًّا ما قيل في 


تغريفن 'المخروط" المدذكور من آثه:ما يحنت من 
إدارة خظ موصول بين محيط دائرة ونقطة لا 
تكون على تلك الدائرة إل أن يعود عليل وضعه 
الأول نففه» :أن .مفركة:” البقط: «المذكون إنما 
ل ل 
تقرّر |عندهم من أنَّ حركة الخ تحدث شكلاً 


١5 


مسطحًا لا مجسّمًا. ومنها المخروط المستدير 
الناقص وهو المخروط المستدير التام المقطوع 
عنه بعضه من طرف النقطة التي هي رأسها. 
وبالجملة فإذا 'قطع المخروط المستدير النام 
بسطح مستو يوازي القاعدة كان القسمُ الذي يلي 
القاعدة مخروطا مستديرًا ناقصّاء وأمًا القسم 
الذي يلي الرأس فمخروط تام لصدق تعريفه 
عليه. ومنها المخروط المضلّم وهو جسم 
تعليمي أحاط به سطح مستو ذو أضلاع ثلاثة 
فصاعدًا هو أي ذلك السطح قاعدة ذلك الجسم 


وأحاط به أيضًا مثلئات عددها مساو بعدد 
أضلاع القاعدة» ورؤسها أي رؤس تلك 


المئثلئات جميعًا عند نقطة هي رأسه أي رأس 
ذلك الجسمء فإِنْ كانت تلك المثلئات متساوية 
الساقات فالمخروط قايم وإلاً فمائل. ومنها 
المخروط الذي يكون شبيهًا للمستدير أو المضلع 
بِأنْ يكون رأسّهُ نقطةً وقاعدته لا تكون دائِرَةٌ ولا 
شكلاً مستقيم الأضلاعء بل سطحًا يحيط به 
خظ واحد ليس ليس بدائرة كالسطح البيضي» ومنه ما 
يكن رأسْه نقطة وقاعدته سطحًا يُحيط به خطوظ 
بعضها مستقيمٌ وبعضها مستديرٌء وهذه المعاني 
كلها مما يستفاد من ضابطة واه الحساب 
غيره. إعلم أن المخروط مأخوذ من قولهم 
00 مخروط الوجه أو مخروط اللحية إذا كان 
فيه أو فيها طول بلا عرضء كذا قيل. ثم أقول 
إطلاق المخروط على هذه المعاني 6 
اللفظي لا المعنوي إِذْ لا يتحمّق ههنا مفهوم 
مشترَك بين الكلّء فإنْ غايةَ ما يمكن ههنا أنْ 
يقال إن المخروط .هو الذي يكون. في أخد 
جانبيه في الطول سطح وفي الآخر نقطة. وهذا 
المفهوم ليس بجامع لعدم صدقه علئ المخروط 
المستدير الناقص. وليس بمانع. أيضًا إذ لا 
ينحصر في تلك الأقسام المذكورة كما يشهد به 
التأمل . 


١4 
) المحْشْن 7 106 أعارم ألال) - مج015‎ 

كينس الشين عند الأطباء دواء يجعل أجزاء 
سطح العضو مختلفة الوضع في الإرتفاع 
عن مادّة لزجة. كذا فى المؤجز فى فنّ الأدوية. 
المَخْصوص : وعطرمرا - عطرعنا كلامت قوط 
0011 

بالمدح والدَّمَ عند النحاة» وقفد سبق 
تفسيرهما في أفعال المدح والذمٌ. 
المَخصوصة ,دمر - تلن لماك 1 الهم .كاردا 
رت 0011 

عند المنطقيين وتُسمَّْ بالشخصية أيضًا قد 
سبق فى لفظ الحملية. 
المخَضْرَّم : صنداكا عطا عمواعط لعنذا ماللا 
٠000 10711‏ » 11إي) - 15 اتللداعوعطا كاز لللنى للك 
الاطعل 1زمى أ ات 15/0171" ] 

عل صيغة اسم المفعول من الرباعي 
المجرّدء وقيل عل صيغة اسم الفاعل منهء فهو 
إِمّا بفتح الراء المهملة أو بكسرها وقبلها ضاد 
المحدّثين مَّنْ أدرك الجاهلية صغيرًا كان أو كبيرًا 
في حيوته لل والإسلام في حيوته عل أو بعذه 


معجمة » 


المُخَضْرَم 


ولم يَرَ النبي يل أو رآه لكنه غير مُسلم. وخصّه 
ابن قتيبة بِمَنْ أدرك الإسلام في الكبّر ثم أسلم 
بعد النبي يله وبعضهم بِمَنْ أسلم في حيؤته 
كزيد بن وهب" فَإنّه أتى النبي يلي فمُبض النبي 
ب وأسلم وهو في الطريق؛ وقد عد لهم مسلم 
عشرين نفرًا كأبي عمر الشيباني'" وعمر بن 
0000 وغيرهما. قال النووي وهم أكثرء 
والمخضرمون ليسوا من الصحابة. ولم يذهب 
ابن عبد البّر إلى كونهم صَحابة وإِن توهّم بذلك 
بعض. ثم اشتقاقه إِنّا من قولهم لَحْمْ مُحَضْرْم 
لا يُدرئ مِنْ ذكر أو أنثئ لتردّدهم بين الطبقتين 
أي بين الصحابة للمعاصّرة وبين التابعين لعدم 
الرؤيةء لا يُدرئ من أيّتهما هم. أو ص 
حَضْرَمُوا آذان الإبل أي قطعوهاء وذلك لأنَ 
أهل الجاهلية كانوا يخضرمون آذان الإبل لتكون 
علامة لإسلامهم 0 عليها أو نُوربواء 
فكأنهم خضرموا لذلك. فعلئ هذا يحتمل أنْ 
يكون المُخَضْرِم بكسر الراء كما حكي عن بعض 
أهل اللغة ويحتمل أنْ يكون بالفتح لألّه اقتطع 
عن الصحابة وإِنْ عاصر لعدم الرؤية. قال ابن 


خلكان”'': قد سمع مُحَضْرِم بالحاء المهملة 
وبكسر الراء. قال العراقي وهو غريب. هكذا 


يستفاد من شرح النخبة وشرحه في تعريف 
التابعي وفي شرح الألفية للعراقي. وذكر أبو 


التقريب 0؟5 


(؟) هو اسحاق بن مرار الشيباني. ابو عمرو. ولد عام 944ه/ ١/1م.‏ وتوفي عام 3١٠ه/‏ ١47م.‏ لغوي. أديب. عالم. له 
عدة كتبا. الاعلام ».١‏ وفيات الاعيان ٠.38/١‏ تاريخ بغداد 59/5؟7. 
(*) هو عمر بن ميمون بن بحر بن سعد الرماح البلخي» أبو علي القاضي. وسعد هو الرماح. مات سنة ١/17١ها.‏ ثقة عمي في 


آخر عمره. وهو من الطبقة السابعة. التقريب 5١1‏ 


(4) هو أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ابن خلكان البرمكي الأربلي. أبو العباس ولد 704ه/ ١171م‏ وتوفي بدمشق 
عام ١74ه/‏ 1187م. مؤرخ حجةء أديبء. تولى القضاء فترة. له مؤلفات هامة أشهرها وفيات الأعيان. 
الإعلام 0776/١‏ وفيات الأعيان ؟/ .47١‏ فوات الوفيات 050/١‏ 


النجوم الزاهرة 707/7 


3 


اله خلع 1.45 


موس اورت 01خ الويف زتعدزة الراك 
قال ماكب ال 1 رجل مخضرم إذا كان 
نصف عمره في الجاهلية ونصفه في الإسلام» 
فمقتضئ هذا أنَّ حكيم بن 6 ولتحؤة 
مخضرم وليس كذلك من حيث الاصطلاح. 
وقال ابن حبّان: والرجل إذا كان ستون سنة في 
الإسلام وستون في الجاهلية يدعئ مخضرمًا 
كأبي عمر الشيباني» فذلك يدل على أنَّه أراد 
ممن ليس له صحبة انتهيئل. وقيل المخضرمون 
جماعة تكون في عصر النبي عليه السلام ولم 
يعرف هل لَقُوه أمّ لاء هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة في تعريف المدلس. 

المُخَلّع : عنوم0 - تتااعهم لعأهوء01510آ 
0 0 


عند أهل العروض هو المُذال كما في 
بعض الرسائل العربية. والمُخُلّع اسم مفعول من 
التخليع على ما في الصراح. والتخليع نوع من 
التصرفات في العروض. والمخَلع هو البيت 
الذي تصرّفوا فيه مثل هذا التَصِرّف”* . 
المخَمّس 6711090716 - انعم امعط 

على صيغة اسم مفعول من باب التفعيل 
عند الشعراء يُطلق عل قسم من المُسَمّط كما 
سيجي . وعند المهندسين يُطلق على 2 
مسطّح تحيط به خمسة أضلاع متساوية وإن لم 


تكن متساوية فلا يُسمّئ مُحَمَّسّاءه بل ذا خمسة 


أضلاع كما في كتب الحساب. وعند أهل 
التكسير وأهل الجفر يُطلق عل وُقْقر مشتّمل 
علئ خمسةٍ وعشرين مربعًا صغيرًا. 


22 هخ 2ضغدع2620 ]0 دعقت ع1 ع1 
10 105 - لإاأاعممء عأانااموطة عط 01 


عتأوعطه 6ل16تصمجم هآ عل «تمتام اسه ل كه 


كتاب الدعوئ: عند الفقهاء اسم لمسئلة 
مشتّملة على خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
كتاب الدعوىئ. وهي قولهم سقط دعوى الملك 
المطلق إِنّْ برهن ذو اليد أن المدعيل به وديعة أو 
رَهْن أو مَوْجّر أو مغصوب. هكذا في شروح 
مختصر الوقاية كجامع الرموز والبرجندي. 
المخَيّللات: 


,1771018111665 051110115 مم2 - 


,051]10105م 10م لم26 داع 013آ 
05 0ك 
101 52100 


الياء المشدّدة عند المنطقيين هي 
القضايا التي يُخيل بها فتأئّر النفس قبضًا أو 
بسطا فتنفر أو ترغب» سواء كانت مملمة أو 
غير ملك صادقة أو كاذية . وأسباب التخييل 
كثيرة» بعضها يتعلّق باللفظ وبعضها بالمعنوئ 
وبعضها بغير ذلك. كما إذا قيل الخمر ياقوتية 
سيّالة البسطت النفس ورغبت في شربها. وإذا 
قيل العسّل مرة مهوعة انقبضت وتنفرت عنه كذا 
في شرح الشمسية. 


/ه04١ هو محمد بن عمر بن أحمد بن عمر بن محمد الأصبهاني المديني» أبو موسى» ولد عام ١0٠05ه/ 8١11م وتوفي‎ )١( 


6ام. من حفاظ الحديث. له كتب كثيرة. 


الاعلام 2711/5 وفيات الأعيان »487/١‏ طبقات الشافعية 80/4 
(0) المحكم والمحيط الأعظم في اللغة لأبي الحسن علي بن اسماعيل المعروف بابن سيده اللغري (- 458ه) 


كشف الظنون ١515/7‏ 


() هو حكيم بن حزام بن خويلد ب 
قريش في الجاهلية والإسلام . روى الحديث. 


بن أسد بن عبد العزى» أبو خالد توفي عام 054ه/ 174م. صحابي جليل. كان من سادات 


الاعلام 5 “9 الاصابة 2”59/١‏ صفة الصفوة 297”١4/١‏ شذرات الذهب 5١/١‏ 
2 وتخليع نوعى ست از تصرفات در عروض ومخلع آن بيت كه درو اين تصرف كرده باشند. 


/اةع ١‏ 
المَدٌ: 


ل 


- لائع1م 0015 ملو امع اءاط 


بالفتح والتشديد لغة الزيادة. وعند القراء 
إطالة الصوت بحرف مذي من حروف العلة وهو 
الألف والواو والياء الساكنة التى حركات ما 
قبلها :مجانسة. لها وضده القصر .وهو رلك لذ 
وهو الأصل إِدْ المَدَ لا بُدَّ له من سبب يتفرّع 
عليه. وقال الجعبري: المَدَ طول زمان صوت 
الحرف واللين أقله والقصر عدمهما. ثم المدّ 
نوعان: أصلي وهو اللازم لحروف المَدَّ الذي 
لا تنفك عنه بل ليس لها وجود بعدمه لابتناء 
بنيتها عليه ويُسمّ مذا ذاتيًا وطبعيًا وامتداد قدر 
ألف واجتمعت الأحرف الثلاثة في كلمة أوتينا. 
فالحروف الثلاثة شرط لمطلق المدٌ. وفرعي وهو 
ما يكون فيه سببٌ للزيادة عل المقدار الأصلى. 
والمُراد بالقصر هو ترك مد تلك الزيادة لا ترك 
أصل الزيادة فافهم كذا في تيسير القارئن. وفي 
الاتقان سببٌ المَّدَ لفظي ومعنوي. فاللفظي إمَّا 
همزة أو سكون, فالهمزة يكون بعد حرف المذدّ 
وقبله» والثاني نحو آدم وإيمان وأوتي. والأول 
إِنْ كان معه فى كلمة فهو المدٌّ المتصل ويُسمّئ 
مدا واجبًا أيضًا نحو شاء ومن سوء ويضيئ» 
وإِنْ كان حرف المدّ آخر كلمة والهمزة أول 
أخرئ فهو المنفصل نحو يما أنزل وقالوا آمنا 
وفي أنفسكم. ووجه المدّ لأجل الهمزة أنَّ 
حرف المد خفي والهمزة صعبء. فزيد في 
الخفي ليتمكن من النطق بالصّعبء والسكون إمّا 
لازم وهو الذي لا يتغيّر في حالة نحو ولا 
الضالين» أو عارض وهو الذي يعرض لأجل 
الوقف ونحوه كالإدغام نحو العباد ونستعين 
ويوقنون حالة الوقف. وقال لهم ويقول ربنا 
حالة الإدغام. ووجه المدّ للسكون التمكن من 
الجمع بين الساكنين فكأنه قائم مقام حركة. وقد 
أجمع القرّاء علئ مد نوعي المتصل وذي 
الساكن اللازم وإِنْ اختلفوا في مقداره» واختلفوا 


المَدُ 


في مد النوعين الآخرين وهما المنفصل وذو 
الساكن العارض وفي قصرهما. فأمًّا المتصل 
فقد اتّفْقَ الجمهور علول مده قدرّة واحدًا مشبعًا 
من غير إفحاشس وذهب آخرون إلى تفاضله 
كتفاضل المنفصل. فالطولى لحمزة ووَرْش 
ودونها لعاصم ودونها لابن عامر والكسائي 
وخَلّف ودونها لأبي عمرو والباقين. وذهب 
بعضهم إلئ أنه مرتبتانت الطولى لمن ذُكر 
والوسطى لمن بقي. وأمًا ذو الساكن ويقال له 
مدّ العدل لأنه يعدل حركة فالجمهور أيضًا علئ 
مدّه مُشْبَعَا قدرًا واحدًا من غير إفراط» وذهب 
بعضهم إل تفاوته. وأمّا المنفصل ويقال له مدّ 
الفضل الأنه تسل نين الكلتين رهد البسط لآله 
يبسطا بين الكلمتين ومدٌ الاعتبار لاعتبار 
الكلمتين من كلمة ومدّ حرف بحرف أي مد 
كلمة بكلمة؛ والمدّ الجائز من أجل الخلاف في 
مدّه وقصرهء فقد اختلفت العبارات في مقداره 
اختلاقًا لا يمكن ضبظه. والحاصل أنَّ له سبع 
مراتب: الأولئ القَضْر وهو حذف المدّ العرضي 
وإبقاء ذات حرف المذد عليل ما فيها من غير 
زيادة» وهي في المنفصل خاصة لأبي جعفر 
وابن كثير ولأبي عمرو عند الجمهور. والثانية 
قُوَيْقَ القصر قليلاً وقدرت بألِفَّينَه وبعضهم 
بألفر ونصف وهي لأبي عمرف في المتضل 
والمنفصل عند صاحب التيسير. والثالثة فوَيْقها 
قليلاً وهي التوسّط عند الجميع وقدرت بثلاث 
لمات وقيل بِألِقّين ونصف. وقيل بِألِفَين على أنَّ 
قبلها بأيفر ونصف وهي لابن عامر والكسائي 
في الضربين عند صاحب التيسير. والرابعة 
فويقها قليلاً وقدرت بأربع لات وقيل بثلأث 
ونصف وقيل بثلاث علئ الخلاف فيما قبلها 
وهي لعاصم في الضربين عند صاحب التيسير. 
والخامسة فويقها قليلاً وقدّرت بخمس أيفات 
وبأربع. ونصف وبأربع الخلافء وهي فيهما 


لحمزة وورشس عنذده . والسادسة فوق ذلك 


المدار 


وقدّرها الهذلي"'» ألفات علول تقديره 
الخامسة بأربعء وذكر أنّها لحمزة. والسابعة 
الإفراط قذرها الهذلي بست وذكرها لورش. 
قال ابنُ الجَرّري تعدا الاختلاف في تقدير 
المراتب بالألفات لا تحقيقٌ وراءه. بل هو لفظى 
أن المرجة: النننا" .وه الفصر. ]ذا زيد> غلبها 
أدنول زيادة صارت ثانية» ثم كذلك حت تنتهي 


إل القصوئ. وأمًّا العارض فيجوز فيه لكل من 
القُرّاء كل من الأوجه الثلائة المدٌ والقََضْر 
والتوسّط» وهي أوجه تخيير . ما السبب 


المعنوي فهو قصد المبالغة في النفي وهو سَبَبّ 
قوي مقصود عند العرب وإِن كان أضعف من 
اللفظي عند القراءء ومنه مد التعظيم في نحو لا 
إله إلا الله. وقد ورد عن أصحاب القصر في 
المنفصل لهذا المعنئ ويُسمّئ مد المبالغة. قال 
ابن الجَرّري وقد ورد عن حمزة مد المبالغة 
للنفي في لا التي للتبرية نحو لاا ريب فيه ولا 
جرم ولا مردّ له وقدره في ذلك وسط لا يبلغ 
الإشباع لضعف سببه. قال أبو بكر أحمد بن 
الحسين بن مهران النيسابوري”" مَذَّات القرآن 
عل عشر أوجه. مد الحجز وهو المدٌ الجائز 
نحو أأنذرتهم» وأأنت قلت للناس لأنه أدخل 

الهمزتين حاجرًا بينهما لاستئقال العرب 
جمعهما وقذّره ألِف تامة بالإجماع.ء لحصول 
الحجز بذلك. ومدٌ العدل في كل حرف مشدّد 
قبله حرف مد ولين ويُسمّى باللازم المشدّد أيضًا 
نحو الضّالينء ومدّ التسكين نحو أولئك 


١4 


والملآئكة وشعائر من المدّات التي تليها همزة 
سُمّيْ بذلك للتمككن من تحقيق الهمزة وإخراجها 
من مخرجهاء ويُسمَّ المدّ المتصل أيضًا 
لاتصال الهمزة بحرف المذدّ فى كلمةء ومدٌ 
البعظ ولف اقاسة فين رالية لمن 
نحو بما أنزل لأنه يبسط بين الكلمتين وب 

بينهماء ومدٌ الروّم نحو هاانتم لأنّهم يرومون 
الهمزة من أنتم ولا يحققونها ولا يتركونها أصلاً 
ولكن يلينونها ويشيرون إليهاء وهذا عل مذهب 
مَنْ لا يهمرٌ هآ أنتم وقدّره بأليفر ونصفء ومدّ 
الفرق نحو آلان لأنه يفرّق به بين الاستفهام 
والخبر وقَدْره ألف تامّة إجماعًا. فإِنْ كان بين 
لتب الم خرف مشدد ويد ألنث: أخرى ليتمكن 
به من تحقيق الهمزة نحو آالذاكرين الله ومدٌ 
البنية نحو ماء ودعاء أنه يبين بنية الممدود من 
المتول» وفك المتالقة” نير “ل إل إلا الله 
وُمد اللدل مد اليلد تكو امن وقدرف ال امد 
بالإجماع» ومدٌ الأصل في الأفعال المدودة نحو 
جاء واه والفرقٌ بينه وبين مذ البنية أنَّ تلك 
الأسماء: بنىت المدٌ فرقًا بينها وبين 
المقصور. وهذه مدَّات فى أصول أفعال أحدِنّت 
مكنا فقن الاتقان » + والمحراشي 


المدار: 


006 ,7010411011 ,اماع 0[0 ,عااط01) - 


ركاه ,101أهاه رعاعلق ,1ل01 
01 
امم 


بالفتح مركز التّظواف والدّوّران»ء ومركز 


)١(‏ هو يوسف بن علي بن جبارة» أبو القاسم الهذلي البسكري. ولد عام 7٠4ه/‏ 5١١1م.‏ وتوفي ببغداد عام 410ه/ 


١1م.‏ متكلم. عالم بالقراءات. له عدة كتب. 


الاعلام »© مرآة الجنان / 47. غاية النهاية 7937/7. لسان الميزان 870/1 
زفق هو أحمد بن الحسين بن مهران النيسابوري» أبو بكرء. ولد عام 6ه/ لم وتوفي عام ماه/ ١هم.‏ إمام عصره في 


القراءات. له عدة مؤلفات هامة. 


الاعلام .١١5/١‏ إرشاد الأريب »5١١/١‏ النجوم الزاهرة 5/ ١5٠‏ 


(9) الحواشى 
الجرجاوي الأزهري الشافعي (- 00٠4ه)‏ 


الأزهرية في حل ألفاظ المقدمة الجزرية (تجويد). لأبي الوليد زين الدين الشيخ خالد بن عبدالله بن أبي بكر 


١8 


الأرض» يعنى وسط الأرض كما فى كشف 
اللغاك""" .هن عبد “أخل البحة دان ميته مي 
حركة أيّة نقطة تفرض عل الكرة المتحرّكة 
بالحركة الوضعية. فإنَّ الكرة إذا تحرّكت على 
نفسها حركةً وضعية أي من غير أنْ نُخرجها عن 
مكانها فمن كل نقطة تفرض عليها سوى القطبين 
ترتسم دائرة» فتلك الدائرة مدارٌ لتلك النقطة 
التي حصلت من حركتهاء ولذا سُمّيت به. فعلئ 
هذا« مواد بالدانرة امحطيام :قم المدااراك دما 
هو عظيم كالمنطقة ولذا سمي معدّل النهار مدارًا 
يوميًا ومدارًا أوسط. ومنها ما هو صغير وهو ما 
سوى المنطقة من الدوائر الموازية لها. وفي 
صفيحة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلاثة: أحدها 
الْحَمّل والميزان» والآخران منها 
هما مدار رأس السرطان ومدار رأس الجدي. 
والمدارات اليومية وتسم بمدارات المُيول 
وبدوائر الأزمان أيضًا هي الدوائر المُرتّسمة بدور 
الملكة الأعطه جين كل .كت ابرق دجد موي 
قطبيهء فإِنْ كانت تلك النقطة طرف خظ خارج 
من مركز العالم مار بمركز الكوكب فتلك الدائرة 
الحادئة من حركة تلك النقطة تسمل مدار يوميًا 
لذلك الكوكب. العرض وتسم 
بالمدارات العَرّضية وبالمدارات الطولية أيضًا هى 
الدوائر المرتّيمة من حركات النقاط المترو: 
على فلك البروج سوى القطبين. فعلل هذا 
ينبغي أن يجوز تسمية منطقة البروج بالمدار 
الطولى كما يُسمَّئ معدّل النهار بالمدار اليومى. 
هذا والمكيون أن المدازات. البومية هي الدوائر 
الصّغار الموازية للمعدّل. والمدرات العرضية 
هي الدوائر الصغار الموازية لمنطقة البروج. 


وهو مدار راس 


ومدارات 


() الزهري. تابعي وقد سبقت ترجمته. 


آخر كالرُهري 


المدبّج 
فائدة: 
إِنْ أردنا أنْ نعتيرٌ المدارات العرضية فى 
سطح الملك الأعلئ كما نعتبر منطقة البروج فيه 
نخرح من مركز العالم خطا مارًا بتلك النقطة 
إل محيط المَلك الأعلئ. ونفرضٌ تحرّكه علئ 
محيط مدارها في فلك البروج»ء فيحصل مداره 
فى الفلك الأعلئ. هذا كله هو المُستفاد مما 
ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني 
وشرح بيست باب وغيرهما. 
المُذْبّج 


ملاعل مل من تر لبون 1ت "') - حوصن 1لن 1 


متأعطم0مم وا 01 ارمع رمم 
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عند المحدّئين هو رواية القرينين 
والمتقاريين في السّنّ وإسناد أحدهما من الآخرء 
كرواية كل من أبي هريرة وعائشة رضي الله 
عنهما عن الآخرء وكرواية تابعي عن تابعير 
0 0 عه الم م ركذا 
مَنْ دونهماء كذا ذكر الفسطلاني في الإرشاد 
السارئد فى تريخ «الخية واشونعة ,أن يزوف كل 

من القرينين عن الآخر فهو أي النوع الذي يقال 
له االدسي وهو أخصٌ من رواية الأقران. فكل 
ديج أقران وليس كل أقران مدبجًا. وإذا روى 
الشيخ عن تلميذه صَدَق إِنْ كان كل منهما يروي 
عن الآخر فهل يُسمّئٍ مديجَاء 
تردّد. والظاهر لا لأنّه من رواية الأكابر عن 
الأصاغرء والتدبيج مأحوذ من ديبا جتي الوجه. 
فيقتضي أنْ يكون ذلك مستويًا من الجانبين فلا 
1-00 هذا. والمدبّح ع الميم وفتح الدال 
المهملة وتشديد الموحدة واخره جيم انتهئ. 
والباء الموحدة هل هي مفتوحة أو مكسورة 


فيه بحث» أي 


(*) هو الخليفة عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم الأموي القرشي. أبو حفصء ولد عام ١1ه/‏ ١148م‏ وتوفي عام 


اهم 


٠/م.‏ الخليفة الزاهد الصالح. عادل تقي. لقب بالخليفة الراشدي الخامس. وكان من خيرة خلفاء بني أمية. 


الاعلام 5٠/5‏ . فوات الوفيات ؟/ .٠١9‏ تهذيب التهذيب 1/ 0/ا14. صفة الصفوة 7/ 57. الطبري ١7/8‏ وغيرها كثير. 


المدبر 


والظاهر الفتح علئ أنَّ المُدَبَّجِ مصدر ميمي كما 
قيل في المختلف على ما مرٌ. 
المَذَبْر ه61 1ك 1رهع07) - طعع 1130م 

عل أنه فال من التدبير عند المنجّمين 
قد مَرٌّ ذكره في لفظ الحَد. 
المدة: 547216 ,كلاظ - 113]161 رقتاط 


بالكسر عند الأطباء هي الفضل الأبيض 
الأملس المعتيل القوام السائل في موضع التفرق 
عندما كانت نضيجة. وهي مرادفة للقَبّح. كذا 
قال مولانا نفيس. وقيل الفرق بينهما أن المادة 
المستحيلة في الأورام إِنْ كانت الصورة الخلطية 
فيها بعد باقية تُسمَّى قيحاء وإِنْ انخلعت الصورة 
الخلطية تُسمَّ مدة»ء والفرق بين المدة والخَلْط 
بالّتّن عند الإحراق وبالرسوب بالماء» وقد 
يكون مع اليدة دَمَ أو خشكريشه يخرج 
بالسفاك .كلاف القلط:قإنه لا يكون له نََنٌّ 
ألبتة ولا يرسب فى الماء ولا يكون معه شىء 
من الدَّم ول من المشكريعه أصلف: كذا في 

بحر الجواهرء وفي المؤجز في بيان الذبيلة 
راض أن المدة الجيدة هي البيضاء 
المتشابهة الأجزاء المتوسّطة الرائحة بين الشديدة 
والكريهة وغير الجيدة بخلافها. 
المَدّح : 
ع0 ,61096 ,1207169110116 

بمتتح الميم والدال قد سبق تفسيره في لفظط 
الحَمْد. والمَدْحٌ الموجه عند البلغاء هو أنْ بمدح 
الممدوح في تركيب واحد بنوعين من المَدّْح ء 
ومثاله في البيت التالي وترجمته : 


- 1215م ,ع1 الإوعموط 


١ةه٠دو‎ 


من عَذْلِك المظلوم شاكر كما 
الفقير من بَذْلِك قدغدا مَسْرورًا 
كذا في جامع الصنائع . 
ويقول أيضًا في الكتاب المذكور: 
الإسيباع هو أَنْ يمدح الممدوح بوجه ينتج عنه 
صورة أخرى من المديح ومثاله الشعر الآتي 
ترجمته : 
نكم في السّخاء 'كالسحاب الذي في ظله 
جملةٌ العالّم في رفاهيةٍ من حرارة الفتن 


انتهئ . 
وقد اعتبر صاحب مجمع الصنائع المَدْح 

الموجّه مُرادِقَا للإستطباع”" . 

المَذْخَل: ات عانه؟ - لإعمقدرممه مذ ءامد 

21001 


اسم ظرف من الدخول والمداخل الجمع. 
وهو عند أهل الجَفْر ثلاثهٌ أنواع : مدخل كبير 
ومدخل صغير ومدخل وسيط. 

فالمدخل الكبير عبارة عن مجموع أعداد 
اسم بحساب الجُمّل الكبيرء فمثلاً أعداد: حسن 
بحساب الجمّل الكبير .١١4‏ إذن هذا هو 
المدخل الكبير. 

فإذا نزلت مرتبة الكبير إل درجةٍ أقل 
فالعشرات تصير آحادًا والمئات عشرات. وعلئ 
هذا القياس. فيحصل المدخل الوسيط. فمثلاً 
في المثال المذكور بعد الإنحطاط درجة واحدة 
فالناتج هو .2/١١/‏ فإذا أضفنا إليه ثمانية التي 
هي في مرتبة الآحاد فيصير الناتج /١9/‏ فذلك 


از عدل تومظلوم جنان شكرانست 


كر بذل تو بى نوا كند شاديها 


كذا في جامع الصنائع ونيز صاحب جامع الصنائع كفته كه استتباع انست كه ممدوح رابروجهي مدح كنند كه ازان مدح 


مدحى ديكر خيزد مثاله: 
ذات تواندر سخا ابريست كاندر سايه اش 


عالم از كرماي فتنه جمله در اسايشش 


انتهل . وصاحب مجمع الصنائع مدح موجه را مرادف استتباع كردانيدة . 


وه و 


مها المدرج 


هو المدخل الوسيط لأنَّ الآحاد لا توجد درجة 
تحتها فلا تقبل النزول. وأمًا إذا طرحنا من 
المدخل الكبير تسعة تسعة فالباقي هو المدخل 
الصغيرء وعليه فالمثال المذكور (حسن) سيكون 
الباقي /١١4/‏ واحدًا. 


وبقال أيضًا للمدخل الكبير العدد الكبيرء 
كما يُقال للمدخل الوسيط العدد الوسيط 
وللمدخل الصغير العدد الصغير. ولكلّ واحدٍ من 
هذه المداخل مَخْرجٌ هو عبارة عن الحروف 
الحاصلة من ذلك المدخل. فإذا حصّلنا المخرج 
والمدخل الكبير في المثال المذكور فإن النتيجة 


هذه الحروف: 2 يي 0م 
ل 0 


ومخرج المدخل الوسيط هو 1 وكا 
مخرج المدخل الصغير فهو حرف ]. هذا ما 
قبل في أنواع البسيط. ويفهم من بعض الرسائل 
نهم يحطون المدخول الوسيط إل مرتبة أقل 
على النحو المذكور.ء فيكون الحاصل هو 
المدخل الصغير. وعليه فالمدخل الصغير في 
المثال المذكور هو عشرة7"' . 

المَدَّد: 


004 


بفتحتين في الأصل ما يزاد به الشيء 
ويكثر. وشرعًا هو الذي يُرسل إلى الجيش 
ليزيدواء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الجهاد. 


167/071 - 116121ع21016اع5 الإأممناك 


المَذْرَحُ 


- وموناق ألم ج لعلء أأناد 


: طاعتطللا صه1 2201 علأعطممورط 
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اسم مفعول من الإدراجء) وهو عند 
المحدّئثين الحديث الذي يقع فيه أو في إسناده 
تغيّرٌ بسبب اندراج شيءٍ وهو عل قسمين: 
القسم الأول مرج المتن وهو أنْ يقع في المتن 
كلام ليس منه. أي يذكر الراوي صَحابِيًا كان أو 
غيره كلامًا لنفسه أو غيره فيرويه مَنْ بعده منصلا 
بالحريم بع ع ع عد سيا فيتوظم مَنْ 
لا يعرف حقيقة الحال أنه من الحديث. فتارة 
يكون في أوّله وتارةً في أثنائه وتارةٌ في آخره 
وهو الأكثر .والقسم. الثاني مُذْرَجْ الإسناد. وهو 
الحديث الذي يقع التغيّر في سياق إسناده وهو 
أقسام: الأول أن تروي الجماعة الحديث 
بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو فيُجمع الكل 
عل إسنادٍ واحد من تلك الأسائيد ولا يسن 
الاختلاف. والثاني أنْ يكون المتن عند راو إل 
بعضًا منه فإنَّه عنده بإسناد اخر فيرويه راو عنه 
تامًا بالإسناد الأول» ومنه أن يسمع الحديث من 
شيخه إلا طرفا منه فيسمعه عن شيخه بواسطة 
والثالث أنْ يكون عند الراوي 
متنان مختلفان بإسنادين مختلفين فيرويهما راو 
عنه مقتصرًا علىل أحد الإسنادين أو يروي عد 
الحديئين بإسناده الخاص بهء لكن يزيد فيه من 
المتن الآخر ما ليس في الأول. والرابع أنْ لا 


فيرويه عنه تاها 


)١(‏ وآن نزد اهل جفر برسه نوع است مدخل كبير ومدخل صغير ومدخل وسيط مدخل كبير عبارت است از مجموع اعداد اسمي 
بحساب جمل كبير مثلا اعداد حسن بحساب جمل كبير ١١4‏ باشد بس همين مدخل كبير است وجون مدخل كبير را يكمرتبه 
منحط كيرند مثلا عشرات را آحاد سازند ومآت را عشرات وهمبرين قياس مدخل وسيط حاصل شود مثلا در مثال مذكور بعد 
انحطاط يكمرتبه يازده حاصل آيد وجون بروى هشت كه آحاد است زيادة كنند نوزده شود بس نوزده مدخل وسيط است 
زيراكه آحاد قبول انحطاط نميكند وجون از مدخل كبير نه نه طرح نمايند آنجه باقي ماند مدخل صغير باشذ يس در مثال 


مذكور مدخل صغير يك باشد ومدخحل 


كبير را عدد كبير نيز كويند جنانجه مدخل وسيط را عدد وسيط ومدخل صغير را عدد 


عجرن وهر كزين سه هذا حل كرا مخرس" اينيك كة. فنا رن :ا مت ال محروك محمتافة زان مناخل بن كرك مسرا مدال 
كبير در مثال مذكور حاصل كنم اين حروف آيد ح ي ق و مخرج مدخل وسيط اين حروف اي و مخرج مدخل صغير حرف 1 
باشد اين در انواع البسيط كفته. واز بعض رسائل جنان مفهوم مى شود كه جون مدخل وسيط را يكمرتبه منحط كيرند بطور 
مذكور مدخل صغير حاصل آيد بس مدخل صغير در مثال مذكور ده باشد. 


المدَرّج 


يذكر الجحدت 15 الحدية حب يسوف.: إمنادة 
فقط فيعرض له عارض فيقول كلامًا من قبل 
نفسه فيظن بعضٌ مَنْ سمعه أنَّ ذلك الكلام هو 
مَثْنُ ذلك الإسناد فيرويه عنه كذلك. إعلم نهم 
قالوا الإدراج بأقسامه حرام لما فيه من التّدليس 
والتّلبيسء وإِنْ كان بعضه أخفت من بعض» 
هكذا ذكر في شرح النخبة وشرحه. وَالمُذْرَج 
من القراءة هو ما زيد في القراءة عل وجه 
التفسير كقراءة سعيك بن وقاض 01 +#وله أخ أو 
أخت»”" من أم. كذا في الإتقان. 

المُدَرّج عله ا ممق - جعنوعطة تامهم 


اسم مفعول من التدريج كما هو الظاهر 
عند المهندسين شكلّ مسطّح كثير الأضلاع له 
درجات كدرجات السلم كذا في شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل البديع قسم من الإغنات. 
يقول في مجمع الصنائع: هو داخل في الإعنات 
ما مويه بالمدرّج . وهو هكذا أَنَهِم يراعون 
درجات الحروف قبل حرف الرّوي» فمثلا: إذا 
كانت القافية ان فيوردون قبلها حرف م مثل 
زمان و (همان) ذلك و «(دمان) زمان و (غمان) 
غموم. ثم في عدة أبيات يلتزمون بإيراد حرف 
الواو مثل (توان) قدير و (جوان) شاب.» و 


"دائرة» ومركزها رأ 


؟ ١١‏ 
لسان. وعلل هذا القياسر”© 
| عرس 
المذرك : 
أعنتاترامء إعطء كل «تمترعومتجره) 


بكسر الراء قد عرفت معناه. وعند الفقهاء 
مَنْ صلول جميعٌ ركعات مع الإمام كذا في 
الذرر. 


- تعلدعا امتخعام؟ 2 01 ععينم لاوط 


المَذلول : 76/زتوزى - 6لتدونه ,لع قتموزك 


هو ما يلزمٌ من العلم بشيءٍ آخر العلم به. 


ع دس 35 ٠.‏ 
المذور : تاعمم عذأتاعيك ,رعمعمعنع 1 سده 0 
لمألا تت 0516م ,ع عترع 0170116 - 


اسم مفعول من التدوير. وقد يُطلق في 
عرف المهندسين على سطح الدائرة. ويُطلق عند 
الشعراء على نَظْمِ مخصوص. ويقول في مجمع 
الصنائع: المدوّر نوع من النظم بحيث يكتب 
على شكل دائرة. ويمكن أَنْ يقرأ من عدة 
مواضع. وكذلك دوائر العروض تكتب هكذا في 
س الميم» وبداية كل لفظة أو 
مصراع أو بيت تكون منها. ورؤوس المصاريع 
الأخرى أيضًا تبدأ من حرف الميم. وإذا جاء 
أكثر فالقافية أيضًا ميم. ومن هناك تكون بداية 
الأبيات, الأخرى وبقرأونها بطريق الدَّوْره وهي 


حرف الباء مثل (شبان) ليالي. وجبان و (زبان) | صنعة عحيبة 


2000) 


20 


6 


هو سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف القرشي الزهري, أبو اسحاق. ولد عام ١ق‏ ه/ ١٠5م.‏ وتوفي عام 
هه ه/ ه/لم. صحابي جليل» قائد شجاع. روى الحديث. 

الاعلام ؟/ الى التقريب 27515 تاريخ الخميس ».01١‏ صفة الصفوة .١78/١‏ حلية الأولياء 7/١‏ 97» طبقات ابن سعد 
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النساء / ؟١١‏ 

در مجمع الصنائع كويد داخل اعنات است آنجه آن را مدرج كويند وآن جنان بود كه بيش از حرف روي درجات حروف 
رانكاهدارند جنانجه اكر قافيه مثلا , 
وغمان يس درجند بيت حرف واو 7 لازم كيرنذ جون توان وجوان وروان بس در درجة سيوم حرف بارا ككاهدارند جون 
شبان وجبان وزبان وعلئ هذا القياس. 

ودر مجمع الصنائع كويد مدور نظميست كه جون در كتابت بطريق دائرة ؛ نؤيستك جنل موضع دروي جنان بودكه ازهر جاكه 
آغاز كني بتواني خواند وابيات دوائر عروض برين وتيرة است مثاله مثال ديكر ودر جامع الصنائع كويد مدور جنانست كه 
دائرة نويسند ومركز آنرا سرميم تصور كنند وآغاز هر لفظ يا مصراع يا بيت ازان كنند وسر مصرعهاي ديكر هم ميم باشد- 


بر الف ونون باشد در جند بيت حرف ميم را درجه سازند جون زمان وهمان ودمان 


١. 


"جارك 
مثال (8) 
3 © بج 
86 95 
يو ى 
م2 لاود 


المديد: - (لإال1050م ما عتاعم) 3/12010-ام 
زءقلمكمجم ده عل12م) 10له1-11ام 


#الثمين عند اهل الفروين ,“انم بير 
مختصٌ بالعّرب وهو فاعلاتن فاعلن ثمانية 
أجزاء؛ استعمل مجزوءًا كذا في عنوان الشرف 
ويورد في عروض سيفي: الظاهر أنَّ بحر المديد 
أَثْربَ إلئ الطّلبع من الطويل» وإذا خبنوا (فاعلن) 
ويقولون بدلا من: فاعلاتن/ فعلن/ أربع مرات 


مثاله مثال ديكر مثال آخبرَ 


ومثال ذلك ١‏ 


مس ححص 


3 
1 
زعد 


١ 
2 


المديد 


ويقول في جامع الصنائع : المدور 
مثال (7) 


فيتخلّصون حيئئذٍ من التّقلء ومثاله البيت التالى 
وترجمته : 
هذا القلبُ المملوء بالألم عُولج بشفتك الحمراء 
وترابُ قدمك صار لهذا العبدعبنّالحباة 
ومثال المخبون. البيت التالى وترجمته : 
من بين فمه ما استطعت طرف شعرة واحدة 
منه لا ترجع علامة؛ ولا تقل هذا الكلام أبدًا”) 


واكر بيشتر آيد قافيه نيز ميم دارند وازان باز آغاز ابيات ديكر كئند وبطريق دور خوائند واين صنعت عجيب است. 


المدير 
المدير : 
01 11ل 776101111710711 519716 - 

بضم الميم عند أهل الهيئة هو فلك خارج 


وقد مَرَّ في لفظ الفلك. 


عة2001 عط 01 معاد أاممستصملعمط 


المذك: 


1435111 - 1 


اسم مفعول من التذكير في اللغة ضدٌ 
المُوْنَثْ. وعند النحاة اسم لم توجد فيه علامة 
التأنيث لا لفظًا ولا تقديرًا ولا حكمّاء وهو إما 
حقيقي وهو حيوان ذكر أي له أنث من جنسهء 
وإمّا غير حقيقي وهو غير الحيوان الذكر كذا في 
شروح الكافية والإرشاد ومرّ في لفظ المؤنث. 


المَذْهَبُ الكلامى: عط 2ه لوطاعل8 

- (مسملمكا) بو اهمعط ممعاوممم لمقصملنة1 
عاأعتتارمتله: ءزومامعطا هآ ع0 7161:0006 
ل«روأهل) 17710716لاك لتر 


عند أهل البيان هو إيراد حُجّةٍ للمطلوب 
علئ طريقة أهل الكلام وهو أنْ يكون بعد تسليم 
المقدّمات مقدّمة 'مستلزمّة للمطلوب نحو #لو 
كان فيهما آلهدٌ إلا الله لفسدتا0© واللازِم وهو 
فساد السموات والأرض باطل لأنّ المراد به 
خروجها عن الظام الذي هما عليهء» فكذا 
الملزوم وهو تعدد الآلهة. وزعم الجاحظ أن 
المذهب الكلامي لم يجيىئ في القرآن فكأنّه أراد 
هد ما" يكون ثرهانا» والآية: تنيت كذلق” لذن 


تعدّد الآلهة ليبس قَطعِيَّ الاستلزام للفساد.ء بل 
نما هو من المشهورات الصادقة. قالوا ومنه 


نوع يُستنتج منه النتائج الصحيحة من المقدّمات 


- فعلن جهار بار تمام از ثقل بيرون ايد مثال سالم: 
اين دل يسردرد را لعل تو درمان شده 
مثال مخبون 
از ميان دهنش تاتوان يك سر مو 
)١(‏ الأنبياء / ١‏ 


فم الحج /5 


١6١5 


الصادقة كقوله تعاليل #ذلك بأنَّ الله هو 
الحقٌ4”" لأنّه قد ثبت عندنا بالخبر المتواتر أنه 
تعالل أخبر بِرَّلرّلة الساعة مُعَظَمًا لها وذلك 
ا ا ل ا 
حقٌء ولا يُخْبِرٌ بالحنٌّ عما كر إلآ ف 
فاذن هو الحقٌ. وله أمثلة كثيرة في الإتقان في 
نوع جدال القرآن. 
المَذي : 
5202076 
بالفتح وسكون الذال المعجمة وقيل 
بكسرها وتشديد الياء وهو ما يخرح عند 
الملاعبة أو التقبيل أو النّظر كما في البرجندي. 
وفي الهداية المَذْي ماء رقيق يضربُ إلى البياض 
يخرخ عند ملاعبة الرجل أهله. 


مزآة الحَضْرَتين : 680 عط 2ه 202ز1ا3 
رع 001128626 320 لإاأكدع 760 :12115 


- طع12ع5 ,ناا [فاماعوعرط 


14 :65/أأه76 ساءل دعل «أمرثأ - صقمط أععليعم 


68 07111719867166 4[ أه 6اأودءع716 
لك ااء” 

أعلى حضرة الوجوب والإمكان هو 
الإنسان الكامل وكذا مرآة الحضرة الإلهية لأنّه 
مَظهَرٌ الذات مع جميع الأسماء. كذا في كمال 
الدين. 


مر 3 الكون : - ع5تعالمنا عطا 04 عمستكح 
وزعق ربخ[ عل «أمرقلل 


هو الوجودٌ المضافٌ الوحداني لأنَّ 
الأكوان وأوصافها وأحكامها لم تظهر ل فيه 
خاكيايت بنده را جشمة حيوان شده 


زان نشان بازمده اين سخن هيج مكو 


١ةهمه‎ 


وهو يخم بظهورها كما يخفئ وجه المرآة 
بظهور الصّور فيه. 
مرآة الوجود : عل «أمزل!ا - عدنعطا ذه هنلا 
106 

هى التعيّنات المنسوبة إليل الشئون الباطنة 
التى صورّها الأكوان.ء فإِن الشئون باطنة 
والوجود المتعيّن بتعيّناتها ظاهر. فمن هذا الوجه 
كانت الشتون مرايا للوجود الواحد المتعين 
بصورها . 
المرائحة: - ععمادعع]عم لعج طاتم علود5 
عل 6و110زع اامجر © عانرع ل[ 

بالموحدة مصدر من باب المفاعلة وهى 
عند الفقهاء أنْ يشترط البائع في بيع العَرّض أنْ 
تببع ابا اكقرى .ابه أي ,بما..قام .علك: التائع. من 
الثمن وغيره مع فضل, أي زيادة شيءٍ معلوم من 
في بيع العَرّض احتراز عن الصرفف. فإن 
المُرابّحة ليس في بيع الدراهم والدنائير بجنسها 
كما في الكفاية. وقولنا بما اشترئ به يُخرج 
الوضعية وهي البيع بالنقصان مما اشترئ به. 
وقولنا مع فضل, يُخرج التولية وهي البيع بمثل 
ما اشترئ به. وصورتها أي المُرابّحة أن يقول 
البائع بعت منك هذا بما اشتريته مع زيادة» كذا 
في جامع الرموز والبرجندي. 
المراجعة : ا 128لع7066م ,عع معناوم10]اظ 
2706067 ,1100116116 - 01165]101-215131 
1101-6 707 

عند أهل البديع عل ما قال ابن أبي 
الأصبع هي أن يمكن المتكلم مرابّعة في القول 
يمزج بينه وبين مجاور له بأوجز عبارة وأعدل 
سبك وأعذب ألفاظ» ومنه قوله تعاليل #قال إِنَى 
جاعِلُك للناس إمامًا قال ومِنْ ُرّيتي قال لا ينال 


١7١5 / البقرة‎ )١( 


المرَاجَعة 
عهدي الظالميد 204 جمعت هذه القطعة وهى 
بعض آية ثلأتَ مُراجِعَات فيها معاني الكلام من 
الخبر والاستخبار والأمر والنهي والوَّعْد والوعيد 
بالمنطوق وبالمفهوم. قال صاحب الإتقان: قلت 
أحسن من هذا أنْ يقال جمعت الخبر والطلب 
والإثبات والنفي والتأكيد والحذف والبشارة 
والنذارة والوعد والوعيد. ويقول في مجمع 
الصنائع : المُراجَعة أيضًا هي السَّؤال والجواب. 
وهي أنْ يأتي الشاعر في كل مصراع بسؤال 
وجواب. أو أن يأني بالسؤال في مصراع 
وبالجواب في المصراع الثاني» أو أنْ يكون 
السَؤال في بيت, والجواب في بيت يليه. ومثال 
ذلك في المصراع الواحد ما قاله الفخري مع 


زيادة الإيهام وترجمته: 


قال الحبيب: مربي فقلثتُ: علئ العين 
قال: أترك الروح وانظر إلينا فقلت: علئ العين 
فقال: رش الماءَ علئ تراب الممرء فقلت: علئ العبن 
سأحمل الترابٌ من وجه السّتارة فقلت: هذا لل منك 
قال: قل لعينك هذا الخبر. فقلت: على العين 
قال: أين مكاني اللايُقُ بي؟ قلت: في القلب 
قال: أربيد مكانًا غير ذلك. قلت: في العين. 
وأمّا مثال السَؤال في مصراع والجواب في آخر 
ما نظمه حافظ الشيرازي وترجمته: 
قلت: أخطأتَ فليس هذا هوالتدبير 
قال: ماذا بمكن أنْ يفعل. فهكذا هو التقدير 
قلت: لقد خظوا فوقك كثيرًا من خطوط الجفاء 
نال كل كلك مسنطوة علق التحميسز 
قلت: لقد شربت كثيرًا من كؤوس الظرب من قبل 
قال:الشّفاء كان فيالقدحالأخير 
قلت: قرين السّوء أوقعك في هذا اليوم 


مُراعاة التظير 


فكال: كسان نظي النشبية نتريمبي 
قلت: ما حجتك في الإبتعاد عن حافظ 
تال: لقدههانيلذلك وقتٌ كثير 
وأمَا مثال السّؤال في بيت وجوابه في 
بيت آخر فيرشدنا إليه ما تظمه الشاعر حافظ 
قدّس سرّه: وترجمته : 
قلتُ ثانية: يا قمري لا تَرْتدي ذلك العارضّ 
الوم باون الوزه 000000000000 
وإلاّ فأنتَ تريد أَنْ تجعل مني مُتْعبًا وغريبًا 
قال يا حافظ : العارفون في مقام الحيرة 
فليس ببعيد أَنْ بجلسوا مُنْعَبين وعُرباء مَساكين 
وقال أيضًا ما ترجمته: 
قلتٌ لها بتضرّع: أيتها الحَسْناءُ ماذا لو أَرَحْتٍ 
فقالت مبتّسِمة: لا يرضى الله بذلك 


كمه١ا‏ 
وكنلقفق تلوف خَه التعدنل” 
مراعاة النظير : - 120017قط 01 أععموع ]1 
01 سمط[ | عل أععووع ]1 
هي التناسّب وهو مع بيان رعاية التناسّب 
وقد سبق . 


المراقبة: 


,20711701 ,ع©71ه|[أعنتيال - الغو تتتعوطه0 


نت 


701 0 1 10إ)1 


هي عند أهل السلوك محافظة القلب عن 
لوقيل لمُراقَبة أن تعلم أنّ الله تعالى على 
كل شيء قدير. وقيل حقيقةٌ المُراَبة أَنْ تعبد الله 
كأنّك تراه فإِنْ لم تكن تراه فإنّه يراك كما جاء 
في الحديث في باب الصلؤة. وقال بعض أهل 
الأشارات:الثراقنة: غلرة: ضتربين: * ثرائية. الغاء 
ومُراقبة الخاص. فمراقبة العام من الله تعالئ 
خوف ومُراقبة الخاص من الله رجاء. سئل ابن 
عطاء ما أفضل الطاعات؟ قال مُراقبة الحقّ على 


)١(‏ ودر مجمع الصنائع كويد مراجعة را سوال وجواب نيز كويند وآنجنانست كه شاعر در هر مصراع جواب وسوال بيارد ويادر 
مصراعى سوال بيارد ودر مصراعى جواب ويا در بيتى سوال ودربيتى جواب مثال انجه در هر مصراع واقع شود فخري كفته 


بازيادتي ايهام. غزل. 
كفت جانان سوي من بكذر بسر كُفتم بجشم 
13 كفت آبى زن بخاك رهكذر كفتم بجشم 
كفت جشم خويش راكواين خبر كفتم بجشم. 


خاك برميدارم از رخ بردة كفتم لطف تست 
ككفت جائى من كجا لائق بودكفتم بدل 


كفت خواهم غير ازان جائى دكر كفتم بجشم 
مئال آنجه سوال در مصراعى وجواب در مصراعى ديكر باشد حضرت خواجه حافظ شمس الدين فرمود. 


كفتم كه خطا كردي تدبير نه اين بود 
كفتم كه بسى خط جفا بر تو كشيدتد 
كفتم كه بسى جام طرب خوردي ازين بيبش 
كفتم كه قرين بدت افكند بدين روز 


كه ز حافظ بجه حجت شلده دور 


كفتاجه توان كرد كه تقدير جنين بود 
كفتا كه شفا در قدح باز بسين بود 
كَفْتَا كه مرا بخت بدٍ خويش قرين بود 
كفتا كه بسى وقت مرا داعيه اين بود 


مثال آنكه در بيتى سوال ودربيت ديكر جواب جنانجه حضرت خواجه حافظ قدس سره ارشاد نمود. غزل. 


باز كفتم ماه من آن عارض كلكون مبوش 

كفت حافظ آشنايان در مقام حيرت اند 
ونيز فزمود: 

بلابه كفتمش اي ماه روجه باشد اكر 

بخنده 5غ كفت كه حافظ خدايرا ميسند 


ورنه خواهى ساخت مارا خسته ومسكين غريب 
دور نبود كر نشينند خسته ومسكين غريب 


بيك شكر ز تودل خستة بياسايد 


١6١ا/‎ 


دوام الأوقات. وقيل علامة المُراقبة إيثار ما آثره 
الله وتعظيم ما عظمه وتصغير ما صغرّه الله كذا 
في خلاصة السلوك. وفي أسرار الفاتحة المراقبة 
عبارة عن مراعاة السَّرٌ بملاحظة الحقٌ. وقال 
الخواص هي تَحلوص الشّر والعلانية لله تعالى. 
وقال بعضهم هي خروج النّمس عن حولها 
وقوتها متعرّضًا لنفحات لطفه ورضاه معتَرِضًا 
عمًاا امتواه اسستكرقا. في بخن يهواء “مشناها. إليغ 
6 21 والجوارح من 
المخالفات ونهايتها هى مراقبة الرقيب الحقيقى 
الفا قدانف" .ونال الواسطى ‏ فين الطاعات 
حفظ الأوقات وهو أنْ لا لطا العبدٌ غير حده 
ولا يُراقب غير ربّه ولا يقارن غير وقته. ومراقبة 
الخواطر عندهم قد سبقت في المقدمة في بيان 
علم السلوك. والمُراقبة عند أهل العروض هي 
كون الحرفين بحيث لا يجوز ثبوتهما معًا ولا 
سقوطهما معّاء بل يجب أن تسقط إحذداهما 
وتثبت الأخرئ. وذلك تقع بين ساكني سببين 
حفيفين هما بين وَتَّدِينء أولهما مقرون وثانيهما 
مفروق هكذا في عنوان الشرف وبعض الرسائل 
[في]"" العروض العربي. وفي جامع الصنائع: 
المُراقبة اجتماع سببين من شأنهما أن يسقط 
أحدهما ألْبّتة. وعند القُّرّاء كون الكلمتين بحيث 
يوقفث عليل أحدهما فحسب. قال صاحب 
الإتقان: قد يُجيزون الوّقف عل حرفر وعل 
غير ويكون. بين الوقفين كرائبة. عل التضادء 
فإذا وقف عل أحدهما امتنع الوَقْفْ علئ 
الآخرء كمن أجاز الوقف علئ لا ريبء» فإنّه لا 
يُجيزه علئ فيه والذي يجيزه على فيه لا يجيزه 


على لا ريب؛ وكالوقف علل وما يعلم تأويله 


(1) [في] (+ م) 


مراكز بخران 


إلا الله بينه وبين الراسخون في العلم مُرائّبة. 
قال ابن الجَرّري: وأوّل مَنْ نَبّه على المُراقبة في 
الوقف أبو الفضل الرازي”"© أخذه من المُراكَبة 
في العروض انتهل. والبعض يُسمّيها معائقة 
أيضًا. 
مراكز بخران: - 25001 عط 1ه كطلاكصة/ا 
عت] دا عل كادمتكترو لل 

عند المنحٌمين عبارة عن وصول القمر 
لدرجات, معيّنة من فلك البروج؛» ويقال لها 
أيضًا تأسيسات القمر. وهي مذمومة في 
اختيارات الأمور وهي في غاية النحوسة. أي أنه 
عندما يصل القمر لتلك الدّرجات فينبغي الحذر 
في تلك الأوقات. 

وثمة اختلاف في عدد التأسيسات» 
فبعضهم اعتبرها ثمانية وبعضهم عشرة وهو 
المعتمد. 

التّأسيس الأوّل: من الاجتماع الحقيقي في 
البعد الثاني عشر للدرجة. 

التأسيس الثاني: في البُعد الخامس 
والأربعين. 

التأسيس الثالثك: في البُعد التسعين. 

التأسبس الرابع: في البُعد الماثة 
والثلاثين. 

التأسيس الخامس: في البُعد المائة والثامن 
والثلاثين. 

وقبل هذه النقطة الاستقبال جر من 
الاجتماع المذكور أيضًا خمسة في مقابل درجات 
هذه التأسيسات مذكورة. يعني: التأسيس الأول 


زفق هو الفضل بن شاذان بن الخليل» أبو محمد الازدي النيسابوري» توفى عام "هم امم . من فقهاء الأمامية» له مؤلفات 


عديدة وكان من علماء الكلام. 


المراهق 
من هذه الخمسة في البُعد الثاني عشر من الدرجة 
من هذا الجزء استقبال. والثاني: في البعد 
الخامس والأربعين وهكذا القياس. كذا في 
توضيح التقويم. ومراكز البيوت مذكور في لفظ 
0١‏ 


المراهق : - 1اع28لع2] بالععوع001 م 
ع#رغطلام ,الاعع 400/103 


صبي قارَبَ البلوغ وتحرّكت آلته واشتهئ 
ويُجامع مثله. كذا في الجرجاني. 
المرّة: عازه - المع رعاز8 

بالكسر والتشديد لغةّ القوة والسَّدَّةَ 
أطلقت فى عرف الأطباء علل الصفراء لأنّها 
أقزق الاخلاط وعلن السوداء ايها لأنيا أعدها 
لاقتضاء الاستمساك الموجب للصّلابة. والمرّة 
الصفراء عندهم هي صنف من الصفراء الغير 
الطبيعية» وهي صفراء يُخْالِظها بَلّهَم رقيق سمي 
بها ون كان جميع أصناف الصفراء يصدق عليها 
أنّها مرة الصفراءء لأنّه لما اختص كل صنفر 
من الصفراء باسم لمشابهته بشيء ولم يكن لهذا 
الصنف مشابهء حص هذا الصنف بالاسم العام 
ولأنّ هذا الصنف كثير الوجود فكان الصفراء هو 
هذا الصنف. والمرّة المُحية بضم الميم وتشديد 
الخاء المعجمة أيضًا صنف من أصناف الصفراء 
الغير الطبيعية وهي الصفراء التي يخالِطظها رطوبة 
غليظة من البلغم وتصيرٌ بسبب هذا الاختلاط 
شبيهًا في الحِسّ بممّ البَيْضِ في الغِلّظ واللون» 


ولذا سُمّيت بها. والمرَّة السوداء هى السوداء 
الغير الطبيعية وتُسمَّل بالسوداء المحترقة 


الاعلام © الذريعة ”7/ 6١٠١١‏ 


١١4 


وبالسوداء الاحتراقية أيضّاء هكذا يُستفاد من 
شرح القانونجة والاقسرائي من مبحث الأخلاط. 


المرتبة الإلهية : ما - عهداد عمتزدر 


000 


ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرط شيءء 
فإمّا أنْ يُؤْحَذْ بشرط جميع الأشياء اللازمة لها 
كليتها وجزئيتها المُسَمَّاة بالأسماء والصفات» 
فهي المرتبة الإلهية المُسَمَّاة عندهم بالواحدية 
ومقام الجمع. وهذه المَرْتّبة باعتبار الإيصال 
لمظاهر الأسماء التي هي الأعيان والحقائق إلى 
كمالاتها المناسبة لاستعداداتها في الخارج 
تُسمّى مَرنةٍ الريوية: 
الأشياء تُسمّ مَرْتَبةَ الإسم الرَّحمِن ربٌ العقل 
الأول المُسمّ بلوح القضاء وَأ الكتاب والقَلّم 
الأغلل: نذا اعت -شرط أن تكرن. الكليانت 
و ل 
كثياتها فهي مرتبة الإسم الرحيم رب 2 
الكُلية المُسَمّاة بلوح القَدَر وهو اللوح المحفوظ 
والكتاب المبين. وإذا أخِدّت 0 أن تكرن 
الصور 
الإسم الماحي وَالمُنْيت والمُحُبِي رب النفس 
المنطبقة في الجسم الكلي المُسَمّاة بلوح المَحخو 
والإثبات. وإذا أخذّت بشرط أنْ تكون قابلة 
للصور النوعية الروحانية والححكادة فهي مرتبة 
الاسم القابل رب الهيولى الكلية «المشار_إليها 
بالكتاب المسطور والرٌّقٌ المنشور. وإذا أخذت 
بشرط الصّور الحِسّية العينية'"”'. فهي مَرْتَة 
الإسم المصوّر رَبِّ عالّم الخيال المُطلق 


وإذا أخذّت 0 كليات 


المفصّلة جزئياتر متغيّرة فهي مَرتبة 


)١(‏ نزد منجمان عبارت است از رسيدن قمر بدرجات معينة از فلك البروج و آن را تاسيسات قمر نيز كويند ودر اختيارات امور 


مذموم إند وبغايت نحس يعنى وقتيكه قمر بدان درجات رسد دران وقت حذر بايد نمود ودر عدد تاسيسات اختللاف است 


بعضى هشت ثبت كرده اند وبعضى ده وأين معتمد عليه است تأسيس 


اول از اجتماع حقيقي در بُعد دوازدهم درجه بود ودوم 


در بعد جهل وينجم وسيوم در بعد نودم وجهارم در بعد صد وسى وينجم در بعد صدوسي وهشتم وبيش ازين نقطة استقبال 
جزء اجتماع مذكور باز بنج در مقابل درجات اين تأسيسات مذكورة است يعنى تأسيس اول ازين ينج در بعد دوازدهم درجه 
ازين جزء استقبال ودوم در بعد جهل وينجم وهمبرين قياس كذا في توضيح التقويم ومراكز بيوت در لفظ بيت مذكورشد. 


وده 


والمُقئّد. وإذا أخدّت بشرط الصّور 
الشّهادية فهي مَرْتبةَ الإسم الظاهر المُطلق 
والآخر رَبْ عالم الملك كذا في اصطلاحات 
لشي رجاتي : 
المزتبة الأحَدية : ©5140 - اتمن 4ه ععماد 
1116| عل 

هى ما إذا أخِدَّت حقيقة الوجود بشرط أنْ 
لا يكون معها 'شيء فهي المَرْتبّة المشتهلكة 
جميمٌ الأسماء والصفات فيهاء ويسمّ جمع 
الجمع وحقيقة الحقائق والعَمّاء أيضًا كذا في 
العرجاتق: 
مَرْتَبَةَ الإنسان الكامل : 6عء1]ءم 01 ع5148 
اتمانمم عتدتووط ”| 06 51202 - 1011 


عار كن خني العرائب الإنبةواعو 

من العقول والنفوس الكلية والجزئية ومَرايِب 
الطبيعة إلى آخر تنلات الوجود. 00 المرتبة 
العَمّائية أيضًاء فهي مضاهية للمرتبة الإلهية» ولا 
فرق بينهما إلا بالرّبوبية والمربوبية» ولذلك صار 
خليفة الله تعالئء كذا في الجرجاني. 


المَرْتَجَل : لهمتواده عط طاعتطى 01 لعرمللا 
4 07 00111 أملق - 72001110 505 8ل1لضدء121 
أ6أع 011 كررعى ء| 71001/16 


بفتح الجيم اسم مفعول من الارتجال هو 
عند أهل العربية والميزان لفط نُقِنَ من معناه 
الموضوع له إلى معنى آخر لا لِمَناسّبة بينهما 
كجعتر عَلمَا بعد وضعة للنهر.علئ ما هو مذهب 
الجمهورء فإنّهم قالوا: الأعلام تنقسم إلى 
منقول ومُرْتَجَل) وخالفهم سيبويهء وقال: 
الأعلام كلّها منقولة. فاللفظ بمنزلة الجنس. 
وقيد النقل احتراز عن المشْتَرَك. وقيد عدم 
المَناسّبة احتراز عن المنقول والمجاز. فالمَرْتجَل 
قسم من الحقيقة لأنَّ الاستعمال الصحيح في 
غير ما وُضمَّ له بلا علاقة وضع جديد فيكون 
اللفظ مستعملاً فيما وضع لهء فيكون حقيقة. 


المُرتجَل 
وَإنّما جعل صاحب التوضيح من قسم المستعمّل 
في غير ما وضع له نظرًا إلئ الوضع الأول فإله 
أولل بالاعتبار. إِنْ قيل الاستعمال لا لعلاقه لا 
يوجبٌ عدم العلاقة في الواقع فالمُرْتَجَل يجوز 
أَنْ يكون مجارًا في المعنى الثاني. قلنا لما 
تعسّر الاطلاع علئ أنَّ الناقل هل اعتبر العلاقة 
أمْ لاء اعتبروا الأمر الظاهر وهو وجودٌ العلاقة 
وعدمُهاء فجعلوا الأول منقولاً ومجارًا والثاني 
مُرْتَجَلاًه فلزم في المُرْتَجَل عدم العلاقة وفي 
المكولة ,#والحكار توشرثها: الكن. الا" لفسة 
الاستعمال بل لأولوية هذا الاسم بالتعيين لهذا 
المعنى. إِنْ قيل من أين يعلم أن في المُرْتَجَل 
نقلآً وفي المشترّك لا. قلت إذا عُلم تقدّم 
الوضع لأحدهما علئ الوضع الآخر حُمل علئ 
أن الواضع كأنّه غَصَبٍ لفظ المعنى الأول 
للمعنى الثاني وقل منه إليهء بخلاف ما جُعِلَ 
مشترّكًا فإنَّهِ لما لم يُعلم تقدَّم وضعه لأحدهما 
على وضعه لآخر جيل علئ أنه وُحِعَ لكل 
قا ما وار 

واعلم أنْ هذا الاستعمال لا يشترط في 
00 إن تيكني فيد ,ميرد النشل والتفين 
رشرع فى للق والمكاق كما نر “فى ولد 
وهذا الذي ذُكر علئ مذهب مَنْ لم يعتبر قيد 
المَناسَبة فير النقل» وقال إن تعدد معنى اللفظ 
فإِنْ لم يتخلّل بينهما لَفْل فهو المشترّكء وإِنْ 
تخلّل فإِنْ لم يكن النقل لمُناسَبة فهو المُرْتجَلء 
وإِنْ كان لمُناسّبة فإِنْ هجر المعنى الأول فمنقول 
وإلاّ ففي الأول حقيقة وفي الثاني مجاز. وأمًا 
م مَنْ اعتبّر قيد المناسّبة في النقل فيجعل المُرئجلٍ 
داخلاً ذ فى المشترك ويفسّره بما يكون وضعه لكل 
من الحعاتق ابتداءة بلا مناسّبة بينهاء ويفسّر 
المشترّك بما يكون وضعه لكل من المعاني ابتداءً 
أي من غير تخلّل نقل بينهاء سواء كان 
الوضعان من واضعر أو واضعين في زمان واحد 
أو في زمانين» وسواء وجدّت المُناسّبة أوْ لاء 


المرتَدٌ 

إن المعدير تن المعةة كه أن له تحط قن احد 
الوضعين الوم الآخر لا أن يُلاحظ المعنيان 
معٌاء أي فى زمان واحد.ء بخلاف النقل فإِنْ 
الملاحظة المذكورة معتبّرة فيه مع المُناسّبة بين 
الوضعين»ء هكذا يستفاد من التلويح والسّلم 
وحواشي شرح الشمسية وشرح المطالع. وقال 
عبد العلي البرجندي فى حاشية الجغمني: 
الارتجال هو أن ينتقل لفظ من معناه الموضوع 
له إلئ معن آخر لا لمُناسَبة بينهماء وقد يُطلق 
الارتجال على وضع لفظ لمعنى من غير مُناسَبة 
بينهماء سواء كان منقولاً أو غير منقول كغطفان 
اسم قبيلة والمعنى الأول أخصٌ انتهئ. 

المرْتَدٌ: 766201 - 05]316م23 ,علم2عع دك ]1 


11010111 

شرعًا هو الذي يكفر بعد الإيمان وقد مَرّ 
في بيان أقسام الكفر. 
المرجئة : منز ساك - (اعءة) وأزهناا- الم 
(ء56016) 


اسم فرقة من كبار الفرق الإسلامية لُقَّبوا 
به لأنهم يُرجئون العمل عن الثّية» أي يؤخرونه 
فى الرتبة عنها وعن الاعتقاد مِنْ أرجأ أي أخَر» 
ومنه طأرْجه وأخاء#”' أي أمهله وأخحره. أو 
لأنّهم يقولون لا تضرٌ مع الإيمان معصية ولا 
تنفعٌ مع الكفر طاعةء. فهم يعطون الرّجاءء وعلئ 
هذاه ينعن .أن لا يهم لفط "الخرصية ٠.‏ وفركهم 
حمس: اليونسية والعبيدية والغسانية والثوبانية 
والوضده كنا في شرح المواقف وتحقيق كل في 

3 8 


١١١/ الأعراف‎ )١( 


١65٠ 


مرحشوان : اعوطع]1) مدنلطك تطتدك/1 
(أآلاز 720[5) تتوسرءة نوللا - (طخمممر 


اسم شهر في تاريخ اليهود'". 
المرْخى 56004117 - ع اأأهلع5 


عند الأطباء دواء يلين العضو عند فعل 
الحرارة الغريزية بحرارته ورطوبته كالماء الحار» 
كذا فى المؤجر. 
مرداد مأه: (2700161 موزورء) طهحم 111030 
(ع705 1015م) 1[ه لم لقالا - 

اسم شهرٍ في تاريخ الفرس”*“. (وهو 
الشهر الثاني من شهور الصيف») 
المَردف : - عصحيط عط مزع عصفط) 
6 | كتنمل المع تترعع 21101 


علئ صيغة اسم المفعول من الإرداف هو 
القافية المشتوِلّة على الرّدف وقد سبق. والمُرُدَف 
على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل هو 
الشدن النككيل علق الرديك وقد سيق ايها 
المَرْسَل 1أعك1م 10م ,لإلالإصماع امعد 
15 26015أع1 عط 01 عه عتتعط ل صه 1ل 
1 ,71161011(01111 ,6 (7010ك1 - 11551118 
175 65 11لا 1110710116 011 0116 7102/1611 


على صيغة أسم المفعول من الإرسال 
يُطلق عل معان : منها ما عرفت قبيل هذا. 
ومنها ما هو مصطلح الأصوليين وهو وصفٌ 
منايب لم يثبت اعتبار عينه في عين الحكم 
أصلاً أي لا بنْص ولا إجماعء ولا يترنّب 


(؟) المرجئة: من الفرق الكبيرة وهم أصناف: مرجئة الخوارج» مرجئة الجبرية» مرجئة القدرية» والمرجئة الخالصة. وقالوا 
بتأخير العقوبة للعبد حتى يوم القيامة. وقد انقسموا إلى فرق عديدة. 


() مرحشوان نام ماهيست در تاريخ يهود. 
(8) مردادماه نام ماهيست در تاريخ فرس . 


١١١ 


المَرّض الجزئي 


الحكم على وفقه ويجيئ في لفظ المُنايب مع 
بيان أقسامه. ومنها التشبيه الذي ذكر أداته نحو 
كأن “ؤية1 ١‏ الأنية: .ونهها! المجاد” الذي - تكرن 
العلاقة فيه غير المشابّهة كاليد في النعمة وقد 
سبق في موضعه. ومنها ما هو مصطلح 
المحدثين وهو الحديث الذي سقط من اخر 
إسناده مَنْ بعد التابعي راو واحد أو أكثر وذلك 
السقرط يسك إرسالا».وصورئة أن يفول التابعي 
صغيرًا كان أو كبيرًا قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم كذا أو فعل كذا أو فُعل 
بحضرته كذا وسكت ونحو ذلك مما يضيفه إليه 
ككِ. هذا هو المشهور وهو الْمَعتَّمّد. وحاصله 
أنَّ المُرْسَّل حديتٌ رفعه التابعي مطلقًا. وبعضهم 
قيّد التابعي بالكبير وقال لا يكون حديتٌ صغار 
التابعين مُرْسَلاً بل منقطعًا لأنْهم لم يلقوا من 
الصحابة إلا الواحد أو الاثنين فأكثر روايتهم 
عن التابعين. وأما قول مَنْ دون التابعي قال 
رسول الله كل كذا فاختلفوا في تسميته مُرْسَلاًء 
فقال الحاكم وغيره من أهل الحديث: المَرْسَل 
مختصٌ بالتابعي عن رسول الله يَكيِ. والمعروف 
لي 'الققد وأصيرك "الفقه أن كل ولك يست 
سل وله :دعن الشفيت» الك ١لا‏ إن كر 
ما نوضّفه بالإرسال من حيث الاستعمال رواية 
التابعي عن النبي يِه ويؤيّده ما في العضدي 
من أن المُرْسَل هو أنْ يقول عدل ليس بصحابي 
قال صلى الله عليه وآله وسلم كذا انتهل؛ 
فحينئذ يتحد المُرْسَل والمنقطع. وقال في 
التلويح: وفي اصطلاح المحدّثين أنه إِنْ ذكر 
الراوي الذي ليس بصحابي جميع الوسائط 
فالخَبر مُسْئَدء وإِنْ ترك واسطة واحدة بين 
الراويين فمنقطع» وإِنْ ترك واسطة فوق الواحد 
فمُعْضَل بفتح الضادء وإن لم يذكر الواسطة 
أصلاً فَمُرْسَل انتهل. وفي شرح النخبة وشرحه: 
اختلف المحدّثون في المُرْسَل والمنقطع هل هما 
متغايران أؤْلا؟ فأكثر المحدّثين علئ التغايّر لكنه 


عند إطلاق الاسم عليهما حيث عرّفوا المنقطع 
بما سقط من رواته واحد غير الصحابى» 
وَالمَرْسَل بما سقط من رواته الصحابي فقط 
وبعضهم علئ أنّهما واحد وكّرفوا المُرْسَل بِأنّه 
ما سقط من رواته واحد فأكثر من أي موضع 
كان. وأمًا عند استعمال الفعل المشتق 
فيستعملون الإرسال فقط فيقولون أرسله فلان 
سواء كان ذلك مُرْسَلاً أو منقطعّاء ومن ثم 
أطلق غير واحد ممن لاا يلاحظ مواقع 
استعمالاتهم عل كثير من المحدّئين أنْهم لا 
يغايروت بين المَرْسَل والمنقطع وليس كذلك» لما 
حررنا أنْهم غايّروا في إطلاق الاسم وإنما لم 
يغايروا في استعمال المشتق. اعلمٌ أن المُرْسَل 
إِنَا جلي ظاهر وهو ما يكون الإرسال فيه 
ظاهرّاء وإمّا خفي باطن وهو ما لا يكون 
الإرسال فيه ظاهرّاء والفرق بين المَرْسَل الخفي 
والمدلين: :فك اسيق:: 

فائدة : 

المُرْسَّل ضعيفٌ لا يُحتحٌّ به عند الجمهور 
والشافعي» واحتجٌّ به أبو حنيفة ومالك وأحمد 
لأن الإرسال من جهة كمال الوثوق والاعتمادء 
فإِنَّ الكلام في الثقة فلو لم يكن عنده صحيحًا 
لما أرسله. 
المَرّضَ : - 5121255 رعقهء015 رذوعص 111 
انل 

بفتح الميم والراء خلاف الصحة وقد 
سبق . 
المَرَض البخرانى : عل أمكز - دوع معاء1ودء5 
116 

هو الحادث بسبب الانتقال في البحران. 
المرض الحزثى : غطع 511 ,مه أوهم15لمآ 
© 71010016 ,اده اأدممد 101 - كدعمالاً 

هو الذي يَسْهِلٌ علاججٌه والمرض الكلّي 
بخلافه . 


المَرَض الخاص 
المَرض الخاص: - ودعم1از عمانك ناموط 
6 لل انهم 16ل داولا 

في أمراض العين على ما هو مصطلح 
عليه ماله اسم خاص وعلامة خاصة وعلاج 
خاصى. #السرطاق» “قله إذا. عرضن اللفين 'لزمته 
أعراض لا تلزمه عند عروضه لسائر الأعضاءء 
مثل الوجع وامتداد العروق.ء وعلئ المعنى 
اللغري ما يختصس بعضو لا يشاركه فيه غيره 
كالرٌرقة والماء بالعنبية»ء والشركي ها يكون 
مشتركا بينه وبين غيره كالورم. 
المَرّض الطاري : عتمتعلمء 1ه عتمرعلامط 
6 ,0 لاوط - عدوء5 1ل 

على نوعين : عام وهو الذي لا يختص 
بقبيلة وبناحية ويُسمّى وَبَائِياًه وخاص وهو ما 
يختصٌ بأحدهما ويُسمّى وافِداًء وهو الذي يفد 
أسبابه علئ أفت ما فيعّم أهله بمرض ماء هذا 
كله من بحر الجواهر. 
المَرَض العام : - 21101نامآ ,1015102601 
1 106508768011011 


هو تفرّق الإتصال كما مَر. 
المَرَض المضلى : - عقوع15ل0 56250221 


101106 1/14/1016 
هو ما يختصّ حدوثه بفصل من الفصول. 
المَرَض القَضْرى : عبباء) - عانطاوه:1 


هو الذي يقصر فيها المواد وتحتبس تحت 


المَرّض الكاهنى : ءادماامط - ومع تمع 


هو الصرع سُمّي به لأنَّ الكهّنة كانوا 
يعالجونه بالكهانة. 


المَرَض المؤمن : عوةعؤزل كناماعةادمء «مل2 
عكلاء ]ع 07110 7101 01 ادال( - 
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هو الذي فيه أمان من أمراضر آخر. 
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المَرَض المتعدى : - ع5هء15ل كنام0أ00638 
عكلاءاع0 0711 4016 عار 


هو الذي يتعدئ من شخص إل آخر 


بالمجاورة كالجذام. 
المَرَض المتغيّر : - ع5وءوذل ء/ازووه عمط 
عبطاودع مجم ءتالسادالاز 


هو الذي يحدث قليلاً قليلاً ويزول قليلاً 
قليلاً كذا في الأقسرائي . 


المَرّض المتوارث : - عمدعؤال نتةأألعع1] 
11011117111113 


هو الذي يتوارّثٌ من الأبوين إلى الأولاد 
كالمر ص و الجَذام : 
المررض المسلم: لإلع 76102 عومط8 عموعوزد] 
- 01 1خه 2-1201 1ر0 أالامط ال 15 
007116-15 50715 أده عل60 تررعم 6[ 00711 


هو الذي لا مانع فيه لتدبير الصواب ومن 
الأمراض ما يمنع ذلك مثل أنْ يكون صداع 
ونزلة فتعارض النزلة الصداع في واجبر من 
التدبير. 


المرّدض المهياج : - ووع 1112 111210 


عانعاتدة ء مامز 


هو الذي مواده شديد التحرّك من عضو 
إلى آخر. 
المُرَكّب : - 0«ناومصرم باعام مره 
056م 1م ,عنتعام 0 


بفتح الكاف المشددة يطلق على معانر. 
منها ما عرفت. ومنها ما هو مصطلح المحدّثين 
زهو اجذيك .كيه متنه .بإسناد. هنر حديكر آخر 
كذا في القسطلاني وشرح شرح النخبة . ومنها 
ما هو من أقسام الموبججهات وهي القضية 
المُوجهة التي لا يكون فيها حكم واحد بل 
حكمان.ء أحدهما إيجاب والآخر سلبء 


١61 


وتقابلها: البسيطة .يوهي ما لا يككون افيه إلا يكم 
واحد إيجاب أو سلب. فالعرفية الخاصة مثلا 
مركّبة والضرورية المطلقة بسيطة. ومنها ما 
يتركّب من أجسام مختلفة الحقائق بحسب 
الحقيقة وهو قسمان: تامٌّ وغير تام ويُسمّىئ 
ناقِصًا أيضًا. فالمركّب الثَّامِ هو الذي تكون له 
صورةٌ نوعيةٌ تحفظ تركيبه زمانًا معتدًا به وهو 
منحصر فى المواليد الثلأثء أي النبات 
والحيراة والحمدن وذللة لان اركب لا ركرك 
إلّ من بسائْط تتصكّر أجزاؤها وتتماس متفاعلةً 
ترا تسستقر علرة كيّقية” متوسّطة وجذالية» تستعد 
بها لأنْ يفيض عليها من المبدأ صورة حافظة 
لتألفها؟ لكون بالذات 
للافتراق» فتلك الصورة إِنْ لم يصدر عنها أَنَرٌ 
في المركب إلا الحفظ المذكور فهي الصورة 
المعقية والجسم المركّب المتنوّع 0200 
وإِنْ صدرت عنها مع الحفظ التغذية والتنمية لا 
غير فهي النفس النباتية» والجسم المركب 
المتنوّع بها نبات» وإِنْ صدر عنها الحسّ 
والحركة الإرادية مع ما يصدر من النفس النباتية 
فهي النفش. الحيواتية» والجسم. المتتؤع بها 
حيوان» والحيوان إِنْ تعلقت به نفس مجردة هى 
معيده للنطق وزدراك الغليات فهو انبا نزي 
فهو الحيوان الأعجم. والمركّب الغير التام هو 
المركب الذي لا تكون له صورة نوعية تحفظ 
5 انا نادي تراجانم امك ليا الور 
نوعية كالممتزج من الماء والطين إِدْ ليست له 
صورة مغايرة لصور بسائطها أو كانت لها صورة 
نوعية لكن لا تحفظ تركيبه زمانًا معتدًا به 
كالشهب والنيازك.ء هكذا ذكر الحكماءء وهكذا 
نقل عن السّيّد السّند وابنه. ومنها الشيء الذي 
يكون أكثر أجزاء من شيءٍ آخر ويقابله البسيط 
ويُسمّئ بسيطاً إضائيًا. ومن ههنا يقال من 


العناصر مستدعية 


المزكز 
يكون فيها حكم واحد بل حكمان أحدهما 
إيجاب والآخر سلبء» ومنها ما هي بسيطة وهي 
التي لا يكون فيها إل حكم واحد إيجاب أو 
سلب» فالعرفية الخاصة مثلاً مركّبة والضرورية 
المطلقة بسيطة» وقد سبق بعض معانيه في لفظ 
الشيظل: ْ 


المركز : 20©706) - عتادع 


هو عند المهندسين نقطة فى وسط الدائرة 
أو الكرة بحيث تتساوئ جميع الخطوط الخارجة 
منها أي من تلك النقطة إلول محيط الدائرة أو 
الكرة. ومركز حجم الكرة وجرم الكرة عندهم 
هو نقطة في داخل الكرة تتساوئ جميع الخطوط 
الخارجة منها إلل سطحها المستدير. وأمًا مركز 
ثقلها فهو نقطة متى حُِلَ الققل عليها لَِمّ وضمًا 
لم يرشن تعاننيا مله عار لبر وحار أخرها 
نقطة تتعادل ما عليل جوانبها فى الوزن. وقيل 
مركز ثقل الجسم نقطة إذا كان ذلك الجسم عند 
مركز العالم انطبقت تلك النقطة عليه فَإنْ 
تشابّهت أجزاء الكرة ثقلاً وخفة انّحد المركزان 
وإلأأ اختلفا ككرة نصفها من خشب ونصفها من 
حديدء فإن مركز حجمها يكون على منتصفها 
ومركز ثقلها يكون فى النصف الحديدي» هكذا 
دكن عية.العلى. البرجيدق "فى افيه الجعدي: 
كل النق عر "علق | الوده "الفلذين: أن ورك 
حجم الأرض هو عين الكعبة في مكّةء ومركز 
ثقلها هو عين مرقد النبي يلْهَ في المدينة» هكذا 
سمعت من الأساتذة الله اعلو. 

ومركز الشمس عند أهل الهيئة هو قوس 
من منطقة الخارج المركز من نقطة الأوج إلى 
مركز جرم الشمس على التوالي ويُسمّ خاصة 
الشمس أيضًا. ومركز القمر عندهم ويُسمّئ 
بالبعد المضعّف أيضًا هو قوس من منطقة المائل 


القضايا الموجّهة ما هي مركّبة وهي التي لا | من نقطة أوج القمر إلى طرف الخط الخارج من 


)١(‏ لتأليفها (م.ع) 


المريد 


مركز العالم إلى مركز التدوير ومنه إلى منطقة 
المائل على التوالي فإِنَّ مركز التدوير ومركز 
العالم كليهما في سطح منطقة المائل» فالخط 
الواصل بينهما بالضرورة يمر بتلك النقطة. 
ومركز عطارد قوس من منطقة المائل علئ 
التوالي من أوج المدير إلى طرف خط خارج من 
مركز معدّل المسير إل مركز التدوير ومنه إلى 
محيط المايّل كذا ذكر المحقّق الشريف. وفيه إِنْ 
تشابّه حركة مركز التدوير حول مركز معدّل 
المسير لا حول مركز العالّم كما في القمر 
فقوس المركز المأخوذة من المائل تكون مختلفة 
لا متشابهة. والتحقيق أنَّ المركز قد يُؤخذ من 
منطقة المائل وقد يؤخذ من منطقة معدّل 
المسير. فعلئ الأول يقال هو قوس من منطقة 
المائل على التوالي من أوج المدير إلى طرف 
خظ خارج من مركز العالّم منت إلى منطقة 
المائل إمّا موازِيًا للخارج من مركز معدّل المسير 
إل مركز التدوير أو منطبقًا عليه. وعلئ الثاني 
يقال هو قوس من منطقة معدّل المسير عل 
التوالي من محاذاة أوج المدير إلى طرف خط 
خارج من مركز معدل المسير إلى مركز التدوير 
المنتهي إلئ منطقة معدّل المسير قبل الإخراج أو 
بعده» وهذا إذا كانت حركة المركز هي فضل 
حركة الحامل على حركة المدير. وأما إذا كانت 
حركة الحامل فينبغي أن يعتبّر أوج الحامل بدل 
أوج المديرء وعلئ هذا القياس في باقي 
السيارات. فمركز الزحل قوس من منطقة الماثئل 
مبتدأة من نقطة الأوج إل مركز جرمه وهكذاء 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 
ولا يبعد أن يطلق المركز عل الحركة في 
القوس المذكورة كما يطلق عليل القوس 
المذكورة على قياس ما قيل في الخاصة والأوج 
والوسط والتقويم ويؤيّده ما وقع في الزيجات أن 
مركز الشمس في يوم بليلته كذا دقيقة» وفي 
شهر كذا درجةء وفي سنة كذا برجّاء ويكتبون 


١٠615 


لمعرفة مراكز السيارات جداول. والمركز 
المعدّل عندهم قوس من المايّل علئ التوالي 
مبتدأة من نقطة الأوج إلى طرف الخط الخارج 
عن مركز العالّم المارّ بمركز التدوير المنتهي إليه 
وذلك الخظ يُسمّل خط المركز المعدّل. وذكر 
العلامة أنه اقويتن. "مزه ممنطقة الممدل .نين خخطين 
يخرجان من مركز الممثل أحدهما إلى الأوج 
والآخر إلئ مركز التدوير. وفيه أنَّ مركز التدوير 
لا يكون علئ منطقة الممثل غاليًا وأهل العمل 
يأخذونه من الممثل تسامُلاً. فينبغي أنْ يقال في 
تعريفه هو قوس من الممثل على التوالي بين 
عرعييق تنا أن تقديزا (عداسياة تمر بالأوج 
والأخرئ بمركز التدوير. والمركز المقوّم عندهم 
قوس من الممثل على التوالي بين عرضيتين تمر 
إحداهما بالأوج والأخرى بمركز جرم الكوكب. 
إعلم أن هذا في المتحيّرة سوى عطارد. وأمًا 
في عطارد فينبغي أنْ يقيد الأوج بالمدير فيقال 
المركز المعدّل لعطارد قوس من المائل علئ 
التوالي من أوج المدير إلئ طرف الخط الخارج 
عن مركز العالّم المارٌّ بمركز التدوير المنتهي 
إليه. والمركز المقوّم لعطارد قوس من الممثل 
علئ التوالي بين عرضيتين تمرٌ إحداهما بأوج 
المدير والأخرئ بمركز جرمه. ثم المركز المقوّم 
قد يعتَبِرٌ في القمر أيضًا. وأما المركز المعدّل 
في القمر فلا يمتاز عن المركز الغير المعدّل 
لتشابه حركة المركز حول مركز العالّم. هكذا 
يستفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة . 


المريد: 


ععأملمم ,عءأرراء دقل انم امول - عع1نام0 م 


عاماع5أل بقع 10110 بأخمعيع طلم 


أسم فاعل من الإرادة وقد عرفت معناه 
ويأني عند أهل النّصوف بمعنيين: أحدهما: 
بمعنى المحبٌ أي الشَّالك المجذوب». والثاني : 
بمعنى المقتدي. والمقتدي هو الذي نوَّر الله عبن 
بصيرته بنور الهداية حتى ينظرٌ دائمًا إلى نقصه 


١ه‎ 


فيسعى دائِمًا إلى طلب الكمالء. ولا يقرٌ له قرارٌ 
حتى يحصل على مراده والقرب من الحق 
سبحانه وتعالى. وكل مَنْ اتّسم باسم أهل 
الإرادة فلا مُرادَ له سوى الحقّ في الدارين. وإِنْ 
هُوَ توقّف واستراح لحظة عن الطلب فإنَّ اسم 
المُريد له هو مَجازٌ وبالعارية"'2 قال أبو عثما 
المريد الذي مات قلبّه عن كل شيءٍ دون الله 
فيريدٌ الله وحده ويريدٌ به قربه ويشتاق إليه حت 
تذهبَ شهوات الدنيا من قلبه لشدّة شوقه إلى 
الله. والمريدٌ الصَّادق هو المتّجه بكلّه وجملته 
إلى الله وقلبّه دائمًا معلّقٌ بالشيخ ب 
الكاملة» ويعدٌ روحانية الشيخ حاضرةٌ ‏ معه في 
جميع الأحوال ويستخدمه بطريق الباطن ويرى 
نفسه مع الشيخ كالميت بين يدي الغسّال. كي 
يبقى محفوظا من شر الشيطان ووساوس النفس 
الأمّارة كذا في السلوك”"" . وفي خلاصة 
السلوك المريدٌ الذي أعرض قلبه عن كلما سوى 
الله» وقيل المريد مَنْ يحل مراد الله . 


المريض : 7011671 ,144/406 - 111 ,عاعاد 


بسبب إرادته 


غالب حاله الهلاك رجلاً كان أو امرأة.» كمريض 
عجز عن إقامة مصالحه خارج البيت أي عن 


الممريض 
الذهاب إل حوائجه خارج البيت وهو الصحيح 
كما في المحيطء ومثل مَنْ بارز رجلاً في 
المُحاربة أي خرج من صف القتال لأجل القتال 
أو قدّم ليقتل لقصاص, أو رَجْم أو قَدَّمه ظَالِمُ 
ليقتله»ء أو أخذه السّبع بغتة أو انكسر السفيئة 
وبقي علئ لوح. هكذا ذكر البعض وهو مختار 
قاضيخان وكثير المشايخ. وقال صاحبٌ الكافي 
هو الصحيح. وقال مشايخ بلخ'" إذا قدر على 
القيام لمصالحه وحوائجه سواء كان في البيت أو 
خارجه فهو بمنزلة الصحيح وهو اختيار صاحب 
الهداية. وفي الخزانة هو الذي يصيرٌ صاحب 
فراشس ويعجز عن القيام بمصالحه الخارجة 
ويزدادٌ كل يوم مرضّه. وفي الظهيرية وقد تكلّف 
بعض المتأخّرين وقال: إِنْ كان بحيث يخطو 
بخطوات من غير أن يستعين بأحدٍ فهو في حكم 
الصحيح وهذا ضعيف لأن المريض جدًا 

يعجز عن هذا القدر إذا تكلف. وعن الحسن بن 
الأذخن الي عدية جيه زلا عولد ل لوم 
إل بشْدّة وتعذير في حلوته جالِسا. وفي فتاوى 
قاضيخان أنَّ المُفْعَد والمَفْلوجٍ إِنْ لم يكن قديمًا 
فهو بمنزلة المريضء» وإنْ كان قديمًا فهو بمنزلة 
الصحيح. وقال محمد سلمة”؟؟ إِنْ كان 


)١(‏ ونزد اهل تصوف بدو معن آيد يكى بمعنى محب يعنى سالك مجذوب دوم بمعني مقتدي ومقتدي آن باشد كه حق سبحانه 
تعالئ ديده بصيرتش را بنور هدايت بينا كرداند تاوي بنقصان خود نككرد ودائما در طلب كمال باشد وقرار نكيرد مكر بحصول 
مراد ووجود قرب حق سبحانه تعالئ وهركه باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق در دو جهان مرادى نداند واكريك لحظه از 


طلب آن بيارامد اسم أرادت برف عاريت ومجازا باشد. 


(؟) ومريد صادق آن باشد كه كلا وتجطلة روي بسوى خدا دارد ودوام دل با شيخ دارد از سر ارادت تمام وروحانية شيخ را 
حاضر داند درهمه احوال ودر راه باطن از وي استمداد كند وخود را با شيخ مثل ميت در دست غسال كرداند تا از شر 


شيطان ونفس أماره محفوظ ماند. 


زهرة هى مدينة خراسان العظمى . كانت دار مملكة الاتراك والملك. فيها اسواق عامرة. ومتاجر» وصناعات ومساجد» وتقع 
علئ ضفة نهر. وفيها أيضًا مدارس للعلوم ومقامات للطلاب والأرزاق. فتحها عبد الله بن سمرة أيام خلافة معاوية بن أبي 


سفيات: 


الروض المعطار 45» نزهة المشتاق »١50‏ الطبري /١‏ 2.150 فتوح البلدان 505» ابن الأثير 290/١17‏ 


الات ابن حوقل 27/7 الكرخي كك ل 
ع هو محمد بن سلمة , 
السكين له عدة مؤلفات. 


الأعلام 5 :» فهم المقال 7591. 


بن ارشبيل اليشكرى» ابو جعفر» توفي نحو عام ١اه/‏ م . عالم بالعربية والأنساب . أخذ عنه ابن 


المَريض 
يُرجى بَرْْهِ بالتداوي فهو صحيح وإِنْ كان لا 
يُرجئ فهو مريض. وقال أبو جعفر الهندواني"» 
ِنْ ازداد كل يوم فهو مريض وَإِنْ ازداد مرة 
وانتقص أخرئ فإِنْ مات بعد ذلك بسنة فهو 
مع ٠‏ وإنْ مات قبل سنة فهو مريض. وروى 
نو نصر العراقي””2 عن أصحابنا الحنفية أنه إن 
كان يصلَّي قاعدًا فهو صحيحء وإِنْ كان يصلّي 
طعا فيز -هريضن:” .وفيل ١-في.‏ الخرانة” 
والمرأة إذا أخذها الوّجَم الذي يكون آخر 
انفصال الولد كالمريضة أمّا إذا أخذها ثم سكن 
فغير معتَبّره هكذا في البرجندي وجامع الرموز. 
التة 

قال الأطباء: المرض إمّا“مفرد أو 0 
لأنّه إِمّا أنْ يكون تحققه باجتماع أمراض حتئ 
يحصل من المجموع هيئة واحدة ويكونٍ 7 
واحدًا ولا يصدق عل شىء من أجزائه أنه ذلك 
العرفن- أذ له كرت - كذلت د الأول هو 
المرض المركّب. والثاني المرض المفرد. 
ومعني الاتحاد أنَّ تلك الأنواع تكون موجودة 
ويلزم من مجموعها حالة أخرئ يقال إِنّْها مرض 
واحد كالوَّرّم لِمَا فيه من سوء المزاج وسوء 
التركيب وتفرّق الاتصال. فلو اجتمعت أمراض 
كثيرة ولم يحصل للمجموع حالة زائدة يُقال إنها 
مرض واحد كالحُمّ مع الاستسقاء والسّعال 
مثلاً لم يكن ذلك مرقّبّاء بل أمراض مجتمعة 
وكل مرض مفرد فلا يخلو إِمّا أن يكون بحيث 
يمكن عروضه لكل واحد من الأعضاء أو لا 
يكون كذلك. والأول يُسمّ تفرّق الاتصال 
والمرض المشترك وانسلال الفرد والعرض العام 
والمرض العام أيضًا فإنَّ يكون في الأعضاء 


)١(‏ لم نعثر على ترجمة له. 


١ها5‎ 


المفردة ككسر العظام والمركبة كقطع الإصبع؛ 
والثاني إمّا أنْ يكون عروضه أولاً للأعضاء 
المتشابهة أي المفردة وهو مرض سوء المزاج أو 
للأعضاء الآلية أي المركبة وهو مرض سوء 
التركيب ويُسمّ مرض التركيب ومرض الأعضاء 
الآلية أيضاء وإنما قلنا أولاً في تفسير سوء 
المزاج لأنَّ سوء المزاج يمكن أن يعرض 
للأعضاء المركبة بعد عروضه للمفردة» والمراد 
بسوء المزاج أنْ يحصل فيه كيفية خخارجة عن 
الاعتدال. ولذا لا يمكن عروضه أولا للعضو 
المركّب إِذْ يستحيل أنْ يكون مزاج الجملة 
خارِججًا عن الاعتدال» وأقسامه هي أقسام 
المزاج الخارج عن الاعتدال وكلّ واحد من 
تلك الأقسام إِمَا ساذج أو مادي». والمراد 
بالساذج الكيفية الحادثة لا عن خلط متكيّف بها 
موجبر لحدوثها في البدن كحرارة مَنْ أصابه 
الشمى مق شين أن صيكق خلط عدوا تياد 
ما ليس كذلك. ويقال للأمراضص المادية 
الأمراض الكلّية كالحُمّى الحادئثة من سخونة 
خلط. ثم المادي إمّا أن تكون المادة فيه 
ملتصقة بسطح العضو أو تكون غامضة فيهء 
والأرّل المُلاصِق والثاني المُداخلء والمُداغل 
إِمَا أنْ يفرق الاتصال وهو المورم أوُلاء وهو 
غير المورم. وآَمًا مرض التركيب فينقسم إلى 
أربعة أجناس استقراء الأوّل مرض الخلقة وهو 
أربعة أقسام لأنَّ كلّ عضو فإنَّ شكله ومجاريه 
وأوعيته وسطحه إذا كان علئ ما هو واجب كان 


صحيح الخلقة.: وإذا لم يكن فهو إمّا مرض 
الشكل بأنْ يتغيّر شكل العضو عن المجرئ 
الطبعي فيحدث آفة في الأفعال مثل اعوجاج 


المستقيم كعظم السّاق واستقامة المغوّج كعظم 


(؟) هو منصور بن عليء» ابو نصر بن عراق» توفي نحو 475ه/ ٠‏ م. عالم بالرياضيات والنجوم. له كتب كثيرة. 
الاعلام // 01”. هدية العارفين ؟/ *الا5. تذكرة النوادر .1١68‏ 


١هاا/‎ 


المريض 


الصدرء وإمّا مرض المجاري والأوعية ويسم 
أمراض الأوعية ومراض التجاويف أيضّاء وذلك 
بِأنْ تتسع أو تضيق فوق ما ينبغي أو تنسدٌ 
كاتساع الثقبة العذبية وضيق النفس وانسداد 
المجرى الآتيى من الكبد إل الأمعاءء وأمًا 
مرض الصّفائح أي سطوح الأعضاء بِأنْ يتغيّر 
سطح العضو مما ينبغي بِأنْ يخشن ما يجب أنْ 
يملس كقصبة الرّئة أو يملس ما يجب أن يخشن 
كالمعدة. الثانى مرض المقدار وهو قسمان لأنّه 
ما أنْ يعظم مقدار العضو أكثر مما ينبغي كداء 
الفيل» أو يصعْر أكثر مما ينبغي كغموز اللسان» 
وكلّ واحد منهما إمّا عام كالسمن المفرط 
لعمومه جميع البدن أو خاصٌ كما مَرّ من داء 
الفيل وغموز اللسان. الثالث مرض العدد وهو 
أربعة أنواع لأنّه ما أنْ يزيد العضو عددًا على 
ما ينبغي زيادة إِمّا طبيعية بأنْ يكون من جنس ما 
هو موجود في البدن كالأصبع الزائدة أو غير 
طبيعية بِأنْ لا يكون من جنس ما هو موجود في 
البدن ويكون زائداً كالئؤلول. وإمّا أنْ ينقص 
نقصانًا طبيعيًا كولد ليس له أصبعء أو نقصانًا 
عارضيًا أي ليس خلقيًا كمن قطعت أصبعه أو 
يده. وبالجملة فمرض العدد إمّا طبيعى أو غير 
طبيعي» وكلّ منهما إمّا بالزيادة أو بالنقصان» 
والمراد بالطبيعى من الزيادة ما يكون من جنس 
ما يوجد في البدن وبغير الطبيعي منها ما لا 
يكون منه وبالطبيعي من النقصان ما يكون خلقيًا 
وبغير الطبيعى منه ما يكون حادئًا. وقال القرشى 
الطيعي :1 نا أت مكو 115 أى يحرفا .والمزاة 
بالكلى ما يكون “الراته أو الناقض عفييًا عاملة 
كالاصيع والبدى بوبالجزق .ما حيكوق .خللقة. سيره 
عضو كالأنملة. الرابع مرض الوَضْع» والوَّضعٌ 
يقتضي الموضع والمشارك فإن للعضو بالنسبة 
إل مكانه هيئة تُسمّئ بالموضع وبالنسبة إل غيره 
من الأعضاء بحسب قربه وبعده عنه هيئة أخرئ 
تُسمّئ بالمشارك» فمرض الوضع يشتمل القسمين 


فهو الفساد الحاصل فى العضو لحلل فى 
موضعه أو مشاركه 1 هذا القسم الأخير 
بمرض المشارّكة كما يُسمّئ القسم الأول بمرض 
الموضع. ثم مرض الموضع أربعة أقسام. 
الأول زوال العضو عن موضعه بخلع أو بخروج 
تام. الثاني زواله عن موضعه بغير خَلْعم وهو أنْ 
لا يخرج عن موضعه بل يزعج ويُسمّئ زوالاً 
دوئيًا. الثالث حركته في موضعه والواجب 
سكونه فيه كما في المرتعش. الرابع سكونه في 
موضعه والواجب حركته كتحجر المفاصل. 
ومرض المشارّكة قسمان: الأول أنْ يمنع أو 
يعسر حركة العضو إل جاره. والثاني أنْ يمنع 
أو يعسر حركته عن جارهء هكذا يُستفاد من 
شرح القانونجة وبحر الجواهر. وأيضًا ينقسم 
المرض إل شركي وأصلي فإنّه إِنْ كان حصول 
المرض في عضو تايعًا لحصوله في عضو آخر 
يُسمّئ مرضًا شركيًا وإلا يُسمّئ مَرضًا أصليًا؛ 
فعلئ هذا لا يشترط في الأصلي إيجابه مرضًا 
في عضو آخر لكن الغالب في عرف الأطباء أنَّ 
المرض الأصلي ما أوجب مرضًا في عضو 
آخر. وأيضًا ينقسم إلى حاد ومُرْمِن » فالمُرين 
هو الذي يمتدٌ أربعين يومًا أو أكثر ولا نهاية له 
لإمكان أنْ يمتدٌ طول العمرء والحادٌ ثلاثة 
أقسام: حاد في الغاية القصوئ وهو الذي لا 
يتجاوز بحرانه الرابع أي ينقضي في الرابع أو 
فيما دونه وحادون الغاية وهو الذي بحرانه 
السابع» وحاد بقول مطلق وهو الذي ينتهي إمّا 
في الرابع عشر أو السابع عشر أو العشرين وما 
تأُخّر عن العشرين إل الأربعين» يقال له حاد 
المُرْمِن ويُسمّ حادًا منتقلاً أيضًا لانتقاله من 
مراتب الأمراض الحادة إليل المُرّمنةء هكذا 
يُستفاد من شرح القانونجة وبحر الجواهر. وفي 
موضع. من بحر الجواهر أَنْ الحاد بقول مطلق 
ما من شأنه الإنقضاء في أربعة عشرء والقليل 
الحدّة ما ينقضي 0500 ذلك إل سبعة 


المُزابنة 


وعشرين يومّاء وحاد المرُمِنات ما ينقضى فيما 
بعد ذلك إل أربعين يومًا. وفي الأقسرائي في 
ميخك: البخران: إذا' له يعن أمر ‏ الموّض. إلل 
الرابع والعشرين من مرضه يقال له مزمن 
اصطلاحًاء ثم إذا تبيّن إلئ الأربعين يشبه الحاد 
ويطلق عليها الحاد مار وإذا جاوز الأربعين 
يقال له مُرْمِن ولا يقال له حاد أصلاً انتهل. 


المزابنة : 
20 

بالموحدة فى اللغة المداقعة من الزبن وهو 
الدفعء وشرعًا هو بيع تمر مجذوذ كيلاً أو 
مجازفة بمثله أي بمثل المجذوذ عل النخل 
خرصضاء والمجذوذ المقطوع والخرص الخرز 
والتخمين فهو تمييز عن نسبة المثل إلا الضمير» 
وحاصله بِيعٌ تَمْرِ بما على النخل خرصًا. وفي 
القاموس الزبن بيع كل تَمْرٍ على شجر بتمر 
كيلا » والمزابنة بيع رطب في النخل بالتمر. 
وفي الكافي والهداية هي ب بيع التمر عل النخل 
ا 0 وهذا بيع 
مكيل بمكيل من جنسه خرصاء ففيه شبهة 
الربوا. وعند الشافعي تجوز المُزابّنة فيما دون 
خمسة أوسق. ولا تجوز فيما زاد عليهاء هكذا 
بيان البيع الفاسد والباطل. 


المزاج : 
6 2101[17 

بالكسنى وتخفيف الزاء المعجمة هو في 
الأصل مصدر بمعنئ الامتزاج وهو عبارة عن 
اختلاط أجزاء العناصر بعضها ببعض نقل في 
اصطلاح الحكماء إل كيفية متشابهة متوسّطة بين 
الأضداد حاصلة 0 ذلك الامتزاج, فتلك 
الكيفية ل" تحصل إل بامتزاج العناصر بعضها 
ببعض» وتفاعلها والتفاعل لا يحصل إلا بمماسة 
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السطوح: وكلّما كانت السطوح أكثر ‏ كان 
المماسة أتم» وكثرة السطوح بحسب تصغر 
الأجزاء. ثم ذلك التفاعل بحسب التقسيم 
العقلي منحصر في ست صور لأنْ في كل عنصر 
مادة وصورة وكيفية وكل منها إِمّا فاعل أو 
منفعل. ولا يجوز أنْ تكون المادة فاعِلة لأنَ 
شأنها القبول والانفعال لا الفعل والتأثير» ولا 
أن- هون" السؤرة: مشفعلة “لآن انها الفعن 
والتأثير لا القبول والانفعال» فلم تبق إلا أربع 
صور هي ما يكون المنفعل فيها المادة أو 


الكيفيةء والفاعل إمّا الصورة أو الكيفية. 
فمذهب الحكماء. أنَّ الفاعل الصورة والمنفغل 
المادة» قالوا العناصر المختلفة الكيفية إذا 


تصكّرت أجزاؤها جدًا واختلطت اختلاطًا تامًا 
حتل حصل التماس الكامل بين الأجزاء فعل 
صورة كل منها في مادة الآخر فكسرت هى 
ة كيفية الآخر حت نقص من حرٌ الحار 
تلك الكيفية ويحصل له كيفية حرّ أقل 
بالنسبة إلول الحارٌ الشديدة الحرارة 
ويستسخن بالنسبة إل البارد الشديدة البرودة. 
وكذلك ينقص من برد البارد فيحصل له برد 
أقن, فالكاسر اليس هو المادة لعدم كونها فاعلة 
ولا الكيفية لأنَّ انكسار الكيفيتين المتضادتين إن 
معًا أو علئ التعاقب» فإِنْ حصل الانكساران 
معًا والعلّة واجبة الحصول مع المعلول لَزِمَّ أنْ 
يكون الكيفيتان الكاسرتان موجودتين على 
صرافتهما عند حصول انكساريهما وهو محال» 
وإِنْ كان انكسار إحذهما مقدّمًا على انكسار 
الأخرئ لَزِمَ أنْ يعود المكسور المغلوب كاسرًا 
غالِمًا وهو أيضًا مُحال. وأما المنكير فليس 
أيضًا الكيفية ولا الصورةء أمّا الثانى فَلِمًا مَرّ 
مون أذ المعووة د قافلة ل ملت لكا الال 
فلأنَّ الكيفية نفسها لا تتحَّك فلا تستحيل بل 
الكيفية تتبدّل ومحلها يستحيل فيها وذلك المحل 


هو المادة. ثم الصورة إِنَّما تفعل في غير مادّتها 
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بتوسّط الكيفية التى لمادّتها ذاتية كانت أو 
غرضية فَإِنَّ الماء الحان إذ1 امتر ‏ بالماء البازه 
وانفعلت مادة البارد من الحرارة كما تنفعل مادة 
الحار من البرودة» وإِنْ لم تكن هناك صورة 
فالكاسِر الصورة بتوسُّط الكيفية 
والمنكير المادة وذلك بِأنْ تحيل مادة العنصر 
إل كيفيتها فتكسر صورة كيفيته فحينئظٍ يحصل 
كيفية متشابهة في أجزاء المركب متوسّطة بين 
الأضداد وهي المزاج. 
قال الإمام الرازي لا شبهة في أنَّ الشيء 
لا يُوصف بكونه مشابهًا لنفسهء وإِنّما قلنا 
للكيفية المزاجية إِنَّها متشابهة لأنْ كلَّ جزء من 
أجزاء المركّب ممتاز بحقيقته عن الآخر تكون 
الكيفية القائمة به غير الكيفية القائمة بالآخر ل 
أ تلك الكيفيات القائمة بتلك الأجزاء متساوية 
في النوع هذا مع اتجابهها. وفي شرح حكمة 
العيروم واعلم أن عضول الكيية أعمّ مما هو 
بوسط أو بغيره لا الحصول الذي بغير وسط 
7 والمراد من كونها متوسّطة أن تكون تلك 
الكيفية أقرب إلى كل واحد من الفاعلين» وكذا 
رأ 5 ءَِ 3 5 3 
إلى كل من المنفعلين أو كيفية يستسخن بالقياس 
إل البارد وتستبرد بالقياس إليل الحار» وكذا فون 
الرطوبة واليبوسة. وعلول التفسيرين لا تدخل 
اا وال 000 في الحد أَمًا على 
إلى البارد ولا يستبرد بالنسبة إن الو آنا 
علي الأوّل فلأنَ المراد من كونها أقرب أن 
تكون مناسبتها إلل كل واحدة من الكيفيات أشدٌ 
تكون إلا كيفية ملموسة؛ إِذّ الطعم ونحوه لا 


9 
3 ع 


من مناسبة بعضها 


المزاج 


يكون كذلك» إِذْ المناسّبة بين الحرارة والبرودة 
أشدّ من المناسّبة بين الطعم وأحدهماء فلا 
حاجة حينئذ إل تقييد الكيفية بالملموسة كما 
فعله ابن أبي صادق”' ولا بالأولية كما فعله 
الإيلاقي ليخرج الكيفيات التابعة للمزاج لعدم 
دخولها انين عانق أن ها ذكره الإيلاقي 

بالمزاج الثاني فقد أخل و 
حافظ علئ طرده. ومذهب الأطباء أن الفاعل 
والمنفعل هو الكيفية» قالوا الفاعل الكاسر هو 
نفس الكيفية والمنفعل المنكسر صورة الحرارة 
ا ا ل ره 
يكون ذلك بصورة الحرارة حتل يلزم المحذور 
المذكور بل يخصل ذلك بنفس الحرارة» فِإنَّ 
الماء الفاتر إذا مزج بالماء الشديد البرد يكسر 
صورة برودتهاء وكذلك انكسار صورة الحرارة 
لا يلزم أنْ يكون ذلك بصورة البرودة» بل قد 
يحصل بنفس البرودة كالماء القليل البرد إذا مرج 
بالماء الشديد الحرارة فإنّه يكسر صورة 
حرارتها. وإذا كان كذلك فلا مانع من استناد 
التفاعل إل الكيفيات. وذهب بعض المتأخُرين 
كالإمام الرازي وصاحب التجريد إلى أنَّ الفاعل 
الكيفية والمنفعل المادة فتفعل الكيفية في المادة 
فتكسر صرافة كيفيتها وتحصل كيفية متشابهة في 
الكل متوسّطة هي المزاج. 


اعلمُ أنَّه ذهب البعض إلى أنَّ البسائط إذا 
امتزجت وانفعل بعضّها من بعض فأذَّىْ ذلك بها 
إلن أنْ تخلع صورها فلا تبقئ لواحد منها 
صورته المخصوصة به ويلبس الكل حينئك صورةً 
واحدة هي حالة في مادة واحدة؛ فمنهم مَنْ 
جعل تلك الصورة أمرًا متوسطا بين صورها 
المتضادة» ومنهم مَنْ جعل تلك الصورة صورةً 
أخرئ من الصور النوعية للمركب. فالمزاج على 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن علي بن أحمد بن أبي صادقء ابو القاسم النيسابوري توفي نحو ٠41ه/‏ //١1م.‏ حكيم من الأطباء. 


لقب بسقراط الثانى. له عدة تصانيف. 
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الأول عبارة عن تخلّع صورة وتلبّس صورة 
متوسّطة» وعلى الثاني تخلّع صورة وتلبّس صورة 
نوعية للمركب . 
التق 

المزاج ينقسم إل معتدل وغير معتدل» 
ولهذا التقسيم وجهان: الأول أَنْ يفسّر المعتدل 
بما يكون بسائطه متساوية كما وكيفا حت 
يحصل كيفية عديمة الميل إلل الأطراف 
الفتشادة ‏ فكو خيندا غليل اق الوسط ‏ بينها 
ويُسمّى معتدلاً حقيقيًا مشتقًا من التعادل بمعنى 
التكافؤ هو لا يوجد في اللخارج إِذْ أجزاؤه 
متساوية فلا يفسّر بعضّها بعضًا على الإجتماع. 
وطبائّعها داعية إلئ الافتراق قبل حصول الفعل 
والإنفعالء وإِنّما اعتبر التساوي كما وكيقًا لأنَّ 
اماع . وجوده مبني عل تساوي ميول بسائطه» 
ولا بُدَّ فيه من تساوي كمياتها لأنّ الغالب في 
الم بيشي أن يكون غالبا في المبل» وليس هذا 
وحده كافيًا فى ذلك التساوي لأنَّ الميول قد 
تختلف باختلاف الكيفيات مع الاتحاد في 
الحجم كما في الماء المغلي بالنار والمبرّد 
بالثلج فإِنََ ميل الثاني بسبب الكثافة والتّقل 
اللازمين من التبرّد أَشْدٌ وأقورئ من ميل الأول» 
وربما يكتفئ في تفسير المعتدِل الحقيقي باعتبار 
تساوي الكيفيات وحدها في قوتها وضعفها لأنَّ 
ذلك هو الموجب لتوسط الكيفية الحادثئة من 
تفاعلها في حاق الوسط بينها. 
فنقول المزاج إِمّا معتل حقيقي أو غير معتدِل» 
وغير المعتيل منحصرٌ في ثمانية أن خروجه عن 
الاعتدال ما في كيفية مفردة وهو أربعة أقسام : 
الخارج عن الاعتدال في الحرارة فقط وهو 
الحار أو الرطوبة فقط وهو الرطب أو البرودة 
فقط وهو البارد أو اليبوسة فقط وهو اليابس أو 
في الحرارة والرطوبة وهو الحار الرطب أو في 
البرودة واليبوسة وهو البارد اليابس أو في 


وإذا عرفت هذا 


الحرارة واليبوسة وهو الحار اليابس أو في 
البرودة والرطوبة وهو البارد الرّطب» والأربعة 
الأول تُسمَّ أمزجة مفردة وبسيطة. والثواني 
مركّبة. والثاني أنْ يفسّر المعتدل بما يتوقْرٌ عليه 
من كميات العناصر وكيفياتها القسط الذي ينبغي 
له وما يليق بحاله ويكون أنسب بأفعالهء مثلاً 
شأن الأسد الجرأة والإقدام وشأن الأرنب 
الخوف والجبن فيليق بالأول غلبة الحرارة 
وبالثاني غلية البرودة» وتسكول معتد لا فرضيًا 
وهو مشتقٌ من العدل في القسمة» فهو من أحد 
0 الثمانية للخارج عن المعتدل الحقيقي 
لميله إل أحد الطرفين ويقابله غير المعتدل 
الطبّي» وهو ما لم يتوفّر عليه من العناصر 
بكمياتها وكيفياتها القسط الذي ينبغي له» وهو 
أيضًا من أحد الأقسام الثمانية للخاوج 7 
المعتيل الحقيقي» ركل © حن الفيمين” كنا 
أقسام. فالمعتديل الطبّي قد يعتّبر بالنسبة 0 
النوع والصنئف والشخص والعضو ويُعتّبر كل من 
هذه الأريعة بالنسبة إلئ الداخل تارة 0 
الخارج أخرئ فلكل نوع من المركّبات مزاج لا 
يمكن أن توجد صورته النوعية إل معه» وليس 
ذلك المزاج علا حد واحد لا يتعدّاه وإلاّ كان 
3 رار النوع 2 كالإنسان 0 متوافقة 
عزف فيما بين الحرارة والبرودة وبين الرطؤية 
واليبوسة ذو طرفين إفراط وتفريط إذا خرج عنه 
لم يكن ذلك النوع فهو اعتداله النوعي بالنسبة 
إل الأنواع الخارجة عنه. فلتفرض أن حرارة 
مزاج الإنسان مثلا لا يزيد عليل عشرين ولا 
ينقص من عشرة حت تكون حرارته متردّدة بين 
عشر إلى عشرين ففي الإفراط إذا زادت على 
عغشرين . لماا كان: إنسَانًا .بل قرسا ثلا .وف 
التفريط إذا نقصت من عشرة لم يكن إنسانًا بل 
أرنبًا مثلآء فلكلٌ مزاج حدّان مت فقدهما لم 
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يصلح ذلك أنْ يكون مزاجًا لذلك النوع» وأيضًا 
لكل نوع مزاج واقع في وسط ذلك العرض هو 
أليق الأمزجة به ويكون حاله فيما خلق له من 
صفاته وآثاره المختصّة به أجود مما يتصوّر منهء 
وذلك اعتداله النوعي بالنسبة إل ما يدخل فيه 
من صنفا أو شخصء فالاعتدال النوعى 
بالقياس إليئ الخارج يحتاج إليه النوع في وجوده 
ويكون حاصلاً لكل فرد فرد علئ تفاوت مراتبه 
وبالقياس إلى الداخل يحتاج إليه النوع في 
أَجوّدِية كمالاته ولا يكون حاصلاً إلا لأعدل 
شخص من أعدل صنف من ذلك النوعء وأمًا 
أعدلية ذلك النوع فغير لازم ولا يكون أيضًا 
حاصلاً له إلا فى أعدل حالاتهء» وقس الثلاثة 
الباقية عليه. فالاعتدال الصنفي بالقياس إلى 
الخارج هو الذي يكون لايِمًا بصنفر من نوع 
مقيسًا إل أمزجة سائر أصنافه كيزاج الهندي 
بالنسبة إلى غيرهم وله عرض ذو طرفين هو أقل 
من العرض النوعي إِذْ هو بعض منهء وإذا خرج 
عنه لم يكن ذلك الصنف,. وبالقياس إلى الداخل 
هو المزاج الواقع في حاق الوسط من هذا 
العرض وهو أليق الأمزجة الواقعة فيما بين 
طرفيه بالصنف إذ به تكون حاله أجود فيما خلق 
لأجلة ولك يكون» ل5 الأعدال. تحصن ننه ان 
أعدل حالاتهء سواء كان المسقة مدل 
الأصناف أوْ لاء. والاعتدال الشخصى بالنسبة 
إلين» الخارج هو الذي يجتاج. إليه الشخص: في 
بقائه موجودًا سليمًا وهو اللائق به مقيسًا إلى 
أمزجة أشخاص أخر من صنفه»ء وله أيضًا عرض 
هو بعض من العرض الصنفي وبالنسبة إلى 
الداخل هو الذي يكون به الشخص عل أفضل 
حالاته والاعتدال العضوي مقيسًا إلى الخارج ما 
يتعلق به وجود العضو سالِمًا وهو اللائق به دون 
امزخة سناو الأعضاع وله ايها عفن زلا أنه 
ليس بعضًا من العرض الشخصي ومقيسًا إلى 
الداخل هو الذي يليق بالعضو حتى يكون علئ 


المزاج 


أحسن أحواله وأكمل أزمانه. وأمًّا غير المعتدل 
فلأنّه إمّا أنْ يكون خارِبًا عما ينبغي في كيفية 
واحدة ويسمّى البسيط وهو أربعة: 0 وبارد 
ورطب ويابس أو في كيفيتين غير متضادتين 
ويُسمَّى المركب وهو أيضًا أربعة» واعترض عليه 
بأنَّ الخارج عن الاعتدالين لما لم يكن معتبرًا 
بالقياس إلئ المعتيل الحقيقي بل بالقياس إلى 
الفرضي جاز أنْ يكون ري عن الاعتدال 
بالكيفيتين المتضادتين» ولا يلزم من ذلك كون 
المتضادين غالبين ومغلوبين معًا إِذْ ليس المعتّبر 
زيادة كل عل الأخرئ بل علئ القدر اللائق . 
وأجيب بأنَّ هذا وَهُم منشأه عدم اعتبار عرض 
المزاج وإذا اعتبرناه فلا يرد شيء فإنا نفرض 
معتّدلاً ما ينبغي له من الأجزاء الحارّة من عشرة 
إل عشرين :ومن الماردة من خسم إلى عضر 
مثلاً فهذا المركّب إنّما يكون معتّدلاً ما دامت 
الأجزاء علول نسبة التضعيف حتول لو صارت 
الحارة ثلاثة عشر والباردة ستة ونغقًا كان 
معتدلاًء ولو اختلفت تلك النسبة فإمًّا أنْ تكون 
الباردة أقل من النصف فيكون المزاج أحرٌ مما 
ينبغي أو أكثر منه فيكون أبرد فلا يتصوّر أَنْ 
يصير الخارج أحر وأبردء وقس عليه الرطوبة 
والتنوسة: 


اعلم أنَّ كلاً من الأمزجة الثمانية الخارجة 
عن الاعتدال قد يكون ماديا بِأنْ يغلب علئ 
البدن خلط يغلب عليه كيفية فيخرجه عن 
الاعتدال الذي هو حقّه إل تلك الكيفية كأنْ 
يغلب مثلاً عليه البلغم فيخرجه إل البرودة وقد 
يكون ساذجًا بأنْ يخرج عن الاعتدال لا 
بمجاورة بل بأسباب خارجة عنه أؤجبت ذلك 
كالمبرّد بالثلج والمسحَّن بالشمس وقد يكون 
جبليًا وطبعيًا خلق البدن عليه وعرضيًا عرض له 
بعد اعتداله في جبليته. وأيضًا ينقسم المزاج إلى 
أول وثان فالمزاج الأول هو الحادث عن امتزاج 
العناصر والمزاج الثاني هو الحادث عن امتزاج 


المزاج 


ذوي الأمزجة كالترياق فإنَّ لكل من مفرداته 
مرَاججًا خاصًا وللمجموع مزاجًا آخر كذا في بحر 
الجواهر. وفي الاقسرائي المزاج الأول هو أول 
مزاج يحدث من العناصر والمزاج الثاني هو 
الذي يحدث عن امتزاج أشياء لها في أنفسها 
أمزجة» وامتزاجها ليس امتزاجًا صار به الكل 
متشابهًا قوةً وذلك لأنّه إذا كان كذلك صار 
ماج ذلك الممتزج مركا أولا؟ :ووحة الحصر 
أن المزاج إمّا أنْ لا يحصل من أشياء لها 
أمزجة قبل التركيب أو يحصل منها والأول هو 
الأول والثاني هو الثاني» انتهئ. ثم المزاج 
الثاني قد يكون صناعيًا كمزاج الترياق وقد يكون 
طبعيًا كمزاج اللبن فهو عن مائية وجبلية 
ودسمية»ء ولكل مرزاحٌ خاص». وقد يكون قويًا 
سير شيل احد بصايطة عن الاجر 0 بالط 
ولا بالنار ويُسمّئ مزاجًا موثقًا كمزاج الذهب 
فإنّه مركب من جوهر مائي يغلبٌ عليه الرطوبة 
وجوهر أرضي يغلب عليه اليبوسة. وقد امتزجا 
امتزاجا لا يقدر 1 علئ لي وقد يكون 
يحذله 
النار دون الع كالبابونج فإن فيه “قوة: قايضة 
ومخلة الا تفترقان بالطبخ » أو الطبخ دون 
الغسل كالعدس إن فيه قوة محلّلة تخرج بالطبخ 
في مائيته ويبقى القوة الأرضية في 2 أو 
الغسل كالهندباء فإنْ جزؤها المفتّح الملظف 

يزول بالغسل ويبقى الجزء المائي البارد»ء وقول 
الأطباء هذا الدواء له قوة مؤلفة من قوئ متضادة 
يعني بها هذا المزاج الثاني الرخو. 


فائدة : 


اتفقوا علئ أنَّ أعدل أنواع المركبات أي 
أقربها إلئ الاعتدال الحقيقي نوع الإنسان لأن 
النفس الناطقة أشرف وأكمل ولا يخل في إفاضة 
الميدا ال كن +مدسية اتشدادات القزاناة 
فاستعداد الإنسان بحسب مزاجه أَشدٌ وأقوعا 


فيكون إلى الاعتدال الحقيقي أقرب واختلفوا في 


١6 


أعدل الأصناف من نوع الإنسان. فقال ابن سينا 
وسكان خط الاستواء تشابه أحوالهم في الحرٌ 
والبرد لتساوي ليلهم ونهارهم أبدًا . وقال الامام 
الرازي سكان الإقليم الرابع لأنا نرى أهلها 
أخلاقاء وكل ذلك يتبع المزاج» والتحقيق يطلب 
من الاقسرائي وشرح التذكرة. 


فائدة: 


القول. بالمزاج. مني “علخ القول. بالاستحالة 
والكون والفساد إِذْ الكيفية المتشابهة لا تحصل 
ل بهما. أمَّا الأول فظاهر نا فرق وأما 
الثاني فلأن النار لا تهبط عن الأثير بل يتكوّن 
ههنا وكان من المتقدّمين مَنْ ينكرهما معًا 
كانكساغورس وأصحابه القائلين بالخليط فإنّهُم 
برعدزة أن الأركان الأربعة لا يوجد شيء منها 
صرفًا بل هي مختلفة من تلك الطبائع ومن سائر 
الطبائع النوعية كاللحم والعظم والعصب والتمر 
والعسل والعنب وغير ذلك. وإنّما يُسمّئ 
بالغالت. الظاهر نيا" وعنة : ماؤقاء. الخير عرض 
لها أنْ يبرز منها ما كان كامنًا فيها فيغلب ويظهر 
للحِسٌ بعد ما كان مغلوبًا غائيًا عنه لا على أنه 
عت د طن 4 بر ورهن ها 1 كا 
بارِرًا فيصير مغلوبًا وغايبًا بعد ما كان غالا 
وظاهرًا. فالماء إذا تسحَّن لم يستحلُ في كيفية 
بل كان فيه أجزاء نارية كامنة فبرزت بملاقاة 
النارء وهؤلاء أصحاب الكمون والبروز. وقوم 
عدون أن الظاه؟ لبي علرا: تسيل البروززة بل 
عل سبيل النفوذ في غيره من خارج كالماء مثلاً 
فإنه ]ثم سكم بفرة أحؤاء “ثازية فيه مخ التاق 
المجاورة له. وهؤلآء أصحاب القَشُو والنفوذ. 
والمذهبان متقاربان َإنّهما مشتركان في أنَّ الماء 
لم يستجل حاراء لكن الحار نار يخالطه 
فيعترفان في أن أحدهما يرئ أن النار برزت من 
داخل الما والآخز يرئ. أنها وردت عليه من 
وإنّما دعاهم إلى ذلك الحكم لامتناع 


خارجه. 


١م"‎ 


الاستحالة والكون والفساد. هكذا يُستفاد من 
شرح حكمة العين وشرح المواقف وشرح 
التجريد وغيرها. والمِرَاجٌ في اصطلاح أهلٍ 
الرّمل نسبة شكل لليل أو للنهار كما يقولون: 
في شكل الشمس إذا كان واقمًا في الأول يوم 
الأحد وليلة الخميس فله مزاج. هكذا في بعض 
الرسائل”"' . 
المزارّعة : 
1716008 ,477677710696 - 

مشتقة من الزرع وهو طرح الرّرعة بالضم 
وهي البّذر. فالمزارّعة لغة مفاعّلة من الزّرعَ 
وهي تقتضي فعلاً من الجانبين كالمناظرة 
والمقابّلة» وفعلٌ الزَّرع يوجد من أحد الجانبين 
وَإِنّما سُمّي بها بطريق التغليب كالمضارّبة من 
الضرب بمعنى السير في الأرض وهو لا يكون 
إل من جانب المضارب دون ربٌ المال كذا في 
الكفاية. وشرعًا عقد على الزرع ببعض الخارج 
من ذلك الزرع وذلك بِأنْ يقول مالك الأرض 
دفعتها إليك مُرْارَعة بكذاء ويقول العامل قبلت» 
فركثها الإيجاب والقبول. والأؤلى أنْ يقال عقد 
حرث ببعض الخارج أي الحاصل مما طرح في 
الأرض من بذر البّرٌ والشعير ونحوهماء والباء 
في قولنا ببعض متعلّق بالزرع. ولا ينتقض بما 
إذا كان الخارج كله لرتٍ الأرض أو العامل فإنّه 
ليس مُرْارَعة إِذْ الأول استعاتة من العامل والثاني 
إعارة من المالِك كما في الذخيرة كذا في جامع 
الرموز. وفي المستصفيل أن المُزارّعة مستعمَلّة 
في الحِئْطة والشعير ونحوهماء والمُعامّلة 
والمُساقاة في الأشجار ببعض الخارج منهاء كذا 
في شرع أي 'المكارم. 


11 «زمككه ,1118م مملعع51121 


المزدارية 


7716/486لال - عملم ذا رقص تامناهمت 


المزاوجة: 


عوماميامه 


عند أهل البديع هي أنْ يزاوج بين معنيين 
في الشرط والجزاءء وليس معناه أنْ يجمع بين 
معنيين في الشرط ومعنيين في الجزاء إذّْ لا 
يعرف أحد يقول بالمُزاوجَة في مثل قولنا إذا 
جاءني زيد فلّمِ علي أجلسته فأنعمت عليه بل 
معناه أن يُجِعلٌ معنيان واقعان في الشرط 
والجراء متدوجين «فن ١‏ أذ ثرتيه غلن .كل بنتهها 
معنى علو الآخر كقول البحتري: 
إذا ما نهى الناهي فلح بي الهوى 

أصاححت إلى الواشي فلجٌ بها الهجر 

يعني إذا منع لي مانْع عن حُحبٌ المعشوقة 
فلج بي أ لزمني هواها استمعت المحبوبة إلى 
النمام الذي يشي حديئه ويزينه فصدّقته فيما 
افترئ علي فلزم لها الهجر. فقد زاوج بين نهي 
النامي وإصاختها إلى الواشي الواقعين في 
الجزاء والشرط في أنْ رنّب عليهما لِجاج شيء 
كذا في المطول. وقال في الإتقان المزاوجة أنْ 
يزاوج بين معنيين في الشرط .والجزاء وما جرى 
مجراهماء ومنه في القرآن #آنيناه آياتّنا فانسلحح 
5 فأتبعه الشيطانن فكان من الغاوين4”) 

: والمزاوجة من المحسّئنات المعنوية. 


المزدارية: -/4 - (اءءة) 0/112031155:3-الى 
زءاعه5) وج ملح ةم 


هي المنسوب إلى المزدار وهو من باب 
الافتعال من الزيارة وهم فرقة من المعتزلة أتبلع 
أبي موسئ عيسئ بن صبيح المزدار” "تلميذ بشر 
قال إِنَّ الله تعالئ قادر عليل أنّْ يكذب ويظلم 


)١(‏ ومزاج دار اصطلاح اهل رمل نسبت شكلي است بروز يا شب جنانجه كويند كه ذو شكل افتاب اككر در اول واقع شوند روز 


لوو نت دارد هكذا في بعض الرسائل. 


زفق الأعراف/ /ا١1‏ 


إفة عو شيع ابسو ا من كبار علماء الاعتزال» رأس 


الفرقة المردارية؛ وقيل المزدارية» من المعتزلة . - 


المَزْدوج 6 


ولو فعل لكان إِلَهّا كاذبًا ظَالِمًا تعالئ [اله](© 
عمًا قاله علوًا كبيراء وقال يجوز أنْ يقع فعل 
من فاعلين تولدا لا مباشرة» والناس قادرون 
س مثل القرآن والأحسن نظمًا وبلاغة كما قاله 

لنظام » وهو الذي بالّغ في حدوث القرآن وكَمَّر 
0 بِقِدّمه» وقال ومَنْ لاس أي لازم 
السلطان فهو كافر ولا يَرتُ ولا يُورَثْ منى 
وكناة من فالتويطلت: الأعسال وبالروية- فير كافر 
كذا في شرح 0 


المَؤّْدَوج : 


22101101112519 - 2061© 504715 711116 36 


تلاط لع 2 الامطاته عمط 


32 ظظظظ122! 


هو عند الشعراء ما يُسمّى بالمثتوي كما 
وفي الجرجائي المزدوج وهو أن و 
القرائن بين لفظين 200 الوزن والروي» 
كقوله تعالل #وجتتّك من سب بنبأ يقين4”» 
وقوله يله (المؤمنون هيّنون 0 نتهىل . 


الوزلق؛ - 00215611655 بأتتقء أطناء] 
6 11/107111طلانآ 
المحتبسة في المجرئ ويخرج كالإجّاص كذا في 


)4(- 
0 


المؤجز. بفتح اللام عند البُلغاء هو كلامٌ بألفاظ 


حَشِنَة ومّعان وضيعة. كذا في جامع 
الصنائع”" . 
مزة: 11 - طمها-عبط 

شعرة في أهداب العين. وفي اصطلاح 


المتصوّفة: حجاب السّالك في الولاية بالفكر في 
الأعبان اك اانا في اصطلاح 
العُشَّاقَ: فشعرة هدب العين إشارة إلى نصل 
الرمح إلى السَّهُم - 0 من غمزة 


فرِحًا 2 الجرح 5 به . كذا في كت 
اللغات 


٠. 01‏ . 
المرّورة: - غ722 الام طاةا عملادء ,عول12 
05 0116[ 50715 (©7110719 ,10411556 


لغةَ اسم مفعول من الرُور وهو الكذب. 
وعند الأطباء يطلق علئ كل غذاء دُبّر للمريض 
بدون اللحم» وقد يتوسع فيطلق علئ ما يلقى 
فيه اللحم أيضًا هكذا في بحر الجواهر 
والأقسرائي 


المزيد: 


- طجعل 2 01 تأاعاد علكللغهة اارعل0 


127011 ,ع10125 


طبقات المعتزلة .7١‏ الملل والنحل 48» الفرق بين الفرق »10١‏ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية 700. 


للق [الله] + م2 ع). 
(؟) قال ومن لابس... شرج المواقف (- ماع). 
(*) المزدارية - ويقال لها أيضًا المردارية - بالراء - 


من المعتزلة أصحاب عيسى بن صبيح المكنى بأبي موسى. وقد تناظر مع 


غيره من علماء الاعتزال» وكفروا بعضهم بعضًا بسبب تضارب آرائهم . 


(4:) نزد شعراء مثنوي راكويند جنانكه كذشت. 


(5) النمل / ؟؟ 


(5) البغري (- 1١5ه)‏ شرح السنة. باب حسن المعاملة مع الناس. ح (708085). 45/1. 
(0) وميِزلق بفتح لام نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ درشت مركب شود ومعاني سست دارد كذا في جامع الصنائع . 


)0( مزة بالكسر موي يلك جشم ودر اصطلاح متصوفه حجاب سالك است در ولايت بقصر در اعمال جهرا وسرا ودر اصطلاح 
عاشقان مزه اشارت بسنان نيزه وبه بيكان تير است كه از كرشمه وغمزة معشوقه بهدف سينه عاشق ميرسد وان بيجاره مجروح 
وار فرياد ميكند واز لذات ان مجر وحى نعره زند كذا فى كشف اللغات. 


١ همه‎ 


©6726 ,00705561116111 ,97716711211011 مر 
066 

عند الصرفيين كلمة فيها حرف زائد 
ويُسمّئ منشعبًا أيضًا ويقابله المجَرّد. وعند أهل 
القوافي اسمٌ حرفر من حروف القوافي. ويورد 
في منتخب تكميل الصناعة: هو حرف يتَّصل 
بالخروج مثل الشين في (يَسْتَِش) - قيدته. و 
(بَبِوسَتَمَش) - وصلته. وهو اصطلاح فارسي 
وتسم . بعشك المرية: «رائنا. ,رفحب «مراعاة 
تكرار المزيد في القوافي. ووجه تسميته بالمزيد 
لأنّه قد زيد علئ الخروج الذي هو آخر حروف 
القافية عند فصححاء العرب”"''2. والمزيد فى 
نض الأسائيد عند المسدتين هو «الحديف النذي 
زيد في أثناء إسناده راوء ومَّنْ لم يزده يكون 
نش مقن واقدا” وشريطه .أذ بتع الصبريع 
بالسّماع في موضع الزيادة وإلا فمتئ كان مُعَنْعَنا 
مثلاً ترجّحت الزيادة ويعمل بالإسناد المُتْبَت 
للزيادة, لأنّ زيادة الثقة مقبولة» كذا في شرح 
النخبة وشرحه. 
المسكلة : ,عكق ,تدعاطه:م ,ممتاوعن0© 
,1511071 - عاأشعنلع0 ,مم1 لومم 10م 
7760121 ,كه ,05111071م70م ,عترء أ طم تر 


عند أهل اللغة بمعنى السّؤال والجمع 
المسائل. وعند أهل النظر هي الدعوئ من 
حيث أنه يرد عليه أو على دليله السّؤال كذا في 
الرشيدية. وتطلق أيضًا علئ القضية المطلوب 
بيانها في العلم» وقد سبق في المقدمة مع بيان 
مسائل شتول. وقد تطلق علول المحمول علئ ما 
وق افر يعض حواقي شرج العداني 
المُسئلة الغامضة : ,ددعا00:م 5نا10ع )1/5 
© 6716100 اتن عدررء|وام/2 - احاعاستزدر 


المساحة 


هي بقاءٌ الأعيان الثابتة على عدمها مع 
تجلّي الحقّ باسم النور أي الوجود الظاهر في 
صورها وظهوره بأحكامها وبروزه في صور 
الخلق الجديد علل الآنات بإضافة وجوده إليها 
وتعيّته بها مع بقائها علئ العّدم الأصليء إِذْ 
لولا يدوم ترجّح وجودها بالإضافة والتعيّن بها 
لما ظهرت قطء. وهذا أمر كشفى ذوقى يَنْبو عنه 
المَهُم ويأباه العقل» كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 
المسايئّل : 051600905م20م ,قتطء[طاممم ,وعقه0 
15 2702/[62(1165 ,05 - 


هر القضايا الى يرم غليها كن العلم 
كرك قرفن عل دلت «الملم معرقها اتروع 
أحد أجزاء العلوم لأنْ أجزاء كل علم ثلاثة. 
الأرّل: الموضوعات وهي التي يُبحث في الهلم 
عن عوارضها الذاتية. والثاني: المبادئ وهي 
حدود الموضوعات وأجزاؤها وأعراضها 
ومقدّمات بديهية أو نظرية. والثالث: المُسائل» 
هكذا في التهذيب والقطبي وغيرهما. 


المساحة : ,1067/7:000ا5 - ©5030 ,1629م 
ع6 


بالكسر من مساحة الأرض أي قسمتهاء 


المقياس الذي يُمْسَحُ به. وفي 
المهندسين استعلام أمثال الواحد الخطي 
المفروض أو أبعاضه فى المقدار إِنْ كان خطاء 
أو اكاك عرتي أن ابعافيف إن كا مطكاة أن 
أمثال مكعّبه أو أبعاضه إِنْ كان جسمًا تعليميًا. 
يعني أنَّ المساحة استعلام أمثال خخظّ واحدٍ أو 
أبعاضه قُرضَ بمقدار معيّن كالذراع والجيب 
حال كون تلك الأمثال أو أبعاضه واقعة في 


نلف ودر منتخب تكميل الصناعة مى آرد مزيد حرفيست كه بخروج بيوندد مانند شين بستمش وببوستمش واين اصطلاح فارسيان 
است وبعضي مزيد را زائد نام كنند ورعايت تكرار مزيد در قوافي واجب است ووجه تسمية او بمزيد آنست كه زياده كرده 
شدذهة است بر خروج كه غايت حروف قافية فصحاي عرب اسك 


المساقاة 
المقدار عارضة له إِنْ كان ذلك المقدار خطّاء 
أو استعلام أمثال مربّع خط واحد إل آخره. 
والمقدار هو الكمّ المتّصل القارٌ المنحصر في 
الخظ والسطح والجسم التعليمي» فخرج العدد 
وكذا الزمان عن حدٌ المقدار. ثم الأمثال لما 
كانت مُضافة بطل الجمعية فيشتمل الواحد 
والاثنين. وكذا قولهم أو أبعاضه وكلمة أو 
لتقسيم المحدود دون الحدٌ. فالحاصل أن 
المساحة ثلاثة أنواع: إمّا استعلام مثل الواحد 
الخطي المفروض كذراع أو ذراعين مثلاً أو 
بعضه كنصف (راع أو ربعه العارض للمقدار إِنْ 
كان خطاء وإمّا استعلام مثل 6 الواحد 
الخطي وَنَخَاضِلَه سطح طوله وعرضه متساويان 
في مقدار الواحد الخظّي وهو الذارع المكسّر أو 
بعضه العارض للمقدار إِنْ كان سطحًاء وإما 
استعلام مثل مككّب الواحد الخظي أو بعضه 
العارض للمقدار إن كان جسمّاء ومكعٌمب 
الواحد الخّي هو مضرويه في مريّعه وحاصله 
جسم جهاته الثلاثة متساوية في مقدار الواحد 
الخظي. ثم اعتبارٌ الواحد السطحي أو الجسمي 
بحيث يمكن معرفتهما من الواحد الخظي تسهيل 
للأمر فيستغنون بمقدار يمسح به الخطوط عن 
مقدار يمسح به السطوح والأجسام؛ وقد يُمسح 
السطح بالخظ كيساحة أحد بعد الكرباس 
بذأداع» وبالحقيقة هي مساحة بمربع الذراع وإِنْ 
لم يتلفط به؛ وقد مسح الأبنية والأساطين 
والسقوف فى العمارات بالآجر. وأهل الهيئة 
يمسحون أجرام الكواكب بكرة الأرض»ء هكذا 
في شرح خلاصة الحساب. 

المساقاة: 


أتتهام00 


4 81 - تإعمموعا-ع ماد 


مفاعّلة من السّقي بالقاف وهي لغةّ أنْ 
يُستعمل رجلاً في نخيل أو كرم ليقوم بإصلاحها 


فق المقصود رم 46 


كلها 


علئ أنْ يكون له سهمٌ معلوم مما تُِلّه. وشريعةً 
دفعٌ الشجر إلى مَنْ يُصلحه بتنظيف السواقي 
والسَّمّي والحجراسة وغيرها بجزء شائع من ثمرة 
أي مما يتولّد منه رطبةٌ كانت أو عبرا وذلك 
بأنْ يقول دفعتٌ إليك هذه النخلة مثلاً مساقاةً 
بكذاء ويقول المُساقي قبلت. فركتها الإيجاب 
الوك «والمراد”؟) بالكمين كل نكر «الفمل ار 
بالقوة” يتقيل في ا الآرض «منة أو ار فيشتمل 
أصول الرّطبة وبصل الزعفران وما عون ودُرع 
في فضاءٍ مدفوعة وغيرها. ومَنْ قال هي دف 
الشجر والكرم الخ أي بالعطف فقد سهئ. وقيل 


هذا التفسير والتفسير اللغوي واحد» هكذا 
لمختصر الوقاية. وفي الكفاية: المساقاة باطلة 


عند أبي حنيفة وجائز عندهماء والكلام فيها 
كالكلام في المزارعة وشرائطها عندهما هي 
الغرائظ التى فى المزارعة عتها بياث تضيب 
العايل» فإِن بَينا نصيب العامل وسكتا عن 
نصيب الدافع جاز كما في المزارعة. ومنها 
الشركة في الخارج مُشاعًا نحو النصف والثلث 
والربع ونحوها كما في المزارعة. ومنها التَّخْلِية 
بين الأشجار والعامل كما فى المزارعة. ومنها 
ان ارفك أي ع3 التعامة فإ مكنا عنيا اجاز 
استحسانًا ويقعٌ العقد علئ أول ثمرة تكون في 
تلك السنةء فإن لم تخرج في تلك السنة ثمرة 
أصلاً تنتقض المعاملة انتهل. 


المسام: وعم - وعزم2 


بفتح الميم الأولئ وتشديد الميم الثانية 
والقاموس- وغيرها. فمَنْ الميم و 
فهي جمع الواحد المقدّر أو المحقّق من السُِّم 
بالضم وهو الثقب مثل مّحاسن وحسّن كذا في 


١6 / 


جامع الرموز في كتاب الصومء وقد مرَّ أيضًا 
فى بيان الصفحة الملساء. 


المسامّحة : 7م7070 - دوع مع زع 101 
ترك ما يجبٌُ ترما كذا في الجرجاني. 


المسامر 5: طغالا عدع1310ل للها ,عتاعكناة0 
لاء 107 عءمته 6ننو0120[0 ,6 77عكنامن) - 000 


خطابٌ الحقّ للعارفين ومحادثته لهم في 
عالّم الأسرار والغيوب كذا في الجرجاني. 


المسامير : ١67105‏ ,00735 - 915لا ,00105 


جمع مسمار بكسر الميم وهي عند الأطباء 
ثآليل كبار عظيمة الرؤس مستدقّة الأصول كذا 
في بحر الجواهر. 
المساواة: - ععمع |2 اتناوء ,لزاتلدسوظ 
6 ات عانأموط 

معناها ‏ عند المتكلّمين والحكماء 
والمنطقيين قد عرفت قبيل هذا. وأمًا معناها 
عند أهل المعانى فقد ورد في لفظ الإطناب 
وهي واسطة ين * الإبجاذ والإطناب . وقيل هي 
داغلة "في الأيجاق. قال فى الؤنقات. السمناواة 
له كاد توصيد خصوصًا في القرآن .وقد مكل .لها 
في التلخيص بقوله #ولا يحيقٌ المكرٌ السَّيَ إلآ 
بأهله4”'' وفي الإيضاح بقوله تعالئ #وإذا رأيت 
الذين يخوضون في آباتنا#””' وتعقب بأنّ الآية 
الثانية حذفٌ موصوف الذين وفى الأول إطناب 
لفط -الشن: لأن المككر لا يخوت الأسنا وار 
بالحذف إِنْ كان الاستثناء غير مفرّغ أي بأحد 
وبالقصر فى الإستتناء. وأمًا عند المحدّثين فهى 
من اأتراع - القل3 «بالسفة إل -وواية "أحد. الكيب» 
وهي أنْ يكون بين الراوي والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أو الصحابي أو مَنْ دونه إلى شيخر 
)١(‏ فاطر / ”6 
(؟) الانعام / 54 


المُساواة 


أحد أصحاب كتب الحديث من العدد مثل ما 
بين أحد أصحاب الكتب والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم والصحابي أو مَنْ دونهء فإِنْ كان 
ذلك الراوي أكثر عددًا منه بواسطة يُسمّئ 
مصافّحة كذا في الاتقانء أي المُساواة أنْ يقل 
عددٌ إسنادك إلى النبي عليه السلام في المرفوع 
أو الصحابي في الموقوف أو التابعي فَمَنْ بعده 
في المقطوعء بحيث يقع بينك وبين النني لك أو 
الصحابي أو مَنْ دونه من العدد مثل ما يقع بين 
أحد أصحاب الكتب كَمْسْلِم وبين النبي عليه 
السلام أو الصحابي أو مَنْ دونه مع قطع النظر 
عن ملاحظة رجال ذلك الإسناد الخاص» 
وكونهم في أعلى الرتبة. والمصافحة هي أنْ تقع 
هذه المساواة لشيخك لآ لك. ويعبارة أخرئ 
هي الاستواء مع تلميذ أحد أصحاب الكتب» 
النبي عليه السلام أو الصحابي أو التابعي بحيث 
يكون الإسناد من الراوي إلى آخره مساويًا 
لإسناد أحد أصحاب الكتب مع تلميذه. فيعلو 
طريق أحد أصحاب الكتب من المُساواة بدرجةٍ 
واحدة»: سيت مصافحة: لآن: العادة: جرت ف 
الغالب بالمُصافّحة بين مَنْ تلاقيا. وبالجملة فإِنْ 
وقعت المُساواة لشيخك فيكون لك مُصافحة إذ 
كأنّك لقيت وصافحت فأخذت عن أحد أصحاب 
الكت كمسل ذلك الحديث: الذي .رويت» :وَإن 
وقعت المّساواة لشيخ, شيك كانت المصافحة 
لشيخك فتقول كأن شيخي صافّح أحد أصحاب 
الكتب أي مسلمًا مثلاء وإنْ كانت المساواة 
فتقول كأن شبح شيخي صافح مسلمًا. ثم قال 
ابن الصّلاح: لا يخفئ على المتأمّل أنْ في 
المُساواة والمُصافحة الواقعتين لك من مسلم لا 
يلتقي إسنادك وإسناد مسلم إلا بعيدًا عن شيخ 


المساوقة 

مسلم فيلتقيان في الصحابي أو قريبًا منه انتهئ. 
فالقِلّة معتّبرة فى المُساواة بالنسبة إل رواية أحد 
أصحاب ٠‏ الكتب ولا تُعتبر بحيث يتهي إليه. 
مثال المُساواة أن يروي النّسائي مثلاً حديئًا يقع 
بينه وبين النبي كك أحد عشر نفسّاء فيقع لنا 
ذلك الحديث بعينه بإسناد آخر إلى النبي كَلِهِ يقع 
بيننا وبين النبي صلى الله عليه وآله وسلم أحد 
عشر نفسّاء فنساوي نحن النسائي من حيث 
العدد مع قطع النظر عن مُلاحظة رجال ذلك 
الإسناد. فإِنْ وقع بيننا وبين النبي كله اثنا عشر 


نفسًا كان بيننا وبين النّسائى مُصائّحة. هذا كله 
خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وغيرهماء 


وعلئ هذا القياس تقع المصافحة والمساواة في 
فنّ القراءة كما وقع في الاتقان. 
المساوقة : ععمع21اتناوء ,واللقناوء ,انامءل1] 
ه60 ,116[ 622 ,10611116 - 

هي تستعمل فيما يعم الاتحاد في المفهوم 
والمُساواة فى الصدق“'؟ فتشتمل الألفاظ 
المرادفة والمساوية كذا ذكر العلمي في حاشية 
العييذي في الخطبة. وهو عبارة عن ارم بين 
الشيئين بحيث لا يتخلّف أحدهما عن الآخر فى 
مرتبة» هكذا في شرح السَّلْم لمولوي حسن. 
المساومة : 1/47/4704 - ومتمندع :82 

شرعًا هي بع شيئ من غير اعتبار ثمنه 
الأول أي الثّمن الذي اشترئ به البائع وقد سبق 
في لفظ البيع. وفي جامع الرموز هي عرض 
أيضًا السُوم من المشتري هو الإستيام أي بها 
كردن - التثمين ‏ ومن البائع العرض على البيع 


المساوى : 4611م ,أموظ - دهن ,ادناو8 


(1) الماصدق (م) 


١١4 


يُطلق عل معان منها ما عرفت. ومنها 
العدد الذي إذا جوع الكسور المخرّجة منه 
فحاصل الجمع يُساوي ذلك العدد ويُسمّئ 
معتيلاً وتامًا أيضّاء وهذا اصطلاح المحاسبين» 
قد مَرّ في لفظ العدد. 


المسَبّع 1480716صء1 - لامعهامء1] 

صيغة اسم المفعول من باب التفعيل. عند 
المهندسين سطح تحيط به سبعة أضلاع متساوية» 
فإِنْ لم تكن متساوية فتسمّ باسم العام وهو ذو 
سبعة أضلاع. وعند أهل التكسير وفق مشتمل 
علئ تسعة وأربعين مربعًا صغيرًا ويسمّئ بمربع 
سبعة في سبعة أيضًا وبالوفق السباعي أيضًا. 
وعند الشعراء يُطلق عل قسم من المُسمّط وقد 
المَسْبوق : - (عنإهدم عطا 0)) «تعدرمعءع]ة] 
ز(عتعثرم و| عل 1075|) :01241 ماع11 

هو عند الفقهاء مَنْ لم يدرك الرّكعة 
الأولئ أو أكثر مع الإمامء كذا في البحر الرائق 
وغيره. 


مست : :115507 ,76لا - 11151011 10976 ,نآ 
100111010 


بالفارسية: سكران. وعند الصوفية هم 
أهلن الحذب وأصحاب الشوق: وقولهم : ممست 
وخراب: استغراق العاشق في المعشوق". 
المنتكق : 6امععتط - لعلناععه ,لعامععرط 
لاأعنه 

علئ ما في الرضي هو المذكور بعد إلا 
غير الصّفة وأخواتها مخالًا لما قبلها نفيًا 
وإثبااء ويُسمّئ بالثنيا أيضًا. ولذا قيل الاستثناء 
تكلّمٌ بالباقي بعد الثنيا أي المُستثنول. ففي قوله: 


فم مست نزد صوفيه اهل جذيه وصاحب شوق را كويند ومست وخراب عاشق مستغرق در معشوق. 


١|١04 


اله من منه 


له على عشرة إلا ثلاثة صدر الكلام عشرة 
والثنيا ثلاثة والباقي في صدر الكلام بعد 
المُستثول سبعةء فكأنه تكلم بالسبعة وقال علىّ 
المحاسبون في باب الجبر 
والمقابلة بالناقص إِدْ هو لا يكون إلا ناقِصًا. 


5 و م« 
سبعهة. | ويسمية 


امسق منه : طق نإ 0ع101101 18/010 


أمطلاى امل - ممتأعوعاطباد 2 .ه ممتامععيى 


01 مع1رلال لاه ارم أاوءعنهء عترنائل 


هو المذكور قبل إلا وأخواتها المخالف 
لما بعده أي المستئئول نفيًا 
المحاسبون فى باب الجبر والمقابلة بالزائد. فإذا 
قلنا جاءني القوم إلا زيدًا. فالقوم مسئتيئ منه 
ويد مسعية. .وإذا أقلنا عند مائة: :ال مال 


وإثبانًا ويسمّيه 


فالمائة مستتئنول منه وزائد والمال مستثنئ 
وناقص. ثم إِنّْ كان المْسْتئت من جنس 
المسْتّئ منه فالإستثناء متتصل نحو: جاءني 
القوم إل زيدًا. وإِنْ لم يكن من جنس المُسْتَئنى 
منه فالاستثناء منقطع ويُسمّىْ منفصلاً أيضًا نحو 
جاءني القوم إلآّ حمارًا. ومَّنْ قال بالاشتراك 
اللفظى أو المجاز عرّف الاستثناء المنفصل بما 
ك3 عرف كاله جولة غير العف أو حلفا 
أخواتها من غير إخراجء والمتصل بما دَلَ على 
مخالّفته بإلاً غير الصفة أو إحدئ أخواتها مع 
إخراجء فحينئذ لا يمكن الجمع بينهما بحدٌ 
واحد لأنَّ مفهومه حينئذ حقيقتان مختلفتان. فإِنْ 
قيل ربّما تجتمع الحقائّق المختلفة في حدٌ 
كأنواع الحيوان. قلنا ذلك عند اتحاد 0 
مشتّرك بينهما والتقدير ههنا تعدّد المفهوم. 
المراد بالإخراج المنعٌ عن الدخول مجاراء 5 
ضير في ذلك» إن تعريفات القوم مشحونة 
بالمجاز وذلك لألّه إِنْ اعتبر الإخراج في حقٌ 
الحكم فالبعض المُسْتَئن غير داخل فلا إخراج 
)١(‏ كأكرم ( 

(0) ذوات (م) 


حقيقة» وإِنْ اعتبر فى حقّ تناول اللفظ إيَّاه 
واتفهامه منه فلأنّ التناولٌ بعد باقر. وللتحوّز 
عن المجاز عرّف الاستثناء المتصل صاحب 
التوضيح بأنه المنع من دخول بعض ما تناوله 
صدرٌ الكلام في حكمه أي في حكم صدر 
الكلام بإلّ وأخواتها . وقال الغزالي الإسْتئْناء 
المتّصل هو قولٌ ذو صِيّعْ مخصوصة محصورة 
دال على أن المذكور به لم يرد بالقول الأول» 

ثم ذكر أن القول احترارٌ عن التخصيص لأَنَّه قد 
ٍ يكون بقول بل بفعل,ر أو قرينة أو دليل 
عقلي. وإذا كان بقول فلا ينحصر صِيَّعُهء فلهذا 
احترز بصيغ مخصوصة عن مثل رأيت المؤمنين 
كاز “#زيداء ‏ إذ«المراد الصّيّغ أدوات 
الاستثناء وحينتذٍ لا يرد ما قيل من أنه يرد علئ 
طرده الشرط والصّفة بمثل الذي والغاية كما 
ك2" بني تميم إن دخلوا داري أو الذين دخلوا 
داري أو الداخلين في داري أو إلى أنْ يدخلواء 
والمراد ذو إحدئ ضيغ مخصر يه فلا يرد عل 
عكسه قام القوم إل زيدًا فإنّه ليس بذي صيغ بل 
وأجيب أيضًا بأنّ هذا مندفع 
لظهور المراد وهو أن جنس الاستثناء ذو صيغ 
وكل الاستثناء ذو صيغة والمناقشة في مثله لا 
بحسن كلّ الحُسّْن. وبقوله دالٌ خرج المنقطع 
لأنّه لم يتناول المذكور حتول يفيد عموم إرادته . 
وقيل هذا الحدّ لأدوات الاسثناء كأنّه قال 
أدوات الاستثناء كلمات”" ذو صيغ. ووجه 
تقييد الضصّفة بمثل الذي أن الذي يذكر بعده شيء 
هو" الظلة. كادوات'. الأسطاء: ‏ يذكن. تعدها 
المُستثنل وهذا خبط عظيم. وقيل في الأحكام 
الاستثناء المتّصل لفظ متصل بجملة لا يستقل 
بنفسه دالٌ عل أن مدلوله غيرٌ مراد مما اتصل 
به ليس بشرط ولا صفة ولا غاية. واحترز 


بالمتّصل عن المنفصل من لفظ أو عقل أو 


ذو صيغة واحدة. 


0 
١‏ لمسعلم منه 


غيرهما. وبقوله لا يستقلٌ عن اللفظ المتصل 
المستقل مثل قام القوم ولم يقم زيد. وبقوله 
دال عن المتصلات الغير المخصصة. وبقوله 
ليس بشرط الخ عن تلك الثلاث. ويرد على 
طرده قام القوم لا زيد وما قام القوم بل زيد أو 
لكن زيدء وعليل عكسه ما جاء إلا زيد بعدم 
الاتضال الجللة جا عر أن :يدا فاعل وقيل 
النقل ليس بصحيح فإنَّ المذكور في الأحكام أنه 
لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه دال على أن 
مدلوله غير مراد مما اتصل به بحرف إلا أو 
إحدئ أخواته ليس بشرط ولا صفة ولا غاية. 
فاللفظ أحترارٌ عن غير اللفظ من الدلالات 
المخصوصة الحِسّية أو العقليةة أو العُرفية. 
وبالمتصل عن الدلائل المنفصلة. وبقوله لا 
يستقلٌ من مثل قام القوم ولم يقم زيد وبقوله 
دال عن الصيغ المهملة. وبقوله على أن مدلوله 
عن الأسماء المؤكّدة والنعتية نحو جاءني القوم 
العلماءً كلّهم. وبحرف إلا وأخواتها عن مثل 
قام القوم دون زيد أو لا زيد. وفوائد باقي 
القيود ظاهرة. ومثل ما جاء إلا زيد فى تقدير 
ما جاء أحد إلا زيدء فإِنْ مذهب لخديو أ 
المفرّغ استثئناة متصل ليس بفاعل ولا مفعول 
حقيقة ولذا عو جات د رواب بايا 
هند بدون تأنيث الفعل . وذهب بعضهم إلى أنْ 
الفاعل مضمر وإلا زيد يدل. 


قال المحقّق 
العضدي: الإستثناء قد يقال بمعنى المصدر 
وهو المخرّج والمذكور بعد إلا من غير إخراج 
وبمعنى اللفظ الدال عليل ذلك كالشرط والصفة. 


التفتازاىي فى حاشية 


١ 


فإذا قلنا جاءني القوم إلا زيدًا فالاستشناء يُطلق 
0 إخراج 0 المخرّج وعلول لفظ زيد المذكور 
بعد إلا وعلى مجموع إلا زيدء وبهذه 
عدر الجاع ارا لي لير 
الاستثناءء ويجب حملٌ كلّ تفسير علئ ما ينايب 
5 الجا الأرية: فَمَنْ عرّف الاستثناء بما 
ور نا لل الا لبقي لاسر 
ومَنْ عرّفه بأنّه لفظ متصل بجملة الخ فالظاهر 
1 ا به الميسنية انتهول كلامه. أقول ومَنْ 
عرّفه بالمنع من الدخول الخ فقد أراد به المعنى 
المصدري. ومَنْ عرَّفه بقول ذو صيغ الخ فقد 
آزاة يه مجتموع !30 بزيدا٠‏ أي “المعين ‏ الاخير 
أيضًا. 
فائدة: 


قيل لا يكون المنقطع إلا بعد إلا وغير 
وبيد مضافًا إل أنَّ مشددة. 

فائدة: 

لا بدَّ لصحة الإستثناء المنقطع من محالَفةٍ 
بوجه من الوجوه. وقد يكون بأنْ ينفي من 
المسيد الحكمٍ الذي ثبت للمستئنول منه نحو 
جاءني القوم إلا حمارّاء فقد نفينا المجيء من 
الحمار بعد ما أثبتناه للقوم. وقد يكون بأنْ 
يكون المستئنل نفسه حكمًا آخر مخَالِمًا للمُستثتئ 
منه بوجو مثل ما زاد إلا ما نقصء وما نفع إلا 
ما ضرر''. فما الأول نافية والثانية مصدرية 
والمعنل ما زاد لكن النقصان فعله أو لكن 
النقصان شأنه وأمره علئ ما قدره السيرافى. 
فالتقصان هو المُستثئل حكم مخالف للزيادة 
وهي المستئنئ منه. وكذا الحال في ما نفع إلآ 
ما ضرر”"'ء وليس المعنل ما زاد شيئًا غير 
النتقصان عل أنْ يكون فاعل زاد مبهمًا ومفعوله 


١ه١‎ 


معندوقا: علق هذ قي لاله ييل كوت امتصلة 
مفرَّعًا لا منقطعًاء ولا يقال ما جاءنى زيد إلا 
أن التطر شو تقر حد هو برذ ال مايه نيما اعد 
الوجهين. 


فائدة: 


قال أهل العربية: الإستثناء من الإثبات 
نفي ومن النفي إثبات. فلو قال له علي عشرة 
إلا يع إلا كبانية وبخيت تنتعة: إذ: المعنة: ال 
تسعة لا يلزمني إلآ ثمانية يلزمني» فيلزم الثمانية 
والواحد الباقي من العشرة. والطريق فيه وفي 
نظائره أنْ يجمع كلّما هو إثبات وكلّما هو نفي 
ويسقط المنفي من المُتْبَت فيكون الباقي هو 
الواجب. ثم إن كان المذكور أوَّلاً شفعًا 
فالإشفاع مثبته أو وثرًا فعكسه كذا في شرح 
المنهاج وبه قال الشافعي. وقال الحنفية إنه ليس 
كذلك بل هو تكلم بالباقي بعد الثنيا وتوضيح 
ذلك يطلب من العضدي والتوضيح وحواشيهما. 

فائدة : 

اختلف علماءة الأصول في كيفية دلالة 
الإستثناء عل المقصود على ثلاثة أقوال. الأول 
أن العشرة في قولنا عندي عشرة إلآ ثلاثة مجاز 
عن السبعة أعنى أطلق العشرة علئ السبعة مجازاً 
وإلاً ثلاثة قرينة. والثاني أنَّ المراد بعشرة معناها 
أي عشرة أفراد فيتناول السبعة والثلاثة معًا ثم 
أخرج منها ثلاثة ثم أسند الحكم إل العشرة 
المخرّج منها ثلاثة وهو سبعةء فلم يقع الإسناد 
إل على سبعة. والثالث أن المجموع أعني 
عشرة إلا ثلاثة هو موضوع بإزاء سبعة حتى 
كأنّها وضع لها اسمان مفرد وهو سبعة ومركب 
وهو عشرة إلا ثلاثة. والتفصيل في كتب 
الأصول. 


١5 / العنكبوت‎ )١( 


اله ةن 
٠‏ 


أعلم أنَّ الاستثناء إِنّْ تضمَّنَ ضربًا من 
المحاسن يصيرٌ من المحسّنات البديعية كقوله 
تعالئى ظطفلبتَ فيهم ألف سن إلا خمسين 
عامًا4”؟2 فإن إخبار هذه المدة بهذه الصيغة 
تمهيد بِعُذْرٍ نوح في دعائه على قومه بدعوةٍ 
أهلكتهم عن آخرهمء إِدْ لو قيل فلبث فيهم 
تسعمائة وخمسين عامًا لم يكن فيه من التهويل 
ما في الأول. لأنَ لفظ الألف في الأول أول 
ما يطرق السمع فيشتغل بها عن سماع بقية 
الكلام» وإذا جاء الاستثناء لم يبقّ له بعد ما 
تقدّمه وقعٌّ يزيل ما حصل عنده من ذكر الألف 
كذا في الإتقان. 
المِسْتَحَتبٌ : - أمدمدعام عاطوععروم 
1 مام عأطوء و4 


هو اسم مفعول من الإستحباب بمعنى 
داشتن ونيك شمردن المحبةء 
والترغيب في الأمر ‏ على ما في المنتخب. 
وفي الشرع ما فعل النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم- .مر “ترك أخرئ” ‏ فيكون دون السئن 
المؤكّدة لاشتراط المُواظبة فيها. سمَى به 
لاختيار الشارع إيّاه علئ المباح. ويسمّئ 
بالمندوب أيضًا لدعائه إليه وبالتطوّع لكونه غير 
واجب وبالنفل أيضًا لزيادته علول غيره» ويجيئ 
في لفظ النفل أيضًا. وقد يُطلق المُسْتَحَتِ على 
كون الفعل مطلوبًا بالجزم أو بغير الجزم. 
فيشتمل الفرض والسّئة والنْذب». وعلول كونه غير 
الجزم فيشتمل الأخيرين فقط كذا في جامع 
الرموز في بيان مستحيّات الوضوء. والمراد 
بكون الفعل مطلوبًا بالجزم كوه مطلوبًا طلبًا 
مانْعًا من النقيض وبكونه مطلوبًا بغير الجزم كونه 
بعض كتب الأصول. ويؤيّده ما في التوضيح: 


دوست 


المُسْتَدّركَة 


الحكم إمّا بطلب الفعل جازمًا كالإيجاب أو 
غير جازم كالنَّدْب أو بطلب الترك جازمًا 
كالتحريم أو غير جازم كالكراهة. 

المسْتذركة: -/4 - (اعهة) 1ه 1/5 -ام 
(ماعءى) م11 لم ادال 


فرقة من النحّجارية استدركوا ‏ عل 
الزعفرانية''" منهم وقالوا كلام الله تعالئى مخلوق 
مطلقّاء ولكنًا وافقنا السّنَّ الواردة بأنْ كلام الله 
تعالئ غيرٌ مخلوق» وقالوا أقوالٌ مخالفينا كلها 
كَذِبٌ حت قولهم لا إله إل الله فإنّه كذب 
أيضّاء كذا في شرح المواقف'". 
المستريح من العباد : ©6385 غ26 2و 
عط مسلط م لعلزعنا قط 000 عكتلوعع6 
167056 درم - لإمستأوعل 01 تجتعاأك زمر 
رأادوعل نال ع روبز ء] ف[أمناءل © لاءا(1 آلاو 

مَنْ أطلعه الله تعالئ عل سِرٌ القدر لأنّه 
يرئ أن كل مقدور يجب وقوعه في وقته 
المعلوم.ء وكل ما ليس بمقدور يمتنع وقوعهء 
عل ما وقعء كما قال الله تعالل #ما أصاب 
من مصيبة فى الأرضص*”" الآية. ولهذا قال 
يقل [في]”؟؟ شيءٍ فَعَلَّْه لِمَ فَعَلنه. ولا [في]* 
شيب "تكله ل توركل" "انتيل ٠.كذا‏ في 


ضرف ١‏ 
الاصطلاحات الصوفية. 


المستز اد : - (ل/إ10500م 15) 0115نا11اءمناك 
(ع105001م ترء) 7ع رزلاى 

عند الشعراء هو كلام زائد في آخجر البيت 
آو آخر كل مصراع. ويُشترظ رعاية القافية في 
كلام المستزاد وارتباطه بالشعر بحسب المعنى 
والسّياق والسّباق. ويجب أنْ يكون البيت 


بصرف النظر عن المستزاد مستوفى المعنى» 
بحيث لا يكون وجود المستزاد وعدمه مؤثرًا على 
معنى البيبت 7 ومثال المستزاد في البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
ذهبتُ لطبيب وقلتٌ له: أنا مريض 
من أُولٌ اللبل حتى السّحَر أنا صاح فما علاجي؟ 
فحين رأى الطبيبٌ نبضي قال من باب اللّطف: 
لا أظنّ أنَّ لديك مرضًا سوى العشق فمن معشوقك؟ 
ومثال المستزاد في آخر كل مصراع 
الرباعي التالي وترجمته : 
لقدجَرَيئْنامةةٌوراةالزينئة 
ثم سرنا مدة في طلب العلم (الدفتر والورق) 
وك ا نكما البح بجي هات 
وحين أدركنا حقيقة الدنيا صرنا مبتورين 
كالكتابةفوقالماء 


)١(‏ من فرقة النجارية المعتزلة اتباع رجل اسمه الزعفراني. كانت له آراء كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 710 معجم الفرق الاسلامية ١71‏ 

(؟) المستدركة > فرقة من النجارية المعتزلة قالوا بخلق القرآن. وقالوا إن كل من خالفهم فهو كاذب. وقد ضلوا وأضلوا. 
موسوعة الجماعات والمذاهب... ص 7١8‏ معجم الفرق الاسلامية 577 


(*) الحديد /؟؟ 
(:) (في] (+ ماع 
(5) [في]:(+ ماع 


() قال أنس رضي الله عنه: «خدمته كك عشر سنين فلم يقل في شيء©. أبو بكر الهيثمي» مجمع الزوائد؛ ١7/9‏ 


١م‎ 


لقد نفضنا أيدينا من كل شيء وصرنا من المتنجرّدين 
لكك ٠‏ لاظاشششْتكت 12152 
وهذه طريقة المتقدّمين. أَمَا الأمير خسرو 
الهلوى فقد تصرَّف تصرّفًا لطيمًا وجعل الأبيات 
موقوفة» وجعل المستزاد حايلاً وموقوًا. ومثاله 
الرباعي .التالي وترجمته : 
أنا في عهد ملكِ مسرور وفي طربر 
وكحل الحنجاس سس قالح 
أنا داعية له بالدوام والبقاء ليلاً ونهارًا 
فحني مكل الأتتتحتاشس 
وإِنْ كانزالملك يهِبٌالبلد 
قي أواز اال س تخ اء 
فإنني أنا العبدٌ أطلب من الملك بالتفويض 
ذَرَةَواحدة فل سقط 
كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 
ومثال آخر من المستزاد الذي لا يستقيم 
معنى البيت بدونهء وهو أيضًا من صنعة الأمير 
خسرو الدهلوي: 
ما أن برزالخظ(الشعر)المعنبرمن خذك 
فكل عاشيق. سكران من خمرة الدّموع لون وجهه بالأحمر (الدم) 
(كناية عن البكاء بالدم) 
ففي نهر جمالك لعل الماءَ قد نضب 


المستزاد 


حتى نَبِنَتْ تلك الحُضرة (ا للحبة) من نحت الماء 


ورفعت رأسها . 


إن طن دشري نقد زايا لمعل 
المستزاد جملتين. وهذا لطف آخر قد ظهر. 
مثاله في الأبيات الثلاثة الآنية : 


من يقرّر حال السّائل (المتسول) 

فى حضرة الملك 

ذي الْعزَّةِ والجاه 

وماذا تخبر ريخ الصّبا عن نغمة البلبل 

من التأوه والأنين 

في كل مساءٍ وسَحَر 

مع أنني غير لايق للحضور في بلاط الملك 
فلي بان 

من طالعي ' 

لماذا التَعحُب إذا أكرم الملوك الفقير 
بنظرة حينًا 

فى السّنة والشّهر 

الصّراعةٌ والدّهبُ والقوةٌ كانت مادّة العشق 
فإِنَ الرحمة من المعشوق 

أو مساعدة الحظ 

لا قوة لي ولا ذهب ولا عظف منكم 

إذن حالي بائس 


0 


مسحوفقًا كالّية() 


)١(‏ نزد شعراء كلاميست كه زيادة كردة شود در آخر بيت يا آخر هر مصراع آن وشرط است رعايت قافية در نثر مستزاد وربط آن 
بحسب معني بكلام منظوم در سياق وسباق اما بيت بايد كه بى فقرة مستزاد در نفس خويش تمام باشد جنانجه اكر مستزاد 


باشد يا نباشد معني بيت موقوف بران نباشد مثال آنجه مستزاد بعد از بيتى واقع شود. 


[رفتم به طبيب كفتمش بيمارم 


نبضم جو طبيب ديد كفت از سر لطف جز عشق نداري مرضى يندارم 


ومثال آنجه مستزاد در آخر هر مصراع زيادة كرده شود. 
يك جند بي زينت وزيور كشتيم 
يك جند بي كاغذ ودفتر كشتيم 
جون واقف ازين جهان ابتر ككشتيم 
دسث از همه” شستيم وقلندر كشتيم 


رباعي . 
در مائم - 9 


معشوق توكيست 
رباعي . 
7 لت تت اه 5 
خحوانديم كتاب 
تمسق بنجتي السحميت تحرات 


مجع متها :ا درب اب 


واين طريق متقدمانست اما امير خسرو تصرفي لطيف كرده وابيات را موقوف كردانيده ومستزاد را حامل ساخته مثال 


هردويك رباعي بقلم آمد ومصراع جهارم حامل وموقوف است. 


رباعي . 3 


ألو شتطيا. 
المستطيل : عاوبمءء - ءاوصماءء .ا 

هو عند المهندسين ويُسمّ بالمسطّح أيضًا 
سطحٌ سيو أحاط به أربعة 0 غير 00 
0 00 جميع زواياء قوائم.. ويعرف 
أيضًا أنه سطحٌ يُتَومم حدوثه بتوهمر حركة خط 
قائم على طرف خط لا يساويه إلئ أنْ ينتهي 
تلك الحركة على طرف آخر لذلك الخ الذي 
قام عليه هكذا ل ]ء كذا في ضابط قواعد 
الحساب. 
المِسْتَعْليّة: 


احرص أ 60115011716 


- 0025011321 11151197ا رآ 


من الحروف قد مَرَّت في تقسيمات 
الحروف. 
المستفيض : عرطة|ن) - كتامصوط 

هو عند بعض الفقهاء مرادِفٌ للمشهورء 
والبعض فرّق بينهماء وقد سبق. 


- شاهي كه بدور دولتش در طريم 
از بهر دوامش بدعاروز وشبم 
هر جند كه شاه شهر مى بخشد 
من بنده بتفويض زشه ميطليم 
كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 


ومثال مستزاد بعد از بيتى كه بى فقرة مستزاد درست نيست هم از امير خسرو دهلوي است. 
از بادة اشك خويش هر عاشق مست 


تاخط معنير زرخت بيرون جست 


١*5 
المستشّط : 2ه برعل - /ول1050م مز بردام‎ 
21000 


اسم مفعول من الإستنباط وهو صَبْعَةٌ عند 
الشعراء. وهو أنه يكتب بينًا من الشعر ثم يكتب 
بِينَا آخر تحت كل لفظة!! وتاك 1 ل 
وترجمته : 
يا كبيرًا ما رأيتٌ شخصًا في العالم 

سِواك شجاعًا وسجيا وجَواذًا 
زمانه أنا أقول لك 
كذا في جامع الصنائع . 


ومن هذا البيت يتولّد عدة أبيات: 
وترجمتها : 
يا كبيرًا في العالم ما رأيت (زمانه): 

سواك شجاعًا وسخيّا(زمانه) 
ياكبيرًا(زمانه)أقوللك: 

ها داك (زمناتة أفنون 00 


رباعي . 
رخ جنا كتحيون كتتسزة 


كان سبزه كه زير آب بودى بيوست سربي رون كيرد 


وبعضى از متاخرين دو فقرة مستزاد زيادة كردة اند وآن لطفى ديكر بيدا كرده مثال آن درسه بيت بنظر در آمده. غزل. 


آن كيست كه تقرير كند حال كدا را 
ازنغمة بلبل جه خبر باد صبا را 
هر جند نيم لائق دركّاه سلاطين 
شاهان جه عجب كر بنوازند كدا را 
زاري وزر وزور بودماية عاشق 


نه زور مرا نه زر ونه رحم شمارا 


در حلدضرت شاهى باعزرزت وججاهى 
ازلاله وآمى هرشام ويتكسافىئ 


از صطالع خحويشم 
در سالى وماهى 


200 اسم مفعول است از استنباط وان نزد شعرا نام صنعتى است وانجنان بوضع رسيده كه بيتى نويسد راست بعده زير هر لفظي 


بيتي نويسد مثاله: شعر. 


همه ١‏ امد لمسخ 


المسْتئد: - انمممناه .امنا مصتعصمة 
2 

عند أهل النظر هو السَّنَد كما عرفت. 
مُسْتَند المغرفة : 411 01 اتمصناة نراعده.] 
انان عل مان أاناا اتترم اي - عولء انصمصنا 
000101 


هي الحضرة الواحدية التي هي منشأ جميع 
الأسماء كذا فى الاصطلاحات الصوفية. 


٠ : 3 5 5 5 8#‏ 
المستور : “امهل 016 ) - على .حنلء لاط 


عند المحدّئين هو مجهول الحال. وقيل 
نه قسم منه وقد سبق. وعند الصوفية يُطلق على 
ا لمكتوم و سيجيئ . 
مسحد : - اتلإلام آ0 ععقام ,عناوذمكة 
مرعرم ملأ نم [| ,مت نادلا 

في اللغة الفارسية: مكان السّحود. ولكن 
في اصطلاح العلماء. ويفتح الجيم هو و 
السجود أينما كان. وبكسر الجيم فهو مكان 
معيّن موقوف لأداء الصلاة. وفي اصطلاح 
السّالكين: هو مظهر التجلي الجمالي. وقيل عتبة 
الشيخ والمُرْشِد. كذا في كشف اللغات”"' . 
المسَحَع 11 مونر2 - عومتام 0ن لاطا 
وقد ورد في لفظ الكلام. وأيضًا المسجّع عبارة 
عن أنْ يأتي الشاعر ببيت من الشّعر ويجعله 
أربعة أقسام متساوية» ويبعد مراعاة السّجع فى 
الأقسام الثلاثة الأولى تكون القافية في القسم 
- كذا في جامع الصنائع ازين بيت جند ابيات برايد. 

بزركا بعالم نديدم زمانه 


الصنائع. وسيمر تفصيل ذلك في لفظة 
1 ع9 , 
المسح: “1 كط - 011011111 .متا احاطان؟] 


0“ 


بالفتح وسكون السين لغةَ إمرار اليد. 
وشرعًا إصابة اليد المبتلة العضو إِمّا بللا يأخذه 
من الإناء أو بَلَلاَ باقِيّا في اليد بعد غَسْل عُضو 
من الأحفاء المتسولةة. ولا ريكنى اللن اليافع 
فى يله ميد تنص عقيو من المسيوجاتة ولا 
بَلّل يأخذه من بعض أعضائه. سواء كان ذلك 
العضو مغسولاً أو ممسوححا كذا في مَسْح 
الوضوء ومَسْح الحُف وفيه بحثء. فإنّْهِ ذكر 
شمس الأئمة في شرح المختصر: المَسْحٌ لغة 
إمرار شيء بشيءٍ كما في المقايس. وكذا في 
الشريعة إلا أن الإمرار شاملٌ للحُكمي كما أن 
الوه كلمتال وظير لذ الاته. “لو حتقط 
خرقة مبتلّة عل الرأس أو أصابه المطر أو دخل 
في إناء لأجزأه من المَسُح. وفي التلويح المَسْحٌ 
المَسّ بباطن الكفت. هكذا فى العارفية حاشية 
نرج الوثايه في يان الوضرس” 
المسخ : - كزكولاء ناكم تمعات اا 


عون مكدر جره رت انار 

انتقالٌ النفس الناطقة من بَدَنْ الإنسان إلى بَدَنر 
حيوان آخر يناسِبّه فى الأوصاف كبَّدّن الأسد 
للشجاع والأرنب للجبان» وهو من أقسام 


بجزتو شجاع وسخي زمانه 
بجزتوزمانههمي كويمت 


22 در لغت سجدة كاه را كويند [اما در اصطلاح علماء يس بفتح جيم موضع سجود را كويند هر جاكه باشد وبكسر جيم مكان 
معين خاص كه براي اداى نماز وقف كنند]. ودر اصطلاح سالكان مظهر تجلي جمالي را كويند وقيل آستانة بير ومرشد كذا 


فى كشف اللغات. 


زفق ونيز مسجع عبارت است از أنكه شاعر بيتى را بجهار قسم متساوي كند وبعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم بر قافية 
آرد كه بناي شعر بران است كذا في مجمع الصنائع وتفصيل أن در لغت مسمط خواهد آمد. 


المسخرة 


التََاسّخْ علئ ما سبق. وعند أهل البديع قسم 
من السّرقة ويُسمَّ إغارةً أيضًا وقد مَرٌ. 
المشسخرة : ,لأنالع قط ,0100 

ب(شل0لء ,171لنوء !كل - 11050116120 


1 210100غ1 


بفتح الميم والخاء المعحمة. هو مَنْ 
يَكَخْذّه الناس أداءً للاسْتهزاء والسّخرية. وفى 
اصطلاح الصوفية هو مَنْ يتحدَّتُ بين الناس عن 
كراماته وكشوفاته ويدّعى الدَّرْوَسَّة والمعرفة. كذا 
في كشف اللغات2©7, 2 


المجدين” 6 - 160:3801آ 


على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 
عند المحاسبين والمهندسين سطحٌ يحيط به ستة 
أضلاع متساوية؛ فإِنْ لم تكن متساوية يُسمّى 
بذي ستة أضلاع. وعند أهل التكسير هو وفق 
مشتمل على ستة وثلاثين مريّعًا صغيرًا ويُسمّى 
بمربّع ستة في استةء وبالوفق الشّداسي أيضًا. 
وعند الشعراء يُطلق عل قسم من المُسَمّط 
وسيجى . 


المَسْدُود: 6 - ا011121ع5 15 عتتاولط 
66 60 

هو عند أهل الرّمل شكلٌ مرتبه الأولى 
شَفْعٌ (زوج) وباقي مراتبه قَروية (وتر). فإذا كان 
الزوج في المرتبة الأولى مثل - فهو يقال له 
المسدود الأرّل. وإذا كان في المرتبة الثانية مثل 7-07 


١ 5ه‎ 

فيقال له المسدود الثاني. وإذا كان في المرتبة الثالئة مثل 
: فهو المسدود الثالث. وإذا كان في المرتبة الرابعة 
جوف :_ فهو المسدود الرابع. ويقابل المسدود المفتوح 
أي الذي مرتبثه الأولى فردية» وبقية مراتبه زوجية. فإذن: 

إذا كان ذلك الفرد في المرتبة الأولى فهو 
المفتوح الأول مثل كت 

وإذا كان ذلك الفرد فى المرتبة الثانية فهو 
المفتوح الثاني مثل حت 

وإذا كان في المرتبة الثالثة فهو المفتوح 
الثالث مثل : اا 

وإذا كان في المرتبة الرابعة فهو المفتوح 
الرابع نثل» - 

ونتيجة المفتوح الأول والثاني يُقال لها 
(نبيرة) حفيد أول مثل ف 

ونتيجة المفتوح الأول والمسدود الثاني 
يقال لها الحفيد الثاني مثل حب. وتنتبجة المفتوح 


' الثاني والثالث يُقال لها الحفيد الثالث مثل: :_. ونتيجة 


المسدود الأوَّل والمفتوح الثالث يُقال لها شريك الحفيد 
الثاني مثل : ونتيحة المسدود الثاني والمفتوح 
الثالث يُقال لها شريك الحفيد الثالث مثل: حنس. إذن 
تحت الأشكال الأربعة. وأمّا شكلٌ الطريق التي هي أمّ 
الأشكال. فهو الخامس عشر والجماعة شكلّها هو 
السَّادس عشر. وكلاهما بمنزلة شكل الوالدين. وأمًا 
الأشكال المسدودة والمفتوحة فهى بمنزلة الأولاد كما لا 
يخفى. هذا خلاصة ما في رسائل الرمل”". 


)١(‏ بفتح ميم وخاي معجمة أنكه مردم باو سخرية واستهزا كنند. ودر اصطلاح صوفية آنكه در هنكامة مردمان كشف وكرامات 


خود بيان كند ولااف درويشى ومعرفت زند كذا فى كشف اللغات. 
(؟) نزد اهل رمل شكلي است كه يكمرتبة او زوج باشد وباقي مراتبش افراد باشند بس اكرآن زوج در مرتبة اول باشد جون ‏ :7 


آنرا مسدود اول كويند واكر در مرتبة دوم باشد جون : آنرا مسدود دوم كويند واكر در مرتبة سيوم باشد جون آنرا 


مسدود سيوم كويند واككر در مرتبة جهارم باشد جون : آثرا مسدود جهارم كويند ومقابل مسدود مفتوح است يعنى آنكه 
يكمرتبة او فرد باشد وباقي ازواج يس اكر آن فرد در مرتبة اول باشد آنرا مفتوح اول كويند مثل حتت واكر در دوم باشد آنرا 
مفتوح دوم كويند جون -2- واكر در سيوم باشد مفتوح سيوم كويند جون حجت واكر در جهارم باشد مفتوح جهارم كويند 
جون تت ونتيجة مفتوح اول ودوم را نبيرة اول كويند جون ١‏ ونتيجة مفتوح اول ومسدود دوم را شريك نبيرة اول- 


١ يُضنت‎ 


المَسْروقة : 


2101001 


1 لاع7 - 1050م 10 بإضا 


للد كبمراء: الفرين. .هو أَنْ تقع كلماتٌ في 
الحشو تتضمَّن حرفين متواليين ساكنين أو أكثر. 
وكل حرفين يكونان من شبح الكلمة بحيث لو 
حَُذِفَ أحدهما فبقية الحروف لا تفيد المعنى» 
وذلك لألّه لم يَجْر في الاستعمال حذف ذلك 
الوزن» وتقرأ تلك الحروف بطريق الإشمام ولا 
تحسب في الوزن مثل التاء من كلمة (آراست: 
مزَّيّن) و (ساخت: صنع) و (باخت: خسر) وإذا 
تقبل الحركة ولا تكون سَبَبًا في اختلال الوزن. 

ومن الأفضل إذا كانت مثل تلك الكلمات 
في حَشُو البيت أَنْ تكون الكلمات الني تأتي 
بعدها أنْ تكون ميدوءةٌ بألفر فتمدّى إليها 
الحركة من الألف فينطق بها حينئذٍ ومثاله: 
البيت وترجمته : 
لقد صَنَعٌَ الله قامتك مستقيمةً مثل السَرُو 

فالألف هنا جاءت بعد التاء من (راست: 
سكم .د (ساخت: صنع) كذا في جامع 
الصنائع'''. 
مسزي : أعكفللة - للطتصمم مدلام نوط) 1دولكة 
(11271مرنرع6 071015 


اسمّ شهّْر في تاريخ القبط المحدث'""' 


جود 


الم 6 


بأمقدع]2 01120111 ,ععة ]ناد دعم 


027 


ا 
,1/21236تمملان ,عن /تعمياى - سوعع ماع21 هم 
121111011111114 


بفنتح الطاء المشددة عند المحاسبين 
واللوكسي” للق قك “24 كط كد اد 
واحد أو أكثر كما سبق. وعلى شكل, مسطّلح 
قايّم الزوايا يحيط بإحدئ زواياه خطان مختلفان 
إقليدس» وهذا هو 
المستطيل. فعلئ هذا يكون مباينًا للمريّع 
تلك الحاشية أيضًا ويٌُقال المسطح هو الذي 
يحصّل من ضربر الخطين المحيطين 
بإحدى الزوايا القائمة في الآخر انتهئ. فعلى 
هذا يكون المسطح أعمٌ من المربع. وفي تحرير 
إقليدس : العدد المسطح هو المجتمع من ضربر 
عدد فى عدد ويحيط به عددان هما ضلعاه 
50 كانا أو مختلفين. والعدد المربّع هو 
المجتمع من ضرب عدد في مثله ويحيط به 
عددان متساويان انتهى. وفي تلك الحاشية 
فالعدد المربّع أخصٌش من العدد المسح . 
والمفهوم من شرح خلاصة الحساب أنهما 
متباينان حيث قال: المسطح هو حاصل ضرب 
عدد في عدد آخر أي لا في نفسه كالعشرين 
الخال تفخ يري الأرهة كي التفسة» فزن 
حاصل ضرب العدد في نفسه يُسمّئ مربّعَاء وقد 
مك في تلك: الحاكية -زذلك أيضًا حيكقال: 


كما في حاشية تحرير 


أحد 


- كويند جون حبح ونتيجة مفتوح أول وسيوم را نبيرة دوم كويند جون -:- ونتيجة مفتوح دوم وسيوم را نبيرة سيوم كويند 
-2- ونتيجة مسدود اول ومفتوح سيوم را شريك نبيرة دوم كويند جون 


-2 ونتيجة مسدود دوم ومفتوح سيوم را شريك 


لبيرة ة سيوم كويند جودت يس جهاردة شكل تمام شدندك. وشكل طريق كه ام الاشكال أست يانزدهمي است وجماعت 
شكل شانزدهمي واين هردو شكل بمنزلة والدين اند ومسدودات ومفتوحات بمنزلة اولاد كما لا يخفئ هذا خلاصة ما في 


رسائل الرمل. 


)١(‏ نزد بلغاي يارسي آنست كه در حشو كلماتي افتد كه دو حرف يابيشتر متوالي ازان ساكن افتد وهردو حرف از شبح كلمة باشد 


000 


جنانكه اكر يكي را حذف كنند حروف باقي مفيد معني مراد نبود جراكه در استعمال حذف آن نيامده باشد يس بضرورت وزن 
را بر طريق اشمام خوانده شود ودر وزن نيايد جنانكه تاي آراست وساخت وباخت وجون در حشو بيت افتد اظهار آن تا 
برنمطى كنند كه حركت يذيرد وموجب خلل نككردد. وجون در حشو افتد بهتر آنست كه بعد آن لفظى آرند كه اول آن الف 
باشد وحركت بدو دهند تا در تكلم آيد مثاله. ع. راست است اين قامتت را ساخت ايزد همجو سرو. بعد از تاي راست 
وساخت الف است كذا في جامع الصنائع. 
مسزي نام ماهيست در تاريخ قبط محدث. 


مَسْقِط بالحجحر 


سَمُوا كل عددٍ يجتمع من ضرب عددين مختلفين 
أحدهما فى الآخر مسظّهًا. 


مَسْقَط بالحجر 


بكسر القاف عند المهندسين يُطلق علئ 
موقم عمودٍ خارج من أعلى الشكل على 
قاعدته. وقد يُطلق علئ الارتفاع أيضًا مجادًا 
لأنّه بالحقيقة هو موقع العمود المذكور لأنله قد 
علم بالتجربة أَنْ الأثقال مائلة طبعًا إلى مركز 
العالم علق سمت خط يكون عمودًا على سطح 
الأفق وذلك يكون أيضًا عمودًا علئ السطح 
الموازي للأفق» فإِنْ أسقط عن رأس ذلك 
المرتفع حجر كان موضع سقوطه على ذلك 
خلاصة الحساب. 
المسكين: 
110 

وك النكون: فكان سائن: من الحهن غير 
متحرك فهو مفعيل بكسر الميم يستوي فيه 
المذكّر والمؤنث» وقد يقال مسكينة. وفي الشرع 
مرادفٌ الفقير» وقيل غير مرادف له. وفى الوقاية 
تت لذ: 
المسَلمات” 


كا ]نكمم ,ك0 1متتدك - وعوكلتدع 1م لع أصلمة 


6ارو لكلل - سنملقه1/1ا 


مااع 31/1 - أتاعق 1501 بأمعلاك 


225 1ناأ005 ,10115تخر 


0 07607111 
هي قسم من المقدّمات الطَّديَةَ وهي قضايا 
ملم 06 5 ويبنول عليها الكلام لدفعه 
سزاء اكانك ‏ مقلم شما كينا أن امل 
العلم» كتسليم الفقهاء مسائل أصول الفقه. كما 
يستدلٌ الفقيه على وجوب الزكوة في حُلي البالغة 
لقوله عليه السلام (في الحُلي 7 فلو فال 


)١(‏ من (م) 


١ 8ه‎ 


فنقول: قثت ذلك : فى أصيرلة الفقاء ولانيه ا 
تأده مهنا سلما » كذا في شرح الشمسية. 
المِسَمَّط: 


201000 


1 لاعل - لإل1050م ص1 نإضاط 


وهو مشتقٌ من التّسُميطء وهو في 
نَظمُ اللؤلؤ. وفي الصنائع الشعرية هو أنْ يقول 
الشاعر عدة مصاريع متفقة في الوزن والقافية» ثم 
يأتي في المصراع الأخير بالقافية الأصلبة التي 

يبني الشعرٌَ عليهاء سواء كانت القافية الأصلية 
وهذه المصاريع 
ينظمُها علئ نحو معيّن ثم يذكر أبيانًا أخرى 
بعدها موافقة لها في الوزن دون القافية ما عدا 
المصراع الأخير الذي يجبٌ أَنْ يوافق القافية 
الأصلية الأولى» وهكذا حتى يتم الشّعر. ولا 
يقلّ عدد كلّ مسمّط عن أربعة أبياتر ولا يزيد 
عن عشرة حتى لا يفقد لطافته. وعلئ هذا 
التقدير فالمسمّط يمكنٌ أَنْ يكونَ سبعة أقسام: 
مربعًا أو مخمسًا أو مسدسًا أو مسبعًا أو مثمنًا 
أو متسعًا أو معشرًا. 


5-8 لقافية المظلع أوّلاً. 


ومثال المسمّط المربع وترجمته: 
بامَنْ لشفتك الحمراء طعمُالشكر 
ويامَنْ لوجهك الجميل نور القمر. 
ويا مَنْ قامتك الممشوقة شجرة سَرْوِ أخرى 
لقداضطرب بالي بالنظر إلئ الثلاثة. 
ومثال السمط الثاني: 
لا بورجدٌ للسّكر الموجود في العالم حلارةً شفنك 
ولاابلبرالقمرنيالئماءبثلك 
ولا بطلعٌ السَّرْرَ مئلك في البستان 


بتاك انه المطنةك من السسكمسيم: 


زفق سنن » الدارقطنى» كتاب الزكاة» باب زكاة الحلى» 8 :»ع #ا/لا١‏ . 


١ 

وفي هذا المثال توافقت قافية المطلع مع 
القافية الأصلية . 

وإليك مثالا آخر للمُسمّط الذي اختلفت 
فيه قافية المطلع عن القافية الأصلية وترجمته: 
الحديد كمعبد الأصنام 

وصار وجهُ الورد كالشّمع والريح 
كا لفراشة . 

وقد صارت مهمةٌ البُلْبْل قولّ الأساطير 

فمرّق الورد من سروره» قميصه فوق بذنه . 

والسّحاب في الربيع منتشر (منبسط) 


5-0 
وأنظرٌ إلى شقائق النعمان كأنّها جواهرٌ في 
الصَّدّف 


التيَمَط لتم 
وارتفع إلى السماءء زقزقةٌ الطيور من كل 


لقد صارت الحديقةٌ كالصنم والريحٌ كعابدٍ 


ثم قِس علئ هذا المسمّط المخمّس الذي 
يحتوي علئ خمسةٍ مصاريع والمسدس المشتمل 


. على ستة مصاربع؛ وعلئ هذا القياس7" . 


المُسَمّط المختصّر: نعل - نإل50م1م مز وام 
سم 1ره6 

هو عند الشعراء أَنْ يقسم البيت إلى أربعة 
أقسام . فالأقسام الثلاثة الأولى تكون مسجّعة. 
وفي القسم الرابع يُؤتى بعدّة كلمات رديقًّاء ثم 
في كل بيت يأتي الشاعر في القسم الرابع 
بالكلمات نفسها. مثاله ما ترجمته : 


)00( مشتق است از تسميط وآن در لغت مرواريد در رشته كشيدن است ودر صنائع جنانست كه شاعر مصراعى جند كويد كه متفق 
باشند در وزن وقافية ودر اخر مصراع اخير كه متفق است در وزن قافية اصلي بيارد كه بناي شعر بران كرده است خواه قافية 
اصلي موافق قافية مطلع باشد يا نباشد واين مصاريع جند را سمطى نهد بعده همبران شمار ابيات ديكر نويسد غير قافية 
مسمط اول مككر در مصراع اخير كه قافية مسمط اول آوردن دران شرط است واين را نيز سمطى نهد وهمبرين نمط شعر تمام 
كند واين كم از جهار روا نيست وبيش از ده لطافت ندارد بس برين تقدير هفت قسم ميشود مربع ومخمس ومسدس ومسبع 


ومثمن ومتسع ومعشر. مثال مربع سمط اول. شعر. 
اي لب لعل توبطعم شكر 
وي قدرعناي تو سرو دكر 

سمط ثانى: شعر. 

جون لب تونيست شكر در جهان 
سرو نخيزدجوتودر بوستان 


وي رخ خوب تو بلور قماسر 


جاه تا ينلد جكو تسو دن اسيمحان 


درين مثال قافية اصلي موافق قافية مطلع است. مثال ديكر كه در وي قافية اصلي مخالف قافية مطلع است: شعر. 


وهمبرين قياس مسمط مخمس كه درو يك مصرا را سمطى نهند ومسدس كه درو شش مصرا را سمطى كنند وعلئ هذا 
بوه 


القياس . 


نينشية تيبل كتشون كنفدن افساب هه شن 


كل زخوشى بارة كرد بر تن خودييرهن 


زاله نكر جون كهرلاله سراسر صدف 


نالة مرغان شدهبر فلك ازهر طرف 


باغ شدة جون صلم باد شدة جون شمن 


المَسَبَط المحم 
فعندي آثامٌ كفيسرة 


/ | ت آب 9 | : 3١‏ 
فاعفٌ عنى يارب كرمًامنك 
معكونيقدأخطأت 


وقد اقترفت داقمًا الذنوب 
فما فعلته كله بسيب السّفاهة 
فاعفٌ عني يارب كرما منك 


ت وراءً ا 


أناايمة نانيئ :لا أمارى أنيقنا 
ولماكنتٌ ليس لي سِواك 
كذا في جامع الصنائع”" 
وقال السّيّدُ الشريف في الاصطلاحات: 
اسيك يعن تير كز بعد أريلة اناد 


ثلاثتها عل سجعر واحد مع مراعاة القافية 

الرابع إل أنْ لمحي القصيدة» كقوله: 
وخَرْبر وَرَدْتَ وثَغْر سَدَدت. وعِلْج شَدَدْتَ 
عله الجنالة جومان. ترايت وخر متودت 
وضَيْفر قَرَيْتَ يحْافٌ الوكالاء إلل آخر 
القصيدة. وقال بعض الناس كقول صاحب 
مجمع الصنائع بأنَّ المسمّط هو المسجّع. 
عبارة عن أَنْ يقسّم الشاعر البيت إل أربعة 
أقسام؛ ثم يراعي السّجع في ثلاثة منها على 
قافية واحدةء وفي الرابع يأتي بالقافية الأصلية 
لمبنى القصيدةء 0 كما قال مولانا عبد 


الرحمن الجامي ما ترجمته : 


١6 


من الشوك؛ :شوك عشقك يؤجد: فى صَدْري أشؤاك 
وني كل لحظة نتفتح من تلك الأشواك الزهور 

ومن شدّة ألمي وصيامي صار بدني مقوسًا (منحنيًا) 
ووصل الدمع إلئ ذبلي من كل هَذْبٍِ مثل الخبوط 
اذهب إلئ البستان وألق من الشوق الورد في المَرْج 
فتمرّق القميص إلى مائة قطعةٍ وتضمّخَت الخدود بالدماء 
إن مررت من الحديقة فانظرٌ إلئ السَّرْوِ والصَّنَؤبر 
فمن كل ناحيةٍ من أجل النّظر الرؤوس فوق الجدران. 
أنت أعطيت القلب لكل أحدء وأنا مِتّ من الغيرة كثيرًا 
وكل شخص مرةٌ واحدةٌ بموت ولكنّ الجامي المسكين عدة مرات 
إذن من المعلوم أنَّ أقسام الجمع ثلاثة 
معروفة» ويجوز الزيادة علئ الثلائة كما قال 


(عبد الواسع جبلي) حيث ذكر سبع فقرات 
مُسَبجّعة علئ القافية الأضلية للقصيدة. 


نشكة” والنامة 
شعر وترجمته : 
با صاحبي إيش الخبرٌ عن ذلك الطويل القّدْ الفِضي اللون 
فأنا بواكفة مرك علب لقره قا الف ريع الك 
(مقلوع) منزوع الروح» ورأسي مُلفى وفمي جافٌ وعيني مَل 
مقلوباً من الفم رأسًا على عَقِبٍ ديا ودنيا وروحًا وجسْمًا 
وبدا لعيني من عشقه العالمم كل نفس كقفص 
وبدونه أدركوني. وفي الليل خياله يكفيني 
حتى متى أكون كالجرس وبدونه صائحًا من الهَوَس 
لاجعلا اله أحدًا كحالي فنياليهشق 
إلى أنْ صرتُ مفنونًا بهذاء لَسْتُ مطلعاً إلى أنْ صرتُ 
ممتلئ العين بالدّم؛ وقامني مَظُوِبَة كحرف النون 


)١(‏ نزد شعرا جنانست كه بيت را جهار قسم كند وسه قسم را مسجع آرد ودر قسم جهارم كلمة جندٍ را رديف سازد ودر هربيت 


در قسم جهارم همان كلمات بيارد مثاله: شعر. 
هر جند كّنه كارم بسيار كّنه دارم 
هر جند تبه كردم بيوسته كّنه كردم 
ما ندم ز همه وايس كيرم كه نيرزم خحس 
كذا في جامع الصنائع . 


اميد تو نككذارم بخشاز كرميار 
جون جز تو ندارم كس بخشا بكرم يا رب 


١٠ه:‎ 

وصرتُ في المِحْنة مثل ذي النون (بونس) وخرجتٌ بدي 
حائرًا مثل المجنون (مجنون ليلى) وهائما في الدنيا بلا وعي 

لدي فلب ضِيّن من كثرة حبلهمشل نمه (الضيق) 
وصوتٌ القلب مثل (صخرته) قلبه القاسي 

ومن د5لالهوغضبهوحربه 


فحتىءَ أنضرّمٌ وأنا في قبضته مِنْ لا مُبالاته 


المُسَمّط المُحْتَصَر 
وفي السوجه والظهر الانقباض والتقوّس 
أبكذا نمم توفي الشهم ونن ترئ اذا 
مثلهبالشطارةصَنَمًا(محبوبًا) 
ومثلي بالغمٌ عابدًا للصّتّم 
بدون ذكره لا أعد الونت, ولا أطوي الطربق إلأني محبّنه 
وبدونه لا أنظر لشيء بعبن البشن (ذلك خاطف القلب) 


ومن كثرة ما أصابني الغمّوالهمٌ 

والترابُ دائِمًا على رأسي (كناية عن 
الحزن) . 

أمام صفيَ الدين حسن. إلى آخر 
التصدة. انه 0 الصنات 207 
لقصيدة. انتهئ في مجمع ع6 


وه 6 رذ | 1 دن 
مث لالوردالذي تمرّقتسيصه 

في الوصل والومقجر والحياة والعَمَ 
في الروح والعسينالحررة والرطوبة 


2 (اللعل) شفته وجزعه الهناء والسّم 


لق وبعضى كسان مسمط را مسجع كفته اند جنانئجه صاحب مجمع الصنائع كفته كه مسجع عبارت ازان است كه شاعرى بيتى را 
بجهار قسم متساوي كند وبعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم اصلي بيارد كه بناي شعر بران است جنانجه مولانا عبد 
الرحمن جامي ميفرمايد. غزل. 
ازخار خار عشق تودر سينلهلارم خارها 
هردم شكفته بر تنم زان خارها كلزارها 
ازبس فغان وشيونم جنكست خم كشته تنم 
اشك آمدة تادامنمازهرمؤزة جون تارها 
روجانب بستان فكن كز شوق توكل در جممن 
صد جاك كردة بيرهن شسته بخون رخسارها 
كرسوي باغ آري كذر سرو وصنوبررا نكر 
هرسوبى نظارة سر بر كرهه از ديوارها 
تودادي دل باهر كسى من مُردم از غيرت بسى 
يكبار ميردهر كسى بيجاره جامي بارها 
بسو «اتسطي اليك كه أقسام جح سه تعزوف:أست وروا بود كه زيادة براسه بوه جداتجه غبد الواسع جبلي كلتهاوعفتقللم 
را بريك قافية نمودة وهشتم بر قافية اصلي آورده كه بناي شعر بران نمودة است: 
يا صاحبي ايش الخبر زان سرو قد سيمبر 
كز عشق او كشتم سمر تشنه لب وخسته جكر 
بر كنده جان افكئده سر باكام خشك وجشم تر 
كرده زغم زيرو زبر دنيا ودين وجان وتن 
آمد بجشمم هر نفس عالم زعشقش جون قفس 
بىاو مرا فريادرس شبها خيالاوست بس- 


المين 


المسِن: عون آنه معتنونه هوم - لععة ,010 


لعن وكسر السين هو ما دخل في 
السَّنّةَ الثالثة مأخوذ من الأسنان وهو طلوع السّنّ 
ق هذه السَّنة» وموّنته مين كما قال ابن 


الأثير. لكن قال المطرزي إِنَّه مشتقٌّ من السْنّ 


وهو الأسئانء وهو فى الدواب أن نبتت0©) 
السّن التي بها يصير صاحبها مُسِنًا أي كبيرّاء 


كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة . 


المسئّد: ده نلن؟) عتأعطممهم ,عباط تام 

- أعطمه:ظ عطا 01 تماصومصي د باط 1010 
,0106م نال موجه | علا 0705م ,انط ةلم 
1 “2017 701106[ 17 عنطر الت 01ج 1017 اانا 
مانام 0م عل 0011170011011 


١67 


على صيغة اسم المفعول من الإسناد عند 
أهل العربية هو فعل أو ما في معناه نسب إلى 
: الشيء كد مُسَنَدًا إليه. 
والمراد”' بمعنى الفعل المصدر واسم الفاعل 
واسم المفعول والصّفة المشبّهة وأفعل التفضيل 
والظرف واسم الفعل والإسم المنسوب. وأيضًا 
الخبر مُسْئَّد والمبتدأ مُسْئَد إليه. وعند المحدّثين 
المَسْتَد حديث هو مرفوع صحابي بسَنَدٍ ظاهرة 
الاتصال. فالمرفوع كالجنس يشمل المحدود 
وغيره. وقوله صحابي كالفصل يخرج به ما رفعه 
التابعي بِأنْ يقول: قال رسول الله ككلِ كذاء فإنّه 
مُرْسَلء وكذا يخرج ما رفعه من دون التابعي 
فإنه معضل أو معلق. وقوله ظاهره الاتصال 
يخرج ما يكون ظاهره الانقطاع كالمَرْسَل 


شىء.ء وذلك 


- تا جند باشم جون جرس بى او خروشان از هوس 


هركز مبادا حال كس در عشق جون احوال من 
تامن برين مفتون شدم اكه نه تا جون شدم 

باديدة ير خون شدم با قامت جون نون شدم 
با محنت ذوالنون شدم وزدست خود بيرون شدم 

سر كشته جون مجنون شدم كرد جهان بى خويشتن 
دارم زبس نيرنكك او دل جون دهان تنككداو 

آواز دل جون سنكك او وز ناز وخشم وجنككداو 
تاكي جوزير جنكك او زاري كنماز خنككداو 

وز عارض كلرنك او جون كل دريدة بيرهن 
در وصل وهجر وعيش وغم در جان وجشمم تف ولم 

در لعل وجزعش نوش وسم در روي ويشتم جين وخم 
هركز نديدي در عجم ني نيز خواهي ديدهم 

جون او بجالاكي صنم جون من بغمناكي شمن 
بي ياداودم نشمرم جزراه مهرش نسيرم 

بياوهمهدر ننكرم با عاشقي آن دلبرم 
از بسكه رنج وغم خورم جاك است جامه در برم 


حاك است دائم برسرم ييش صفي الدين حسن 


إل آخر القصيدة انتهئ من مجمع الصنائع . 
)١(‏ تنبت (م) 
زفق المقصود (م. ع0 


١6 51* 


الجل). :ويركل افيه ما سيل فيه «الاتضالن 
والانقطاع كالمُرْسَل الخفي وما توجد فيه حقيقة 
الاتصال من باب الأولى. ويفهم من التقييد 
بالظهور أنْ الانقطاع الحَفْي كعنعنة المُدَلس 
وعنعنة المعاصر الذين لم يثبت لقياهما عن 
شيخهما لا يُخرج الحديث عن كونه مُسْندًا 


لإطباق الأئمة الذين خخرّجوا المسانيد على 
ذلك. وهذا التعريف موافِقٌ لقول الحاكم: 


المُسْنَد ما رواه المحدّث عن شيخ يظهرٌ منه 
سماغُه منه وكذا شيخه عن شيخه متّصلا إلى 
صحابي إلى رسول الله ككللِ. ووجةٌ المواققة أنه 
غيص" بالمترقوع«واعتين الطهوز “كبا في العريات 
الحاكِمُ. وقال الخطيب: المُسْنَد ما اتَصل سنده 
إل منتهاه.ء فعلل هذا الموقوف إذا جاء سكل 
منّصل يُسم عنده مُسْنَدًا فيشتملٍ الاو 
والموقوف بل المقطوع أيضّاء إذ يسدق عليه أنه 
فعضل ١.‏ إلى ' «التابعى + وكذا١‏ يعمل ها بعد 
المقطوع. كلهال إن ذلك أي مجيئ الموقوف 
مُسْئَدَا قد يأتي بقلّة. وأكثر ما يُستعمل فيما جاء 

عن النبى عََدِيد دون غيره من الصحابة ومَنْ 
0 انزو باتصال سَنْدِهِ هو 
الاتصال ظاهرًا فيندرج فيه الإنقطاع والإرسال 
الخفيين لِمَا مَرٌ من الإطباق. وقال ابن عبد 
البَرّ:ْ المُسْئد المرفوع وهو ما جاء عن النبي مَل 
خاصة متصلاً كان أو منقطعًا وهذا أبعد إِذْ لم 
يتعرّض فيه للإسناد. فإنّه يصدّق على المرسّل 


دلق المقصود (م. ع( 


! 
والمعضل والمنقطع إذا كان المتن مرفوعًا ولا 
قائل به. وبالجملة ففى المُسْنّد ثلاثة أقوال. 
الأول أنه المرفوع المتّصل. وقال به الحاكم 
وغيره وهو المشهور المعتمد عليه . والثاني 
مرادفٌ المتصل وقال به الخطيب. والثالث أنه 
مرادِفٌ المرفوع وقال به ابن عبد البّرء هذا كله 
خلااصة ما في شرح النخبة وشرحه رع 
لكين للسّخاوي ومقدمة شرح المشكوة. 
ويُطلق المُسْنّد عندهم أيضًا على كتاب جمع فيه 
مُسْند كل صحابي علئ جدة أي جمع فيه ما 
رواه من حديثه صحيحًا كان أو ضعيفًا واحدًا 
فواحدّاء وجمع المسئد المسانيد» ين ذلك 
3 الإمام أحمد وغيره وهو الأكثر. ومنهم 
من يقتصرٌ على الصالح للححجة. ثم إِنْ شاء رثّبه 
على سوابقهم في الإسلام بِأنْ يقدّم العشرة 
المُبَشّرة ثم أهل بَدْرٍ فاحد مثلاء وإِنْ شاء رتبه 
عل حروف المعجم فى أسماء الصحابة كأنْ 
يُبتدأ بالهمزة ثم ما بعدهاء كذا في شرح شرح 
النخبة . 


مستى : أكون - لاملاو شضنطة بلحاوقة”] 


4411 


السّكْر بالفارسية. وعند أهل التصوّف 
عبارة عن الحيرة والوَّلّه الذي يجعل السّالك 
صاحب الشهود حين مشاهدته لجمال المعشوق 
يستسلم. كذا في كشف اللغات”*'. 


هو شرح على شرح ألفية مصطلح الحديثء أو ألفية العراقي في أصول الحديث لابن الصلاح ألّفها أبو الفضل عبد الرحيم 
بن الحسين بن عبد الرحمن زين الدين العراقي الكردي )0- 865ه) ثم شرحها وسماها فتح المغيث بشرح ألفية مصطلح 
الحديث » وعليها لشمس الدين أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثمان السخاوي (- 9407ه) شرح 
باسم شرح ألفية مصطلح الحديث. معجم المطبوعات العربية والمعربة» .٠١١١4‏ 


إفرف ومن ثم ع0( 


دق مستى نزد اهل تصوف عبارت از حيرت ووله است كه در مشاهدة جمال دوست سالك صاحب شهود را دست دهد كذا فى 


كشف اللغات. 


المسّوحات 


المسوحات: [ذ[ |[ [ [ ا 0000000 


1|[106165ؤ1 


بالفتح هي الأدوية التي يُمسح بها البدن» 
كذا فى بحر الجواهر. 
المشافهة : ,طانامد 2ه لعمند نط ,نزالة:© 
ع1 موعن باتع تدرء[ن27) - لطاع 

بالفاء في اللغة المخاطبة من فيك إلى 
فية: والمحدتون: أطلقوها قن *الاجاذة: المتلفظ 
بها تجوّرّاء كذا في شرح شرح النخبة. 
المشاكل : مل عتاعم) أععأقطع نا -ام 
د 176قدم) أمع/م إعسالة-الق - (نؤل050م 


زع تادعم 77050016 


عند أهل العروض هو أسمٌ بحر من بُحور 
الشعر الخاصة بالشعر الفارسى وأصله : 
/ فاعلاتن» مفاعيلن مفاعيلن/ مرتان. 

والمشاكل المكفوف: فاعلات» مفاعيل » 
مفاعيل/ مرتان. 

ووجه تسمية هذا البحر بذلك كونه مشايهًا 
وموافِقًا للبحر القريب في الأركان ولا يختلف 
عنه إلا في التقديم والتأخير. كذا في عروض 

كك 


المشاكلة : - ععمناطدرعوع؟ ,ةا تساك 


4 1010-4ظ11101101ظ 


١١ 


عد المكلنيو والشكوماء. بدن ا لاسا دن 
الشكل ويرادفه التَشاكُل كما في ل الوا 
وغيره. وعند أهل البديع هي من المحسّنات 
المعنوية وهي ذكرٌ الشيء بلفظ غيره لوقوعه في 
صحبته تحقيقًا أو تقديرّاء أي لوقوع ذلك الشيء 
في صُحبة ذلك الغير وقوعًا محمَّقًا أو مقدّرًا. 
فالأول كقوله تعالى #تعلمُ ما في نفسي ولا 
أعلم ما في نفسك4”" وقوله #ومَكروا ومَكرَ 
الله4”" فإِنَ إطلاق النفس والمَكُر في جانب 
الباري تعالئ إنْما هو لمَشاكَلةٍ ما معه. والثانى 
كنول قعالم ضيْئة 294 أي تظهبر :الله أن 
الإيمان يُطهر النفوس. والأصل فيه أن النصارئ 
كانوا يغمسون أولادهم في ماءٍ أصفر يُسمُونه 
المغمودية ويقولون إِنَّه تطهيرٌ لهمء فعبّر عن 
الإيمان بصبّْعة الله للمُشاكلّة بهذه القرينة» هكذا 
في المطول والاتقان. وقال الجلبي إِنْ كان بين 
الشيء وبين غيره علاقةٌ مجوّزة للتجوّز من 
العلاقات المشهورة فلا إشكال.ء وتكون 
المُشاكَلَهٌ موجبة لمزيدٍ حُسشن, كما بين السّيئة 
وجزائها في قوله تعالى طوجزاء سيكة سيئةٌ 
مثلها4””“. [وقوله تعالئ فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدئ عليكم#'' لِمَا بين الفعل وجزايّه من 
المشاكّلة المعنوية والمماثلة الباطنية. وقد قيل 
بالفارسية ما معناه: 
ِنْ ظَلَّمّك السَّرءُ الظنّ بسبب حقده 
فأنت أيضًا إظلئه ولا تقلق لشأئه. 


)١(‏ نزد اهل عروض اسم بحر يست از بحور خاصة بعجم واصل أن فاعلاتن مفاعيلن مفاعيلن دوبار ومشاكل مكفوف فاعلات 
مفاعيل مفاعيل دوبار ووجه تسميه اين بحر بدان آنكه مشابه وموافق بحر قريب است در اركان واختلاف نيست مكر بتقديم 


وتأخير كذا في عروض سيفي. 

(؟) المائدة /7 ١١‏ 

(0) آل عمران /05 

١78/ البقرة‎ ):( 

(5) الشورى / 50 

١945 / البقرة‎ )5( 

(0) وقد قيل بالفارسية: 

كند كر برتو ظلم از كين بد انديش 


توهم أن ظلم كن بروي مينديش 


١هعه‎ 


وإِنْ لم تكن كما بين الطبخ والخياطة في 
قول الشاعر: 
قالوا اقترخح شيئًا نججدلك طبخه 
قلت اطبخوالي جُجبَّةَ وقميصًا 


فلا بدَّ أنْ يجعل الوقوع في الصحبة علاقة 
مصحّحة للمجاز في الجملة وإلاّ فلا وجه للتعبير 
به عله . فإنْ قيل كان ينبغي أنْ تُعدَ المُشاكلة من 
اذا اللفظية لأنّها تتعلّق باللفظء أجيب بأنّها 
إنْما صوحِبّت مع المُطابئقة والمُقابلة لتجائسهماء 
ومن ثَمَّ سمّاها صاحب الكشاف بالمُطابقة 
والمُقابلة فى قوله تعالئ: ##إنَّ الله لا يستحيى 
أن يضرب276" الآية» حيث قال جاءت علئ 


سبيل المقابّلة وإطباق الجواب علويل السؤال 
انتهل . 

المشاهّدة: ,عيثا - عداعع؟ رعمأدوعم ئلا 
1[[01ط11 


هى الإدراك بإحدى الحواس الظاهرة أو 
الباطة> والنشاهدات هي المحسوسات». وقد 
تُجعل أعمٌ أو أخصٌ منها وقد سبق. وشارح 
التجريد أطلق المُشاهّدات عل قضايا قياساتها 
ننه -والمشاهذة عند اهل الملوك :رؤية الحن 


)١(‏ البقرة /<؟ 


ببصر القلب من غير شبهة كألّه رآه بالعين» 
رجي هن الفظ الوضال” 

ويقول في كشف اللغات: الشهود بضمتين 
عند السّالكين هو رؤيةٌ الحقّ بالحقٌّء ويعني أنَّ 
الكاسب قد عبر وجاوز مراتب الكثرة الموهومة 
الصورية منها والمعنوية إلى أنْ وصل إلى مقام 
التوحيد العياني وبعين الحقّ يرى. استنادًا إلى 
الحديث المشهور (كنت سممّه وبصرّه الذي 
يبصرٌ به)» صورٌ جميع الموجودات. لأنّه يرى 
نفسه وكل الموجودات قائمين بالحقّء فلا جرم 
إنه قد جاوز نظره الغيرية والثنائية» وكل ما يراه 
فهو حقّء وكلّ ما يعلمه فهو حق'". 
المشنهة : 


فلالن 56016 - تتاولطام1201مممتطاصة 


عا عناددعء101م أعع5 


12ؤئ1ئ9ئنئ29ضشهظ1غ1 


علئ صيغة اسم الفاعل من التشبيه»ء وهو 
يُطلق عل فرقةٍ من كبار الفرق الإسلامية شبّهوا 
الله بالمخلوقات ومثّلوه بالحادث» ولأجل ذلك 
ججُعلت فرقةٌ واحدةً قائلةً بالتشبيه وإِنْ اختلفوا فى 
طريقه. ذ مُشَيّهة غلاة الشيعة كالسبائية 
والبنانية اضة وال والهشامية”*) وغيرهم 


(6) ودر كشف اللغات ميكويد شهود بضمتين نزد سالكان رويت حق است بحق يعنى كاسبى كه از مراتب كثرات موهومات 
صوري ومعنوي عبور نموده باشد وبمقام توحيد عياني رسيده وبديدة حق بين بحكم كنت بصره الذي يبصر به در صور جميع 
موجودات بديدة حق مشاهده نمايد جون خود را وتمام موجودات را قايم بحق بيند لا جرم غيرية واثنينية از بيش نظرش 


برخاسته باشد وهرجه بيند حق بيند وهرجه داند حق داند. 


() البئانية 4 


فرقة من الغلاة أتباع بنان بن سمعان التميمي البيان اليمني .وتسم احيانا“بالينانية . قالوا إن الله على صورة انسان وأن روحه 
حلت في علي ثم في ابنه محمد بن الحنفية. ثم ادّعى بنان ذلك لنفسه. وكانت لهم آراء غريبة كثيرة. 


معجم الفرق الاسلامية *١‏ 


1 : فرقة من الغلاة أصحاب المغيرة بن سعيد العجلي قال بإمامة محمد النفس الزكية 
ثم ادعى النبوة فالألوهية. وكان له أضاليل كثيرة 
1 ص "3 معنجم الفرق الاسلامية سف 


المغيرة الإمامة لنفسه ” 
موسوعة الجماعات اف 


وأنه حي لم يمت. ٠‏ ثم ادعى 


(5) الهشامية - فرقة من أتباع هشام بن سالم الجواليقي أو أتباع هشام بن الحكم. من الشيعة الامامية. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 4١١‏ معجم الفرق الاسلامية 57٠9‏ 


القائلين بالتجسّه''؟ والحركة والانتقال والحلول 
في الأجسام ونحو ذلك. ومنهم مُشَبّهة الحشوية 
١ 0‏ ال ولي 0 قالوا 
هو جسم لا كالأجسام وهو مركب من لحم ودم 
لا كاللحوم والدماء وله الأعضاء والجوارح» 
وتجوز عليه المُلامّسة والممُصافحة والمعائقة 
للمخلصين نقل أنه قال: أعفوني عن 
اللّحية والقَرْحِ وسلوني عَمَّا وراءه. ومنهم مُشَبّهة 
الكرّامية وقيل فيه الفقه فقه أبي حنيفة وحده 
والدين دين الكرّامية. وأقوالهم في التشبيه 
متعدّدة لا تنتهي إلى مَنْ يُعْبأْ به فاقتصرنا علئ ما 
قاله زعيمهم وهو أنَّ الله على العرش من جهة 
الخلد هجاكة له مق الفح الخلياء 0 عليه 
الحركة والنزول: واختلفوا آيملاً العرش أ 

يملأه بل يكون عل بعضه. وقال بعضهم _ 
هو على العرش بل مُحاذٍ له واختلف آبِبُعْدٍ متناو أو 
غيره. ومنهم مَنْ أطلق عليه لفظ الجسم ثم 
اختلفوا هل هو متناو من الجهات كلها أو من جهة 
التحت أو غير متناو في جميع الجهات. وقالوا كل 
الحوادث فى ذاته إِنّما يقدر عليها دون الخارجة 
ف نقيت هن اله أن بكرن أن خف جا 
يصحٌ منه الاستدلال» وقالوا النْبرَّة والرسالة 
صفتان قائمتان بذات الرسول سوى الوحي 
والمعجزة والعِضْمة وصاحبٌ تلك الصّفة رسولٌ 
من غير إرسال. ولا يجوز إرسال غيره» وهو 
حينئلٍ أي حين إذا أرسل مُرْسَّل فكلّ مُرْسَل رسول 
)١(‏ التجسيم (م. ع) 

(1) (1) مضر وكميس (مضر وكهص): 


١55 


بلا عكس كلّيء ويجوز عزل المُرْسَل د 
الرسول. وليس من الحكمة الاقتصار عل 0 
واحدء وجوّزوا إمامين في عصر كعلي ومغوية إلا 
أنَّ إمامة علي علئ وُفْق السّنة بخلاف [إمامة]» 
مغوية» لكن يجب طاعته. وقالوا الإيمان قولٌ 
الذرية في الأزل بلئ وهو باقر في الكل على 
الشويت إل “التوسيوة: “وإيمات"المكافق ‏ كايمات 
الأنبياء» كذا في شرح المواقف. 


المنْسّه : 
ب 
2 


ب1ل كن 


,15 ]0071) - عتكتاعوطاه رلوعه؟1نان خا 


وهو كل ما ليس بواضح الحِلّ والحرّمة مما 
تعارضته الأدلة وتنازعته النصوص وتجاذيته المعانى 
والأوعئاف د وعهها عفد دبل العرام ورتصه 
يعضّده دليل الحلال. وقيل المُشْتَّبه ما اختلف في 
جِلَه كاليل ”21 والبية ‏ راقن عا تافلا 901 
الحلال والحرام. والتفصيل أنَّ الأشياء ثلاثة 
الأول الحلال مطل وهو ما انتفئ عن ذاته 
الصّفات المحرّمة وهو ما نص الله تعالئ ورسوله أو 
أجمع المسلمون علئ جلته””. والثاني الحرام وهو 
ما فى ذاته صفة محرّمة وهو ما نصّ الله ورسوله أو 
أجمع المسلمون علئ حرمته. والثالث المُشْبَيه وهو 
الذي يتجاذبه سببان متعارضان يؤديان إلى وض 
التردّد في حِلّهِ وحرمته كما مر. والحاصل أنه إذا 
تعارض أصلان أو أصلّ وظاهر فقال جماعة من 
المتأخُرين إِنَّ في كل مسئلة من ذلك قولين 


كميس ويقال أيضًا كهمس بن المنهال البصري اللؤلؤي» أبوعثمان» من المشبّهة 


الحشوية. وكذلك مضر رجل ينسب للمشبهة الحشوية. ولم نعثر عل زيادة معلومات حولهما. 


تهذيب التهذيب 00 الملل والنحل /الا. موسوعة الفرق والجماعات 705 
و الهجيمي» من المشبهة الحشوية ان 


(4) هو أحمد النجمي أ 


معجم الفرق الاسلامية 6١؟.‏ 


عة الفرق والجماعات 85”. الفرق الاسلامية 5١6‏ . 
موسوعة الفرق و ٠‏ معجم 


الهجيمي (م؛ ع) 
(5) إمامة (+ م ع) 
(3) الخل (م) 

0) [فيه] (م) 
(8) حله (م) 


١6 51/ 


ومرادهم''" التخيير في الفعل والترك» أما الصحيح 
أنَّ هذا الاطلاق ليس علئ ظاهره بل الصواب أنه إذا 
تعارض أصلان أوْ أصل وظاهر يجب النظر”"' في 
الترجيح كما هو الحكم في تعارض الدليلين. فإِنْ 
تردّد في الراجح ولم يظهر الرّجحان في أحد 
الجانبين أصلاً فهي مسائل القولين» وإِنْ ترجّح دليل 
الظاهر حُكِمَ به بلا خلاف. وإِنْ ترجّح دليل الأصل 
حُكمَ به بلا خلاف» فالأقسام حيئذٍ أربعة. أولها ما 
ترجّح فيه الأصل جزمًا وضابطه أنْ يعارضه احتمال 
مجرّد من غير أنْ يرجع إلى دليل كما إذا اصطاد 
صيدًا احتمل أنه صيد صائد انفلت من يدهء فهذا 
مجرّد تجويز عقلي غير منسوب إلى سَبَبِر خارجي 
وغير مُسْتَنِدٍ إلى دليل» ومثل هذا وَهُمْ مَحْض لا عِبْرة 
له في الشرعء ولا ورع"" في العمل بمثل هذا 
الاحتمال»: بل.هذا يُعَدَ من الوسواس+ وكانها :ما 
ترجّح فيه الظاهر جزمًا وضابطه أنْ يستند إلى سَبَبِرِ 
نصبه الشارع كشهادة العَذُلِين واليد في الدعوئ 
ورواية الثقة. وثالثها ما ترجّح فيه الأصل علئ 
الأصح وضابطه أنْ يُسند الاحتمال فيه إلى سببر 
ضعيف» وأمثلته [لا]7؟' تنحصر: منها ما لو أدخل 
كَلْبٌّ رأسّه في إناء وأخرجه وفمه رطب ولم يعلم 
وُلُوعُه فهو طاهر. ومنها لو امتشط المُحْرِمُ فرأى 
شعرًا فشك هل نتفه أو انتتف فلا فِذية عليه لأن 
الننّف لم يتحمّق والأصل براءة الذمة. ورابعها ما 
ترجّح فيه الظاهر علئ الأصل وضابطه أنْ يكون سببًا 
قويّا منضبطاء فلو شك بعد الصلوة في ترك ركن غير 
النّية أو شرط كأنْ تيقّن بالطهارة وشكٌ في ناقضها لم 
يلتزمه الإعادة لأن الظاهر مضت عبادته عل 
الصّحةء وكذا لو اختلفا في صحة العقد وفساده 
صدق مدعي الصّحةء لأنَّ الظاهر جريان العقود بين 


بلق ومقصودهم (مبع) 
)١(‏ يجب في الظن (م) 
(9) ورد (م) 

(2) [لا] 0 م.اع) 


المشْتَهاة 


المسلمين علئ قانون الشرعء هكذا في فتح المبين 
شرح الأربعين لابن الحجر . 


المُشْتْرَك: 
مكدرع|أدى ,علتدعكنرامم ,عننن أل ع1 ,ةناجرم 
يُطلق على معنيين على ما عرفت. وقد يُطلق 
أيضًا عل مقابل الفارق كما ورد. والأعداد 
المشْتركة وَالمُتَشَاركة وكذا المقادير هى الغير 
المتباينة وقد سبقت. وفي الجرجاني: المُشْعَرَكَ ما 
وُْضِعٌ لمعنى كثير كالعين لاشتراكه بين المعاني 
ومعنى الكثرة ما يقابل الوحدة لا ما يقابل القِلّةء 
دعن فيد لقلة لاس المعدين طقلا كالداء والشض 
فيكون مشترّكا بالنسبة إلئ الجميع ومُّجُملاً بالنسبة 
كل واحد. والاشتراك بين الشيئين إن كان بالنوع 
يُسمَّ ممائَّلةَ كاشتراك زيد وعمرو فى الإنسانية. وَإِنْ 
15 الى نا مصائية كاشورا 4 رنياك وفزين 
في الحيوانية. وإِنْ كان بالعَرضّ فإِنْ كان في الم 
يُسمّىئْ مادة كاشتراك ذراع من خشب وذراع من ثوب 
في الطول. وإنْ كان في الكيف يُسمّى مشابهة 
كاشتراك الإنسان والحجر فى السّواد. وَإِنّْ كان 
بالمضاف يُسعّئ مناسيّة كاشتراك زيد وعمرو في بِنوّة 
بكر وإن كان بالشكل يكن امشاكلة كاشتراك 
الأرض والهواء في الكرية. وإِنْ كان بالوضع 
المخصوص يُسمّى موازنّة» وهو أنْ لا يختلف البُعد 
بينهما كسطح كل فلكء. وإِنْ كان بالأطراف يُسمّى 
مطابّقة كاشتراك الأجانين””2 في الأطراف انتهى . 


- ملومع 1 الاة رأمع ارمع 1 ,بممستحصم 


المُشْتهاة: 6ه اجأع ,بصعم برط ارزع لمرزوعد]1 
ركع 1تنتجمل/ عع[ “هم ععرأؤعل عإأزر - كتوعلا عصام 


كته /انعة عل عأأقل 


عند الفقهاء امرأة يَرْعَبُ فيها الرجال وهى 


(0) الاجانب (ع). الاجانتين (م6. وشرحها الأجانة آنية تعرف بالمركن تغسل فيها الثياب (المغرب ص 6٠١‏ 


المُشَجَر المطير 


مك اسع شين وليل القرئ. روفن الشيكين. أن 
بنت خمس سنين مُشْنّهاة إذا اشْتّْهيّت مثلها. وعن 
محمد أن بنت ثمانر أو تسع مشتهاة إذا كانت 
ضخمة كما في المحيط كذا في جامع الرموز. 


المشَجّر المطير : ,عاعء27م ,عصسصدءئتالة 6 


16 200516 ,41/9741711116) - لاتاعمم 


+ هس 


بالياء المثناة التحتانية هو عندهم عبارة عن 
أَنْ يُؤتى في الحَشُو بأبيات مشجّرة وفي الصدر 
يكتبون أسماء الطيور ويرسمون أيضًا صورهاء 
ويسمُون ذلك المشجّر المطبّر. هكذا في جامع 
الصنائع» وإذا أردنا الإسْتِعْلام عن مثال المشجّر 
المطير فهو في المثال المرسوم التالي وقد 


١١8 
اقتصرنا عليه لتوضيحه"'.‎ 
المشَحَر : 7726ةرموةالمن) - عسسم سونال‎ 


عند الشعراء داخل في الموشّح وهو بيتٌ 
يكتبونه مستقيمًا ثم يتصوّرونه جذّع شجرة ويُسمّى 
الأصل . ثم يفرّعون من كلمات البيت أبيانًا 
أخرى. فمن كل كلمة منه يتفرّع بيت فيكتبونه 
بشكل خط عمودي علئ البيت الأصلي» ثم في 
طرف البيت الآخر يصنعون نفس الشيء. ثم 
ينظمون بينًا ثانيّا أمام الكلمة الثانية ثم ثالثًا أمام 
الكلمة الثالئة من بيت الأصل. وهكذا حتى نهاية 
النفريع في آخر كلمة من البيت الأصلي''"'. 


000( بالياء المثناة التحتانية نزد شان عبارت است از انكه در حشو ابيات مشجر آرند ودر صدر نام برند كان بنويسند وصورت شان 


حاصل مى شود بر مثالش اقتصار نموده شد. 
زفق 


بفتح الجيم المشددة نزد شعراء داخل است در موشح وآن بيتى است كه راست نويسنئد وآن را تنه درخت تصور كنند ونام آن 


بيت اصل كنند وبعد از يك طرف بيت اصل هم از لفظ اول آن بيت بيتى انشا كنند وبنو يسندو جنين در طرف دوم بازاي لفظ 
دوم آن بيت اصل بيتى ديككر انشا كنند وبنويسند درين فرع كوئي دو لفظ از بيت اصل است باز از بيت اصل سه لفظ در صدر 


بيت فرع در هردو طرف آرند وهمجنين تا اتمام كنند. 
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المثال الثانى للمشَّجّر المطبّر 


2 


و 
ا الزن 


في 


أصل البيت : أنظر شجرةٌ الحورٍ في حُسْيْها ولَطاقَتها كالباكورة في القَدّ والقامة همي 


6 كاريب لض 
جنر يلم/ ل ١‏ 
حكن يم ييه يحم 1 - حٍِِ دن 9 

وكحوا ستجام تبسر 3 0# 
لمعيس و26 +177 /: 5 لوي 


المَشَْروطة 

المَشْرُوطة : - دمناتوهمههم لقصمناتلمه©) 
01 1701/1210[ 2707205111011 

عاأعدررم] 1071م 


عند المنطقيين تُطلق علل شيئين. أحدهما 
المشروطة العامّة وهي القضية التي حُكِمَ فيها 
بضرورة ثبوثُ المحمول للموضوع أو سلبه عنه 
بشرطا وصف الور أي بشرط أن يكون 
ذات الموضوع متصفًا بوصف الموضوعء, أي 
يكون لوصف الموضوع دَخلٌ في تحقّق(") 
الضرورة. مثال الموجبة كقولنا كلّ كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام كاتبّاء فإنَّ تحرك 
الأصابع ليس بضروري الثبوت لذات الكاتب» 
بل ضرورة ثبوته إِنّما هي بشرط اتصافها 
بوصف”" الكتابة. ومثال السّالبة قولنا بالضرورة 
لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع ما دام 
كاتباء فإنّ سلب سكون الأصابع عن ذات 
الكانت لين شروو :]لا ترط إتصافها' بالكتارة 
هكذا في القطبي. وقد يقال المشروطة العامة 
علئ القضية التي حُكمَ فيها بضرورة الثبوت أو 
بضرورة السَّلب في جميخ 
الوصف. والفرق بينهما أنْ الأول يجب أنْ 
يكون للوصف مدخل في الضرورة بخلاف الثاني 
إن الحكم فيها بامتناع الانفكاك في 0 فيجوز 
أن يَسِتِيْدٌ. إلى" .علّة غيره: . فقولك: كل كاتب 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام كاتيًا بالمعنى 
الأول صادق وبالمعنى الثاني كاذب» أن حركة 
الأصابع ليست ضرورية للإنسان في وقت كتابته 
وهو وقت الظهر .مثلاً إِذْ الكتابة التي هي شرط 
تحقّق الضرورة ليست ضرورية لذات الكاتب في 
شيء من الأوقات» فما ظنّك بالشيء الذي هو 


أوقات بوت 


0 
(0) بوصف (- م) 
زفرف الموجهة (مء ع( 
فق يقيد (م» ع( 
(4) المشروطة )م ع0 


ا١هةهوث‎ 


مشروط بالكتابة وهو حركة الأصابع. فالمعنى 
الأول أعمٌّ من وجه من الثاني وقد ورد ما 
يوضح هذا في لفظ الضرورة. وثانيهما 
المشروطة الخاصّة وهي المشروطة العامّة 
بالمعنى الأول مع قيد اللآدوام بحسب الذات 
فهي من القضايا الموجبة'" المركّبة» بخلاف 
المقوروطة الحافة فزني يكال لقي عن الما 
الموجّهة البسيطة. وإِنّما قيد اللآدوام بحسب 
الذات لأن المشروطة الضرورة 
بحسب الوصفاء والضرورة بحسب الوصف 


دوام بحسب الوصف» والدوام بحسب الوصف 


العامة هى 


يمتنع أنْ يقيّد باللآدوام بحسب العف فإِنُ 
كد تقينا عتما فل بد أن 1 ' باللآدوام 
بحسب الذات حت تكون النسبة فيها ضرورية 
ودائمة في جميع أوقات وصف الموضوع لا 
دائمة في بعض الموضوع» 
بالفرظ" الكاسه المية كنزلا هل عاتب 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا لا دائمّاء 
فالجزء الأول منها هو المشروطة العامة الموجبة 
والجزء الآخر أي لا دائِمًا هو السَّالِبة المطلقة 
العامة إِذ مفهوم اللادوام هو قولنا له شيءَ من 
الكاتب بمتحرّك الأصابع بالفعل + لآن : إيساب 
المحمول للموضوع إذا الم يكن دائمًا كان معناه 
أنّ الأيجاب اليس متحمًّا في جميع الأوقاتء 
وإذا لم يتحقّق الإيجاب في جميع الأوقات 
تحقّق السلب في الجملة وهو معنى السالبة 
المطلقة العامة هكذا في القطبي. والسالبة كقولنا 
لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع بالضرورة 
ما دام كاتبًا لا دائِمّاء فالجزء الأول مشروطة 
عامة سالبة» والثاني مطلقة عامة موجبة. أي 


ذات 


أوقات 


١همهأ‎ 


مفهوم اللادوام أن السلب إذا لم 5 دائمًا م 
يكن متحمّقًا في ميم الأوقات؛ وإذا لم يتحقق 
السَّلب في جميع الأوقات تحقق الإيجاب في 
الجملة وهو الإيجاب المطلق العام وهذا هو 
معنى المطلقة العامة الموجبة هكذا في القطبي. 


المشكل : 


011 


,1911ل - عتناعقط0 ,كلا0ناع أطتمم 


اسم فاعل من الإشكال وهو الداخل في 
أشكاله وأمثاله. وعند الأصوليين اسمٌ للفظ 
يُشتبه المراد('2 منه بدخوله فى إشكاله علول وجه 
لا يطرق المراف مكة. إلا مبلاليل_ يمر يعم كين 
سائر الأشكال. كذا قال شمس الأئمة. ويقرب 
منه ما قيل المُشْكل ما لا ينال المراد" منه إلا 
بالتأمّل بعد الطلب لدخوله في أشكاله. ومعنى 
التأمّل والطلب أنْ ينظر أولاً في مفهوم اللفظ ثم 
يتأئّل في استخراج المراد" كما إذا نظرنا فى 
كلمة أَنَْ الواقعة في قوله تعالئ (فأتوا 7 
أنَىْ شِئم4”'' فوجدناها مشتركة بين معنيين» 
ا ير ع فهذا هو الطلب. ثم 
تأمّلنا فوجدناها بمعنئ كيف في هذا المقام 
لقرينة الحَرْثْء فخرج الخفي والمُجمل 
والمتشابه إِذْ في الخفي يحصل المراد”” بمجرّد 
الطلب. وفي المُجْمل يحصل بالطلب والتأمل 
سيا وفي المتشابه لا يحصل العوو”؟ 
أصلاً. قال القاضي الإمام هو الذي أشكل على 
السامع طريق الوصول إلى المعنل لدقته في نفسه 
لا بعارض فكان خفاؤه فوق الذي كان بعارض 


)١(‏ المقصود (مء ع( 
() المقصود (مء 6 
(9) المقصود (مء ع0( 
(:) البقرة / 777 

(4) المقصود (م؛ ع) 
(1) المقصود م ع0( 
0) المقصود رم ع( 


المشهور 
حتل كاد المُشْكل يلتحق بالمُجمل» وكثير من 
0 لا يهتدؤن: إلى الفرق- يينهما أى. بين 
المُشّكل والمُجمل. وبالجملة فالمُشّْكل لفظ 
خفى المراد”"' منه بنفس ذلك اللفظ خفاءً يُدْرَك 
بالعقلء هكذا يستفاد من كشفف البزدوي 
والتلويح وغيرهما من الكتب الحنفية. 


المَشْكُوك: 


11010011101 01 10 


- لكل15؟ ,5نا10[طنال ,اتن ازعء2 لآ 


يقال لِمَا يستوي طرفاه فى النفس ولِمًا لا 
بنع أي لا يجزة ‏ بخدمه :وقد سيق تحقيقه اف 
لفظ الجائز. 


المشهور : “اعطاممهم لعانامةنلمتآ 
71 - 15ا70]0110 ,للها 
0 ,اك 1ز0ن 71 علال أ 6 ج210 


عند أهل الشرع اسم خبر كان من الآحاد 
في الأصل أي في الابتداء وهو القرن الأول ثم 
انتشر في القرن الثاني حت روته جماعة لا 
يتصوّر تواطؤهم علئ الكذب فيكون كالمتواتر 
بعد القرن الأول. والمراد من الآحاد هو الخبر 
الذي يرويه واحد أو اثنان فصاعدًا لا عبرة 
للعدد فيه» فلا يخرج عن كونه خبر آحاد بأن 
كان المخبر متعدّدًا بعد أنْ لم يبلغ درجة التواتر 
والاشتهار. وقيل هو ما تلقوه العلماء بالقبول» 
وشرحه المشهور ماله طرق وأسانيد محصورة 
بأكثر من إثنين أي الثلاثة فصاعِدًا ما لم تجتمع 
شروط المتواتر ويُسمّئ بالمستفيض علىل رأي 


المَشْهُورات 


جماعة من الفقهاء. ومنهم مَنْ غايّر بينهما بأن 
المستفيضص يكون في ابتدائه وانتهائه سواء 


والكوون اعم من دلق ومني كن انال إن 
المستفيض ما تلقّته الأمّة بالقبول بدون اعتبار 
عدده. لذا قال أبو بكر الصرفى هو والمتواتر 
بمعنئ واحد. ثم المشهور كما يُطلق على ما مَرٌ 
كذلك يطلق عليل ما اشتهر علي الأليِنة فيشتمل 
ما له إسناد واحد فصاعدّاء وما لا يوجد له 
إسناد أصلاً انتهئن. وفى الاتقان القراءة 
المشهورة ما صمٌّ سنده ولم يبلغ درجة التواتر 
وداكي العربية والرسم واشتهر عند القراءة فلم 
عدر هه القلط ولا من الشواذ انته . 


فائدة : 


اختلف في المشهور فبعض أصحاب 
الشافعي على أنَّه ملحق بخبر الواحد فلا يفيد 
إلا الظَنّ . وأبو بكر الجصاص وجماعة من 
أصحاب أبي حنيفة على أنه مثل المتواتر فيثبت 
به علم اليقين لكن بطريق الاستدلال لا بطريق 
الضرورة. وعيسول بن أبان من أصحاب أبى 
حنيفة عليئ أنه يوجب علم طمأنينة لا علم يقين 
فكان دون المتواتر فوق خبر الواحد حتئ جازت 
الزيادة به علل الكتاب وهو اختيار الإمام 
القاضي أبي زيد وعامة المتأخرين. قال أبو 
6 حاصل الاختلاف راجع إلى الإكفارء 
فعند الفريق الأول من أصحاب 0 حنيفة يكفر 
جاحدةة. «وعيد. الفريق «الثاتق “ملهم .لا بيكفر. 
ونصّ شمس الأئمة علئ أنْ جاجدّه لا يكفر 
بالاتفاق» وعلل هذا لا يظهر أثر الإختلاف فى 
الأحكام كذا في بعض شروح الحسامي. 1 


, هوابو البشر الأزدي زيد بن‎ )١( 
كشير.‎ 
الجرح والتعديل ”/ لاهه‎ 2071/1١ سيل أعلام النبلاء‎ 
464 (؟) المقصود (مء‎ 
عسكر سلطاننا شجعان (م؛ ع)‎ )( 


؟* مه ١‏ 


ع معو 5 ٠:‏ 
المشهورات: 8ه 5عؤواتدعمم لعا تلك 
011 207711565 كعودزبررم 27 - 01131 اع كلامه 


201111101110110 


في عرف العلماء هي قضايا يعترفٌ بها 
النامن وه من - المقثمات ٠‏ اللية لسن 
العر 0 لمان الاستغراق الحقيقي إِذْ لا قضيةً 
يعترفٌ بها جميمٌ أفراد الإنسان بل العُرفي من 
قرن أو إقليم أو بلدة أو صناعة أو غير ذلك» 
ولا بن من اعتبار الحيثية أي يحكم بها العقل 
لأجل اعتراف الناس ليخرج الأوليات» أو يقال 
بخروجها لكونها من أقسام الطَييّات. والقول 
أنه يجوز أن يكون بعض القضايا من الأوليات 
باعتبار ومن المشهورات باعتبار لا يُعْبأ به لأنّه 
لا يمكن أنْ تكون قضية يقينية باعتبار» وظنية 
باعتبارء فظهر فسادٌ ما قيل: الجدلُ قياس 
مركّب من قضايا مشهورة أو مسلحة وإن كانت 
في في الواقع يقينية أو أوَّلِية» على أنه يستلزم 
تداخل الصناعات الحَمْسء هكذا حقّق المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. وفي 
الصادق الحلوائي حاشية الطيبي المشهورات في 
المشهور ما اعترف به جميع الناس أو جمهورهم 
أو جماعة من أهل الصناعة أو من غيرهمء إمّا 
لكونها حقّة جلية كقولنا الضدان لا يجتمعان أو 
مناسبة للحقّ الجلي مع مخالفتها إيّاه بِقَيْدِ جلي» 
فتكون مشهورة مطلمًا وحمّاً مع ذلك القيد كقولنا 
حكم الشيء حكم شبهه وهو حقّ لا مطلقّاء بل 
فيما هو شبهه لهء أو لاشتماله عل مصلحة 
عامة كقولنا الظلم قبيح والعدل حَسَنء أو لما 
يقتضيه الاستقراء كقولنا الملك العقر ظالم'". 
أو لما في طباعهم كالرّقة كقولنا مراعاة الضعفاء 


بشر الحضرمي المالكي . توفي بتونس عام 47 اها. عالم فقيه من المغرب». ثقةء روى عنه خلق 


١ همه‎ 


المشئة 
ِ 


4 


حيث جعلوا المشيئة صفةٌ واحدة أزلية لله تعالئ 


محمودة. والحمية كقولنا كشف العورة مذموم 
[أو" لما أنه “من عاداتهم. من غير تفع لهم 
كمُبْح ذبح الحيوانات عند أهل الهندء أو من 
شرائع وآداب كالأمور الشرعية وغيرهاء ولكلٌ 
قوم مشهورات بحسب آدابهم وعاداتهم» ولكل 
أهل صناعة أيضًا مشهورات بحسب صناعاتهم 
تُسمَّلْ مشهورات خاصّة ومحدودةء كما أن 
مشهورات كافة الناس وجمهورهم تُسمّى 
مشهورات مطلقة دائمة وآراء محمودة إِنْ لم تكن 
يقينية. والمشهورات جاز أنْ تكون يقينية بل 
أوليّة لكن بجهتين مختلفتينء وما لا يكون 
بالأوليات» إلا أن العقل إذا خلي ونفسه يحكم 
بالأوليات دون المشهورات وهى قد تكون 
ضاذاقة وقد : وكوة 4 زيةه مفاكت" الأدلناك الها 
صادقة ألْبَتة. وربما يختصّ اسم المشهورات بما 
لا يكون يقينية لابتناء حكم القول بها عل مجرّد 
القتهرة :ين هذا القول «هر المشهون. :زفقل تطلق 
المشهورات علول ما يشبه المشهورات الحقيقية 
رتسيل مشهورات في بادئ الرأي كقولنا 
القاتل”'' الأجير يعان ولو كان ظالِمًا انته. 


المشيئة : 120107116 - 11/111 


هي علئ مذهب المتكلّم الإرادة كذا ذكر 
مووي كر لحك اف كناخ يد رع لحرا بت 
ا 0 7 عا 
فى يسيك الفزيم» ومثله وفع في شرح العقائد 
النسفي قال: الإرادة والمّشيئة عبارتان عن صفةٍ 
في الحيّ توجبٌ تخصيص أحد المقدورين في 
أحد الأوقات بالوقوع مع استواء نسبة القدرة 
إلى الكل انتهئل. وقال أحمد جند”*' في حاشيته 
لا فرق بين المَشِيئة والإرادة إلا عند الكرامية 


)١(‏ [أو] (+ م)اع) 
(0) القاتل (- م) 

©) وقع (- م) 

(4) جندي (م. ع( 
(5) المطلوبات (م» ع) 


تتناول ما شاء الله من حيثٌ يُحدِتٌء والإرادة 
مدأزئة -متملادة عدو المزاواك7** عبرا وغل 
مذهب الحكيم هي العناية الأزلية المسَمَّاة 
بالقضاء- كذ دكن المولوي. حين. الحكم: كن 
حاشية شرح المواقف في بحث القديم هذا. 
والمولوي عبد الرحمن الجامي قال بتغاير 
المَشِيئة والإرادة حيث قال فى الفصٌ اللقمانية 
إن المشيئة توجّه الذات الإلّهية نحو حقيقة 
الشىء ونفسه اسمًا كان ذلك الشىء أو صفةً أو 
ذانًاء والإرادة تعلّق الذات الإلهية بتخصيص 
أحد الجائزين من طرفي المُمْكن أعني وجوده 
وعدمهء فالإرادة إذا تعلّقت بالمهية ترججح تارة 
بخلاف 
المشيئة فإنَّ متعلّقها نفس المهية من غير ترجّح 
أحد جانبيها. فعلل هذا إذا توجّهت الذات 
الالهنة تدز عقة الأرادة :واتفيت تايا باد 
طرفى المُمُكن كما هو مقتضاها لا يبعد أَنْ 
تسكن ذلك اقرع مقكة الأرافة. - قهده الذي 
ذكرنا من التقدِّم الذاتي للمَشِيئة علئ الإرادة 
وإمكان الاختلااف في متعلق الإرادة دون المَشِيئة 
هو الفرق بينهماء وأمًا من جهة اتحادهما 
بالنسبة إل الهوية الغيبية الذاتية فعينهما سواء 
انتهل. وقال فى الفصّ الأول مشيئة الله هى 
الاختيار الثابت له وليس اختياره سبحانه علئ 
النحو المتصوّر من اختيار الخلق الذي هو تررٌدٌ 
واقع بين أمرين كل منهما مُمْكن الوقوع عنده 
فيترجّح أحدهما لمزيد مصلحة وفائدة لأن هذا 
مستنكر في حقّهء إِذْ لا يصمحٌ لديه تردّد ولا 
إمكان حكمين مختلفين» بل لا يمكن غير ما هو 


جانب وجوده وَيَارَةٌ جانب عدمه »2 


الكليية 


المعلوم المراد0) في نفسه. فإِنْ قلت فكيف 
يصمح قولهم إِنْ شاء أوجد العالّم وإِنْ لم يشاء 
لم يوجد. قلت صدق الشرطية لا يقتضي صدق 
المقدّم أو إمكانهء فقوله إِنْ لم يشأ غير صادق 
بل غير مُمْكن. وفي الجرجاني مشيئة الله عبارة 
عن تججلية الذات والعناية الشّابقة لإيجاد المعدوم 
أو إعدام الموجودء وإرادته عبارة عن تجليته 
لإيجاد المعدوم» فالمشيئة أعمّ من وجْهِ من 
الإرادة ومن تتبع مواضع استعمالاات المشيئة 
والإرادة في القرآن يعلم ذلك وإِنْ كان بحسب 
اللغة يُستعمل كل منهما مقام الآخر انتهئ. 
المشيد : 80/171261 - عمتلانناظ 

بفتح المثنّاة التحتانية المشدّدة في اللغة هي 
البناء العالي والطويل كما في كنز اللغات. وهو 
عند البلغاء: كلام تكون فيه جميع الحروف 
المنقوطة مُسْتَعْلية. ومثاله: البيت التالي ومعناه: 
قلت أنا مسرورٌ من غم عشقك 

ومن جمال اسمك أتحرّرٌ من العَمّ 

كذا في مجمع الصنائع'" . 
المصادّرة : اعالااومم - عد انتاومط 

عند أهل النظر تُطلق عل قسمر من 
الخطاء فى البرهان لخطاء مادته من جهة 
المعنئ. وهي جعلٌ النتيجة مقدّمة من مقدمتي 
اللرهان يفف ناك «رإنينا اافتين التكيو ببوعة نا 
ليقع الإلتباس كقولنا هذه نقلة وكلُّ نقلة حركة 
فهذه حركةء فالصغرئ شهنا عين النتيجة. فإِنْ 
قيل هذا خطاء في الصورة لأنْ النتيجة حي لا 
تكون قولاً آخر فلا يكون قياسًا. قلنا هو قول 
آخر نظرًا إلى ظاهر اللفظ. ويقال أيضًا بعبارة 


لق المقصود 3 ع( 


١65 


اغوي توكفة بقدئة الدليل تعلق كوت المدفن) 
ومن هذا القبيل الأمور المتضايفة فإذا عل 
الدجطا قذي امن عق ان ري او تل 
النتيجة مقدّمة من وعانيا كل هذا ابن لأنه ذو 
أب وكل ذي أب ابن. لأنَّ الصغرئ في قوة 
التتيجة» ومن هذا القبيل أيضًا كل قياس دوري 
وهو ما يتوقّف ثبوت إحدى مقدمتيه عل ثبوت 
النتيجة إمّا بمرتبة أو بمراتب. ومنهم مَنْ يجعل 
المصادّرة من قبيل الخطاء من جهة الصورة قائلا 
بأنّ الخطاء في الصورة إمّا بحسب نسبة بعض 
المقدّمات إلى بعض وهو أنْ لا يكون علئ هيئة 
شكل, منتج وإمًّا بحسب نسبة المقدّمات إلى 
النتيجة بأنْ لا يكون اللازم قولاً غير المقدّمات 
وهو المصادّرة علئ المطلوب» هكذا يُستفاد من 
حواشي العضدي للسَّيّد السَّند والسّعد التفتازاني 
فى بحث المغالطة. وقيل المصادّرة على 
المطلوت «أزيقة ‏ أره الأول أن لكوت لطاع 
فين «الذليل 4 والناتى. أن .يكون. المدع هده 
الذليل»: -والقالت. أن يكرة العدمل مرقوقا بعلن 
صحةٌ الدليلء والرابع أنْ يكون موقوتًا عليه 
صحة جزء الدليل انتهل. وقد تُطلق المصادّرات 
على مقدّمات مذكورة في العلوم المدوّنة مُسَلّمة 
في الوقت مع استنكار وتشكيك وقد سبق في 
مقدمة الكتاب في بيان معنئ المبادئ. 
المُصافحة والتّصافْح : ,علةطو0م12! 
5 عمل لارعدرعجع5 - ملصقط عمكلقطاد 

هو الْأَحْدُ بالآيدي أي أنْ يضعَّ كل واحدٍ 
يده في يد الآخر (عند السلام) وهي سند عند 
التلاقى. وينبغى أنْ يكون بكلتا اليدين. وما 
يفعله بعض الناس أي التّصافح بعد الفجر أَوْ 


زقفق بفتح المثناة التحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرده ودراز كرده كما في كنز اللغات . ونزد بلغاء كلاميست كه نقطهاي 


كفتم زغم عشق تومن شاد شوم 
كذا في مجمع الصنائع . 


وازنام خحوش توازنحم آزاد شسوم 


١ ههه‎ 


بعد صلاة الجمعة؛ فليس بشيءٍ بل هو بدّعة من 
حيث تخصيصها بوقت, معين . ولكن كونها سُنَه 
على الإطلاق فهي باقية. وعليه فإِن كان التلاقي 
لم يحصل قبل فالمصافحة سن وأمّا بعد 
التلاقىي فهى بدعة. ومُصافحة المرأة الشّابه 
(الأجنبية) فهي حرام. وأَنّا العجوز غير المشتهاة 
فلا بأسَ بها . 


وقد روي أَنَّ أبا بكر الصديق رضي الله 
عنه في خلافته كان يُصافح العجائز اللواتي رَضع 
منهنن. وقد استأجر ابن الزبير وهو في مكة 
عجورًا تمرضه وتدلِكُ قدميهء وثُقَلَي رأسَّه. 
وهكذا إذا كان الرجل شيكًا مُسِئَاً قد أَمِنَ فتنة 
الشّهوة فلا بأس بمصافحته للشوابت. وأمًا 
مضّائحة الأمزد الكمن الصوزة فليين . بقتؤات:. 
وكلٌ مَنْ حَرّم النظر إليه فيحرم مسّه أيضًا بل هو 
أشد تحريمًا من النظر. 

والسّنّهَ هي أنه بعد إلقاء السّلام أَنْ يمد 
يده للمصافحة ولكن لا يضع الكف فوق الكفٌ. 
كما لا يأخذ برؤوس الأصابع فذلك بدّعة. 
هكذا في شرح المشكاة للشيخ عبد الحقّ 
الدهلوي”''. وعند المُحدّئين هي مساواة أحد 
أصحاب كتب الحديث لحي الراوي لا 


المَصْدر 
للراوي» وسبق بيانها في لفظ المساواة. 
المضحف : 00707 1.60[ - معنا نزا10] 


بضم الميم وسكون الصاد وفتح الحاء 
المخففة اسم القرآنء والمصحف الذي اتخذه 
عثمان بن عفان رضى الله عنه لنفسه يقرأ فيه 
يسم مصحف الإمامء وليس هو بخط عثمان 
رضي الله عنه كما توهّمه بعضهم بل هو بخط 
زيد بن ثابت”©2. وقيل الأظهر أنَّ المراد9© 
بمصحف الإمام جنسه الشامل لما اتخذه لنفسه 
في المدينة ولما أرسله إلى مكة والشام والكوفة 
والبصرة وغيرهاء كذا في تيسير القارئ في فصل 
معرفة الوقوف. والمصحف بضم الميم وفتح 
الصاد المخففة والحاء المشددة ما وقع فيه 
التصحيف . 


المَصَدر : - علانانصمكمآ ,أهءنلم: ,ممه 


ا نمة[اا ,أمعنله؟ عارعم]/ 


هو ظرف من الصّدورء وعند النحاة يُطلق 
عل /المفعول الحطلق. ‏ وتسكن حدثاة وخدنانا 
وفعلاً» وعلئ اسم الحَدّث الجاري على الفعل 
أي اسم يدل علئ الحَدّث مطابّقة كالضرب أو 
تضمّنًا كالجَلسة والجلسة. والمراد”*؟ بالحَدّث 


)0( دست يكديكر را كرفتن وآن سنت است نزد ملاقات وبايد كه بهر دو دست بود وآنكه بعض مردم بعد نماز فجر ويا بعد نماز 


جمعه مى كنند جيزى نيست وبدعت است از جهت تخصيص وقت اما سنيت مصافحة كه علئ الاطلاق است باقي است يس 
اكّر از سابق ملاقات نشده باشد سنت است واكر ملاقات شده باشد بدعت است وبازن جوان مصافحة حرام است وبا بير 
زن كه مشتهات نبود لاباس است وروايت كرهده اند كه ابو بكر صديق رضى الله عنه در خلافت خود بعجائز كه شير أنها 
خورده بود مصافحة مى كرد وابن زبير رضي الله عنه در مكة عجوزى رابراي بيمار داري خود اجارة كرفت كه بايهاي او را 
ميماليد ودر سر اوشيش ميجست واكر همجنين مردى بير باشد كه از فتنة شهوت ايمن باشد او را مصافحة بازن جوان 
حرمت مساس سنت تر از نظر است. وسنت آنست كه جون سلام كويد دست بدهد وليكن كف بر كف ننهد وسر انككشتان 
نكيرد كه بدعت است هكذا في شرح المشكؤة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 

زفق هو زيد بن ثابت بن الضحاك الأنصاري الخزرجى» أبو خارجة. ولد عام ١اق.هم/‏ 11م وتوفى عام اهم 0م. 
صحابي جليل من أكابرهم. كاتب الوحي لرسول الله شهد الفتوح وشارك في جمع القرآن وتدوينه. كان عالمًا بالقراءعات 


والتفسير ومرجعًا في علوم القرآن. 


الأعلام */ /01, غاية النهاية 2797/١‏ صفة الصفوة 2544/١‏ التقريب ”77 


(*) المقصود (م. اع( 
حدق المقصود (مء اع( 


المَصْدَر 
المعنى القائم بغيره سواء صَدَّر عنه كالضرب أو 
لم يصدر كالطول كما في الرّضي. وقيل 
المّصدر ما يكون فى آخر معناه الفارسى الدال 
والنون أو التاء واو كما قيل في الشعر 
المعروف: وترجمته: 
المصدراسم إذا كان واضِحًا 

وآخره بالفارسية حرفان تن أو دن" 


وبعضهم زادوا فيه قيدًا وهو أنْ يحصل 
الماضي بعد حذف نونه ليخرج كلمة كردن 
بمعنول رقبة» وكلمة ختن اسم بلد معروف هكذا 
فى ارنتاكا :الف عور القاوسية نوما قبل إن الأسود 
ا المتصف بالسواد بمعنق سياهي لا بمعنى 
سياه بودن فينتقض حذه بالصفة المشبهة» إذ 
المراد”") بالفعل الواقع في تعريفه هو الحدث. 
فالجواب أنه لما كانت الصفة المُشَبّهةَ موضوعة 
لمعنى الثبوت انسلخ عنها معنى التجدٌّد فلا يرد 
النقض بالألوان» ولزية “عنام الغرف .بين ,المع 
المصدري والحاصل بالمصدر. وما قيل إن 
المراد9© المعنى القائم بغيره من حيث إن قايم 
بغيره فلا ترد الألوان فتوهّم لأنْ النسبة ليست 
مأخوذة في مفهوم المصدر نض عليه الرضيء. 
كيف ولو كان كذلك لوجب ذكر الفاعل» كذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية في تعريف الفعل. والمراد'”' بجريانه 
على الفعل في اصطلاحهم تعلّقه به بالاشتقاق 
سواء كان الفعل مشتقًا والمصدر مشتقًا منه كما 
هو مذهب البصريين» أو بالعكس كما هو 
مذهب الكوفيين. كما أنَّ جريان اسم الفاعل 


)غ2 مصدر اسمى است كر بود روشن. آخر فارسيش دن يا تن 


(؟) المقصود (م. ع( 
١ )9(‏ لمقصود (مء 52 
حدق المقضود (م. ع( 
(©) أو (- م( 

(5) المقصود مم 2 
0) القاهرية (م) 
(8) المقصود (م. ع) 


١ةههك‎ 


على الفعل عندهم هو موازنته إِيّاه في حركاته 
وسكناته بالوزن العروضي». وكما أن جريان 
الصّفةَ على موصوفها جعل موصوفها صاحبها 
أي 0 أو ذا حال أو موصولا أو متبوعًا 
لها أو عوضوكاء. وق مق النلانة اصطلاحٌ 
مشهور في محله فلا غرابة في التعريف. 
فالمراد9) بالحدث الجاري عليل الفعل ما له 
فعل مشتقٌ منه ويذكر هو بعد ذلك الفعل تأكيدًا 
له أو بان لنوعه أو عدده. مثل جلست جلوسًا 
وجَلسة وجلسةًء وبغير الجاري على الفعل ما 
ليس له فعل مشتقٌ منه مذكور أو غير مذكور 
يجري هو عليه تأكيدًا له أو بيانًا له نحو أنواعًا 
الأنواع ليس لها فعل تجري عليه» فَمُيّد بالجاري 
ليخرج عنه غير الجاري إذ لا مدخل له فيما 
نحن فيه. فمثل ويلاً له وويححا له لا يكون 
مصدرًا لعدم اشتقاق الفعل منه وإِنْ كان مفعولاً 
مطلقًا. ومثل العالمية والقادرية"© لا يكون 
مصدرًا ولا مفعولاً مطلقاء وكذا سما المصادر 
الفعل أيضًا. وقيل المراد” بالجاري على الفعل 
ما يكون جاريًا عليه حقيقة أو فرضًا فلا تخرج 
المصادر التي لا فعل لها. وفيه أنه حينئذٍ يشكل 
الفرق بينها وبين سما المصادر كذا في شروح 
الكافية . ش 

إعلم أنَّ صيغ المصادر تُستعمل إمّا في 
أفيل ٠‏ العة ‏ ولست مصدرًا وإمًا في الهيئة 
الحاصلة للمتعلّق. معنوية كانت أو حسّية كهيئة 


١ /اهه‎ 


المتحركية الحاصلة من الحركةء ويُسمّى 
الحاصل بالمصدر وتهلك الهيئة إِمّا للفاعل فقط 
في اللازم كالمتحركية والقائمية من الحركة 
والقيام أو للفاعل والمفعول وذلك في المتعدي 
كالعالمية والمعلومية من العلم» وباعتباره يتسامح 
أهل العربية في قولهم المصدر المتعدّي قد 
يكون بصدرا للمعلوم وقد يكون مصدرًا 
للمجهول يعنُون بهما الهيئتين [اللتين') هما 
معلا الحاضل » بالمصدو بورلا لكان كل مصدر 
متعدٌ مشتركًا ولا قائل به» بل استعمال المصدر 
فى المعنى الحاصل بالمصدر استعمال الشىء 
في لازم معناه» كذا قال الجلبي 2 ا 
المطوّل في بحث الفصاحة في بيان التعقيد. 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية عبد 
الغفور: 
غير اعتبار نسبته إليل الفاعل أو متعلّق آ 
والفعل مأخوذ في مفهومه النسبةٌ وضعًاء 1 
اعتبر من حيث إِلَّ منسوب إلى الفاعل فهو مبني 
القاعل” وَإِن اعتبر من حيث إِنْه منسوبت إلى 
0 آخر فهو مبني للمفعول. وإذا لم يعتبر 

شيء منهما كان محتيلاً للمعنيين ويكون د 
المشتّرك بينهماء فالمعنى المصدري من مقولة 
الفعل أو الانفعال فهو أمر غير قار الذات 
والحاصل بالمصدر الهيئة القارة المترتّبة عليه. 
فالحمد مثلاً بالمعنى المصدري ستودن والحاصل 
بالمصدر ستايش» وليس المراد”" 
المترنّب علئ المعنى المصدري كالألم على 
الضرب. فقد ظهر أنْ ما قيل إِنْ صيغ المصادر 
لم توضع إلا لِمَا قام به» وكونها لمعنيين ما هو 
صفة للفاعل وما هو صفة للمفعول.» ككون 
)١(‏ اللتين (+ م) 

(؟) المقصود (م. ع) 


المصدر موضوع للحدث ا 0 


منه الأثر 


المصر 

الضرب بمعنى الضاربية أي كون الشيء ضاربًا 
أي زننده شدن وكونه بمعنى المضروبية أي كونه 
مضروبًا أي زده شدن لا بد له من دليل كلام لا 
طائّل تحته انتهيل. فقد ظهر بهذا فساد ما ذكره 
المصر: 
بالكسر وسكون الصاد في اللغة الحذ 
والبلد المحدود. وعند الفقهاء هو موضع لا 
يسع أكبر مساجده المبنية لصلوة الخمس أهله 
أي أهل ذلك المريع مما وجب عليه الجمعة» 
واحترز به عن أصحاب الأعذار مثل النْساء 
والصبيان والمسافرين» إل نهم قالوا إن هذا 
الحدّ غير صحيح عند المحقّقين» اوالحدٌ 
الصحيح المُعَوّل عليه أنَّه كل مديئة يُقّذْ فيها 
الأحكام ويقام الحدود كما في جواهر الفقه'". 
وظاهر المذهب أنه ماللقة جباعات الناس من 
أهل العرف وجامع وأسواق ومُمْتَر وسلطان أو 
قاضر يُقيم الحدود ينف الأحكام؛ وقريب منه 
ما في المضمرات. وفي المضمرات أيضًا أنه 
الأصح. وقيل إِنّه ما يجتمع فيه مرافق الدين 
والدنيا. ا 
تحوّل عنه إلئ أخرئ. وقيل ما يكون سكانه 
عشرة آلاف. 0 ما يُسمَّ مِصرًا عند التعداد 
كبخارئ. وقيل ما لا يظهر فيه نقصان بموت 
ولا زيادة بولادة. وقيل ما يمكنهم دفع عدو بلا 
استعانة. وقيل ما يُمضّره الإمام وإنْ صغر وقلٌ 
أهله كما في التمرتاشي. وقيل ما يولد فيه 
إنسان يموت كل ايوه. وَقَئْن ما لا يُعد أهله إلا 
وقبيل ما يكون فيه ألفٌ رجل مقايّل. 
وقيل ما يكون فيه عشرة آلاف رجل مقاتّلء كذا 


6 وكنزه2 - 13220 ,لأ د00 


0 


(؟) جواهر الفقه للقاضي سعد الدين عبد العزيز بن نحرير بن عبد العزيز بن براج الطرابلسي (- ١44ه)‏ طبع مع كتاب الجوامع 


معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص 5" 


المصراع 
في البرجندي في ذكر صلؤة الجمعة. 


المصراع: - طع 1 إكتطتعط بكدع1 بتعا نالك 
70711516 ,عأارمم عترلا" ل 80118111 


بكسر الميم في اللغة الفارسية هو أحد 
جرئئْ الباب (خشبة الباب). وأنًا في العام 
البلغاء فهو كلامم يتألّثُ من ثلاثة قوالب أو أربعة 
لا أقلّ من ذلك ولا أكثر (غير جائز). فهو ليس 
من قبيل النّظم. وإِنْ كان منقولاً فالكبيرٌ هو 
مصراع واحد حسب قانون (العروض). وأما 
الثاني فطويل. وإليك المثال وترجمته : 


المصراع الأول: إِنْ (صب) الماء والتراب 
علئ الرأس لا يكسره. 
والمصراع الثاني: إعجن التراب بالماء ثم 


جَقْنْه على شكل. و و 

الرّأس. فالرأسٌ ينكسر. كذا في جامع الصنائع. 

وفي المهذب وغيره: المصراع هو نصف 
ل 


بيك 


المصَرّع 00 اكتعلك عتلعطد بجاعوط 
- عمتلاط؟ عمد عط عنتقط معطاء ل كماعط 


6ن اثزه دعص أ اكتتبقا باعل لان مأوع0م 
6 11100116 

بفتح الراء المشددة عند أهل البديع بيت 
1 التصريع . ويقول في مجمع الصنائع في 
تعريف الغزل: المصرع هو بيت لكل مصراعين 
فيه قافية واحدة. والآن يسمّى هذا النوع: 


١4 
زط - عالالامتسلط‎ ١ المصَعْر‎ 


علئ صيغة اسم المفعول من التصغير عند 
الصرفيين هو اللفظ الذي زيد فيه شيء ليدل 
عل التقليل ويُسمّئ بالمُحَفَر أيضًا وبالتصغير 
والتحقير أيضًا كما يستفاد من اللباب. ويقابله 
المُكَبّر . وصيغة فَعِيل وفعَيّعِل وفحَيْعِيل وقد 
وهو مَكبّر. وتصغير الترخيم ما يُصعْر بحذف 
زوائده ويُسمّل تحقير الترخيم أيضًا. والتفصيل 
يُطلب من الشافية واللّباب. وبعض الشعراء 
المُصَغَّراتَ أشعار وقد أجاد وهى 
هذه: 
لُنَيِظمنمُسَيْكِ في وَُرَئْدٍ 
الريصه ار وحم داور 
دالت ضير 
مره 6 2 


5 


0 انح بار والمحَيًا 
مفُمتشق السُوَيْلِفر وَالقٌُّدَيْدِ 


ميا للد ل ا 

هكذا 5 آخر كيت فى الباب الثالث 
من نفحة اليمن"". أَما في اصطلاح أهل فارس 
فهو عبارة عن إضافة حرف ك إل آخر 
الألفاظء ويُسمُونها كاف التصغيرء كما هو في 
واقع هذه الأبيات من الرباعي وترجمتها : 


)200 بكسر الميم در لغت تختة دررا كويند ودر اصطلاح بلغاء آنست كه از سه قالب وياجهار قالب مركب شده باشد كمتر وبيشتر 
روا نيست كه آن از قبيل نظم نبود اكر جه منقول است كه بزركى يك مصراع بر حسب قانون ودويم دراز كفته مصراع اول. 
اب را وخاك را بر سر زني سر نشكند. مصراع دوم. أب را وخاك را يك جاكن ودرهم كني خشتى بزي بر سر زني سر 
بشكند كذا في جامع الصنائع وفي المهذب وغيره مصراع نصف بيت را كويند. 


نامند. 


مصراع او قافية دار باشند والآن اين را مطلع 


22 نفحة اليمن فيما يزول بذكره الشجن للشيخ أحمد بن محمد (أو محمود بن علي بن ابراهيم الأنصاري اليمني الشرواني. لا 


نعلم تاريخ وفاته. معجم 


١ 4 


صرت وَالِهَا بإنسان صغير السَنٌ 
ناث كأصل شجيرة وما ألطفها من شجبرة 
خُلَبَّة سكرى الشفة وعينه جريئة 
عان ود الام وخويل أبتو #الجتك 
0 50000 
هكذا في مجمع الصنائع ‏ . 
المصَلحة : - ععاتدره؟ ,لإاتأنان بأدع عاضا 


مع أدحرمى بم1 ]نان باعرم ار[ 


هي ما يترنّب علئ الفعل وقد ذكر في لفظ 
الغاية في الناقص اليائيء وجمع المَصْلحة 
المصالح. والمّصّالح المْرّسّلة عند الأصوليين 
هي الأوصاف التي تعرف عِليتها أي بدون 
شهادة الأصول بمجرّد الإخالة أيْ بمجرّد كونها 
مخيّلة أي موقِعّة في القلب خيال الهِلّية والصّحة 
فلم يشهد لها الشرع بالاعتبار ولا بالإبطال» 
وهي مقبولة عند الغزالي إذا كانت المضلحة 
ضرورية قطعية كُلّية . ثم قال الغزالي: وهذه أي 
المَصْلحة التي لم يَشْهد لها الشرع بالاعتبار ولا 
بالإبطال وإِنْ سَمَيْناها مَضْلحةَ مُرْسَلةَه لكنها 
راجعة إل الأصول الأربعة لأنَّ مرجع المَصْلحة 
إلى حفظ مقاصد الشرع المعلومة بالكتاب والسُنّة 
والإجماعء فهي ليست بقياس إذْ القياس له 
أصل مُعَيّن. والمصالح الحاجية هي التي في 
محل الحاجة». والمصالِح التحسينية هي التي لا 
تكون في محل الضرورة ولا الحاجة بل هي 
تقرير الناس علئ مكارم الأخلاق ومحاسن 
الشَّيّمه هكذا يُستفاد من التوضيح والتلويح 
والجلبي ويجيئ في لفظ المناسبة أيضًا. 


المضاربة 

المضْمّت : «رما - عكره/؟ عمل نزن عامواظ 
مرج 

هو البيت الذي ليس في عروضه قافية وهو 
من مصطلحات الشعراء وقد سبق . 
المصنوع : م0 

وهو الشيءٌ المَسّْبُوق بالعَدَم. وعند البلغاء 
هو النَظم المُحلّى بالصنائع اللفظية» التي يميل 
الطبعٌ إليها إذا كانت وفقًا للقواعد المقرّرة مثل 
التّصريع والتجنيس والإيهام والخيال» وبعضها 
ينفر الطبع منها كالتجنيس المطرزف والمقلوب. 
0 260 
المصؤّتة : 


قسم من الحروف وقد سبق. 


ومإامبرمنا - واعنون/١ا‏ 


المضارية : ,م0 1أناءم ددم .مملكه اباععم5 
,6011011176710 ,071 1اوأناععم5 - عومقطعى 


2110111 


لغة السَّيْر في الأرض. وشرعًا عقد شركة 
في الريح بمال, من..رجل وعمل. من آخرء:«وهي 
إيداع أؤَّلاء وتوكيل عند العمل أي عند تصرف 
المضارب في رأس المال» وشركة عند تحقّق 
الربح وظهوره. وغصب إنْ خالّف. وبضاعة إنْ 
شرط كل الربح لربٌ المال. وقرض إِنْ شرط 
كلّ الربح للمضارب» كذا في الجرجاني. 
وصورتها أنْ يقول رب المال دفعيّه إليك مُضَارَبة 
أو معامّلة على أنْ يكون لك من الربح جزءٌ 
معيِّن كالنصف والثلث ويقول المضارب قبلت. 


)١(‏ اما در اصطلاح اهل فارس عبارت از حرف كاف است كه در اواخر الفاظ الحاق كنند وآثرا كاف تصغير نامند جنانجه در 


اين ابيات واقع است رباعي: 

كشتم خراب شيفتة خرد سالكي 
٠‏ شيرينكي شكر لبكي شوخ جشمكي 
هكذا في مجمع الصنائع. 


قدش نهالكي وجه نازك نهالكي 


زهة ونزد بلغاء آنست كه نظم از صنعتى آراسته كردد كه طبع بدان تركيب بسبب مراعات قواعد آن بدان صنعت ميل كند جه بعضى 
صنائع مطبوع اند جون ترصيع وتجنيس وايهام وخيال وبعضى نامطبوع جون تجنيس مطرف ومقلوب بعض كذا في جامع 


الصنائع . 


المضارع 


وقيد الربح احتراز عن مُرَارّعة يكون البذر فيها 
لربٌ الأرض فإِنَ الحاصل من الزراعة يُسمّ في 
الععغرف بالخارج لا بالربح»ء وعن الشركة في 
رأس المال لا غير فإنّه شرظ مُفْسِدٌ للمُضاربة. 
وقولنا بمال, من رجل وعمل, من آخر اكتفاء 
بالأقل فلا يخرج به رجلان وأكثر لكنه يخرج 
عن التعريف ما إذا كان العمل منهما فإنه 
مُضارّبة أيضًا. وقد تفسّر أيضًا بدفع المال إلى 
غيره ليتصرّف فيه ويكون الربح بينهما عل ما 
شرطا. ثم إِنْ فُيّدت المُضارّبة ببلد أو وقت أو 
سلعة أو شخص أو نوع تجارة سمْيَت مُضارَبة 
مقيّدة وخاصّة وإلا سُمّيت مُظلقَة وعامّة» وسمّى 
ذلك العقد بها لأنَّ المُضارب يشير في الأرض 
غاليًا لطلب الربح. والمُضارب بك ارهد 
الرجل الآخر الذي جعل العمل لىء هكذا 
يستفاد من جامع الرموز والبرجندي. وفي شرح 
المنهاج المُضارّبة لغةَ أهل العراق وأهل الحجاز 
يُسمُونها بالقراض . 


المضارع 256ع] الاعوع01 رأعع 1ع ملم1آ 
1710124117 اانعو6 رم ,أأممععمد] - ع لدع تل دا 
011117 زطلاى 


بكسر الراء عند أهل العروض اسم بحر 
من البحور المشترّكة بين العرب والعَجَم وهو 
مفاعيلن فاعلاتن مفاعيلن مرّتان كما في عنوان 
الشرف. ويقول في عروض سيفي: أصل هذا 
البحر مثمن يعني : مفاعيلن فاعلاتن» أربع 
مرات. ويستعمل أيضًا مسدَّسًَا('2. وعند النحاة 
فعل يشبه الاسم بأحد حروف َأَيْتَ لفظًا لوقوعه 
مشترّكًا بين الحال والاستقبال) وتخصيصه 
بالسين أو سوف أو اللامء كما يقع الاسم 
مشتركا بين المعاني وتخصّص إحدها بالقرينة» 
وسدى نو امدعم اله ارما وصيغته يفعل وأخواتهء 
وطريقة أخذه من الماضي معروفة في الكتب 


١ةهك٠‎ 


النحوية والصرفية. وقال البعض: المضارع 
حقيقةٌ في الحال مجارٌ في الاستقبال كما في 
الوافي. ومضارع المضاف عندهم هو مشابه 
المضاف . 
المضاعف : ,ءام /اي/7 - لع اطنامل ,عام اسح 
عأطنامل 


اسم مفعول من ضاعَف يُضاعِفٌ هو في 
اصطلاح الصرفيين أنْ يجتمع الحرفان المتماثلان 
أو المتقاربان في كلمة أو كلمتين أو التقئ أحد 
المتليرة ”ان ضير و كلمة وعد ارقن الترق مهنا 
بأحد المِئْلين الآخرين على سبيل التضايف. أي 
الاختلاطء ويقال له أصم أيضًا لشدَّته كذا في 
بعض شروح المراح. فقوله هو أن يجتمع الخ 
إشارة إلى مضاعًف الثلاثي. وقوله التقئ الخ 
إشارة إلى مضاعًف الرباعيى وفيه مُخالفة 
للمشهور وهو أنَّ المُضاعَف في الثلاثي هو ما 
كُرّر فيه حرفان أصليان علئ ما مَرَّ في لفظ 
البناء» لأنّه علئ هذا يكون مثل الوَنّد مضاعَمًا 
مع أنه ليس مضائَفًا علئ المشهورء ويكون مثل 
قد جاء أشراطها أيضًا مضاعَفًا وهو ليس 
بمضاعقف عل المشهور. والحاصضل أن 
المضاعف من الثلائي مجرّدًا أو مزيدًا فيه ما 
كان عينه ولامه من جنس واحد كردٌ وأعدٌ ومن 
الرباعى ما كان فاؤه ولامه الأول من جنس 
507 وكذلك عينه ولامه الثانية من جنس 
واحد نحو زَلْرّل وتَقَلْقَله كذا في الجرجاني. 
المضاف: 62260 ؟امع ,78010 عصتمع 601 
1 :ل - علالالمعع 3 01 نامك 
عل الجر مادم 

قد عرفت معناه فى ضمن ذكر لفظ 
الإضافة. وهو أن الا اسم أضيف إلى 
اسنور' آخر" فإن الأول :بجر "الناني وبستى البجار 
مُضافًا والمجرور مُضافًا إليه والمضاف إليه كل 


)00 ودر عروض سيفي ميكويد اصل اين بحر مثمن است يعني مفاعيلن فاعلاتن جهار بار ومسدس هم مستعمل مى شود. 


١هكا‎ 


اسم ثيب إليه شيء بواسطة حرف الجر لفظاء 
فضة مرادًا 1 قر مرادًا عن الظرف نحو 
صنث. يوم الجممة فإ يوم الجمعة ثيب إليه 
شيء وهو صم بواسطة حرف الجر وهو في 2 
وليس ذلك الحرف مُرادًا إل لكان يوم الجمعة 
مجرورًا إل أن يُقال نه متصوس بشع الخافض» 
نحو أتيتك خفوقٌ النّجمه أي وقت خفوق النجم 
كذا في الجرجاني. وأمّا المْسَّبّه بالمضاف ويقال 
له المضارع ! للمضاف أيضًا فهو عند النحاة عبارة 
عن الت تعاق. باد اشوة ته موه تقام معنف أي 
بكرن "ذلك الي ا 
كالمضاف الع والجمع 2 اقنور 
ومعنى التمامية معتّى أن ذلك الإسم لا يفيد ما 
قصد منه تامًا بدون ضمّه إما أَنْ لا يفيد بدونه 
شيئًا كما في ثلاثة وثلاثين أو يفيد معنى ناقِصًا 
كما في يا طالعًا جبلاً ويا حليمًا لا تعجل لكون 
النسبة إل المعمول والصفة معتبرّة معه.» وتلك 
لا تحصل إل بذكرهما . ألا ترى أن المقصود 
بالنداء في يا طالعًا جبلاً ليس مطلق الطالع بل 
طالع الجبل» وفي يا حليمًا لا تعجل ليس مطلق 
الحليم بل الحليم الموصوف بعدم العجلة. قال 
في العباب 0 يدل على أن الصفة 3 لمم 
وجدت دلالةَ لا تجدها إذا قلت جاءنى رجلء» 
أن الأول فيد السسوهي دون "الثانن لدان 
المضاف ثلاثة أقسام لأنَّ ذلك الشيء 
تعلّق بمشابه المضاف معنّى إِمّا معمولٌ له نحو 
يا خيرًا من زيد ويا طالعًا جبلاً ويا مضروبًا 
غلامه ويا تعد وجه أخيه » فاسم الفاعل واسم 
المفعول والصفة المشبّهة واسم التفضيل ونحوها 
للمضاف. وإمّا معطوف عليه عطف النَّسّق عل 


)١(‏ ابن يعيش من أئمة اللغة» وقد تقدمت ترجمته. 


المضاف 
أنْ يكون المعطوف والمعطوف عليه اسمًا لشيءٍ 


واحدء سواء كان عَلَّمًا نحو يا زيد أو عمرو إذا 
سَمَّيت شخصًا بذلك المجموعء, أو لم يكن نحو 
يا ثلاثة وثلاثين لأنَ المجموع اسم لعدد معيّن 
وانتصب الجزء الأول للنّداء والثانى بناءة علئ 
الكعالة البنا اعم عن كله المخطرى - لسارت 
عليه في الإعراب وإنّ لم يكن فيه معنى 
العطف.ء وهذا كخمسة عشر إلا أنّه لم يركب 
لفظه تركيبًا امتزاجيًا بل أبقيى علئ حالة العطف» 
فلا فرق في مثل هذا بين أنْ يكون عَلَمَا أؤ لاء 
فإنّه مضارع للمضاف لارتباط بعضه ببعض من 
اي ا ا ا 1 وهذا 
وقال الأندلسي وابن 
تغعسقن و إِنَّما ا المُضاف إذا كان عَلَمّاء 
وأمّا إذا لم يكن عَلَّمّا فلا فلا يُقال عندهما في 

العلم يا ثلاثة وثلاثين»ء بل يا ثلاثة 
والثلاثون كيا زيد والحارث. هذا إذا قصدت 


جماعة معيّة. ويقال يا ثلاثة وثلاثين إذا قصدت 
جماعة غير معيّنة» والأوّل أولل أي قول سيبويه 
لطول المنادئ قبل التّداء وارتباط بعضه ببعض 


0 نما 0 بكونهما 
شبها للمضاف 0 ع مفردًا معرفة 


لاستقلاله نحو يا رجل وامرأة. 
جملة أو ظرف نحو يا حافِظًا لا ينسي وألا يا 
نخلة من ذات عرقء وإمًّا المنعوت اد نحو 
يا رجلاً صَالِحًا فليس مما ضارّع المضاف علئ 
الصحيحء وهذا القسم الثالث لا يعتبّرٌ في باب 
النداء لا مطلقًاء وذلك لأنْ الصفة بمنزلة الجزء 
من الموصوف في كون مجموعهما اسمًا لشيء 
واحد وهو الذات الموصوفة كما في ثلاثة 
وثلاثين في العدد بخلاف سائر التوابع من البدل 
وعطف البيان والتأكيدء فلا يجوز أن يكون 
المنادى المتبوعح لها مُضارِعًا للمضاف» 


وأمّا نعت هو 


المضاهاة 


فالمنعوت باعتبار خروج النَّعْتَ عنه غيرٌ داخل 
في تعريف شِبه المضافء» وباعتبار كونه كالجزء 
5 داخل في تعريفه. فإذا كان النعت جملة أو 
ظرفًا فهو مما ضارّع المضاف في باب المنادى 
لا ما إذا كان مفردًا لأن نحو يا حافظا لا ينسى 
مخ ات 8/33 الموضوفه عدو الات مزفيرن 
بالجملة قبل النداء فكان مضارعًا للمضاف 
كالمعطوف عليه قبل الثّداء لامتناع تعريف صفته 
إذْ الجملة لا تتعرّف بحال. فعند قصد التعريف 
في المنادى الموصوف بالجملة لا بُدَّ من هذا 
التقدير لِكَلاَ يلزم توصيف المعرفة بالنكرة بخلاف 
الموصوف بالمفرد فإن قصد التعريف فيه لا 
يحوج إلئ جعله من باب نداء الموصوف حتئ 
يكون مما ضارع المضاف لإمكان تعريف صفته 
بإدخال اللام بِأَنْ يقال يا رجل الصالح. 
فاشتراط الجملة في كون المنادى المنعوت شبيهًا 
للمضاف إِنّما هو ليرتفع احتمال كونه كما هو 
أصله فيتأكّد جانب الجزئية وتتحقّق المشابّهة بلا 
ريبء فإنَّ المعتبّر الشُّبّه بالمضاف لا شبه الشَّبه 
بخلاف المنعوت بالمفرد. فإِنْ قيل فليجعل 
الجملة صل الذي بتقدير يا حافِفلا الذي لا 
يسئ حت لا يضطر إلى جعله من باب نداء 
الموصوف قبل النداء موضع الاختصار. ألا 
ترئ إلى الترخيم وحذف حرف النداء وفي ذكر 
الموصول إطالة. ومن ههنا ظهر الفرق بين جعل 
الموصوف بالجملة والظرف شبيهًا للمضاف في 
باب المنادئ دون باب لا لنفي الجنس» فلا 
يقال لا حليمًا لا يعجل بل لا حليم لا يعجل 
لتحقّق الشّبه بتأكد جانب الجزئية في الأول دون 
الثائ د <وابدقع كما فيل إن معتل نات في 
تعريف شِبّْه المُضاف أنْ ذلك الشيء من تمامه 
في اعتباراتهم لداع معنوي كما في القسمين 
الأولين أو لاضطراري كما في القسم الثالث 
لآنْ كونه من تمامه في اعتباراتهم .لا يخلو من 
أَنْ يكون من حيث المعنئ أو من حيث اللفظء 


١هك؟‎ 

والثانى باطل» فتعيّن الأول. هذا كلّه خلاصة ما 

حمّقه المولوي عبد الغفور وعبد الحكيم والهداد 
فق حزان الكافية 

المضاهاة: 


- لإطعتوععاط اأمعلعه1هتدومه 01 


الداع 0101010 ,مكلت 1م حر 


علتوأوما7:0تدمه عنتلع تمن[ ,امكنم تررم 


نا أ 0110/0 011 


بين الحضرات والأكوان هى انتساب 
الأكوان إل الحضرات الثلاث» أعني حضرة 
الرجوب وحضرة الإمكان وحضرة الجمع 
بينهما. فكل ما كان من الأكوان نسبته إل 
الوجوب أقوئ كان أشرف وأعلئ فكان حقيقة 
علوية روحية أو ملكوتية أو بسيطة فلكية. وكل 
ما كان نسبته إل الإمكان أقوئ كان أخس 
وأدنل فكانت حقيقة سفلية عنصرية بسيطة أو 
مركّبة. وكلّ ما كان نسبته إلى الجمع أشدّ كان 
حقيقة إنسانية وكل إنسان كان إلى الإمكان أميل 
وكانت أحكام الكثرة الإمكانية فيه أغلب كان 
من الكفار. وكل مَنْ كان إلى الوجوب أميل 
وكان أحكام الوجوب فيه أغلب كان من 
السابقين الأنبياء والأولياء. وكل مَنْ تساوئ فيه 
الجهتان كان مقتصدًا من المؤمنين وبحسب 
اختلاف المّيّْل إلى إحدئ الجهتين اختلف 
المؤمنون في قوة الإيمان وضعفه. كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. المضاهاة بين الشئون 
والحقائّق هي ترثُّبٍ الحقائّق الكونية على 


2 


الحقايّق الإلهية التي هي الأسماء وترتب 
الأسماء عل الشئون الذاتيةء» فالأكوان ظلال 
الأسماء والأسماء ظلال الشئوندء كذا في 


المضْطر ب : علأعطمه2م لعانامكادآ 
اام 


20101102 


علئ صيغة اسم الفاعل من الاضطراب هو 


لكل 


عند المحدّثين حديتٌ اختلّف فى سَنَدِه أو متنه 
الرواة المصدرة فى المفايع عن #رعحيت عاق 
اعدهنا” 112 مله" الغو ذران كو اط 01 
أكثر صحبةً للمروي عنه أو غيرهما من وجوه 
الترجيح فالحكم للراجحء ولا يضطرب إليه. 
فالاضطراب يقع في الإسناد وفى المتن وفيهماء 
إل أن وقوعه في الإسناد كر وقل أنْ يحكم 
التفحديك .عل «الحكة::بالاسطراب بالفية إن 
الاختلاف فى المتن دون الإسناد كما فى حديث 
فاظية بح عن 17 فال تفلف أ كل لسن 
كل عن ١‏ الرككة “فقال. إن فى المال: عقا وى 
الركة قيدك اعديق يد 'اقطري لفظة 
ومعناهء فرواه الترمذي لهكذا عن رواية شُرَيك © 
عن أ 0 الو عن فاطمق 
ورواه ابنُ ماجّة عن هذا الوجه بلفظ (ليس فى 
الماك ع وى الر كا باقية امراب ل 
يقبلٌ التأويل. هكذا يُستفاد من خلاصة الخلاصة 


وشرح النخبة وشرحه. 


56216116 3 01 علللروء 1/4 


مضمون الحملة: 
م( 00711 ,0 كتاج 0716ل مترع3 - الع احم 

عند النحاة قد يراد به مصدر تلك الجملة 
المضاف إلى الفاعل. أي فيما إذا كان مناط 
الفائدة نسبة المُسند إل الفاعل. فمضمون قام 
زيد مثلاً قيام زيد. وإلئ المفعول أي فيما إذا 
كان مناط الفائدة النسبة الإيقاعية. فمضمون 


)١(‏ هي فاطمة بنت قيس بن خالد الفهرية؛ أخت الضحاك. 


معاوية. التقريب اولا. 


(؟) سئل النبي كل عن الزكاة فقال: «إن في المال حمًا سوى الزكاة». 


حقًا. تيح لكت 1/8 . 


صحابية مشهورة 


5 ن اللغتي: 
ضرب زيد علئ البناء للمفعول ضربٌ زيد بمعنق 
مضروبية زيد. والمصدر المقيّد بالحال فيما إذا 
كان مناط الفائدة الحال نحو أصحب مع زيد 
مسرورًا فإما أنْ تنشعه أو ينفعك » إن مضمون 
الجملة هنا صحبة زيد وقت السرور فاحفظه فإنَّه 
من المواهب الدقيقة الجليلةءه هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث المفعول المطلق. وقد يراد به ما يفهم 
من الجملة يح تكن الجملة 0 له 
فم والحقٌ المفهوم من قولنا زيد 0 كذا 
ذكر أبو البقاء فى حاشية الفوائد الضيائية فى 
هذا المقام. 
مضمون اللغتين : 680 10 5066011 
6م اط كرلامء:1(] - 5عة دناعم دا 

هو عند البلغاء أَنْ يأني الكاتب أو الشاعر 
بكلام متضمُنًا معنى في لغتين» أي يمكن قراءته 
بلغتين ومثاله الشعر التالي وترجمته : 


بهاء خان بيتي كن مع بهاء 
عندك ميل فاتركالجَهْل 


هذا إذا قرأنا بعض الشّعر باللغة العربية 
وأمّا بالفارسية فالمعنى ركيك وهو: بهاء خان 
عندك؛ كن مع بهاء. هذا معنى المصراع الأوّل. 
1 يقول: المعنى الفارسي ظاهر وأمًا بالعربي 
فكما ذكرنا أعلاه وأَمّا المصراع الثاني فعلى 


من المهاجرات الأوائل». عاشت حتى خلافة 


سنن الترمذي كتاب الزكاة» باب ما جاء في أن في المال 


لالااهم/ 5لم. . عالم بالحديث» فقيه . سريع البديهة والذكاعء تولى القضاء. 
الاعلام */ ”35 . وفيات الأعيان 55/١‏ تذكرة الحفاظ 25١5/١‏ تاريخ بغداد 7/8/4 . 
ددع هو طلحة بن يزيد الويلي. أبو حمزة» مولى الأنصارء نزل الكوفة. وثقة» النسائي» ويعد من الطبقة الثالثة. 


التقريب 787 
)2 الشعبي من التابعين» وقد سبقت ترجمته . 


)03 (ليبس فى المال حق سوى الزكاة)» ستن ابن ماجهء» كتاب الزكاة. باب ما أدى زكاته ليس بكنزء ْ خلال ١/ملاه.‏ 


المطابق 


أساس اللغة العربية فيكون معناه: 


هوى داري (بيتي) وناداني : كنئْ خلفٌ 
الباب. وبالفارسية: عندك رغبة فاترك الجهل. 


كذا في مجمع الصنائع . 

والأمير خسرو دهلوي قدّس سرّه سمّاه 
بذي الرويتين. والفرق بين هذا وبين ذو المعنيين 
الغامض هو: أنْ التركيب هنا يتضمّن لغتين» 
وهناك تتضمّن لغتين في لفظ واحد. كما قاله 
صناعوت جام الفنايه ”9 , 
المطايق : دول عطعلا - طرع؟ علالموكليءد] 


كدض السر فين هر مقا عتنه الزراعي 
كما في الضرير. 


و هو هه . 55 ٠.‏ . 
المطابقة : ععبرء منع:زامن) - ععمعل أعمام0 


هى عند المتكلّمين الاتحاد فى الأطراف 
كطاسَّيّن فإنّه عند انكباب أحدهما عل الآخر 
تطابقت أطرافهما كذا في شرح الطوالع وشرح 
المواقف في بحث الوحدة. وعند أهل البديع 
هي الظطباق كما عرفت ويُطلق علول المشاكلة 
فإنهم يقولون الكلي مطابق للجزئي بمعنى أنه 
صادق عليه. فالصادق عندهم هو المطابق 
بالكسر. وقد يُستعمل أهل البيان المطابئقة بمعنول 


١6 


ضدق. المظائق . بالفنح علق المطايق- بالكسره 
ولذا قيل في المختصر شرح التلخيص مطابقة 
الكلذع المفشيل مدق عليز« علا + مكتن نا 
يقال إِنَّ الكلّي مطابق للجزئي. لهكذا ذكر 
الجالى في حاطية المطوك في اتعزينة غلم 
المعاني. 


المطارح : ,71070115 - 0515م ,ودععة1اط 
12121015 


جمع مطرح بمعنى مكان إلقاء الشيء. 
ومطارح الأشعة عند المنجّمين: هي أنظار 
بعضها من معدّل النهار واقعة بين الأفق الحادث 
لذلك الكوكب. وعظيمة هي ثلث أو ربع أو 
سدس يفصلها عن معدّل التّهاره وقطب هذه 
العظيمة علئ المدار اليومي الذي يمرّ على 
القُطب الحادث لذلك الكوكب. وكان في جهة 
عرض الأفق الحادث لذلك الكوكب. 00 

ومطارح الأنوار عند المنجمين هي أنظار 
بعضها من معدّل التّهار بين الأفق الحادث 
للكوكب ونصف النهار الحادث» والدائرتان 
للميل التي إحداهما تنفصل من ثلثي قوس النهار 
والآخر ثلث قوس الليل. كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج الغ بيكي. وسياتي أيضًا 
في لفظة النظر.”". 


)١(‏ مضمون اللغتين: نزد بلغاء آنست كه كاتب يا شاعر كلامى آرد كه متضمن دو لغت باشد يعنى در دو زبان توان خواند مثال: 


بهاي خانً داري بابها كن 


هواداري وناداني رها كن 


معن فارسي ظاهر است اما معني عربي اينكه بها نام شخصى است مضاف بسوي ياء متكلم يعني بهاي من خانَ داري يعني 
خيانت كرد در سراي من بابها كن يعنى بردر سراي من باش هوا داري يعني فرود آمد در سراي من وناداني يعني ندا كرد 
مرارها كن يعنى يس سراي باش كذا في مجمع الصنائع وامير خسرو دهلوي قدس سره اين را بذى الرويتين مسمئ ساخته 
وفرق ميان اين وميان ذو المعنئيين غامض انست كه اينجا تمام تركيب متضمن دو لغت است وانجا تضمن دو لغت در يك 


(؟) جمع مطرح است بمعني جاي انداختن جيزى. ومطارح شعاعات نزد منجمان انظاريست كه قسمي آن انظار از معدل النهار 
باشد واقع ميان افق حادث أن كوكب وعظيمه كه ثلث يا ربع يا سدس از معدل النهار فصل كند وقطب اين عظيمه بر مدار 
يومي باشد كه بقطب حادث آن كوكب كذرد ودر جهت عرض افق حادث آن كوكب بود. ومطارح انوار نزد منجمان انظار 
يست كه قسي أن انظار از معدل النهار باشد ميان افق حادث كوكب ونصف النهار حادث ودو دائرة ميل كه يكى از ان ثلثى 
از قوس النهار حادث جدا كند ويكى ثلث قوس الليل كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيكي ودر لفظ نظر نيز 


خواهد امد. 


١ هكه‎ 


المطاوّعة : - ووعص 1ل صقط ,لإ)نازطدء2011 
| |[ | 1 100111010111111 

هى عند أهل العربية حصول الأثر عند 
تعلق الففل - المعمدى .مطمرلة تدر حت 
فاجتمع ١‏ فيكون فاجتمع مطاوعًا أي موافِتًا 
لفاعل الفعل المتعدّي وهو جمعت. كذا قال 
السَّيّد السّند في حاشية إيساغوجي. 


المطبل + عترموبامط - رمع نزامط 

بالموحدة هز. عند المينوسيق. «يطلق اغلن 
شكل مسطح كثير الأضلاع شبيه بالظبل وهو نقارة 
طغيرة"تهرات؟ لإطارة الطب مكل “للك ف مضه 
البازي وغيره» كذا في شرح خلاصة الحساب. 


المطر ب : [فنطكام؟ أععلاعم رتعصصماه 
701/11 أع1 !امد عمألاع الاعدك رع ناك - عل اناع 
عند الصوفية هم المفيضون والمرغبون 
الذي يَعْمَرون قلوب العارفين بكشف الرموزء 
وبيان الحقايق. وبمعنى المنبّهون للعالم الرّباني» 
كذا فى بعض الرسائل. وفى كشف اللغات 
يقول: 
المطرب هو الشيخ الكامل ولمَرّشِد 
المكت 209 
المَطَرّف: 6 وومر2 - 1056م مل الملط] 
وهو السجع الذي اختلفت فيه الفاصلتان 


المطَرّف 
في الوزن نحو ما لكمٌ لا تَرْجِونَ لله وَقارّاء 
وقد خَلّنَكم أطوارًا©”'' فقوله وقارًا وأطوارًا 
مختلفان في الوزن كذا في الجرجاني. وأورد 
في مجمع الصنائع بأنْ السَّجْع المطرّف هو أن 
تكون الألفاظ في المصراعين أو في القرينتين 
متقابلة ومتفقة في حرف الروي ومختلفة في 
الوزن وتعداد الحروف. ومثاله ما ورد في القرآن 
الكريم: يما لكم لا ترجون لله وقارّاء وقد 
خلقكم أطوارًا#» وفى الشعر الفارسى البيت 
التالى وترجمته : 
أعط قلبي ليلةً الخلاص من هم الانتظار 
وفي النهار كالريح مُرَبِي أنا هذا المُدْنف 
وأمّا التجنيس المطرَّف فهو أنَّ الشاعر أو 
الكاتب يأتي بلفظتين متشابهتين ومتجانستين في 
الحروف والوزن ما عدا الحرف الأخيرء ومثاله 


الحديث النبوي: (الخيلٌ معقودٌ بنواصيها 
الخير). ومثاله في الشعر الفارسي التالي 
وثرجمته : 

لقد عَسَل عَدْنُك الآفاق من الآفات 


وطهطلبللعك در من الأذى 

وإذا كان الحرفٌ المختلف قريب المخرج 

فَيُسمّى المطرّف المضارع . وأمّا إذا كان بعيد 
المخرج فيسمَّى المطرَّف اللاحق. انتهى"" . 


ونيز بمعنى آكاه كنند كان عالم ربانى آبد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد كه مطرب يير كامل ومرشد مكمل 


را كويند. 
(0) نوح / ١5-1‏ 


إضرف ودر مجمع الصنائع آورده كه سجع مطرف انست كه در دو مصراع يا در دو قرينه الفاظ مقابل يكديككر باشند كه متفق باشند در 
حرف روي ومختلف باشند در وزن وتعداد حروف مثال آن در قرآن شريف آمده ما لكم لا ترجون لله وقارًا وقد خلقكم 


اطوارًا ودر فارسي . ليمك . 
يكشب خلاص ده دلم از بار انتظار 


روزى جو باد بر من آشفته كن كذار 


اما تجنيس مطرف أنست كه كاتب يا شاعر دو لفظ بيارد از يك جنس كه درهمه حروف موافق باشند مككر در حرف آخرين 
متباين باشند مثال از حديث: «الخيل معقود بنواصيها الخير' ومثال در يارسيى. فرد. 


عدلت افاق شستهازآفات 


فلستس فت أزادة نحدرة أل أزاز 


واكر حرف مختلف قريب المخرج باشد مطرف مضارع نامند واكر بعيد المخرج بود مطرف لاحق كويند انتهل. 


المُظلع 
المطلع : قط ماعمهام عتعطت عمعدام ,عولخ] 
عد أان أأم عترم برمنام ل - لل اخاقة]1 مول 


امد بكعأامت كم| اترمتت]/ 


بفتح الميم واللام أو كسرها لغ هو زمان 
الطلوع؛ وعند الشعراء هو المُصَرَّع بتشديد الراء 
وقد سبق. ومطلع الاعتدال عند أهل الهيئة هو 
نقطة تقاطع المعدّل والأفق سُمّيت به لأن 
الاعتدالين يطلعان منها أبدّاء كذا ذكر السّيّد في 
شرح الملخص. والمطلع عند الصوفية هو شهودٌ 
المتكلم عند تلاوة الكلام''. أو كما قال الإمام 
جعفر الصادق لقد تجلى الله لعباده في كلامه 
ولكن لا يبصرونء. كذا نقل من عبد الرزاق 
الكاشي. المطالع جممٌ مَظلَع بمعنل زمان 
الطلوع وكذا المغارب جمع مغرب بمعن زمان 
الغروب.ء وقد جرت عادة أهل الهيئة بتسمية 
أجزاء معدّل النهار أزمانًا على التجوّز بناءة على 
أنّ الزمان مقدار حركتها وقد يُسمّئ جزء واحد 
منها مطالع توسّعًاء وقِسُ علئ ذلك المغارب 
وكذا الحال في مطالع القوس ومغاربه. إعلمٌ أنه 
لا شلك أنه إذا كان جزء من منطقة البروج علئ 
الأفق الشرقي في غير عرض تسعين كانت بإزائه 
نقطة من معدّل النهار عليه وتُسمّى نقطة 
المطالع. فالقوس من معدّل النهار بين الاعتدال 
الربيعي وبين تلك النقطة تُسمَّى مطالع ذلك 
الجزء بشرط مرورها عل الأفق الشرقي مع 
قوس من البروج من أول الحمل إلى ذلك الجزء 
علئ التوالي إِنْ كان الطلوع مستويّاء ومن ذلك 
الجزء إلئ أول الحمل علئ خلاف التوالي إِنْ 
كان الطلوع معكوسًا. مثلاً إذا طلع الثور 
والحمل معكوسين وبلغ أول الحَمل إلى الأفق 
كان مطالع رأس الجوزاء قَوْسًا من المعدّل 
مبتدئة من النقطة الطالعة مع رأس الجوزاء إلى 
أول الحَمْلء وإِنْ أخذ الأفق الغربي مكان 


6 


الشرقي تُسمَّ تلك القوس مغارب ذلك الجزءء 
فالمطالع أو المغارب من أول الحَمْل تكون علئ 
التوالي إِنْ كان طلوع البروج وغروبه مستويّاء 
وعلل خلافه إِنَّ كان معكوسًا وكان المنايب أنْ 
يجعل مبدأ المطالع والمغارب في الآفاق 
الجنوبية أول الميزان» إلا أنْ أهل العَمّل أخذوا 
مبدأهما هناك أوَّل الحَمّل أيضًا. وبعضهم يأخذ 
مبدأ المطالع والمغارب بخط الاستواء نظيره 
الانقلاب الشتوي لأنْ بعض الأعمال يسهّل 
بذلك كمعرفة النهار وتسوية 
البيوت وغير ذلك مما لا يُحصيئل. هذا الذي 
ذكرنا مطالع الجزء وُسمَّى بمطالع البروج أيضًا. 
وأمّا مطالع القوس فهي قوس من معدّل النهار 
التي تطلع مع قوس مفروضة من فلك البروج» 
فإنه إذا طلع من الأفق قوس من فلك البروج 
فلا بد أنْ يطلع معها قوس أخرئ من المعدّل 
سواء كانت أزيد من القوس الأول أو أنقص 
منها أوْ مساويًا لهاء والقوس التي تغرب معها 


ساعات لصف 


. يقال لها مغارب. ولو فيل المعدّل بتمامه أو 


بعض منه إذا طلع مع قوس مفروضة الخ لكان 
أولئ ليشتمل ما إذا كان مطالع ستة بروج تمام 
المعدّل ومطالع ستة أخرئ نقطة منهء ويقال 
للقورس من فلك البروج درج السواء لأنّها 
تحسب متساوية أؤلاء وينسب إليها مطالعها 
فتختلف بالزيادة والنتقصان. فإنَّ وضع المعدل 
والمنطقة بالنسبة إل الأفق يختلف. فأيتهما 
تحسب أجزاؤها أولاً متساوية يختلف أجزاء 
الأخرئ بالنسبة إليها وتُسمّئ درج السواء التي 
بإزاء المطالع طوالع والتي بإزاء المغارب 
غوارب. ثم المطالع سواء كانت مطالع الجزء 
أو مطالع القوس كما في شرح بيست باب 
تختلف بحسب اختلاف الآفاق فى العروض» 
أن العدّل: تكتلق» أوضاغه بالتنية إلرة الآفاق 


للم ومطلع نزد صوفية شهود متكلم است در وقت تلاوت كلام . 


١ /اكهة‎ 


المختلفة العرض انتصابًا واضطجاعًاء فإِنْ كان 
الأفق عديم العرض يُسمَّئ مطالع خط الاستواء 
ومطالع الفلك المستقيم ومطالع الكرة المنتصبة 
ويخصٌ باسم المطالع بالقبة إذا كان مبدأها 
نظيرة الإنقلاب الشتوي.ء وإن كان ذا عرض 
يُسمّ مطالع البلد ومطالع الأفق المائل ومطالع 
الفلك المائل. هذا الذي ذُكر إِنَّما هو إذا أخذ 
المطالع من الآفاق الغير الحادثة. وأمًّا المطالع 
المأخوذة من الآفاق الحادثة فيُسنَّىَ مطالع 
مصحّحة. فهي قوس من معدّل النهار ما بين 
الاعتدال الربيعي وبين تقاطع المعدّل مع ربع من 
أرباع الأفق الحادث الذي يكون فيه الكوكبء 
وعلئ هذا القياس المغارب. وأمّا مطالع طلوع 
الكوكب فقوس من معدّل النهار علئ التوالي من 
أوّل الحَمّل إلى الأفق الشرقي حين طلوع ذلك 
الكوكب. ومطالع غروب الكوكب قَوسنٌ منه 
على التوالي من أول الحَمّل إلى الأفق الشرقي 
حين غروب ذلك الكوكب. ويُسمّئ بمطالع نظير 
درجة الغروب أيضًا. والدرجة من منطقة البروج 
التي علئ الأفق الشرقي مع ذلك الكوكب تُسمّى 
درجة طلوع الكوكب والتي معه على الأفق 
الغربي تُسمَّْ درجة غروبه. ومطالع طلوع 
الكوكب بأفق الاستواء تُسمّئ مطالع الممرء كما 
أن درجة طلوع الكوكب بأفق الاستواء تُسمّئ 
درجة الممر إِذْ لا اختلاف هناك إِدْ أفق الاستواء 
دائرة من دوائر الميول» فمطالع الممر مطلقا هي 
مطالع درجة ممر الكوكب وهي قوس من معدل 
النهار من أول الحمل إل نقطة منه فوق نصف 
النهار حين بلوغ ذلك الكوكب نصف النهار. هكذا 
يُستّفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة وشرح بيست باب وحاشية الجغميني. 

المُظلق: طلا ,مس1 1200لا ,عان امعطم 


مرط 01م ,1116ز0 772071111 ااأوكالقم - رعحا تتام 
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عل صيغة اسم المفعول من الإطلاق 


المظلق 


بمعنى الإرسال. والمحايبون يُطلقونه على العدد 
الصحيح. والحكماء والمتكلّمين يُطلقونه علئ 
المعنيين. أحدهما الطبيعة المطلقة وهى الطبيعة 
بن “حبة" الالوق الا بان كوه الاسون يذ 
لها ولط لان لطم وجا ن عون الاطادق 
عنوانا لملاحظاتها وشرحًا لحقيقتها. وثانيهما 
مطلق الطبيعة أي الطبيعة من حيث هي من غير 
أنْ يلاحظ معها الإطلاق وبهذا ظهر الفرق بين 
مطلق الشيء والشيء المطلق لا ما توهّمه 
البعض من أنَّ مطلق الشيء يرجع إلى الفرد 
المتشِر والشيء المطلق يرجع إلئ الكُلّي 
الطبيعي. ثم إِنْ المطلق إِنْ أخذ علئ الوجه 
الأول فسلب الخاص لا يستلزم سلبه وإِنْ أخذ 
على الوجه الثاني فسلبه يستلزِمٌ سلبه. هكذا ذكر 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في بحث 
الوجود ويجيئ أيضًا في لفظ المقيّد. وقال 
الأصوليون المُطلق هو اللفظ المتعرّض للذات 
دون الصفات لا بالنفي ولا بالإثبات. ويقابله 


المقيّد وهو اللفظ الدَّال علي مدلول المُطلق 
بصفةٍ زائدة. والمراد بالمتعرض للذات الدّال 
عل الذات أي نفس الحقيقة لا الفرد. قال 


الإمام الرازي: إِنَّ كل شيءٍ له ماهية وحقيقة 
وكلّ أمر لا يكونٌ المفهوم منه عين المفهوم من 
تلك الماهية كان مغايرًا لهاء سواء كان لازمًا 
لها أو مفارِقًا لأنَّ لإنسان من حيتٌ إِنّهِ إنسان 
لين ]لأ الإسياقة اق أنه واد أن 2 بواعين. 
فهما قيدان مغايران لكونه إنسانّاء وإنْ كُنَا نعلم 
أنَّ المفهوم من كونه إنسانًا :لا ينفكٌ عنهماء 
فاللفظ الدال على الحقيقة من حيتٌ إِنّْها هي من 
غير أنْ تكون فيه دلالة على شيءٍ من قيود تلك 
الحقيقة هو المطلق. فتبيّن بهذا أنَّ قول مَنْ 
يقول المطلق هو اللفظ الذال عل واحدٍ لا 
بعينه سهو لأنَّ الوحدة وعدم التعيّن قيدان زائدان 
عل الماهية. فعلئ هذا المطلق ليس خاصًا ولا 
عامًا إِذْ لا دلالة فيه عل الوحدة والكثرة كما 


المظلق 


قال في التحقيق شرح الحسامي”"': فرّق 
بعضهم بين المطلق والتّكرة والمعرفة والعام 
وغيرها بأنْ اللفظ الدّال عل الماهية من غير 
تعرّض, لقيد ما هو المُطلق» ومع التعرّض لكثرة 
متعيّنة الفاظ الأعدادء ولكثرة غير متعيّنة العامء 
ولوحدة المعرفة» ولوحدة 
التكرة؛ والأظهر أنه لا فرق بين الّكرة والمطلق 
في اصطلاح الأصوليين إذ تمثيل جميع العلماء 
العطان “انكر ين كميم يُشْعِرٌ بعدم الفرق 
هما انتيئ” فالحق أن المطلق موضوع للفرد. 
قيل وذلك لأنّ الأحكام نما تتعلق بالأفراد دون 
المفهومات للقطع بِأنْ المراد بقوله تعالل 
#فتحريرٌ رَقّبة74' تحرير فرد من أفراد هذا 
المفهوم غير مقيّد شوو يبن العوارصن-فالحراد 
بالمتعرّض للذات على هذا الذال عل الذات 
أي الحقيقة باعتبار التحقّق في ضمن فردٍ ماء 
فعلى هذا المُطلقُ من قبيل الخاص النوعيء 
وإلئ هذا أي إلى كون المُطلق موضوعًا للفردء 
ذهب المحقّق التفتازانى وابن الحاجب. ولذا 
عرّفه ابن الحاجب بِأنّهُ لف دل على شائعر في 
جنسه والمقيّد بخلافه. والمراد بشيوع المدلول 
في جنسه كون المدلول حصّة محتَمّلة أي ممكنة 
المدق علق حصص" كثيرة من الحصص 
المندّرجة تحت مفهوم كلي لهذا اللفظ مثل 
رجل ورقبةء فتخرج عن التعريف المعارف 
لكونها غير شائعة لتعيّنها بحسب الوضع أو 
الاستعمال علئ خلاف المذهبين. وتخرج منه 
أيضًا النكرة في سياق النفي والنكرة المستغرقة 
في سياق الإثبات نحو كل رجلرء وكذا جميع 
ألفاظ العموم إِذْ المستغرق لا يكون شَائِعًا في 


غير متعيّنة 


١ امن‎ 


جنسه. قيل المراد بالمعارف المخرجة ما سوى 
المعهود الذهني مثل اشتر للحن فإنّه مطلق. 
وفيه أنه ليس بمطلق لاعتبار حضوره الذهني 
ويقابله المقيّد وهو ما يدل لا على شَائِعم في في 
جنسه فتدخل فيه المعارف والعمومات كلهاء 
فعلى هذا لا واسطة في الألفاظ الدَّالة بين 
المُطلق والمقيّد. لكن إطلاق المقيّد عل جميع 
المعارف والعمومات ليس باصطلاحر شائعر 
وإنما الاصطلاح على أن المقيّد هو ما أخرج 
من شياع بوجو من الوجوه مثل رقبة مؤمنة 
فإنّها وإن كانت شائِعةٌ بين الرّقبات فقد أخرجه 
من الشياع بوجو ما حيث كانت شائْعةٌ بين 
المؤمنة والكافرة» فأزيل ذلك الشياع عنه ومُيّد 
بالمؤمنة. وبالجملة فلا يلزم فيه الإخراج عن 
الشياع بحيث لا يبقئ مطلقًا أصلاء بل قد يكون 
مُطلقَا من وجه مقيّدًا من وجه. هكذا يُستفاد من 
العضدي وحاشيته للتفتازاني. والمطلقة هي عند 
المنطقيين تُطلق في الأصل على قضية لم تذكر 
عي ا ار 
السلب أعمٌ من أنْ يكون بالقوة أو بالفعل. فهي 
مشترّكة بين سائر المُوّجّهات الفعلية والممكنة» 
إن المُوَجَهات هي التي ذُكرت فيها الجهة فهي 
ان لجيه :ل المطلفة عير مقادة يراد لوقي 
المقيّد أعمّ من المقيّد إلا أنَّ المطلقة لما كانت 
عند الإطلاق يُفهم منها النسبة الفعلية عرفا 
ولغةّ. حت إذا قلنا: كل ج ب يكون مفهومه 
ثبوت ب لج بالفعل» خصّوها بالقضية التي نسبة 
المحمول فيها إلى الموضوع بالفعل وسُمّوها 
مطلقةً عامّة فتكون مشترّكة بين المُوَجُهات الفعلية 
لا الممكنة. إن قيل المُطلقة وهى غير المُوجهة 
غم “مور أن كرون «اللية فها «قعلية أن .لاه 


)١(‏ التحقيق؛ أو شرح الحسامي المعروف بغاية التحقيق أو شرح المنتخب لعبد العزيز ابن أحمد بن محمد علاء الدين البخاري 
٠ -(‏ كعلاه) وهو شرح عل مختصر حسام الحق والدين محمد بن محمد بن عمر الأخسيكتي في أصول الفقه. 


معجم المطبوعات العربية والمعربة» 8ه . 
(0) النساء / 947 


١8 


وتفسير الأعمٌّ بالأخصٌ ليس بمستقيم. وأيضًا لو 
كان معناها النسبة فيها فعلية لم تكن مُطلقة بل 
مقيّدة بالفعل. قلت مفهومها وإِنْ كان في الأصل 
أعمّء لكن لَمّا غلب استعمالُها فيما تكون النسبة 
فيه فعلية سّمّيت بها ولا امتناع في تسمية المقيّد 
باسم المطلق إذا غلب استعماله فيه. إن قيل 
المطلقة سواء كانت بالمعنى الأول أو الثاني 
قسيمة للمُوّجّهة فكيف يكون أعمٌّ منها. قلت 
للمطلقة اعتباران: أحدهما من حيث الذات أي 
ما صدقت عليها وهو قولنا كل ج بء أَوْ لا 
شيء من ج بب. وثانيهما من حيتثٌ المفهوم وهو 
أنّها ما لم تذكر فيها الجهة فهي أعمٌّ منها 
بالاعتبار الأول دون الثاني» وهذا كالعام 
والخاصء فإِنّ صدق العام عل الخاص بحسب 
الذات لا بحسب العموم والخصوص . إن قلت 
الفعل كيفية للنسبة فلو كان مفهوم المطلقة ما 
ذكرتم كانت مُوجّهة. قلت الفعلٌ ليس كيفية 
للنسبة لأنْ معناه ليس إلا وقوع النسبة» والكيفية 
لا بذ أنْ تكون أمرًا مغايرًا لوقوع النسبة الذي 
هو الحكمء إِذْ الجهة جزءٌ آخر للقضية مغايرٌ 
للموضوع والمحمول والحُحكم. وإنّما عدّوا 
المطلقة فى المُوججهات بالمجاز كما عدوا 
لقال قن يكن من روا لش ناك بول ف اله 
علئ هذا إِنْ كان في الممكنة حكم لم يكن بينها 
وبين المطلقة فرق وإلا لم تكن قضية. لأنا 
نقول إِنْ الممكنة ليست قضية بالفعل لعدم 
اشتمالها على الحكمء وإنما هي قضية بالقوة 
القريبة من الفعل باعتبار اشتمالها على الموضوع 
والمحمول والنسبةء وعدّها من القضايا كعدّهم 
المخيّلات منها مع أنه لا حكم فيها بالفعل. 
ومن ههنا قيل إِنَّ المطلقة مغايرةٌ للممكنة بالذات 
والمفهوم جميعًا. قيل والذي يقتضيه النظر 
الصائب أن الثبوت بطريق الإمكان إن كان 
مغايرًا لإمكان الثبوت فالممكئة مشتملة على 
الحكم والجهة فتكون مُوَجهةء وكذا المطلقة 


المظلق 
العامة لكون الفعل جهةً مقابلة للإمكان حيئظٍء 
وإِنْ لم يكن مغايرًا فلا حكم فيها. فالمطلقة 
العامة هي القضية المطلقة وعدّها في المُوّجُهات 
باعتبار كونها في صورة المُوّجهة لاشتمالها على 
قيد الفعل. وقد يقال المطلقة للوجودية اللادائمة 
والوجودية اللاضرورية أيضًا. ولعلَّ منشأ 
الاختلاف أنه قد ذكر في التعليم الأوّل أنَّ 
القضايا إِمّا مطلقة أو ضرورية أو ممكنةء ففهم 
قومٌ من الإطلاق عدم التوجيه فبيّن القسمة بأنها 
إمّا مُوَجّهة أو غير مُوَججهة» والمُوَّجّهة إما 
ضرورية أوْ لا ضروريةء والآخرون فهموا من 
الإطلاق الفعل. فمنهم مَنْ فرق بين الضرورة 
والدّوامء فقال: الحكم فيها إِمّا بالقوة وهي 
الممكنة أو بالفعل.» ولا يخلو إمَا أن يكون 
بالضرورة فهي الضرورية أو لا بالضرورة وهي 
المطلقة فسمّي الوجودية اللاضرورية بها. ومنهم 
مَنْ لم يفرّق بينها فقال: الحكم فيه إن كان 
بالفعل فإن كان دائمًا فهي الضرورية وإلا 
فالمطلقة.ه فصارت التطلقة هى الوجودية 
اللأدافة :وقد مطلفة ‏ اسكلا ري “لان ع 
أمئلة المُعلم الأول للمطلقة لما كانت في مادة 
اللادوام تحرّرًا عن فهم الدّوام قَهم اسكندر 
الأفردوسي منها اللادوام. وربّما يُقال المطلقة 
للعُرفية العامة وهي التي حُكم فيها بدوام النسبة 
ما دام الوصف. هكذا خلاصة ما في شرح 
المطالع وحاشية المولوي عبد الحكيم لشرح 
الشمسة: 

فائدة: 


الجراقد لقلا ود عا هوه سم العو تويز 
كون الشيء من شأنه أنْ يكون وهو كائن. كذا 
اك ابعر لرئ عيف اكيم . .رترت اله ما وم 
ف عضي حواقي ارس السيمة: فوليع .بالفيل 
وبالإطلاق العام ومطلقًا ألفاظ مترادفة بمعنئ 
وقت من الأوقات. فإذا قلنا كل ج ب بالفعل 
أو بالإطلاق العام أو مطلمًا يكون معناه أن 


المطلوب 
وقت من الأوقات وانتهئل. وتُطلق المطلقة أيضًا 
عندهم علل قسم من الشرطية كما مر. وعند 
أهل البيان علئ قسم من الإستعارة وهي 
استعارة لم تقترِنْ بصفة ولا تفريع كما يجيئ . 
المطلوب : كانه - لالقددمعع2 ,لع نوع ]1 
10000 

هو ما يُطلب بالدليل ويقابله الضروري» 
وعلل هذا قيل كل من التصوّر والتصديق 
ضروري ومطلوب. وفي الرشيدية المطلوب أعمٌ 
من الدعوئ وهو إِمّا تصوّري كماهية الإنسان أو 
تصديقي مثل العالم حادِث ويُسمّ من حيث إِنّه 
موضع الطلب أي كأنه يقع فيه الطلب مطلبًا 
أيضًا. وقد يُقال المطلب دون المطلوب لما 
يُطلب به التصوّرات مثل قولهم الإنسان ما هوء 
والتصديقات كقولهم هل العالّم حادث انته. 
المَظهّر : ماأعقاده لدع تعوممك - اك ا امدط 

بفتح الهاء المُخِنّفَة عند النحاة هو الظاهر 
كما عرفت. 
المعاد: 


- 311110110 ,0101ع1 الاوع1 ,لعا لكوع رعط 


,/[000125-04 ,طعلنئتتصعط لعندعمع ]1 
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بالفتح هو عند البلغاء اسم صفة وهو أَنْ 


١ داه‎ 


يُعاد العجز في اليصراع الأَرَّل في صدر 
المصراع الثاني» والعجز في المصراع الثاني في 
الصّدر من المصراع الثالث.ء وهكذا حتى 
التهاية. مثاله البيتان التاليان وترجمتهما: 


جاء الربيع البهيج فأخذت الخضرة الصحراء (غظت) 
فماذا نقول الصحراء (المخضرة). إنها نقول هات الشراب 
الشراب يزيد الطرب من يدابن الحُورية 
ابن الحورية قد فرغ من حورالشمس 

هكذا في مجمع الصنائع. وهذا أخصٌ من 
التَشْبيع كما مَرَ. 


والمعاد عند أهل الكلام يُسمُونه الحشرء 
وهو قسمان: جسماني وروحاني» وقد سبق في 
لفظ الحشر. 


وأمّا المعاد عند الصوفية فهى الأسماء 
الكُلَّية الإلهية» كما إِنّهِم يُسمُون المبدأ الأسماء 
الكُلّية الكونية. ومجيئ السّالك من طريق 
الأسماء الكلّية الكونية لأنّها مبدأه. ورجوعه من 
طريق الأسماء الكُلّية الإلهية لأَنّها معاده. ويقول 
في شرح (كلشن: الحديقة): المبدأ كلّ واحد له 
إسم ظهر منه: كما بَدََكُمْ تعودون»*. يا أخي : 
الشىءٌ هو مظهر. والمبدأ والمّعاد له هو ذلك 
الإسم. والعارف هو ذلك الإسم لذلك المظهر 
ما عدا الإنسان الكامل فهو مظهرٌ وعارف لجميع 
الأسماء. كذا في كشف اللغات”"' . 


للف بالفتح نزد بلغاء اسم صفتى است وآن اين است كه عجز مصراع اول بصدر مصراع دوم وعجز مصراع دوم بصدر سوم باز آيد 


تا بآخر مثاله: شعر. 
آمد بهار خرّم سبزي كرفت ساده 
باده طرب فزايد از دمتك جور زاده 


ساده همى جكويد كويد بيار باده 
زاده ز حور خورشيد او را فراغ دادم 


كذا في مجمع الصنائع واين اخص از تشبيع است جنانكه كذشت. ومعاد نزد اهل كلام حشر را كويند وآن دو قسم است 
جسماني وروحاني وقد سبق في لفظ الحشر. ومعاد نزد صوفية اسماء كلي الهي را كويند» جنانكه مبدأ اسماء كلي كوني را 
كويند وآمدن سالك از راه اسماء كلي كوني بود كه مبدأ اوست ورجوع او از راه اسماء كلي الهي باشد كه معاد اوست. ودر 
شرح كلشن ميكويد كه مبدأ هريكي آن اسم است كه ازان اسم ظهور يافته است كما بدأكم تعودون. اي برادر شيء مظهر 
است ومبدأ ومعاد او همان اسم است وعارف همان اسم مظهر آنست مككر انسان كامل كه مظهر وعارف جميع اسماء است 


كذا فى كشف اللغات. 


ا/اه١ا‏ 
المُعَارَضْة : 


,01170011011 ,1ن0[اأوممم0) - عانام كلل 
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عند الأصوليين يُطلق على التعارّض كما 
عرفت وعلول نوع من الاعتراضات وهو إقامة 
الدليل علئ خلاف ما أقام الدليلُ عليه الخصم. 
والمراد بالخلاف المُنافاة» فالمعترض ل دليل 
المستدِلٌ» وينفي مدلوله بإقامة دليلٍ آخر يدل 
علل خلاف مدلوله. لالتعترومن قزل للمستدلٌ 
ما ذكرت من الدليل» وإِنْ دَلَّ علئ الحكمء 
لكن. عنذي :من الدليل. ما يذل “عليل” خلاف 
وليس له تعرضصٌ لدليله بالإبطال. ولهذا قيل هي 
ممائجة في الحكم. عع ابناء دليل المُستدِلٌ. وهي 
على نوعين : أحدهما المعارّضة في الحكم بن 
يُقيم المعترضُ ذليلاً علئ نقيض الحكم 
المطلوب ويُسنّى بالمعارّضة في حكم الفرع 
أيضّاء وبالمعارضة في الفرع أيضًا وهي المعنيّ 
من لفظ المعارّضة إذا أطلق كما وقعم في 
العضدي. وثانيهما المعارّضة في المقدّمة بأنْ 
قد كليل عل قت قو ونين دعاك الله كنا 
إذا أقام المعثل دليلاً على أن العِلّة اللعكم هي 
الوصف الفلاني» فالمعترضُ لا ينقضٌ «ليله بل 
يْتَ بدليل آخر أنَّ هذا الوصف ليس بعل 
وحاصله أنْ يذكر السائل عِلَّةَ أخرئ في المقيس 
عليه تفقد هي في الفرع ويسند الحكم إليها 
معارضًا للمجيب» وهي بالنسبة إلى تمام الدليل 
مناقضة وتُسمَّئ هذه أيضًا بالمعارضة في الأصل 
وفي عِلَة الأصل وبالمفارقة كما في نور الأنوار 
شرح المنار. بالمفارقة لأنّ 
الممارفل صانق لج يق بها لفرت د سبل 
والفرع. ثم المعارّضة في الحكم إمّا أنْ يكون 
بدليل المعلل ولو بزيادة شيء عليه تفيده تقريرًا 
وتفسيرًا وهو معارّضة فيها معنى المُناقضة. أما 
المُعارّضة فمن حيتٌ إثبات نقيض الحكم. وأما 
المُنافّضة فمن حيتٌ إبطال دليل المعلّل إِذْ الدليل 


وإنماا” ‏ سمرت 


المعارضة 


الصحيح لا يقوم عل النقيضين» لكن المعارّضة 
أصل فيه والنقض ضمني لأنَّ النقض القصدي لا 
يرد علئ الدليل المُوَّثْره ولذلك سُمّي مُعارّضة 
فيها معنى المُناقضة» ولم يُسمٌ مناقضة فيها معنى 
المُعارّضة. فإِنْ قلت في المُعارّضة تسليم دليل 
الخصم وفي المُناقّضة إنْكاره فكيف هذا ذاك. 
قلت يكفي في المعارّضة التسليم بحسب الظاهر 
أن لا يتعرّض للإنكار قصدًا. فإِنْ قلت ففي كل 
معارّضة معنى المُناقضة لأنّ نفي حكم 0 
وإبطاله يُستلزِمٌ تَفْيَ دليله المستلزم له ضرورة 
انتفاء الملزوم بانتفاء اللازم. قلت عند تغاير 
دليلين لا يلزم ذلك لاحتمال أنْ يكون الباطل 
دليل المعارض بخلاف ما إذا اتحد الدليل. ثم 
دليل المعارض إنْ دل علئ نقيض الحكم بعينه 
فَقلب كقولهم في صوم رمضان صوم فرض فلا 
يتأتى إلآّ بتعيين الثية كصوم القضاء فيقول 
الحنفي صوم فرض فيستغني عن تعبين النية بعد 
تعيّته كصوم القضاء. وإِلَّما يحتاج إلى تعيين, 
واحد فقط.ء فهذا كذلك.» لكن الصوم في 
رمضان يتعيّن قبل الشروع بتعيين الله تعالى وفي 
القضاء أَنْما يتعيّن بالشروع بتعيين العبد. وإِنْ دَلَ 
عل حكم آخر يلزم ذلك النقيض فعكس كقولهم 
في صلؤة النفل عبادة لا يَمضى في فاسدها فلا 
تلزم بالشروع كالوضوءء فيقال لهم لَمَا كان 
كذلك وجب أنْ يستوي في النفل عمل النذر 
والشزوتي كما “فل «الوضواء: يودلك. إثا ديشعول 
العم أو بشمول الوجود والأول باطل لأنّها 
تجب بالنذر إجماعًاء فتعيّن الثاني وهو الوجوب 
بالنذر والشروع جميعًا وهو نقيض حكم المعلل. 
فالمعتّرض أثبت بدليل المعلل وجوب الاستواء 
الذي لَزِمّ منه وجوب صلؤة النفل بالشروع» وهو 
نقيض أثبته المعلّل من عدم وجوبه بالشروع. 
والقلب أقوئ من العكس فإنّ المعتّرض به جاء 


بحكمر آخر غير نقيض حكم المعلّل وهو اشتغالٌ 
بما لا يعنيه بخلاف المعتّرض بالقلب» فإنّه لم 


المعَارَضة 

يجئ إلا بنقيض حكم المعلّل. وأما أن يكون 
بدليل آخر وهي المُعارّضة الخالصة وإثباته 
لنقيض الحكم إمَا أنْ يكون بعينه أو بتغيير ما أو 
بنفيى حكم يلزمٌ منه ذلك النقيض. مثال الأول: 
المَسْح ركنٌ في الوضوء فيّسنَ تثليثه كالعُسل 
فيقال المّسُح في الرأس مَسْح فلا يُسنّ تثليئه 
كمْسح الحُفٌء وهذا الوجه أقوى الوجوه. 
ومثال الثاني قول الحنفي في اليتيمة إِنّها صغيرة 
يولئ عليها بولاية الإنكاح كالتي لها أبء فقال 
الشافعى: هذه صغيرة فلا يُول عليها بولاية 
العو اننا :علي الماك اذ كز ولا اراك علق 
مال الصغيرة بالاتفاق. فالمعلّل أثبت مطلق 
الولاية والمعارض لم ينْفِها بل نفئ ولاية الأخ 
فوقع في نقيض الحكم تغيير هو التقييد بالأخ» 
ولزم نفي حكم المعلّل من جهة أنْ الأخ أقرب 
القَرابات بعد الولادةء فتَفْي ولايته يستلزِمٌ نفي 
ولاية العَمَ ونحوه. ومثال الثالث ما قال أبو 
حنيفة رحمه الله في المرأة التي أخبرت بموت 
زوجها فاعتدت وتروّجت بروج آخر فجاءت 
بولد ثم جاء الزوج الأول حيًّا أنَّ الولد للزوج 
الأول لأله صاحبٌ فراش صحيح لقيام النكاح 
بينهماء فإنّ عارّضه الخخصم بأنْ الثاني صاحبٌ 
فراش فاسِد فيستوجب به النسب. كما لو 
تزوّجت امرأة بغير شهود وولدت منه يثبت 
السب منه وإِنْ كان الفراش فاسِدّاء فهذه 
المعارّضة لم تكن لنفي النسب عن الأول بل 
لإثبات النسب من الثاني». وهذا وإِنْ كان حكمًا 
آخر إلا أنه يلزم من ثبوته نفي حكم المُعلّل وهو 
ثبوت النسب من الأول. والمعارّضة في المقدمة 
إن كانت يتجعل عله الستتل. معلولا ‏ والمعلول 
عِلَّهَ فمُعارّضة فيها معنى المناقضة» وتسم هذا 
أيضًا بِالقَلْبء وهذا إِنَّما يرد إذا كان العلّة 
حكمًا لا وصمًا لأنَّه إِنْ كان وصمًا لا يمكن 
جعله معلولاً والحكم عِلَّةَ نحو القراءة تكرّرت 
فرضًا في الركعتين الأوليين فكانت فرضًا في 


١ "لاه‎ 


الأخريين كالركوع والسجودء فيقال لا تُسلّم هذا 
بل إنّما تكرّر الركوع والسجود فرضًا في 
الأوليين لأنه تكرّر فرضًا في الأخريين» وإِنْ لم 
تكن كذلك تسمل مُعارّضة خالصة وهى قد 
كرة لشن عل ماقي السسفيك عله ركد 
تكون لإثبات عِلّة أخرى إمّا قاصرة أو متعدّية 
إلى مجمّع عليه أو مختلف فيه. هذا حاصل 
ما ذكره صاحب التوضيح وفيه بعضٌ المخالفة 
لكلام فخر الإسلام لِمَا فيه من الاضطراب» 
وذلك أنه قال إِنْ المُعارّضة عل نوعين: لأنْ 
دليل العلا إنُ كان بعينه دليل المستدِلٌ فهو 
ارظن كني قنك الننائهة وال فقوو تناردة 
خالصة. والأول هو القَلْبِ في اصطلاح أهل 
الأصول والمُناظرة معًا. والقلب نوعان أحدهما 
أن تحمل الفلة «معلولة ‏ والمعلول عل مخ قليث 
الشىء جعلته منكوسّاء وثانيهما أنْ تجعل 
الرعفع شاهة لك دما كان شاهدا عليك ين 
قلب الشيء ظهرًا لبطن». وهذا هو الذي يسميه 
أهل المُناظرة بالمُعارّضة بالقلب ويقايل القلب 
العكس وهو ليس من باب المُعارّضةء لكنه لما 
استعمل في تقائلة القلية القة بيدا الباية 
وهو نوعان: أحدهما بمعنل رد الشيء علول سنته 
الأول وهو يصلح لترجيح العِلّل لدلالته على أنَّ 
للحكم زيادة تعلق بالعلة حتئ ينتفي بانتفائهاء 
فإِنْ ما يظرد وينعكس أولل مما يرد ولا 
ينعكسء كقولنا ما يلزمٌ بائذ يلزم بالشروع 
كالحج فإنّ عكسه ما لا يُلْرِمُ بالنذر لا يلْزِمُ 
بالشروع كالوضوءء وثانيهما بمعنى ردّ الشي 
على خلاف سنتهء كما يقال هذه عبادة لا 
كي في تاها و بازع بالقتروج. كال و صو 
فيقال لما كان كذلك وَجَبٍ أنْ يستوي فيه عمل 
النَّذْر والشروع كالوضوءء وهذا نوعٌ من القلب 
ضعيف يُسمّ قلب التسوية وقلب الاستواء. 
والثاني أي المُعارّضة الخالصة ويُسمَّ في عِلم 
المُناظرة مُعارّضة بالغير خمسة أنواع. إثنان في 


١ ياه‎ 


المُقَائق 
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المعاقّة: 


٠ 0‏ ا مه : ,72001112]101 عتلمومعظ 


الفرع وثلاثة في الأصل. وجعل أحد الأنواع 
الخمسة المعارّضة بزيادة هي تفسير للأول 
وتقريرء كما يقال المسح ركنٌ فيُسنَّ تثليثه 
كالغسل فيقال ركن فلا يسنّ تثليئه بعد إكماله 
كالغسلء وهذا أحد وجهى التَلْب فأورده تارةٌ 
في المُعارّضة التي قها انائية لزه إل أن 
الزيادة تقرير فيكون من قبيل جعل دليل المستيِل 
دليلاً علئ نقيض مدّعاه. فليزمٌُ إبطاله» وتارةً في 
المُعارضة الخالصة نظرًا إلى الظاهر وهو أنه مع 
تلك الزيادة دليل المستدِل بعينه وأيضًا 
جعل أحد الأنواع الخمسة القسم الثاني من 
قِسْمّي العكس هكذا في التلويح. 


إعلم أنَّ أصحاب المُناطرة قالوا المُعارضة 
إقامةٌ الدليل علئ خلاف ما أقام الدليل عليه 
الخصمء والمراد بالخلاف المنافاة» فإِنْ اتحد 
دليلاهما صورةً ومادةً كما فى المُغالطات العامة 
الوووة فتعاكفة لقانب ماله (المدهر. فايت 
وإلا لكان نقيضه ثابنّاء وعل تقدير ثبوت نقيضه 
لكان شيء الأشياء ثابتاء فلزم من هذه 
المقدّمات هذه الشرطية؛ إِنْ لم يكن المدعئ 
ثابنًا لكان شيء من الأشياء ثابنًا وينعكس بعكس 
الى [لن هذا رذ لم كن فى تمن الأقياء 
ثابنًا لكان المدعيئل ثابتَاء وإن اتحد صورتهما 
فقط كأنُ يكون عل الضرب الأول من الشكل 
الأول مثلاً مع اختلافهما في المادة فمُعارضة 
بالمثل» كما إذا قال المُعلّل العالّم محتاج إلى 
المُوَثْرهِ وكلٌ محتاج. إليه حادث فهو حادث. 
بقول المعارض العام مستُن, عن المُؤْنْ وكل 
مُسْتَعْن عن المُوَثْر قديم فهو قديم. ون لم 
يندا لا صورةً ولا مادةً فمُعارضة بالغير كما لو 
قال المعارض في المثال المذكور لو كان العالّم 
حادثًا لما كان مستغيّاء لكنه مستغنر فليس 
بحادث كذا في الرشيدية. 


- 211565 170 01 600116011112110 
6 0501م 11001/71211011 
مكالم يناعمل 6ل 


عند أهل العروض كون الحرفين بحيث إذا 
أسقط أحدهما يثبت الآخر عقيبه فيتصوّر أن 
في سببين خفيفين هما بين وَنّدِين مجموعين» 
سواء كان من ركن. واحد أو من ركنين»؛ وأن 
كان السببان والوتد الآخر من ركن, واحد فلا 
مُعاقَبةَ بينهما إلا فى المضمر من الكامل 


رسائل عروض اي اليك 9 0 
أحدهما” . 
المعامّلة : ,020161 ,رأدة ادع 


0101116 ,17011677161 - تا اأعققطهة0ا 
1110100171 


هى عند الفقهاء عبارة العقد عل 
كذا فى فتاوى العالمكيرية. 0 الا اديت 
أيضًا علل الأحكام الشرعية المتعلقة م الدنيا 
باعتبار بقاء الشخص كالبيع والشراء والإجارة 
الفقه . 
المعائقة : 
عأمنق 0710| أعندصاى 

بالنون عند القُرّاء 
المعانى: 


50715 ,51271112011071 - 11ماعط1 رد لاه تعد 


- 101أتهت رعع طم لاع تناك 
هى المُراقَبة وقد عرفت. 
515211162116 ,5 الدع 


ا 1/160 ,5671101111016 


جمع معنى وهو كما يُطلق علئ ما عرفت 


. ودر جامع الصنائع كويد معاقبة اجتماع سببين است جنانجه يكي ساقط نكردد‎ )١( 


المَعْبَدِيَة 


قبيل هذاء كذلك يطلق على عِلْم من العلوم 
المدوّنة وقد سبق فى المقدمة. 
المَعْبَدَيّةَ : -الل - (اعهة) تلورنلةطم/ا-الم 
(عاعءك) وح لوطملا 

قرقة مزع 6 عدم أصحاب نت :مين 
وخالفوا 0 فى زكؤة العبيد 0 أخذها منهم 
ودفعها إليهم » كذا فى شرح المواقف”؟» 
المعْتدل: 
تددن رع آألنن ع مامت عأؤعممر 

بكسر الدال المهملة عند الشعراء 
البيتٌ الذي يستوفي دائرةة كما سبق وعند 


المعتزلة : 
فرقة من كبار الفرق الإسلامية وهم 


أصحاب واصل بن عطاء الغزالي» اعتزل عن 
مجلس الحُسن البصري وذلك أنه دخل علئ 


- عتتحصقئع تالقء ,عورعل؟ عم اعت 


00 0 


الحَسَّن رجل فقال يا إمام الدين: ظهر في زماننا 
جماعة يُكفْرون صاحب الكبيرة يعصى الخوارج» 


وجماعة أخرئى يُرجون الكبائر ويقولون لا يضرٌ 
مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعةء 
فكيف تحكم لنا أن تقد ذلك؟ ففكر اسن 
وقبل أنْ يُجيبء قال واصل: أنا لا أقول إِنْ 
صاحب الكبيرة مؤمن مطلقًا ولا كافر مطلقّاء 


)١(‏ أصحاب ثعلبة بن عامر وقيل ابن 
عدة فرق. 
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فأثبت المَنْزلَة بين بين المَنِْلِين» وقال: إذا مات 
مُرتكبُ الكبيرة ة بلا توبة حَلّد في النارء إِذّ ليس 
في الآخرة إل خريقان: فريق في الجنّة وفريق في 
السعير» لكن يخفت عليه ويكون دركته فوق 


دركات الكفّار. فقال الحسّن : قل اعتزل عَم 
واصل» فلذلك سمي هو وأصحابه معتزلة , 


ويُلقَبون أيضًا بالقَدَرِية لإسنادهم أفعال العباد إلى 
قدرتهم وإنكارهم القدر فيها. والمعتزلة لقبوا 
أنفسهم بأصحاب العَدْل والتوحيد لأنّهم قالوا 
ل الله ما هو الأصلح لعباده.» ويجب 
أيضًا ثواب المطيع فهو لا يخل بما هو واجب 
عليه أصلاًء وجعلوا هذا عََدُلاً. وقالوا أيضًا 
بنفي الصفات الحقيقية القديمة القائمة بذاته 
احترارًا عن إثبات قدماء متعدّدة وجعلوا هذا 
توحيدًا وقالوا جميعًا بِأنْ القِدّم أخصٌ وصف اله 
تعالى» وبنفي الصفات الزائدة عل الذات» 
بن كلذية مكلوق معنف مر تدمع الحروق 
والأصوات. وبأنّه لا يُرئ في الآخرة» وبأنَ 
الشين- والنع ‏ عقليان». رياه" يميه علي مان 
زغاية "الحكية: والمضلعة كن “أفعالة: “وثوات 
المطيع وعقاب العاصي. ا بعد اتفاقهم 


علول هذه الأمور افترقوا عشرين فرقة يكمر 
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نجلا 


بعضهم بعضًا: الواصلية والعمروية والهذيلية 
والنّظلامية والإسكافية والجَعْفرية والبشرية 
والمردارية والهشامية والصّالحية والتحايطية 
والحَذبية والمعَمّرية والثّمامية والصيّاطية 
والجاحظية والكعْبية والجبّائية والبَهْسَّمية 


مشكاة» من الخوارج. خالف العجاردة وغيرهم. وكانت له أباطيل كثيرة. وقد افترقوا إلئ 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب /ا 1١7‏ معجم الفرق الاسلامية زف 


(5) رأس 
موسوعة الفرق والجماعات ص اكضة 


الفرقة المعبدية من جملة الخوارج الثعالبة» كانت له آراء ضالة خالف غيره 
عن جُ ر غير 
معجم الفرق الاسلامية ص 755. 


(9) أضحاب أخحسن بن قيس :من" جملة الخوارج | التعالبة» لكنه خالفهم. وكان لهم أباطيل كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب ١؟‏ معجم الفرق الاسلامية 77 

فق أصحاب معبد بن عبد الرحمن من الخوارج الثعالبة. خالف في الزكاة وغيرها. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 7594 . معجم الفرق الاسلامية 575 


١ م/اه‎ 


والأسوارية, هكذا في شرح المواقف"» 
اله لمعتل : امهل مطرمنما - الت مانن ]نر] 


عند المحدّثين هو المعلول كما عرفت فى 
لفقا (الملةه وقية الصرفيق: :الس أو تمل؛ افيه 
حرف عِلَّةَ أصلية. ول عضوو «مسيع : إد 
الواو فيه زائدة» فإِنْ كان حرف العِلّة فاءً يُسمّ 
معتل الفاء ومعتلاً بالفاء ومثالاً كوعد ويسرء 
وإِنْ كان عيئًا يُسمَّئْ معتل العين ومعتلاً بالعين 
وأجوف وذا الثلاثة كققال وباع. وإِنْ كان لاما 
يُسمّئْ معتل اللام ومعتلا باللام وناقصًا ومنقوصضًا 
وذا الأربعة كدعا ورميئلء. وإنْ كان فاء ولاما 
يُسمّئْ لفيمًا مفروقًا كوقئ» وإِنْ كان فاءً وعيئا 
و وويح أو عيئًا ولامًا كطوئ يُسمَّ لفيفًا 
مقروناء فإن كان من جنس نحو حيّ فلفيف 
باعتبار ومُضاععف باعتبار وما فيه الواو يُسمّئ 
معتلاً واويًا وما فيه الياء يُسمَّ معتلاً يائيًا. 
والمُعْتَنَ عند النحاة كلمة في لامها حرف عِلَة 
فالأجوف والوثال من الصحيح عندهم كما في 
الفواتد الضيائية وقد سبق أيضًا في لفظ 


الصحيح . 
المعْجرّة: 


00 


,1716ل - لهام ,عاعه نل 


اسم فاعل من الإعجاز وهي في الشرع 
أمر خارق للعادة من ترك أو فغل مغرو 


المعتاد» كذلك قد تكون منعا عن المعتاد مثل 
أنْ يمسك عن القوت مدة غير معتادة مع حفظ 
الصّحة والحيّوة. والتحدّي هو طلب المعارّضة 


)00 من أ 


شهر الفرق الاسلامية في 0 المأمونٍ العباسي. ويسمون بأصحاب العدل والتوحيد. 


الخارق موافِمًا للدعوئ إِذْ لا شهادة بدون 
المُوائّقة فخرج الدّهانة كنطق الجماد بأنَّهُ مفتر 
كذاب لأنّها لا تكون موافقةَ للدعوئ. وكذا 
خرج الإرهاص والكرامة لعدم اقترانهما 
بالدعوئ. وأمًّا قولهم كرامة الولي معجزة لنبيّه 
مع عدم كونها مقرونًا بالدعوئ فمبني على 
التشبيه لا علئ أنْها معجزة حقيقة» إذ يشترط في 
المعجزة أنْ تكون ظاهرةً علول يد مذّعي الوة . 
وبقيد عدم المعارضة خرج الإستدراج والسّحر 
وَالشَّعْبَدقَ أن اق أن< المسر والسفيد 
ليسا من الخوارق» وأيضًا لا يخلق الله تعالئ 


الكاورق 'الجؤاق» اللاضوي قن بين لاقني فى 
دعوئ الرّسالة بحكم العادق؛ ولا 08 
بالفرضيات إِد مادة النقض فى التعريفات يجب 
أذ حكوة عن الرافهاسشي و_التجيلة كاده | 


خارق يظهر على يد مدّعى الوه موافمًا 4 
وقد سبق بيائها في لفظ الخارق أيضًا. 

إعلم أن للمعجزة سبعةً شروط. الأول أن 
يكون فعلٌ الله أو ما يقوم مقامه من التروك لأن 
التصديق منه تعالل لا يحصل بما ليس من 
وقولنا أو ما يقوم مقامّه ليتناول التعريف مثل ما 
إذا قال معجزتي أنْ أضع يدي علئ رأسي وأنتم 
لا تقيرون عليه ففعل وعجزواء فإنه مُعْجِرٌ ولا 
فعل لله نَمّةَ إِذْ عدم لق القدرة ليس فعلاًء ومن 
جعل الترك وجوديًا بناة علل أنه الكت حذفٌ 
هذا القيد لعدم الحاجة إليه. الثاني أَنْ يكون 
المُعْجِرٌُ خارقًا للعادة إِذْ لا إعجاز بدونه. وشَّرّط 
قوم في المُعْجِرٍ أنْ لا يكون مقدورًا للنبي» إِذْ 
لو كان مقدورًا له كصعوده علول الهواء ومشيه 


ويلقبون بالقلاري . ولا 


رأعثف سه جك سار را ا و ال ا 
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0 5 
المعحرّة 


0 


عليل الماء لم يكن نازلاً منزلة التصديق من الله 
وليس بشيء » لأنْ قدرته مع عدم قدرة غيره 
عاد مُعُجزة . الغالث: أنْ تعلق معارضته إن 
ذلك حقيقة الإعجاز. الرابع أنْ يكون ظاهرًا 
علئ يد مدّعى التبّة ليَعْلَم أنه تصديقٌ له. وهل 
يشترط التصريح بالتحدّي وطلب المعارضة كما 
في لبد انوي ؟ الشق اندرلة لشترطة باح اك 
ايه الأخرال كل أذ يقانة له رن كدي 0 
فاظهره مُعْجرًا ففعل. الخامس أنْ يكون مواهْقًا 
للدعوى. فلو قال معجزتي أنْ أحبي مينًا ففعل 
خارقًا آخر لم يدل على صدقه لعدم تنزّله منزلة 
تصديق الله إيّاه. السادس أنْ لا يكون المغجر 
مكُذيًا له فلو قال معجزتي أنْ ينطِقّ هذا الضَّتٌّ 
فقال نه كاذب لم يَدَّلُ 00 صدقه بل ازداد 
اعتقاة كدي لان المكزت عو فين الخارق: “أها 
إذا قال معجزتي أنْ أحبي هذا الميت فأحياه 
فكذَّب الميت له ففيه احتمالان» والصحيح , أنه 
معجزة لأنَّ المعجزة هي إحياؤه وهو غير مُكَذُب 
لهء والح بعد الخيرة يتكلم باختياره ما يشاء. 
وقيل عدم كونه مُعْجزة إِنْما هو إذا عاش بعد 
الإحياء زمانا واستمر عليل التكذيب ولو خرٌ ميئًا 
في الحال بطل الإعجاز لأنَّه كان أحبي للتكذيب 
فصار كتكذيب الصَبٌ. والصحيح أنه لا فرق 
لوجود الاختياري في الصورتين» والظاهر أنَّه لا 
يجب تعيين المُّعْجز بل يكفي أنْ يقول أنا آني 
بخارقر من الخوارق ولا يقدر أحدٌ أنْ يأتي 
بواحد منها. وفي كلام الآمدي أنَّ هذا مم 
عليه. قال فإذا كان المُعْجرٌَ معيّنًا فلا بُذَّ في 
معارّضته من المُمائلة» وإذا لم يكن معنا . فأكثز 
الأصحاب عل أنه لا بُدَّ فيها من المُمائلة 
وقال القاضي لا حاجة إليها وهو الحنٌ لظهور 
المُخالّفة فيما ادعاه وهو أنا آني بخارق الخ؛ 
فإذا أتى غير بخارق وإِنْ لم يكن مُمائِلاً لما 


أتاه فقد ظهر المُخالّة فيما ادّعاه وتحقّق 
المُعارّضة. السابع أنْ لا يكون المُعْجِرُ متقدمًا 


١ كلاه‎ 


علئ الدعوئ بل مُقَارِنا لها لأنَّ التصديق قبل 
الدعوئ لا يُعقل. فلو قال معجزتي ما قد ظهر 
علئ يدي قبل لم يدل علئ صدقه ويُظَالتُ 
بالإتيان بعد الدعوئ.ء فلو عجر كان كاذب 
قطعًا. وأمًا المتأخرٌ عن الدعوى فإمًا أَنْ يكون 
ا بزمانر 00 مُعتادٍ 8 فظاهرٌ أنه دال 
على صدقه. أو بزمان. متطاول مثل أنْ يقول 
معجزتى أنّْ يحصل كذا بعد شهر فحصل فاتفقوا 
علن أله معجزء لكن اختلفوا في وجه دلالته. 
فقيل إخباره عن العَيْب فيكون المُعْجِرُ مُقارنًا 
للدعوئ لكن تخلّف عنها علمنا بكونه مُعْجرًا . 


وقيل حصوله فيكون متأخحرًا عن الدعوئ. وقيل 
يصير قوله أي إخباره مُعْجِرًا عند حصول 
الموعود به فيكون المَعْجِرٌ علئ هذا القول 
متأخُرًا باعتبار صفته أعني كونه مُعْجِرًا. والحقٌ 
أن المُتأَخّر هو علمنا بكونه مُعْجرًا . 
فائدة : 
المذهب عندنا 


اختلفوا في كيفية حصولها. 
معاشِرٌ الأشاعرة أنه فِعْلَ الفاعل المختار وهو 
الله سبحانه يُظِهرّها علئ يد مَنْ يريد تصديقه. 
وقال الفلاسفة إِنّها تنقسم إلى ترك وقولر 
وفعل . أما الترك فمثل أنْ يُمْسِكَ عن القوت 
المعتاد يُرهةَ من الزمان بخلاف العادة» وسببه 
انجذاب النفس الزكية عن الكدورات البشرية إِمَّا 
لصفاء جوهرها في أصل فطرتها وإما فته 
بضرب من المجاهّدة وقطع العلايّق متعلق 
بالانجذاب إلى عالم القدس واشتغالها بذلك عن 
تحليل مادة اليدنء» فلا يحتاج إل البدن كما 
يشاهد في المرضئ من أن النفس لاشتغالها 
بمُقاوّمة المرض تُمنع عن التحليل فتُمسك عن 
القوت مدهً. وأمًا القول فكالأخبار بالعَيْبِء 
وسببه انجذاب نفسه الثّقية عن الشواغل البدنية 
إلئ الملآيكة السماوية وانتقاشها بما فيها من 
المنونه «واتتقال.. الضورة ان المتعالة لسن 
المشتّرك. وأمًا الفعل فبأنْ يفعل فِمْلاً لا يفي به 


١ /ا/اه‎ 


ضيه من :لقنا عل رشق معرة. دونه أن 
نفسه لقوتها تتصرّف فى مادة العناصر كما 
تتصرف في أعزاء يدق 7 

فائدة : 

اختلفوا فى كيفية دلالتها على صدق مذّعى 
المّدة: “فعد. الأشاعرة أجراة- الله تعاليل عادئه 
بخلق العلم بالصدق عقيبه» فإنَّ إظهار المعجزة 
على يد الكاذب وإنْ كان ممكنًا عقلاً فمعلومٌ 
انتفاؤه عادةٌ كسائر العاديات. وقالت المعتزلة 
خلقها عل يد الكاذب مقدور لله تعالئ لكنه 
ممتنعٌ وقوعُه في حكمته لأنَّ فيه إيهام صدقه 
وهو إضلالٌ قبيح من الله. وقال الشيخ وبعض 
أصحابنا نه غير مقدور في نفسه لأن للمعجزة 
دلالةة علئ الصدق قطعّاء فلا بد لها من وجه 
دلالة وإن لم نعلم الوجه بعينهء فإن دل 
المخلوق على يد الكاذب على الصدق كان 
الكاذب صادقًا وهو محال». وإلاّ انفك المغجرٌ 
عما يلزمه. وقال القاضي: اقتران ظهور 
المُعْجِرّة بالصدق ليس لازمًا عقلاً بل عادةٌء فإذا 
جَوّزنا انخراق العادة جاز إخلاة المغجزة عن 
اعتقاد الصدق.» وحيكئذ يتجوز ز إظهاره علئ يد 
الكاذب. وأمًا بدون ذلك التجويز فلاء لأنَّ 
العلم بصدق الكاذب محال. 

فائدة : 

من الناس مَنْ أنْكر إمكان المُعْجرّة في 
نفسهاء ومنهم مَنْ أنكر دلالتها علئ الصدقء 
ومنهم مَنْ أنكر العِلْمَ بها. وإِنّْ شئت التفصيل 
فارجم إلى شرح المواقف وشرح الطوالع 
وغيرهما. 


المُعَجم : 6 - 8101081511 


المْعَدَّل 

هو اسم مفعول من التعجيم . والتعجيم في 
اللغة هي اعتبار الكلمة أعجمية دون أَنْ 4 
أعجمية . والمعجّم في الاصطلاح هو ما أخذه 
العاي امن كلام العرايه مع غير تاس في 
الأصل. أو المعرّب أو المولّد. كذا في شرح 


نصاب الصبيان 0 
المعحون : 51ه/ة - عاقةط 


بالجيم كمضروب في عرف الأطباء يقال 
علئ كل أدوية مركبة مدقوقة جمعها عسل أو 
ربوب مقومة». كذا في بحر الجواهر. 
المعَد: 


766 - لع صاأمعلع7م ,لعمومعرط 


1111112 


ورد تفسيره فى لفظ العلة. 


المُعَدَّلَ: عوط - عمنا أملقعمسصتبوظ 
ندم ايه 


بفتح الدال المشددة عنه أهل الهيئة هو ما 
وقع فيه التعديل. يقال وسط معدل وتعديل 
معدَّل وخاصة معدّلة. 
المُعَدَّل: 
عسونامناءمه 

بكسر الدال المشددة يطلق عندهم علئ 
منطقة الفلك الأعظم ويُسمّ معدّل النهار 
والفلك المستقيم أيضًا كما مَرّ في لفظ الدائرة. 
وأمعدل المسير عندهم هو الدائرة اللي تتشايه 
حركات القع بالقيانن إلنها: انه أن مركز 
كرة إذا كان متحركًا عل محيط دائّرة حركة 
بسيطةً غير مختلفة فلا يد هناك من أمور ثلاثة: 
الأول تساوي أبعاد مركز تلك الكرة عن مركز 
تلك الدائرة. والثاني تشابّه الحركة حول مركز 


011006 - ع 1أمتاءء ,002 اناوط 


000 اسم مفعول است از تعجيم وتعجيم در لغت كلمة را كه عجمي نيست عجمي ساختن ومعجم در اصطلاح لفظي كه عجم از 
كلام عرب بكلام خود نقل كرده باشند باندك تغييري اصلي بود يا معرب يا مولد كذا في شرح نصاب الصبيان. 


المُعَدّل 


تلك الدائرة» عليل معني أنَّ المتحرّك بتلك 
الحركة يقطع في أزمنة متساوية قسيًا متساوية من 
محيط تلك الدائرة وتَحْدّتُ عند مركزها زوايا 
متساوية. والثالثك محاذاة قطر من أقطار الكرة 
المتحرّكة بمركز الدائرة بأنْ يكون ذلك القطر 
دائِمًا منطبقًا علئ الخط الخارج من مركز الدائرة 
الواصل إلل محيط تلك الكرة بعد مروره 
بمركزهاء كان ذلك الخط يدير الكرة حول مركز 
الدائرة. فنقول مراكز تداوير المتحيّرة والقمر 
متحرّكة علئ مناطق الحوامل وأبعاد تلك المراكز 
عن مراكز الحوامل متساوية دائمًا. وأمّا محاذاة 
القطر وتشابه الحركة فليس شيءٌ منهما بالقياس 
إلى مراكز الحواملء فإِنَّ مراكز التداوير إذا 
كانت على الأوج أو الحضيض فهناك أقطار 
منها تنطبق عل الخط المارّ بمركز العالّم 
والحامل والتدويرء وهذه الأقطار لا تبقئ منطبقةً 
عل هذا الخط إذا زايلت عن الأوج أو 
الحضيض» ولا تبقئ على صوب مركز العالّم 
ولا على صوب مركز الحامل» بل هي على 
صوب نقطة أخرئ من ذلك الخط المار بمركزي 
العالّم والحامل والبعد الأبعد والأقرب وتلك 
النقطة التى يحاذيها القطر بعد المزايلة» بل 
دائمًا 9 فى القمر نقطة المحاذاة وفى 
الميعيرة شرع “لط المدين” وريز الفنك 
المعدّل للمسير. وقد يُطلق عليه نقطة المحاذاة 
أيضًا. فعلئ هذا هذه النقطة تُسمّ في الجميع 
باسم واحد إلا أنّها في المتحيّرة تختص باسم 
آخرء فهذه النقطة المذكورة يحاذيها القطر أي 
يُسامتُها دائمًا كيف ما دارت التداوير» أعني أنه 
لو أخرج من هذه النقطة خطوط إلى مراكز 
التداوير منتهية إلى محيطاتها يكون كل خط منها 
منطبقًا علئ القطر المذكور للتدويرء لا ينفكَ 
ذلك الخ عن ذلك القطر وانطباقه عليه كيف 
ما دار التدوير وعلئ أي وضع كانء. فكان خط 
خرن من كل بوانعدةد من هده القطا إل مركر 


١ ماه‎ 


تدوير من هذه التداوير وأداره حول تلك النقطة. 
0 الخط في المتحيّرة يُسمّئ الخط المدير 
لإدارته مركز التدوير حول النقطة المذكورةء 
والدائرة التي تَرنّسِمٌ من دوران هذا الخط مع 
مركز التدوير تَسمَّن الفلك المعدّل للمسير. أمّا 
تسميئها بالفلك فمجاز. وأمًا تسميثّها بالمعدّل 
للمسير فلأنّه يعتدل مسيرٌ المتحيّرة بالقياس 
إليهاء بمعنئ أنَّ المتحيّرة تقطع مراكز تداويرها 
من محيط هذه الدائرة قَسِياً متساوية في أزمنة 
متساوية. وأنت تعلم أن الخ المدير يقصر 
ويطول باعتبار بُعْدٍ مركز التدوير عن مركز معدّل 
المسير وقربه منه فلا يرتسم منه دائرة مركزها 
تلك النقطة. والحقٌ أنْ يُقال تُتوهّمُ دائِرة حول 
تلك النقطة متساوية لمنطقة الحامل في سطحهاء 
فهذه الدائرة تُسكَّ بالمعدّل لي لتشابه 
الحركة بالقياس إلى مركزها ومحيطهاء وإِنْ كان 
مركز التدوير يقرب من مركزها ويبعد عنه ولم 
يكن أيضًا علئ محيطها دائِمًا إِذْ تشابُه الحركة 
حول مركز دائرة لا يُوجب كون المتحرّك علئ 
محيطهاء بل يكفي في ذلك محاذاته لمحيطهاء 
وفرض التساوي أمرٌ استحساني» إِذْ لو تومّمت 
أضغر. .من الحايل "أو أكبر منه لم يتفاوؤت 
المقصودء وينبغي أن تكون هذه الدائرة في 
سطح منطقة الحامل وإلاً لصدق على دوائْر غير 
متناهية ولم يعتبر مثل هذه الدائرة في القمر إذ 
لا يعتبر مسير مركز تدويره بالنسبة إل هذه 
الدائرة لتشابه حركة مركز تدويره عند مركز 
العالّم. وبعضهم اعتبّر دائْرةَ يكون مركزها نقطة 
المحاذاة عل قياس المتحيّرة وسّمّاها فلك 
المحاذاة. وبالجملة فقد افترقت الأمور الثلاثة 
في المتحيّرة إلئ نقطتين» فالتساوي أي تساوي 
الأبعاد بالنسبة إل مركز الحامل ومحاذاة القطر 
وتشابّه الحركة كلاهما بالقياس إل معدّل 
المسيرء وفي القمر إلئ ثلاث نقط. فتساوي 
البعد مع مركز الحامل ومحاذاة القطر مع نقطة 


١/4 


المحاذاة وتشايّه الحركة عند مركز العالّم وهذه 
من غوامض علم الهيئة. 

اعلم أنَّ نقطة المحاذات في القمر مما 
يلي الحضيض بُعدها عن مركز العالم كبّعد مركز 
المعدّل للمسير في المتحيّرة سوئ عطارد فوق 
مركز الحامل بُعدُه عن مركز الحاهل كبعد مركز 
الحامل عن مركز العالّم ومركز معدّل المسير 
المديره هكذا يُستفاد مما ذكر السَّيِّد السّند في 
شرح الملخص وعبد العلي البرجندي في حاشية 
المَعْدَن: اوهل( - اماع11 


بالدال عل صيغة اسم الظرف هو المركّب 
التام الذي لم يتحفّق نمه ويسم بالمعدني 
أيضًا. وقد ادعول بعض الحكماء النمو فى 
المرجان. وقيل إِنَّ في بعض المواضع أحجار 
تنبت من الأرض وتطول شيئًا فشينًا إلى أنْ 
لأنَّ ذلك ليس متحمًّا إِذْ لو تحمّق نموّها لكانت 
من النباتات. بقى شىء وهو أن الثمار اليابسة 
وبعض المركّبات الصناعية كالمعاجين» هل تعد 
من المعادون أو من الأصول التي حصلت منها؟ 
فيه تردّدء والأظهر هو الثاني بدليل أن الحيوان 
فتأمّل. وقد يفشَّر المعدن بما لا نفس له من 
المركبات. كذا ذكر عبد العلى البرجندي في 
حاشية الجغمينى. 


الْتقسي 
الحكماء قسَّموا المعدنيات إل أرواح 
وأجساد وأحجار. أما الأرواح فأربعة : 


النوشادر وهي من جنس الأملاح إلا أنَّ ناريته 


المعدول 


أكثر » ولهذا لا يبقل في التصعيد شيء منه 
أسفل» وكأنٌ مائيتها خالطت دخانًا حارًا لطيقًا 
وعقدتها اليُبوسة والزرنيخ والكبريت والزيبق. 
وأمّا الأجساد فسبعة الذهب والفضة والرّصاص 
والأسرب والحديد والنحاس والخارصينى. وقد 
تنقسم إل المتطرّقة وغير المتطرقة. أمّا 
المتطرقة وهى القابلة لضرب المطرقة بحيث لا 
تنكسر ولا تتفرّق بل تلين وتندفع إلى عمق 
فتنبسط فهى الأجساد السبعة المتكوّنة من 
اختلاط الزئبق والكبريت المتكوّنين من الأدخنة 
والأبخرة. وأما غير المتطرقة فإما بغاية لينها 
كالزئبق أو بغاية صلابتها كالياقرت وهي أي 
التى فى غاية الصلابة قد تنحلٌ بالرطوبات 
كالأجسام الملْحية مثل الزاج والنوشادرء وقد 
ذائبة وغير ذائبة. والذائبة إل ثلاثة أقسام: 
الأول الذائبة المتطرّقة الغير المشتعلة كالأجساد 
السبعة. الثانى الذائبة المشتعلة الغير المتطرقة 
المتطرقة والغير المشتعلة كالزاجات والأملاح 
الذائبة بالرطوبات. وغير الذائبة إلى قسمين: 
رطبة كالزوابيق ويابسة كاليواقيت وغيرها من 
الأحجار كذا في شرح حكمة العين. قال 
الإمام في المباجث البحري الأجسام المعدنية 
إمّا قوية التركيب وحيئئظٍ إِمّا أن تكون متطرقة 
وهى الأجساد السبعة أو غير متطرقة» إمّا بغاية 
الرطوبة كالزئبق أو بغاية اليبوسة كالياقوت 
ونظائره» وإمًا ضعيفة التركيب» فإمًا أن تنحل 
بالرطوبة بأنْ تكون ملحي الجوهر كالزاج 
والنوشادر أوْ لا تنحل بأنْ تكون دهني التركيب 
كالكبريت والزرنيخ » وسبب تكوّن هذه الأشياء 
يطلب من كتب الحكمة. 


المعدول: 6تضعل رملا - رنامط علانلو ازوعد[ 


هو عند النحاة الإسم المخرّج عن صيغته 
الأصلية كما عرفت في العَذُّل. 


-العقدولة 


المعدولة: 0ع1000110م 206 غتاط مع ما 
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عند الشعراء هي حرف عطل وحرف 
العطل هو الذي لا يُحسبٌ له وزنْ في العروض 
ولكنه يُكتب. وذلك مثل الواو في (خود - 
نفس) و (خورد - اكل) والهاء في (جه - ماذا) 
و (كه - الذي) و (سه - ثلاثة) كما وقع في 
جامع الصنائع"'". وعند المنطقيين قضية حملية 
موضوعها أو محمولها عدمي أو كلاهما عدميان 
و مغيّرة وغير محصلة أيضًا. والمراد 
بِالعَدّمي ما يكون السلب جزءًا من مفهومه 
والأولئ أي ما يكون موضوعه عَدَميًا معدولة 
الموضوع نحو اللاحيّ جمادء والثانية معدولة 
المحمول نحو الجماد لا عالّم» والثالئة معدولة 
الطرفين نحو اللاحيّ لا عالّمء وهذا أولئ مما 
قيل: العَدّمي ما يكون حرف السلب جزءًا من 
طرف لعدم شموله لِلّفظ غيرء وكذا لا يشتمل 
المعدولة المعقولة نحو زيد أعمئل فإنها معدولة 
من حيث المعن لا من حيث اللّفظ ولشموله 
لنحو اللاجماد حي إذا سَمّى باللاجماد شخص 
فإنهاا مله" وإن كان حرف للب | "منة 
بخلاف ما إذا فسّر العَدّمي بما يكون السّلب 
جزءًا من مفهومه فإنَّه يشتمل الصورتين الأوليين 
ولا يشتمل الصورة الثالثة. ولاا يرد سالبة 
التخدول لآن القليه ها لس جرة لدي من 
طرفيها بل خارجًا عنهماء ويقايل المعدولة 
المحصّلة وهي قضية حَمْلية موضوعها ومحمولها 
كلاهما وجوديانء» نحو زيد قائم وكل منهما 
موجبة وسالبة. وقيل الحَمْلية التي موضوعها 
ومحمولُها وجوديان: إِنْ كانت موجبة سُمْر 


محصّلة. وإنْ كانت سالبة سويت بسيطة » 


سميت 


١ةهم١‎ 


والعبرة في إيجاب القضية وسلبها بإيقاع النسبة 
ورفعها لا بطرفيهاء فمتئ كانت النسبة واقعة 
كانت القضية موجبةء وإِنْ كان طرفاها عَدَمِيّين 
ومتول كانت مرفوعةً كانت سالية وإِنْ كان طرفاها 
وجوديين. والفرق بين الموجبة المعدولة والسالبة 
التحقلة أن القفية إن كاك افيه وعدامت 
الرابطة على حرف السلب كانت موجبة معدولة 
وإن تاخرت كاقت شالة محفلة إن كانت نام 
فلا فارق إلا النية أو الاصطلاح عل تخصيص 
بعض الألفاظ بالإيجاب المعدول» وبعضها 
بالسلب المحصّل كتخصيص لفظ غير بالعدول 
وليس للسلب. وقيل الفرق بين الإيجاب 
المعدول والسلب المحصّل أن الإيجاب 
المعدول عدم شيء عما من شأنه أنْ يكون له 
ذلك الشيء وقت الحكمء. والسلب المحصّل 
عدم شيءٍ عمًا ليس من شأنه ذلك الشيء في 
ذلك الوقت. فعدم اللحية عن الطفل سلب وعن 
غيره إيجاب. ومنهم مَنْ فسّر بأعمّ من هذا وقال 
الإيجاب المعدول عدم شيء عمًّا من شأنه ذلك 
الشيء في الجملةء» سواء كان وقت الحكم أو 
قبله أو بعده» والسلب المحصّل عدم شيء عمًا 
ليس من شأنه ذلك الشيء أصلاء فعدم اللحية 
عن الطفل إيجاب وعن المرأة سلب. ومنهم مَنْ 
فشّره بأعمّ منه وقال: الإيجاب المعدول عدم 
كو عتكا"مو ناه أن هن تومه اذ هينه 
الريك أنْ ينّصف بذلك الشيء. فعدم اللحية 
عن الحمار إيجاب وعن الشجر سلب. ومنهم 
مَنْ بلغ الغاية في التعميم وقال الإيجاب 
المعدول عدم شيءٍ عمّا من شأنه أو شأن نوعه 
أو جنسه القريب أو البعيد أنْ يكون له ذلك 
الشيء؛ فعدم اللحية عن الشجر إيجاب وعدم 
الموضوع للجوهر سلبء. إِذْ ليس ذلك من شأنه 
ولا من شأن نوعه ولا جسه إِدّ لا جنسّ له. 


)١(‏ وحرف عطل آنست كه در وزن در نيايد وليكن نبشته شود جنانكه واو خود وخورد وهاى جه وكه وسه كما وقع في جامع 


الصنائع . 


١4م١‎ 

هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع وحاشية 
الحاشية الجلالية وغيرهما. 

المعْرّب: م - لتامحط ع[طقستاءء12 
عأطوترتاءع06 


على صيغة اسم المفعول من الإعراب 
عند النحاة هو ما اختلف اخره باختلااف 
العوامل لفظًا أو تقديرّاء والمراد بما اللفظ 
وهو كالجنس شامِلٌ للمُعْربٍ والمبني. وقولهم 
باختلاف العوامل يُخرج المَبْنيء إذ المبني ما 
لا يختلف آخره باختلاف العوامل لا لفظا ولا 
تقديرًا فيكون حركة آخره أو سكونه لا بسبب 
عامل ذلك بل هو مبني عليه. 
فالاختلاف اللفظي كما في زيد والتقديري كما 
في عصا. واعترض عليه بأنَّ معرفة الاختلاف 
متوقّف علئ العِلّم بكونه معربًا فلما أخذ 
الاختلاف فى حدٌ المُعرب توقف معرفة كونه 
معر نا 1 مويق .ساديم اوذللك ون 
وأجيب بأنّا لا تُسلّم توقف معرفة مفهوم 
اختلاف الآخر على معرفة مفهوم المُعْرّبِ حتئ 
يلزم الدورء وتوقف معرفة تحقّق الاختلاف في 
أفراده عل معرفة أنها معربة بالنظر إل غير 
المتتبع لا يقدح في التعريف. فالتعريف في 
نفسه صحيحٌ. فظهر فسادٌ ما قيل إن معرفة 
الاختلاف وإِنْ لم يتوقف علئ معرفة المُعْرّب 
بالنظر إلئ المتتبع لكنها موقوفة عليها بالنظر 
إلى غير المتتبع » وهو الذي دون النحوي 
فالدور لازم بالنظر إليه. وقد سبق جوابٌ آخر 
أيضًا في تعريف المبني. وللتحرّز عن الدور 
عرف بابز الحاجيه :"الاسشر القتر تت بالمرقت 
الذي لم يشبه مبني الأصل. قيل المراد 
بالتركيب هو الإسنادي ليخرج عن الحذ 
المٌضاف في قولنا غلام زيدء ويرد عليه خروج 
المضاف إليه والمفاعيل وسائر الفضللات عن 
الحدّ. وقيل المُراد بالتركيب هو التركيب الذي 
مع العاميل فخرج المضاف ودخل المضاف 


أوجب 


المُغرّب 
إليه»ء ويرد عليه المبتدأ والخبر فإِنَّ كلّ واحد 
منهما مركب مع الآخر لا مع الابتداء الذي هو 
عامل فيهما. وأجيب باختيار مذهب الكوفيين 
عق أن كا .راح مهية ‏ عليل اف لفن 
والأؤلى أنْ يُقال المراد هو التركييت الذي 
يتحقّق معه العامل»ء وعلئ هذا فلا إشكال 
ويظهر سببية التركيب للإعراب لأنّه إذا تحمّق 
معه العامهل.ء سواء كان التركيب معه أو معه 
وج خبره تسن المنن. «المفخصي 'للاعراليه 
والمراد بالمشايهة المناسبة التي هي أعمٌ منها 
أي الاسم المعْرب المركب الذي لم ينايب 
مبني الأصل وهو الحرف والأمر بغير اللام 
والماضي مناسبة مُعْتَبّرة أي مؤّثرة في منع 
الإعراب فلا يدخل في الحدّ المناسب الغير 
المشابه نحو يومئكلٍ. 


اعلمُ أنَّ صاحب الكشاف جعل الأسماء 
المعدودة العارية عن المشابّهة المذكورة مُعْرَبَة 
وليس النزاع في المُعْرَب الذي هو اسم مفعول 
من قولك أعربت الكلمة» فإِنَ ذلك لا يحصل إلا 
بإجراء الإعراب على الكلمة بعد التركيب» بل هو 
فى المُعرب اصطلاحًاء فاعتبر العلامة مجرّد 
الصلاحية لاستحقاق الإعراب بعد التركيب وهو 
الظاهر من كلام الإمام عبد القاهر. واعتبر ابن 
الحاجب مع الصلاحية حصول الاستحقاق بالفعل 
ولهذا أخذ التركيب في مفهومه. وأمّا وجود 
الإعراب بالفعل في كون الإسم معريًا فلم يعتبره 
أحدء ولذا يقال لم تعرب الكلمة وهي معربة. 
إعلم أنْ المُعْرَبِ عل نوعين: الفعل المضارع 
والإسم المتمكّنء وله نوعان: نوع يستوفي 
حركات الإعراب والتنوين كزيد ورجل ويُسمّى 
المْنْصَرفاء وقد يقال له الأمكن أيضّاء ونوع 
يُحذف عنه الجر والتنوين ويحرّك بالفتح موضع 
الجرّ كأحمد وإبراهيم إل إذا أضيف أو دخله لام 
التعريف. ويُسمّئ غير المنصرف كما في المفصضّل 
واللباب. 1 


المعَرّب 
المعَرّب: 


201000110 


- متطولث دز عع تالاص لنرو/لا 


اسم مفعول من التعريب وهو عند أهل 
العربية لفظُ وضعه غيرٌ العرب لمعنى استعمله 
العرب بناءَة عل ذلك الوضع. واختلف في 
وقوعه في القرآن. فقيل بوقوعه وهو مروي عن 
ابن عباس وعكرمة''' ونفاه الأكثرون. دليل 
المُثبتين أنَّ المشكؤة هندية والاستبراق والسججيل 
فارسيتان والقسطاس روميةء وقول الأكثر ولا 
نسلم ذلك لجواز كونه ممّا اتفق فيه اللغتان 
كالصابون والتّنور بعيدٌ لندرة مثلهء والاحتمالات 
البعيدة لا تدفع الظهور وهو المدعل. هذا وإِنَّ 
إجماع أهل العربية على أنَّ 3 صرف إبراهيم 
ونحوه للعجمة والتعريف يوضّح الوقوع أيضاء 
لكن جعل الأعلام من المُعرّبٍ أو مما فيه النزاع 
محل مناقشة. أمّا فى الأول فأن يقال اعتبار 
العجمة في هذه الأعلام لمنع الصرف لا يقتضي 
كونها معرّبة أو لا يُرئ أنّ عربيًا لو سُمَىْ ابنه 
بابراهيم منعه عن الصرف للتعريف والعجمة مع 
أنه علئ هذا ليس بمعرّب قطعًاء إِذْ استعماله في 
ذلك المعنق ليس مأخودًا من غيرهم. والتحقيق 
أنَّ التعريب ذم اللفظ مع الوضع من غيرهم 
والعجمة باعتبار أَخُذٍ اللفظ أعمٌ من أن يكون 

الوفتع ‏ أو بيدوته فهي: «أعة كلذ" تتخلرع 
العريب. ولا يكوة الإجداع: علبها مرضخا لوكو 
المعرّب فى القرآنر وأمًا فى الثانى فإِنْ يقال 
عل تقدير تصليم أن ذه الأحلام معزية لا تلم 
أنها مما وقم فيه النزاع إن الأعلام ليست 
موضوعة في أصل اللغةء بل إِنَّما هي بأوضاع 
متجدّدة والكلام فيما هو من الأوضاع الأصلية. 


١ *مة‎ 


ودليل النفاة قوله تعالئ «أأعجميّ وعرب 74" 
فنفى القرآن أن يكون متنوعًا وهو لازم لوجود 
الْمُعرّب فيه فينتفي . والجواب لا سام أنه نفي 
التنريع بل المراد أكلام أعجمي ومخاطب عربي 
لا يفهم. فيبطل غرض إنزاله» ويدل عليه سياق 
الآية- من ذكر كون. القرآن عربيًا وأله لو أنرل 
أعجميًا لقالوا ذلك.» وهذه الألفاظ كانوا 
يفهمونها فلا يندرج في الإنكار. سلّمنا أنه لنفي 
التنويع لكن المراد أعجمي لا يفهم وهذه تفهم 
فلا يندرج في الإنلكارء هكذا يُستفاد من 
العضدي وحانيةه للسّيّد السّند في مبادئ اللغة. 
والمُعْرَبُ عند الشُعراء هو الشّعر الذي يُراعى فيه 
الإعراب ويُقال لهذا الفعل: التعريب. ومثال 
مراعاة حركات الفتح المتوالية في البيت التالي 
وترجمته : 
بناافيكمًا؟ التكل مسب عليه النونناء 
يتكسون يعِلاحا نالوناء بلرم أداؤه 
والبيت التالي مثالٌ علئ توالي حركات 
الرفع . وترجمته : 
ضاعت الأنرجَة وما ته تفتّح الوردٌ مثل جبرائيل 
مات البلبلُ وصاح الصَلْصَلُ وهاج. 
وكذا يعد من المعرّب ما إذا كانت حروف 
البيت كلها شفوية فلا يتحرّك اللّسان كالمصراع 
الفارسي التالي وترجمته: 
ابقّمعالهوى وابقّ معالوقاء 
وكذلك يمكن أَنْ تكون حروف البيت كلها 
حلقية فلا يتحّك اللّسان والشَّفة كما 
المصراع التالي وهو بالعربية: وقهقّه عقيقها. أو 
أنْ تكون الحروف بجملتها لا حرف شفوي فيها 


زدق هو عكرمة بن عبدالله البربري المدني» أبو عبدالله » مولى عبدالله بن عباس » ولد عام هم 0م وتوفي بالمدينة عام 
مهم "كلام تابعي من كبار علماء التفسير والمغازي. راوي الحديث. طاف فى البلاد وتلقّى عنه الكثيرون. 
الأعلام 744/4. حلية الأولياء */ 27377 ميزان الاعتدال .5١8/7‏ وفيات الأعيان .5”19/1١‏ 


(6) فصلت /45 


١ “امه‎ 


فيتحرّك اللسان وحده دون الشّفة: 
لقد صم يا صديقي فما عندك رأسٌ للجلال 

كذا في جامع الصنائة”) 
المعرفة : :5و0 :1ب0") - ععلن اودكا 

هي تُطلق علئ معان. منها العلم بمعنى 
الإدراك مطلقًا تصوّرًا كان أو تصديمًا. ولهذا 
قبل كل “معرفة وعلم كما تصون أو اتصديق: 
ومنها التصوّر كما سبق وعلل هذا يسمّى 
التصديق عِلْمًا كما مَرّ أيضًا. ومنها إدراك 
البسيط سواء كان تصوّرًا للماهية أو تصديقًا 
بأحوالهاء وإدراك المركّب سواء كان تصوُرًا أو 
تصديقًاء علئ هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلمء 
فبين المعرفة والعلم تبايّن بهذا المعنول» وكلاهما 
أخصٌ من العلم بمعنى الإدراك مطلقّاء وكذا 
الحال في المعنى الثاني للمعرفة والعلم. و 
الاعتبار يقال عرفتٌ الله دون عَلِمته. ومناسية 
هذا الاصطلاح بما نسمعه من أئمة اللغة من 
حيث إن متعلق الميرقة في هذا الاصطلاح وهو 
البسيط واحد ومتعلق ل وهو المركّب متعدّد 

كما أنّهما كذلك عند أهل اللغة وإِنْ اختلف 
وعته" تعدو ورا لو تدةة و فزن رح تعلو زا سوه 
في اللغوي يرجع إل تقييد الإسم الأول بإسناد 
أمر إليه وإطلاقه عنه» سواء كان مدخوله مركبًا 
أو بسيطاء وفي الاصطلاحي إلى نفس المحكوم 
عليه. فإِنْ كان مركّبًا فهو متعلّق الهلم وإنْ كان 


المعرفة 


بسيظا فمتعلّق المعرفة. ومنها إدراك الجزئي 
سواء كان مفهومًا جزئيًا أو حكمًا جزتيًا» 
وإدراك الكلي مفهومًا كليًا كان أو حكمًا كليًا 


علئ هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلم. وبالنظر إلى 
هذا يقال أيضًا عرفت الله دون عَلِمتهء والمراد 
بالحكم التصديقء» والنسبة بينهما علئ هذا على 
قاين ! التطن : الثائن “والثالك»- اليه بين يلك 
المعاني الثلاثة للمعرفة هي العمومٌ من وجهء 
وكذا بين تلك المعاني الثلاثة للعلم» وكذا بين 
المعرفة بالمعنى الثاني أي بمعنى التصوّر وبين 
العلم بالمعنى الثالث الرابع» وكذا بين المعرفة 
بالمعن الثالث والعلم بالمعنى والرابعء وكذا 
بين المعرفة بالمعنى الرابع والعلم بالمعنى 
الثالث كما لا يخفئ. قيل الاصطلاح الثاني 
والرابع متفرّعان عل الثالث لأنَّ الجزثئي 
والتصوّر أشبه بالبسيط والكليى والتصديق 
بالمر كك هذا جوالاترض, أن يجح الشفياة 
المعرفة في التصرّرات والعلم في التصديقات 
أصلاً لأنّه عينُ المعنى اللغوي ثم يفرّع عليه 
المعنيان الآخرانء هكذا في شرح المطالع 
وحواشيه وحواشى الصاوت ومنها إدراك الجزئي 
ويُسمّئ معرفة استدلالية أيضًا. ومنها الإدراك 
الأخين ين" الأدراقت لشيء واف /ب[ذا” غدل 
بينهما عدم أن أدرك أولاً * ١‏ ثم ذهل عنه ثم أدرك 
ثانيًا. قيل المراد 0 هو ما يفضي إلى 


)١(‏ ومعرّب نزد شعراء شعر يست كه دروي رعايت اعراب نكاهد ارند واين فعل را تعريب كويند متال رعايت فتحات متوالية: 


باصنما (؟) همه وفا بايد كرد 
ومثال رعايت ضمات متوالية : بيت. 
كم شد ترنج وكلبن نشكفت جون سروش 


درمان باشد وفاادا بايد كرد 


بلبل بمرد وصلصل زد غلغل وخروش 


بمان با هوا وبمان باوفا 
يا تمام حروف حلقي باشند كه لب وزبان نجبند جنانكه. ع وقهقه عقيقها. يا انكه حروف جملة فموي نباشند كه دروي بى 


لب زبان حركت كند.ع. 


درست شد كه توايارا سر جلال نداري 


كذا في جامع الصنائع . 


المعرفة 


نسيان محوج إل كسب جديد وإلاّ فالحاصل 
عد الذهول ‏ اعنات له زراك إل مجان والح 
أنَّ الذهول زوال الصورة عن المدركّة فيكون 
الموجود بعده إدراكّاء وإِنْ كان بلا كسب 
جديد. ومنها الإدراك الذي هو بعد الجَهّل 
ويعبّر عنه أيضًا بالإدراك المسبوق بالعدم والعلم 
يقال للإدراك المجرّد من هذين الاعتبارين بمعن 
أنه لم يعتبر فيه شيء من هذين القيدين» وبالنظر 
إلى هذه المعاني الثلاثة يقال: الله تعالئ عالِم 
ولا يقال عارف, إِذْ ليس إدراكه تعالئ استدلاليًا 
ولا مسبوقًا بالعٌدم ولا قابلاً للذهول» والنسبة 
بين المعرفة والعلم بهذين المعنيين هي العموم 
مطلقّاء هكذا في حواشي المطول في تعريف 
علم المعاني؛ وباقي النَسَبٍ يظهر بأدنى توجّه. 
ومنها ما هو مصطلح الصوفية. قال في مجمع 
السلوك: المعرفة لغةَ العلمء وعرقًا العلمُ الذي 
تقدمه نكرة. وفي عبارة الصوفية العلم الذي لا 
يقبل الشكٌ إذا كان المعلوم ذات الله تعالئ 
وصفاته.ء ومعرفة الذات أنْ يعلم أنه تعالئ 
موجودٌ واحدٌ فرد وذاتٌ وشيء وقائم ولا يشبه 
شيئًا ولا يشبهه. وأما معرفة الصفات فأنْ يعرف 
الله تعالئ حيًا عالِمًا سميعًا بصيرًا مريدًا متكلّمًا 
إلى غير ذلك من الصفات. وإنما لا تطلق 
المعرفة على الله تعالئ لأنها في الأصل اسم 
لعلم كان بعد أن لم يكن» وعلمه تعالئ قديم. 
ثم المعرفة إِمّا استدلالية» وهو الاستدلال 
بالآيات علئ خالقها لأن منهم مَنْ يرى الأشياء 
فيراه بالأشياءء وهذه المعرفة عليل التحقيق إنما 
تحصل لمَنْ انكشف له شيءٌ من أمور الغيب 
عفرل ا7ايشدل: عل “أله اتعالن1 بالأيات- "الظاهرة 
والغائبة» فمن اقتصر استدلاله بظاهِر العالّم دون 
باطنه فلم يستدل بالدليلين فتعظل استدلاله 
بالباطن وهي درجة العلماء الراسخين في العلم. 


7 / محمد‎ )١( 
١/7 / الأعراف‎ )١( 


١5 


وأمَا شهودية ضرورية وهو الاستدلال بناصِب 
الآيات عليل الآيات. وهى درجة الصُدَيقين وهم 


أصحاب المُشامّدة. قال بعض المشايخ: رونت 
الله قبل كل شيء وهو عرفان الإيقان 


والإحسان. فعرفوا كل شيء به لا نهم عرفوه 
بشيء انتهول. ويقرب من هذا ما في شرح 
القصيدة الفارضية من أن المعرفة أخصّ من 
العلم لأنَّها يُطلق على معنيين» كل منهما نوج 
من العلم. أحدهما العلم بأمرٍ باطن, يستدلٌ 
عليه بأثئر ظاهر كما توسّمت شخصًا فعلمت 
باطن أمدة بعلامة ظاهرة منهء ومن ذلك ما 
خوطب به رسول الله كله في قوله تعالئ 
«فلعرفتهم بسيماهم ولتعرفتهم في لحن 
القول2''”4. وثانيهما العلم بمشهود سَبّق به عَهْد 
كما رأيت شخصًا رأيته قبل ذلك بمدة فعلمت 
أنه ذلك المعهودء فقلت عرفته بعد كذا سنّة 
عهده. فالمعروف علئ الأول غائب وعلى الثاني 
شاهد. وهل التفاوت البعيد بين عارف وعارف 
إل لبُعد التفاوت بين المعرفتين؟ فمن العارفين 
لسن ال طوطق. إلا ' جعرفة اللا عاليا إلا 
الاستدلال بفعله عليل صفته وبصفته عل اسمه 
وباسمه علل ذاته» أولئك ينادون من مكان 
بعيد. ومنهم مَنْ يحمله العناية الأزلية فتطرقه 
إلى حريم الشّهود فيشهد المعروف تعال جده 
بعد المشاهدة السابقة في معهد «ألَنتٌ 
برتكم »#” '"' ويعرف به أسماءه وصفاته عل تن 
ما يعرفه العارف الأول. فبين العارفين 5 سن 
إِد الأول لغيبة معروفة كنائم يرى خيا لا غير 
مطابق للواقع» والثاني لشهود معروفه كمستيقظ 
يرئ مشهودًا حقيقيًا مطابقًا للواقع 
قال في مجمع السلوك: أوحيا الله تعالئ لداوود 
عليه السلام يا داوود: أتدري ما معرفتي؟ قال: 
لا. قال: حيؤة القلب في مُشاهّدتي. وقال 


انتهول كلامه. 


١ همه‎ 


المعرفة 


الواسطي: المعرفة ما شاهدته حِسّاً والعلم ما 
شاهدته خبرًا أي بخبر الأنبياء عليهم السلام. 
وقال البعض: المعرفة اسم لعلم تقذمه نكرة 
وغفلة. ولهذا لا يصحٌ إطلاقه علئ الله تعالى. 
وقال الشبلى: إذا كنت بالله تعالل متعلقًا لا 
بأعمالك ع ناظر إل ما سواه فأنت كامل 
المعرفة. وقيل الرؤية في الآخرة كالمعرفة في 
الدنيا كما أنه تعالئ يعرف فى الدنيا من غير 
إذؤالك” كذبفة زو في العقوف - من «غين؟ إدر اله 
«لا تدركّه الأبصار وهو يدركُ الأبصار»27. 
وقالوا مَنْ لم يعرف الله تعالئ فالسكوت عليه 
حَيْمِه ومَنْ عرف الله تعالئ فالصَّمْتٌ له جَرْم. 
ولذلك قيل مَنْ عرف الله كل لسانهء» ولا 
يعارضه ما قيل: مَنْ عرف الله طال لسانه: إِذْ 
المعنل مَنْ عرف الله بالذات كل لسانه ومَنْ 
عرف الله بالصفات طال لسانه. لذن الشّْخص 
الذي له مقام التلوين يكونُ له معرفة الصفات. 
وَأَمّا مَنْ كان في مقام التمكين فله معرفة الذات. 
وذلك مثل سيدنا موسى عندما كان في مقام 
التلوين فتطاول قائلاً: ربٌ أرني أنظرٌ إليك. 
تساءه الحوات :لل :تزانى. وأمًا. يثنا المضطفن 
يل فلكونه في مقام التمكين فلم يتطاول بلسانه 
ولم يطلب الرؤية لهذا حظي بالرؤية'"'. أو 
يقال: المعنيل مَنْ عرف الله بمعرفته الشهودية 
اللتوي كل البافي وان مريت الك عرد 
الاستدلالية طال لسانه انتهئ. وفي خلاصة 


٠١7 / الأنعام‎ 000) 


السلوك: المعرفةٌ ظهورٌ الشيء للنفس عن ثقة» 
قال به علي بن عيسئ0". 
ب رذ" أراك الاضطراب عن مقام العلم 
بدوام الصحبة فهو معرفة. وقيل المعرفة إحاطة 
العلم بالأشياء» قال عليه الصلؤة والسلام: #لو 
عرفتم الله حقٌّ معرفته لزال الجبال عن 
دعائكه»”” . قال أبو يزيد: عقيف المعرفة 
الحيوة بذكر الله وحقيقة الجهل الغفلةَ عن الله. 
حك أبو عليّ ثمرة المعرفة إذا ابتلي صَبَّر وإذا 
أخطى التمم: شكر .ذا" "اناي المكووة زهتي . 
وقال أهل الإشارات: العارف مَّنْ لا يشغله 
شاغلٌ طرفة عين. قال الجنيد: العارف الذي 
تطق الحقّ عن سرّه وهو ساكت. وقيل الذي 
ضاقت الدنيا عليه بسعتها. وقيل: الناس عل 
أربعة أصناف: الثابت الذي يعمل للدرجات» 
والمُحِبُ الذي يعمل للزلفى القريبة» والعارف 
الذى يعمل لرهباء ويه كن خرن محلل" النفشة منه: 
ومنها ما هو مصطلح النحاة وهي اسم وَضِعَ 
اشرو يميه + وقبل انم وضع لستعمل. افي.ايء 
بعينه ويقابلها النكرة. اعلمٌ أن التعريف عبارة 
عن جعل الذات مشارًا بها٠إلئ‏ خارج إشارة 
وضعية ويقابلها التنكير وهو جعل الذات غير 
مُشَارٍ بها إلى خارج في الوضعء والمراد بالذات 
المعنئ المستقلٌ بالمفهومية الذي يصلح أن 
يحكم عليه وبهء وهو معنول الإسم فقطء فإن 
معنل الفعل والجملة لدخول النسبة فيه خارج 


در مقام تلوين بود زبان دراز كرده كفت رب ارني انظر اليك وجوابش لن تراني آمد وجون مصطفئ عليه السلام در مقام 
تمكين بود زبان دراز نكرد ورؤيت نخواست لهذا برؤيت ممتاز امد. 
(”) هو على بن عيسى بن يزيد البغدادي الكراجكي. من الطبقة الحادية عشرة. مات سنة 41 اه. 


التقريب 4غ. 


(5) هو عبدالله بن يحي الثقفى» أبو محمد المصري» ثقةء من كبار الطبقة العاشرة. 


التقريب 99". 
(0) «لو عرفتم الله حق معرفته لزال الجبال عند دعائكم) 


الأصبهاني. حلية الأولياء؛ ١91/4‏ بلفظ «لزالت الجبال بدعائكم» 
ورواه: السيوطيء الدر المنثورء »١95/١‏ بلفظ «لزالت لدعائكم الجبال». 


المغرفة 


عن تلك الصلاحية» وكذا معنى الحرف. ثم لا 
يخفئ أنَّ المُشارَ به إلئ خارج إِنّما هو اللفظ 
الدال عل الذات وإِنّما نسب إليها مجارًا أو 
أراد بالذات ما يدل عليها مجارّاء فالتعريف 
والتدكير من عوارض الذات أي من عوارض ما 
يكون مدلوله الذات» فلا يجريان فى غير 
الإسنم 'فعلرل “هذا 'لو يدل الذاك. بالاسم لكان 
والمراد بالخارج مقابل الذهن. وإنما 

قيل إلى خارج لأنّ كل اسم موضوع للدلالة 
عل ما سبق في علم المخاطب بكون ذلك 
الإسم دالاً عليهء ومن 2 لا يحسنٌ أنْ 
يُخاطب بلسان إلا مَنْ سبق معرفته بذلك 
اللسان. فعلئ هذا كل لفظ فهو إشارة إل ما 
ثبت في ذهن المخاطب أنَّ ذلك اللفظ موضوعٌ 
لهء فلو لم يقل إلى خارج لدخل في الحدّ 
جميع الأسماء معارفها ونكراتها. 
المعرفة يُشار بها إلى ما في الذهن من حيث 
حضوره فيه» ولهذا قيل المعرفة يقصد بها معيّن 
عند السامع من حيث هو معيّن كأنه إشارة إليه 
بذلك الاعتبار. وأما النكرة فيقصد بها التفات 
الذهن إلى المعيّن من حيث ذاته ولا يلاحظ 
فيها تعبينه وإنْ كان معيّنًا في نفسهء لكن بين 
مُصاحبة التعيين ومُلاحظته فرق جلي. ولا شك 
ف أن الأمن الصاضر "فى «الذهن وإن كان أمرا 
نهنا" إلا :أنه مع فيد الحضرر فى /الذعن آم 
حارج عن الذهن لأن الموجود في الذهن مجرّد 
ذاته لا مع قيد الحضور فيه» فالمراد بالخارج 
المعيّن من حيثُ هو معيّن. وقد يقيّد الخارج 
بالمختص ويجعل فائدته الاحتراز عن الضمائر 
العائدة إل ما لم يختص بشيء قبله نحو: أرجل 
قائم أبوه» ونحو: به رجلا وربٌ رجلر 
وأخيهء ويا لها قصةء فإِنْ هذه الضمائر تكرات 
إذ لم يسبق اختصاص المرجوع إليه بحكم. ولو 
قلت رُبّ رجل, كريم وأخيهء ورب شَاةٍ سوداء 
وسخلتها لم يجز لأنْ الضمير معرفة لرجوعه إلى 


لست 


وتوضيحه أن 


١ كمه‎ 


نكرة 'مخضضة بالضفة: :وفيه بحت لألّه إن كانت 
هذه الضمائر إشارة إلئ ما في الذهن من حيث 
حضوره فيه كان الظاهر كونّها معرفةٌ لا نكرة. 
وإِنْ كانت إشارةً إليه من حيث ذاته خرجت من 
قِيدٍ خارج فلم يحتج إلئ قيد مختص. وأيضًا 

التعريف هو التعيين أي الإشارة إلى 
معلوم حاضر في ذهن السامع من حيتٌ هر 
معلوم وإِنْ كان مُبْهمًا كما سبق» وهذا المعنئ 
موجود في الضمير العائد إلى النكرةء فلا وَجَه 
للحكي :بكوتة: زكر“ وأيهًا “لما "اعتر مداه 
الإشارة إل الخارج فاعتبار التخصيص الغير 
الواصل إليل حدٌ التعيين مستبعَدٌ جدًا. ولما كان 
الحقّ إدخال تلك الضمائر في المعارف لم يقيّد 
الخارج بالمختص. وإنما قيل إشارة وضعية 
ليخرج عن الحدّ النكرات المعيّتة عند المخاطب 
نحو أتيت رجلاً إذا علمه المتكلّم بعينه إِذْ ليس 
في رجلاً إشارة لا وضعًا ولا استعمالاً إلى 
معيّن؛ ويدخل في الحدّ تعريف الأعلام 
المشتركة إِذْ يُشار بها إلئ معيّن بحسب الوضع. 
فالمعرفة علئ هذا ما أشير به إلى خارج إشارةً 
وضيعة. وعند مَنْ قيّد الخارج بالمختصٌ هي ما 
أشير به إلى خارج مختصٌ إشارةٌ وضعية. 
والنكرة ما ليس كذلك. 

ثم اعلمْ أنّ الجمهور علئ أن المعتبّر في 
المعرفة التعيين عند الاستعمال دون الوضعء 
فعرّفوا المعرفة بما وضِعٌ ليُستعمّل في شيءٍ بعينه 
أي متلبّس بعينه أي في شيء معيّن من حيث إِنَّه 
معيّن . وحاصله الإشارة إلى أنه معهود ومعلومٌ 
بوجه ماء وبهذا خرج النكرة لأنَّ معاني 
التكرات وإنْ أوجبت معلوميتها للسامع لكن ليس 
في اللفظ إشارة إلئ تلك المعلومية. وَلَمَّا اعتبر 
اين عند الامعمال. بول “ني . ١الجد‏ 
التقسزات: .والتهنات: وهات امار نان افا 
لفظ أنا لا يُستعمل إلآّ في الاشخاص المعيّنة إِذْ 
لا يصح أنْ يقال إنا ويُراد به متكلّم لا بعينه» 


١ /امره‎ 


وليست موضوعةً لواحدٍ منها وإلاّ لكانت في 
عر جلز ى ولا لكل راجو عنما رلا لانت 
مشتركة موضوعةً أوضاعًا بعدد الأفراد. وأيضًا 
لا قدرة علئ وضعها لأمور متعيّنة لا يمكن 
ضبطها وملاحظتها حين الوضع.ء فوجب أنْ 
تكون موضوعةً لمفهوم كلّي شامل. لكل الأفراد» 
ويكون الغرضص من وضعها له استعمالها في 
أفراده المعيّنة دونه.ء فما سوى العلم معارف 
استعمالية لا وضعية. فالشىء المذكور فى 
التعريف أعمّ مما وْضِعٌ اللفظا لسن 6 
كالأعلام ومِمًا وُضِمَ لِمَا يصدّقٌ عليه كما في 
سائر المعارف. وهذا هو الذي اختاره المحقّق 
التفتازاني. وقال في التلويح بأنه الأحسن. 
وذهب بعض المتأخٌرين إلئ أن المُعْتبّر التعيين 
عند الوّضع وعرّفوها بما وُضع لشيءٍ بعينه. 
فالموضوع له لا بد أنْ يكون معيّنًا سواء كان 
الوضع خاصًا كما في العَلّم أو عامًا كما في 
غيره من المعارففهء ولا يلزم المجاز ولا 
الاشتراك وتعدّد الأوضاع . ويرد علل قولهم لا 
قدرة علق وضعها لأمور الخ أنَّه كيف صحٌّ 
منكم اشتراط أنْ لا يُستعمّلَ إل في واحدٍ معيّن 
من طائفة من المعيّنات فيما ضبطتم للمستعمّل 
فيه يُمكن أَنْ يُضبط الموضوع له ويُوضع له. 
ولو صمّ ما ذكرتموه لكانت أنت وأنا وهذا 
مجازات لا حقائّق لها إِذْ لا تستعمّلٌ فيما 
وُضعت هي لها من المفهومات الكُلّيْةَ بل لا 
يصحٌ اتكعما لها نيا أعاذ . وهدا موتهة داك 
كيف لا ولو كانت كذلك لما اختلف أُيِمَة اللغة 
في عدم استلزام المجاز الحقيقة ولَمًا احتيج في 
نفي الاستلزام أنْ يتمسّك في ذلك بأمثلة نادرة» 
وهذا هو الذي اختاره السَّيّد السّنَد وصاحب 
الأطول وغيرٌهماء وقالوا بأنَّه هو الحقّ الحقيق 


١5-١6 / المزمل‎ 200) 
8٠ / التوبة‎ )5( 


المغرفة 


بالتحقيق ويجيئ لذلك توضيح في لفظ الوضع. 
هذا كله خلاصة ما فى المطول وحواشيه 
والأطول في بيان فائدة تعريف المسند إليه. 


عله أن المعارك تحشب: الاسطا سك 
المضمرات والأعلام والمُبهمات وما غرف 
باللام وما عرّف بالنداء والمضاف إل إحدئ 
هذه الخمسةء ولم يذكر المتقدّمون ما عرف 
بالنداء لرجوعه إلى ذي اللام إِذْ أصل يا رجل يا 
أيها الرجل.ء ويذكر ههنا المعرّف باللام 
والإضافة. فأقول اشتهر فيما بينهم أن لام 
التعريف يكون للعهد الخارجي ولتعريف الجنس 
وللعهد الذهني وللاستغراق وكذلك المعرّف 
بالإضافة. وذهب المحقّقون إلى أن اللام 
لتعريف العهد والجنس لا غيرء إلا أن القوم 
أخذوا بالحاصل وجعلوه أربعة أقسام: توضيحًا 
وتسهيلاً. وجعلوا تعريف الاستغراق من أقسام 
تعريف الجنس2. واختلفوا في المعهود الذهني. 
فبعضهم جعله من أقسام العهد الخارجي وقال 
إذا ذكر بعض أفراد الجنس خارجًا أو ذهنا 
فحمل الفرد عل ذلك البعضى أولل من حمله 
علئ جميع الأفراد ويُسمَّى المعهود خارجيًا أو 
ذهنيّاء وإلئ هذا ذهب صاحب التوضيح كما 
صرّح به الفاضل الجلبي في حاشية التلويح في 
بيان ألفاظ العمومء وإلئ هذا يشير أيضًا ما وقع 
في الاتقان حيث قال: التعريف باللام نوعان: 
عهدية وجنسية»ء وكلّ منهما ثلاثة أقسام: 
فالعهدية إمّا أَنْ يكون مصحوبها معهودًا ذكريًا 
نحو كما أرسلنا إلى فرعون رسولاً. فعصئ 
فرعون الرسول4”' وضابطته أنْ يسدَّ الضمير 
مسدّها مع مصحوبها أو معهودًا ذهنيًا نحو ©َْإِذْ 
هما فى الغار»4”'' أو معهودًا حضوريًا نحو 


«اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت عليكم 


المعرفة 


نعمتي2”*6. قال ابن عصفور وكذا كل ما وقع 
بعد اسم الإشارة نحو جاءني هذا الرجل» وبعد 
أي فى النداء نحو يا أيّها الرجل. أو إذا 
القجافة نحو خرجت فإذا الأسدء أو في اسم 
الزمان الحاضر نحو الآن انتهل نظرك. والجنسية 
إمَا لاستغراق الأفراد وهي التي يخلفها لفظ كل 
حجن اله زوين الإبسان بين 114 رمن 
دلاثلها صحة الاستثناء من مدخولها نحو #إنَّ 
الانسانَ لفي خْسْرٍ إل الذين آمنوا4”"' أو وصفه 
بالجمع نحو #أو الطفل الذين لم يظهروا»”/ 
وإما لاستغراق خصائص الأفراد وهى التى 
يكلنيا” لنظ كر مهار كن للق #الكبات :أن 
الكتاب الكامل في الهداية الجامع لصفات جميع 
الكتب المندّلة وخصائصها. وإمّا لتعريف الماهية 
والحقيقة والجنس وهي التي لا يخلفها كل لا 
حقيقة ولا مجارًا نحو جعلنا من الماء كل شيء 
حيّاء ومثل هذا في المغني أيضًا. وبعضهم 
جعله أي المعهود الذهني من أقسام الجنس ولذا 
حقّق صاحب المفتاح أنَّ لام التعريف للإشارة 
إلى تعيين حصّة من مفهوم مدخوله أو تعيين 
نفس المفهوم والعهد الذهني والاستغراق من 
أقسام لام تعريف الجنس. واعلمُ أن معنى 
التعريف مطلقًا هو الإشارة إل أنْ مدلول اللفظ 
معهودٌ أي معلومٌ حاضرٌ في الذهن فلا قَرْق بين 
لام الجنس ولام العهد في الحقيقة إِذّْ كل منهما 
أشازة إن معهود غايثه أن التفهود فن. أحدهها 
جنس وفي الآخر حخصة منه» م أحدهما 
بلام الجنس والآخر بلام العهد اصطلاح عائد 
إلى معروض التعيين» أي التعريف. لا إلئ 
التعيين نفسه. ولهذا قال أئمة الأصول حقيقة 
التعريف العهد لا غيرء وإلئ هذا أشار السّكاكي 


)١(‏ المائدة /م 
(؟) النساء /587” 
(*) العصر /” 
(5) النور / 1م 


١84 


واختار في اللام أنَّ معناها العهد. أي الإشارة 
إل أن مدلول اللفظ معهود أي معلوم حاضر في 
ذهن السامع. وإذا كانت اللام موضوعة لمعنى 
العهد مطلقًا أي سواء كان الحاضر ماهيةً أو 
حصة منها كان تعريف الحقيقة قسمًا من العهد, 
كما أنَّ ما سَمُوه تعريفت عهدٍ قسمٌّ آخر نه 
وهذا كلام حقّ. هكذا يُستفاد من الأطول 
وحواشي المطول. وبهذا ظهر فساد ما في بعض 
شروح المغني أن الألف واللام عند السّكاكي 
إنما هي لتعريف العهد الذهنيى خاصة. وأمًا 
الجننية " :والاستحراقية" والعهدية .ارجا" فكلها 
داخلة في العهد الذهني انتهئ. واعلمٌ أيضًا أنه 
إذا دخلت اللام على اسم الجنس فإمًا أنْ يُشار 
بها إلول حصّة معيّنة منه فردًا كان أو أفرادًا 
مذكورة تحقيقًا أو تقديرّاء ويُسمّى لام العهد 
الخارجي والأول وهو ما كان ملذكورًا تحقيقًا 
بِأنْ يذكر سابقًا في كلامك أو كلام غيرك 
صريحًا أو غير صريح هو العهد التحقيقي. 
والثاني وهو ما كان مذكورًا تقديرًا بأنْ يكون 
معلومًا حقيقة أو ادعاءً لعَرَضِر وهو العهد 
التقديري. وأمًا أنْ يُشار بها إل الجنس نفسه 
وحيئئذٍ إِمَا أنْ يقصد الجنس من حيث هو كما 
في التعريفات وفي نحو قولنا الرجل خير من 
المرأة ويُسمّئ لام الحقيقة والطبيعة.» وإمًّا أن 
يقصد الجنس من حيث هو موجود في ضمن 
الأفراد بقرينة الأحكام الجارية عليه الثابتة له في 
ضمنهاء فَإمًا في جميعها كما في المقام 
الخطابي وهو الاستغراق أو في بعضها وهو 
المعهود الذهنى. فإِنْ قلت هلاً جعلت العهدّ 
الغا رحن #الامت. "راعنةا :إن العفرة 4 فلك 
لأنَّ معرفة الجنس غير كافية في تعيين شيءٍ من 


١١8 


1ن بل 0 فيه إل درف أخرى . 0 
أل بإزاء متصرفة 6 معهود. 5 يُسمّى 
نكا عاك ٠‏ ول حاعحةة 1« ذللف وعد ”| 
و ! في 
الذهنى والاستغراق» والتعريف الجنسى إذا جعل 
أسماء الأجناس موضوعةً للماهيات من حيث 
هي. هذا خلاصة ما قال عضد المِلّة في الفوائد 
الغياثية» فهذا صريحٌ في أن لام الحقيقة ولام 
الطبيعة بمعنى واحدء وهو قِسْمٌ من لام الجنس 
المطول والإيضاح أن لام الجنس ولام الحقيقة 
بمعنى واحد كذا فى الأطول. 

فائدة : 


قولهم لام الجنس تشير إلى نفس الحقيقة 
مفهوم المسمّم» سواء كان حقيقيًا أو مجازيًا» 
فإنْها كما تدخل علي الحقيقة تدخل على المجاز 
أيضّاء كقولك الأسد الذي يرمي خير من الأسد 
المفترس. وسواء اقتصر الحكم علئ المفهوم أو 
أفضي صرفه إلل الفردء وليس معناه أنها تشير 
إلى نفس المفهوم من غير زيادة كما توهم. وإ 
تحته. وقد تكون الإشارة إلول نفس الحقيقة 
لدعوى اتحاده 2 شيء » وجعل منة قوله تعالئ 
«أولتك هم المفلحون4”" وهو الذي قصده جار 
معنى التعريف في 
«المفلحون» الدلالة على أن المتقين هم الذين 
إنْ حصلت صفة المفلحين وتحقّقوا بما هم فيه 
وتصوّروا بصورتهم الحقيقية فهم هم لاا يعدون 
تلك الحقيقة» كما تقول لصاحبك هل عرفت 
الأسد وما جبل إليه من فرط الإقدام أن زيدًا 
هو هو. وقد يُشار بها إلى تعيين الجنس من 
جنا« قنابدا إل المشند إلبه. ازجع «الععنين: إلءد 


الله حيث قال: إن 


١67 / الأعراف‎ )١( 


المُعرفة 
الانتساب كما في بيت حسّان ووالدك العبد أي 
المعروف بالعبودية» فظهر أنَّ تعريف الجنس 
ليس تعريفًا لفظيًا لا يحكم به إل بضبط أحكام 
اللفظ من غير حظ المعنئ فيهء كما قال بعض 
محققي النحاة» كل لام تعريف سوى لام العهد 
لا معنئ للتعريف فيهاء فإِنَّ الناظرين في المعاني 
لهم شرب آخر ولا يُعتبرون التعريف اللفظي. 
ولذلك تراهم طَوّوْا ذكر علم الجنس بأقسامه في 
مقام التعرض للعَلّم وأحكامه؛ فلام الجنس تشير 
إلئن نفس الحقيقة باعتبار حضورها وتعيّنها 
وعهديتها في الذهن. ولذا قال السّكاكي لا بد 
في تعريف الجنس من تنزيله منزلة المعهود بوجه 
من الوجوه الخطابية إمَّا لكون ذلك الشيء 
محتابًا إليه على طريق التحقيق أو علئ طريق 
التحكم فهو لذلك حاضر في الذهن. أو لأنّه 
عظيم الخطر معقود به الهِمّم لذلك علئ أحد 
الطريقين» أو لألّه لا يغيب عن الجنس علئ 
أحد الطريقين» وإمّا لأنّه جار على الألسن كثير 
الدور في الكلام على أحد الطريقين» فإِنْ قلت 
لِمَ لم يُجعل عَلَّمِ الجنس موضوعًا بجوهره لِمَا 
وُْضِعَ له المعرّف بلام الجنس؟ قلت: لأن 
اعتبار التعين الذهني تكلّف إِذْ ليس نظر أرباب 
وضع اللفظ إلا علئ الأمور الخارجيةء وذو 
اللام يدعو إليه لِثَلا يلغو اللام. ولا داعي إليه 
في نحو أسامة كذا في الأطول. 
فائدة: 


الاستغراق مطلقًا باللام كان أو غيره 
ضربان: حقيقيى نحو عالم الغيب والشهادة 
وعُرْفي نحو جمع الأمير الصاغةً أي صاغة بلده 
أو مملكته. وفسّر المحمّق التفتازاني الحقيقي 
بالكيول. لكل ما معاوقه للف يحنت “للق 
وكأنّه أراد أعم من التناول بحسب المعنى 
المجازي أو الحقيقي والعُرفي بالشمول لما 


المغرفة 

يتناوله اللفظ بحسب متفاهّم العغرف. والعرف إذا 
أطلق يراد به العرف العام فيتّجه أنه يبقى 
الشمول شرعًا واصطلاحًا واسطة وأنْ الظاهر 
لغوي وعرفي. وفسر في شرح المفتاح السيد 
السند أيضًا الحقيقى بما كان شموله للأفراد عل 
سبيل الحقيقة بأنْ لا يخرج فرد والعرفي مما يعدّ 
شمولاً في عرف الناسء وإِنّْ خرج عنه كثير من 
أفراد المفهوم. هذا ولا يخفئ عليك أن التقسيم 
إلى الحقيقي والعرفي لا يختص الاستغراق بل 
هو تخصيص من غير مخصّص إِذْ المعرّف باللام 
أيضًا لواحد منها يكون عرقيًا وحقيقيّاء فنحو 
أدخل السوق عرفى إِذْ المُراد سوق من أسواق 
البلد لا أسواق الدنياء بل الإشارة إلا الحقيقة 
من حيث هي أيضًا كذلك لأنّك ربما تقول في 
بلد البطيخٌ خير من العنب لأنَّ بطيخه خير من 
عنبه» فالإشارة في كل من البطيخ والعنب إلى 
جس خاص, منهما بمعونة العرّف. ولذا قد 
يعكس ذلك فى بلد آخر وهذه دقيقة قد أبدعها 
الككاق كزاتهلها نت بحا بده منهاة راع 
أن ل استدرلق إلا قفار الله نحن أنكان 
هذا المثال في الإسم المعرّف حيت خصٌ 
ببعض مفهومه بقرينة التعارف فأريد بالصاغة 
إحدى الصاغتين» وأدخل اللام فاستفيد العموم 
كذا في الأطول. 


فائدة : 


الفرق بين المعرّف بلام الحقيقة والطبيعة 
البعضية والكلّية نحو رجعل وذكرئ ونحوهما من 
المصادر لأنْ المصادر ليس فيها القصد إلا إلى 
الحقيقة المتحدة بالإجماع هو أن المعرّف بلام 
الحقيقة يقصد فيه الإشارة إلول الحقيقة باعتبار 
المذكورة كذلك. والفرق بينه وبين علم الجنس 


)١(‏ الجمعة /ه 


١هو٠‎ 

هو أنْ علم الجنس يدل بجوهره على حضور 
الماهية في الذهن بخلاف المعرّف باللام فإنّه 
يدل على الحضور بالالة. ومثل هذا الفرق بين 


المعهود الخارجي وعلم الشخص. وأيضًا 
المعرّف باللام كثيرًا ما لا يدل علئ المعهود 
بشخصه بخلاف علم الشخص. والفرق بين 
المعرّف بلام الاستغراق وبين كل مضافا إلى 


النكرة أن المعرّف مستعملٌ في الماهية بخلاف 
كل مضافًا إلئ النكرة. وأيضًا في المعرَّف باللام 
إشارة إل حضورها فى الذهن دون كل مضافًا 
إل النكرةء هكذا في المطول وأبي القاسم. 
والقرق عي البعيوة اللقتم- ووكن "الكو هو أذ 
الكرة نيد .نالف الاسم يفن :من قي 
الحقيقة نحو أدخل سوقًا سواء كانت موضوعة 
للحقيقة مع وحدة أو كانت موضوعة للحقيقة 
المتحدةء لأنها مع التنوين تفيد الماهية مع 
وحدة لا بعينهاء فإطلاقها علل الواحد حقيقة 
بخلاف المعرَّف باللام نحو أدخل السوق فإِنَّ 
المراد به نفس الحقيقة والبعضية مستفادة من 
القرينة» فإنَّ الدخول أفاد أنَّ الحقيقة المتحدة 
المرادة بالمعرّف باللام متحدة مع معهودء 
فإطلاقه عليل الواحد مجاز. وبالجملة قولك 
أدخل سوقًا يأتى لواحد من حاق اللفظ فالنكرة 
أقورئ فى الإتيان لواحد.ه ولذا قالوا المعهود 
الذهني 7 المعنى كالنكرة وإِنْ كان فى اللفظ 
تعرفة' :متّفة- لوجود اللام:. وعدم الفترين» . ولذا 
يجري عليه أحكام المعارف تارةٌ من وقوعه 
مبتدأ وذا حال ووصمًا للمعرفة ونحو ذلك» 
وأشكام الكزاكه كار" عر ترصينه -بالحية 
في قول الشاعر: 


أسفارًا#”''. هذا حاصل ما في الأطول. لكن 


ه١‎ 


في المطول أنَّ إطلاق المعرّف بلام الحقيقة 
وكذا علم الجنس على الواحد حقيقة إِذْ لم 
يستعمل إلا فيما وُضِعٌ له. والفرق بين المعرّف 
والنكرة أنْ إرادة البعض في النكرة بنفس اللفظء 
ون المعرف بالفزيلة:. واغتزضن عليه إبآن 
الموضوع له الماهية المطلقة والمستعملٌ فيه هو 
الماهية المخلوطة؛ ولا شك في تغايّرهما فينبغي 
أن يكون مجارًا. وأجيب بأن الموضوع له هو 
الماهية لا بشرط شيءء وهي تتحقّق في ضمن 
المخلوطة؛ فالمستعمّلٌ فيه ليس إلا الماهية لا 
بشرط تيغ والفرد. المتتشن ‏ إلما” فهم. :من 
القرينةء وإِنْما سمّى معهودًا باعتبار مطابّقته 
للماهية المعهودة فله عهد بهذا الاعتبار فسني 
معهودًا ذهيًا. قال صاحب الأطول: لا يُخْف 
أنَّ المعرّف في مقام الاستغراق أيضًا كالنكرة 
لأ بان الوحداتت: مر غير إشارة "لا -تشينها؛ 
قاين آله متحد مع الماهية المعهودة كالمعهود 
الذهني. والمعرّف بلام الحقيقة من المصادر 
لكر ايا عي المعوا بود وحم البتصيصي 
هذا الحكم بهذا القسم. ويمكن أن يقال يراد 
أن هذا فى المعنيل كالتكرة فى اعتبار البلغاء 
وليس غيره كذلك. ولذا لم يُعَامَلَ معه معاملة 
النكرة؛ ونظرهم في هذا التخصيص محمود لأنَ 
مناط الإفادة وهو الفرد في هذا القسم مُبْهُم فلم 
يعتدٌ بتعيين تعلق بالمفهوم بخلاف ما إذا أريد 
جع اناد اودع لجنيا" لمر باك نات 
المتعيّن. 

فائدة : 

اعلمُ أنَّ التعريف باللام والنداء وبالإضافة 
جاء لمدلول اللفظ من الخارج. 
باقي المعارف فمن جوهر اللفظ ولوضعه للأمر 


وأمًا تعريف 


المغروف 
مع التعيّن. وما ذكره السّيّد السَّند ناقلاً 
عن الرّضي أنْ تعريف الموصول واسم الإشارة 
والضمير من الخارج كالمعرّف باللام والنداء 
والإضافة والإنقسام إلئ الخمسة بحسب تفاوتٍ 
ما يستفاد منه مُرَيت لأن الخارج في الموصول 
ونظيريه قرينةٌ المراد من اللفظ لا الإشارة إلى 
تعينها كما قال :ولان تاوت ما يفاد منه ريد 
من الخمسة كذا في الأطول. 
المغروف: 
م 41/1 
له معان. منها ما سبق. ومنها ما ذكر في 
الصبيان. قال المعروفٌ في 
الإصطلاح: هو اللَّفْظ المستعمّلٌ كما هو في 
اللغتين العربية والفارسية بدون أذنى تغيير مثل: 
مككة والمدينة وأكثر أسماء الأماكن والأودية 
والأعلام هي من هذا القسم. كما هو مذكورٌ في 
آخر الصراح. ما ما يُستفاد من مختصر ابن 
الحاجب وشروحه فهو أنَّ هذا داخل في 
المعرّب. لأنَّ اتفاق اللغتين بعيدء والأعلام 
ليست موضوعًا في اللغة. ومن هنا فالأعلام 
خارجة عن قسم الحقيقة والمجاز”'". ومنها 
هو مصطلح التّحاة ويقال له المعلوم أيضاء 
ويقابله المجهول وقد سبق في لفظ الفعل. 
ومنها ما هو مصطلح المحدّئين وهو قسمٌ من 
المَقْبول مقايلٌ للمُنْكر. قالوا المعروف حديتٌ 
رواه الضعيف مخالمًا لمَنْ هو أضعف منهء 
والحديث الذي رواه أضعف مخالِمًا لمَنْ هو 
ضعيف يسم منكرًا. فراوي المعروف ضعيف 
وكذا راوى المنكر إل أن الضعف فيه أكثرء 
هكذا في مقدمة شرح النشكوة: ومنهم مَنْ لم 
يشترط في المُنْكر قيد المُخالفة وقال عَنْ فَحُْشَ 


المأخوذ 


0 - لم1 تمك[ 


شرح نصاب 


000( معروف در اصطلاح لفظي كه بهر دو زبان عربي وعجمي موضوع باشد بى تغييرى جون مكة ومدينة واكثر اسماء موا يع 


ل ا ال ا د 


بحا وفروسال ماد كرد 


ومجاز خارج كويند. 


المعرّى 


كذا في شرح النخبة. وقال القسطلاني المذْكر 
هو الذي لا يُعرفُ متنه من غيرٍ جهةٍ راويه ولا 
متابع له فيه ولا شاد انتهئء فلم يعتبر قيد 
المخالّفة ولا الضعف. وقال ابن الصلاح: 
الصحيح التفصيل. فما خالف فيه المنفرِدٌُ مَنْ 
هو أحفظ وأضبط فشاذً مردودء وإِنْ لم يخال 
بل روئ شيئًا لم يرده غيره وهو عَدْلَ ضابط 
فصحيح. أو غير ضابط ولا يبعد عن درجة 
الضابط فحَسّنء وإِنْ بَعْدَ فشاذ مُنْكرء كذا ذكر 
القسطلاني. ويُطلق عندهم علئ ما يقابل 
المجهول أيضًا كما مَرٌ. 
المَعَرّئ : 
زءالودهم) 6[أنناموقل 

عند أهل العروض من العرب هو الضرب 
الذي عَرّي من الزيادة كما في بعض رسائل 


6 - (نال2050م) عتاعم 10و88 


العروض العربية . 
المعغصيّة : 00800108]/ ,ماد رععمءألء121506 


- 126058615507166, 02116, 706/16 

بالصاد وبالفارسية: كناه - جناح - وقد 
سبق بيانه فى لفظ الزلة. 
المعغضّل : عتأعطمهعم عتتمص اطمعط 
1 11 لل 
10111 
المحدّئين حديث سقط من سنده إثنان فصاعدًا 
وسلّمء سواء سقط الصحابة والتابعي أو التابعي 
وتبعه أو غيرهماء وسواء كان السقوط من موضع 


١4 


واحد أو أكثر على ما قال ابن الصلاح» كذا في 
خلاصة الخلاصة. وهكذا في التلويح حيث قال: 
إنْ ترك الراوي واسطة فوق الواحد فمُعْضّل 
انته . ومنه قول المصنفين قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلّم كذاء ومنه حذفٌ لفظ النبي 
عليه الصلوة ة والسلام والصحابي معًا ووقف المتن 
علئ التابعي ول ال 7 عن ٠‏ الشعين: 

(كال. للرجل “يوم الفلحة “عملت نا" ركذا" 

الحديث. فعلئ هذا لا يُشترط في المَعضّل 
التوالي ولا السقوط من وسطه أو آخره أو أوّله. 
وصاحب النخبة اعتبر قيد التوالي وقال المَعْضّل 
ما سقط من سنده إثنان تساغدا على البوالني ين 
أي برع كان. وذكر في مقدّمة شرح المشكوة 
قيد التوالي والسقوط من وسط الإسناد قال: إذا 

كان السُقوط فى أثناء الإسناد. أمّا إذا توالى 
سقوط راويين اثنيين متتابعين فِيسمّى حينئذٍ 
(المُعْضّل)". وقال القسطلأني المُعْضّل ما 
سقط من رواته قبل الصحابي إثنان فأكثر مع 
التوالي كقول مالك قال رسول الله يك كذا . 


2 
الرعق: : 


الأطباء دواءٌ يُفسِدٌ مزاج الروح والرطوبة الأصلية 


72051 ,200771 - ل1كأنام ,رمعنعن1] 


المعَقّد : مرجم وزلاه© - عسسمجتاله 


علئ صيغة اسم المفعول من التعقيد وهو 
عند الشعراء عبارة عن بيت يكتبه الشّاعر على 
شكل عقدة. وهذا داخل ذ في المُوَشّح. كذا في 
الصناء 10 
0 6 


(؟) صحيح البخاري. كتاب الأدب». باب ستر المؤمن على نفسه. ح 948. 7/8 بلفظ: 
ايدئو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه فيقول عملت كذا وكذا...» 


فرق ار منود 0 اثناء اسناد أبست بسن كن ساقط كدي رادي 00 دبي 


انا تفيل اله 


١و‎ 


المَعْقَود : 


ل[ |[ |ز[|[|[ |[ ز[ |[ [ز [ |[ 1 0000 


- 11171ناتا عأطن :117001111121151 


عند المحاسبين هو العدد الأصمٌ ويسمّئ 
أصمٍ الجذر أيضًا وهو عدد لا يكون له 0 
تحقيقًا بل تقريبًا كالإثنين والثلاثة» كذا في بعض 
شروح خللاصة الحساب. 
المعقول: 

هو المَذْرَك بالفتح وما يُعقل في الدرجة 
الأول سواء كان موجودًا أو معدومًا بسيظا أو 
مركّبّاء وكذا ما لا يُعقل إلا عارضًا لغيره إذا 
كان في الخارج ما يطابقه كالإضافات إذا قيل 
يتحققها 0 معقولًا ولا وما لاا يكون 
معقولًا في الدرجة الأولى بل بحيث أنْ يعقل 
عارضًا لمعقول آخرء ولا يكون في الخارج ما 
يُطابّقه يُسمّئ معقولا ثانيًا. وقيل المعقولات 
العوارض المخصوصة بالوجود 
الذهني فإِنْ العوارض ثلاثة أقسام ما للوجود 
الخارجى بخصوصه مدخلّ فيه كالحركة 
والسكون فلا يوصف الشيءٌ به حال وجوده في 
الذهن. وما للوجود الذهنى بخصوصه در 
فيه كالكلية والجرتية قلا يوصف ايه الى حال 
وجوده في الخارج هي المَسَمّاة 
بالمعقولات الثانية» وما ليس لأحد الوجودين 
بخصوصه مدخلٌ في وجوده ويُسمّ لوازم 
الماهيةء ويجيىء ما يوضّح ذلك في بيان 
اللازم؛ والمعنى الأول يصدق علئ الوجوب 
والوجود دون المعنى الثاني . ثم من المعقولاات 
الثانية بالمعنى الأول ما لا مدخل له في 
الأيضال: الخ المجهولات: #الوجوؤب. رالانكان 
والامتناع, فإن الماهيات إذا حصلت في 
الأذهان وقيست إلى الوجود الخارجى عرضت 
لها معدم اناك كاك مهيف لا يناد نا 
ولا يطابقها أمرٌ في الخارج فهي معقولات 
ثانية» وإذا حُكمَ عليها بِأنْ يُقال الواجب كذا 
والممكن كذا إل غير ذلك من الأحكام لم 


عاازوة/أعام[ - عاطانع نا اعامآ 


الثانية هي 


ل 


المَعْلُول 
يكن لتلك الأحكام دخل في الإيصال» وإِنْ 
كانت متعدّية منها إلى المعقولات الأولول. 
ومنها أي من المعقولات الثانية ما له تعلق 
بالإيصال وهي علئ قسمين: أحدهما معقولات 
ثانية لا تنطبق عليل المعقولات الأول ولا 
تسري أحكامها إليها كمعرفات الوجوب 
والإمكان والامتناع فإنّها معقولات ثانية موصِلّة 
لكنّ أحكامها لا تتعدّئ منها إلى المعقولات 
الأولئ»ء وثانيهما معقولات ثانية تنطبق علئ 
المعقولات الأولئ وتسري أحكامها إليها كالتي 
يببحث عن أحوالها في المنطق؛ فنا إذا علمنا 
أن الكلى منحصر في خمسة عرفنا أن الحيوان 
لا بُدَّ أنْ يكون أحدها وإذا حكمنا عل الجنس 
والفصل بأحكام كان الحيوان والناطق مندرجين 
في تلك الأحكام. وكذا إذا علمنا أن السالبة 
الدائمة تنعكس كنفسها عرفنا أن قولنا لا شيء 
من الإنسان بحجر دائِمًا ينعكس إلى قولنا لا 
شىءة من الحجر بإنسان دائماء وعليل هذا 
قياس سائر مسائل المنطق فإنّها أحكام علئ 
المعقولاات الثانية سارية إلى المعقولاات 
الأولئء وقد يكون الشىء معقولًا فى الدرجة 
الغالتة ”و الوا ينه وشت امل له الا ا ا 
وهكذا بالِعًا ما 5 ومنهم من يُسمّي وراء 
المرتبة الأول معقولا ثانِيًا سواء وقع في 
المرتبة الثالثة أو ما بعدها من المراتب» وقد 
سبق ما يوضح هذا في بيان موضوع المنطق 
في المقدمة. 
المُعَلّل: - 2201610 عتأعطمههم ملااععقء1]2 
كنات اانه 6ل منا ات درمتم ابه ]0ه 7 


بالفتح عند المحدّثين هو الحديث الذي 
ظهر فيه عِلَهَ كما عرفت فى لفظ العِلّة. 


المنلولة” 


1 ,16 نال كانم ,أن 1 


- عأعاة بعع7اع 0500© باع ]1ط 


يُطلق علئ معان عرفتها قبيل هذا. 


المَعلوم 
المُعلوم: 


نان 6طره١‏ ,027115 ,00117311 


- طاتزعلا علازاعة ,لت تتوع1 اوري[ 


عند النحاة هو مقابلٌ المجهول ويُسمّئ 
بالمعروف أيضًا. وعند الحكماء والمتكلمين ما 
من شأنه أنْ يعلم وله عند المتكلّمين تقسيمات 
الأول لأهل الحقّ الناقين للحال القالين 
أن المعدوم ليس بثابتٍ وهو أن المعلوم إِمّا أنْ 
لا يكون له تحقّق في الخارج أوْ يكون» والأول 
هو المعدوم في الخارج. والثاني هو الموجود 
في الخارج» وأمًا الموجود الذهني فلا يقولون 
به. والثاني لمثبتي الحال القائلين بأنَّ المعدوم 
غير ثابت قالوا المعلوم إمَا لا تحقّق له أصلا لا 
أصالة ولا تَبَعَا وهو المعدوم أو له تحمَقٌ أصلي 
وهو الموجود. أَرْ له تحمّقٌ تبَعي وهو الحال. 
والحق». الأصلى «أن .تكون: المسدن ‏ إحاراد 
للشو نحشي انها يبا" #السر عد الاق 
والتبعي أنْ لا يكون حاصِلًا له بل لما تعلق به 
كالحركة التبعية فلا يرد النقض بالإعراض لأنَ 
لها تحمّمًا في أنفسهاء ٠‏ ولا يلزم قيام التحقق 
الواحد بأمرين. وعرّفوا الحال بأنه صفة لموجود 
لا موجودة ولا معدومة وقد سبق في محله. 
والثالث لنافي الحال القائلين بأنَّ المعدوم ثابت 
قالوا المعلوم إِمَا لا تحثُقَ له في نفسه أصلًا 
وهو المنفي المُساوي للممتنع ِنْ أريد بالممتنع 
أعمّ من أنْ يكون امتناعٌه باعتبار نفسه أو باعتبار 
التركيب كالمركّبات الخيالية أعني ما يكون 
أجزاؤها ممكنةًء وامتناعها باعتبار التركيب بناءً 
علئ ما قالوا إنَّ التركيب لا يُتٌصرّر حال العدم. 
وإِنَّ الثابت حال العدم إِنَّما هو البسائْطء وإِنْ 
أريد به ما يكون امتناعه باعتبار نفسه كان المنفى 
أعمٌّ منه إِذْ له تحمُّقٌ في نفسه بوجي ماء ع 
كان كونًا أو ثبونًا وهو الثابت» والثابت إِنْ كان 
له كون في الأعيان فهو الموجود وإنْ لم يكن له 
كون في الأعيان فهو المعدوم الممكن» فالكون 
عندهم يُرادف الوجود والتحقّق يرادف الثبوت 


أربعة . 


١١5 


ويكون أعمّ من الكون والوجود؛ وأيضًا الكون 
غتذهه» أعرف -من /الوجود" والتحقق أعرف من 
الثبوت. والرابع لمثبتي الأحوال القائلين بأن 
المعدوم ثابت قالوا الكائن في الأعيان إمّا أن 
لا يكون له كون بالاستقلال وهو الموجود أو 
يكون له كون بالتّبعية وهو الحال» فيكون الحال 
أبما: فيك" .هن > القابكة - كياد أن المنو كود 
والمعدوم الممكن قسمان منهء وغير ا في 
الأعيان هو المعدوم. فإِنْ كان له تحققٌ وتقرّر 
في نفسه فهو الثابت وإلاً فهو المنفي. فظهر مما 
ذكر أنَّ الثابت الذي يقابل المنفي يتناول على 
هذا المذهب أمورًا ثلاثة: لمر رةه والحال 
والمعدوم الممكن. وإِنَ الكائن في الأعيان على 
هذا المذهب أعمٌّ من الموجود وأخصٌش من 


الثابت»ء وعليل هذا المذهب الثابت يتناول 
الموجود والمعدوم الممكن فقط وعلئل المذهب 
إقاني. شاون: «المرسوى الال كفطل ٠‏ وقلرة 
الدحت الأول يرادف الوجود. وإنَّ المعدوم 


غلق العذهيين الأخخرين تناول:شيين. المنفى أئ 
الممتنع والمعدوم الممكن. وعلئ هذا المذهب 
الثاني يُرادف المنفي وكذا علئ المذهب الأول. 
وأمّا الحكماء ء فقالوا ما يمكن أنْ يعلم إِنّا لا 
تحقق له بوجهٍ من الوجوه وهو المعدوم وإمًا له 

تحمَّقٌ ما وهو المؤجرة» والموجود إمّا أنْ يكون 
وجوده أصيلا يترنّب عليه آثاره فهو الموجود 
الخارجي والعيني أو لاء وهو الموجود الذهني 
والظلن 2 والمويدرة السارسن إن :أ "لا قبل 
العدم لذاته وهو الواجب لذاته أو يقبله وهو 
الممكن لذاته. والممكن لذاته إِمَّا أن يوجد في 
موضوع وهو العَرّض أوْ 30 جد في «موصبوع 
وهو الجوهر. وقال المتكلّمون الموجود إِمّا أن 
لا يكون له أول أي لا يقف وجوده عند حدٌ 
يكون أي قبل ذلك الحد العدم وهو 
القديم»ء أو يكون له أول وهو الحادث. 
والحادث إمّا متحيّر بالذات وهو الجوهر أو 


١! هوه‎ 


حال في المتحيّر بالذات وهو العَرّض أوْ لا 
حال ولا متحيّرز في الحال وهو المجرّد المسمّئ 
بالمفارق. واختلف في وجوده فقيل غير 
موجرد اوقل موجوة» :وقيل .وجوده لم يليت 
بدليل. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم وغيرهما. 
المعلومية: -/ك - (اءن؟) هلالإ ندم نا ا/ا-الم 

ل ا 

1 فرقة من الخوارج العجاردة وهم كالحازمية 
إل أن المؤمن عندهم مَنْ عرف الله بجميع 
صفاته وأسمائه. ومَنْ لم يعرفه كذلك فهو جاهل 
لا مؤمن. وفعل العبد مخلوق لله تعالئ كذا في 
شرح المواقف"'". , 
المعلي: لإا عع صتره] عترباعا؟ امعترماءطكا 
اناان| عتصنه عط لاط ملل لإملء 118 تلاونحا 
أ النلاكأكتر منوترم عدار عل عولط - 
مجهت )| “لام أ0تدر ملالو قط رقن 61 1171ز0 0 
رام 

عند البلغاء هو أَنْ يأتي الشاعر في رأس 
كل كلمةٍ من كلماتٍ البيت بحر معيّنء وإنْ 
يكن قد ورد هذا النوع في بعض الآثار في عَدَدٍ 
من الكلماتٍ إذا كان الشاعر لم يقصدْ إلى هذه 
الصنعة فكأنه ما قالها. والدليل علئ عدم القصد 
أنه لم يورذها في جميع كلماتٍ البيت. ومثاله 
المصراع التالي : 


الم 0 
شاهد وش ريف وشلمع وتراب 


وهذه الصيغة من مخترعات صاحب جامع 


المعَمّرية: -/4 - (]عه؟) 511/0 ناحم-اخم 
لمان ؟) امار 


فرقة من المعتزلة أتباع معمّر بن عباد 
السّلمِيء قالوا الله لم يخلق غير الأجسامء وم 
الأعراض فيخترعها الأجسام إما طبعًا كالنار 
كران لل نوات - قبن توم السسصي أن دوت 
الأجسام وفناءها عند معمّر من الأعراض» 
فكيف يقول إنها من فعل الأجسام! وقالوا لا 
يوصف الله بالقدم لأنه يدل على التقادم الزماني 
والله سبحانه ليسن بزمانى» ولا يعلم الله نقسه 
وإلاّ اتحد العالم والمعلوم. والإنسان لا فِعْلَ له 
غير الإرادة مباشّرةً كانت أو توليدًا بناءٌ عل ما 
المواقف”" . 


المعَمَئ: الله ب,طععمم؟ ع1 ملمعاصط 
م2 - ولومع | الا ,تنمقع]1مم مورعاكلزنا 


ل ل لك 
اسم مفعول من التَّعْمية. وهو عند البُلغاء 


كلام موزون يدل بطريق الرَّمِرْ والإيماء علئ اسم 
أو أنْ يكون بزيادة فيه عن طريق القلب أو 


)١(‏ المعلومية - من فرق الحازمية من الخوارج العجاردة. قالوا من لم يعرف الله فهو جاهل وبالتالي فهو كافر. وان افعال العباد 


موسوعة الجماعات والمذاهب... ص ”,1١‏ معجم الفرق الإسلامية 77١‏ 
(؟) نزد بلغاء آنست كه در تمام بيت سر كلمات را حرفي معين بيارد اكرجه در بعضي منشآت جندكان كلمات كسي را برين نوع 


افتاده باشد جون شاعر را قصد صنعت نبود كوئى كه نككفته است ودليل بر عدم قصد كه در همه بيت نياورده است مثاله: 


شساهد ورشغلريفه وشلمع وشراب 


واين صنعت از مخترعات صاحب جامع الصنائع است. 


() المعمرية من فرق الاعتزال أصحاب معمّر بن عبّاد السّلَمِيء تفردت بمذاهبء وتكلمت كما الفرق الاعتزالية في صفات الله 
والقدر والاجسام وأفعال الانسان وغير ذلك من مباحث الكلام والإلهيات. موسوعة الفرق والجماعات ص 27١‏ معجم 


الفرق الاسلامية ص 70. 


الى" 


التّشبيه أو بحساب الجمّل أو بوجه آخرء مع 
ملاحظة أَنْ يكون بأسلوب يقبله الطبع السليم 
ولا ينكره وأنْ يخلو من التطويل في الألفاظ 
المستكرهة. والقيد بالاسم باعتبار أنَّ الغالب فيه 
هو الأسماء وإلاً فيجوز أنْ لا يكونَ المستخرج 
من المعمّى إسمًا. والسبب في عدم اشتراط كون 

المعمّى شعرًا فلربما أريدَ من النظم اسمّاء ولما 
كانت الحروف المعتبرة وهي المكتوبة بينما في 
الشعر إنما يعتد بالحروف الملفوظة فلذا كانت 
رعاية المدّ والقصر والتشديد والتخفيف غير 
لازمة. (في المعمّى). فإِنّه بمجرّد حصول 
الحروف مع ترتيب الإسم فالذهن المستقيم ينتقل 
حينئذٍ إلئ الإسم (المعمّى عنه). وكذلك لا عبرةً 
لرعاية الحركات والسكنات (كما هو الحال على 
العكس في الشعر). ولا بد لقال المعتّى من 
شيفين” الأوّل تحصيل الحروف التي هي بمنزلة 
المادة. والثاني: ترتيبها بحسب التقديم والتأخير 
الذي هو بمثابة الصورة. وأعمال المعمّى على 
ثلاثة أنواع : 

بعضها : خاص بتحصيل المادة. وهي التي 
تُسمّى أعمال التحصيل. 

وبعضها: خاص بتكميل الصورةء وهي 
التي تُسمّى أعمال التكميل. 

وبعضها : عام ليبس فيه خصوصية بالمادة 
ولا بالصورة. بل فائدته في تسهيل عمل آخرٍ من 


أعمال الد لتحصيز أو ا لتكميل . ويقال لها : 
الأعمال التّسُهيلية. والأعمال التَسُهيلية أربعة 
أنواع : الانتقاد والتحليل والتركيب والتبديل. 


وكل واحد من هؤلآء مذكور في موضعه . 
ويقول في جامع الصنائع : المتقدّمون لهم 
ثلاثة أنواع من المعمّى : 


الأوّل: المعمّى المبدل. وقلّ ذكر التبديل 
في اللفظ المذكور. 
ثانيًا: المعمّى المعدود: وهو الذي 


لاحل 
يجمعونه بعدد الجممل للحروف. ومنها 
يستخر جون الرسم . ومثاله في الشعر التالي 
وترجمته : 


إذا أخننا عشرة مع الثلائين وبعدها سبعين 
تيفنْبأئني ندنلتاسمهمائةمرَة 


ويخرج من هذا إسم علي. فالعين ٠١‏ 
واللام ”٠‏ والياء .٠١‏ 

ثالنا : المعمى المحرف: وهو أفضل 
الأنواع. وهو يكون بطريق الإيهام وقطع 


الحروف ووصلها بألفاظ أخرى. فيصير الإسم 
معلومًا. وهذا الفن قد برع فيه مولانا بهاء الدين 
البخاري. ثم بلغ به الذروة الأمير خسرو 
الدعلوي فجعله أكثر لطمًا وعلونًا بالقلب ومثاله 
في الرباعي التالي والكلمة هي: خوندو ومعناها 
وخا من الفخار يخزن فيه القمح . 
الرباعي : 
بائعالقمح ذاكك. سَيْء المذهب جاء 
اسمعاسمهفقدبجُرحالقلبٌُمنه 


ترجمة 


إعندك راب فعاضت (المستقانة 
من تلك الخصلة السّقالة الصغيرة يكون لي الفنح 

فنحصل بطريق الإيهام على اسم حَوَنْدو 
(خابية القمح). 

لأنّنا حينما نجعلها بلا رأس أي نحذف 
الكاف وهو الحرف الأول ونضع بدلا منها 
(خو: الخشبة التي يقف عليها البناؤون) فتصير 
(حُوندو: الخابية للقمح). فإذا غيرنا الفتحة 
بالضمّة فتصبح حيئئذ الكلمة المطلوبة (خوندو: 
الخابية) . 
والإيهام : هو أَنْ يكون للفظ معنيان: 
أحدهما قريبٌ والآخر بعيدٌ هو المراد كما هو 
في السّياق المذكور. فالخابية إذا كانت بدون 
رأس قذلك: يجمل. الوضول للغلة أسهل: ولا تَعت 
في استخراجها. وحين نضع (السقالة) عليها 


/اوه ١‏ 
ومعناه: أخذ الغلة» عندها تحصل الغنيمة» 
والمراد هو المعنى البعيد. هذا وإنَّ الأمير 


خسرو قد اخترع ثلاثة أنواع أخرى: 


أحدهما وهو المُسمّى بالمعمّى المترجم 
والثاني: بالمعمّى المصوّر والثالث: بالمعمّى 


الموشّح. وقال: المعمّى المترجم: هو الإتيان 
بلفظ فارسي ثم يترجمونه للعربية أو بالعكس 
ومثاله المعمّى في الرباعي التالي عن (كبير 
الدين) وترجمته : 
يها الأستاذ الكبير في الدين الذي من أجل قدمه 
كتنب علكالورق لقبهالعلي 
البهلوان الكبير كان جمعًا موصولا 
رنعت حبةسمسممن فوق 
فبزرك: معناها كبير والذين جمع اسم 
موصول. وكلمة السمسمة فوق يعني النقطة فوق 
4 الذين يرفعونها فتصير الدين. ثم في 
التركيب تصير: كبير الدين. والمعمّى المصوّر 
قو أن ثؤتق بالأشياء المشابهة لحروف التهجّي 
على طريق الكنايةء والمقصود إنما هو الحروف 
المكنية. وما شبهوه بالحروف هي : 

أ- تير (سهم) ونيزه (رمح) والسّرو 
(للقامة) وأمثال ذلك. ب - الحذاء بمسمار 
واحد. ت - الحذاء بمسمارين للرأس. ث - 
الحذاء بثلاثة مسامير للرأس. ج د أقرط. الأذن 
المعلّن في أسفله قطعة من حجر الشب. ح- 
القرط المحرد. 32 - قرط الأذن المعلق فوقه 
قطعة من حجر الشب. د - ثلاثة أحجار كريمة 
مقلوبة مجرّدة وخالية وفتحة السّهم. ذ - ثلاثة 
أحجار كريمة مقلوبة بقيت عليها حبّة ر- 
الصولجان والعصا الحديدية لقيادة الفيل والعصا 
للظبل. ز - الصولحان والكرة. س - المنشار 
والتشديد والضاحك. ش - المنشار عليه ثلاثة 
صافين- افن:- السيق ‏ :وظرك ادن عت 
العين التي خرجت منها المقلة. ط - العين مع 


الك 
الميل. ظ - العين مع الميل الخالية علئ 
الرأس. ع - النعل والهلال. غ - الهلال 
والزهرة. ف - الرأس خاضع والقدم طويلة. ق - 
كبير الرأس المتواضع والعينان المفتوحتان. ك - 
راكع والعصا علئ رأسه. ل - راكع بدون 
عصا. م- العين المفتوحة مع طرف الكفكير 
والدبوس (العصا المديبة). 3 القؤْس . و 
قطرة من كنكر القصّاب ممِخُْلّب الصّقر. ها - 
الكرة وعينان. لا - قرنان. ي - العقارب. 
ومثال هذا النوع في الرباعي التالى 
وثر جمته : 
رأيتٌ ثابنًا وعلئ رأسه حذاء بثلاثة مسامير 
وقد خسرج من صدره سهم بدون ريش 
وقد علق على وسطه مسمرر حذاء 
وفي تدمهحذاءبمسمارين أخرين 
فمن هذا الرباعي نحصل على اسم ثابت 
والمعمّى الموشّح هو أَنْ يكتبوا حروف 
الإسم لا صورتهاء. ومثاله في الرباعي التالي 
المعمّى فيه هو كلمة مهزّب وترجمته : 
أي السَيّد المهذّب الذي تعد الممالك بدونه 
فإن لم يصل فيضك العام فجأة 
نسنيخظ: صحيحظلك بدونك 
وقد اخترع جامع الصنائع قِسمًا آخر وسمّاه 
المعمى المهندس» وهو أن يعد من الأشياء 
الهندسية» ولككن يَلِرْم وجود القرينة ومثاله 
الرباعي وتر جمته : 
اسم صتمي يكون كالروج 
ذل ار ارج معان لي ا 
إذن سبعة اسحب إل الأعلى من الأسفل 
وفي السياق نكتة لطيفة وهي أنه قال: 


المعم! 


إطرح من الأربعة تسعة وهذا يدعو للحيرة» 
وطريقه من الهندسة أربعة التي هي علئ هذه 
الصورة [ء - 4] و4 عل حسب الهندسة هو 
إبعاد التسعة. وصورة التسعة هي 4 بعدها خمسة 
يعني صفرًا وصورته هي: ضعها علئ رأسه علئ 
هذا النمط مح ثم بعد ذلك أضف < . مقلوبة 
فتصبح الصورة هكذا: مجد بعد الجمع. 

وَإِنَّ مولانا (عبد الرحمن) الجامي قال: إِنَّ 
من صور المعمّى: التصحيف وهو تغيير صورة 
الخظ للكلمة بالمحو والإثبات للنقطة. وهو 
قسمان: تصحيف وضعي: وهو كأنْ يلفظ لفظًا 
مفردًا ليدلََ علئ المراد من الكلمة التي صِحّفت 
صورتها الخطية؛ بدون تعرّض لمحو نقطة أو 
إثباتهاء وذلك مثل لفظ صورة ونقش ونموذج 
وشكل ورسم ونسخة وعلاقة وأمئال ذلك» كما 
هو الأمر في اسم يوسف: في الرباعي التالي 


-. 


وبر جمته . 
بامَنْ تراب طريقك شرف لتاج الوَّرْد 
وا تو بالك ولشيفك المع مال الور 


وحينما رأى البلبل صورتك في السّحر قال: 
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تصحيف جعلي (مجعول) : وهو أَنْ يقع 
خلال الكلام بإثبات نقطة لخصوصيته أو بإشارة 
لذلك بمثل لفظ : قطره وحبة وجوهر وأمثال 
ذلك. مثاله باسم حسن: 
حبنمابرفت أسنانهمن بين شفتيه 
فمن تلك الشفة النائرة للجوهر كل شخص وجد مقصوده 

ومن جملة أعمال المعمّى: المترادف. حيث 
يذكرون لفظة وإنما المراد مرادفهاء انتهى . 

فائدة : 

الفرق بين اللّغز والمعمّى هو أنه يلزم في 
المعمّى أنْ يكون مدلوله اسمًا من الأسماء وليبس 
ذلك بشرط في اللّغزء بل الواجب هنا أَنْ يدل 
على المقصود بذكر العلامات والصّفات. وهذا 
ليس بلازم في المعمّى. وبعضهم يعتقد أن الفرق 
هو أنه في المعمّى الانتقال يكون بالاسم وفي 
اللّغز بالمُسمّى. ولكن هذا القول ضعيفء. وذلك 
أنه جائز في اللغز أيضًا أنْ يذكر الاسم بذكر 


. العلامات والصّفات. 


وقد قال فيد النين الوطواط: :اللعن. كل 
المعمّى إلا أنَّ هذا يقولونه بطريق السّؤال. كذا 


كلاماوجههوجهك دفتر للورد | في مجمع الصنائع”'". 


فق وآن نزد بلغاء كلاميست موزون كه دلالت كند بطريق رمز وايماء بر اسمي يا زيادة ازان بطريق قلب يا تشبيه يا بحساب جمل 


ويا بوجهى ديكر بملاحظة آنكه در هر لباسى كه باشد طبع سليم از قبول آن انكار ننمايد واز تطويل الفاظ نا خوش خالي بود 
بنظم آنست كه شايد از كلام غير منظوم اسمى ارادة كنند ومعتبر نزد ارباب اين فن حروف مكتوبة است نه ملفوظة لهذا 
رعايت مد وقصر وتشديد وتخفيف لازم ندارند جون بمجرد حصول حروف با ترتيب اسم ذهن مستقيم باسم انتقال ميكند 
رعايت حركات وسكنات نيز اعتبار نمى نمايند ومعمئ كو را لا بد است از دو جيز يكى تحصيل حروف كه بمنزلة مادة است 
وديكوى ترتيب آن بحسب تقديم وتاخير كه بمثابة صورتست واعمال معمئ برسه كونه است بعضى خاص بتحصيل مادة آثرا 
اعمال تحصيل خوانند وبعضى خاص بتكميل صورت وانرا اعمال تكميل كويند وبعضى عام خصوصيتى ندارد بهيج يكى از 
مادة وصورت بلكه فائدة ازو تسهيل عمل ديكر است از اعمال تحصيلىي ويا تكميلى وآنرا اعمال تسهيلى نامند واعمال 
تسهيلي جهار است انتقاد وتحليل وتركيب وتبديل وذكر هريك در موضع او مثبت است ودر جامع الصنائع كويد معمئ را 
متقدمان بر سه نوع دارند اول معماى مبدل ودر لفظ تبديل مذكور شد دوم معماى معدود وانجنانست كه بعدد جمل حروف 
را جمع كنند وازان نامى بيرون آرند مثاله: شعر. 

جوده باسي كرفتم بعد هفتاد 
ازين نام علي ميخيزد وعين هفتاد است ولام مي ويا ده سوم معماى محرف واين بهتر است از انواع ديكر كه بطريق ايهام 
وقطع ووصل حروف بالفاظى نامى معلوم كردد واين وضع مولانا بهاء الدين بخاريست وبعد أن امير خسرو آنرا بكمال 
رسانيده ولطيف تر ودلاويز كردانيده مثاله رباعي بنام خوندو. رباعي. - 


يقين دان ناماوصد بار كفتم 
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المعئى: 
المعَنْعَن: اله عتعطنل ده 1 ألل 2 عناء حاممرط 


ملم - لعدان أصعممر عه كزماة للم عطا 


50111 770770115 05| 0115 أنه عانوالت تادرم در 


106 11001101 
قن اسيلق! 
ع سا 0 سَ ٠‏ 
المعم' المو شح : - 103101101132512 


هو عند المحدّثين الحديث الذي يُقال في 
سنده فلان عن فلان عن فلان والصحيح أنه 


2,28 5 0 1 
متصل إن أمكن ملاقاة الراوي المروي عنه مع 
مرّ من قبل. براءتهما من التّدليس لوقوعه في الصحيحين 

- آن غله فروش من كه بد كيش أمد بشنو نامش كزو بدل ريش آمد 
بسر كندوى بي سرجو نهادم خورا زان خوشه خوجه فتح مرابيش امد 


ازين بطريق ايهام نام خوندو ميخيزد كه كندو را جون بى سر كني يعنى حرف اول را كه كاف است دور كني وخو بفتح خا 
بران نهى خوندو شود جون فتح از خو بيش كردد يعنى مرفوع كردد خوندو راست آيد وايهام آنست كه لفظى دو معنى دارد 
يكى قريب وديكري بعيد ومراد معنى بعيد باشد جنانجه درينجا از سياق تركيب معني قريب آنست كه كندو جون بى سر باشد 
غله ستدن آسان بود ورنج كشادن نباشد وجون خوبران نهند يعني كه غله ستائند غنيمت حاصل كنند ومراد معنى بعيد است 
وحضرت امير خسرو دهلوي سه نوع ديكر اختراع نموده يكى را مسمئ بمعماى مترجم ساخته وديكريرا بمعماى مصور 
وديكريرا بمعماى موشح وكفته معنى معماى مترجم آنست كه لفظى به بارسي بيارند وبعربي ترجمه كتند وبالعكس مثاله 


معمى بنام كبير الدين. رباعي . 
بد يهلوان بزرك جمع موصول يك كنجد بر داشتماز بالايشس 


معنى بزرك كبير است والذين جمع موصول وهركاه كه كنجد بالا يعنى نقطة زبرين از الذين بر دارند الدين شود بتركيب كبير 
الدين شود ومعماى مصور انست كه جيزها را كه مشبه بحروف تهجي تواند بود بر طريق كنايت بيارد ومقصود حروف مكنل 
به باشد وآنجه تشبيهات حروف بدان داده اند اينست 1 تير ونيزه وسرو قامت وامثال آن ب كفش يك ميخي ت كفش دو ميخي 
بر سراث كفش سه ميخي بر سراج كوشواره در ته او يك شبه آويخته ح كوشوراة مجرد خ كوشوارة يك شبه بالاى آن 3 كانسة 
نككونسار مجرد وخالي وسوفار تيراذ كانسة نككونسار يكدانه بران ماندة ر جوكان وكذك وجوب دمامه زر جوكان با كوى سارة 
وتشديد وخندان ش اره سه ميخ برآن ص جشم ودنبالة كوش ض جشمى مقله بيرون افتاده ط جشمي با ميل ظ جشم با ميل 
وخالي بر سرع نعل وهلالغ هلال وزهرة ف سر افككنده وبا دراز ق سر بزرك متواضع دو جشم كشاده 2 راكعي عصا بر سر 
ل راكعي بى عصام جشم باز با دلبالة كفجكيرو كرز ن كمان وقطرة كنكر قصاب وجنكل بازاه كره ودو جشم لا دو شاخ ي 
ادها مثاله. رباعى. 

ثابت ديدم كفش سه ميخي بر سر واز سينه بيرون أمده تيري بى بر 

يك ميخ كفش را ببسته بكمر درباى يكى كفش دو ميخش ديكر 
ازين رباعي أسم ثابت ميخيزد ومعماى موشح انست كه حروف اسم نويسد نه صورت حروف اسم مثاله معميل باسم 


مهذب . رباعي . 
وصاحب جامع الصنائع قسمى ديككر اختراع كرده وآنرا مسمئ بمعماى مهندس ساخته وآن جنانست كه از هندسها بر آورده 
شود وقرينه لازم داشته شده مثاله . رباعي . 

نام بت من كه هست همجو جان از هندسه زين كونه بيرون آر اسان 

ازجار فككن نه وبران ينج بنهه يس هفت فرو راست بكش در ته شان 


در سياق يك لطيفة آنست كه از جهار نه افكندن كفته واين موجب تحير است طريقش آنكه از هندسة جهار كه برين صورت عع 
٠‏ باشد نه بر حسب هندسه نه دور كند وصورت نه اينست 4 بعده ينج يعنى صفر وصورتش اين. بر سر او نهد برين نمط 
مح نمودار شود بعده هفت را كه صورتش اين " از ته راست نويسد صورت اين جنين شود مجد جمع كنند مجد خيزد- 


١دعَملا‎ 


ونحوهما مما يجتنب فيه عن المَرْسَل. قال ابن 
الصلاح وقد استعمل في عصرنا في الإجازة. 
وأمّا لو قيل عن فلان عن رجل عن فلان فهو 
منقطع عل الأصحء. فإن الإيراد بالوبهام كلا 
بهذا الطريق يُسمّئ عَنْعََةَ بفتح العينين كذا في 
كشف اللغات. وقال القسطلانى المُعَنْعَن هو 
الذي قيل فيه فلان عن فلان من غير لفظ صريح 
بالسماع أو التحديث أو الإخبار إلئ رواية 


مسّمين معروفين. 


المَعْنل : أمععمم ,ععصمء امعد ,ومتصدءكح 
5111776 ,0121© ,711[/1011011 1ك ,5015 - 


له المقصود سواء قصد أؤلاء فهو إمَا 
مصدر بمعنى المفعول أو مخقف مَعْنيَ اسم 
مفعول كمرميّ نقِل في اصطلاح النحاة إليل ما 
تجعله منقولًا إلى المعنئ الاصطلاحي ابتداءَة من 
فيه بصحة القصد كذا فى الفواتد الضيائية 
ما وقع في شروح الشمسية من أن المعن هو 


1 


ا 


الصورة الذهنية من حيث إنه وضع بإزائها اللفظ 
أي من حيث إِنّها تقصد من اللفظء وذلك إِنّما 
يكون بالوضع. فإِنْ عبَّر عنها بلفظ مفرد يُسمّى 
معنى مفردًا. وإِنْ عبَّر عنها بلفظ مركب سمي 
معنى مركبًا. فالإفراد والتركيب صفتان للألفاظ 
حقيقة ويوصف بهما المعانى تبعًاء وقد يكتف 
في إطلاق المعنى علئ الصورة الذهنية بمجرّد 
صلاحيتها لأنْ تقصد باللفظء سواء وُضِعٌ لها أمْ 
لاء فالمعنئ بالاعتبار الأول يتّصف بالإفراد 
والتركيب بالفعل.» وبالاعتبار الثاني بصلاحية 


الإفراد والتركيب انتهول. والفرق بيله وبين 
١‏ لمفهوم سيجيى؟ . 


قال بعض أهل المعاني: الكلام الذي 
يوصف بالبلاغة هو الذي يدل بلفظه علئ معناه 
اللغوي أو العرفي أو الشرعي ثم تجد لذلك 
المعنول دلالة ثانية عل المعنل المقصود الذي 
يريد المتكلّم إثباته أو نفيه. فهناك ألفاظ ومعانٍ 
أله يعفاة وان “تالقان الأول عن عدار لات 
التراكيب والألفاظ التي 1 في علم النحو 
أصل المعنى» والمعاني الثواني الأغراض التي 
يساق لها الكلام. ولذا قيل مقتضى الحال هو 
المعنى الثاني كرد الإنكار ودفع الشكٌ مثلا إذا 


- حضرت مولوي جامي كفته كه يكى از اعمال معمئ تصحيف است وآن تغيير كردن صورت خطي لفظ است بمحو 
واثبات نقطة وآن بر دو قسم است تصحيف وضعي وآنجنانست كه لفظى مفرد ذكر كرده شود كه تا دلالت كند برآن كه مراد از 
كلمة كه د تصحيف او خواسته اند صورتى خط اوست بى تعرض محو واثبات نقطة جون لفظ صورت ونقش ونمونه وشكا 


ورسم ونسكقه ونان وامثال آن جنانكه در اسم يوسف . 


اي خاك ره توا شرفافسر كل 
جون صورت تو ديده سحر بلبل كفت 


رباعي . 
وى خال وخط معتثبرت زيور كل 
حرفيست رخش رخ تودفتر كل 


وتصحيف جعلي وآن كه در اثناى كلام واقع شود يا باثبات نقطة بخصوصيت يا باشارت بدان بمثل لفظ قطرة ودانه وكوهر 


وامثال آن مثاله: باسم حسن. شعر: 


رشتة دندان جواز لبهاى خندانش بتاقفت 
زان لب كوهر فشان هركس در مقصوديافت 
واز جملة اعمال معمائى ترادف است كه لفظى ذكر كنند ومراد ازان مرادف آن باشد انتهئا . فائدة: فرق ميان لغزو معمل آن 
است كه در معمى لازم است كه مدلول او اسمى باشد از اسماء ودر لغز اين شرط نيست بلكه درينجا واجب است كه 


دلالت او بر مقصود بذكر علامات وصفات باشد واين در معمئ لازم نيست وبعضى برانند كه فرق آنست كه در معمئ انتقال 
باسم است ودر لغز بمسمئ فاما اين قول ضعيف است زيراكه روا بود كه در لغز نيز اسمي ذكر كنند بذكر علامات وصفات 
ورشيد وطواط كفته كه لغز مثل معمى است الا آنكه اين بطريق سوال كويند كذا في مجمع الصنائع. 
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قلنا إِنَّ زيدًا قائم» فالمعنى الأول هو القيام 
المؤكّد والمعنى الثاني ردّ الإنكار ودفع الشكٌ. 
وإذا قلنا هو أسد في صورة الإنسان فالمعنى 
الأول هو مدلول هذا الكلام والمعنى الثاني هو 
أنه شجاع. فالمعنى الثاني هو الذي يُراد إيراده 
في الطرق المختلفة.» والمفهوم من تلك الطرق 
لو المعنى الأول» وتسميته بالمعنى الثاني لكون 
اللفظ دالا عليه بواسطة المعنى الأول. فدلالة 
المعنى الأول عل الثانى عقلية قطعًا. وأمًا 
ولالة للف غلر.الممى الأول افق كن وفع 
وقد تكون عقلية؛ وقد تُسمَّى المعاني الأول 
بالخصوصيات والكيفيات الزائدة علول أصل 
المعنق وبالصور والخواص ومزايا مجارًا. ثم 
نهم سَمُوا ترتيب المعاني الأوّل وكذا المعاني 
الأول ألفاطّاء وفضيلة الكلام باعتبار هذا 
الترتيب لكون المعنى الأوّل محل الفضيلة لأنْ 
ترتيب المعاني الأصلية في النفس ثم ترتيب 
الألفاظ فى النطق على حذوها علول وجو ينتقل 
منها الذهن بتوسّلها إل الخواص في الإفادة بلا 
إخلال ولا تعقيد هو البلاغة» فيكون ترتيب 
المعاني الأوقه علا« لزه التصرصن: : يننا 
الفضيلة ومناط البراعة بلا شكٌ. قال الشيخ: 
لما كانيف: ١‏ المعاني. .تين بالألفاظ -ولم. .يكن 
لترتيب المعاني سبيلٌ إلآّ بترتيب الألفاظ في 
النطق تجوّزوا فعبّروا عن ترتيب المعاني بترتيب 
الألفاظ ثم بالألفاظ بحذف الترتيب. وإذا 
وصفوا اللفظ بما يدل علول تفخيمه كأنْ يُقال 
البلاغة راجعة إل اللفظ أو هو محل الفضيلة 
التي بها يستحقّ الاتصاف بالفصاحة ونحوها لم 
يريدوا اللفظ المنطوق. ولكن أرادوا معنى اللفظ 
الذي دل به على المعنى الثاني . هكذا يستفاد 
من المطول وحواشيه. إعلمْ أنَّ المعن كما 
يُطلق علل ما سبق كذلك يُطلق عل ما قام 
بغيره ويُقابله العين وعلل ما لا يدرك بإحدى 
الحواس» «الظاشرى». :ونابلة«'العيق.. ينا بو 


المعَيّن 

عُرِفْتَ وعلئ المتجدّد كما عرفت في المصدر. 
ومعنى الفعل قد ذُكِرَ في شبه الفعل. 
المعونة : 
1 

هي في الشريعة أمرٌ خارق للعادة يظهر 
على يد عوام المؤمنين كما في الشمائل 
المحمدية» وقد سبق في لفظ الخارق. 
المعيار: 

بكسر الميم عند الأصوليين هو الظرف 
المساوي للمظروف كالوقت للصوم وقد سبق. 
المعبّة: 


26011123111121 - )0 02015161106, 


- 1001م ,[17211018عمناك 
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002151620, 0010111112110, 


000100111110710, 11 


أقسامها علئ قياس أقسام التقدّم والتأخُر 
وقد سبقت. 
المعَيّن : ©50718م.ط - 5ناطتومط :]1 

كهر اناه المكددة 'عين الميتوسين سكل 
مسطح متساوي الأضلاع الأربعة المستقيمة 
المحيطة به غير قائم الزوايا ولا بد أنْ تكون كل 
زاويتين متقابلتين متساويتين. 
سطح يتوهّم حدوئه من حركة خظ على طرف 
خظ آخر يُساويه حال كون ذلك الخط مائلّا عن 
الخط الآخر إلى أنْ يقع علئ طرفه الآخرء 
وحلة عأوة عى الحو معدة: الشبية بلحت كذا 
يُقال حاجب مقوس أي شبيه بالقوس. والشبيه 
بِالمُعَيّن سطح لا يكون أضلاعه الأربعة المحيطة 
به متساوية ولا الزوايا قوائم بل يكون كل 
متقابلين من أضلاعه وزواياه متساويين. وعرف 
أيضًا بأنّه سطحٌ يتومّم حدوثه من حركة خظ 
واقع علق طرف خط آخر لا يساويهء مائّلّا إلى 
أن يقع على طرفه الآخرء كذا في شرح خلاصة 
الجتاتت: 


وعرف أيضًا أنه 


الففانة 
المُغالبة : 


ع] 11071176 انتقو عطبعم| - عجره تعطاممج 01 


أوء2201 عغطا وتمطة طعتلطب طرع/ا 


1010010100 


عند الصرفيين هو أن يذكر بعد المُفاعَلة 
فعل ثلائي مجرّد لبيان عَلَبة أحد الطرفين 
المتشاركين في أصل الفعل وتبنئ علئ فعلته 
أفتله أي بفتح العين في الماضي وضتّها في 
المضارع» نحو كارمني فكرمته أكرمه إلا المئال 
الواوي وما عينّه ولامه ياءٌ فإنّهِ أفْعِله بالكسرء 
ثم باب المُغالية ليس بقياسي فلا يُقال بارعني 
فبرعته أبرعهء بل هذا الباب مسموع كثيراء 
هكذا يُستفاد من أصول الأكبري والرضي شرح 
الشافية . 
المُغالطة : 


,©0] ]ج50 عاتتكاو0//نك ,تك /ممكى - عااكاكك 


بلاولعن| ألز؟ علأكتطم0؟ ,لمكتطم 0ك 


0 


هي عند المنطقيين قياس فاسد إمّا من 
جهة الصورة أو من جهة المادة أو من جهتهما 
معّاء والآتى بها غالِظ فى نفسه مُغْالِط لغيره» 
وبين ما هو غيره لما تم للمُغالِط صناعة» فهي 
صناعة كاذبة تنفع بالعَرَضء إِذْ الغرض من 
معرفتها الاحتراز عن الخطاءء وربّما يمتحن بها 
مَنْ يراد امتحانه في العلم ليعلم به بعدم ذهاب 
الغلط عليه كماله» وبذهابه عليه قصوره. وبهذا 
الاعتبار تسم قياسًا امتحانيًا . وقد تستعمل فى 
تبكيت مَنْ يوهِمٌ العَوام أنه عالم ليُظهِرَ لهم 
عجزه عن الفرق بين الصواب والخطأ فيصدّون 
عن الاقتداء بهء وبهذا الاعتبار تُسمّ قياسًا 
عناديّاء كذا في شرح المطالع والصادق 
الحلواني وحاشية الطيبي. قال شارح إشراق 
الحكمة: مواد المُغالّطة المُشْبّهات لفطظًا أو 
معنى »2 ولهذه الصناعة أجزاء ذاتية صناعية 
وخارجية» والأول ما يتعلق بالتبكيت المُغْالِطي. 
وعلئ هذا فنقول إِنَّ أسباب الغلط علئ كثرتها 


امل 


ترجع إلى أمر واحد وهو عدم التمييز ص الشيء 
وأشباهه . ثم إنها تنقسم إلين .ما يتعلّق بالالفاظ 
وإلى ما يلق «المفاني.: والأول ينقسم إلى ما 
يتعلّقى بالألفاظ لا من حيث تركّبها وإلئ ما 
يتعلّق بها من حيث تركبها. والأول لا يخلو إما 
أنْ يتعلق بالألفاظ أنفسها وهو أنْ يكون مختلفة 
الدلالة فيقع الإشتباه بين ما هو المراد وبين 
غيره»ء ويدخل فيه الاشتراك باتعا والمجاز 
والاستعارة وما يجري مجراهاء. ويُسمّى جميعًا 
بالاعقراة. اللفظى»” وك أن علق بأعرال 
الألفاظ وهي 0 أحوال ذاتية داخلة في صيغ 
الألفاظ قبل تحصّلها كالاشتباه فى لفظ المختار 
بح اتصريليه إن كاذه بعدى الفاغ 

المفعرل. وإمّا أحوال عارضة لها بعد تحصّلها 
كالإشتباه بسبب الإعجام والإعراب. والمتعلقة 
بالتركيت تنم : إلرخ :ها" يتعلق الامعياء. .به رينفنين 
التركيب كما يُقال كل ما يتصوّره العاقل فهو 
كما يتصرّره فإنََ لفظ هو يعود تارة إلى المعقول 
وتارة أخرئ إلا العاقل» وإلل ما يتعلّق بوجوده 
وعدمه أي بوجود التركيب وعدمه. وهذا الآخر 
ينقسم إلى ما لا يكون التركيب فيه موجودًا 
فيظن معدومًا ويُسمّى تفصيل المركب وإلى 
عكسه ويسم تركيب المفصل . وأمّا المتعلقة 
بالمعاني فلا بد أنْ تتعلق بالتأليف بين المعاني 
إذْ الأفراد لا يتصوّر فيها غلط لو لم يقع في 
تأليفها بنحو ماء ولا يخلو من أن تتعلّق بتأليف 
يقع بين القضايا أو بتأليف يقع في قضية 
واحدة» والواقعة بين القضايا إما قياسي أو غير 
قياسي » والمتعلقة بالتأليف القياسي إِمّا أنْ تقع 
في القياس نفسه لا بقياسه إل نتيجته» أو تقع 
فيه يقياسه إلى نتيجته والواقعة في نفس القياس 
إِما أنْ تتعلّق بمادته أو بصورته. أمّا المادية 
فكما تكون مثلًا بحيث إذا رتبت المعاني فيها 
علق تون مكونة .ادق لم "تكن انناساء بوذا 
رتبت عل وجهٍ يكون قياسًا لم يكن صادقًا 


وال 


كقولنا كل إنسان ناطق من حيث هو ناطق ولا 
شيء من الناطق من حيث هو ناطق بحيوان» إذ 
مع إثبات قيد من حيث هو ناطق فيهما تكذب 
الصغرئ ومع حذفه عنهما تكذب الكبرى. وإن 
حذف من الصغرئ وأثبت في الكبرئ تنقلب 
صورة القياس لعدم اشتراك الأوسط. وأما 
الصورية فكما تكون مثلًا علئ ضَرْبِ غير منتج 
وجميع ذلك يُسمَّ سوء التأليف باعتبار البرهان 
وسوء التركيب باعتبار غير البرهان. وأما الواقعة 
في القياس بالقياس إل النتيجة فتنقسم إل ما 
لا يكون النتيجة مغايرة لأحد أجزاء القياس فلا 
يحصل بالقياس علم زائِد على ما في 
المقدّمات». وتُسمَْ مصادذرة علئ المطلوب وإلى 
ما تكون مغايرةٌ لكنها لا تكون ما هي المطلوب 
من ذلك القياسء ويُسئّن وضع ما ليس بِعلة 
عِلَّهَه كمَنْ احتجّ علئ امتناع كون الفلك بيضيًا 
بأنه لو كان بيضيًا وتحرك علئ قطره الأقصر لزم 
الخلاء وهو المُحال إِدْ المُحال ما لَزِمَّ من كونه 
بيضيّاء بل منه مع تحرّكه حَؤل الأقصر إِذْ لو 
تحرّك على الأطول لما لَرمَ من ذلك وكقولنا 
الالساة. وحدة خالاب ترك اطكالة رعيوان: 
وأمًا الواقعة في قضايا ليست بقياس فُسمَئ 
جمع المسائل في مسئلة» كما يقال زيد وحذله 
كاتب فإنّْه قضيتان لإفادته أنه ليس غيره كاتبًا. 
وأمًا المتعلّقة بالقضية الواحدة فإمًا أنْ تقع فيما 
يتعلّق بجزئي القضية جميعًا وذلك يكون بوقوع 
أحدهما مكان الآخر ويُسمّى إيهام العكسء ومنه 
الجكم مغلن :اجنين بتكن ار برها رعرو 1 
نحو هذا لونء. واللون سوادء فهذا سواد. ومنه 
الحكم عل المطلق بحكم المقيّد بحال أو 
وقتاء نحو هله رَقَبة والرَّقَبة مؤمنة. وإمًا أن 
تقع فيما يتعلّق بجزءٍ واحد منها وتنقسم إلئ ما 
يورد فيه بدل الجزء غيره مما يشبهه كعوارضه أو 
معروضاته مثلاء ويُسمّى أخذ ما بالعَرّض مكان 
ما بالذات كمَّنْ رأى الإنسان أنه يلزم له التوهم 


المُغالَطة 


والتكليف فظن أنَّ كلّ متومّم مكلّف» وإلي ما 
يورد فيه الجزء نفسه ولكن لاعلى الوجه الذي 
ينبغي كما يُؤخذ معه ما ليس فيهء نحو زيد 
الكاتب إنسان» أو لا يُؤخذ معه ما هو من 
الشروط أو القيود كمَنٌ يأخذ غير الموجود كتبًا 
غير موجود مُطلقَاء ويُسمَّئ سوء اعتبار الحمل» 
فقد حصل من الجميع ثلاثة عشر نوعاء ستة 
منها لفظية يتعلق ثلاثة منها بالبّسائط هي 
الاشتراك في جوهر اللفظ وفي أحواله الذاتية 
وفي أحواله العَرّضية» وثلاثة منها بالتركيب وهي 
التي في نفس التركيب» وتفصيل المركٌب 
وتركيب المفصّل وسبعة معنوية» أربعة منها 
باعتبار القضايا المركبة وهي سوء التأليف 
والمصادرة علئ المطلوب ووضع ما ليس بعِلة 
عِلَهَ وجمع المسائل في مسئلة واحدة» وثلاثة 
باعتبار القضية الواحدة وهي إيهام العكس وأخذ 
ما بالعَررّض مكان ما بالذات وسوء اعتبار 
الحملء فهذه هى الأجزاء الذاتية الصناعية 
لصناعة “المالطة: وأكا: الحارجيات. فها' يسفن 
المُغالّطة بالعَرَض كالتشنيع على المخاطب 
وسوق كلامه إلئ الكذب بزيادة أو تأويل وإيراد 
ما يحيره أو يجبنه من إغلاق العبارة أو المُبالّغة 
ف أن "الفط كين أن ما رمدعه من "الذي 
كالخلط بالحشو والهذيان والتكرار وغير ذلك 
مما اشتمل عليه كتابٌ الشّفاء وغيرّه من 
المطولات. انتهئ ما في شرح اشراق الحكمة. 

فائدة : 1 

مقدمات المُغالّطة إمّا شبيهة بالمشهورات 
ونُسمّئ شَعَْبًا أو بالأوَّلِيات وتُسمّ سَفْسَطةء 
هكذا في تكملة الحاشية الجلالية. قال الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي المفهوم من شرح 
المطالع أن القياس المُركُب من المُشَبّهات 
بالقضايا الواجبة القبول يُسمّى قياسًا سوفسطائيًا 
والفرك من المشتهات1 «بالشهورات.- يسم 
قياسًا مشاغبيّاء وإنْ الصناعة الخامسة منحصرة 


المَعْصٍ 

نهنا إن ماحي""التودطائن. قن “مقايلة 
الحكيم أي صاحب البرهان وصاحب المُشاغبي 
في مقابلة الجَدّلي. والمفهوم من شرح الشمسية 
أن الصناعة الخامسة هي السفسطة وهي القياس 
المركب من الوهْميات والمفهوم من غيرها 
الصناعة الخامسة هى القياس السفسطى وهو 
مركب من الوهميات أو من المشَبّهات بالأوليات 
أو با لمشهورات وقيل المشهور في كتب القوم 
أنَّ الصناعة الخامسة هى المُغالّطة التى تحتها 
السفسطي المذكور أعني القياس المفيد للجزم 
الغير الحق المركّب من الوهميات أو المُشَّبّهات 
بالأوليات أو بالمشهورات» والشغبي أعني 
القياس المفيد للتصديق الذي لا يعتَبّر فيه كونه 
مقابل عموم الاعتراف» لكن مع فقدان ذلك 
العموم فهو في مقابّلة الججدل. قال أقول الظاهر 
إنَّ المُغالّطة لا تنحصر فيما ذكر لأنّ المركّب 
بِالمُتَبّهات بالمُسلّمات» والمركّب من المقدّمات 
اليقينية التي فسدت صورته لم يندرج في شيء 
من الصناعات ولا ب من الاندراج. 


المَعْص: عراترع! 1ه /10 علاوثام) - عنام 


بالفتح وسكون الغين المعجمة والعامة 
يحرّكون الغين بالفتح وهو وَجَعْ البطن والتواء 
الأمعاء من غير احتباس الفضلة البرازية» فإِن 
ذلك يخصٌ باسم القولنج كذا قال الإيلاقي» 
وقال السّديدي هو وَجَمْ يكون في الأمعاء العليا 
لا يبلغ إل حد الفولنج كذا في بحر الجواهر. 
وفي الأقسرائي هو وجع الأمعاء والقولنج وَجَمْ 
مَعَوِي يعسرٌ ممه خروج 4 سرج بالطبع . 
فالقولنج علئ هذا أخصٌ صطلقًا من المغخصء. 
وفرّق السمرقندي بينهما بوجه آخر وهو أن 
المَعْص وجَعٌ أكال لذاع ووجع القولنج يقل 


ل 


وأكثر عروض القولنج في معاء قولون والقولنج 
مأخوذ من اسم ذلك المعاء لكنه صار أعمّ من 
وجه اصطلاحًا لأنْ الوجع الكائن في غيره من 
الأمعاء أيضًا يُسمَّئ قولنسَاء وإنْ كان الكائن فى 
المعاء الدذقاق مخصوضًا باسم إيلاوس وهو 
مرض رديء مُهْلِك. 

المُعَلّظ : 0(11ككاوكاومط - عمتمععاعاط 1" 


هو عند الأطباء ضِد المُلملف وهو دواء 


يجعل قوام الرطوبة أغلظ من المعتدِل أو أغلظ 
مما كان عليه وقد ورد مع بيان الغليظ . 


و : : 5 
المغلق : ,)2 معاد ,عتاعمن1] 
,011771011016 ,علتو اا سورعل - عاطاه اع وعم تدا 
عأ طم ان بره جر ةدر 


بصيغة اسم المفعول من الإغلاق وهو عند 
البلغاء أَنْ يسعى في ربط الألفاظ والمعاني 
بشكل لا يمكن إدراك ذلك من السّياق إلا 
بالتأمّل في الغوامض والمقاصدء وأنْ يقول من 
الفنون وفقًا لمصطلحات أهل الفنّ. وليس كل 
الناس مطلعين علئ المصطلحات والقواعد 
الفنية. وهذا هو سبب الإغلاق0' . 
المعْمّد: 


2010001 


بالميم عند الشعراء: هو أَنْ يأتي الشاعر 
بأركان الشعر بحيث لو قُرِئ كل ركن منها طولًا 
كان صحيحًاء ولو قُرئ عَرْضًا لكان مستقيمًا. 
وأَنْ تكون أجزاء الشعر موضوعة بحيث لو وصل 
كل جزء بآخر لكان موزونًا. وهو علئ أنواع: 
فِإنْ كان طولًا وعرضًا يحصل منه شعران فهو 
المغمّد المثثى. وإنْ كان ثلاثيًا فهو مغمّد مثلث», 
وعلئ هذا القياس مربّع ومخمس ومسدس ومسبّع 


باعل - نإهام عالووهط 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه در بربستن الفاظ ومعاني جنان بكوشد كه از سياق وسباق جز بتامل بر غوامض ومقاصد اطلاع نتوان 
يافت وآنجه از فنون كويد بر مصطلحات اهل اين فن كويد وبر مصطلحات وقواعد همه فنها همه خلق وقوف ندارد واغلاق 


بدان سبب ميشود. 


ىا 


ومثمن ومتسّع ومعشّر. ومثال المربّع الذي هو 
في اللفظ مربّع قد كتب: كافي. في الاستعلام 
عن أمثلة أخرى. كذا في مجمع الصنائع""' . 
مغيب الإغتدال : «6(عنام) - 6لتااء5 

هو نقطة المغرب. 
المغيرة : عاللمم12 مالاو ألعرط 
ننم 011 أاأكومم/2 - 1]1011وم0م10م 
16 

عل صيغة اسم مفعول من التغيير هي عند 
المنطقيين المعدولة كما عرفت. وعلىل صيغة 
اسم الفاعل منه عند الأطباء اسم للحُمَّى الدائرة 
وتُسمّئ بالنائبة أيضًا كما في الذخيرة» وللقوة 
الغاذية وستعرفها في لفظ الغذاء والمُغيرة الأولئ 
هي المولدة والمغيرة الثانية هي المصوّرة وقد 
سبق في لفظ القوة. 
المغيريّة : -/2 - (اعءة) مبزوترتطع ةدام 
(ع5001) نج تأعانلا 

فرقة من غلاة الشيعة أصحاب مغيرة بن 
سعد العجلي”"'. قالوا الله جسم عل صورة 
رجل من نور علئ رأسه تاج من نورء قلبه منبع 
الحكمة. ولمًا أراد أنْ يخلق الخلق تكلم 
بالاسم الأعظم فطار فوقع ماجًا عل رأسه. ثم 
إنه كتب علل كفه أعمال العباد فغضب من 
المُعاصي فعرِقٌ فحصل بحران أحدهما ملح 
مظلم والآخر حلو نيّره ثم اطّلع في البحر النيّر 


المفارق 
فأبصر فيه ظلَّه فانتزع بعضًا من ظِلَّه فخلق منه 
اطي القع رد لقاقي ان الل يك 
للشريك» وقال لا ينبغي أن يكون معي إله آخرء 
ثم خلق الحَلّق من البحرين» فالكفار من المظلم 
والمؤمنين من النَيّْره ثم أرسل محمدًا والناسٌ 
في ضَلالٍ وعَرّض الأمانة على السمؤت 
والأرض والجبال فأبَيْنَ أَنْ يحملنها أَسْمَفُنَ منها 
وحملها الإنسان» وهو أبو بكر حملها بأمر عمر 
حين ضَمِنَ أنْ يعينه علئ ذلك بشرط أنْ يجعل 
أبو بكر الخلافة له بعده. وقوله تعالى كمثل 
الشيطان الآية نزلت في حقٌ أبي بكر وعمر. 
وهؤلآء يقولون الإمام المنتظر هو زكريا بن 
محمد بن علي بن الحسين بن علي" " وهو حي 
مقيم في الجبل حاجز إلى أن يُؤْمَر الإمام 
بالخروج. وقال بعضهم هو المغيرة» كذا في 
شرح المواقف. فلعنة الله عليهم علئ عقائدهم 
الباطلة7؟ . 


المفارق: - اعن وطن .لما ممومع؟ ,الرعل 00م 


اأسناكط» فرعي باتعاااع لم 


بكسر الراء هو عند المنطقيين هو العَرَض 
الغير اللازم. وعند الحكماء والمتكلصين هو 
الممكن الذي لا يكون متحيرًا ولا حالا في 
المتحيّز ويُسمّئ بالمجرّد أيضّاء وقد سبق. وقد 
يراد به الأعمٌ الشامل للواجب والممكن كما 
يجيىئ' في لفظ الواحدة. 


)١١‏ بالميم نزد شعراء آنست كه شاعر اركان شعر جندانكه تواند بنهد كه هر ركني ازان اكر در طول بخواني شعرى باشد درست 
واكر در عرض بخواني همجنان شعر مستقيم واجزاء شعر بنوعى نهاده باشد كه هر جزوى باهر جزوى كه بيوند كني موزون 
بود وآنرا انواع است جه اكر از طول وعرض دو شعر حاصل كردد مغمد مثنئ باشد واكر سه شعر بود مغمد مثلث شود وعلئ 
هذا القياس مربع ومخمس ومسدس ومسبع ومثمن ومتسع ومعشر ومثال مربع كه در لفظ مربع نوشته شده كافيست در 


استعلام امثلة ديكر كذا في مجمع الصنائع. 


)1١(‏ هو المغيرة بن سعد أو سعيد البجلي الكوفيء أبو عبدالله. توفي عام 9١١ه/‏ /ا”لام. دجال مبتدع. جمع بين الإلحاد 


والتنجيم . وكان مجسما . 


الأعلام 7 ميزان الاعتدال ,.194١/‏ لسان الميزان 70/5 تاريخ الاسلام .١/6‏ 
(*) إن لمحمد سبعة أولاد. اربعة منهم ذكور وليس بينهم من تسمّى بزكرياء كما اشارت المصادر التالية: 
طبقات ابن سعد 0/ 237٠6‏ تاريخ البخاري 2187/١‏ البداية والنهاية 2709/9 سير اعلام النبلاء 401/4. 


(5) سبق التعريف بها من قبل. 


قالوا لامر المعارفة أئ الغائية عن 
الحسّ إمّا أنْ تكون مؤثرة في احم أو مديرة 
لهاء أو لا تكون ور ولا مدبّرة. والأول أي 
التتوافن. ال دؤاد المؤارة في الأجسام هي 
العقول السماوية عند الحكماء والملأ الأعلئ في 
عُرف حملة الشرع. والثاني أي الجواهر 
المجرّدة المدبّرة للأجسام العلوية أي المَلكية 
وهى النفوس القّلكية عند الحكماء والملآئكة 
السماوية عند أهل الشرع والملآئكة السّفلية تدبّر 
عالّم العناصرء وهي إمّا أنْ تكون مدبّرة للبسائط 
الأربعة العنصرية وأنواع الكائنات وهم يُسمّون 
ملآئكة الأرض» وإليه أشار صاحب الوحى 
صلوّث الله عليه والسلام. .وقال: :جاءني .ملك 
البحار وملك الجبال وملك الأمطار وملك 
الأرزاق. وإمّا أنْ تكون مديّرة للأشخاص 
الجزئية وتُسمَّ نفوسًا أرضية كالتفوس الناطقة. 
والثالث أي الجواهر المجرّدة التي لا 0 
مؤثرة في الأجسام ولا مدبّرة لها تنقسم إل خير 
بالذات وهم الملائكة الكروييون بتخفيف الوه 
أي الملآئكة المقرّبون وهم الملآئكة المَهَيُمنون 
المستغرقون في أنوار جلال الله سبحانه بحيث 
لا يتفرّغون معه لشيءٍ أصلاء لا لتدبير الأجسام 
ولا لتأثير فيهاء وإلى شرّير بالذات وهم 
الختباطينء” وإلئ مستعدّ للخير والشرّ وهم الجنّ. 
والظاهر من كلام الحكماء أن الجنَّ والشياطين 
ثم جنوس البشرية المفارقة عن الأبدان» إِنْ 
55 شرّيرة كانت شديدة الإنجذاب إل ما 
تاكلب من النفوس البشرية الشريرة» فتتعلّق 
٠‏ من التعلق بأبدائها» وتعاونُها علئ أفعال 


07 فذلك هو الشيطان» وإِنْ كانت خيّرةً كان 


الأمر بالعكس وهي الجنّ. وأكثر المتكلمين لما 
أنكروا الجواهر المجرّدة قالوا الملآئكةوالجنّ 
والشياطين أجسام لطيفة قادرة علئ عل التشكل 


بأشكال مختلفة. وأوائل المعتزلة أنكروها لأنّها 


ال 


إِنْ كانت لطيفة وجب أنْ لا تكون قويةً عل 
شيء من الأفعال وأنْ يفسد تركيبها بأدنق سبب» 
وإِنّْ كانت كثيفة وجب أن نشاهدها وإلاّ لأمكن 
أنْ تكون بحضرتنا جبالٌ لا نراها. 
لما لا يجوز أنْ تكون لطيفة بمعنئ عدم اللون 
لا بمعنئ رقّة القوام. ولَئِنْ سلّم أنْها كثيفة لكن 
لا نسلّم أنّها يجب أنْ تراها لأنّ رؤية الكثيف 
عند الحضور غير واجب. كيفا وقد يفيض 
عليها القادر المختار ص لطافتها ورقتها فوة 
عظيمة فد القوة لا تتعلق بالقوام ولا بالجئة. 
ألا ترئ أن قوام الإنسان دون قوام الحديد 
والحجرء ونرئ بعضهم يفتل الحديد ويكسر 
الحجر ويصدّر عنه ما لا يمكن أنْ يستندٌ إلى 
غِلَظْ القوام» ونرئ الحيوانات مختلفة في القوة 
اختلافًا ليس بحسب اختلاف القوام والجثة كما 
في الأسد مع الحمار. إن القائلين بأنها 
أجسام تتشكل بأي شكل 9 وتقدر على أنْ 
تلج في بواطن الحيوانات وتنفذ في منافذها 
الضيّقة نفوذ الهواء المستشِف بعد اتفاقهم على 
أنها من أصناف المكلفين مثل الإنسان. اختلفوا 
في اختلافها بالنوع. وثُقِلَ عن المعتزلة أنّهم 
قالوا الملآئكة والجنّ والشياطين يتحجدون في 
النبوع ويختلفون بأفعالهم » أمّا الذين لا يفعلون 
إل الخير فهم الملآئكة وأمّا الذين لا يفعلون إلا 
الشَّرٌّ فهم 0 وأمًا الذين يفعلون تارة 
الخير وتارة الشر فهم الجنّء ولذلك عد إبليس 
تار في الملآئكة وتارةٌ في الجنّء وأكثر ما 
ذكرنا هو المستفاد من شرح الطوالع وبعضه من 
شرح المواقف. 

فائدة: 

في تهذيب الكلام ولا يمنع ظهور الكل 
أي جميع المجرّدات عل بعض الأبصار في 
بعض الأحوال. 


وأجيب أنه 


١5 /ا‎ 


المفارّقة : ,ممناعم )كال ,ممتامتدمع5 
,15117211071 ,1101ل تومه5 - أكم امم 
516 )1 

هي قد تُطلق علئ زوال الصفة مع بقاء 
الذات كزواك, الكهولة فإنّها تزول مع بقاء 
صاحبه. وقد تطلق على زوال الصفة مع زوال 
الذات أيضًا كزوال الشّيب فإنه لا يزيل ما لم 
يمت صاحبه. والمراد بالذات الشىء الذي 
عَرَض له تلك الصّفةء كذا في بديع الميزان في 
بحث العَرّض اللازم والمفارق. وقد تُطلق عند 
الأصوليين على المُعارّضة في الأصل وإليه ذهب 
جمهور الأصوليين وفخر الإسلام لأنَّ المقصود 
منهما واحدء وهو نفي الحكم عن المَرْعَ لانتفاء 
العلة. وقال بعضهم: إِنْ صرّح السائل في 
المُعارضة في الأصل بالفرق بأنْ يقول لا يلزم 
مما ذكرت ثبوت الحكم في الفرع لوجود الفرق 
بينه وبين الأصل باعتبار أنْ الحكم في الأصل 
متعلّق بوّصفٍ كذاء وهو مفقود في الفرع. فهي 
مُفارّقة. وإِنْ لم يُصرّح بالمَرّق بل قصد 
بالمُعارّضة بيان عدم انتهاض الدليل عليه فهي 
ليست بمفارّقة» ولذا قبلوا هذه المُعارّضة لكونها 
راجعة إلى الممائّعة ولم يقبلو المفارّقة» كذا ذكر 
في جلبي التلويح ناقِلًا عن الكشف. 
المفاوّضة : عاممه| 6انامع. - نزاتلدناوء لدعه.1 

هي مصدر من المفاعَلة بمعنى المُساواة 
شريعة ويقال لها شركة مُفاوّضة بالتوصيف». 
وشركة المفاوّضة بالإضافة هي شركة متساويين 
مالا وحرية وديئاء أي عقد شريكين متساويين أو 
أكثر لأنّها من أقسام شركة العقدء والمتبادر أنْ 
يكونا بالغين فلا تنعقد بين صبيين مأذونين أو 
صبي مأذون وبالغ» والمال يعم النقدين وغيرهما 
مما يصلح رأس مال الشركةء فلا بأس 
بالتفاضل في العروض والعقار والديون. والمراد 


)١(‏ مسند أحمدء "948/١‏ بلفظ : طوبى للغرباء. 


المفرّد 

التساوي قدرًا إذا كان من جنس واحدء وأمًا إذا 
كان من جنسين أو من جنس ونوع كالكسور مع 
الضّحاح فيشترط التساوي في القيمة والمراد 
بالحرية الكاملة فلا تصحٌ بين حر وعبد وبين حرٌ 
ومكاتّب وبين مُكاتبيّن. وقولنا ديئًا أي بأن 
بكرن متلمين ' ار دكن فصت من الجدلمة 
والذَّمّيين والكتابي والمجوسي لاا بين مسلم 
وكتابي. هكذا ذكر في جامع الرموز والبرجندي 
وشرح أبي المكارم ويقابل المَفاوّضة العَنان. 
المفتّح : اه [امن) - عااتقط و0 

علل صيغة اسم الفاعل من التفتيح عند 
الأطباء دواء يخرج المادة السّادة عن المجرى 
إلى خارج عند فعل الحرارة الغريزية فيه 
كالكرفس كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المفتوح : 10 ملاع 11 ,عل الأو ناعم 
1 ©17ا18[ [أأمكناعء 4 - /0111211عع8 
2010101101 

هو الحرفٌ الذي فيه الفتح. وعند أهل 
الرمل شكل إحدئى مراتبه فرد والباقية أزواج وقد 
سبق مع بيان المّفتوح الأول والثاني والثالث 
والرابع في لفظ المسدود. والمفتوح عند 
الحساسنيق لخن الفنة- المطق “رسكن ,نتطن 
الجذر أيضّاء وهو عدد يكون له جذر تحقيقًا 
كالواحد والأربعة. والمفتوحات عند المحاسبين 
هي ما سوئ باب المساحة وباب الجبر 
والعفائة عذادقى شرس غلاصة الخمات» 
الممَرّد : ,711116 بأو - ]01د .لف ننا0ك] 
2001 

بتشديد الراء المكسورة من التفريد في 
بعضص كتب اللغة فى الحديث. و 
للمفرّدين)2"7, فرّد اليل إذا تفقّه واعتزل عن 
الناس وخلا بمراعاة الأمر والنهي. وقيل هم 
الذين هلكوا لذاتهم وبقوا فهم يذكرون الله. 


المُفْرّد 


وقيل هم المتخلّفون من الناس بذكر الله انتهل. 
بيت فارسي وترجمته : 
التَمْريد هو أنْ تصيرٌ قليلًا منك 
والتّخريد هو أَنْ تقلّل من ذلك القليل7» 

المُفْرّد: - لضأناء0111م ,عام لطا ,كةالاعماك 
ء انلام بزع أأنتع 1ك ,عأررددةى 

بتخفيف الراء المفتوحة من الإفراد يُطلق 
علي معانٍ. منها مقابل المركّب وعرّفه أهل 
العفية :نا هر ا اللفقك كلم :ودف و للف انين 
بمعنى التلفظ نل ,.تمعين. الملفورظ؛ أي الذي 
لفظ . فالمعنئ أنّ المفرّهِ هو الذي أفظ بكلمة 
أي او لك نلك تللظ كلقة واتعدة و وهالة أنه 
لفظ هو كلمة واحدةء فإن ما يصير ملفوظًا 
بتلقّظ كلمة واحدة لا بدَّ أنْ يكون كلمةً واحدة. 
والمراد من الكلمة اللغوية ومعنى الواحدة التي 
ضمّت إلئ الكلمة معلوم عرفًاء فإنَّ ضرب مثلًا 
كلمة واحدة فى عرف اللغة بخللاف ضرب زيد 
فلا حاجة إلى #فسيو الكلمة الواحدة لغ بما لم 
يشتمل عل لفظين موضوعين» ولا خفاءة في 
اعتبار قيد الوضع في الحد لكونه قسمًا من 
اللفظ الموضوع فلا يرد عل الحدّ المهملات. 
على أنا لا نسلم إطلاق الكلمة على الْمَهْمَل في 
عرف اللغة فلا يرد ما أورد المحقّق التفتازاني 
مق أنه .إن آريث.. الكلمة اللغوية عل ما" يكعمل 
الكلام والزائد على حرف وإنْ كان مهملا علئ 
ما صرّح به في المنتهئ'"' لم يطردء وإنْ أريد 
الكلمة النحوية لزم الدورء غاية ما يقال إنه 
تفسيرٌ لفظي لمن يعرف مفهوم الكلمة ولا يعرف 
أنْ لفظ المفرد لأي معنو وضع انتهول كلامه. 
وعرّف المركّب أنه اللفظ بأكثر من كلمة واحدة 
ومحصّله لفظ هو أكثر من كلمة واحدة» فلحو 


00 توزتو كم شو كه تفريداين بود 
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نضرب وأخواته مفرد إِذْ يُعدّ حرف المُضارّعة مع 
ما بعده كلمة واحدة غرفا. فعند اللحويين لا 
يمتنع دلالة جزء الكلمة الواحدة على شيء في 
الجملة. وعبد الله ونحوه من المركبات الإضافية 
وبعلبك ونحوه من المركّبات المزجية» وتأبط 
شرًا ونحوه من المركّبات الإسنادية مركّبات وإنْ 
كانت أعلامًا لكونها أكثر من كلمة واحدة عُرفًا 
هكذا فى العضدي وحاشية السَّيّد السّند فى 
المبادي . وقال المحقّق التفتازانى: وهذا يشكل 
يك أطي “حلي النحاة. من أن العلة 0 كل 
كلمة وكلٌ كلمة مفرّدء فيلزم أنْ يكون 

والجواب أ المفرد 
المأخوذ في حدٌ الكلمة غير المفرد بهذا المعنئ 
اهن :ركاه تسرد فا لا يدل موه علو جره 
معناه. والذي يسنح بخاطري أنَّ إطباقهم على 
أن العلم اسم كإطباقهم على أنَّ الأصوات 
أسماءء فإنَّهم لما راؤها مُشاركة للكلمات في 
كثرة الدوران علئ الألسنة في المحاورات نرَّلوها 
مَنْزِلة الأسماء المبنية وضبطوها في المبنيات» 
ة الأعلام المركبة تكون من هذا القبيل 
أيضًا وبالجملة فالعَلم المفرد اسم حقيقة 
والمركب اسم حكمًا لأن معناه معنى الإسم. 
اعلم أن المفهوم مما سبق حيث اعتبرت الوحدة 
العرفية أن مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
ونحوها مفردة» لكنه يُخالف ما وقع في شروح 
الكافية والضوء حيث عرّف اللفظ المفرد بما لا 
يدل جزؤه عليل جزء معناه حال كونه جزءًّاء 
وأخرج منه المركّبات مطلقًا كلامية أو غيرهاء 
وكذا مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
وضربت وضربنا ونحوها مما يُعد لشدّة الامتزاج 
كلمة واحدة» وكأن للمفرد عندهم معنيين فلا 


1 ونحوه علّمًا مفردًا. 


كم ازان كم كن كه تجريد اين بود 


زفة اس لحرو او ور رامس وروا او ار ارو د كل 
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النحاة نظرّاء إِذْ قد صرّح في العضدي أن 
المعنى الثاني للمفرد وهو ما لا يدل جزؤه علئ 
جرء معناه من مصطلحات المنطقيين. وقال 
المحقّق التفتازاني في حاشيته إن لا يمتنع عند 
النحاة دلالة جزء الكلمة الواحدة عل شيءِ فى 
الجملة. فنحو يضرب وأخواته مفرد عندهم 
ويؤيّده ما في الفوائد الضيائية حيث قال: ولا 
يخفئ علئ القَطِنِ العارف بالغَّرَض من علم 
النحو أله لو كان الأمر بالعكس بِأنْ يجعل نحو 
عبد الله علَّمًا مركباء ونحو قائمة وبصري مفردًا 
وقال المولوي عبد الخفور 
اللفظ وتصحيح إعرايه» فإهمال جانب اللفظ 
والميل إلى جانب المعن لا يلاثم ذلك 
الغَرَضء ولا يخفئ أنْ ذلك الإهمال لا يجري 
في كلّ ما يُعدٌ لشدّة الامتزاج لفظة واحدة 
وأعرب بإعراب بل فيما أعرب بإعرابين كعبدالله 
انتهئ . 


لكان أنسب انتهيل. 
في حاشيته: 


قال المنطقيون المفرّد هو اللفظ الموضوع 
الذي لا يقصد بجزء منه الدلالة عل جزءٍ 
معناه»ء سواء لم يكن له جزء كهمزة الاستفهام 
أو كان له جزء ولم يدل عل معنى كزيد أو 
كان له جزءٌ دال عل معنى ولا يكون ذلك 
المعنى جزء المعنى المقصود كعبدالله عَلمَّاء فإن 
العبد معناه العبودية وهو ليس جزءً المعنى 
المقصود وهو الذات المشخّصة وكذا لفظ الله 
أو كان له جزء دالٌ على جزء المعنى المقصود 
ولم يكن دلالته مقصودة كالحيوان الناطق علمًا 
لإنسان فإِنّ معناه حينئذ الماهية الإنسانية مع 
اللقايضن والجيؤالنة فيه “ظاة ذال على مره 
الجاهية الانماية “[12:.. لنت تلك الدلاة 
مقصودةٌ حالٌ العلمية» بل. المقصود هو الذَّات 
المشخّصةء ويقابله المركّب تَقابّل العَدّم والملكة 
وهو ما يقصد بجزء منه الدلالة عليل جزء معناه 


الْمُفْرّد 


كرامي الحجارة وقائمة وبصري ويضرب 
ونحوهاء وإنما لم يجعلوا مثل عبدالله علْمًا 


مركبًا كما جرت عليه كلمة النحاة لأنَّ نظرهم 
في الألفاظ تابع للمعاني فيكون إفرادها وتركيبها 
تابعين لوحدة المعاني وكترتها "لذن اللحافه 
فَإِنّ نظرهم إل أحوال الألفاظ. وقد جرئ عل 
مثله علَّمًا أحكامٌ البز اسادهيق اعرت اعرايية 
كماإذا قصد بكل واحد من جزئه معنى علئ 
حذّة. لا يقال تعريف المركّب غير جامع 
وتعريف المفرّد غير مانع لأنّ مثل الحيوان 
الناطق بالنظر إلى معناه البسيط التضمُني أو 
الألترامي لين صرؤه مضو الدلاالةا لول “جرد 
ذلك المعنى فيدخل في حدٌ المفرّد» ويخرج عن 
حدٌ المركّب لأنَا نقول المراد بالدلالة في تعريف 
المركّب هي الدلالة في الجملة وبعدم الدلالة 
في المفرّد انتفاؤها من سائر الوجوه. فالمركب 
نا يكوة خزلة متفيرة الدلذلة: رأ :ولالة “كانت 
على جزء ذلك المعنئ. وحيئئلٍ يندفع النقض 
لأن سكل الحيزان"الناطن إن لم يدل جزؤه على 
جزء المعنى البسيط التضمني لكلّه يدل علئ جزء 
المعنى المطابقي.» ويلزمهم أنَّ نحو ضارب 
ومخرج وسكران مما لا ينحصر من الألفاظ 
المشتقة مركب لأنّ جوهر الكلمة جزءٌ منه. وما 
ضًَ إلدد. مح" الحروف والتحركاك جره بركل مق 
الجزئين يدلان عليل معنى مختصٌ به. واعتذر 
الحميون عنه أن “الحزاد. 'بالاحعواة. الفاظ: "او 
حروف أو مقاطع مسموعة مترثّبة متقدّم بعضها 
على يعض والمادة مع الهيئة ليست كذلك» 
وأنت خبير بأنْ هذا إرادة ما لا يفهم من اللفظ 
ولا نعني بفساد الحد سوئ هذا. 
الت 

المفرد عند النحاة إما اسم أو فعل أو 
حرف وقد سبق تحقيقه في لفظ الإسم. وقال 
المنطقيون المفرد إِمَا اسم أو كلمة أو أداة لأنه 


المُفرّد 

إمَا أنْ يدل علئ معنى وزمان بصيغته ووزنه وهو 
الكلمة» أو لا يدلٌء ولا يخلو إمَّا أنْ يدل على 
معنى تام أي يصحٌ أنْ يُخبر به وحده عن شيء 
وهو الإسم وإلآ فهو الأداة» وقد علم بذلك حد 
كر أواعيت ينها وإلمة :للق المع تي د 
الكلمة دون الاسم ليدخل فيه الكلمات الوجودية 
فإنَّها لا تدلٌ علئ معان تامة. وقيد الزمان 
بالصيغة ليخرج عنه الأسامي الذَّالّةَ على الزمان 
بجوهرها ومادّتها كلفظ الزمان واليوم وأمس 
وأسماء الأفعال. وإنما كان دلالتها علئ الزمان 
بالصيغة والوزن لاتحاد المدلولات الزمانية 
باتحاد الصيغةء» وإِنْ اختلفت المادة كضرب 
وذهب واختلافها باختلافهاء وإِنْ اتحدت المادة 
كضرب ويضرب» ولا يلزم حينئظٍ كوثها مركّبة 


حروف». والهيئة مع المادة ليست كذلك». فلا 
يلزم التركيب. وهنا نظر لأنَّ الصيغة هي الهيئة 
الحاصلة باعتبار الحروف وحركاتها 
وشكتاتها . فإن: آريد بالنادة مجموع الحروف 
فهى مختلفة باختلاف الصيغة. وإِنْ أريد بها 
العروفك: : | لكريلة افزييا: تحلد والدمان كا 
كما في تكلم يتكلّم وتغافل يتغافل علئ أله لو 
صحّ ذلك فإنما يكون في اللغة العربية»ء ونظر 
المنطقى يجب أنْ لا يختص بلغة دون أخرئء 
فربما بعد ل لعافت أخر ميا يدل على الدياة 
باعتبار المادة. وإنما زيد وحده في حدٌ الاسم 


ترتيب 


لإخراج الأداة إِذْ قد يصحٌ أنْ يُحْبَّر بها مع 
ديد تقولنا ريد د قم والكلمة إمَّا حقيقية 
إن دلت عليل حَدَثِ ونِسبة ذلك الحدث إلى 
موضوع ما وزعان: تلك النسبة كضرب وقعدء 
كامك وجوؤية إن ولك عل الأخيرين فقط يعني 
أنّها لا تدلّ على معنى قائِم بمرفوعها بل على 
نسبة شيء ليس هو مدلولها إلى موضوع ماء بل 
ذلك الشيء خارج عن مدلولهاء وهذا معنى 
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تقرير الفاعل على صفة وعلئ الزمان ككان فإلّه 
لا يدل عليل الكون مطلقًا بل عل كون الشىء 
شيئًا لم يذكر بعدء أي لم يُذكر ما دام لم يذكر 
كان. وهذا التقسيم عند الجمهور. وأمًا الشيخ 
فقد قسّم اللفظ المفرّد على أربعة أقسام وهو أن 
اللفظ إمَّا أنْ يدل عل المعنئ دلالةً تامة أو لا. 
فق "دل تله يلوا اإك1 أن يدل علق كان ”ليه 
معناه من الأزمنة الثلاثة وهو الكلمة أوْ لا يدلٌ 
عليه :وهو" الانتم4؟ بوإقا “10 يان" عائ ١‏ اللمفين 
دلالة تامةٌء فإمًا أنْ يدل علئ الزمان فهى الكلمة 
الوخروية أل" له يذل كوو الكدات .لا لأدرانت 
نسبتها إل الأسماء كنسبة الكلمات الوجودية إلى 
الأفعال في عدم كونها تائّات الدلالات. لا 
يقال من الأسماء ما لا يصحٌ أن يخبر به أو عنه 
أصلاً كبعض المضمرات المتصلة مثل غلامي 
وغلامك . ومنها ما لا يصحٌ إل مع انضمام 
كالدرصولات فانتقض بها حد الاسم والأداة 
عكسًا وطردًا علول كلا القولين لأنا نقول: لما 
أطلق الألفاظ فوجد بعضها يصلح لأنْ يصير 
جزءً! من الأقوال التامة والتقييدية النافعة فى هذا 
الفنّ وبعضها لآ فنظر أهل.. هذا الفن .هن 
الألناظ من عية لمعنل .وأما نفلك النعاة من 
عو لقي ا لزيد تطارل. | لاطا زر در 
تغايُر جهتي النّظرين فاندفع النقوض لأنَّ الألفاظ 
المذكورة إِنْ صح الإخبار بها أو عنها فهي 
أسماء وأفعال وإلاّ فأدوات. غاية ما في الباب 
أن الأسماء بعضها باصطلاح النحاة أدوات 
باصطلاح المنطقيين ولا إمتناع في ذلك. 


فائدة : 


كل كلمة عند المنطقيين فعل عند العرب 
بدون العكس أي ليس كل فعل عندهم كلمة عند 
المنطقيين فإِنْ المضارع الغير الغائب فعل عندهم 
وليس كلمة لكونه مركّبًا والكلمة من أقسام 
المفردء وإنما كان مركّبًا لأنَّ المضارع 
المخاطب والمتكلّم يذل دوه النظف اغلن: جره 


١5١١ 
معناه» فإِنّ الهمزة تدل على المتكلّم المفرد‎ 
والنون علئ المتكلّم المتعدّد والتاء علئ‎ 


المخاطب وكذا الحال فى الماضى الغير الغائب 
فكلا “قال الشيقر». .وقال , آيضا. الاسم العفرب 
مركب لدلالة الحركة الإعرابية على معنى زائد» 
وقد بالغ بعضٍ المتأخرين وقال: لا كلمة في 

لغة العرب إلا أنّها مركبة وزعم أنَّ ألفاظ 
المضارّعة مركّبة من اسمين أو إسم وحرف أن 
ما بعد حرف المضارعّة ليس حرفا ولا فعلا 
وال كان نا “ماهتا أن امنا أو ضارعا رمه 
الظاهر أنَّه ليس كذلكء» فتعيّن أنْ يكون إسمًا 
وحرف المضارّعة إِمّا حرف أو إسم. وتحقيق 
ذلك من وظائف أهل العربية. 

فائدة : 


وجه التسمية بالأداة لأنّها آلة في تركيب 
الألفاظء وأمًا بالكلمة فلأنها من الكلم وهو 
الجرح لأنها لما دلت عل الزمان وهو متجدّد 
منصرم فيكلمُ الخاطر بتغيّر معناهاء وأمًا بالإسم 
فلأنه أعلول مرتبة من سائر الألفاظ فيكون 
مشتملا على معنى السَّمُوَّ وهو لعلو وأمًا 
بالكلمة الوجودية فلأنها اليس تنيومها دراك 
النسبة في زمان. هذا كله خلاصة ما في شرح 
المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. وأيضًا 
ينقسم المفرد إلى مضمّر وعَلّم مُسمّى بالجزئي 
الحقيقي في عرف المنطقيين ومتواطئ' ومشككك 
ومنقول ومرتجَل ومشترّك ومُجْمَل وكلّي وجزئي 
ومرادف ومباين. ومنها ما يقابل الجملة فيتناول 
المثنئ والمجموع والمركّبات التقيبدية أيضًا. قال 
في العضدي ويُسمّي النحويون غير الجملة مفردًا 
أيضًا بالاشتراك "ينه وبين غير 'الفركب» افهن ؛ 
قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية: هذان المعنيان للمفرد حقيقيان. ومنها 
ما يقابل المثنئ والمجموع أعني الواحد فالتقابل 
بينهما تقابل التضاد إِذ المفرد وجودي مفسّر 
باللفظ الدّال على ما ينَّصف بالوحدة وليس أمرًا 


المُفْرّد 


عدميًا وإلاّ لكان تعريف المثن والمجموع بما 
لْحِقَ بآخر مفرده إليل آخره دوريّاء وما يقال من 
أنَّ التقابل بينهما بالعَرّض كالتَّقَايُل بين الواحد 
والكشير فلسن. انشع وكنا ".ما .يقال :أن 
التقابل بينهما هو التضايف لأنّه لا يمكن تعقّل 
كلّ واحد منهما إلا بالقياس إلى الآخرء هكذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم وأحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية. والمراد أنْ التقابل لكل 
واحد معتبّر في هذا الاطلاق دون التقابل 
بالمجموع من حيث هو مجموعء ولا يلزم منه 
أنْ يكون للمفرد معنيان أحدهما ما يقابل المثنئ 
والثاني ما يقابل المجموعء. فإنَّ المفرد ههنا 
بمعنى الواحد كما عرفت». كذا قيل. ومنها ما 
يقابل المضاف أعنى ما ليس بمضاف» فالتقابل 
بينهما تقابل الإبجاب والشّلب وشموله بهذا 
المعنى: للمركت التقبيديوالخبري: والإنشاتي لا 
يَسْتَلْرْمُ استعماله فيهاء إِذْ لا يجب استعمال 
اللفظ في جميع أفراد معناه. إِنْما اللازم جواز 
الإطلاق وهو غير مستبعدٍ. كيف وقد قال الشيخ 
ابن الحاجب: والمضاف إليه كل اسم نسب إليه 
شيء بواسطة حرف الجر لفظًا أو 
فأدخل مررت في قولنا مررت بريد في 
المضاف. وِجَعْلٌ التقابل بينهما تقايُّل العَدّم 
والمَلّكة باعتبار قيد عما من شأنه أنْ يكون 
مضافًا مع مخالفته لظاهر العبارة لا يدفع 
الشمول المذكور عل ما وهم لأنْ الإضافة من 
شأن المركّبات المذكورة باعتبار جنسه أعني 
اللقظا 'الموضوع كذا ذكر المولوي: عبد :الحكيم 
في حاشية شرح الشمسية. وقال أيضًا هذه 
المعاني الأربعة مستعمّلة بين أرباب العلوم 
والأوّلان منها حقيقيان والأخيران مجازيان 
انتهئ. ومورد القسمة في المعنيين الاوَّلين هو 
اللفظ الموضوع وفي الأخيرين هو الاسم إِذْ كل 
واحد منهما مع مقابله من خواصٌ الإسم كذا 
ذكر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. أقول 


تقديرًا 3 


لمر 
فعلئ هذا لا يشتمل للمركب التقيبدي والخبري 
والإنشائي إِذْ المرككب ليس باسم بل إسمان أو 
اسم وفعل كما لا يخفيق. ثم قال: وقيل المراد 
بما يقابل المضاف ما لا يكون مضافًا ولا شبه 
وفي بعض حواشي الكافية أنَّ 
الحقزدد في ..بانيه النذاء تستعمل" في رها' يقابل 
العاف دشئهه «التهن وكا كن .باقن له الي 
ثفن «الجنيق. عه كنات نين السافية "اليندة 


مضاف انتهل. 


وغيرها من شروح الكافية. ومنها ما يقابل 
اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهة 


التفضيل والمصدر وكل ما فيه معنى 
الفعلء وهذا المعنى هو المراد بالمفرّد الواقع 
في قول النحاة التمييز قد يرفع الإبهام عن مفرد 
وقد يرفعه عن نسبةء هكذا يستفاد من الفوائد 
الضيائية والحاشية الهندية. وفي غاية التحقيق أنَّ 
المفرّد ههنا بمعنى ما يقابل النسبة الواقعة في 


الجملة وشبهها أو المضاف اتتهيلء والمآل 
واحد. ومنها العلم الغير المقكرك بين اثنين 


فصاعدًا بِأنْ يكون مختصًا بالواحد اسمًا كان أو 
لقبًا أو كُنية كما صرّح في بعض الحواشي 
المعلّقة علئ شرح النخبة. وفي شرح النخبة 
أيضًا إشارة إلى ذلك في فصل الأخير. ومنها 
عدد مرتبته واحدة كالثلاثة والعشرة والماكة 
والألف ونحوها ويقابله المركّب وهو عدد مرتبته 
ائنتان فصاعدًا كخمسة عشر فإنّها الآحاد 
والعشرات وكمائة وخمسة وعشرين فإنّها ثلاث 
مراتب احادهد وعشرات ومئات كذا فى ضابطة 
تراعد ' الحيباب:وهذا "الكن :مد “ممطلييات 
المحاسبين. ومنها ما يعبّر عنه باسم واحد 
ويقابله المركب بمعنئ ما يعبّر عنه باسمين كما 
لفق ادر تيم روما ات انها ادر مقر 
للكسر المكرّر. ويطلق المفرّد أيضًا على قسم 
الجسم الطبيعي وهو ما لا يتركٌب من 
الأجسام ويقابله المُؤلّف. وعلئى قسم من 
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الأعضاء مقابلٍ للمزكت: ويسم إنشنطا أبضاء 
وعلئ قسم من الأمراض مقابلٍ للمركّب. وعلئ 
قسم من الحركةء وعلل قسم من المجاز 
اللغويء وعلئ قسم من التشبيه ونحو ذلك. 
فإطلاقه في الأكثر علئ سبيل التقييد يُقال تشبيه 
مفرّد ومجاز مفرد وجسم مفرّدء فتطلب معانيه 
من باب الموصوفات. 


المفرّغ : 666 - لعل نلاعيت بلعامعععاط 
لاأعيزه 
بتشديد الراء عند النحاة هو المستثنى 


الواقع في كلام لم يذكر فيه المستثنو منهء سواء 
كان ذلك الكلام موجبًا نحو قرأت إلا يوم كذا 
أي قرأت كل يوم إل يوم كذاء أو غير بوئصية 
نحو ما جاءني إلا زيد أي ما جاءتي اد ل 
زيدء ويعرب علئ حسب العوامل سمي 

لأنّه رغ له العامل عن المستثتئ 0 
بالمفرّغ المفرّغ له كما يراد بالمشئّرك المشترّك 
فيه» فالمفرّغ مما حذف فيه الجار وأوصل 
الضمير المجرور به. ولك أنْ تجعل المفرغ 
وصمًا للمستثنين بحال متعلّقة فيكون العامل 
المفرّغ فلا تحتاج إل هنا التعلف» أذ أن 
تجعل المستثنئ مفرَّعًا عن إعرابه للعامل فيكون 
المستثنئ مفرَّعًا والعامل مفرَّعًا لهء هكذا يُستفاد 
من الفوائد الضيائية وحاشيته للمولوي عصام 
الدين في بحث الاستثناء. 

ا 
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عند المنطقيين قسم من القياس المركب 


*51آ١‏ 
المفعول: 
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لغةّ الشيء المُحْدَثْ مشتقٌ من الإحداث 
ويعبّر عنه بالفارسية بكرده شده. وفي اصطلاح 
النحاة اسم ُرِنَ بفعلٍ لفائدة ولم يُسند إليه ذلك 
الفل اوتعلق .يق سانا متتسو ان .و لمر امن 
انع اح بن الاير اله ود ند 
لإخراج مفعول ما لم يُسمّ فاعله لأنه ليس 
مفعولا اصصلاحًا وتسميته بالمفعول باعتبار ما 
كان أي باعتبار أنه كان فى الأصل مفعولًا 
امطلا سنا <والمزاك" التملق المخصوصن .هو 
كونه جزء مدلوله أو محله أو ظرفه أو عِلّته أو 
مصاحب معمولهء فخرج التمييز والحال 
والمستثنيلء هكذا يستفاد من عبد الغفور 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم . وهو عندهم 
خمسة 2 الأرّل المفعول المطلق ويُسمّئ 
حَدَنًا حَدَئانَا وفعلا أيضًا كما في الإرشادء 
ا أيضًا. قال في المفصّل: المفعول 
المطلق هو المصدر سُمِّي بذلك لأنَّ الفعل 
يصدر عنه ويُسمّيه سيبويه الحَدّث والحَدثان» 
وريّما سَمَّاه الفعل انتهل. وهو اسم ما فعله 
فاعل فعل مذكور بمعناهء والمُراد بما الأثر 
الحاصل. بالمصدر :له المعتئ المصدرئ». إن 
المفعرل هو الأثر. مثلًّا الضرب الذي هو عبارة 
عن الكيفية المخصوصة مفعول للفاعل بواسطة 
الضاربية إلل إحداث الضرب» والمعنى 
المصدري المنسوب إل الفاعل الذي هو مدلول 
الفعل وشبهه أعمٌ من أنْ يكون صايرًا عنه أؤ 
لاء بل يكون معنى قائِمًا به فيشتمل التأثير 
والتأثر فلا يرد طال طولاء فإنَّ الطول الذي 
يعبّر عنه بالفارسية بدرازي حاصِلٌ بمصدر الفعل 
الذي يعبّر عنه بدراز شدنء وإِنْ لم يكن مفعولا 
بمعنى المحدِث والموجدء وكذا لا يرد مات 


ولذا قيل المراد بفعل الفاعل إيَّاه 


مونا ونحوه. 


المَفعول 
قيامه به بحيث يصحٌ إسناده إليهء وكذا لا يرد 
نحو زيد ضارب ضربًا فإنَّ المراد بالفعل أعمّ 
من أنْ يكون فعلًا أو معناه. والمراد بالفاعل 
أعمّ من الحقيقي والحكمي فدخل في الحدّ 
ضرب زيد ضربًا عل صيغة المجهول». وزيادة 
لفظ الإسم تنبيه عل أن المفعول المطلق من 
أقسام اللفظ. أمّا تخصيص تلك الزيادة في هذا 
التعريف دون تعاريف سائر المفاعيل فمن التفئئن 
في البيان والتقليل في الكلام فلا تَعْمْلٌء ويدخل 
فيه المصادر كلها. ومذكور صفة للفعل وهو 
أعمّ من أنْ يكون مذكورًا حقيقة نحو ضربت 
ضربًا وأنا ضارب ضريًا أو حكمًا نحو فضَرْبَ 
الرّقاب» وخرج به المصادر التي لم يُذكر فعلها 
لا حقيقة ولا حكمًا نحو: الضّرب واقع علئ 
زيد. 1 بمعناه صفة ثانية 0 وليس 
فخرج نه ”تأدييا في قولك ضربته تأديبّاء 0 1 
كان مما فَعَله فاعل فِعْلِ مذكورء لكنّه ليس 
بمعناه. وكذا خرج مثل كرهت كراهتي فإِنّ 
الكراهة اعتباران: أحدهما كونها بحيث 
قامت بفاعل الفعل المذكور واشتقّ منها فعل 
أسْيْدَ إليهاء وحينتذٍ مفعول مطلق. وثانيهما 
كونها بحيث وقع عليها فعل الكراهة وحينئذ 
مفعول به هذا ووجه تسميته بالمفعول المطلق 
صحََّة إطلاق صيغة المفعول عليه من غير تقييده 
بالباء أو في أو مع أو اللام. بخلاف سائر 
المفاعيل. وتسميته بالفعل إِمّا من باب إطلاق 
الكلّ وإرادة الجزء لأنْ المصدر جزءٌ الفعلء 
وإمّا بإرادة المعنى اللغوي. وتسميته بالحَدّث 
التة 


0. 


المفعول المطلق قسمان: مبهم ومؤقّت. 
فالمبهم هو ما لا تزيد دلالته علئ دلالة الفعل 
أي يكون مدلوله هو مدلول الفعل» أي الحدث 


المَفُعول 

بلا زيادة شىء عليه من وصف أو عددء سواء 
كان منصويًا بمثله أي بالمصدر أو بفرعه كالفعل 
واسم الفاعل واسم المفعول سمي مُيْهمًا لعدم 
تبيين نوع أو عدد وهو لا محالة يكون لتوكيد 
عامله نحو ضربت ضربًّاء ولا يثنّ ولا يُجمع 
لدلالته عل الماهية من حيث هي هي. 
والمو فكة ويشتى محدودا أيضا هو ها يزيد معنا 
على معنى عامله؛ سواء كان للنوع وهو المصدر 
الموصوف سواء كان الوصف معلومًا من الوضع 
نحو: رجع القهقرئ» أو من الصفة مع ثبوت 
الموصوف نحو: جلست جلوسًا حسئاء أو مع 
حذفه نحو: عمل صالحًا أي عملا صالحّاء أو 
من كونه إسمًا صريحًا منيئًا كونه بمعنى المصدر 
لفظه نحو: ضربته أنواتًا من الضربء أو 
الإضافة نحو: ضربته أشدّ ضربء أو من كونه 
مثنى أو مجموعًا لبيان اختلاف الأنواع نحو 
ضربته ضربتين أي مختلفتين» أو من كونه مُعرَّقا 
بلام العهد نحو: ضربت الضرب عند الإشارة 
إلول ضرب معهود. أو كان للعدد أي المرّة وهو 
الذي يدل علئ عدد المّرات معيّنًا كان العدد أو 
لاء سواء كان العدد معلومًا من الوضع نحو: 
ضربت ضربةً» أو من الصفة نحو: ضرب ضربًا 
كثيرٌاء أو من العدد الصريح المميّرز بالمصدر 
نحو: ضربته ثلاث ضربات» أو غير المميّر به 
نحو: ضريته ألقّاء أو من الآلة الموضوعة 
موضع المصدر نحو: ضربته سوطا وسوطين 
وأسواطاء فإنْ تثنية الآلة وجمعها لأجل تثنية 
المصدر وجمعه لقيامهما مقامه فيكون الأصل فيه 
ضربت ضربًا بسوط وضربتين بسوطين وضربات 
بأسواط. وأيضًا المصدر إمّا متصرّف وهو ما لم 
يلزم فيه النصب علل المصدرية كضَرّب وقعود 
وكير مكرت وعو افا ارم قد الطب على 
المصدرية ولا يقع فاعِلًا ولا مفعولا ولا 
مجرورًا بالإضافة. أو حرف الجر نحو سبحان 
الله ومعاذ الله وعمرك الله. ويجب حذف فعل 
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هذا المصدر الغير المتصرّف كما يجب حذف 
فعله إذا وقع المصدر مضمونٌ جملة لا محتّمل 
لها غيره أي غير ذلك المصدر نحو له عليَ ألف 
درهم اعترافاء أو وقع مضمون جملة لها محتّمل 
غيره نحو: زيد قائم حقّاء والأول يُسمّى تأكيدًا 
لنفسه لاتحاد مدلول المصدر والجملة فيكون 
بمنزلة تكرير الجملة. فكأنلّه نفسها وكأنّها نفسه. 
والثاني يُسمّى توكيدًا لغيره لألّه ليس بمنزلة 
تكرير الجملة فهو غيرهاء وهذا عند المتأخرين» 
نإن “ويه يكن الأول "آي التاكيد لنسه 
بالتأكيد الخاص 0 الثاني أي التأكيد لغيره 
بالتأكيد العام» كما ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية حاشية الفوائد الضيائية. 


والثاني المفعول فيه وهو ما فعل فيه فعل 
مذكور من زمان أو مكانء» كذا ذكر ابن 
الحاجبء ويُسمّل ظرقًا أيضّاء وقد سَمَّاه 
الكوفيون محلا. والمراد بالفعل الحَدَّثْ وبذكره 
أعمّ من أنْ يكون مذكورًا تضمنًا في ضمن 
الفعل الملفوظ أو المقدّر أو شبهه كذلك أو 
مطابّقة إذا كان العامل مصدرًا كذلك أو اسم 
مصدر أو التزامًا نحو قتلته يوم الجمعة أي 
ضربته ضربًا شديدًا فيهء أو ماله لمح إلى 
المعنئ وإِنْ لم يكن مدلولا التزاميًا أي لازمًا 
ذهنيًا نحو زيد أسد في بيته. فقوله ما فعل فيه 
فل كام لأشماء الرعان لكان كلها يراه 
ذكر الفعل الذي فعل فيهما أوْ لا. وقوله مذكور 
خوع وما ا 0 ردك افخل تل لويد كيوم 
الجمعة يوم طيّب فإنه وإن كان فعل فيه فعل لا 
محالة لكنه ليس بمذكور. وقيد الحيئية معتبّر في 
اليد أي المفوك «قنه- اسه ها ففل. :فيه .قعل 
مذكور من حيث إنه فعل فيه فعل مذكور فخرج 
مثل شهدت يوم الجمعة فإِن ذكر يوم الجمعة فيه 
ليس من حيث إنه فعل فيه فعل مذكور بل من 
تيت رقم فافكل بلاكورة الكم ١‏ بجاح عر 
إل قيد مذكور إلا لزيادة تصوير المعرّرف. وقوله 


ن الكل 


من زمان أو مكان بيان لما أشارةً إلول حصر 
المفعول فيه في القسمين وليس من الحدٌ. قال 
ابن الحاجب وشرط نصبه تقدير في» فجعل 
المفعول فيه ضربين: ما يظهر فيه في» وما يقدر 
وهذا خلافٌ اصطلاح 
القوم فإنّهم ل يطلتون: إلا عارن" المنصوت عقدين 
في» وأمّا المجرور بها فهو مفعول به بواسطة 
حرف الجر لا مفعول فيه فيزاد علئ مذهبهم قيد 
تقدير في في الحدّء ووجه تسميته بالمفعول فيه 
ظاهر. وإِنّما يُسمّئ بالظرف تشبيهًا له بالأواني 
ال تجل بها الأشياء. “وإنما سما الكوفيون 
لمعك لحلول الأفعال فيه. ومما يتعلّق بهذا 
سبق في لفظ الظرف. 

والثالث المفعول له وهو ما قعل لأجله 
فعل مذكور كذا ذكر ابن الحاجب. فقوله لأجله 
أي لقصد تحصيله أو بسبب وجوده احترازٌ عن 
سائر المفاعيل. والمراد بالفعل الحَدّث وبكونه 
مذكورًا أعمّ من الحقيقي والحكمي فلا يخرج 
عنه تأديبًا في جواب مَنْ قال لِمّ ضربت زيدًا. 
فقوله مذكور احتراز عن مثل أعجبني التأديب» 
والمقى أن المقعول [ اسم ها قعل" لاجله فل 
مذكورء سواء كان لقصد تحصيله بأنْ يكون سبًا 
غائيًا كما في ضربته تأديبًا أو بسبب وجوده بأنْ 
يكون سبيًا باعًِا كما في قعدت عن الحرب 
جَبْنَا. ثم اعلمُ أن هذا الريك شام لما كان 
مجرورًا باللام أيضاء وهذا خلاف اصطلاح 
القوم أيضًا. ثم الرَّجّاجٍ ينكره ويقول إن مصدر 
من غير لفظ فعله. فالمعنول حينئذ فى المثالين 
الملكورين : أكيه «بالضزب- تأذيا” ‏ وجبنت “في 
القعود عن الحرب ير 
بنوع لا تدُّخِله في حقيقته . 


فيه في. قال شارحه: 


ورد بن صحة تأويله 
ألا ترى إلول صحة 
تأويل . الحال" بالظرف: من حيك إن معوة بجاء 
زيد راكبًا جاء زيد في وقت الركوب لا يخرجه 
عن كؤنه تخالا 
والزابع "المتافر ل مق إرقو, لق فون ينه 


الممفعول 
الواو لمصاحَبيِه معمول فعل لفظًا أو معنى كذا 
ذكر ابن الحاجب. أي المذكور بعد الواو التي 
بمعنى مع فخرج به سائر المفاعيل» والذي ذكر 
بعد غير الواو كالفاء ومع. والمراد بمصاحبيه 
لمعمول فعل مشاركته له في ذلك الفعل في 
رفاك -وائعد. تكو سرت :وريد أن. كا واد 
نحو لو تركت الناقة وفصيلتها لرضعتها. واللام 
الجارة متعلّقة بمذكور أي يكون ذكره بعد الواو 
لأجل مصاحبته معمول فعل والمعمول أعمٌّ من 
أنْ يكون فاعِلا أو مفعولاا كما سبق فى 
المثالين» ولذا لم يقل لمصاحبته لفاعل فعل كما 
قاله البعض. والمراد بالفعل أعمٌّ من أنْ يكون 
فعلا اصطلاحيًا أو شبهه. فمثال الفعل 
الاصطلاحي اللفظي قد سبق. ومثال الشبه نحو 
زيد ضاربك وعمرواء ومثال الفعل المعنوي 


الجمهور أنْ العامل فى المفعول معه الفعل 


بتوسّط الواوء وقيل العامل فيه الواوء وقيل نحو 


والخامس المفعول به وهو ما وقع عليه 
فعل الفاعل كذا ذُكِرَ في أكثر الكتب. والمراد 

من الفعل أعمٌ من أنْ يكون فعلًا أو شبهه. ومن 
الوقوع في عرفهم هو التعلّق المعنوي وهو تعلق 
فعل الفاعل بشيء لا يتعقّل الفعل بدون تعقّل 
ذلك الشيء» وليس المراد بالوقوع الأمر الحسّي 
إذْ ليس كل الأفعال بواقعة علئ مفعولها نحو: 
علمت زيدًا؛ وعلئ هذا يدخل في التعريف 
الجار والمجرورء ولذا قسموه إلى فا بي 
بواسطة الحرف وإلئ ما هو بغير واسطته. وإن 
كان مطلق المفعول به لاا يقعم عليه في 
اصطلاحهم كما في العباب. وفي الفوائد 
الضيائية: المراد وفرع فعل الفاعل عليه تعلّقه به 
بلا واسطة حرف فإنهم يقولون في ضربت زيدًا 
أنَّ الغيرت واقع علئ زيد ولا يقولون في مررت 
بزيد أنَّ المرور واقع عليه بل متلبسٌ به انتهئ. 


مفعول ما لم يسم فاعله 

ولعلَّ هذا مذهب ابن الحاجب مخالِقًا لمذهب 
الجمهور كما أشار إليه هذا الشارح في تعريف 
المفعول فيه والمفعول له فخرج سائر المفاعيل 
فنا وإِنْ تعلّق بها الفعل لكن لا يتوقّف تعقّله 
عل تعقّلها كما مَرٌ تحقيقه في تعريف المتعدّي . 
قل روه علية: لزت الزمان لان الزمان مما يتعلّق 
به الفعل بحيث لا يعقل إل به. 
الرقاك لازم لوجود الفعل دون تصوّر ماهيته 
فيتوقف عليه وجود الفعل لازمًا كان أو متعديًا 


دومعو 


ل بخلاف المفعول به فإنّه مما 
يتوقّف عليه تصوّر ماهية الفعل كضربت زيدًا فإنَ 
الضرب استعمال آلة التأديب في محل قابل 
للإيلام» وهو كما لا يُتصوّر بدون مَنْ يستعمل 
تلك الآلة فكذلك لا يُتصرّر بدون ذلك المحل. 
قيل إذا أريد بالوقوع التعلّق يخرج من الحدٌ زيد 
في ضربت زيدًا حيث لا يتوقثف عليه تصوّر 
الضرب بل هو متوف عو الم ل 0 
للمضروبية . 
الضرب على البدلية وإِنْ لم يتوقّف عليه بالتعيّن» 
وكذا يخرج الحال والتمييز والمستثنئل. لذلك 
قال ابن الحاجب في أمالي الكافية لو اقتصر 
علئ قولهم ما يقع عليه الفعل لكان أولئ. وم 
يتومّم من أنْ ذكر الفاعل ههنا يفيد إخراج 


وأجيب أن 


وأجيب أنه يتوقّف عليه تصرّر 


3 


مفعول ما لم يسم فاعله فاسد من وجهين: 
أحدهما أنَّ مفعول ما لم يُسمَّ فاعله ما وقع 
عليه فعل الفاعل لأنَّ قولك ضرب زيد معلوم 
فيه أنّك أردت فعل فاعل» وَإنَمَا حذفته بوجه 

من الوجوه فقد اشتركا جميعا في أنَهما وقع 
عليهما فعل الفاعل» وإذا اشتركا لم يخرج ذكر 
الفاعل أحدهما دون الآخر. والثاني أن المراد 
تحديدهما ولذلك يُسمّى كل واحد يها مفعولّا 
به علئ الحقيقة فلا يستقيم أنْ يُزاد لفظ يقصد به 
إخراج أحدهما 3 كونه مرادّاء ولذلك يُقال إذا 
حَذِفَ الفاعل وأقيم المفعول به مقامه يجب أَنْ 
يُعْدَلَ من النصب 0 الرفع» وهذا تصريح بأنّه 


كا 


مفعول بهء وأنَّ النصب والرفع جائزان يعتوران 
عليه؛ وهو على حاله من كونه مفعولا به انتهئ . 
والقول بإطلاق المفعول عليه مجارًا باعتبار ما 
كان ممّا يأب عنه تعريفه. ثم المفعول به بغير 
واسطة حرف الجر كضربت زيدًا هو الفارق بين 
المتعدّي من الأفعال وغيره» ويكون واحدًا 
فصاعدًا إلى الثلاثة» والمفعول به بواسطة حرف 
الجر يسما سكن بالظارف أيضًا لمشابهته الظرف فى 
احتياجه إل تضمُّن الفعل احتياج الظرف إليه. ' 


فائدة: 


يُحذّفُْ عامله وجوبًا قياسًا في مواضع منها 
الإغراء ومنها التحذير ومنها المنادّى ومنها 
المنصوب عل إنشاء المدح أو الدَّم أو الترحُم 
ومنها باب الإختصاص. 


مُفُعول ما لم يسم فاعله : - معزلا ءالوموط 


يا 


أي مفعول فعل أو شبه فعل لم يذكر 
فاعله؛ هو عند النحاة مفعول حُذِف فاعله وأقيم 
هو مقامهء أي أقيم ذلك المفعول مقام الفاعل 
في كونه مُسئدًا إليه الفعل أو شبهه مقدمًا عليه 
جاريًا مجراه في كل ماله أي للفاعل من الرفع 
لفظًا أو معنى » والتنّل منزلة الجزء منه وعدم 
الاستغناء» وتجب الإقامة عل وجو لا يُخرج 
عن المفعولية. فقولهم حذف فاعله شامل 
لمفعول المصدر لمحذوف فاعله ولمفعول الفعل 
المحذوف فاعله. وقولهم أقيم إل آخره يُخرج 
ذلك. وكذا يُخرج نحو أنبت الربيع البقل لأنه 
لا يستفاد منه مفعولية الربيع بخلاف ضرب يوم 
الجمعة فإنّه يُستفاد منه مفعولية يوم الجمعة 
وشرطه في الحذف والإقامة إذا كان عامله فعلا 
أن تُغيّر صيغة الفعل إلى المجهول» ولا يُسند 
إلى المفعول له ولو مع اللام ولا معه ولا غير 
المتصرّف من الظروف والمصادر ولا مَبْهم 
الظروف إلا موصوقًا ولا المصادر الموّكّدة. 


١11/ 


وعن سيبويه جوازه كقيم وقد بالإسناد إلى 
المصدر المدلول عليه بالفعل. وقيل إن المصدر 
وظرفى الزمان والمكان إِنْما يُسند الفعل إليها 
لما ."انكر فيها من الاتساع والإجراء مجرى 
المفعول به في قولهم ضرب ضربة واليوم قمته 
وإكاد- التعل. إلبهها مان الاتعتتقةة. بول إن 
ثاني باب علمت وثالث باب أعلمت. وفي رأي 
ترق عه الأنو سن اليد هذه لضت كل 
يُستفاد من حر الكافية واللّب واللباب 
والمفصّل وغيرها. 
المفُقود: 
بالقاف يقال فقد الشىء إذا أضللته وفقدت 
الشيء إذا طلبته فلع جد وشريعة غائب أي بعيد 
عن أهله لم يدرٍ أثره لا موته ولا حيوته ولا 
مكانه. كذا في جامع الرموز ومؤنثه مفقودة. 
ويقول أهل الرمل إذا كان شكلٌ وفيه نقطةٌ 
مطلوبة فإذا صُرِبَ ذلك الشكل بصاحب رتبته 
فتلك النقطة لا تبقى ثابتة بل تزول. ويقال لتلك 
النقطة النقطة المفقودة. وهذا دليل علئ عدم 
استقرار المطلوب وعدم المراد منه. فمثلا: 
المطلوبٌ هو نار لخيان. ولحيان في أول رتبة. 
فإذا ضرب في صاحب الرتبة (الخانه) الذي هو 
لحيان فالحاصل يكون جماعة يكون فيها بدلا 
من نقطة النار. هكذا فى 
(السُرّخاب: ومعناه الماء الأحمر)0©. ١‏ 


11 ,20:01 - ع8 اأ5ذائط بأدكمآ 


النار: زوج 


هو عند المنطقيين ما حصل في العقل أي 


المفهوة 
من شأنه أنْ يحصل في العقل سواءٌ حصل 
بالفعل أو بالقوة بالذات كالكلّي أو بالواسطة 
كالشرق ٠.‏ وهذاء عله "وه عفوله إن “مود 
الغريات: العسماية عرشي فى النفسى. التاطلقة 
إل أن ارصسامها: فيها”. بواسطة الآلات١‏ أي 
الحواس. وأمًا مَنْ يقول بأنها مرتسمة في 
الآلات لا في النفس فيفسّر المَفُهوم بما حصل 
عند العقل لا في العقل صرّح به السَّيّد السّند. 
ثم المفهوم والمعنئ متحدان بالذات فإِنّ كلا 
منهما هو الصورة الحاصلة في العقل أو عنده 
مختلفان باعتبار القصد والحصول. فمن حيث 
إنّها تقصد باللفظ سُمّيت معنى ومن حيث إنّها 
تحصل في العقل سَمُيت بالمفهومء هكذا يُستفاد 
من بديع الميزان والصادق الحلواني وغيرهما. 
وعند الأصوليين خلاف المنطوق وهو ما دل 
عليه اللفظ لا فى محل النطق بِأنْ يكون حكمًا 
بغير المذكور وحالا من أحواله كما يجبى'؛ وهو 
ينقسم إل مفهوم موائّقة ومفهوم مخالّفة لأنَّ 
حكم غير المذكور إمّا موافِقٌ لحكم المذكور نفيًا 
أو إثبانا أو لا. والأول مفهوم المواقّقة وهو أنْ 
يكون المسكوت عنه وهو -المُسمّئ بغير محل 
النطق موافِمًا في حكم المذكور المُسمّىْ بمحل 
النطق ويُسمّى فحوى الخطاب ولحن الخطاب». 
هذا عند الشافعى رحمه الله تعاليل. وأما الحنفية 
فيُسمُونه دلالة التّصء مثاله قوله تعاليل: فلا 
تقل لهما أف4”"' فعلم من حال التأفيف وهو 
محل النطق حال الضرب وهو غير محل النطق 
مع الاتفاق وهو إثبات الحكم فيهما. وقوله 
تعالئ: «ومن أهل الكتاب مَنْ إِنْ تَأمَنْه بقنطارٍ 
يُؤدٌّه إليك04© فَعْلِمَ منه عدم تأدية ما فوق 


)١(‏ واهل رمل ميكوينه كه اكر شكلى كه دران نقطة مطلوب باشد آن شكل را با صاحب خانة او ضرب نمايند آن نقطة ثابت نمائد 
بلكه بر طرف شود وآن نقطة را نقطة مفقود كويند واين دليل نا قراري مطلوب است ونا مرادي ازان مثلاً مطلوب آتش لحيان 
باشد ولحيان در اول خخانة باشد بس از ضرب او در صاحب خانة كه نيز لحيان است جماعت حاصل شود كه در وى بجاى 


نقطة آنش زوج آنش است هكذا في السرخاب. 
)١(‏ الاسراء / ٠‏ 
() آل عمران / هلا 


المُفوّضَة 


الدينارب "ووم الموافقة قي بالأدنين ...عل 
الأعلئ كالتنبيه بالتأفيف عل ما فوق وهو 
الضرب أو بالأعلئ عل الأدنئ كالتنبيه بالقنطار 
على ما دونه فلا عبرة في مفهوم المواققة 
بالمساواة» هكذا فى العضدي وحاشيته للسَيّد 
السّند. لكن في الإتقان مفهوم المواققة هو ما 
يوافق حكمه المنطوق فإِنْ كان أولى يُسمَئ 
فحوى الخطاب كدلالة فلا تقل لهما أفٌ على 
تحريم الضرب لأنَّه أشدّء وإنْ كان مساويًا 
يُسمّ لحن الخطاب أي معناه كدلالة ل#إنَّ الذين 
بأكلون أموالَ اليتامئ ظُلمًا4”" على تحريم 
الإحراق لأنه مساو للأكل في الإتلاف انتهئ. 
والثاني مفهوم المخالّفة وهو أنْ يكون المسكوت 
مخالًا للمذكور في الحكم إثبانًا ونفيًا ويُسمّئ 
دليل الخطاب» وسّمّاه الحنفية تخصيص الشيء 
بالذكر كما في كشف البزدوي» وهو أقسام: 
الأول مفهوم الصفة مثل في العَنّم السّائمة زكؤة 
يُفهم منه أنه ليس في المعلوفة زكؤة. والثاني 
مفهوم العدد الخاص مثل طفاجلدوهم ثمانين 
جَلّْدة2”8 فيفهم أنَّ الزائد على الثمانين غير 
واجبء ومنه مفهوم الاستثناء مثل لا إله إلا 
اللهء ومفهوم إِنّما مثل إِنّما الأعمال بالئيّاتء 
ومفهوم الحَضّر مثل العام زيد. 
الإتقان أدخل مفهوم العدد في مفهوم الصفة 
حيث قال: مفهوم الموافقة أنواع: مفهوم صفة 
نعنًا كان أو حالا أو ظرقًا أو عددّاء ومثّل للعدد 
بقوله تعالئ فاجلدوهم ثمانين جلدةً أي لا أقل 
ولا أكثر. والثالث مفهوم الشرط مثل #وأولاتِ 
الأحمال أجَلَهُنَ أنْ يَضَعْن حَمْلَوُنَ4””" ينهم 
أنّهن إِنْ لم تكن أولاتٍ حمل فأجلَّهنَ بخلافه. 
والرابع: مفهوم الغاية مثل #فلا تحلّ له من بعدٌ 


وصاحب 


٠١ / النساء‎ )١( 

(0) النور /4 
(*) الطلاق /؛ 
(4) البقرة / 77١‏ 


١1 


حت تنكح زوجًا غيره4” أي فإذا نكحته تحل 
للأول. الخامس: مفهوم الإسم وهو نفي الحكم 
عمًا لم يتناوله الاسم مثل في الغنم زكوةء 
فتنتفي من غير الغنم. وسمّاه الحنفية بتخصيص 
الشيء باسمه العلم كما سمّوا مفهوم الصفة 
بتخصيص الشيء بالصفة» وكما سموا مفهوم 


الشرط بتخصيص الشىء بالشرط وتعليقه به 
وعلل هذا القياس. 
فائدة: 


مفهوم المخالّفة لم يعتبره الحنفية» 
والشافعي اعتبره. وفي جامع الرموز في بيان 
الوضوء مفهوم المُخالّفة كمفهوم المُوائقة معتبّر 
في الرواية بلا خلاف». لكن في إجارة الزاهدي 
إلدغين انمتن بوالتحق أنه معمر إل انه أكري له 
كُنْيء كما في حدود النهاية وغيرها. 
المَفَوّضَة : -لخ ,حنمل الامطاتي مسقصرو ا 
ألم ,امل كتمد ممعم - (اععو) نل 1 كه ك8 
(عاع52) ول دملا 


هي مشتقة من التفويضص وهو التسليم » 
استعمل في عُرْفِ الشرع في المرأة التي نكحت 
نفسها بلا مهرء أو على أَنْ لا مهر لهاء أو 
أذنت لوليّها أنْ يزوجها من غير تسمية المَهْرء 
أو على أنْ لا مهر لها فزوّجهاء فهو بالكسر 
وقد يُروىئ بفتح الواو علئ أنَّ الولي فوّضها أي 
زوّجها بلا مهر أو علئ أنْ لا مهر لهاء وكذا 
الأمّة إذا زوّجها سيّدها بلا مهر أو عل أنْ لا 
مهرّ لهاء هكذا يستفاد من التلويح في بيان حكم 
الخاص. وقد يُطلق المْفَوّضّة بالكسر عل فرقة 
من غلاة الشيعة قالوا خلق الله محمدًا وفوّض 
إليه خَلّْق الدنيا فهو الخلق لهاء وقيل فوّض 


١" 8‏ 
ذلك إلئ على كذا في شرح المواقف"”". 


المفيد: اانا - علالغده! 1 امعاد ,لنطعولآ 
51271171 


هو عند أهل العربية والمنطقيين يُطلق 
بالاشتراك علئ مقابل المُهمل حتى أن كل لفظ 
موضوج مفيد مفردًا كان أو مركّبّاء وعلئ ما 
يفيد فائِدةَ جديدةء فلا يُعد مثل قولنا السماء 
فوقنا من المفيد وعلئ ما يفيد فائِدة جديدة» فلا 
يُعد مثل قولنا السماء فوقنا من المفيد وعل ما 
يصمح السكوت عليهء وبهذا المعنئ يُقال: 
المركّب إِنْ أفاد فتام أي إِنْ صم السكوت عليه 
فتام» والمراد بصحة سكوت المتكلّم علئ 
المركّب أنْ لا يكون ذلك المركّب مستدعيًا 
للفظ آخر استدعاء المحكوم عليه للمحكوم به أو 
بالعكس. فلا يكون المخاطب حيئئدٍ منتظرًا 
للفظ آخر كانتظاره للمحكوم به عند ذكر 
المحكوم عليه أو بالعكس. مثلا إذا قيل زيد 
فيبقى المخاطب منتظرًا لأنْ يقال قائم أو قاعد 
مثلّا بخلاف ما إذا قيل زيد قائمء وحينئذٍ لا 
يتجه أنْ يقال يلزم أنْ لا يكون مثل ضرب زيد 
مركّبًا تامًا لأنْ المخاطب ينتظر إل أنْ يبين 
المضروب ويقال عمروًا إلى غير ذلك من القيود 
كالزمان أو المكان. قيل عليه يلزم أنْ يكون زيد 
وعمرو في مقام التعداد مركّبًا تامًا لأنّه يفيد 
المخاطب فائدة لا ينتظر معها للفظ. والجواب 
أن لا نسلّم تركييها ولو تلم فالمراد نفي 
الانتظار بالقياس إلى المعنئ. ولا شك أنها من 
يك الشردي قر قي هكذا يُستفاد من 
شرح المطالع والقطبي وحواشيهما في تقسيم 


المقايلة 
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هي عند المنجّمين كونٌ الكوكبين بحيث 
يكون البُعد بينهما بقدر نصف فلك البروج ككون 
الزهرة في أول درجة الحَمّل والمريخ في أول 
درجة الميزان» ومقابلة الشمس والقمر يسم 
استقبالا وامتلاة. وعند المحاسبين عبارة عن 
إسقاط الأجناس المشترّكة فى كل واحد من 
المتعادلين أي المتساويين وهذا مستعمّل في علم 
الجبر والمقابلّة. مثاله شيء وعشرة أعداد يعدل 
مائة» فالجنس المشترّك في الطرفين المتعادلين 
والعشرة التي هي من جنس العدد توجد في كل 
واحد من شىء وعشرة ومائةء فإذا أسقطناها من 
الطرفين بقي شيء معادلًا لتسعين» فهذا الإسقاط 
فو المقابلة كذ فى قرش خلامة السنات 
وعند أهل البديع هي أنْ يُؤتئ بمعنيين متوافقين 
أو بمعانٍ متوافقة» ثم بما يقابل ذلك علئ 
الترتيب ويُسمّئ بالتقائل أنه وأمّا ما وقع في 
العضدي من أن التقايّل ذكر معنيين متقابلين» 
فقد قال السّيّد السَّند إِنَّه خلاف المشهور فإنَّ ما 
ذكره تفسيرٌ للمطابّقة» والتقابل قسمم منها. وهو 
أَنْ يوت بمعنيين إلول آخرهء إلا أنه لا مناقشة 
فى الاصطلاحات فجاز أنْ يُطلق التقايّل على ما 
يُسكّ مطابقة وبالعكس. ثم المراد بالتوافق 
خلاف التقابّل لا أنْ يكونا متناسبين ومتماثلين 
فَإنَّ ذلك غير مشروط في المقابّلة. قيل يختصٌ 
اسم المقابّلة بالإضافة إلئ العدد الذي وقع عليه 
المقابّلة مثل مقابّلة الواحد بالواحد وذلك قليل 


)١(‏ فرقة من الغرابية من الغلاة زعموا ان الله خلق محمدًا وفوّض إليه خلق العالم وتدبيره. ثم فوّض محمد تدبير العالم إلى 


عليّ» فهو المدبر الثاني. وكانت لهم آراء كثيرة. 
موسوعة الجماعات والمذاهب هلالا 
معجم الفرق الاسلامية 570 


المقايّلة 
جدّاء كقوله تعالئ #لا تأخدُه سِنَةٌ ولا نوم( 
ومقابّلة الإثنين بالإثنين كقوله إفليضحكوا قليلا 
وليبكوا كثيرًا8”" ومقابّلة الثلاثة بالثلائة كقول 
الشاعر: 
وما أحسن الدين والديئا إذا اجتمعا 
وأقبح الكفر والإفللاس بالرجل 
ومقابّلة الأربعة بالأربعة نحو #فأمًا مَنْ 


أعطل واتق» وصدّق با لحسنوا » فنبنيشرة 
لليسرئ» وأما مَنْ بَخْل وا ستغنى )2 وكذب 


بالحسنئ. فسَئْيْسرُه للعسرئ4”" والمراد باستغنى 
أنه زهد فيما عند الله تعالئ كأنّه مستغن عنه 
والاستغناء مستلزمٌ لعدم الاتقاء المقابل للاتقاءء 
فإنّ المقابلّة قل يتركّب بالطباق وقد يتركّب مما 
هو يلحق بالطباق. ومقابّلة الخمسة بالخمسة 
كقوله تعالئ #إِنَّ الله لا يستحبي»”© الآيات 
قال بين بَعوضة فما فوقها وبين فأما الذين 
آمنواء وأمًا الذين كفروا وبين يضلّ ويهدي وبين 


ينقضون وميثاقه ويقطعون وأنْ يُوصل. ومقابلة 
الشئة. .بالدكة حمفوله “تعال :"لزن للباين. حك 
الشَّهواتِ من النساء»”' الآية ثم قال: «قل 


أأنبكم4”" الآية. قابل الجنات والأنهار والخلد 


والذهب والفضة والخيل المُسَّوّمة والأنعام 


أنواع: نظيري ونقيضي وخلافي. مثال الأول 
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مقابّلة السَّنّة بالنوم في قوله تعال: #لا تأخذه 
سِنَةّ ولا نوم4”" فإنّهما من باب الرّقاد المقابل 
باليقظة في آية #وتحسبهم أيْقَاظا وهم رقود#”) 
فهذه الآية مثال النقيضى. ومثال الخلافى مقابلة 
الشّر بالرشد في قوله تعالئ طوأنًا لا ندري أشرٌ 
أريد بِمَنْ “في الأرض أمْ أراد ذا ربهم 
رَشَذَا»”'' فإنهما خلافان لا نقيضانء» فإنَ نقيض 


الشر الخير والرشد البغى. قال ابن أبي 
الأصبع: الفرق بين الطباق والمقابّلة من 
وحيين 4“ اعدهما أن الطباق لز “كرون سن خداين 


فقط والمقابلة لا يكون إلا بما زاد من الأربعة 
إلئ العشرة وثانيهما أنَّ الباق لا يكون 
بالأضداد والمقابّلة تكون بالأضداد وبغيرها. 
قال السّكّاكي ومن خواص المقابّلة أنه إذا شرط 
في الأول أمر شرط في الثاني ضدّ ذلك الأمر 
نحو «نأمًا مَنْ أعطل وات تق 7#' © الآية: فإنّه لما 
جعل في الأول التيسير مشتئركًا بين الإعطاء 
والاتقاء والتصديق جعل ضلده مشتركًا بين 
أضدادهاء فعلئ هذا لا يكون البيت المذكور 
سابقًا من المقابّلة عنده لأنّه اشترط في الدين 
والدنيا الاجتماع ولم يشترط في الكفر والإفلاس 
ضده. وقال السَّيّد السَّند ظاهر هذا الكلام أنه 
لا يجب أنْ يكون في المقابّلة شرط لكن إذا 
اعتبر في أحد الطرفين شرط وجب اعتبار ضدّه 
في الطرف الآخر. ثم إن السّكاكي مثّل في 
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المطابئقة بقوله تعالئ: #فليضحكوا قليلًا وليبكوا 
كير 74 ولا شك أنَّه مندرجٌ عنده في المقابّلة 
أيضًا إِذْ لم يجب فيها اعتبار الشرطء ومن ذلك 
يعلم انتفاء التباين نين المطابقة والمقابلة. فإذا 
تُؤمّل في أحدهما عرف كونها أخصٌش من 
المطابّقة. هذا كله خلاصة ما في المطول 
وحواشيه والاتقان. 

وقد يطلق المُقابّلة عل المشاكلة أيضًا كما 
تعالئ «الله يستهزي بهم#”" أي يجازيهم على 
استهزائهم سَمَى جزاء الاستهزاء باسمه كما 
سمّى جزاء السَّيّئة سّيئة بمقابّلة اللفظ باللفظ. 
وعند الحكماء هي امتناع اجتماع شيئين في 
موضوع واحد من جهة واحدة ويسمّىّ بالتقايل 
أيضًاء والشيئان يَسَمَيان بالمتقابلين وهو قسم من 
التخالف» وليس المراد بامتناع الاجتماع امتناعه 
في نفس الأمر لأن المفهومين المتخالفين قد 
يمتنع اجتماعهما في نفس الأمر مع عدم 
تقائلهما كالموت مع العلم والقدرة بل امتناع 
الاجتماع في العقل بِأنْ لم يجوّز العقل 
اجتماعهما. ثم امتناع تجويز الاجتماع الذي هو 
عبارة عن حصول الشيئين معا إِمّا بامتناع تجويز 
الحصول أو بامتناع المعية» والأول ليس بمراد 
ِذْ المتقابلان لا يمتنع حصولهما في المحل 
فضلًا عن التجويز فتعيّن الثاني» وامتناع تجويز 
مُعِيّتهما في المحل يستلزم تجويز تعاقبهما فصار 

معنى التعريف أنّ العقل إذا لاحظهما وقاسهما 
إل موصي شخصي جوّز بمجرّد ملا حظتههما 
ثبوت كل واحد منهما ذ فيه عل سيل التيدق دوت 
الاجتماع من جهة واحدة. واندفع ما قيل إن 
المعتبّر في مفهوم المتقايلين نسبة كل منهما إلى 
ا واحد. وأمًا أنه يجب أنْ يجوز العقل 
ثبوت كل منهما فيه بدلا عن الآخر فلاء 
)١(‏ التوبة / 5م 
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المقابَلة 


والمراد بمجرّد الملاحظة أنْ لا يلاحظ ما فى 
الواقع من ثبوت أحدهما لا أنْ لا يلاحظ شيء 


آخر سوى المفهومين حتئ يلزم قطع النظر عمًا 


هو خارج عنهما فلا يرد ما قيل إِنَّ العقل يجوّرُ 
ثبوت الوحدة والكثرة مثلّا بمجرّد النظر إلى 
مفهوميهماء وعدم التجويز إِنّما كان بملاحظة أنَّ 
محل الوحدة جزء لمحل الكثرة فتحمّق المقابلة 
بالذات بين الوحدة والكثرة مع أنه لا تقابل 
بالذات بينهما كما تقرّر. والمراد بامتناع 
الاجتماع امتناعه بحسب الحلول لا بحسب 
الصدق والحَمْل فإنْ امتناع الاجتماع من حيث 
الصدق قد يُسمّ تبايئًا فلا يدخل نحو الإنسان 
والفرس في المتقابلين بخلاف مفهومي البياض 
واللابياض فإنه يمتنع اجتماعهما باعتبار الحلول 
في محل واحد. إن قلت اللابياض ليس له 
جلول مع اليكل الأ مختصى ١‏ بالبوعرداض: 
قلت: الحلول أعمٌ من أنْ يكون حقيقيًا أو 
شبيهًا به» واتصاف المحل باللابياض اتصاف 
خارجي شبيه بالحلولء» فالمراد بالاجتماع 
الاتصاف سواء كان بطريق الحلول أو 

وأجاب شارح حكمة العين عنه بتعميم امتناع 
الاجتماع حيث قال: عدم الاجتماع أعمٌّ من أن 
يكون بحسب الوجود أو بحسب القول والحمل» 
وقيد من جهة واحدة لإدخال 
المتضايفين كالأبوّة والبنوّة العارضتين لزيد من 
جهتين» فعلئ هذا لا تَضادَ في الجواهر إِذْ لا 
موضوع لهاء فإنْ الموضوع هو المحل المستغني 
عمًًا يحل فيه فالجسم والهيولئ والمفارق ليس 
لها محل. والصورة النوعية والجسمية وإن كان 
لهما محل لكنهما ليسا مستغنيين عنه. واعتبر 
بعضهم المحل مطلقًا ولذلك أثبت التّضاد بين 
الصور النوعية للعناصر بخلاف الصور الجسمية 
لتمائلهاء وبخلاف الصور النوعية للأفلاك 


المقايَلة 


لاختصاص 03 صورة منها بمادتها لاا يمكن 
زوالها عن مادتهاء فلا يصح اعتبار نسبتها إلى 
بحن واصل امن جرد لتقل لاضن جيليه 


التة 

المتقايلان إِمّا وجوديان أي ليس السلب 
داخِلًا في مفهوم شيءٍ منهما أوْ لاء وعلئ 
الأول إمّا أَنْ يعقل كل منهما بالقياس إلى الآخر 
فهما المتضايفان أوْ لاء فهما المتضادان. وعلئ 
الثاني كرن لخدي وجوديًا والآخر عدميًا فإمًا 
أن يعتبّر في العدمي محل قابل للوجودي فهما 
العَدَمم والمّلكة وإلا فهما السّلب والإيجاب» 
فالتقاّل أربعة أقسام: تقابل التضاد وتقابل 
التضايف» وقد سبقاء وتقابل العَدّم والمَلّكة 
وتقايل السلب والأبجات: ثم المتقابلان تقابل 
العَدَّم والمّلكة قسمان لأنهما إن اعتبر نسبتهما 
إلئ قابل للأمر الوجودي واعتبر قبوله لذلك 
الأمر في ذلك الوقت فهما العَدّم والمّلكة 
المشهوريان كالكوسج فإنّه عدم اللحية عمًّا من 
شأنه في ذلك الوقت أنْ يكون ملتحيّاء بخلاف 
الآمزو. حزن له .يقال اله موسج 3 ليشن امن فاه 
اللحية في ذلك الوقت. وإن اعتبر نسبتهما إليه 
واعتبر قبوله له أعمّ من ذلك: سواء كان بحسب 
شخصه في ذلك أو قبله أو بعده أو بحسب 
نوع المي للأكمه وعدم اللحية للمرأة» أو 
بحسب جسه القريب كالعمي للعقرب فإن البصر 
من شأن جنسها القريب كالحيوان أو جنسه 
البعيد كالسكون المقابل للحركة الإرادية للجبل 
إن جنسه البعيد أعني الجنس الذي هو فوق 
قابل للحرعة. الأزادية فهما العَدّم والمَلكة 
الحقيقيتان. فالعَدّم الحقيقي هو عدم كل معنى 
وجودي يكون ممكنًا للشيء بحسب الأمور 
الأربعة والعَدَم المشهوري هو ارتفاع المعنى 
الوجودي بحسب الوقت الذي يمكن حصوله 
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فيهء فالمتقايلان تقايّل العَدّم والملكة هما 
لمتقابلان تقابل السّلب والإيجاب باعتبار النسبة 
إلى «المخل. القابل :وهو المذكور :في. التجريد: 
لكن قال المحمّق الدوّاني: إن مجرّد امتناع 
الاجتماع بالنسبة إلئ الموضوع القابل لا يكفي 
في العَدّم والمَلّكةء بل لا بد مع ذلك أنْ تكون 
النسبة إليه. مأخوذة في مفهوم العدمي. 

فائدة: 

المتقابلان تقابل التضاد قد يتقابلان باعتبار 
وجودهما في الخارج بالنسبة إلى محل واحد 
كالسواد والبياض ولا يلزم كونهما موجودين بل 
أَنْ يكون السلب جزءًا من مفهومهماء وكذا 
الحال في المتضايفين عند من قال بوجود 
الإضافات في الخارج. وأمًّا على مذهب مَنْ 
قال بعدمها مطلقا فالتقابّل بينهما باعتبار اتصاف 
المحلّ بهما في الخارج» وكذا الحال في العَدّم 
والمّّكة كالبصر مثلًا فإنَّه بحسب الوجود 
الخارجي في المحل يقابل العمي بحسب 
اتصاف المحل به بخلاف الإيجاب والسَّلب فإنّه 
لا يكون لهما وجود في الخارج أصلا لأنّهما 
أمران عقليان واردان على النسبة التي هي عقلية 
أيضًا” لألهما' .يمعي ثبوت: السبة .وانضاتها ‏ الذين 
هما جزء القضية» وقد يعبّر عنهما بوقوع النسبة 
ولا وقوعها أيضّاء فهما يوجدان في الذهن 
حنيتة أو .قن" القرل إذا عر نهنا عازه مكيازاه 
وهنا مع فان:قين إن تفارك ,الايخات: :واليات 
راجع إلئ القول والعقد أي الاعتقاد وليس 
المراد بالإيجاب والسلب ههنا إدراك الوقوع 
وإدراك اللاوقوع إِذْ هما بهذا المعنئ متقابلان 
تقابل التضاد لكونهما قسمًا من العلم قايمين 
بالذهن قيام العَرَض بمحله. 


فائدة: 
قال الك فى الشفاء: المتقابلان 
بالإيجاب والسلب إن لم يحتملاا الصدق 


واللافرسية وإلاّ 
وزيد ليبس بفرس 
انتهيل. وهذا كلام ظاهري إذ لا تقابل بين 
الفرسية واللافرسية إلا باعتبار وقوع تلك النسبة 
إيجابًا ولا وقوعها سلبًا فيرجعان حيئئٍ إلئ 
القضيتين بالقوة» وإذا اعتبر مفهوم الفرسية ولم 
يلاحظ معه نسبة بالصدق عل شيء بأنْ يكون 
مفهوم اللافرسية حيئئلٍ هو مفهوم كلمة لا مقيّدا 
بمفهوم الفرسية ولا سلب في الحقيقة ههنا إِدْ 
السلب رفعٌ الإيجاب» والإيجاب إنما يرد علئ 
النسبة وهو ظاهرء فكذا السلب. فإذا عبرت عن 
مفهوم واحد ولم تعتبر معه نسبته إلى مفهوم آخر 
لا يمكنك تصوٌّر وقوع أوْ لا وقوع متعلق بذلك 
المفهوم الواحد ضرورة. فمفهوما الفرسية 
واللافرسية المأخوذان عليل هذا الوجه متباعدان 
في أنفسهما غايةً التباعد ومتدافعان في الصدق 
عل ذاتٍ واحدة فهما متقابلان بهذا الاعتبار. 
وبالجملة فمبتق كلام الشيخ علي تعبيه الاعتباز 
الثانى بالاعتبار الأول في كون المفهومين في 
كل منهما في غاية التباعدء فيراد بالإيجاب 
وجوه آنا مس كا ويرام كاذ وحودة فى سيا 
أو وجوده بغيره» وبالسلب لا وجود أي معنى 
كان سواء كان لا وجوده في نفسه أوْ لا وجوده 
بغيره . 

فائدة: 

التقابل بالذات بمعنيل انتفاء الواسطة في 
الإثبات والثبوت والعروض إِلَّما هو بين 
الإيجاب والسّلب وغيرهما من الأقسام إِنَّما 
يثبت التقابل فيها لأنَّ كلّ واحد منها مستلزم 
لسلب الآخرء ولولا ذلك الاستلزام لم يتقابلاء 
فإِنَ معنى التقابُل ذلك الاستلزام فتقابل الإيجاب 


والسلب أقوئ. وقيل بل هو التضاد إذّ في. 


ا لمتضادين مع الس لسلب الخ لضمني أمرّ آخر وهو 
غاية الخلاف المعتبّرة في التضاد الحقيقي. 
والمراد بالذات في قولهم تقابل الوحدة والكثرة 


المقام 


ليس بالذات انتفاء الواسطة فى العروض» ولا 
تقابّنَ بين الأعدام لامتناع كون العَدَم المطلق 
مقابلًا للعَدّم المطلق. وإلاً لزم تقابل الشيء 
لنفسه. وكذا للعَدّم المضاف لكونه جزءًا منه. 


فائدة: 


المتقابلان بالإيجاب والسلب يكون 
احدهها ادن فقظ .وهر ظاهر ,واف | المتقارلين 
نون أن يكنياه 101 المضافاك: حل المع 
عنهما كقولك زيد بن عمر أو ابوه إذا لم يكن 
واحدًا منهما واما العدم والملكة فلذلك أيضًا 
اما المشهوريان فكقولك بصير أو أعمئ للجنين» 
وأمّا الحقيقيان فكقولك للهواء البحت مستنير أو 
مظلمء وأمًا الضدان فعند عدم المحل كقولك 
لريد المعدوم هو أبييض أو أسود وعئد وجود 
المَحلَّ أيضًا لاتصافه بالوسط كالفاتر للماء الذي 
ليس بحار ولا باردء» أو لخلوّه عن الوسط 
كالشفاف فإنّه خالٍ عن السواد والبياض إِدْ لا 
لونَ لهء هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم وشرح حكمة 
العين. 


المَقَام: ,51406 - 0510م رععةاد راأعلاعآ 
110101[1071] 


على صيغة اسم الظرف عند السالكين هو 
الوصف الذي يثبت عل العبد ويقيم فإن لم 
يثبت سَمّى حالا وقد سبق فى لفظ الحال ولفظ 
الرجاء. والمقام المحمود 3 ذكره في لفظ 
الشّكر. وأمًا عند أهل المعاني فقيل إِنّه مرادف 
للحال وقيل هما متقاربا المفهوم وقد سبق. 
وعند أهل الهيئة يُطلق علئ معنيين فإنّهم قالوا 
الموضع من التدوير الذي إذا وصل إليه الكوكب 
يُرِىْ مقيمًا قبل الرجعة يُسمَّى المقام الأول» 
والذي إذا وصل إليه الكوكب يرئ مقيمًا بعد 
الرجعة يُسمّى المقام الثاني. فالمقام بمعنى 
موضع الإقامة وهذا هو الأشهر. وقيل إقامة 


المقايئضة 


الكوكب قبل الرجعة تُسمّى المقام الأول وإقامته 
بعد الرجعة تُسمَّى المقام الثاني» فعلى هذا 
يكون لفظ المقام مصدرًا ميميّا. هكذا ذكر 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني. 


المقايّضة : 170707186 - اعاقةط رععمقطءدط 
170 

بالياء التحتانية كالمضارَبة عند 
الفقهاء هي بيع سلعة بسلعة وقد سبق. 
المَقبُو ل: عتأعطمممم لع تلش ,لع تلم 
6ع »ك2 - وعدواتدع1م 2021110 ,رده لله 
,262166 611116 1م 10م 11101 0ه ,15 0ه 
1115 716115505 

01000 
العجا دن عدت يعن فود فيه الشرك: 4د 
عدالة الراوي وصدقه وعليل هذا القياس. 
والمقبولات عند المتكلّمين والمنطقيين قسم من 
المقدّمات الغير اليقينية وهي قضايا تؤخذ ممن 
حسن الظّن فيه أنه لا يكذب كالمأخوذات من 
العلماء الأخيار والحكماء الأبرارء بخلاف 
المأخوذات من الأنبياء الذين مُلِمَ أنّهم لا 
يكذبون فإنّها بعد ما عُلمٍ استنادها إليهم يقينية 
مستعمّلة في الأدلّة البرهانية» هكذا في شرح 
المواقف وحواشيه. 


المُقْتَدِى: ,«تقصسآ عط لمتطءم معنرهرم 
6 سامت - 10110961 ,عامرء15ل 


101016 ,2170711كه 6 أدرطء15 ,7ه مم1 *] 
اسم فاعل من الإقتداء وهو شرعًا مَنْ 
لفظ المريد. 


١5 


المفَتَضَب : ععم) طدلهغوناطد له بعواعودم 
111202 -أه ,كاعدم) - (لإ10500م م1 
(ء705001م انه 710176 


عند أهل البديع قسم من التجنيس وهو 
تجنيس الاشتقاق. وعند أهل العروض اسم بحر 
وهو مفعولات مستفعلن مستفعلن مرتان كذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي. وفي عروض 
سيفي يورد أنَّ أصل هذا البحر المقتضب مثمّن. 
أَيْ: مفعولاات مستفعلن أربع مرات. ومطويه: 
فاعلات مفتعلن أربع مرات. والمطوي المقطوع 
منه: فاعلات مفعول. أربع مرات. وقال 
بعضهم: إنَّ هذا البحر في الشعر العربي يأتي 
مجزوءًا أبدًا . والمحزوء: هو بيت ظرِحَ منه 
عروضه وضربه. ويقال للقصيدة التي ليس فيها 
(تخلص) اسم الشاعر أو لقبه مقتضبة"" . 


ع 1 : 
المقتضئ : 101115111111 ,5130نت 01 
1966© ,17011510471166ن) - ([الو5ع0ع1 
166 


صيغة اسم المفعول عند أهل المعاني سبق 
تفسيره في لفظ الحال. ومقتضى الظاهر أخصٌ 
نن - متتضئ ,الصسال. الأن مقتاء. "مقنشى ,ظاهر 
الحال» فكل مقتضى الظاهر مقتضى الحال من 
غير عكس. وعند الأصوليين هو ما أضمر في 
الكلام ضرورة صدق المتكلّم ونحوه. وقيل هو 
الذي لا يدل عليه اللفظ ولا يكون منطوقاء لكن 
يكون من ضرورة اللفظ. وقال القاضي الامام: 
هو زيادة عل النصّ لم يتحقّق معنى النص 
بدونها فاقتضاها النصٌ ليتحقق معناه ولا يلغو. 
وقيل هو جعل غير المنطوق منطوقًا لتصحيح 
المنطوق شرعًا أو عقلا أو لَغدَّء وهذه العبارات 


دك ودر عروض سيفى مي آرد اصل اين بحر مقتضب مثمن مفعولات مستفعلن است جهار بارو مطوي او فاعلات مفتعلن جهار 
بار ومطوي مقطوع ان فاعلات مفعول جهار بار وبعضي كفته اند كه اين بحر در شعر عرب البتة مجزو مي أيد ومجزو بيتى را 
كويند كه عروض وضرب او را بيندازند ونيز مقتضب قصيدة را كويند كه درو تخلص نبود جنانكه مذكور شد. 
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تؤدّي معنى واحدّاء وكذا ما قيل هو خارج 
يتوقف عليه صحة الكلام شرعًا أو عقلاً أو 
صدقه. ويجيء توضيح هذا في لفظ المنطوق. 
وهذه التعريفات علئ رأي مَنْ لا يفرّق بين 
المقتضى وبين المحذوف والمضمّر وهو مذهب 
عامّة الحنفية وجميع أصحاب الشافعي وجميع 
المعتزلة. ثم اختلفوا فذهب بعضهم إلى القول 
بجواز العموم في الأقسام الثلاثة أي ما أضمر 
في الكلام: لتصحيسه شرعًا أو عقلًا أو لضرورة 
صدق المتكلم وهو مذهب الشافعي» وبعضهم 
إل القول بعدم جوازه في جميعها وهو مذهب 
القاضي الإمام.» وخالفهم فخر الإسلام وشمس 
الأئمة وصدر الإسلام وصاحب الميزان في ذلك 
فأطلقرا اسم المقتضّى عل ما أضمر لصحة 
م شرعًا فقط وجعلوا ما وراءه قسمًا واحدًا 
وَسَنُوه محذوفًا أو مضمَّرًا وقالوا بجواز العموم 
في المحذوف دون المقتضى إل أبا اليُسر فإنْه 
لم يعمل بعموم المحذوف أيضّاء ولذا عرَّفوا 
المقتضى بأنه زيادة ثبت شرطًا لصحة المنصوص 
عليه شرعًا. وقولهم شرطًا حال من المستكنّ في 
ثبت وبهذا الاعتبار جاز تذكيره مع كونه عائِدًا 
إلى الزيادة. وقولهم شرعًا احتراز عن المضمّر 
والمحذوف سواء قلئنا بترادفهما أو قلنا بأن 
المضمّر ما له أثر في الكلام نحو #والقّمَر 
قدّرناه2''”8. والمحذوف ما لا أثْرَ له مثل قوله 
تعالن «واسأل القرية4”' أي أهلها كما هو 
يذه عقن الأصوليق: وشاضن. الفرق: أن 
المحذوف أمر لغري أي ثابت 5 كالفاعل 
والمصدر وما حذف من الكلام اختصارًا وأعطي 
إعرابه الذي أقيم مقامه» والمقتضى أمر شرعي 
أي ثابت شرعًا كالمكان والزمان والمفعول به 


”9/ يس‎ )١( 

/7١/ يوسف‎ )0( 

(9) البقرة / 59 

(5) يوسف / 85-145 


لأنّها فَضْلة. وقيل المقتضي ما لم يكن ثايئًا لغةً 
سواء كان ثابنَا شرعًا أو ضرورة. وقيل لا يُفرّق 
العقل بين الكل» فالفرق بجعل بعضها شرعيًا 
وبعضها لغويًا مشّْكل. وقيل إنَّ المقتضي 
والمقتضئ كلاهما مرادان في الاقتضاء كما في 
قولك اعتق عبدك عني بألفي درهم فإِنَ الإعتاق 
والتمليك كلاهما مرادان للمتكلّم» وفي 
المحذوف المراد هو المحذوف دون المصرّح . 
وبالجملة فالمحذوف في حكم المقذر لا يخلو 
عق العازة والأشازة.والدلال ‏ والانضاء لسن 
قسمًا خاربًا عن الأربعة. وقيل ليس من شرط 
المحذوف انحطاط رتبته عن المظهر لأنه ليس 
تابعًا له فإن الأهل ليس يتبع للقرية وشرط في 
المقنضى ذلك لأنه تبع. وقيل إن 00 
مفهوم بغير إثباته المنطوق والمقتضى مفهوم لا 
يغير إثباته المنطوق. 
الفرق بين المحذوف والمقتضى وجود التغير فى 
ا نان 
قوله تعالل «فانفجرت4”" أي فضريه ادر 
وقوله تعالئ حكاية عن #فأرسلون» يوسفٌ أيّها 
الصٌدّيق8”*؟' أي أرسلوه فأتاه وقال له يا يوسف 
أيها الصّديق. ومثل هذا كثير في المحذوف. 
وَإِنّْ أريد أن ل التغيّر لازم في المقتضئئل دون 
المحذوف لم يتميز المحذوف الذي لا تيد ف 
عن المقتضول. وأجيب باختيار الشّقٌّ الأول أن 
الإتيان من قبيل المقتضى دون المحذوف نص 
عليه العلآمة النسفى. وقيل إِنَّ دلالة اللفظ علئ 
المشسووف نه ابه لون <اناففاء عان:. ‏ للذفد 
ودلالة اللفظ عليل المقتضى من باب دلالة اللفظ 
على المعنئ» فالمحذوف هو اللفظ والمقتضى 
المعنول. وقال الفاضل الشريف: الفرق 


وفيه أنه إن ريك 1 


المَعْنَضى 


الصحيح بينهما أنَّ المقصود في المحذوف 
المعانى المفيدة التى تُستفاد من المقدّر وفى 
المقتضى المعاني اسوك المطلقة. اعلمٌ أن 
الشرع متى دل علئ زيادة شيء في الكلام 
لصيانته عن اللغو ونحوهء فالحامل علول الزيادة 
وهو صيانة الكلام هو المقتضي بالكسر والمزيد 
هو المقتضل بالفتح ء ودلالة الشرع علئ أن هذا 
الكلام لا يصح إلا بالزيادة هو الاقتضاء كذا 
ذكر بعض المحقّقين. وقيل الكلام الذي لا 
يصحٌّ شرعًا إلا بالزيادة هو المقتضي بالكسر 
وطلبه الزيادة هو الاقتضاء والمزيد هو المقتضئ 
بالفتح. وما ثبت به هو حكم المقتضّىء هكذا 
يُستفاد من التوضيح وحواشيه وكشف البزودي 
وغيرها. ويجيئ ما يتعلّق بهذا في لفظ النّصّ. 
المقتضى: 11 ,لواكمعاعء12آ1 
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على صيغة اسم الفاعل عند التّحاة هو ما 
يكون به الكلمة صالحة للإعراب. فالمقتضى 
عل صيغة اسم المفعول هو الإعراب هكذا في 
بعض حواشي الوافي. وفي اللباب المقتضي 
للوعراب هو توارد المعاني المختلفة على الكلم 
فإنها تستدعي ما ينتصب دليلا علئ ثبوتها 
والدروق هرك" عمة ,قفا الأفران لدلدلة 
صيغها عل معانيهاء وإنّما محل المعاني 
المقتضية للإعراب هو الإسم. ومن ثَمَّ حكم له 
بأصالة الإعراب. وأصول تلك المعاني بحكم 
الاستقراء ثلاثة: الفاعلية وهي المقتضية للرفع 
والمفعولية وهي المقتضية للنصب والإضافة وهي 
المقتضية للجرّء وذلك الاقتضاء إنّا بحكم 
التناسب لقوة الفاعلية لأنْ الفاعل ممًّا لا يُستغنى 
عنه وضعف المفعولية وكون الإضافة بين بين» 
وقد يقع المضاف إليه فاعلا نحو ضرب زيد 
عمرّاء وقد يقع مفعولًا نحو ضرب عمرو زيدء 
وعلل هذا شأن دلايّل الإعراب من الحركات 
والحروف. وإمّا بطريق التعادل لاختصاص 


5كلوا 


الأقل وهو الفاعل بالأقوئ والأكثر بالأضعف. 
وبهذا تبيّن أنَ الأصل في المرفوع هو الفاعل 
وما سواه ملحق به. فالمبتدأ بالمعنى الأول 
ملحق به لكونه مسندًا إليه» وبالمعنى الثاني 
لكونه أحد جزئي الجملة» والخبر لكونه جزءًا 
ثانيًا من الجملة» وخبر إِنَّ وأخواتها لكون عامله 
مشابهًا بالفعل فألْحِقَ به والتزم تأخيره عن 
المنصوب فيما التزم تأخيره إيقائًا للمخالفة 
بينهما أي بين عامله وبين الفعل» وخبر لا التي 
لنفي الجنس لكون عامله مقابلًا لأنّ لاقتسامهما 
النفي والإثبات علئ سبيل التوكيد ولا تقديم 
هناك بحال حَظًا له عن رتبة إِنْ واسم ما ولا 
لما بينهما “وبين. لين من؛ التشارك: في المعنول. 
وأن الأصل في المنصوب المفعول وما عداه 
متفرع عليهء فالحال لشبهه بالظرف والتمييز 
لوقوعه في الأمثلة موقع المفعول فإنَّ نحو طاب 
زيد نفسًا مثل ضرب زيد عمرؤواء ونحو ما في 
السماء موضع راحة سحانًا مثل عجبت من 
ضرب زيد عمراء والمستثنل لكونه فضلة ولكون 
العامل فيه بتوسّط الحروف كالمفعول معه 
والإسم والخبر في بابي كان وإِنَّ لِما أن 
عاملهما لاقتضائه شيئين معًا أشبه الفعل المتعدّي 
والمنصوب بلا التي لنفي الجنس لما أنّها 
محمولة على أنْ. وإِنْ الأصل في المجرور 
المضاف إليه ولا فروع له. وأمًا التوابع فهي 
داخلة تحت أحكام المتبوعات وإنما بني من 
الأسماء ما بنى إِمّا لفقد المقتضى وإمًا لوجود 
المانع وهو ا لمبني الأمل. وأمًا 
المقتضي لاعراب المضارع فمشابّهته لاسم 
الفاعل لفظا ومعنى واستعمالا. ثم إِنْ وقوعه 
موقع الاسم في أقوى المراتب من المُشابّهة 
وهو وقوعه بنفسه من غير حرف يرذه إل تقدير 
اقتضول له استحقاق أقوئ وجوه 
الأعراضا م وهر الرقع: ووفوعه رقنا 5 صلخ 
للاسم أصلاء وذلك عند وجود ما يمنعه عن 


الأشعية 


١ / 


تقدير الاسم كإِنْ الشرطية اقتضئ له إعرابًا لا | في مبحث الكم. 


يكون في الاسم رأسًا وهو الجزم وسائر 
الجوازة ,مجمولة على إِنْ الشرطية ووقوعه موقتًا 
لا يصلح للإسم إلا بانضمام ما ينقله إلى تقدير 
الاسم وما أشبهه اقتضئ له وجهًا من الإعراب 
بين الأول والثانى» وهو إمّا النصب أو الجر 
قاور التسين للقن ولنا "آذ غوائة ايت 
نواصب الإسمء وبهذا تبيّن وجه اختصاص الجر 
بالاسم والجزم بالفعل انتهئ . 


المقدار: - 1262510156 ,21112151 ,011312113 
6 11011176 ,0110711116 


هو لغ ما يعرف به قدر الشيء وهو العدد 
والمكيل وهو ما يعرف مقداره بالكيل من نصف 
صاع أو أكثرء والموزون وهو ما يعرف مقداره 
بالوزن من منوين أو أكثر مما يباع في الأمناء 
والمساحة والمقياس. وعند الحكماء هو الكمم 
المتصل القارٌ أي المجتمع الأجزاء في الوجود. 
فبقيد المتصل خرج العدد لأله كم منفصل. 
وبقيد القارٌ خرج الزمان كما سبق في لفظ الكم 
وهو ثلاثة أقسام: لأنه إِنْ انقسم في جهة فقط 
أي الطول فقط فخطء وإن انقسم في جهتين 
فقط أي الطول والعرض فقط فسطح ويُسمّئ 
بسيظًا أيضًاء وإِنْ انقسم في الجهات الثلاث أي 
الطول والعرض والعمق فجسم تعليمي. 
والسكليزة" ‏ أنكروا .وجوه المفذار. باه علق 
تركب الجسم عندهم من الجواهر الفردة» 
فالجواهر الفردة إذا انتظمت في سَمْتِ واحد 
حل هنا أمر منقسم في جهة واحدة يُسمّيه 
بعضهم خطا جوهريّاء وإذا انتظمت في سَمْتين 
حصل أمرٌ منقسم في جهتين فقطء وقد يسمّئ 
سطحًا جوهريّاء وإذا انتظمت فى الجهات 
اللااتف حص لهل ستن؟ حسما اتقاتا لفل 
جزء من السطح والسطح جزء من الجسم. وأما 
عند الحكماء فليس كذلك لأنْ الخط والسطح 
من الأعراض هكذا يُستفاد من شرح المواقف 


والمقادير المتجانسة يجيئ 
ذكرها ف الفط السية: 


ود 


المقدر: 
26000116 

بفتح الدال المشددة هو المحذوفء»ء 
والبعض فرق بينهما كما عرفت قبيل هذا. 
ويُطلق أيضًا عل ما حدّد الله مخلوقه بحدّه كما 
م أيضًا. وهو عند الشعراء اسم صنعة من 
الصَّنائُع اللفظية» وهو عبارة عن مقظع وموصّل 
مختلطان بعضهما ببعض وهو أربعة أنواع: 

الأول: أَنْ يكون المصراع الأول مقطعًا. 


رعااء ةأصردم[ - لعص اأمعلع]م بأ 1امدسآ 


الثاني : الموصل بحرفين. الثالث: ثلاثي 
الحرف. الرابع: رباعى الحرف. ومثاله الرباعي 
التالي وترجمته : 


ياملي ةالرجال ويا ودواءَ القلب 
خدك جعل خدالوره باطلا (لغو) 
صورة الكل أمام ياسمينك صارت خجلة 
وهبكلك لا بيشتبه بهيكل الباطل 
الثاني : أَنْ يقطع من الحروف من كلمات 
الشعر بمقدار الحروف التي توصل. فمئلًا إذا 
اقتطع حرفان يوصل بدلهما حرفان. وإنْ ثلاثة 
فثلاثة وعلل هذا القياس . 
مثال المقدر المثنى: 
وترجمته التقريبية : 
امن في الوجهزهرةالزهراء 
وألخشى ح تي ةف نال ورد 
ومثال المثلث المصراع التالى وترجمته : 
ني في قلقٍ وفي قيد يا شبيه القمر وآخذ القلب. 
ومثال المربع المصراع التالي وتر جمته : 
الضّراعة كثيرة من صديقك وهو صديقك 
ومثال المخمس المصراع التالي وترجمته : 


أنامنهفى ع ثاب وخحوف 


المصراع التالي 


الثالث: هو المنقطع بحرف واحد 
والمتّصل ثلاثة أو أربعة أو أكثر. ومثال الثلاثة 
والواحد: المصراع التالي وترجمته: 
لقد صارت فنانة آخذة القلب فنانة 
ونجمي خطرًا صار خطرًا 
الرابع: هو ما ليس فيه حروف منقطعة 
ولكن تراعى فيه المراتب المتصلة: كأنْ يورد 
ثلائة حروف متصلة ثم بعدها حرفين أو أكثر من 
هذا. مثال الثلاثة والإثنين المصراع الآتي 
وترجمته : 
لروحي هذا السيء الظن مفاجأة 
وحم أ يلقي العن سن 


يفيل 


ومثال الأربعة والثلاثة: المصراع التالي 


وتر جمته : 
حظى لقد عانى الصّعوبات وذاقٌ طبعى هذه المرارة 
ومثال الخمسة والأربعة المصراع التالي 

وترجمته : 


الجَنّة حاضزر والدّ مُوهَدّ 
” ضرةوالتعيممهَيأ 
كذا في مجمع الصنائع0" . 


المُقَدَم : ر161115م ,21111621 01103[1مسرط 
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بفتح الدال المشدّدة عند المحاسبين هو 


)١(‏ ونزد شعرا اسم صنعتي است از صنائع لفظية وآن عبارتست از مقطع وموصل كه باهم آميخته شود وآن جهار نوع است اول 


0 


آنكه مصراع اول مقطع بود دوم موصل دو حرفي سيوم سه حرفي جهارم جهار حرفي مثاله : شعر. 


اي ارزوي مردن وي داروي دل 


با كونة تو كونة كل شد باطل 
بيكر تكد شبهت يبكر باطل 


دوم از كلمات شعر هرجند كه حروفش بيوسته بود هما نقدر بريده بود مثلاً اكر دو بريده بود دو ببوسته باشد واكر سه بريده 


اي برخ زمرةزهرًا وفرو و زنئدهزكل 


در رنجم ودر بللم اي مهوش ودلبر 


ازدوستست زاري بسيرر ودوسستست 


ازو در شلكنجمزودر نهيبم 


مثال مثلث : مصراع. 

مثال مربع : مصراع . 

مثال مخمس :202 مصراع. 
وعلئ هذا القياس 


سويم آنكه منقطع يكحرف باشد ومتصل سه ويا جهار يا زيادة مثال سه ويكى: 


هنرى كشت دلبرم هنرى 


خطرى كشت اخترم خطرى 


جهارم آنكه حروف منقطعة نباشد اما مراتب متصلة رعايت كند جنانجه سه حرف بيوسته بيارد بعد از ان دو حرف ببوسته يا 


زيادة ازين. مثال سه ودو: مصراع. 


مثال جهار وسه: مصراع. 
بختم همين ختي كشد طب همين تلخي جشد 
مثال بنج وجهار: مصراع . 


كذا في مجمع الصنائع . 


الحقدل 


العدد المنسوب إل الآخر والمنسوب إليه يسم 
تاليا ويجيى فى لفظ النسبة . وعند المن لمنطقيير: 
هو الشرط فى العضدي المقدّمة المشتيلة علئ 


الشرط تسمل شرطية ويُسمَّ الشرط فقدّمًا 
والجزاء تاليا . 
المُقَدَّمة: 10 ,016111150 .اقمع 101 


,41:0111-005 ,10010111 - 210ناع ععصه 30 


2767711556, 0111-2 070/6 © | 716 


بكسر الدال المُشْدَّدة وفتحها تُطلق عل 
معان. منها ما يتوقّف عليه الشيء سواء كان 
التُولفيا عقليًا أو عاديا أو جعليًا. وهى فى 
عرق" اللغة ‏ افبنا ويك نكا الفذائفة :عق مة منود 
الجيش: وهي في الأصل صفة من التقديم 
بمعنى التقدّم ولا يبعد أنْ يكون من التقديم 
المتعدّي لأنها م أنفسها بشجاعتها علئ 
أعدائها في الظّفْرء : ثم نقلت إل ما يتوقّف عليه 
الشيء. وهذا ا يعم جميع المعاني الآتية. 
ومنها ما يتوقّف عليه الفعل يُوَيّد ذلك ما قال 
السَّيِّد السّند فى حاشية العضدي فى مسايّل 
الوجوبية اف بشت" "اتيك . المقدمة: عند 
الأصوليين عل ثلاثة أقسام: ما يتوقف عليه 
الفعل عقلا كترك الأضداد فى فعل الواجب 
وفعل الضدّ في الحرام 1 مقدّمة عقلية 
وشرطا عقليّاء وما يتوقف عليه الفعلي. عادة 
كغسل جزء من الرأس لغسل الوجه كله وتُسمئ 
مقدّمة عادية وشرطًا عاديّاء وما لا يتوقف عليه 
الفعل»ء بأحد الوجهين» لكن الشارع يجعل 
القن موقوقا عليه وصيّره شرطًا له كالطهارة 
للصلوة وتُسمٌّئ 
انتهيل. وذلك أنه إن لم يرد. :السيل: «السئد 
بالمقدمة ما ذكرنا لا يصحٌ الحصر في الأقسام 
الماوانة» في" اله يحت > ننه نا ير نك علنه 
صحة الدليل أي بلا واسطة كما هو المتبادّر فلا 
يرد الموضوعات والمحمولات وأمًّا المقدّمات 
البعيدة للدليل فإنما هي مقدّمات لدليل مقدّمة 


مقدّمة شرعية وشرظا شرعيًا 


المُقَدَّمة 
ومنها قضية جعلت جزء قياس أو حجة 
المعنيان مختصّان بأرباب المنطق 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. 
ثم المراد بالقياس ما يتناول الإستقراء والتمثيل 


الدليل. 


وهذان 


إختصاص القياس بما يقابل الإستقراء والتمثيل 


ويُوَيْد هذا ما وقع في شرح المواقف من أنَّ 
المقّمات هي القضايا التي تقع فيها النظر 
المتعلّق بالدليل الذي هو الطريق الموصل إلى 
التصديق مطلقّاء وهي على قسمين: قطعية 
تُستعمل في الأدلة القطعية وظنّية تُستعمل في 
الأمارة انتهيل. وقيل كلمة أو للتنبيه عل 
اختلاف الاصطلاح فقيل إِنَّها مختصّة بالقياس 
أي الحجّة. وقيل إنْها غير مختصّة به بل يشتمل 
لما جعلت جزء الاستقراء أو التمثيل أيضاء 
وهذا المعنى مباينٌ للمعنى السابق وهو ما 
شويف عله سحة الدجل' إن ريد بالدلين م عو 
مصطلح الأصول. أعني ما يمكن التوصّل فيه 
بصحيح النظر إلى المطلوب الجزئي إذ الدليل 
عند الأصوليين مباينٌ للقياس المصطلح 
للمنطقيين»ء وأخصٌ من السابق مطلقًا إِنْ أريد 
بالدليل ما هو مصطلح المنطقيين لعدم تناوله 
الشرائط بخلاف المعنى السابقء فإنّ الدليل 
عندهم قولٌ مؤلّف من قضايا منى سَلِمَت لَرِمَ 
عنها لذاتها قولٌ آخرء ولا شك أن الدليل بهذا 
المعنول يتوقفّف حصوله عليل مقدّمات الأشكال 
وهو ظاهرء وعلئ شرائطها ِذْ لا يلزم منه القول 
الآخر إلا بوجود جميع الشرائطء ولزوم القول 
الآخر معتبّر في 00 وكذلك يتوقّف علئ 
مناسبة تلك المقدّمات للمطلوب وإلا لم يلزم 
منه المطلوب فلم يكن بالنسبة إليه دليلًا. وقيل 
أخصّ من الأول من و فإِن مرادهم بصحة 
الدليل هو الصحة صورة ومادمٌء وهو كون 
الدليل بحيث يستلزم ما اعتبر هو بالقياس إليه 


المقدمة 


دليلا من حيث الصورة والمادة جميعًا حتل 


يتوئف تلك الصحة على صدق المقدّمات 
ومناسبتها للمطلوب أيضّاء فيخرج المقدّمة 
الكاذبة مطلقًا والصادقة الغير المناسبة التى 


جعلت جزء الدليل عن تعريف المقدّمة» بمعنئ 
ما يتوقّف عليه صحة الدليل مع دخولها في 
المقدّمة بمعنى جزء القياس أو الحجة. نعم عدم 
تعرضهم للمسائل المُّْْنّةَ لصحة الدليل من حيث 
المادة وقصرهم النظر علىل المسايّل المثبتة 
بصورة ربّما يخيّل أنَّ بينهما عمومًا وخصوصًا 
مطلقاء » هكذا يستفاد من بعض حواشي شرح 
المطالع وما ذكر أحمد جند في حاشية القطبي. 
ومنها قضية من شأنها أنْ تجعل جزء قياس أو 
حجة صرّح بذلك المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح الشمسية في تقسيم الهلم إلى 
النظري والبديهي»ء وهي علل قسمين: قطعية 
تُستعمل فى الأدلة القطعية وطَئْية يُستعمل فى 
الأمارة. نالهكونانك القطعية سبع: ديات 
والفطريات والمشاهّدات والمجرّبات والمتواترات 
والحدسيات والوهميات فى المحسوسات» 
والظنية أربع: السليات والمشهورات 
والمقبولات والمقرونة بالقرائن كنزول المطر 
بوجود السحاب الرطب» كذا يُستفاد من شرح 
المواقف. ومنها ما يتوقف عليه المباحث الآتية» 
فإِنْ كان تلك المباحث الآتية العلم برمته تُسمّى 
مقدّمة العلم» وإِنْ كانت بقية الباب أو الفصل 
ُسمّئ مقدّمة الباب أو الفصل. وبالجملة تضاف 
إل الشيء الموقوف كما في الأطول. إعلمٌُ أنه 
قد اشتهر بينهم أنَّ مقدّمة العلم ما يتوقّف عليه 
الشروع في للدي العلخ. والشوو قري "العو 
يتوقف عل ما هو جزء منهء وإلاّ لدارء بل 
علىل ما يكون خاربجًا عنه. ثم الضروري في 
الشروع الذي هو فعل اختياري توقفه علئ تصوّر 
العلم بوجو ماء وعل التصديق بفائدة تترتّب 
عليه سواء كان جازمًا أو غير جازم مطابمًا أو 


0 


لاء لكن يذكر من جملة مقدّمة العلم أمور لا 
يتوفّف الشروع عليها كرسم العلم وبيان موضوعه 
والتصديق بالفائدة المترئبة المعتدٌ بها بالنسبة إلى 
المَشْقّة التي لا بُدَّ منها في تحصيل العلم وبيان 
مرتبته وشرفه ووجه تسميته باسمه إل غير ذلك» 
فقد أشكل ذلك علل بعض المتأخرين 
واستصعبوه. فمنهم من غيّر تعريف المقدّمة إلى 
ما يتوقف عليه الشروع مطلمًا أو عل وجه 
البصيرة أو علئ وجه زيادة البصيرة. ومنهم مَنْ 
قال الأول أنْ يفسّر مقدّمة العلم بما يُستعان به 
في الشروع وهو راجع إل ما سبق لأنَّ 
الاستعانة في الشروع إِنّما تكون علئ أحد 
الوجوه المذكورة. إومنهم مَنْ قال لا يذكر في 
مقدّمة العلم ما يتوقّف عليه الشروع وَإنّما يذكر 
في مقدّمة الكتاب. وفرَّق بينهما بأنّ مقدمة العلم 
ما توف «علية. اسائله. ومقدّقة: الكتات -طائفة. مرخ 
الألفاظ قدّمت أمام المقصود لدلالتها علئ ما 
بق في تحصيل المقصودء سواء كان مما 
يتوقف المقصود عليه فيكون مقدمة العلم أو لاء 
فيكون من معاني مقدّمة الكتاب من غير أَنْ 
يكون مقدّمة العلم. وأيّد ذلك القول بأنّه يغنيك 
معرفة مقدّمة الكتاب عن مظنة أن قولهم المقدّمة 
في بيان حد العلم والغرض منه وموضوعه من 
قبيل جعل الشيء ظرفًا لنفسه وعن تكلفات في 
دفعه فالنسبة بين المقدّمتين هي المبايّنة الكلية 
والنسبة بين ألفاظ مقدّمة العلم ونفس مقدّمة 
الكتاب عموم من وجهء لأله اعتبر في مقدّمة 
الكتاب التقدّم ولم يعتبر التوقف. واعتبر في 
مقدّمة العلم التوققف ولم يعتبر التقدّم. وكذا بين 
مقدّمة العلم ومعاني مقدّمة الكتاب عمومٌ من 
ويرد عليه أن ما لم يقدم أمام المقصود 
كيف يصح إطلاق مقدمة العلم عليه أن المقدّمة 
إما منقولة من مقدّمة الجيش لمناسّبة ظاهرة 
بينهما أو مستعارة أو حقيقة لغوية» وعلئ 
الوجوه الثلاثة لا بُدَّ من صفة التقدّم لما يطلق 


وه 


لضكدل 


عليه لفظ المقدّمة» فعلئ هذا النسبة هي العموم 
مطلقًا. ولذا قد يقال مقدّمة الكتاب أعمٌ بمعنى 
أَنْ مقدّمة الكتاب تصدق عليل العبارات الدالة 
على مقدّمة العلم من غير عكس انتهئ. 
والجواب بأن التقدّم الرتبي يكفي في المناسّبة 
ففيه نظرء إِذْ في تصدير الأشياء المذكورة في 
آخر الكناب بالملفة موث فافع باو نت عله 
التزوع” .خفاء»" وأيضاء :قد. غلمت: أن مسا 
الاختلاف هو بيان وجه تصدير الكتب بأمور لا 
يتوفّف الشروع عليهاء وتسميتها بالمقدّمة لا 
غيرء فلا بد من اعتبار التقدّم المكاني» وإن 
كان تعريف المقدّمة بما يتوقف عليه الشروع 
مقتضيًا لاعتبار التقدّم مطلقاء سواء كان مكايا 
أو رتبيًا. والجواب بِأنْ التقدّم ولو على أكثر 
المقاصد أو بعضها يكفى لصحة الإطلاق ففيه 
أذ المقدنة .حيغز. ل تكون” مقدفة: العلم بل 
مقدّمة الباب أو الفصل مثلّاء وليس الكلام فيه. 
هذا وقال صاحب الأطول والحقٌ أنه لا حاجة 
إل التغيير فإِنّ كلا مما يذكر في المقدّمة مما 
يتوقّف عليه شروع في العلم هو إمّا أصل 
الشروع أو شروع عل وجه البضير» أو شروع 
على وجه زيادة البصيرة فيصدّق على الكل ما 
يتوقف عليه شروع» ولحمل الشروع على ما هو 
في معنى المنكر مساغ أيضًا كما في أدخل 
السوق انتهل. وشهنا أبحاث تركناها مخافة 
الإطناب. فمَنْ أراد فعليه بالرجوع إلى شروح 
التلخيص . 


المقرّح : الم امع ]الا - وباونءءالآ 


عند الأطباء دواء يفني الرطوبة الأصلية 
ويجذب مادة رديّة تقرح كالبلادر وهو على 
المَفْرونة بالقرائن : 00م 
- 051]1015م10م 20 7الاوع1م ركلن1] وم 0م 


وب سجر عم ارمع تجأمر موود برط 


١‏ لمقطوع 
001 1010| 


هي قسم من المقدّمات الطُئْية» وهو 
المواقف. 
المَقْطع : بعطم/انزى - متصهاه ,علاطو | ارك 
م[ممران 

بفتح الطاء. المخففة على أنه إسم ظرف. 
قيل هو حرف مع حركة أو حرفان ثانيهما 
ساكن. فضرب مركب من ثلاثة مقاطع وموسل 
من مقطعين. وقيل هو الحركة الإعرابية وقد 
استعمله الشيخ في الشفاء بإزاء الحركة» وقد 
يفسّر بالوقف لأنّهِ ينقطع عنده الكلام كذا في 
شرح المطالع في التقسيم الأول للمفرد. ويطلق 
علئ مخرج الحرف أيضّاء ولذا يقال الحرف 
صوت معتيدٌ عل مقطع محقّق كما مَرٌ. 
والشعراء يُطلقونه علئ بيتٍ يكون في آخر 
الأشعار به يقطع ويختم ويُسمّئ مختمًا أيضًا كما 
في جامع الرموز. 
المَقَطع : - أصمادعع أل بءاتقطاو 
هتلام ,إأاكء 19ل ,©041/102111011) 

بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يقسم المادة إلى أجزاء صغار وإنْ بقيت علئ 
غلظهاء كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
المَقَطَء : زط لع77م6 عنتدوة و أمأعطع 
علواط - وتعناعا| لع21:همع؟5 علاكنا 


وعلاء| دعل «عكلائان 6 اانماكاكدم مااوترم ار 
1ل 

بفتح الطاء المشددة عند أهل البديع ضد 
الموضل .وهو أن يُؤئ بكلام يكون. كل من 
كلماته منفصلة الحروف فى الكتابة نحو أدرك 
داوود رزقاء كذا فى المطول قبيل الخاتمة. 
الم .051]1011صط70ص كلمل ممصمل لو 
لمقطوء ا 4 ل ' ا 


د مسوالب” ابوط لمزودة خبيزازتيوم 


ب0126) - أعطممطط عط 01 مملممم لصم 2 
1101 ]1 ,116نهل1(عجرة 110 011 لاك مم0 تر 
عأمء كشا :نا “7م عم رم مجه عننوانت متم 


عاق [مم جر اال 1ن0أترملرتدرمء تن ل 


وعند أهل 
العروض هو الجزء الذي فيه القطع كما عرفت. 
وعند أهل المعاني هو الجملة التي لم تعطف 
علئ ما قبلها. 
من التابعي من قوله أو فعله موقوقًا عليه وهو 
ليس بحجة كذا ذكر القسطلاني. وفي شرح 
النخبة المقطوع حديث ينتهي إسناده إل تابعي 
أو إلى مَنْ دونه من أتباع التابعين فمَنْ بعدهم. 
وإِنْ شئت قلت موقوف علئ فلان أعني إن 
استعملت الموقوف فيما جاء من التابعين ومَنُ 
يعدهم فقيده بهم فقل موقوف على و20 
مثلاء والفرق بينه وبين المنقطع أن المقطوع من 
مباحث المتن والمنقطع من مباحث الإسناد كما 
ستعرفه. وقد أطلق البعض المقطوع علئ 
المنقطع وبالعكس تجوّرًا عن الإصطلاح. 


المَقَعَد: 


111110 


وبالفارسية : بريده شده. 


وعند المحدثين هو حدنة روي 


77/777716 - ل1ألاض! ,لامآ 


لغة هو الذي أقعده الداء عن الحركة. 
الأطباء الزَّمِن. وقيل هو المتشنج 
الأعضاء والرَّمِن الذي طال مرضه كذا في 
الجغزت: 1 


وعند 


المقل: 1 1م10م تنلاع توطنا 10 ممومعط 
نسو ق متروروكرء2 - لعطنروعهج ع3 5م201610 1 
61 70/1 110175ل لها عل ناعم عننط1آتاله 1ر0 


بكسر القاف وتشديد اللام عند المحدّثين 


ضندل 


هو الشخص الذي لم يَرْوِ عنه إل واحد من 
الصحاية والتابعين ومَنْ بعدهم . قالوا الراوي قد 
كرن- مقل من الخليك فل يكثر ١‏ الأخل حتف 
كذا في شرح النخبة وشرحه في بيان الطعْن 
بالجهالة وقد سبق في لفظ المجهول أيضًا. 
المقنطرة: 


كعاءأأمنهم دعاعمع بام نامع تام - 


ممجععمط عط ما اعالمئهم ععاعركت 


|1101 


هى عند أهل الهيئة الدائرة الموازية لدائرة 
الأفق. فإِنْ كانت تلك الدائرة فوق الأفق تُسبّ 
مقنطرة الإرتفاع لأنَّ الكوكب إذا كان عليها كان 
مرتفعًا عن الأفق» وإِنْ كانت تحت الأفق يُسمَّ 
مقن الاتخطاط لذن «الكركب] 'إذا كان غليها 
كان منحظًا عن الأفق. قال العلى البرجندي في 
حاشية الجغميني: الظاهر ند 1" مقاط ات 
التي تحت الأفق الحقيقي وفوق الأفق الحِسّي 
بالمعنى الثاني مقنطرات الارتفاع أيضًا. لكن 
كتب القوم مشحونة أن الأرمع لا يزيد علئ 
تسعين درجة. اول شن أن ها من مهت الراسن 
وتلك المقنطرات أكثر من تسعين درجة فينبغي 
أنْ يخصٌّ مقنطرات بما كان فوق الأفق الحقيقى 
ونا" أمر ١‏ اف ولاخ در لق جه لقت <ر لس 1 
ماخوةة مك الفتطار > بالترن: مده - طاء “تومل 
للتوكيد وهو ملأ مُسْك الثور ذهبًا أو فضةء كما 
يقال ألف مؤلّفة» سَمُيت هذه الدوائر 
بالمقنطرات تشبيهًا لها بالدراهم والدنانير أو 
بالثياب الموضوعة بعضها فوق بعض انتهى. 
المَقُولَ في جواب ما هو: 
معترع 1ل ,عن «عووظ - عممعرع؟ ]أل عالاععمة 
51000 


عند المنطقيين هو الدال عل 


| 21 


)١(‏ هو عطاء بن أسلم بن صفوانء ابن أبي رباح. ولد باليمن عام /ا١اه/‏ 1417م. وتوفي بمكة عام 5١١ه/‏ 7”الام. تابعي من 


أجلاء الفقهاء, ميحدث» مفسر. روى الحديث. 


الاعلام 775/4. تذكرة الحفاظ .97/١‏ صفة الصفوة .١1١9/7‏ ميزان الاعتدال 191//7. حلية الأولياء 7 .51١‏ 


يفلد 


المسئول عنها بالمطابّقة كما إذا سئل عن 
الإنسان بما هو فأجيب بالحيوان الناطق فإِنّه 
يدل علئ ماهية الإنسان بالمطابّقة. وأما جزؤه 
فإِنْ كان مذكورًا فى جواب ما هو بالمطابقة أي 
بلفظ. يدل .عليه بالمطابقة يُسبّنْ واقعًا في ظريق 
ما هو لأنَّ المقول في جواب ما هو طريق ما 
هوء وهو واقع ننه كالصيرات أو" الناطق 4 ون 
كان مذكورًا في جواب ما هو بلفظ يدل عليه 
بالتضمّن يُسمّئْ داخلًا في جواب ما هو كمفهوم 
الجسم أو النامي أو الحسّاس أو المتحرّك 
بالإرادة» فإنّه جزء معنى الحيوان الناطق المقول 
في جواب ما هوء وهو مذكور فيه بلفظ الحيوان 
الاك غلية سنن .. كلا :دوا شرع«( لفسية : ل 
بحث النوع . 

المَقولة : - 011 


هي عند الحكماء يطلق علئ الجوهر 
والأعراض في العلمي حاشية شرح هداية 
الحكمة في بحث الحركة. ومن اصطلاحات 
القوم إطلاق المّقولة علئ الجوهر والأعراض 
التسعة فيقولون: المقولاات عشرة. وجه الإطلاق 
كونها محمولات إذا كانت المقولة بمعنى 
المحمول أو كونها بحيث يتكلم فيها إذا كانت 
بمعنى الملفوظ والتاء للمبالغة أو للنقل من 
الوصفية إل الإسمية. 
مُقَوّم عدد : - تزعطاتطنات أمعلع0 امم 


اع هارن متط تدر 


في الاصطلاح عبارة عن العدد الذي يقل 
بواحد عن آخر كالأربعة بالنسبة للخمسة. 
والخمسة هي مقوّم للعدد ستةء وعلئ هذا فقس 
كذا في زيج شاه جهاني""' . 


المكايرة 

المقَوّى : 011 |1 تاي - علطما رعمال يآ 
روطم ,]ترما 

على صيغة إسم الفاعل من التقوية عند 
الأطباء دواء يعدّل مزاج العضو حتول لا يقبل 
الفضول كدهن الورد كذا في المؤجز. 
المقياس : - عتاءتةتصقام ,عاك؟ ,لإأتناممن© 
7ن «7لتنفام بف أأعباعة 1116م 0 

بكسر الميم عند الرياضيين هو العمود 
القائقم علل سطح يكون الظل الواقع منه في 
ذلك السطحء. وهو إمّا عمود علئ سطح الأفق 
أو سطح يوازيه أي يوازي سطح الأفق» وظل 
هذا المقياس سي ظلا ثانيًا . وإمّاعمود علئ 

ذا]ء 0 5 2-8 ُ 
سطح قائم على كل من سطح دائرة الأفق 
وسطح دائرة ارتفاع الثّر من جانب النيّر أي 
يكون مروازيًا للأفق ويكون في سطح دائرة 
هو الذي يكون التّر فى جانبه.» فإِنَ لذلك 
إل خلاف جهة التّره وظله يُسنَّئ ظلا أوّلاء 
العمود سهمًا له مِقياسًا أيضًا تجوُرًاء هكذا 
يستفاد من تصانيف عبد العلى البرجندي. وقد 
سبق في لفظ الظل ما يتعلق بهذا. ويُطلق 
المقياس أيضًا علول قسم من المقدار كما مَرَ 
وهو ما يمسح به الشيء كالذراع والجريب. 
المقيس : - عامأعملةم 4 01 عممعباوعكم6©0 
مما تام اد أ 16 نم0150 

عند الأصوليين هو الفرع والمقيس عليه 
هو الأصل . 
المكابرة: - لإعدمناؤطن ,ذوءمروططنة5 
2/21 

عند أهل المناظرة هي المُنارّعة لا لإظهار 


دلق در اصطلاح عبارتست از عدد يكه بيكى كم باشد از ان عدد جون جهار كه مقوم است ينج را وبنج كه مقوم است شش را. 


المُكاتبة 


الصواب ولا لإلزام الخصم وهي ضدٌ المناظرة» 
كذا فى الرشيدية. 
المكائية: 
011 )1 

هي عند المحدّئين أنْ يكتب الشيخ 
مسموعه لغائب أو حاضر بخظّه أو بخظ غيره 
بإذنهء فهى كالمُناوّلة» إمّا مقترنة بالإجازة كأنْ 
يكتب إليه أجَرْتٌ لك ما كتبته إليك» أو مجرّدة 
عنها كأنْ يكتب حدّئنا فلان بهذا. والصحيح 
جواز الرواية بهما جميعًاء وهي في الصحة 
والقوة كالمُناوّلة ويكفى معرفة خط الكاتب». كذا 
في خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة 8 
المتأحرون المُكاتّة في الإجازة المكتوب بها 
بخلاف المتقدّمِين فإنّهم إِنّما يُطلقونها فيما كتبه 
الشيخ من الحديث إلئ الطالب سواء أذن له في 
روايته أَمْ لا 
المُكالفة: 
111 

بالنون عند أهل العروض هي أن يثبت 
أحدهما أو كلاهما كذا فى عنوان الشرف. 


- 01030 موع 0011 


ا لعل - (ل21050 12 عليه 0 


المكان: مع2/0 - مهاه ناد رعمواط 
200100171 

بمعنى جايكاه. ولما كثر لزدع الميم 
المسكين. كذا ا فعلى هذا 


المكان كافه 0 ولذا ذكرناه فى باب الكاف» 
وإنْ ذكر في بعض كتب اللغة في باب الميم. 
المكان : 050026 ,لاءأرط - ععهم؟5 بأممه 

هو في العرف العام ما يمنع الشيء من 
النزول إن المشهور بين - جعل الأرض 


مكانًا للحيوان لا الهواء المحيط به حتل لو 
وضعت الدرقة علول رأس قبة بمقدار درهم لم 


ل 


يجعلوا مكانها إلا القدر الذي يمنعها من النزول 
كذا في شرح المواقف. وأمًّا أهل العلم 
والتحقيق فقد اختلفوا فيه فذهب أرسطاطاليس 
وعليه المشّائيون ومتأخُرو الحكماء كابن سينا 
والفارابي وأتباعهما إلئ أنَّ المكان هو السطح 
الباطن من الجسم الحاوي المَماسَ للسطح 
الظاهر من الجسم المحوي». فعلئ هذا يكون 
المكان منقسمًا فى جهتين فقط. وهو قد يكون 
سطحًا واحدًا كالطير فى الهواءء فإن سطحًا 
واحذا قائمًا بالهواء ينا به» وكمكان الفلك» 
وقد يكون أكثر من سطح واحد كالحجر 
الموضوع علئ الأرض فإنْ مكانه أرض وهواء 
يعني أنه سطح مركب من سطح الأرض الذي 
تحتهء والسطح المقعّر للهواء الذي فوقه. وقد 
يتحرّك تلك السطوح كلها كالسمك في الماء 
الجاري أو بعضها كالحجر الموضوع في الماء 
الجاري» وقد يتحرّك الحاوي والمحوي معًا إِما 
متوافقين في الجهة أو متخالفين فيها كالطير يطير 
والريح يهب علئ الوفاق أو الخلاف أو 
الحاوي. وحده كالطير يقف والريح يهب أو 
المحوي وحده كالطير يطير والريح يقف. وذهب 
بعض الحكماء إلى أنْ المكان هو السطح مطلقًا 
لأنْ الفلك الأعلئ يتحرّك فله مكان وليس هو 
سطح المحوي» وللفك الأوسط مكانان سطح 
الحاوي وسطح المحوي؛ فعل المذهب الأول 
لا مكان للفك الأعلى وإِنّْما يكون له وضع 
فقط. وذهب الإشراقيون من الحكماء وأفلاطون 
أل :أذ اكات عى"التعقه الشف م الم جود ذه 
ألطف من الجسمانيات وأكئف من المجرّدات» 
ينفذ فيه الجسم وينطبق البّعد الحال فيه علئ 
ذلك البعد في أعماقه وأقطاره. فعلم هذا يكون 
المكان بُعدًا منقسمًا في جميع الجهات مساويًا 
العا الي فى ادر بعد بيجا عدت 
عل الآخر ساريًا فيه بكليته» ويسمّل ذلك البعد 
بُعدًا مفطورًا بالفاء لأنّه فطر عليه البداهة فإنّها 


١س‎ 


شاهدة .بان" الماء جلا إنماا فل كما يق | مو “القفتاة- والضد العداد كله كار 


أطراف"الآناء من القصاء: الاترئ أن الناسن 
كلّهم حاكمون بذلك ولا يحتاجون فيه إلى نظر 
وتأمّل وصحّفه بعضهم بالمقطور بالقاف أي بعد 
له أقطارء والمقطور بمعنى المشقوق فإنه ينشقٌ 
فيدخل فيه الجسم. قالوا يجب أنْ يكون ذلك 
البُعدٌ جوهرًا لقيامه بذاته وتوارد الممكنات عليه 
مع بقايِه بشخصه فكأنّه جوهر متوسّط بين 
العالّمين؛ أعنى الجواهر المجرّدة التى لا تقبل 
الإشارة الحِسّية والأجسام التي هي جواهر مادية 
كثيفة» وحينئظٍ تكون الأقسام الأوّلِية للجوهر ستة 
لا خمسة عليل ما هو المشهور. وعلئ هذا 
المذهب للفلك الأعلئ أيضًا مكان. 


إعلمْ أنَّ القائلين بأنَّ المكان هو البُعد 
المجرّد الموجود فرقتان: فرقة منهم تقول بجواز 
لوه ع الجسم » .وفركة “تمتيدة رهد سيق قن 
لفظ الخلاء. وذهب المتكلمون إلى أنْ المكان 
بُعْذٌّ موهوم مفروض يشغله الجسم ويملأه على 
سبيل التوهم وهو الخلاء. وذهب بعض قدماء 
الحكماء إل أنَّ المكان هو الهيولئ إِذْ المكان 
يقبل تعاقب الأجسام المتمكنة فيه. والهيولى 
أيضًا تقبل تعاقب الأجسام أي الصور الجسمية. 
فالمكان هو الهيولئ وهذا المذهب قد ينسب 
إل أفلاطونء ولعلّه أطلق لفظ الهيولئ علئ 
المكان باشتراك اللفظ مع وجود المناسبة بينهما 
في توارد الأشياء عليهماء وإلاآً فامتناع كون 
الهيولئ التي هي جزء الجسم مكانًا مما لا يشتبه 
على عاقل فضلا عمِّن كان مثله فى القّطانة. 
وقال بعضهم إله الصو السية: أن المكان 
هو المحدّد للشىء الحاوي له بالذات والصورة 
كذلك: وهذا" أيضًا قد بسب إليه 'أقلاطون. 
قالوا في توجيه كلامه لما ذهب إلى أنَّ المكان 


. وردت ترجمته سابقًا‎ )١( 
. (؟) وردت ترجمته سابقًا‎ 


المكان 


: بالهيولئ 
للمناسبة المذكورة وتارةً بالصورة لأنَ الجواهر 
الجسمانية قابلة له بنفوذه فيها دون الجواهر 
المجرّدة» فهو كالجزء الصوري للأجسام وهذان 
القولان إِنْ حُملا علئ هذا فلا محذورء وإلاً 
فلا اعتداد بهما لظهور بطلانهما. 


فائدة: 


قال الحكماء: كل جسم فله مكان طبيعي 
وقد سبق تفسيره في لفظ الحيز. 

فائدة : 

الله تعالئى ليس في جهة ولا حيّر ولا 
مكانء وهذا مذهب أهل السّنَّهَ والحكماءء 
وخالف فيه المُشَبّهة وخصّصوه بجهة اتفاقاءثم 
اختلفوا فيما بينهم. فذهب أبو عبد الله محمد 
بن كرام إل أنَّ كونه في الجهة ككون الأجسام 
فيها هو أنْ يكون بحيث يُشار إليه أههنا أَمْ 
هناك. قال وهو مماس للصفحة العليا من 
العرش». ويجوز عليه الحركة والانتقال وتبدّل 
الجهات. وعليه اليهود حتئ قالوا العرش ‏ يَبِط 
من تحته اطيط الرحل الجديد تحت الراكب 
الثقيل وقالوا أنه يفضل علئ العرض من كل 
جهة أربع أصابع وزاد بعض المَشَبّهة كمُضر 
وكهص”) وأحين الو 0 9 المؤمنين 
المخلصين يعانقونه في الدنيا والآخرة. ومنهم 
مَنْ قال هو محاذٍ للعرش غير مُماس له. فقيل 
بعده عنه بمسافة متناهية وقيل بمسافة غير 
متناهية. ومنهم مَنْ قال ليس كونه في الجهة 
ككون الأجسام في الجهة. والمُنارّعة مع هذا 
القائل راجعة إل اللفظ دون المعنئ. والإطلاق 
اللفظي يتوئّف علئ إذن الشرع به عند 
الأشاعرة. ولأهل الحقّ في إثبات الحقٌ دلائل» 
منها أنه لو كان في المكان فإمًا أنْ يكون في 


مكان الكوكب 


بعض الأحياز أو في جميعها وكلاهما باطلان. 
أمَا الأول فلتساوي الأحياز في أنفسها لأنَّ 
المكان عند المتكلّمين هو الخلاء المتشابه 
ولتساوي نسبة الرّبٌ تعال إليها يكون اختصاصه 
ببعضها دون بعض ترجيحًا بلا مرججح إِنْ لم 
يكن هناك تخصيص من خارجء واإلاً يلزم 
احتياجه تعالى في تحيزه إل الغيرء والاحتياج 
ينافي الوجوب. وأما الثاني فلأنه يلزم تداخل 
المنحيزين لأنَّ بعض الأحياز مشغول بالأجسام 
وأنه محال ضرورة فيلزم مخالطته لقاذورات 
العالّم» تعالئ الله عن ذلك علرًا كبيرًا. فإِنْ 
شئت تمام التحقيق فارجع إلى شرح المواقف. 
والمكان في اصطلاح الصوفية الذي هو واقع 
بالنسبة للذات الإلهية المقدّسة عبارة عن إحاطة 
الذات مع ارتفاعها عن اتصال الأنام. 


والمكانة عبارة عن المنزلة التي هي أرفع 
منازل السّالك عند مَلِيكِ مِقْتَدِر. وحينًا يُطلق 
المكان أيضًا على المكانة. كذا في لطائف 
اللغات7" , 


مكان الكوكب : - 1ء5ذام 2 01 مم غازومط 


0 


عند أهل الهيئة هو طرف خط خارج من 
مركز العالم مار بمركز الكوكب منته إلى منطقة 
البروج إِنْ لم يكن للكوكب عَرّضء وإنْ كان له 
عرض فيتوهم دائرة مارة بقطبي البروج وبطرف 
الخط المذكور قاطعة لمنطقة البروجء» فنقطة 
التقاطع بين تلك الدائرة ومنطقة البروج وهي 
النقطة التي تكون أقرب إلى طرف ذلك الخظ 
المذكور هي مكان الكوكب من فلك البروج» 
وهذا هو المكان الحقيقي للكوكب. وأما 


ضلدل 


المكان المرئي للكوكب فهو طرف خظ يخرج 
من مركز العالّم إلى مركز الكوكب متتهيًا إلى 
منطقة البروج علئ موازاة خط يخرج من حدقة 
الناظر إل مركز الكوكب منتهيًا إل منطقة 
البروج إِنْ لم يكن للكوكب عَرْضء وإن كان له 
عرض فتوهم دائرة مارّة بقطبي البروج وبطرف 
هذا الخط على الرسم المذكورء فنقطة التقاطع 
هي المكان المرئي للكوكب». هكذا يُستفاد مما 
ذكره العلي البرجندي في تصائيفه . 
المكبّر : 66ممدط - لعأامعء ,لعج تععفمط 
6أمنه 

علئ صيغة إسم المفعول من باب التفعيل 
عند الصّرفيين خلاف المُصَعْر وقد سبق. 
المكتفى + 750711 //نات-م1نك - أصعك ألنو-زاع5 

عند الحكماء هو ما أعطى به ما يتمكن 
من تحصيل كمالاته كالتفوس السماوية كذا في 
حكمة العين فى بيان الكيفيات المختصّة 
بالكاضه فزن الشوس + التمادية لانن بق 
اكتساب الكمالات بتحريك الأجرام ادفاو 
التي تتمكن بها من تحصيل كمالاتها واحدًا بعد 
واحد كما في شرحه. 
المكتومون: 15 - 2)5[دد معلل111] 
1/6 1آ1011[1[1| 

بالتاء المثناة الفوقانية هم عند أرباب 
السّلوك جماعة من الأولياء وعددهم أربعة آلاف 
رجل. وهم موجودون في العالّم دائماء ولا 
يعرف بعضهم بعضّاء ولا يدرون بجمال حالهم 
الذي هو مستورٌ عنهم وعن الخَلّق. 

وبورد في (اللطائف الأشرفية): إنَّ أكثر 


)١(‏ ومكان در اصطلاح صوفيه كه نسبت بذات مقدس الهي واقع ميشود عبارتست از احاطة ذات با مرتفع بودن ذات از اتصال 
انام ومكانة عبارتست از منزلتى كه ارفع منازلست سالك را عند مليك مقتدر وكاه مكان را نيز بروي اطلاق نموده ميشود كذا 


فى لطائف اللغات. 


يضند 


المكتومين هم يُعرفون بلباس الغير فلا يَعلمُ بهم 
إل الموحٌحد من أهْل الباطن كذا في مرآة 
الأشرار. والمكتومون ليسوا من أهل الأشرار. 
كذا في توضيح المذاهب"" . 
المَكرّر: 
هو عند أهل الصّرف إسم حرف من 
حروف الهحاء وهي الراء المهملة . وأما عند 
الشعراء فالمكرّر هو اللفظ الذي يرد في الشعر 
بشكل لطيف وطرز نظيف ومثاله: البيت التالي 
وتر جمته : 
ما سؤالك عن حالي نحالي تعيسٌ 
وفلبي مجروع وقلبي جربح والقلبٌّ جربح 
وقال رشيد الدين الوطواط: المكرّر في 
يُعاد تكراره في بيت آخرء ومثاله ما يلي 
وترجمته : 


0011 - 4امتأموسم 


وجهك صفحة صفحة وكل صفحة شمس 
وشعرك حلقة حلقة وكل حلقة من حبل 


المكعب 


من تلك الصفحة صار صفحة الورد ورقة ورقة (اي ننائر خجلا) 
ومن حلفات شعرك نلك صارت السنابل نتلوّى ونتألم'" 

المكرفية: اق - (اعع5) للالإلسة كان 1ط ام 
(عامه5) اتتط تس مار 

فرقة من الخوارج التعالبة أصحاب مكرم 
العجلى””. قالوا تارك الصلوة كافرء وكذا 
مرتكب كل كبيرة إذ ذلك يستلزم الجهل بالله 
وموالاة الله ومعاداته لعباده باعتبار العاقبة كذا 
2 040 
في شرح المواقف”''. 
المكروه: لدوعا لاالفصاعه أناط معللتطمرور 
6م01 | 7 أمعه| عنان ترعاط انأرء 1[ - 

في اصطلاح الفقهاء ما نهي عنه لمجاور 
كالبيع عند أذان الجمعة نهي عنه للصلوة. وعرّفه 
في البناية بما كان مشروهًا بأصله ووصفه لكن 
فهي عنه كذا في البحر الرائق في باب البيع 
الفاسد. 
المُكَمّب: مين - قطنت 


بفتح العين المهملة المشدّدة في اصطا'ح 


)١(‏ بالتاء المثناة الفوقانية نزد ارباب سلوك جماعتي را كويند از اوليا كه جهار هزار تن اند كه هميشه در عالم ميباشند ويكديكر 
را نشناسند وجمال حال خود را ندانند كل احوال از خود واز نخلق مستور باشند ودر لطائف اشرفي مى آرد كه اكثر مكتومان 
در لباس غير آشنا باشند غير از موحد اهل باطن ايشانرا نشناسند كذا في مرأة الاسرار ومكتومان از اهل تصرف نيستند كما 


جه يرسى از من وحال من زار 


دل افكارم دل افككارم دل افككار 


رشيد وطواط كفته مكرر شعر آن است كه در يك بيت لفظى كويد ودر بيت ديكر أن لفظ مكرر بيآرد مثاله: شعر . 


روي تو صفحة صفحة هر صفحة آفتاب 


موى تو حلقة حلقة هر حلقة از طناب 


زان صفحة صفحة صفحة كل شد ورق ورق 


كذا في مجمع الصنائع ونزد محاسبين قسمى است از كسر. 


(*) هو مكرم بن عبدالله العجلي» أو أبو مكرم. رأس الفرقة المكرمية من الخوارج الثعالبة. 

الملل والنحل 7٠ء‏ المقالات ١/178»ء‏ الفرق »٠١‏ التبصير 08». موسوعة الفرق والجماعات /الا7. 
فق المكرمية - فرقة من الخوارج اتباع مكرم بن عبدالله العجلي من الثعالبة ثم انشق عنهم. . 

موسوعة الجماعات والمذاهب. . . ص /الا معجم الفرق الاسلامية 7175. 


المكلب 


6لا 


أهل المساحة هو جسم تعليمي يحيط به ستة | حمل الأمور في المعنى الأول عل الأجزاء 


مرئعات وهو جسم يتوهّم حدوثه من حركة مربع 
قائم على طرف مربع آخر يساويه إلئ أنْ يقوم 
علئ طرفه الآخرء وهو في الحقيقة نوع من 
أنواع الأسطوانة المضلعة القائمة. وقد يُطلق 
على ضلع المُكعب أيضًا مجازرًا. وفي اصطلاح 
أهل الجبر والمقابّلة هو الحاصل من ضرب 
الشيء في المال ويُسمَّْ بالكعب أيضًا. إعلم أنَّ 
أصحاب الجبر والمقابلة يُسمُونَ العدد المجهول 
شيئًاء ومضروب ذلك العدد المجهول في نفسه 
مالّاء وحاصله فى المال كعبًا ومكمَّيّاء وحاصله 
في الكسه. يتن «عال مال وخاضكه أن 'مال 
الماله تسكن مال كمي «وحاصلة” في رمال 
الكعب يسم كعب كعبء وقِسٌ على هذا. 
والقنابظة-فه- أل يدل كعب يمالية احذها 
مضاف إلى الآخر ثم يبدل أحد مالين بكعب 
واحد ثم يبدّل مال آخر أيضّاء ويضاف الكعب 
ثم يبدل كعب منهما بمالين» ثم أحد مالين 
بكعب». ثم مال آخر أيضًا بكعب. وهكذا إلى 
غير النهاية. فعاشرة المراتب مال مال كعب 
الكعب» عشرتها مال كعب كعب 
الكعب» وثانية عشرتها كعب كعب كعب الكعب 
فظهر أن “عدد" المال- لأ تجاوز انين وعدد 
الكعب يذهب إلئ غير النهاية. وإِنْ شئت 
التوضيح فارجع إلى شرحنا علئ ضابط قواعد 
الحساب المسمّئ بموضح البراهين. 

الك ]أامه"؟) - مامه 


وحادية 


سبق ذكره في لفظ السبعية. 


الملاْ: عصرم - اعءزطه لعاتدستاصن ,زلمظ 
1 طني 

بفتح الميم واللام عند الحكماء هو الجسم 
سْمي به لأنّه مملئ: للمكان وأمًا الملا المتشابه 
فقيل هو جسم لا يوجد فيه أمور مختلفة 
الحقائّق. وقيل هو الجسم الغير المتناهي فإنْ 


فبين المعنيين عموم من وجه لتصادقهما في 
الجسم الغير المتناهى المُتَّفِّقَ الأجزاء فى 
الحقيقة» وتفارقهما فى المتناهى المتّفق الأجزاء 
وغير المتناهى المختلف الأجزاء. وإِنْ حمل 
الأمور علئ الحدود فمآلهما واحد لأنْ الجسم 
الذي لا يوجد فيه حدود متخالفة الحقائق لا 
يكون متناهيّاء» لأن المتناهي يوجد فيه حدود 
النقض عليه بالكرة المصمتة فإنّها لا يوجد فيها 
[لأسعد واسد: فالمتاسيية أن تراد نالا مور :ها بع 
غير أجزائه ولا يرد شيء لأنْ في الكرة المصمتة 
جسم غير متناو ولا يوجد فيه أمور متخالفة 
الحقايّق وهذا المعنى أخص مطلقًا من المعنيين 
السابقين. وقيل هو جسم بسيط أجزائه مع كله 
شريك في الإسم والحدّ وهذا أخصٌ من الأول 
مطلقًا ومن الثاني والثالث من وجه كما يظهر 
بأدنول تأمل» هكذا يستفاد من شرح هداية 
الحكنة . وحاشةة ادلم اف فيل ' الفلك 
الأعظم محدّد الجهات. 
المّلذ الأَغلى : ءلمم// - ارمس عاطنونااعاها 
عأطنعأعادا 

عندهم هي العقول المجرّدة والنفوس 1 
الكلّية» كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بيان أنَّ المعدوم شيء 
أمْ لا. 
الملآئمة : - 5وعمامة ,ععمع امع كوم 
ل 21 

عند بعض الأصوليين هي المُناسَبة 
وسيجيى . 
الملاحة : - لزأبلائت8 .نان 01م علزلزد] 


“لمان م الأتللل انملاع م رمم 


بالفتح عند الصوفية عبارة عن الغاية في 


اخرددل 


الكمال الإلّهي حيث لا يصلّ إليها أحد. كذا 
في بعض الرسائل"" . 


الملاحدة: دوم يل - كأاواعطام 
لحاء المهملة فرقة من الكفار يُسمّون 
0 وقذة سيق “رنا ه01 
الملاحظة : «ماوندهمو0) - ممه جزعوط© 
بالحاء المهملة هى توجّه النفس نحو 
المعلوم. كما يظهر لك إذا حصل فيك صورةٌ 


شىء والتفتٌ إليه بهاء وريّما تتخلف المللاحظة 
عن حصول صورة الشيء بأنْ تجعل تلك 
الصورة آله لملاحظة غير ذلك الشيء كما في 
معاني الحروف» شكذا في الحاشية الجلالية. 

والملاحظة في علم الشظار: فهم معنى 
الصّفات واستحضارها في الذهن. كذا في كشف 
اللغات”" . 
المَلاسة (املس): 

بالفتح وتخفيف اللام مقابلة للخشونة وقد 
سبق © والأملس عت منة , 
الملامسة : 
001010 

هي أنْ يقول المشتري للبائع إذا لَمَسْتُ 
توبك ولمَسّتَ ثوبي فقد وجب البيع. وف 
المنتقى”؟' قال أبو حنيفة رحمه الله: هى أن 
3 تقول أبيعك هذا المتاع بكذا فإذا لمستك وجب 


البيع » أو يقول المشتري كذلك» وهذا بيع أيام 
الجاهلية وهو بيع فاسدء هكذا في البرجندي. 


أأمم ,عدد1ط - 5110011 
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الملّة 


,5016 - 85108 1أ1 بقتع00 باعع5 


الغلة: 


مأ" ,تومل 


بالكسر وتشدد اللام في الكشف هي 
والطريقة سواء وهي في الأصل اسم من أمللت 
الكتاب بمعنى أمليته كما قال الراغب» 
طريق مملول مسلوك معلوم كما نقله الأزهري. 
ثم نُْقِلَ إلى أصول الشرائع باعتبار أنّها يُمليها 
النبي يَكِ ولا يختلف الأنبياء عليهم السلام 
فيها. وقد يُطلق على الباطل كالكفر مِلَةَ واحدة 
ولا يُضاف إلل الله فلا يقال مِلَّة الله ولا إلى 
ألحاد. الأمة:- والدين: ردقه صدفًا” لكنه تاعبار 
قبول المأمورين لأنّه فى الأصل الطاعة 


والانقياد.» ولاتّحادهما صدقًا قال تعاليل #ديئًا 


ومنه 


إقيّمَا مِلَّةَ إبراهيم4””. وقد يُطلق الدين على 


الفروع تجوّرًا ويضاف إلى الله وإلئ الآحاد وإلئ 
طوائف مخصوصة نظرًا للأصل» على أن تغاير 
الاعتبار كافب في صحّحة الإضافة ويقع علئ 
الباطل أيضًا. وأما الشريعة فهي اسمٌ للأحكام 
الجزئية المتعلقة بالمعاش والمعاد سواء كانت 
منصوصة من 0 0 لاء لكنها يدا إليه 
الكلية تجدُرًا كذا ذكر الخفاجي في حاشية 
البيضاوي والملل جمع مِلْه الأديان المتعددة 
بتعتد أصحاب الشرائعء والنحل المذاهب 
المنشعبة من كل دين بتعدّد المجتهدين كذا في 
شرح الفصوص لعبد الرحمن الجامي. ويقول في 
مرآة الأسرار: أهل الملل: هم أقوام يتبعون 
كتابا دينيًا, وأما أهل النحل فهم ليسوا تابعين 
2 فى 


)١١‏ بالفتح نزد صوفيه عبارتست أزبي نهايتي كمال الهي كه هيجكس بدان نرسد كذا في بعض الرسائل. 
)١(‏ الملاحدة - هم الدهرية من أهل الغلو. نفوا الربوبية وأنكروا النبوة والبعث والحساب وغير ذلك. 


موسوعة الجماعات والمذاهب.. . ص .55١90‏ 


(9) وملاحظة در عل اط بحر فاك فهميدن ودر خاطر اوردن باشد كذا في كشف اللغات. 
زجق المنتقى في فروع الحنفية للحاكم الشهيد ابي الفضل محمد بن محمد بن احمد (- #*الاه) كشف الظنون ؟5/١1861١.‏ 


)0( الأنعام /31 


(5) ودر مراة الاسرار ميكويد اهل ملل قومي اند كه تابع كتاب ديني باشند واهل نحل انها اند كه تابع كتاب ديني نباشند انتهى . 


الملتوي 
المُلْتّو 46 ل الفايتك الععوااق 
10111142 

علئ صيغة اسم الفاعل عند الصرفيين هو 
اللفيف المفروق. 
الملظف : اهنالو - مولع بععدتللدم 
2100107 

بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يجعل قوام المادة أرق لِمَا فيه من الحرارة 
المعتدلة كالزوفئ» ويقابله المَغَلظْ وهو دواء 
يجعل قوام الرطوبة أغلظ من المعتدل أو مما 
كان عليهء كذا فى المؤجز فى فنّ الأدوية. 


الملك: )بمادومعوم2 - رواودنوومط 


بالكسر وسكون اللام عند الحكماء هو 
هيئة تعرض للشيء بسبب ما يحيط به وينتقل 
بانتقاله ويسم بالععدة بكسر الجيم وتخفيف 
الدال وبالقنية أيضًا كما في بحر الجواهر. 
وبالقيد الأخير خرج المكان أي الأين المتعلق 
بالمكان فإنّه وإِنْ كان هيثة عرضية للشيء بسبب 
المكان المحيط به إلا أنَّ المكان لا ينتقل 
بانتقال المتمكن وما يحيط به أعم من أنْ يكون 
طبيعيًا كالإهاب للهرة مثِلّاء أو لا يكون طبيعيًا 
كالقميص للإنسان» ومن أنْ يكون محيظا بالكل 
كالئثوب الشامل لجميع البدنء أو بالبعض 
كالخاتم للأصبع. وفي المباحث المشرقية أنْ 
الملّك عبارة عن نسبة الجسم إل حاصر له أو 
لبعضه وينتقل بانتقاله» فجعل الملك نفس النسبة 
والحقّ أنه تسامح» والمراد أنه أمر نسبي حاصل 
للجسم بسبب حاصر لأنْ نسبة المحصورية 
والحاصرية مستويتان» فَجعْلُ إحداهما مقولة دون 
الأخرى تحككم. والوجدان أيضًا شاهد بأنَّ 
التعمّم مثلّا حالة بسبب الإحاطة المخصوصة لا 
نفس إحاطة العّمامة» كذا في شرح المواقف 


م٠‎ / البقرة‎ )١( 


لمل 


وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
المَلّك: عمل - اعع م 

بفتحتين مقلوب مَألك صفة مشبّهة من 
الألوكة بمعنى الرسالة. فأصل مَلَك ملآأك 
حذفت الهمزة بعد نقل حركتها إلى ما قبلها طلبًا 
للخفة لكثرة إستعماله والملآئكة جمع ملأك علئ 
الأصل. كالشمائل جمع شَمْأل والتاء للتأنيث 
أي لتأكيد تأنيث الجماعة» هكذا في البيضاوي 
وحواهية قن لشي «قولة الى :فقن "سورة البقرة 
«وإذ قال ربك للملآئكة إني جاعل في الأرض 
خليفة4”"'. وفي التفسير الكبير هناك اختلف 
العقلاء في ماهية الملآئكة وحقيقتهم وطريق 
ضبط المذهب أنْ يقال الملآئكة لا بدَّ أنّْ تكون 
ذوات موجودة قائمة بأنفسهاء ثم إنَّ تلك 
الذوات إمّا أنْ تكون متحيّرة أو لا. أمّا الأول 
وهو أن الملاكة: ذوات. محر فلينا أقرال. 
القول الأول إِنْها أجسام هوائية لطيفة تقدر على 
التشكل بأشكال مختلفة مسكنها السموات وهذا 
قول أكثر المسلمين. وفي شرح المقاصد 
الملآيكة أجسام نورانية خيّرة والجنّ أجسام 
لطيفة هوائية منقسمة إلل الخيّرة والشريرة» 
والشياطين أجسام نارية شريرة. وقيل تركيب 
الأنواع الثلاثة من امتزاج العناصر إلا أن الغالب 
في كل واحد ما ذُكرء ولكون النار والهواء في 
غاية اللطافة كانت الملآئكة والجنّ والشياطين 
بحيث يدخلون المنافذ والمضايق حت جوف 
الأنشاق ١‏ بولا يروت نالهك إلا ذا اكوا 
من الممتزجات الأخر التي تغلب عليها الأرضية 
والمائية جلابيب وغواشي فيرون في أبدان 
كأبدان الناس وغيره من الحيوانات انتهل. ثم 
قال فى التفسير الكبير والقول الثانى قول طائفة 
من /عنذة 'الأرتان وهر أن التاكتكد أن الصسفقة 
في "تو «الكواكت" الترسيوقة: - بالإنفاد 


5.١ 


والإنحاس» فإنَّها بزعمهم أحياء ناطقة وإنَّ 
الممسعدات منها ملآئكة الرحمة والمُنحسات منها 
هي ملآئكة العذاب. والقول الثالث قول معظم 
المجوس والثنوية وهو أنَّ هذا العالّم مركب من 
أصلين الذين هما النور والظلمة وهما في 
الحقيقة جوهران شقّافان حسّاسان مختاران 
قادران متضادًا النفس والصورة مختلفا الفعل 
والتدبير. فجوهر النور فاضل خيّر تقي طيّب 
الريح كريم النفس يسرٌ ولا يضرٌ وينفع ولا يمنع 
ويُحبي ولا ييُبلي»ء وجوهر الظلمة على ضدٌ 
ذلك. ثم إِنَّ جوهر النور لم يزل لولد الأولياء 
وهم الملآئكة لا علئ سبيل التناكح بل على 
سبيل تولّد الحكمة من الحكيم والضوء من 
المضيئ'. وجوهر الظلمة لم يزل لولد الأعداء 
وهم الشياطين علئ سبيل تولّد السّقّه من السفيه 
لا علئ سبيل التناكح. وأمًّا الثاني وهو أن 
الملآئكة ذوات قائْمة بأنفسها وليست بمتحيزة 
ولا أجسامء فههنا قولان: الأول قول طوائف 
من النصارئ وهو أن الملآئكة في الحقيقة هي 
الأنفس الناطقة بذواتها المفارقة لأبدانها عل 
حت الصفاء ‏ والبخيرية» ,وذلك: لأن عله التفرس 
المفارقة إِنْ كانت صافيةَ خالصة فهي الملآئكة, 
وإِنْ كانت خبيئة كدرة فهي الشياطين. والقول 
الثانى قول الفلاسفة وهى أنّها جواهر قائمة 
بأنفسها ليست بمتحيّرة ألبتة فإنّها بالماهية مخالفة 
لأنواع النفوس الناطقة البشرية وأنّهها أكمل قوةً 
منها وأكثر علمًا منها وأنّها للنفوس البشرية 
جارية مجرى الشمس بالنسبة إلى الأضواء. ثم 
إنَّ هذه الجواهر علئ قسمين: منهما ما هي 
بالنسبة إل أجرام الأفلاك والكواكب كنفوسنا 
الناطقة بالنسبة إل أبدانناء ومنهما ما هي أعلئ 
)١(‏ الانفطار / ١١-١١‏ 


(؟) الصافات ١/‏ 
(*) الذاريات ١/‏ 


الملك 


شأنًا من تدبير أجرام الأفلاك. بل هي مستغرقة 
فى معرفة الله ومحبته ومشتغلة بطاعتهء» وهذا 
القيه عق ' الماككة . المد يز مويو إن 
الملائكة الذين يدبّرون السموات كنسبة أولئك 
المدبّرين إلا نفوسنا الناطقة» فهذان القسمان من 
الملآئكة قد اتفقت الفلاسفة عل إثباتهما. 
ومنهم مَنْ أثبت أنواعًا أخر من الملآئكة وهي 
الملآئكة الأرضية المديّرة لأحوال هذا العالم. 
ثم إن مدبرات هذا العالم إن كانت خيّرات فهم 
الملآئكة» وإِنْ كانت شريرة فهم الشياطين انتهئ 
كلامه. وفي العيني شرح صحيح البخاري قالت 
الفلاسفة الملآئكة جواهر مجرّدة» فمنهم مَنْ هو 
مستغرقٌ في معرفة الله فمنهم الملآئكة المقرّبون» 
ومنهم مدبّرات العالّم إذا كانت خيّرات» فمنهم 
الملآتكة الأرضيةء وإِنْ كانت شريرة فهم 
الشياطين انتهئم كلامه. وفي تهذيب الكلام أن 


الحكماء ذهبوا إلى أنَّ الملآئكة هم العقول 
المجرّدة والنفوس الفلكية انتهيل. ويُسمّ 
الملآئكة بالأرواح أيضًا وقد سبق في لفظ 
المفارق» وفي لفظ الجنّ. 


واعلمٌ أنَّ أصناف الملآئكة كثيرة منها 
حَمَلةَ العرش. ومنها الحافون حول العرش» 
ومنها أكابر الملآئكة فمنهم جبرئيل وميكائيل 
وإسرافيل وعزرائيل» ومنها ملآئكة الجَنََّه ومنها 
ملآتكة النار وأسماء جملتهم الزبائية ورئيسهم 
مالك. ومنها كته الأعمال. ومنها الموكّلون 
لبني آدم وهو في قوله تعالئ: وإِنَ عليكم 
لحافظينء كرامًا كاتبين»*”2 الآية.» ومنها 
الملآئكة الموكَلُون بأحوال هذا العالم وهم 
المرادون بقوله تعالى: #والصّافّات ضصّنًا94', 
وبقوله تعالن: #والذَّاريات ذَرْوًا74" إل قوله 


المَلكة 
تعالل #فالمُقسّمات أمداج() 
«والنّازعات غَرْقًا4"'. وعن ابن عباس قال إِنَّ 
لله ملآئكةٌ سوى الحَّظة يكتبون ما يسقط من 
ورق الشجرة» فإذا أصاب بأحدكم عجزة بأرض 
فلاة فتنادوا أعينوا عباد الله رحمكم الله. كذا 
في التفسير الكبير. ومنهم الكروبيون 
والروحانيون وخَرّنة الكرسي والسّفرة والبرّرة. 
وفي أنواع البسط يقول: الملاآئكة فريقان: 
أحدهما علوي والآخر سُفْلي. فما هو عُلُوِي 
يقال له موكل. وما هو سُفلي فيقال لهم أعوان 
وأرواح وروحاني”” 
المَلكة : 
11101 
تُطلق علول كيفية راسخة في المحل أي 
تع متعسر الزوال أو متعذرة ونقابلنا الحالة وقد 
سبق . وتُطلق عل مقابل العَدّم أيضًا وقد سبق 
فى لفظ التقابل. 
المَلكوت: 


1001/16, 1010017116, 771011000 5271116 
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بفتحتين صيغة المُبالغة بمعنى المِلّك 
والمُلْك هو التصرّف الصحيح بالإستعلاء» وهي 
في اصطلاح الصوفية تطلق عل الصفات مطلفًا 
وقد تختص بالإطلاق علل الصفات الإلهية. أما 
إطلاقه على الصفات فلأنَ الله تعالئ له في كل 
شيء ملكوت لتصرّفه بالصفات في كل ميت 


وحي .2 والصفات وسائط التصرّف وروابط 
التأليف بين الأسماء والأفعال كاللّطف والقهر 
المترسطين بين اللطيف والملطوف والقهار 


والمقهور. وتُسمّول تلك الصفات لهذه الجهة 
مَلكونًاء وبين كل مربوب ورته نسبة مخصوصة 


4/ الذاريات‎ )١( 
١/ (؟) النازعات‎ 


١|557 


وبقوله تعالئ | هي ملكوته الذي بيد الملك الجبار يتصرّف فيه 


بتوسطه. وأمًا تخصيصه بالإطلاق عل الصفات 
الإلهية فلأنَ المذكرت وإن كان ثابئًا في القوى 
الروحانية والنفسانية والطببعية اللواتي هن روابط 
التصرّف في الكونة. “ لقم الا" كان اق 
بالضفات ١‏ الأزليه: وائها: الملكرتك! الأعلن. ونا 
سواه فهو الملّكوت الأدن ص أي الملكوت 
بالصفات الإلهية. إعلمٌ أنَّه مما يوهب في هذا 
العالم الدنياوي للواصلين إليه التصرّف في 
المآكوت الأدن بنزع الخواص من الأجسام 
وإيتائها خواص أخر وهو أصل خوارق العادات 


والمعجزات.ء وأرباب هذا التصرّف عليل 
درجات. فمنهم مَنْ وُهِبَ له التصرّف في 


ملكوت العناصر فقط كتصرف إبراهيم عليه 
السلام في ملكوت النار بالتبريد وتصرّف موس 
عليه السلام في ملكوت الماء والأرض بالشقٌ 
والتفجير وتصرّف سليمان عليه السلام في 
ملكوت الهواء بالتسخير. ومنهم مَنْ وهب له 
التصرف في ملكوت السماء أيضًا كتصرف نبينا 
عليه السلام في ملكوت القمر بالشقٌ. ومنهم مَنْ 
يطول لهم بسط الأزمنة والأمكنة فيظهر منهم في 
لمحة تصرفات وأثار لم تحصل لغيرهم إل في 
مدة طويلة. وبالجملة فالملكوت هو الصفات 
مطلقًا وتخصيصه بالإطلاق على الصفات الإلهية 
من قبيل إطلاق المطلق عل الفرد الكامل» 
هكذا يُستفاد من شرح القصيدة الفارضية في ذكر 
العوالم وقد سبق أيضًا في لفظ العالم. 

يطلق الملكوت علئ عالّم المثال أيضًا وهو 
الأشياء الكونية المركّبة اللطيفة الغير القابلة 
للتجزي والتبعيض والخرق والإلتيام وهي حاوية 
للنفوس السماوية والبشرية كما في التّحفة 


(؟) ودر نواع البسط ميككويد ملائكة دو فريقند يكي علوي ديكري سفلي بس انجه علوي است انئرا موكل كويند وانجه سفلي ست 


ائرا اعوان وادواح وروحاني كويند. 


١52 


ل 


الملمّع 


المرسلة وشرح المثنوي. ويقول في كشف 
اللغات: الملكوت في اصطلاح الصوفية هو 
عالم الأرواح وعالم الغيب وعالم المعنى. انة 
كلامه . 


م 


وقد بِيْنَ في لفظ اللآهوت» 
مرتبة الصفات: الجبروت» ومرتبة 
الملكوت. 

وفي لطائف اللغات يقول: المُلْك بالضمّ 
في اللغة هو كل ما سوى الله من الممكنات 
الموجودة والمعدومة والمقدورة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو عبارة عن عالم الشهادة كما أنَّ 
الملكوت من عالم الغيب والحبروت من عالم 
الأنوار واللاهوت هو ذات الحق. كذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفية9 . وعالم المُلك عالم 
الأجسام والأعراض ويُسمّى بعالم الشهادة. وفي 
الانسان الكامل في الباب التاسع والثلاثين كل 
شيء من أشياء الوجود ينقسم بين ثلاثة أقسامء 
قسم ظاهر ويُسمّئ بالملك» وقسم باطن ويُسمّى 
بالملكوت» والقسم الثالث هو المنرّه عن القسم 
الملكي والملكوتي فهو قسم الجبروتي الإلهي 
المعبّر عنه بالثلث الأخير بلسان الإشارة» كما 
وقع في قوله عليه الصلوة والسلام: (إنَّ الله 
ينزل في الثلث الأخير من كل ليلة إلئ سماء 


وأيضًا يُسمُون 
الأسماء: 


الدنيا فيقول: هل هلْ""'. الحديث ومعناه 
مفصّل مذكور فيه. 

المُلمّع : مزوممط - بصاعهم دعم دباع صذ1-ه0]” 
111101 


اسم مفعول من التلميع» وهو عند الشعراء 
أَنْ يقول الشاعر مصراعًا عربيًا وآخر فارسيًا أو 
بِيَا بالعربية وآخر بالفارسيةء وجائز أيضًا أن 
يزيد علئ ذلك حتى إنَّ بعضهم قال عشرة أبيات 
عربية ثم أعقبها بعشرة أبيات فارسية. ومثال 
المصراع العربي وآخر فارسي ما ترجمته فارسي: 
في الصباح إذا مررت بحديقةالأحِبّة 

عربي : 
إذا لقيت حبيبي فقل له خبري 

ومثال البيت عربي وآخر فارسي ما 


فارسي : 
إِنّما عصيتك جهلا مني إلهِي ' 
اقش اجن الو رمت لصوب 
رجعت إليك فاغفر لي ذنوبي 
فإني تبث من كلالمناهي 
205 م 
كذا في مجمع الصنائع”" 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميككويد ملكوت در اصطلاح صوفية عالم ارواح وعالم غيب وعالم معنى راكويند انتهى كلامه ودر لفظ 
لاهوت بيان نموده ونيز مرتبه صفات راجبروت خوانند» ومرتبه أسماء را ملكوت نامند. 
ودر لطائف اللغات ميكويد ملك بالضم درلغت ما سوى الله از ممكنات موجودة ومعدومه ومقدوره ودر اصطلاح صوفية از 
عالم شهادت عبارت است جنانجه ملكوت از عالم غيب وجبروت ال عالم انوار وللاهوت ذات حق كذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفية. وعالم المُلك عالم الأجسام والأعراض ويُسمّئْ بعالم الشهادة. 


(؟) «إن الله ينزل فى الثلث الأخير من كل ليلة إل سماء الدنيا» 


المتقي الهندي» كنز العمال؛ الفصل الرابع في إجابة الدعاء؛ امكنة الاجابة» ح #407: 2119/1 وعزاه للطبراني عن 


عبادة بن الصامت . 


(*) اسم مفعول است از تلميع وآن نزد شعرا آنست كه شاعر مصراعى بعربي ومصراعي بيارسي ويا بيتى بعربي وبيتي ببارسى 
كويد وروا بود كه زيادة ازين هم كند وبعضى تادة بيت بعربي ودة بيت بفارسى كفته اند مثال اول: شعر . 


صباح بكلشن احباب اكر همين كذري 
مثال دويم. شعر . 
بنادائني كنه كردم الهي 


اذا لقيت حبيبي فقّل له خبرى 


ل ا 


المماسّة: - االناع 001161 الإعترعع8 320 1" 
الم ,ع 0119671 1 
بتشديد السين هى ملاقاة الشيئين لا 


بالتمام بل بالأطراف كأنْ يلاقي طرف جسم 
بطرف جسم آخر. وقيد لا بالتمام ليخرج 
المُداحَلة فإنّها ملاقاة الشيء بالشيء بالتمام بِأنْ 
يكون الشيئان بحيث إذا فرض جزء من أحدهما 
انفرض بإزائه جزءٌ من الآخر وبالعكس فيتطابقان 
بالكلية» كذا في شرح المواقف في بحث 
المكان» وهكذا في شرح حكمة العين حيث 
قال: المتماسان ما يختلف ذاتاهما في الوضع 
وينّحد طرفاهما في الوضع بِأنْ تكون الإشارة 
إلئ ذات أحدهما غير الإشارة إليل ذات الآخرء 
وتكون الإشارة إليل طرف أحدهما عين الإشارة 
إل طرف الآخر. ومن ههنا قيل الخظ المُماس 
للدائرة هو الذي يلقاها ولا يقطعها. والدوائر 
المُتَماسّة هي التي تتلاقئ وتتقاطع كما في تحرير 
إقليدس . 
الممائعة: 


0 ,اوقلع [01) 


0 قد ا عل القن الفسيي: قال 
السائل مقدّمات دليل المستدِلٌ كلّها أو ع 
عل التعيين والتفصيل وهي أربعة : استقراء لأنها 
إِمّا في نفس الوصف المدعى عليه أو في صلاح 
ذلك الحكم مع وجوده» أي يقول له نسلم أن 
هذا الوصف صالح للحكم مع كونه موجودّاء أو 
في نفس الحكمء أو في نسبة الحكم إليه انتهى 


- كذا في مجمع الصنائع . 


- 0511013مم0 ,ضممناءء 0 


ل 


وقد تطلق علئ ما يعم النقض الإجمالي 
والتفصيلي علئ ما يدل عليه كلام التلويج حيث 
قال: فالحاصل أن قدح المعترض إِما أنْ يكون 
بحسب الظاهر والقصد في الدليل أو فى 
المدلول. والأول إمّا أنْ يكون يمنع شيء من 
مقدمات الدليل وهو الممائعة والممنوع. إِما 
مقدّمة معينة مع ذكر السّنَّد أو بدونه ويُسمّئ 
وإمّا مقدّمة لا بعينها وهو النقض» 
وإليه يشير كلام معدن الغرائب حيث قال: 
المُمائعة منع السائل عن قبول ما أوجبه المعلّل 


مناقضة » 


من غير دليل إلى آخره هكذا في شرح 
الحينافي: 
المَمْتَنْع : - طعدعء ؟ه غنده ,عاطم ممم[ 


لذ[ [ [ [ز ز ز 1 1 0011111 

هو ما يقول له النحويون: غير منصرف. 
وأمًا عند البلغاء فهو ربط عدد من المصاريع 
بحيث لا يمكن بعد ذلك إضافة مصراع آخرء 
ومثاله ما ترجمته : ١‏ 
يد المعشوقة وقلبّهاء يدي وقلبي 

ماء وورد محبوبي وأنا ماء وطين 

هذا ما جعلني في ضيقٍ وهو في سعة» أَبَدَ الدّهر 

فإضافة مصراع رابع غير ممكن ليس من 
جهة ضيق القافية أو صعوبتهاء بل من حيث 
ارتباط النظم. كذا في جامع الصنائع" . 
الكمتنم 6 - 200132 

على صيغة اسم الفاعل هو عند أهل الهئية 
جرم كُري يحيط به سطحان متوازيان مركزهما 


للق نزد نحويان غير منصرف را كويند ونزد بلغا انست كه ربط جند مصراع طاق جنان كند كه بجهت اتمام ان مصراع ديكر نبشتن 


كفنية: ودل معشوقه دست ودل من 


اين هست مرا تنكك مر او راست فراخ ابد الدهر 
جهارم مصراع كفتن ممكن نيست نه ازروى تنككي قافية ودشواري بلكه از جهت ارتباط نظم كذا في جامع الصنائع . 


يل 


مركز العالّم ومنطقته وقطباه فى سطح منطقة 
البروج وقطبيه. فبقيد يحيط به سطحان متوازيان 
خحرج التداوير. وبالقيود الباقية خرج فلك 
الأطلس وفلك البروج والخارجة المراكز والمدير 
والمائل ويشتمل الجوزهر. ويُطلق الفلك المُمَثلٍ 
أيضّاة “ع1 :منطفة: الفلك ' الممكل" مجارًا نسعية 
للحال باسم المحل. وآعا- تسميتها بالفمثل 
فلكونها مماثلة لمنطقة البروجح في القطبين 
والمحور والمركز. ثم لما سَمُيت هذه الدائرة 
أي المنطقة بالمُمَئْل أطلق المُمَئْل علئ الفلك 
الذي هو متحلها : فالأفلاك المُمَثْلهَ تُطلق عل 
الدواير والأجرامء إلا أنَّ الأفلاك حقيقة في 
الأجرام مجاز في الدوائرء والمُمَثْلة بالعكس. 
ولا يخفئ أن هذه الدائرة كما تمائّل منطقة 
البروج في الفطبين والمحور والمركز فكذلك 
الفلك المُمَثل ممائل لفلك البروج في تلك 
الأمور. فالحكم بأنَّ إطلاق المُمَئْل على 
أحدهما مجاز وعلئ الآخر حقيقة تحكم. 
ويمكن أن يقال إِنْ القدماء لم يبحثوا عن 
المجسّمات وإنَّما بحثوا عن الدوائر فقط. وقد 
سمّوا هذه الدوائر بِالمُمَئُلات لما ذكرنا. ثم 
المتأخُرون لما بحثوا عن المجسّمات سَمُّوا هذا 
الفلك بِالمُمَئْل بناء علئ أنَّ القدماء سَمُوا منطقته 
بِالمُمَئْل. إعلم أنَّ حركات المُمَثْلات غربية 
سوئ ممثل القمر أي الجوزهرء فإنَّ حركته 
شرقية. هكذا يُستفاد من شرح الملخص للسَّيّد 
السّنّده وما ذكره العلي البرجندي في حاشيته . 
الممْكنة الخاصّة : عداب511وم عاطاأوومم 


عأآككمم ١نم‏ االكومو2 - ا10غألؤمممام 


1000 


المنْ 
يسلب الضرورة المطلقة عن طرفي الإيجاب 
والكلياة 'كنوفا: 5" إقنان: حاتي بالامكان 
الخاص» وهي مركّبة من ممكنتين عامتين» كذا 
في شرح المطالع وغيره. 
المُمُكنة العامة: [78عمعع عاطزوومط 
عاطأككمم ارم1الوممم27 - ها ]اكمممام 
060001 أ 
بسلب الضرورة المطلقة عن الجانب المخالف 
للحكم كقولنا كل نار حارة بالإمكان. 
السملسن : الامكوارط - "أعطا00 ترك 


بتشديد اللام المكسورة عند الأطباء دواء 


200 
المموه: 


|0111 


نوم - لعكادودال ,لعاواط 


مشتقٌ من التمويه بمعنى إضافة طبقة رقيقة 
من الذهب فوق الإناء وأمًا في فنّ البديع فهو 
إيراد ألفاظ فصيحة في النظم ولكنها حين تقرأ 
يكون الشعر تافهًا لا معنى له وغير مفيد. كذا 
هُْ ٠اءع‏ 200 
المَنْ : - دعصصمءوه انا ع 1ه غطواع/لا 
رتنه عل كوان2 


بالفتح وتشديد النون شرعًا وعُرفًا بهراة 
غربى افغانستان أربعون أستارّاء كل أستار شرعًا 
أزبفة متافيل وقضيف تقال بوعر فا شيعة مثافيل. 
فالمَنَ شرهعًا ماثة وثمانون مثقالا وعُرفًا مائتان 
وثمانون مثقالّاء كذا في جامع الرموز وحواشيه 


هي عند المنطقيين قضية موبججهة حكم فيها | في ذكر صدقة الفطر. 


000 مشتق است از تمويه بمعنى زراندوده كردن ودر فن بديع انست كه در نظم الفاظ فصيح تركيب ارد جنانجه در خواندن شعر 


غرا نمايد اما بى معنى ونامفيد بود كذا في جامع الصنائع. 


المنائذة 


المنابذة : حدم لعندل ععصقطكء نا 5216 
4ه علضعا. - تاعومء عالطهاكآ]-ع:م عط 


1165/07 علاووجة'[| 06 105010 


بالموحدة وهي أنْ يقول البائع للمشتري 
إذا نبذت المبيع إليك أو يقول المشتري إذا نبذته 
إلي فقد وجب البيع كذا في المغرب. وفي 
بعض كتب اللغة في الحديث نهي عن المُنابّذة 
الا وهو أن يقول الرجل لصاحبه إنبذ إل 
الثوب وأنبذه إليك ليجب البيع. وقيل أنْ يحضر 
الرجل القطيع من الغنم فينبذ الحصاة فيقول 
لصاحبها إِنْ ما أصاب الحجر فهو لي بكذاء 


وهذا غدر وجهل لم يجزء وهذه من البيوع في 
أيام الجاهلية . 
المناسبة : 2612111 ,م210 امع 021 


020107 ,207116110716 - 011 تشفط 


1011101016 


هى عند المتكلّمين والحكماء هى الاتحاد 
في |السنبة :وتسك كناسيًا أيضًا كريد وعمرق إذا 
تشاركا فى لزه يكن كذ فى شرح العوائقت 
وشرح حكمة العين في أقسام الوحدة. وعند 
أهل البديع وتسم أيضًا بالتناسب والتوفيق 
والإئتلاف والتلفيق ومراعاة النظير جمع أمر وما 
يناسبه لا بالتضاد. وبهذا القيد يخرج الطباق فإِنّ 
فيه المُناسَبة بالتضاد وهي أنْ يكون كل واحد 
من الأمرين مقابلًا للآخرء وذلك قد يكون 
بالجمع بين أمرين نحو الشمس والقمر 
بحسبان4"'' وقد يكون بالجمع بين أمور ثلاثة 
كقول البحتري: 
كالقسي المعطفات بل الأسهم مَبْرية بل الأوتار 

جمع بين القوس والسّهم والوتر. وقد 


0 / الرحمن‎ )١( 
١٠ / (؟) الانعام‎ 
١١م‎ / المائدة‎ )9( 


حدق الرحمن/ 5-6 


55" 
يكون بين أربعة كقول البعض للمهدي الوزير 
أيها الوزير اسمعيلي الوعد شعيبي التوفيق 


يوسفي العفو ومحمّدي الخلق» وقد يكون بين 
أكثر منهء ومنها أي من مراعاة النظير ما يُسمٌيه 
بعضهم تشايّه الأطراف وهو أنْ يختم الكلام بما 
يلاسب ابتداءه في المعنى. والتناسب قد يكون 
ظاهرًا نحو طلا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الإهار وهو الف الخبير”2 فإنَ الف 
ا «دركا لخر 3 المدرك يان يكون 
يي به وقد يكون خفيًا نيحو ل« إِنْ تُعَذْبهم 
فإنّهم عبادك وان تَغْفِرٌ لهم فإنّك أنت العزيز 
الحكيم4”" فإنَّ قوله تعالئ وإِنّْ تغفر لهم يوهم 
93 الفاصلة الغفور الرحيم» لكن يعرف بعل 
التأمّل أنَّ الواجب هو العزيز الحكيم» ٠‏ لأنّه لا 
يقر لمن يمتح «العلذات إلا لمع لسن فوقهة جه 
يرد عليه حكمه فهو العزيز أي الغالب. ثم 
وحب أنْ يوصف بالحكيم علئ سبيل الاحتراس 

ليلا يتومّم أنه خارج عن الحكمة لأنّ الحكيم 
مَنْ يضع الشيء في محله أي إِنْ تغفر لهم مع 
استحقاقهم العذاب فلا اعتراض عليك لأحد في 
ذلك» والحكمة فيما فعلته . ويلحق بالتناسب أنْ 
يجمع بين معنيين غير متناسبين بلفظين يكون 
لهما معنيان متناسبان» وإِنْ لم يكونا مقصودين 
مهنا نحو «الشمسٌُ والقمرُ بحسبان: والنجمٌ 
والشّجِرٌ يسجدان#6”؟؟ أي ينقادان لله تعالئ. 
فالمراد بالنجم النبات الذي ينجم أي يظهر من 
الأرض مما لا ساق له كالبقول وهو بهذا 
المين له راسي العمينق ‏ والقهي: ٠‏ لكي “فنا 
يكون بمعني الكوكب وهو مناسِب لهماء ولهذا 
يُسمّى مثل ذلك إيهام التناسب والنجم بالنسبة 


١5 1/ 


إل الشّجر من التناسب حقيقة» هكذا يُستفاد من 
المطول وحواشيه. ويقول في جامع الصنائع: إِنَّ 
الفرق بين التناسب الذي يُسمّى مراعاة النظير 
وبين رعاية النناسب هو: أَنْ يقول ما يقول 
بالنسبة» على سبيل العموم وذلك في الأسماء 
الذاتية والصّفات والأفعال والحروف ومثاله ما 
ثر جمته : 
شفتك اللمياء طافت في العالم وأجرت الدّماء هذه الطرفة 
فنحيّافوقالسّوالف تنعقد 
وعينا ميان فك السن 
ففي هذا البيت مراعاة التناسب بين 
الارتباط فوق السّوالف والتقلب علئ العين» 
وهو لازم أيضّاء لأنّك لو قلت: التقلّب علئ 
السوالف فإنَ المعنى يحصل ولكنَّ التركيب لا 
تناسب فيه . 
وفي التناسب أكثر ما يكون استعمال 
أسماء الذوات» وذلك لأنّه عبارة عن الجمع بين 
أمر وآخر يناسِبّه وليس مضادًا له. مثاله ما 
ترجمته : 
لو استطاع الفرقدان لوضعا الرأس تحت قدمك 
بدري هذا الكلام من أحضره من الفرقدين 
ففي هذا البيت كلمة رأس وقدم وفرق هي 
أسماء ذوات. انتهى'2. وأما عند الأصوليين 
ففي أصول الحنفية أنَّ المُناسّبة هي المُلائمة 


المناسَبة 


وهي موافقة الوصف أي العِلّة للحكم بِأنْ يصحٌ 
إضافة الحكم إليه ولا يكون نايمًا عنهء» كإضافة 
ثبوت الفرقة في إسلام أحد الزوجين إلى آباء 
الآخر لأنّهِ يناسبه لا إلى وصف الإسلام لألّه 
ناب عنهء لأنَّ الإسلام عرف عاصِمًا للحقوق لا 
قاطِعًا لهاء وكذا المحظور يصلح سببًا للعقوبة 
والمباح شيا للعبادة لا العكس لعدم الملائمة» 
وهذا معنول قولهم المُلائمة أن يكون الوصف 
فإنّهم كانوا يُعللون بأوصاي مُناسبة ومُلائمة 
للأحكام غير نائبة عنهاء» ويقابلها الطردء أعني 
وجود الحكم عند وجود الوصف من غير 
اشتراط مُلائمة وتأثير» أو وجوده عند وجوده 
وعدمه عند عدمه عليل اختلاف الرأيين. 
والشافعية يجعلون المُناسّبة أعمٌّ من الملائمة 
ويقسمون المناسيب إل مُلائُم وغير مُلائِم» 
وفسّرها الآمدي بأنها وصف ظاهر منضبط 


يحصل عقلًا من ترثّب الحكم عليه ما يصلح أنْ 
يكون مقصودًا للعقلاء من حصول مصلحة أو 


دفع مضرة أو مجموعهماء وذلك إمّا في الدنيا 
كالمعاملات أو فى الأخرئ كإيجاب الطاعات 
وتحريم ايعان : وفيه أخذ المناسّبة بمعنى 
المُنايب تجوّرًا. والتحقيق أنْ يقال إن المُناسّبة 
كون الوصف ظاهرًا إلى آخرهء واحترز بالظاهر 
عن الوصف الخفي وبالمنضبط عن غير المنضبط 


للق ودر جامع الصنائع كويد فرق درميان تناسب كه مسمى است بمراعاة النظير ودر ميان رعايت تناسب انست كه رعايت تناسب 


ان باشد كه هرجه كويد بنسبت كويد كه در اسماي ذات وصفات وافعال وحروف بر سبيل عموم است مثاله: 


شعر. 


درين بيت بربستن بر زلف و غلطانيدن بر جشم رعايت تناسب است ولازم است جه اكر كفتي بر زلف غلطاني معني حاصل 
شدى ليكن تركيب غير نسبت بودي ودر تناسب بيشتر اسماي ذوات اوردنست جراكه عبارت از جمع كردن ميان امري 


بامناسب نه مضاد أو مثاله: شعن 


اين سخن داند كسى كش فرقذنان أورده انعتة 


درين بيت لفظ سر وباي وفرق اسماي ذوات اند انته. 


المناسّبة 


وفوا لطر كا زعراف طن مرج نهار 
ما يصلح أنْ يكون مقصودًا عن الوصف 
المستبقي في السير وعن الوصف المدار في 
الدوران وغيرهما من الأوصاف التي لا يكون 
اعتبارها رين ما يصلح كونه مقصودًا عليه. 
وفسّر المقصود بما يكون مقصودًا للعقلاء من 
حصول مصلحة واندفاع د لاد يتوهّم أنْ 
المراد ما يكون مقصودًا من شرعية الحكم فيلزم 
الدور. فمن فسّره بما يكون مقصودًا للشارع من 
شرع الحكم نفيًا كان أو إثبانًا سواء كان 
المقصود د جلب منفعة للعبد أو دفع مفسدة عنه 
فقد لزمه الدور أن ذلك إِنْما يعرف بكونه 
مُناسبًاء فلو عرف كونه مَناسبًا بذلك كان دورًا 
والمصلحة اللذة وطريقها والمفسدة الألم وطريقه 
مثاله القتل العمد العدوان إنّه وصف منايب 
لوجوب القصاصء لأنّه يلزم من ترب وجوب 
القصاص على القتل حصول ما هو مقصود من 
شرعية القصاص وهو بقاء النفوس علئ ما يشير 
إليه قوله تعالى «ولكم في القصاص حيوة2'746. 
ثم إِنْ كان الوصف الذي يحصل من ترتّب 
الحكم عليه المقصود خفيًا أو غير منضبط لم 
يعتبر لأنّه لم يعلم فكيف يعلم به الحكم 
فالطريق حينئذٍ أنْ يعتبر وصف ظاهر منضبط 
يلازم ذلك الوصف الحكم فيوجد بوجوده ويعدم 
بعدمه» سواء كانت المُلازمّة عقلية أو لاء 
فيجعل ذلك الوصف الظاهر معرّفًا للحكم مثلًا 
وصف العمدية في القتل العمد العدوان خفيء 
لأنَّ القصد وعدمه أمر نفسي لا يدرك شيء منه 
فيتعلّق القصاص بما يلازم العمدية من أفعالٍ 
مخصوصة يقتضي في العرف عليها بكونها عمدًا 
كاستعمال الجارح في القتل. وقال القاضي 
الإمام أبو زيد: المُنايب ما لو عرض علئ 
العقول تلقته بالقبول أي إذا عرض عل العقل 
أنّ هذا الحكم إِنّما يشرع لأجل هذه المصلحة 
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لحل 


يكون ذلك الحكم موصِلًا إلى تلك المصلحة 
أو تكون تلك المصلحة أمرًا مقصودًا 
عقلاء وهذا قريب من تفسير الآمدي لأنَّ تلقّي 
العقول ل ا ل 
من ترتّب الحكم عليهء إل أله لم يُصرّح 
بالظهور والانضباط ولعدم التصريح المذكور 
ولعدم كونه صَالِحًا إلا للناظر دون المناظرء إِذْ 
ربّما يقول الخصم هذا مما لا يتلقاه عقلي 
بالقبول فلا يكون مناسبًا عندي» عدل عنه 
الآمدي.ء وبه يقول أبو زيد فإنّه قال بامتناع 
التمسّك بالمُناسّبة في مقام المُناظرة» وإِنّْ لم 
يمتنع في مقام النظر لأنَّ العاقل لا يُكابر نفسه 
فيما يفتضي به عقله. قيل هذا يرد عل الآمدي 
أيضًا لأنّه ذكر قيد العقل» فللمناظر أنْ يمنع به 
لا مملعافن عقلي؟ وقل المناسية فا بعلت 
نفعًا ويدفع ضررًا وهو قريب مما كه الإمام 
فى المحصول أنه الوصف الذي يقضي إل ما 
55 للونشاك نفعًا أو يدفع عنه ا والفرق 
بنهها أن الثبايت عليه هذا «النول: ف الجالت 
وعلئ ما ذكره الإمام المفضي إلى الجالب. 
وقال الغزالي المراد بالمُناسّب ما هو على منهاج 
المصالح بحيث إذا أضيف إليه الحكم انتظم 
كالإسكار لحرمة الخمر فإنّه المنايب لأنّه يزيل 
العقل هو ملاك التكليف. بخلاف كونها مائعًا 
يقذفُ بالرّبد ويُحفظ في الدَُّنْء فإنَ ذلك لا 
ينايب. واعلم أنَّ هذه التعاريف إِنّما هي على 
قول مُنْ يجعل الأحكام الثابتة بالنخصوص متعلّقة 


بالحكم والمصالحء ومَنْ يأب عنه يقول 
المنايب هو الملائم لأفعال العقلاء في 
العادات. 


اغلم. أن “المتاسبة- كما يُطلق علق .ها أمد 
من كون الوصف ظاهرًا منضبطا إل آخره كذلك 
يُطلق على معنى أخصٌ من ذلك وهو تعبين العلة 
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في الأصل بمجرّد إبداء مناسبة بينها وبين الحكم 
من ذات الأصل لا بنصٌ ولا غيره» أي كون 
الوصف بحيث تتعيّن عِلّيته إلى آخرهء نض على 
ذلك المحقق التفتازاني في حاشية العضدي. 
وقال في التلويح: المذكور في أصول الشافعية 
أن المنايبّ هو المخيّل ومعناه تعيين العلّة في 
الأصل إلل آخرهء وهذا على المُسامّحة» حيث 
عرَّف المُناسِبَ بتعريف المُناسّبة» وإلاّ فالتحقيق 
أنَّ المُنايِبَ هر الوصف الذي يتعين عِلّيته إلى 
آخره. فقولنا بمجرّد إبداء المناسّبة أي إظهار 
المُناسَبة بينها وبين الحُكمء والمراد المناسبة 
بالمعنى اللغوي لِكَلاً بارزم الدويء :وبهدا رج 
الطرد إِدْ ليس فيه مناسّبة والسَبر والتقسيم إِذْ لا 
يُعتبر فيه المناسّبة أيضًا. وبقولنا من 
الأصل ع الشَّبه لأنّ مناسبته نما هي بالتبع . 
وقولنا لا بنصٌ ولا غيره يخرج إثبات العِلّة بهما 
فإنَّه ليس بمناسّبة. مثاله الإسكار لتحريم الخمر 
فإِنَّ النظر في نفس المُسكر وحكمه ووصفه يعلم 
منه كون الإسكار منايبًا لشرع التحريم صيانة 
للعقل الشريف عن الزوالء» ويُسمّئ بالإحالة 
أهه لآل باللظر إليه تحال أي .نظن آله علق 
ويُسمّئ تخريج المّناط أيضًا لأنه إبداء مناط 
الحكم أي عِليته وهو من أحد مسالِك إثبات 
العِلّة. وإِنَّما كان هذا المعنى أخصٌ لأنَّه هو 
معنى المُنايِب المْرسّل. ولذا قال في التلويح: 
قال الإمام الغزالي: من المصالح ما يشهد 
الشرعٌ باعتباره هي أصل في القياس وحجةء 
ومنها ما يشهد ببطلانه وهو باطل» ومنها ما لم 
يشهد له بالاعتبار ولا بالإبطال» وهذا في محل 
ل 0 ]| 
باب القياس أردنا به هذا الجنس. ْ 


ذات 


العة 


للمنايب تقسيمات باعتبارات. الأول 


المناسّبة 


أقسام . الأول أنْ يحصل المقصود منه يقيئًا 
كالبيع للحل. الثاني أنّْ يحصل ظنًا كالقصاص 
للإنزجار فإِنٌ الممتنعين أكثر من المُقُْدِمِينء 


وهذان مما لا ينكرهما أحد. الثالث أنْ يكون 
حصوله وعدم حصوله متساويين كحد الخمر 
للرجر فإن عدد الممتنع والمقدم متقاربان. الرابع 


أنْ يكون نفي الحصول أرجح من الحصول 
كنكاح الآيسة لتحصيل غرض التَناسّل» فإِنْ عدد 
مَنْ لا ينتسل منهن أكثر من عدد من ينتسل» 
وهذان قد أنكرواء والمختار الجواز. الخامس 
أن تون “المقضرة: فاك بالكلية ماله عمل 
النكاح مظنّة لحصول النطفة في الرّحم فرثّب 
عليه إِلْحاق الولد بالأبء فإذا تزوّج مشرقي 
مغربية وقد علم عدم تلاقيهما فاتفق الجمهور 
علئ أله لا يُعتبر» وخالف فى ذلك الحنفية نظرًا 
إلق. افر “الهلة : وقيل لم ينقل أحد من الحنفية 
في كتبهم جواز التعليل بوصف مع تيقُن الحُلرَ 
عن المقصود. وهذا المثال من قبيل ما يكون 
المقصود غالب الحصول في صور الجنس» و 
مثله يجوز التعليل اتفاقًاء ولا يشترط حصول 
المقصود في كل فرد. والثاني باعتبار نفس 
المقصود فنقول المقاصد ضربان: ضروري وهو 
أيضًا ينقسم إلى قسمين ضروري في أصله وهو 
أعلى المقاصد كالمقاصد الخمسة التي روعيت 
في كل صلة: حفظ الدين والنفس والعقل 
والنسل والمال. فالدين كقتل الكافر المضل 
وعقوبة الداعي إل البدع. والنفس كالقصاص. 
والنسل كالحدٌ 1 الزنا. والمال كعقوبة 
السارق والمحارب أي قاطع الطريق. ومكمل 
للضروري كتحريم قليل الخمر مع له لا يزيل 
العقل الذي هو المقصود للتتميم والتكميل لأنَّ 
قليله يدعو إلى كثيره بما يُورث النفس من 
الطرب المطلوب زيادته بزيادة سببه إلل أنْ 
يسكر. وغير ضروري وهو ينقسم إلل حاجي 
وغير حاجي», والحاجي أيضًا ينقسم إلى قسمين 


المناسبة 


حاجي في نفسه ومكمّل للحاجي . مثال الحاجي 
في نفسه البيع والإجارة وتخوها” كالفرضن “فإن 
المُعارّضة وإِنْ ظُنَّت أنَّها ضروريةء لكن كل 
واحد منها ليس بحيث لو لم يشرع لأدّى إلى 
فوات شيءٍ من الضروريات الخمس. واعلمُ أن 
هذه ليست في مَرْتَبةِ واحدة» فإِنْ الحاجة تشتدٌ 
وتضعف. وبعضها آكد من بعضص. وقد يكون 
بعضها ضروريًا في بعض الصور كالإجارة في 
تربية الطفل الذي لا أمَّ له تُرضعه. وكشراء 
المطعوم والملبوس فإنَّ ضروري من قبيل حفظ 
النفس. ولذلك لم يَحْلُ عنه شريعة؛ وإِنّما 
أطلقنا الحاجي عليها بالإعتبار الأغلب. ومثال 
المكمّل للحاجي وجوبٍ رعاية مَهْر المثل 
والكفاءة فى الصيرة» فإن أصل المقصود من 
شرع التكاح وإِنْ كان حاصلاً بدونهماء لكنه 
أَشدٌ إفضاءً إل دوام التكاح, وهي من مكمّللات 
مقصود النكاح » وغير الحاجي وهو ما لا حاجة 
إليه لكن فيه تحسين وتزيين كسلب العبد أهلية 
الشهادة. وإِنْ كان ذا دين وعَدالة لانحطاط رتبته 
عن الخْحرٌ فلا يليق به المناصب الشريفة. 
والثالث اعتبار الشارع إلى مؤُثْر مُلائم وغريب 
فرصل الأله ]نا معببر شرع أو (0: لطعي الما 
أنّ. يكبت اعتبازه: ينضٌ. أو إجماع .وهو المؤثر 
أوَلّاء بل يترنّب الحكم علئ وفقه بِأنْ يثبت 
الحكم معه في المحل. فذلك لا يخلو إمَّا أنْ 
ينبت بنصٌ أو إجماع اعتبار عينه في جنس 
الحكو او بعد في ين المكم او جه لي 
جنس الحكم أوْ لا. فإِنْ ثبت فهو المُلاثم 
وتسمّيه الحنفية بالمُلائْم المعدّل» وإِنْ 
فهو الغريب. وأما غير المعتّبر لا بنصٌ ولا 
بإجماع ولا يترنّب الحكم علئ وفقه فهو 
المرسّل. فإِنْ قلت كيف يُتصوّر اعتبار العين في 


هس 
يمسا 
عه 


نحل 


الجنس فيما لم يعتبّر شرعًا؟ وهل هذا 

تهافت؟ قلت معنى الاعتبار شرعًا عند الإطلاق 
هو اعتبار عين الوصف في عين الحكم في 
موضع آخرء وعلئ هذا فلا إشكال. وبالجملة 
فالمؤثر وصفٌ مناسِب ثبت بنضصٌ أو إجماع 
اعتبار عيئه في عين الحكم كإحياء الأرض 
بالنسبة إلى تملّكها فإنّه يثبت تأثيره بالنصٌ وهو 
قوله عليه السلام: (مَنْ أحيل أرضا ميتة فهي 
له وكالضغر ‏ بالنسية: إلين “ولاية :المال. فإنه 
اعتبر عين الصغر في عين الولاية بالمال 
بالإجماع. والملائم هو المناسيب الذي لم يثبت 
اعتباره بنصٌ أو إجماع بل بترتب الحكم عليل 
وفقه فقطا ومع ذلك يثبت بنصٌّء أو إجماع 
اعتبار عينه في جنس الحكم أو جنسه في عين 
الحكم أو جنسه في جنس الحكم. فمثال تأثير 
العين في الجنس ما يقال ثبت للأب ولاية 
النكاح علئ الصغيرة كما يثبت له عليها ولاية 
المال بجامع الصّغرء فالوصف الصّغر وهو أمر 
واحد ليس بجنس والحكم الولاية وهو جنس 
التصرّف وهما ولاية النكاح 
وولاية المال» وعين الصّغر معتبّر في جنس 
الولاية بالإجماع, لأنَّ الإجماع علئ اعتباره في 
ولاية المال إجماع عل اعتباره في جنس 
الولاية» بخلاف اعتباره في عين ولاية التكاح 
فإنه إنما يثبت بمجرّد ترتب الحكم علئ وفقه 
حيث يثبت الولاية في الجملةء وإن وقع 
الإختلاف في أنه للصّغر أو للبكارة أو لهما 
جميعًا. ومثال تأثير الجنس في العين ما يقال 
الجمع جائز في الحضر مع المطر قياسًا علئ 
السَّمْر بجامع الحرج». فالحكم رخصة وهو واحد 
والوصف الحرج وهو جنس بجمع الحاصل 
بالسّفر وبالمطر وهما نوعان مختلفان» وقد اعتبر 


تحته نوعان من 


الجنس أو الجنس في العين أو الجنس في | جنس الحرج في عين رخصة الجمع للنصٌ 


.7١4/7 صحيح البخاري» كتاب المزارعة» باب من أحياء تعليقًا عل عنوان الباب»‎ )١( 


ا١ك6١‎ 


والإجماع علئ اعتبار حرج السفر ولو في: الخ 
فيها. وأمًا اعتبار عين الحرج فليس إلا بمجرّد 
ل ا له 
علن عِلّية نفس حرج السّفر. ومثال تأثير الجنس 
فى الجنس أن يقال يجب القصاص فى القتل 
بالمثقل قياسًا علئ القتل بالمحدد لجامع كونها 
جناية عَمْد عدوان» فالحكم أيضًا مطلق وهو 
القصاص وهو جنس بجمع القصاص في النفس 
وفى الأطراف وفى المال» وقد اعتبر جنس 
الجناية في جنس القصاص في النفس لا بالنض 
أو الإجماع بل يترتّب الحكم علئ وفقه ليكون 

من الملائم دون المؤثّر ووجهه أنْ لا نصّ ولا 
إجماع علئ أنَّ العِلّةَ ذلك وحده أو مع قيد كونه 
بالمحدّد. والغريب هو ما ثبت اعتبار عينه في 
عين الحكم بمجرّد ترثّبِ الحكم على وفقه لكن 
لم يثبت بنصٌ أو إجماع اعتبار عينه في جنس 
العك أن جيه لىع الح الربحس فق 
جنس الحكم. مثاله أنْ يقال يحرّم النبيذ قياسًا 
علئ الخمر بجامع الإسكار عل تقدير عدم 
فرض النصٌ بالتعليل فيه لأنْ الإسكار مناسيب 
للتحريم حفظًا للعقل» وعلم أنَّ الشارع لم يعتبر 
عينه في جنس التحريم ولا جنسه في عين 


يدل النصّ وهو قوله «(كل مُسْكْرٍ حرام)”"2 
بالإيماء علئ اعتبار عينه لكان غريبًا. والمرسّل 


هو ما لم يثبت اعتبار عينه في عين الحكم أصلًا 
وبعبارة أخرئ ما لم يعتبر شرعًا لا بنصٌ ولا 
إجماع ولا بترتّب الحكم على وفقه» وهو ينقسم 
إلى ما مُلِمَ إِلّغاؤه وإل ما لم يُعلم إِلْغاؤه. 
والثاني أي ما لا يُعلم إِلْغاؤه ينقسم إلى مُلايم 
قد عُلِمَ اعتبار عينه في جنس الحكم أو جنسه 
في عين الحكم أو جنسه في جنس الحكمء 
وإل ما لا يُعلم منه ذلك وهو الغريب. فإنْ 


المناسَبة 


كان غريبًا أو عُلِمَ إِلْغاؤه فمردود اتفاقّاء وإِنْ 
كان اعاايها* مدقتن قولة) '.رالمكان. اله 


مردوده. وقد شرط الغزالي في قبوله شروطا 
ثلاثة: أنْ تكون ضرورية لا حاجية وقطعية لا 


و 


قللية وكلية له جرفية 017 الاؤلان” اي "الموثر 
والمُلائُم فمقبولان وفاقًاء فكلٌ واحد من 
المُلائُم والغريب له معنيان هو بأحدهما من 
الأقسام الأوّلية للمناسيب». وبالآخر من أقسام 
المرسّل. فأقسام المُرسّل ثلاثة ما عُلِمَ إلغاؤه 
والملائم والغريب. ومثال ما علِمَ إلغاؤه إيجاب 
صيام شهرين قبل العجز عن الإعتاق في كَفَارة 
الظهار بالنسبة إلئ مَنْ يسهل عليه الإعتاق دون 
الصيام فإنَّهِ منايب تحصيلاً لمقصود الزجر لكن 
عَلِمَ عدم اعتبار الشارع له فلا يجوز. ثم اعتبار 
العين في العين أو في الجنس أو اعتبار الجنس 
في العين أو في الجنس بحسب أفراده أو تركيبه 
الثنائى أو الثلائى أو الرباعىء. والتَّظر فى أن 
انين قرئية أو بكيد أن عتوسط: ون لوت ذلك 
بالنّضَ أو الإجماع أو بمجرّد ترثّب الحكم على 
وفقه يفضي إلول أقسام كثيرة, وإيراد أمثلة متعددة» 
وقد أشير إلى نبل منها في التلريح:. هذا وقال 
الآمدي أن من القياس مؤدّا يكون علته 
منصوصة أو مجمعًا عليها أو أئَرَ عين الوصف 
يعن الجكم أراني ينه أو بيده في عبن 
الحكم أو أثر جنس الوصف في جنس الحكمء 
وينايب هذا الاصطلاح ما وقع في التوضيح من 
أن امراك #بالقاؤينة اعتاى' الشارع ١‏ جنس» بهذا 
الوصف في جنس هذا الحكم. إلأ أنه خصٌ 
الجنس بكونه أخصٌ من كونه متضمُّنًا لمصلحة 
اعتبرها الشارع كمصلحة حفظ النفس مثلًا. 
فالمراد أنْ يكون أخصّ من مصلحة حفظ 
النفس» وكذا من مصلحة حفظ الدين إلول غير 
ذلك. ولا يكفي كوله أخصٌ من المتضمن 


المَناسيك 


لمصلحةٍ ما ١‏ 5 0 اممرطة عد رامن 
وقال الآمدي أيضًا اللاي ما اريت 
في عين الحكم كما أثْر جنس الوصف في جنس 


الحكم. هذا كله خلاصة ما فى العضدي 
والتوضيح وغيرهما. 
المنايك : 5م - ععمصسفمعائم آه دعانك] 


عوم 61م ل 


هي هي أمور الحج جمع المَنْسك بفتح السين 
وكسرها في الأصل المتعبّدء ويقع علئ المصدر 
والزمان والمكان كما قال ابن م لكن في 
في كل عبادة كذا في 5 ا وفي 
البرجندي هي في الأصل جمع مَنْسك مصدر 
نسك لله إذا ذبح لوجههء ثم قيل لكل عبادة 
مَنْسك ثم اشتهر هذا العام في عبادة الحج. 


المناط: 


هو عند الأصوليين العلّة» قالوا التّظر 
والإجتهاد في مَناط الحكم أي عِلته إِمّا في 
تحقيقه أو تنقيحه أو تخريجه. فتحقيق المّناط 
هو النّْظر والإجتهاد في معرفة وجود العِلّة في 
آحاد الصور بعد معرفة تلك العِلّةَ بنصٌ أو 
إجماع أو استنباط. مثلا العدالة عِلّة لوجوب 
قبول الشهادة عليتها له بالإجماعء فإثبات 
وجودها في شخص معيّن بالنُظر والإجتهاد هو 
تحقيق المّناط ولا يعرف خلاف فى صحة 
الاحتطاج- .]ذا ”كانت + اليلة «معلومة نيص أو 
إجماع. وأما التنقيح فهو النظر في تعيين ما دل 
النصوص على كونها عِلَةَ من غير تعيين بحذف 
الأوصاف التي لا مدخل لها في الاعتبارء 
ومثاله ورد في لفظ التنبيه» وهذا النوع وإِنْ أقرٌ 
به أكثر منكري القياس فهو دون الأول. وأما 
التخريج فهو النّظر في إثبات عِلَية الحكم الثابت 


]71021 ,6كلاه) - )0ط رعقناد) 
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بنصٌ أو إجماع بمجرّد الاستنباط بأن يستخ رج 
المجتهد العلَّة وهذا في الرتبة 
النوعين الأولين. ولهذا أنكره كثير من الناس 
هكذا في التلويح وغيره. 
المُناظر: 
كمسا جد جمع منظر إسم ظرف وعلم 
المُناظر عِلْمّ يُعرف به كيفية مقدار الأشياء بسبب 
قربها وبعدها عن نظر النَّاظر كذا ذكر القاضى 


برأيه 


عنزاععررى26 - عتكلاععم سعط 


الرومي في الحواشي المعلقة عل شرح 
الملخص في الهيئة. 
المُناظر : - لإ5[ع/0111]101© رعانامؤال ,عأواعر][ 
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هي علمٌ يعرف به كيفية آداب إثبات 
المطلوب ونفيه أو نفي دليله مع الخصم كما في 
الرشيدية. والآداب الطرق» وموضوع هذا العلم 
البحثٌ. 0 0 أيضًا في اسلاح أ أهل 


في ةا بين الشيئين إفلهاا 5 أي توه 


المكاف يه الذين مطلب أحدهما غير مطلب 
الآخر إذا توجها فى النسبة» وإِنْ كان ذلك 
التوجّه في النفس كما كان للحكماء الإشراقيين 
وكان غرضهما من ذلك إظهار الحقٌء والصواب 
يُسنّ ذلك التوججه بحسب الاصطلاح مُناظرة 
وبحئًا كما في الرشيدية أيضًا. 


المنافق : 
111001 

هو المُظهر لما يُبطن خلافه . وفي 
الاصطلاح المُتَقدم هو الذي يُظهر الإسلام 
ويبطن الكفر كذا في الكرماني شرح جيتع 
البخاري ويقول في تيسير القاري: النفاق في 
أصل اللغة مخالفة الظاهر للباطن. فإذا كانت 
المخالفة في العقيدة الإبمانية فهو نفاق كفر وإلاّ 


,1100116 - ع اع مم11 


نادلا 


فهو نفاق في العمل. انتهى'" . 


المناقضة : 107ل 1001م - دونك نل امهم 


عند الأصوليين عبارة عن النقض. وعند 
أهل النظر عبارة عن منع مقدّمة الدليل سواء 
كان مع السّند أو بدونه كذا في التلويح. فما 
وقع في الرشيدية من أنَّ النقض كما يُطلق على 
التخلّف المذكور كذلك يُطلق علول نقض 
المعرفات طردًا أو عكسّاء وكذلك عل 
المُناقضة وعرّف المُناققضة بطلب الدليل على 
مقدمة معيّنة يدل عل جواز إطلاق لفظ النقض 
علئ المُناقضة في اصطلاح أهل النظر لا 
العكس. أي لا يدل علل جواز إطلاق لفظ 
المُناّفة علئ النقفض بمعنى التخلف فلا يتوم 
التدافع بينه وبين كلام التلويح . وقال صاحب 
التوضيح تارةً إبطال دليل المعلل يُسمّئ مُناقضة 
وتارة إذا علّل المعلّل. فللمعترض أنْ يمنع 
مقدمات دليله ويُسمّئ هذا ممائعة. فإذا ذكر 
لمنعه سندًا يُسمّل مُناققضة كما إذا قلت ما ذكرت 
لا يصلح دليلًا لأنَّه طرد مجرد من غير تأثير. 
وعند البلغاء عبارة عن تعليق أمر على مستحيل 
إشارة إل استحالة وقوعه كقوله تعالل #ولا 
يدخلون الجنَّهَ حت يَلِجَ الجمل في سَمْ 
الخياط6”" كذا في الاتقان في نوع جدل 
القرآن. 
المناوّلة : - ععمععذ! ,مملووتصصعم 
6 1م 

هي عند المحدّثين نوعان: النوع الأول ما 
اقترن بالإجازة وهي أرفع أنواع الإجازة لما فيها 
من تعيين المجاز وتشخيصه. ولها صور: إحدها 
أنْ يدفع الشيخ أصل كتابه أو فرعه المقابل له 
للطالب ويقول له هذا سماعي أو روايتي عن 


المنبت للحم 
فلان فأَرُوه عني » أو أجزت لك روايته ثم يبقيه 
أي كتابه فى يده تمليكًا أو انتساحًحا. وثانيها أنْ 
يحضين “الطالك الشيخ . الكتابت. التسموع الم 
والشيحٌ عارف متيقظ فيتأمل ثم يقول هو 
سماعي» أو روايتي فارزو عني» وسمي هذا 
القسم بعرض المُناوّلة. وعند الزُهري وجماعة 
أنها في القوة كالسماعء. ولذا جوّز فيها إطلاق 
حدثنا وأخبرنا والصحيح أنّه دونه» ويشترط ههنا 
أيضًا كما في الأول أنْ يمكن الشيخ الطالب إِمّا 
بالتمليك أو بالعارية لينتسخ منه ويقابل عليه 
وإل إِنْ ناوله واستردٌ في الحال فلا يتبين 
لكن لها" زيادة هزية علي الإجازة 
المعينة. وثالثها أنْ يناوله الشيخ سماعه ويخبره 
ثم يمسكه الشيخ وهو أدون ولم يكن أعلى من 
الإجازة المجرّدة عند الأصوليين. وأمًا عند 
المحدّثين فلها مزية كما عرفت. ورابعها أَنْ 
يأتي الطالب بنسخة وقال هذه روايتك فناولنيه 


0 
أرفعيته» 


وأجزني روايته فإِنْ أجازه للوثوق بخبره ومعرفته 
جازء وإلآا فبطل. ولو قال فيه حَدّتُ عنى ما 
فيه إِنْ كان روايتي مع براءتي من الغلط لكان 
جائرًا حسنًا. والنوع الثاني ما لم يقترن بالإجازة 
بل يناوله ويقول هذا سماعى» فالصحيح عند 
الفقهاء والأصوليين عدم الرواية بهاء وجوّزه 
المحدّئثون لأنْ قوله هذا سماعى مطلقًا كقوله 
حدثنا فلان مطلقاء ويجوز فيه الرواية بالإتفاق. 
هكذا في خلاصة الخلاصة وشرح النخبة. 


الم 5 
7 


ألال 77111و 1مت/7 - طاوعا؟ مغصذ لهماط 


: دعم ققلككء تاعتاط عنارد[ 


0417© انه 19نهك ء| عع 011071 


عند الأطباء دواء يعقد الدم الوارد إلى 
التعراجة اجا كما قن لسر 


)١(‏ ودر تيسير القاري ميكويد نفاق در اصل لغت مخالفت ظاهر باباطن است بس اكر اين مخالفت در اعتقاد ايماني است نفاق 


كفر است وكّر نه نفاق در عمل انتهل . 
() الأعراف / 5٠‏ 


المنتشرة 
المنتشرة: 


6 27020511101 - 05110م10م 
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هي عند المنطقيين قضية موجّهة مركبة 
حُكمَ بها بسرررة ليرت المجمرك الموضوع أو 
سلبه عنه في وقت غير معيّن من أوقات وجود 
الموضوع لا دائِمًا بحسب الذاتء والمراد بعدم 
التعيين عدم اعتباره لا اعتبار عدمه» سواء كانت 
موجبة كقولنا بالضرورة كل إنسان متنفس في 
وقتٍ ما لا دائِمّاء فالجزء الأول منتشرة مطلقة» 
والثاني سالبة مطلقة عامة وهو مفهوم اللادوام» 
أو سالبة كقولنا بالضرورة لا شىء من الإنسان 
حنن ان وفع يا 0 حالتاه فالجرت الأول 
منها منتشرة مطلقة سالبة» والثاني موجبة مطلقة 
عامة وهو مفهوم اللادوام» والمنتشرة المطلة 
قضية موججهة بسيطة حكم فيها بضرورة ثبوت 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه في وقتٍ ماء 
والمطلقة المنتشرة هي التي حكم فيها بالنسبة 
بالفعل في وقتٍ ماء والفرق بينها وبين المنتشرة 
المطلقة هو العموم والخصوص لأنَّه إذا صدق 
ثبوت المحمول للموضوع بالضرورة في وقتٍ ما 
صدق ثبوت المحمول له بالفعل في وقتٍ ما بلا 
عكس كل » كذا في شرح الشمسية وقد سبق ما 
يوضح ذلك في ذكر الضرورة الوقتية. 
المنتَقِع : 
1016 

على صيغة اسم الفاعل من الانتقاع 
بالقاف مَرَّ تفسيره في لفظ البلة. 


,1106 - أع/ا ,1220151 ,11111110 


وم 


منتهى الإشارات: - عمعطم؟ لوتادعاء0 
16و61 57/166 


هو المَلْك الأعظم . 
المنحرف: لودع 201112نن ,”1“ عنما عط 1 


,040116 ,سأ» ء«لاء| هآ - تالجع مقا 
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هو اسم فاعل من الإنحراف عند الصرفيين 
اسم حرف من حروف الهجاء وهي اللام لأنَّ 
اللسان ينحرفٌ بها عند النطق بها هكذا في 
الشافية وشروحه فى بيان حروف الهجاء. وعند 
المونيسين اسم شكل مدكلم ذي :أزبعة الام 
ولا يكون مربعًا ولا مستطيلا ولا معيئًا ولا 
شبيهًا بالمعين» هذا الموافق لما ذكره 
إقليدس. وقد يقال ما عدا هذه الأشكال الأربعة 
المذكورة المربّعات إِنْ كان ضلعان من 
أضلاعه الأربعة متوازيين يُسمَّئ بالمنْحَرف» وهو 
ثلاثة أقسام. أحدها أنْ تكون ذاقكاق من ذؤاياة 
الأربع قائمتين والباقيتان مختلفتين هكذاح. 
وثانيها ما يكون متساويتين 
والباقيتان منفرجتين متساويتين» كانت 


زاويتاه حادّتين 


سوا 


حادتاه أحد المتوازيب: لمر جتاه ١‏ 
زيين ومنمر 

الآخر هكذا ب. أو كانت إحدئ حادتيه مع 

إحدئ منفرجتيه عل أحدهما والباقيتان عل 


الآخر هكذاتع. والأول من هذين القسمين 
يمول بذي الذلقة والقسم الثاني يسما بذي 
الذلقتين. وثالثها ما تكون حادتين 
مختلفتين والباقيتان منفرجتين مختلفتين هكذات. 
وإلاّ أي وإِنْ لم يكن ضلعان من أضلاعه 
الأربعة متوازيين يسمّئ بالشبيه بالمنْحرف» ووجه 
التسمية ظاهرء هكذا يُستفاد من 5 أشكال 
التأسيس وشرح خلاصة الحساب. والمُنْحرفة 
عند المنطقيين هي القضية التي اقترن فيها السّور 
بالمحمول أو بالموضوع الجزئي؛ وتحقيقه يُطلب 
من شرح المطالع سمت بها لأنّ من حقٌ السور 
أنْ يقترن بالموضوع الكلّي» فلما لم يقترن به 
فقد انحرف عن أصله فانحرفت القضية أيضًا. 


زاويتاه 
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عند الأصوليين والفقهاء والمعتزلة ما 
عرفت. وعند النحاة هي الرستم الذي يتفجّع عليه 
أي يتحرّن لأجله بلفظ يا أو واء وذلك التفجع 


52 


ندب إلا أن لفظ وا مختص ِالتّدْبة دون 


66لا 


المَنْزل 


يا فإنّها مشتركة بينها وبين النداءء ثم المتفبّع 
عليه يشتمل ما يتفجّع علئ عدمه كالميت الذي 
يبكي عليه النادب وما يتفجَع عل وجوده عند 
فقد المتفجّع عليه عدمًا كالمصيبة والويل اللاحقة 
للنادب لفقد الميت.ء فالحدٌ شامل لقسمى 
المندوب مثل يا زيداه ويا عمرواهء» ومثل يا 
حسرتاه ويا مصيبتاه وواويلاه» وحكم المندوب 
في الإعراب والبناء حكم المنادى. وقيل 
المندوب هو المنادئ هكذا فى الفوائد الضيائية 
والإرشاد. ١‏ 


المَنزل: 5 أمععاء10115! ,عطامط ,عكنا10] 
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لغةَ اسم ظرف من النزول. وشرعًا دون 
الدار وفوق البيت وأقله بيتان كما ذكره 
المطرزي. لكن في النهاية أنَّه اسم لِمَا يشتمل 
علئ بيوت وصحن مسقف ومطبخ يسكنه الرجل 
بعياله والدار اسم لِمَا يشتملٌ على بيوت ومنازل 
وصحن غير مسقف شكذا في جامع الرموز. 
وتدبير المنزل المُسمّل بالحكمة المنزلية قد مَرّ. 
وأمّا المنججمون فيُطلقونه أي المنزل على شيئين 
توضيحه أنَّ المنزل هو المسافة التي يقطعها 
القمر من الفلك في يوم بليلته تقريبًاء وقد يُطلق 
المنزل ويراد به ما يعرف به ذلك المنزل من 
الكواكب وغيرها. وتحقيقه أن العرب وأهل 
البدو الذين لا دراية لهم في الحساب احتالوا 
لمعرفة عباداتهم وأوقات تجاراتهم وأزمنة 
أعيادهم وغير ذلك في ضبط مسير القمر ومسير 
الفهبى" ‏ اللذيق. «علبهيا مدان الشهن والسنةه 
فنظروا أولا إلى القمر فوجدوه أول ظهوره 
بالعشيات مستهلاء وآخر رؤيته بالغدوات مسرا 
على موضع واحد تقريباء فعلموا أنَّ زمان ما 
بينهما أعني ثمانية وعشرين يومًا مدة قطع القمر 
دور الفلك تقريبّاء أو إنهم وجدوه يعود إلى 
وضع الشديق [التسيق في ««تلانين برقا« قري 


ويختفي في آخر الشهر ليلتين تقريبًا فاسقطوا 
يومين» فبقي ثمانية وعشرون يومّاء فقسَّموا دور 
الفلك عليها فعيّنوا ثمانية وعشرين علامة حوالي 
ممر القمر من الكواكب وغيرها علل وجهٍ 
يتساوى أبعاد ما بينهما تقريباء وسَّمُوا كلّا منها 
منزلاء ويرى القمر كل ليلة نازِلًا بقرب أحدهاء 
فإنَّ كسفه يقال كفحه وكافحه أي واجهه وغلبه 
ويتشاءم بهء وإِنْ مرّ عنه شمالا أو جنوبًا يقال 
عدل القمر ويتفاءل به ولأن مسير القمر مختلف 
فريّما يخلي منزلًا في الوسط وربّما يبقئ ليلتين 
في منزل أول الليلتين في أوله وآخرهما في 
آخرهء وربّما يرى بين منزلتين في بعض الليالي. 
وإِنّما قلنا إن أيام سير القمر ثمانية وعشرون 
تقريبًا لأنّها بالحقيقة سبعة وعشرون يومًا وثلث 
يوم. فلهذا جعل حكماء الهند المنازل سبعة 
وعشرين فحذفوا الثلث لأنه ناقص عن النصف 
كما هو مصطلح أهل الحساب وأسقطوا المنزل 
السابع عشر أعني الإكليل عن درجة الاعتبار» 
ثم نظروا إلى الشمس فوجدوها تقطع كل منزل 
في ثلاثة عشر يومًا تقريبًا لأنها زمان ما بين 
بروز منزل من تحت شعاعها بالغدوات إلول بروز 
آخرء فأيام المنازل ثلاثمائة وأربعة وستون» لكن 
الشمس تعود إلئ كل منزل في ثلاثمائة وخمسة 
وستين يومّاء فزادوا يومًا في أيام المنزل 
الخامس عشر الذي يصير الكسر فيه أعظم من 
النصف وهو منزل الغفر. وما وقع في الصحاح 
وبعض الكتب أنه يزاد هذا اليوم في أيام منزل 
الجبهة فخطأء. وقد يُزاد فيه يومان أحدهما لما 
ذكرنا والآخر للكبيسة حتئ يكون انقضاء أيام 
السنة مع انقضاء أيام المنازل» هكذا ذكر 
العلامة في التحفة والنهاية» وهذا مخالف ما في 
كتب العمل فإنَّه يوضع طلوع المنازل فيها على 
أيام التاريخ الرومي أو الجلالي. ففي زمان 
طلوع أي منزل يقع كبيستهما يصير ذلك اليوم 
زائدًا فيه. وأما أهل الهيئة فقسَّموا منطقة البروج 


مَنْزلة الحَمّل والميزان 

بل جميع الفلك ثمانية وعشرين قسمًا متساوية 
علئ طريقة تقسيم البروج فيكون كل قسم منها 
اثنتي عشرة درجة وستة أسباع درجة؛ وسَمُوا كل 
قسم منها باسم علامة من علامات المنازل» 
وبانتقالها من تلك الأقسام لا يغيرون أسماؤها 
كما في البروج من غير فرق» فيُسمُون المنزل 
الأول الذي بعد الاعتدال الربيعي الشرطين دائمًا 
إن العقلة إلى آخره وما .يقال إن “الظاهن من 
المنازل في كل ليلة يكون أربعة عشر وإِنَهِ إذا 
طلع منزل غاب رقيبه» فإنّما يصحٌ علئ هذا 
الاصطلاح لا علئ الاصطلاح الأول فإِنْ تلك 
العلامات ليست عل نفس المنطقة» ولا أبعاد 
ما بينها متساوية» ولذلك قد يكون الظاهر منها 
بقة عقن ويجطة عقن سوك" ما هر “قن أن 
الشمس تقطع كل منزل في ثلاثة عشر يومًا 
تقريباء فإنّما يصحٌ علئ هذا الاصطلاح كما لا 
يخفى . وأمًا المنجّمون فتارة يعتبرون هذا 
الاصطلاح فيحسبون انتقال القمر إلى المنازل 
عل هذا وتارةً على الاصطلاح الأول» ويبنون 
طلوع المنازل عليه كذا في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي» وأسماؤها عل ترتيبها هذه شرطان 
بطين ثريا دبران هقعه هنعه ذراع نثره طرف جبهه 
زبره صرفه عواء سماك غفر زبانا اكليل قلب 
شوله نعائم بلده سعد الذابح سعد بلع سعد 
السعود سعد الا'خبية الفرع المقدم الفرع الموخر 
وشا" 

مَنْْلة الحَمّل والميزان: - عمنا أدتاءمصتبوط 


عأمتدم 1 لاله مترواء ]ا 


هي دائرة معدّل النهار وقد سبق . 


5ه5ا 
المنْسَرح : أل50ه2م) طع تمكصن ك1 - الم 
1 7716176) 76/7 كرأ [ل - (ع مادا 
(2050016 
هو اسم فاعل من المصدر: الإنسراح. 


بمعنى التعرري والخروج من القّياب . وأمًا في 
اصطلاح أهل العروض: فهو اسم بحر من 
البحور المشتركة بين العرب والعجم وأصل هذا 
البحر: مستفعلن مفعولاتٌ بضم التاء أربع 
مرات. وهذا البحر يعتوره النقصان إلى حدٌ لا 
يبقى منه سِوى ركنين كقولهم: من يشتري 
الباذنجان . ووزنه : مستفعلن الكو ويعدونه 
في العربية مصراعًا تامًا. وقد شبهوا هذا النقص 
0 كالتخلّي عن الثياب .فقالوا له: بحر 
المنسرح. وهذا البحر يستعمل مثمّنًا ومسدّسًا 
وكلاهما سايغ مستعمّل . كذا في عروض سيفي. 
وذكر أيضًا في عروض سيفي : أَنَّ هناك سببا 
آخر لتسمية هذا البحر المنسرح من جهة السّهولة 
والسّلامة ولأنّه في هذا البحر تقدّم الأركان 
على الأوتاد وذلك أقرب للسّهولة . 


وينبغي مراجعة كتب العروض العربية 
والفارسية للاطلاع علئ أنواع الرّحاف التي تقع 


في هذا البحر”"' . 
المنسوب: ملناط تال - علالاماعء؟ ,لعط معنم 
[أاماه” 

هو يُطلق عل معان: منها ما مَرٌ قبل 


هذا. ومنها الإسم الذي ألْحِقَ آخره ياء مشددة 
ليدل علول نسبته إل المجرّد عنها نحو بغدادي 
أي منسوب إلى بغدادء وبهذا المعنى يستعمله 


)2غ( اسم فاعل افيت ار انسراح بمعني برهنة شدن وبيرون آمدن از جامه ودر اصطلاح اهل عروض اسم بحر يست از بحور 
مشتركة در ميان عرب وعجم واصل اين بحر مستفعلن مفعولات بضم تا است جهار بار واين بحر در نقصان اركان بحدي 
ميرسد كه آنجه بر وزن دو ركن است همجون من يشتري الباذنجان كه بر وزن مستفعلن مفعولات است در اشعار عرب آنرا 


مصراع تمام ميدارند واد 


ين نقصان واختصار را به بيرون آمدن از جامه تشبيه كرده اند واين بحر را منسرح كفته واين بحر مثمن 


ومسدس هردو مستعمل است كذا في عروض سيفي [ونيزدر عروض سيفي مذكور است كه اين بحر را ازان جهت منسرح 
كويند كه انسراح در لغت اساني ورواني است وجون در اركان اين بحر سببها مقدم اند بر وتد آسان تر كفته مى شود] وتحقيق 
زحافهاي اين بحر از كتب عربية وفارسية عروض معلوم بايد كرد. 


١" /اه‎ 


النحاة وأهل العربية. وإِنّما قيل ليدلٌ إلول آخره 
لتخرح نحو (الكرسي: .وأورة عل التفريف» أله 
يقتضي أنْ يكون المنسوب هو المنسوب إليه 
انما هو الذي أالحق آخره ياءٌ مشدّدة لا يدل 
غلة تنيت "إلة «المدادعنها * لأنونا .واسدادة 
وجواب الأول أنه لا يصدق على المنسوب إليه 
أنه يدل عل نسبته إلئ المجرّد عن الياء فإنّه هو 
المجرّد عن الياءء وإذا لم يصدق ما ذكر في 
تعريف أحدهما عل الآخر فكيف أحدهما هو 
الأخن. :وكواته) النانن" آنه من الطاهر: البو أن 
المراد بالملحق بآخره ياء مشدّدة هو المركّب من 
النسوب إليه والياء المشدّدة والمجرّد عن الياء 
المشدّدة المنسوب كذا في الشافية وشروحه. 
المتشعب : مرو[ - 1221100176 


عند الصرفيين هو المزيد يعني الأبنية 
المتفرّعة من أصل بإلحاق حرف من الحروف 
الزوائد التي يجمعها قولهم هويت السمان نحو 
أكرم أو بتكرير حرف العين من أيّةَ حرف كانت 
نحو كرّم كذا في الجرجاني . 
المنشف: 
2 


بالشين المعحمة دواءٌ حين تصل رطوبته 
إلئ العضو وتنفذ في مسامات ذلك العضو فيظهرٌ 
أثره في الجلد مثل النورة. هكذا في بحر 
الحزاي 17 
المنشور: 

عند أهل العربية ما مَرّ قبيل هذا وعند 
أهل الهندسة والحساب الشكل المجسّم الذي 
يحيط به ثلاثئة سطوح متوازية الأضلاع ومثلثان» 
والجمع المناشير. وقد يراد به قطعة من كرة 


- خمدعلترتطعل ,تمأخ مل نرطءر] 


1 560710 - 0115111 ,لامك 


المنْصَرف 


مصمتة أو مجوفة قد فصلت بسطحين مستويين 
متوازيين» هكذا ذكر عبد العلى البرجندي فى 
شرح التذكرة في الفصل الحادي عشر من الباب 
الثاني . 

المُنصَّرف : - عاطهمتاءعل ,عاطمضة/؟ 

عأط ناعمل بعأطم ةرملا 


على صيغة اسم الفاعل من الإنصراف» 
عند النحاة قسم من الإسم المعرب. وفي 
اللباب المعرب علئ نوعين الإسم المتمكُن 
والفعل المضارع. فالأول إِمّا مُنْصَرِف أو غير 
مُنْصَرِف انتهئل. فغير المُنْصَرف يُسمّئ بالممتنع 
والمنعي أيضًا لمنعه الكسرة والتنوين علئ ما في 
أصول الأكبري. وفي الإصطلاح القديم يُسمّئ 
التصرفه بالسجرق وغر لمش فديقين الطعرئ 
كما مز ثم غير المُنْصَرِفٍ عرّفه ابن الحاجب 
بما فيه علتانت من العلل التسع مؤثرتان 
باجتماعهما واستجماع شرائطهما في منع الكسرة 
والتنوين أو عِلَة واحدة منها تقوم مقامهما في 
ذلك التأثيرء وتلك العِلّل التسع هي المُشار إليها 
في قول الشاعر: 
غللال. ووضِكفت ونأتيك ومعرفةٌ 


لذن 


وتغجمة ثم جمعغٌ ثم تركيب 

والنون زائدة من قبلها ألف. ووزن فعل 
وهذا القول تقريب. أي تقريب لها إلى الصواب 
لأنَّ في عددها خلاقًاء فقال بعضهم تسع وهو 
المختارء وقال بعضهم اثنان» وقيل عشرة بزيادة 
الألِف المزيدة في آخر الإسم للإلحاق أو غيره 
كأرطول”'؟ وقبعثرئ”': وقيل أحد عشر وزاد 
عل العشرة المذكورة مراعاة الأصل في مثل 
أحمر» وقيل ثلاثة عشرة وزاد لزوم التأنيث 
وتكرار الجمع. وقيل القول بأنّها عشرة هو 


)١(‏ بالشين المعجمة دوائي است كه جون رطوبت ان بر عضو رسد نفوذ كند در مسامات عضو واثر ان ظاهر شود در جلد جون 


نوره هكذا في بحر الجواهر. 


(0) 0”) الارطى شجر من أشجار الرمل يدبغ به. والقبعثرى العظيم الشديد. 


الم ٠.‏ 
الصواب فالقول بأنَّها تسع تقريب إلى الصواب 


وهو القول بأنّها عشرة. وقيل القول بأنَّ كل 
واحد من الأمور التسعة عِلَةَ قول تقريبي 
ومجازي لا تحقيقي, إِذْ العِلّة في الحقيقة اثنتان 
0 

منها لا واحدة. وقيل المراد"' منه أنَّ ذكر 
العِلّى في صورة النظم تقريب لها إلئ الحفظ 
ع م ع 

لأنْ حفظ النظم أسهل. والمنصرف بخلاف ذلك 
فما دخل فيه الكسرة والتنوين للضرورة أو الخفة 
أو التناسب لا يصير منصرفًا بذلك حقيقة لصدق 
تعريفه عليه بل إثما يصير في حكم المنصرف. 
.هذا ها فى الارقياة من أن المصرف بهو 
ويُسمّئ أمكن كزيدء وغير المنصرف اسم غير 
مستوفي لها بمنع الكسرة مع التنوين إلا لضرورة 
أو وفق نظائر أو غاية خفّة بكونه من باب نوح 
أو هند أو عند لام أو إضافة تعريف بالحكم. 
وعند المنجّمين هو الكوكب الذي ينصرفٌ عن 
الاتصال. 


المنصف : 815500107 - علتاععوز8 


عل انه اسم مفعول من التنصيف عند 
المحاسبين هو العدد الحاصل من عمل التنصيف 
كالأربعة الحاصلة من تنصيف الثمانية ويسم 
أيضًا حاصل التنصيف» ونِضْفًاء ويُطلق أيضًا 
علئ العدد الذي تريد تنصيفه كالثمانية في المثال 


)١(‏ المقصود (م, ع) 


انسل 


المذكور. وعند الفقهاء هو ما طبخ من ماء 
العنب حت ذهب نصفه وبقي نصفه وغلا واشتد 
كذا في البرجندي في كتاب العَضْب وقد سبق 
في لفظ الطلاء أيضًا. 


الممنصورية: -/4 - (اءءة) للإإ دادم هلا -الم 
زعا 56) فنرمرة111كات ملل 


فرفة من غلاة الشيعة أصحاب أبى منصور 
العجل”'' نسب هو نفسه إلى أبى جعفر محمد 
الباقر فلما تَبرَّأْ منه وطرده ادّعى الإمامة لنفسه. 
قالوا إِنْ الإمامة صارت لمحمد بن على بن 
الحسين'" ثم انتقلت عنه إلى أبي منصورء 
وزعموا أن أبا منصور عرج إل الستجاء ومسح 
الله رأسه بيده» وقال يا نبي: اذهب فبلغ عني» 
ثم أنزله إلئ الأرض وهو الكْسْف المذكور في 
قوله تعالئ: #وإنْ يَرَوْا كسفًا من السماء»”*» 
الآية وكان قبل ادعائه الإمامة لنفسه يقول 
الكسف على بن أبى طالب. وقالوا الرسل لا 
تنقطع أبدًا والجنة رجل أمرنا بموالاته والنار 
رجل أمرنا ببغضه وهو ضد الإمام.» وخصمه 
كأبي بكر وعمر» والفرائض امتماء رجال أمرنا 
بموالاتهم والمحرّمات أسماء رجال أمرنا 
ببغضهم » ومقصودهم بذلك أن مَنْ ظفر برجل 
منهم فقد ارتفع التكليف عنهء كذا في شرح 
المواقفت” : 


(؟) هو أبو منصور العجلي. من أهل الكوفة من عبد القيس» رأس الفرقة المنصورية» من غلاة الشيعة ادّعى إمامة الباقر ونبوته» 


فلما تبرأ منه نسب ذلك لنفسه. 


موسوعة الفرق والجماعات 4ا7. الملل ,١78‏ المقاللات 21/١‏ الفرق بين الفرق ”547», التبصير 89؟١.‏ 
(') هو محمد بن علي زين العابدين بن الحسين الطالبي الهاشمي القرشي» أبو جعفر الباقرء ولد بالمدينة عام لاده/ لالم 
وتوفي فيها عام 4١١ه/‏ ١لالام.‏ خامس الأئمة الإثني عشر عند الإمامية» ويلقب بالباقر. عابد ناسك» عالم بالتفسير 


والقراءات م 


الاعلام 1/ 0710١‏ تذكرة الحفاظ 21١1/١‏ وفيات الأعيان 240٠/١‏ صفة الصفوة ؟/ .1١‏ منهاج السنة ؟/ .١١4‏ 


(4) الطور / 44 


(0) المنصورية - فرقة من الغلاة أصحاب ابن منصور العجلي» المشار إليه أعلاه. 
موسوعة الجماعات والمذاهب انا ٠‏ معجم الفرق الاسلامية 5184 . 


نحل 


المنطق : ©:1زو0.! - عأعمآ 


ويُسمّ بعلم الميزان أيضًا وقد سبق في 
المقدمة. 

المنطق : رلتقلمماة ,امترعاك ,بوكر 
اتن بعتبورم/ة - تعطاصنام اأقحمملاة 


1ه ةله 710717116 011[ 1ت ,717165176 


بضم الميم وكسر الطاء عند المهندسين هو 
المقدار الموضوع للمعيار والتقدير بمنزلة الواحد 
فى العدد والمقادير التى تقدّر به منطقة لأنه 
وعد ولوحدته سينا ابعل ما مرة أو مرارّاء 
وما وقع عليه العدد منطق» مثال ذلك طول 
الجسم الذي يقدّر بطولٍ مفروض مثل شبر أو 
ذراع وبسيطه الذي يقذر بالمربع الذي هو واحد 
في واحد من شبر أو ذراع وعمقه الذي يقدّر 
بالمكتّب الذي هو واحد في واحد ثم في 
واحد. والموزونات التى تقدّر بالأوزان 
والككلوت مكاي وكل ما قدن هذا السهاز 
بجزء من أجزائه نصفه أو ثلثه أو بالأجزاء من 
أجزائه كثلثيه أو خمسيه أو ثلاثة أخماسه هو 
أيضًا منطق. وفي الجملة كل مقدار ينسب إلى 
"ليان الي عله عدف اميو لق رن 
وجد عل غير ما ذكرنا إذا أضيف إليه يقال له 
أضم أفني :ال الاحيمكن أن ينطق به إلا مجدورا 
مثل قولك جذر ثلاثة وجذر خمسة» وإنما 
شرطنا فقلنا إذا أضيف إليه لأنَّه قد يوجد في 
هذه المقادير: الم .ما ينطق به بإضافة بعضه: إل 
بعض» مثل جذر خمسة فإنّه ثلث جذر خمسة 
وأنس ةا خدهين ” إذق. تناه الاير مرا نيد نالا 
أنّها غير منطقة بالإضافة إلى المقدار الذي فرض 
معيارًا ومقدارّاء هكذا في بعض حواشي تحرير 
إقليدس. ويُؤيّده ما في بعض الرسائل من أنَّ 
كل واحد من الخطرظ «المفردة والسطوح المفردة 
إِمّا منطقة وهي ما كان عددًا كثلاثة وإمًّا أصمْ 
وهي ما يعبر عنه باسم الجذر كجذر ثلاثة, 


المنطوق 


والخط إِنْ كان يعبّر عله بعدد فهو منطق فى 
الطول كثلاثة ويُسمَّل منطقًا علئ الإطلاق أيضًا 
ومنطقًا مطلقًا أيضّاء وإِنْ كان لا يعبّر عنه بعدد 


لكن يعبّر عن مربعه بعدد فهو منطق في القوة 
فقط كجذر ثلاثة وجذر خمسة. فكلّ خظ يكون 
منطقًا في الطول فهو منطق في القوة بلا عكس» 
وقد سبق ما ينايب ذلك في لفظ الأصمء وقد 
يسك المنطق بالمنطوق: أيضًا . ويُطلق أيضًا علق 
قسم من البَذْر وعلئ قسم من الكسْر وقد 


المنظقة : 200100106 ,20:16 - 700156 ,ع200 


بالكسر كمر بند كما فى مدار الأفاضل 
هي عند أهل الهيئة :داكزة" ,عظيمة حادئة عل 
سطح الكرة المتحرّكة عل نفسها وتُسمّئ منطقة 
حركة الكرة أيضًا وقد سبق بيانها في لفظ 
القطب. ومنطقة الفلك الأعظم تُسمّئ معدّل 
النهار ونطاق الفلك الأعظم أيضًا. ومنطقة فلك 
البروج تُسمّى منطقة البروج ومنطقة الحركة الثانية 
وفلك البروج أيضّاء ونطاق البروج أيضًا كما 
ف شرع التدكزة اللعاى اللريكيدي». اوقب الطلن 
المنطقة ويراد بها منطقة البروج بدليل إطلاق 
صاحب المواقف في بيان الدوائر المنطقة مع 
إرادته منها منطقة البروج. 


المنطوق: 010 ,]513 
6أنء]071 بم12016ممر بم تملع - لعغد انعتاعة 


هو عند المهندسين المنطق كما مَرٌ. وعند 
الأصوليين خلاف المفهومء قالوا اللفظ إذا اعتبر 
تكون بالمفهوم. فالمنطوق ما دلَّ عليه اللفظ في 
محل النطق أي يكون حكمًا للمذكور وحالا من 
أحوالهء سواء ذكر ذلك الحكم أَوْ لاء فيعمٌ 
الصريح وغير الصريح. فإن الحكم في غير 
الصريح وإن لم يذكر ولم ينطق به لكنه من 
أحوال المذكور. والمفهوم هو ما دل عليه اللفظ 


المنطوق 

لا في محل النطق بِأنْ يكون حكمًا لغير 
المذكور وحالا من أحواله. ثم المنطوق علئ 
قسمين: صريح وهو ما وضع اللفظ له فيدلٌ 
عليه بالمُطابّقة أو بالتضمّن. وغير صريح وهو ما 
لم يوضع اللفظ له بل يلزم ما وُضِعَّ له فيدل 
عليه بالالتزام»ء وغير الصريح ينقسم إلى دلالة 
اقتضاء وإيماء وإشارة لأنّهِ ما أَنّْ يكون مقصودًا 
للمتكلم فذلك بحكم الإستقراء قسمان: أحدهما 
أنْ يتوقف الصدق أو الصحة العقلية أو الشرعية 
عليه ويُسمَّئ دلالة الاقتضاء. أمّا الصدق فنحو 
(رُفِعَ عن أمتي الخطأ والنّسيان)”''. أي مؤاخذة 
الخطاء والنسيان إِذْ لو لم يقدر المؤاخذة 
ونحوها لكان كاذيًا لأنهما لم يرفعا. وأمًا 
الصحة العقلية فنحو #«واسأل القرية#”" إِذْ لو 
لم يقدّر أهل القرية لم يصح عقلًا لأنَّ سؤال 
القرية لا يصمح عقلًا. وأمّا الصحة الشرعية فنحو 
قول القائل: اعتقٌ عبدك عني بألف لأنه يستدعي 
تقدير الملك أي اجعله ملكا لي على ألف لأنَّ 
العتق بدون الملك لا يصمح شرعًا. وثانيهما أنْ 
يقترن بحكم لو لم يكن للتعليل لكان بعيدّاء أي 
يقترن الملفوظ الذي هو مقصود للمتكلم بحكم 
أي وصف لو لم يكن ذلك الحكم أي الوصف 
لتعليل ذلك المقصود لكان اقترانه به بعيدّاء 
فيفهم منه التعليل ويدلٌ عليهء وإِنْ لم يصرّح به 
ويُسمُئ تنبيهًا وإيماة كما مَرْ وإنْ لم يكن 
مقصودًا للمتكلم سمي دلالة إشارة كقوله عليه 
الفتلوة ة والسلام في النساء (إِنَهن ناقصات عقل 


0 


وما نقصان دينهن؟ قال: يمكث 


أي نصف 


ودين. فقيل : 
إحداهن شطر دهرها لا تصلّي)”", 
دهرهاء فدلٌ عليل أن أكثر الحيض خمسة عشر 
بوم كل اقل الطهرة ولا شلك 0 بيان ذلك 
لمُبالّة في نقصان دينهن . والمُبالّخة تقتضي ذكر 
أكثر ما يتعلق به الفرض. فلو كان زمان ترك 
الضلوة وهو زمان الحيض أكثر من ذلك أو 
زمان الصلاة وهو زمان الطهر أقل من ذلك 
لذكره. وبال كرت يشتمل 00 وغير 
مفهومء ودلالة ع إحداهمن شط دهرها 3 
تصلّي على أنْ أكثر الحيض وأقلّ الطهر خمسة 
عشر يومًا منطوق غير صريح. هذا لكن بين 
المفهوم وغير الصريح من المنطوق محل تأمّل. 


إعلم أنَّ المنطوق والمفهوم من أقسام 
الدلالة» لكن عبارات القوم صريحة في كونهما 
من أقسام المدلول كما قال الآمدي: المنطوق 
ما فهم من اللفظ نطقًا أي في محل النطق» 
والمفهوم ما فُهِم من اللفظ في غير محل النطق» 
وهكذا وقع في الإتقان. ثم صاحب الإتقان 
قسّم المنطوق وقال إِنْ أفاد المنطوق معنى لا 
0 غيره فالنّصضَء أو مع احتمال غيره 
احثمالة مرجوعا فالظاهر انتهيل ‏ وقد .يقال إن 
لفظ ما ههنا مصدرية» فالمنطوق أَنْ يدلّ اللفظ 
أي دلالة اللفظ علئ معنى في محل النطق أي 


)١(‏ أء بو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول» موسوعة أطراف الحديث» ١‏ . وعزاه إلى ابن حجر في تلخيص الحبير» 


1لا 


سنن ابن ماجة» كتاب الطلاق؛ باب طلاق المكره والناسي» ح .1094/١ .5١47‏ بلفظ : «إن الله تجاوز عن أمتي الخطأ 


والنسيان». 
(؟) يوسف /47م 


إفرف صحيح مسلمء كتاب الإيمان» باب بيان نقصان الايمان بنقص الطاعات» حُ ؟ لاك 65/١‏ بلفظ: 
يا معشر النساء تصدقن وأكثرن الاستغفار» فإني رأيتكن أكثر أهل النار فقالت امرأة منهن جزلة: وما لنا يا رسول الله أكثر 
أهل النارء قال: تكثرن اللعن وتكفرن العشير. وما رأيت من ناقصات عقل ودين أغلب لذي لبر منكن» قالت يا رسول الله 


وما نقصان العقل والدين؟. 


اكك١‎ 


يكون ذلك المعنق حكمًا للمذكورء والمفهوم أنْ 
يدل اللفظ علئ معنى لا في محل النطق بأنْ 
يكون المعنئ حكمًا لغير المذكورء والمنطوق 
الصريح ما وضع اللفظ له أي دلالة اللفظ علئ 
ما وضع لهء وغير الصريح دلالة علئ ما لم 
يوضع لهء هكذا يستفاد من العضدي وحاشيته 
للتفتازاني . 


فائدة: 


قال بعضهم: الألفاظ إِمّا أنْ تدلٌ بمنطوقها 
أو بفحواها ومفهومها أو باقتضائها وضرورتها أو 
بمعقولها المستنبط منهاء حكاه ابن الحصّار 
وقال: هذا كلام حسن. قال صاحب الاتقان 
فالأول دلالة المنطوق والثاني دلالة المفهوم 
والثالث دلالة الاقتضاء والرابع دلالة الإشارة. 
المَنع ذ ملةلالتمعل ,ده تطتطمعط 
01 ,270/11111011 - الاعحصط العم تا 
00111 ([22 


بالفتح يُطلق على الطرد كما سبق» وعلى 
نقضًا تفصيليًا وهو عبارة عن 
منع مقدمة معيّنة من مقدّمات الدليل سواء كان 
المنع بدون السّند ويُسمّئ منعًا مجردًا أو مع 
السّند وينبغي أنْ يذكر المنع علئ وجه الإنكار 
وطلب الدليل لا عليل وجه الدعوئ وإقامة 
الحجة»ء وعلئ ما يعمٌ المنع التفصيلي في 
العضدي وحواشيه المراد بالمنع في قولهم مرجع 
جميع الاعتراضات إلى المَنْع والمُعارّضة ما يعم 
ذلك كله أي المنع تفصيلًا وإجمالا. 


المناقضة ويُسمًا 


المنْعَقَدة: 6اوء©»0 567722711 - طغخده لععء توم 


و بالمعقودة أيضًا عند الفقهاء من 
المنعى : عاطمتتودم] - ع1213:1261] 


عند النحاة اسم لغير المنصرف. 


المنقوص 
المتمخ : م - ادع انمد[ 


هو الشيء الذي في جوهره رطوبة غريبة 
فضلية غليظة فإذا فعل فيها الحرارة الغريزية 
استحالت ريحًا ولم يتحلّل لكثرتها وغلظها 
ويكون باقيى أجزائه غذاءً ودواءً كاللوبيا 
والزنجبيل» فهذه الرطوبة غريبة فضلية بالنسبة 
إل الأجزاء الغذائية أو الدوائية غير داخلة في 
حقيقتها بل خارجة عنهاء وإِنْ كانت داخلة في 
حقيقة ذلك الجسم كذا في بحر الجواهر. 
المنقر د: عتمم/” - 131ئل011م ,تعموعط 
11000 


بصيغة اسم الفاعل من الإنفراد عند أهل 
العربية هو اللفظ الموضوع لمعنى واحد سواء 
كان عَلَما أو غيره» ويقابله المشترك وقد سبق. 
وعند الفقهاء هو الشخص الذي يصلّى الصلوة 
بغير جماعة. 
المنفى : - 56216156 علالأمع26 رع اللووءل8 
16 ه16 ©1705/م ,117و ه110 

عند المحاسبين هو العدد الغير المُنْبت كما 
مر وعند أهل العربية والمتكلّمين قد عرفت 
قبيل هذا. 
المنقلب: 01 090661 01 عأمم2ا ,لعورع 1 
نأ 170210116 ,267016756 - 1160111م 03 
أ 01 07:67 


أهل الرمل قد ذكر في لفظ الشّكل» وعند 
المحدثين قد سبق قبيل هذا. 
المَنقو ص : - طنء7 ع اأاعء]عل ,ع الأاعع1ء2] 
إقاء 06/2 06016 جتلاء 1020/61 

هو عند أهل الصّرف يُسمّئ الناقص. 

وعند الشعراء : يقولون للركن الذي وقع 
فيه النقص: المنقوص. وكذلك يُطلق على البيت 
الذي خحُذِفت منه كلمة في أول المصراع وتم 


المنقوط 


المعنى والوزن بالباقي ولكن اختلف البحر. | كما عرفت. 


ومثاله البيت التالي وتر جمته : 
وجع الهجير وصل وزادضي حسرة 
ذهب الصبر والهدوءٌ من روحي مع الصديق 
فهذا البحر من وزن بحر الرمل المخبون. 
فإذا حذفت كلمة (درد: وَجع) و(صبر) من أوّل 
المصراعين فيصبح لاحمًا بالمتلوّن. كذا في 
200 
المنقوط : 


6 - 1215م لدع لرع هال طغاو لم1 مر 


31 15م أأع1 718105 اعمط 


© 77107011665 0111ى دع 7لاء| كء| 5عالام1 00111 
1 201711 


هو عند الشعراء كلام أو شعر يأتي به 
الكاتب أو الشّاعر بحيث تكون جميع الحروف 
فيه منقوطة. وهذا من أقسام الحذف. كذا في 
! الصنائع”" . 
المئقول : ,لءط فصقت ,لوعممم لمممومعم 
أعلء ,عأطلاء :7 81 - منتتواعه1مع2 ,لع 21001 
7001/6 ,170715676 ,7785111 ررءأا غ710 
2210010106 


هو ما ينقل من مكانٍ إلى مكان ويحول 
والجنازة وثيابها والسلاح والخيل والحمار 
والعبيد وآلات الزراعة والشجر والشرب 
الأرض والحمام مع البرج والنحل مع الكوّارة» 
كذا في جامع الرموز في كتاب الكراهية. ف 
عند أهل النظر يُطلق علئ قول الغير المأتي عنه 


؟ك5ا 


وعند أهل العربية يطلق على لفظٍ 
وُضِعَ لمعنى بعد وضعه لمعنى آخر أولّاء وعلى 
لفظٍِ وَضِعَ لمعنى لمناسبته لمعنى وُضِعَ له ذلك 
اللفظ أولاء وعليل المعنى الأخصّ منه وهو لفظ 
غلب في غير المعنى الموضوع له أولًّا بحيث 
يفهم بلا قرينة مع وجود العلاقة بينله وبين 
المعنى الموضوع له أولا وينسب إلى الناقل» 
لأنْ وصف المنقولية إِنّما حصل من جهته فيُسمّى 
منقولًا شرعيًا إِنْ كان ناقله شرعًاء ومنقولًا عرقيًا 
إِنْ كان ناقله عرفاء ومنقولًا اصطلاحيًا إِنْ كان 
ناقله اصطلاحًا. وباعتبار انقسام كل من وضعيه 
إل لغوي وشرعي وعرفي واصطلاحي ينقسم 
ستة عشر قسمًا حاصِلًا من ضرب الأربعة في 
الأربعة إلا أنَّ بعض الأقسام مما لا تحقّق له 
في الوجود كالمنقول اللغوي من معنى عرفي أو 
اصطلاحي مثلًا وغير ذلك. لأنَّ اللغة أصل 
والنقل طارٍ عليه» فلا يقال منقول لغوي. ثم 
المعنى الثاني المنقول إِنْ لم يكن من أفراد 


المعنى الأول فاللفظ حقيقة في المعنى الأول 


مجاز في المعنى الثاني من جهة الوضع الأول 
وبالعكس من جهة الوضع الثاني كالصلوة حقيقة 
في الدعاء مجاز في الأركان المخصوصة 
وبالعكس شرعًا أي حقيقة في الأركان مجاز في 
القتعاءه وزن كان من قاد المعتي الأول كالقات 
لذي الأربع خاصة وهي في الأصل اسم لما 
يدب أي يتحرّك علئ الأرضء فإطلاق اللفظ 
علل ما هو من أفراد المعنى الثاني أعني المقيد 
إِنْ كان باعتبار أنه من أفراد المعنى الأول أعنى 
المطلق فاللفظ حقيقة من جهة الوضع الأول 


)١(‏ نزد صرفيان ناقص را كويند ونزد شعرًا ركني را كويند كه دران نقص واقع شود وبمعني ديكر نيز اطلاق كنند وانجنان است 
كه اكر در شعري از اول مصراعهاى أو كلمة برداري وباقي مانده را وزن ومعني درست باشد وزن او از بحري ديكر شود 


درد هجر امد وبفزود مرا حسرت وغم 


صبر وارام شداز جائم بادوست بهم 


اين از بحر رمل مخبون است واكر كلمة درد وصبر دور كني رباعي بود واين لاحق است بمتلون كذا في مجمع الصنائع . 


زفة نزد شعراء كلاميست كه كاتب يا شاعر أو را انشا كند بوجهى كه جميع حروف او منقوط بود واين 


في مجمع الصنائع . 


ع از اقسام حذف است كذا 


١5617 


مجاز من جهة الوضع الثاني» وَإِنْ كان باعتبار 
أنه من أفراد المعنى الثاني فحقيقة من جهة 
الوضع الثاني مجاز من جهة الوضع الأول» 
ملا لظ "الداية اف الفرسن إن كان من نيك [ه 
من أفراد ما يدب علئ الأرض فحقيقة لغة مجاز 
عرفاء وإِنْ كان من حيث إنّه من أفراد ذوات 
الأربع فمجاز لغة حقيقة عرقاء لأنَّ اللفظ لم 
يوضع في اللغة للمقيد بخصوصه ولا في العرف 
للمطلق بإطلاقهء فلفظ الدابة فى الفرس بحسب 
اللغة حقيقة باعتبار مجاز باعتبار»ء وكذلك 
بحبدتة العرف» شين بهذا :أن المنقول قسم من 
الحقيقة والمجاز. وأمًا ما قالوا من أن اللفظ 
إذا تعدّد مفهومه فإِنْ لم يتخلّل بينهما نقل فهو 
المشترك وإنْ تخلّل فإِنْ لم يكن التّقل لمناسبة 
فَمُرْتَجلء وإِنْ كان فإِنْ هجر المعنى الأول 
فمنقول وإلاً ففي الأول حقيقة وفي الثاني 
مجازه فمبني عل تمايز الأقسام بالحيثية 
والإعتبار دون الحقيقة والذات». كذا في التلويح 


في التة لتقسيم الثاني . 
المنكر : 


1( 01011011 ©كألانات وأا - جام اكاء نماعم 


بأعه معلل [اطاره1 بمملئعة 1]8530 


101 


الميم وفتح الكاف المخففة عند 
المحدّئين مقابل المعروف وقد سبق. وقال 
البعض المنكر بمعنى الشاذء والحقّ الفرق بينهما 
كما 


المنوّع 15171011 - 215]1101011آ] 
عدم يُطلق علئ الفصل أن الفصل 


في فصل الكُلّي والجزئي» لصوف هي 
الموجهة كما عرفت. 


)١(‏ الطارق /5-لا 


المهايأة 
لمن : 7710ءم5 - مم5 
بالنون في الأصل فعيل بمعنى المفعول من 
مَِيَ النطفة في الرحم قَذّفها فيه. وفسّره الفقهاء 
أنه الماء الأبيض الغليظ الدافق الذي يتكوّن منه 
الولد الشّهوة ويتاكيسن بخرو جه 
الذّكره وهذا لا يتناول مَنِيَ المرأة إِذّْ ليس مَنِيّها 
أبييض بل أصفر ولا ينكير منه الذّكر. فالأؤلئ 
أنْ يقال هو الماء الغليظ الدافق الذي يتكرّن منه 
الولد ويذهب منه الشّهوة. والمراد بتكن الولد 
ما اهو .بالفرة والدَّفْق صَبِّ فيه شِدَّة. وقبل 
الصواب في تفسير المَنِيَ ترك التقيبد بالدَّفق لأنّه 
يختص بالرجال ويخدشه قوله تعال: «خُلِقَ من 
ماء دافق» يخرُجُ من بين الصّلب والتّرائِب4”" 
فإنَّ المراد شلمه الرعل «وتراقته المراةة إلا" أن 
يقال إِنَّ إطلاق الدفق في الآية بالنسبة إلى ماء 
المرأة الما حعى غلا دل التغليب» ' كذا في 
البرجندي في بيان العْسْل. 
المهايأة: 


5 ]) 7071026 ,#16 اعناتر0ه روا - دع انلمعو 


ويذهب منه 


: 01 8 قط ,لععمعة لدعدآ 


0 
لغة مُفاعَلة من الهيئة وهي الحالة الظاهرة 
للمتهتى 0 والتهايُو ا ا دفي أن 
راق منهم ل بهيئة واحدة ةرما يقال 
هايأ فلان فلانّاء فالمُهايّأة مهموز اللام إِمّا 
بهمزة غير مبدّلة من الألف أو بهمزة مبدّلة من 
الألف. كذا فى المغرب. وشريعة عبارة عن 
قسمة المنافع وهي جائزة استحسانًا. وتفصيل 
المسائل يُطلب من جامع الرموز والبرجندي 

وغيرهما في كتاب القِسْمة. 


المهتوت 
المهتوت  :‏ 1 #6اء| مط - ) 7عن]ء1 ع1 


بالتائين عند الصرفيين هو اسم حرف من 
حروف التهجى وهو التاء المثناة الفوقانية وقد 
سبق في لفظ الحرف. 
المَهْر : 1201 - 001017 ,1203/1 

بالفتح وبالهاء هو قيمة بُضع إمرأة وقت 
التزويج مما يُباح به الإنتفاع شرعًا من المال أو 
المنفعة معجّلا كان أو موْجلا.ء يقال له 
بالفارسي دست بيمان - يد العهد - وكابين. 
ومَهْر الل شرعًا مهرٌ امرأة مثلها أي قيمة بُضْع 
امرأة مُمائِلة لها من قَوْم أبيها في السَّنّ والجمال 
والمال والعقل والدين أي الديانة والصّلاح 
والبلد والعصر والبّكارة والثيابة» فإنْ لم توجد 
مئل هذه المرأة في شيء من قوم أبيها فمن 
الأجانب مثلها فى هذه الأمور. ولا يعتبر الأم 
وقومها إِنْ لم تكن من قوم أبيهاء كذا في جامع 
الرموز. 
مهربان: - لاع ,ع021متاعع 11م 
6171-76 قالطا عتم 

بالفارسية : عطوف. 


صفة الرّبوبية0” . 


ك0 لم 6 3 3 . 
مَهّره كلكون: [2تاكام؟ ,لعتنامامعنلنل8 
0 0 ا 


ءأأعااة جرد 011011 1د2 71101711 
بالفارسية: فقرة ملوّنة. 
التي تكون في غير المادة”" . 
2771017 ,47/611011 - 101 ,1011اعع ]آم 
بالفارسية محبّة.» عَظف. بالكسرء في 
اصطلاح السّالكين المحبّة التي هي بأصلها تكون 
مع وجود العلم والاطلاع من إدراك المَقُصَد. 


وعندهم : التجلّيات 


مهر : 


)١(‏ مهربان نزد شان صفت ربوبيت است. 


١5 


9 كشف اللغات9” , 


المهُمّل ف الامطاايه تعنااعا ,لنرمند لمعغدل0 016 
لقاععم؟5 أنامط ةا علتهط بأاصامم لدع معلل 
امم كتنوى ءلاء| بأعنادوعل امل - عأتمدر 
111 أكلل 11011 4115ى 110771 ,116 111 100ل 


بالميم هو عند أهل العربية لفظ لم يوضع 
لمعنى كجسق وديز ويُطلق أيضًا عل الحرف 
الغير المنقوط كالحاء والسين» ويقابله المعْجم. 
وعند المحدثين هو الراوي الذي يتفق مع راو 
آخر اسمّا أو كُنية أو لَقبًا ولم يتميّر بذكر ما 
يختصٌ بهء وذلك الفعل أي عدم ذكر ما يختصٌ 
به يُسمّئ إهمالا. قال في شرح النخبة وشرحه: 
إن روى الراوي عن اثنين متفقي الإسم فقط من 
غير أنْ يذكر معه شيئًا يتميّر به عمَّن يشترك معه 
أو إسم الأب أو مع اسم الجدّ أيضًا من غير 
ذكر شيء يميّزهء فإن كانا ثقتين لم يضرء وإِن 
ذكر الراوي معه شيئًا يختصٌ به فيتبيّن بذلك 
المَهْمَل انتهئ. 
المَهْملة : - مهازوهم20م عاتمقعلم1 
6 01 17106[/1:110 011 1اأك جرم[ 

عند المنطقيين تطلق على قسم من القضية 
الحَمْلية والشرطية وقد سبق. 1 
المهموز: 


7 011ل اولاز 


22 اتاتاعع ع00 اعتطه 01 11/010 
- *28لطقط“ عط ذز ععععا 


«معتجرهط» ء1إ اده وعلاء| وعل 

بالميم هو عند الصرفيين لفظ أحد حروف 
أصوله همزةء فإِنْ كانت الهمزة فاء الكلمة 
يُسمَّ مهموز الفاء ومهموز الأول نحو أخذء 
وإن كانت عين الكلمة يُسمّى مهموز العين 
ومهموز الأوسط نحو سألء. وإنْ كانت لام 


() مهرة كلكون نزد شان تجليات را كويند كه در غير مادة بود. 
(*7) مهر بالكسر در اصطلاح سالكان محبتي كه باصل خود بود باوجود علم واكاهى از يافت مقصد كذا في كشف اللغات. 


يل 


الكلمة يُسمّ مهموز اللام ومهموز الآخر 
ومهموز العجز نحو قرأ. فنحو أكرم ليس 
بمهموز إذ همزته زائدة كذا في شرح المراح. 
والقُرّاء يُطلقون الهمز ويريدون به ترك الهمز كما 
نكن فى شرك القبا 1 


الموات: 


- 011/561 لإقطة الاح ط ااا لصها لع2؟1] مدصنا 


بل طقاع ك7 ,عا وساصفم] 


1 ,117171001111 7011م 1 ,11107111716 


1110/16 501715 7176© 


بالفتح والضّم لغ ما لا روح فيه كما في 
المغرب. وقيل أرض غير عامرة. وفي القاموس 
أرض لا مالك لها. وفي الكرماني أرض بلا 
نفع أي لم يزرع لانقطاع مائها أو نحوه كغلبة 
الرمال أو الأحجار أو صيرورتها نزة أو سنجة 
أو غيرها. وزاد علئ هذا أهل الشرع وقالوا عو 
أرض بلا ب لانقطاع مائها ونحوه لا يُعرف 
مالكُها بعيدةٌ عن العاير لا يُسمع صوت من 
أقصاه. فقولهم لا يُعرف مالكها أي لا يعرف 
بعينه سواء كان فيها آثار العمارة كالمسناة أو لم 
تكن كما في المنية. فمن أحياه مَلكّه. 00 
ظهر لها مالك يرد عليه ويضمن نقصانها . 
اي ار 
العمارة ولا يؤخذ منه التراب كالقصور الخرية. 
وقولهم بعيدة عن العامر أي البلد والقرية فإنَ 
العامر بمعنى المعمور كما في الصحاحء وهذا 
الشرط مروي عن أبي يوسف رحمه الله تعالئ. 
وعند محمد رحمه الله تعالئ إذا انقطع ارتفاق 
أهلها فمّوات ولو كانت قريبة. وقولهم لا يُسمع 
إل آخره تفسير البعد أي لا يُسمع البعيد صونًا 
من أقصى العامر وطرفه فيتعبّر الصوت من طرف 


000( شرح الشاطبي: + هو شرح لملا علي القارئ (- 5١١اه)‏ علئ حرز الاماني ووجه التهانى 


الموازاة 
الدور لا الأراضي العامرة كما في التجنيس» 
هكذا في جامع الرموز. 


الموارّبة: 


- 01701/00111101 0 


0111011 1010نا 011 


بالراء المهملة عند أهل البديع هي أن 
يقول المتكلّم قولا يتضمّن ما ينكر عليه فإذا 
حصل الإنكار استحضر بحذقه وجهًا من الوجوه 
يتخلّص به إما بتحريف كلمة أو تصحيفها أو 
زيادة أو نقص . قال إبن أبي اللإصبع : ومنه قوله 
تعالى حكاية عن أكبر أولاد يعقوب عليه السلام 
#ارجعوا إلى أبيكم فقولوا يا أبانا إن ابيك 
سرق»*”"2 فإنَّهَ قرئ إِنَّ ابنك سَرّق ولم يسرق 
فأتى بالكلام علئ الصحة بإبدال ضمه من فتحه 
وتشديد في الراء وكسرهاء كذا في الاتقان في 
نوع بدائع القرآن. 
الموازاة: - سكاع !لمهم ,عمنا خطع اناد مآ 
عاتركللة نتمم ,عاتمتل مارو [| ترا 


بالزاء المعجمة عند الحكماء والمتكلمين 
هي الاتحاد في الوضع ولك بالمحاذاة أيضًا 
كما سبق. وتوازي النقاط كونها عليل سمت 
واحد لا يكون بعضها أرفع وبعضها أخفض. 
وبهذا المعن قيل الخط المستقيم خط يقع النقط 
المفروضة فيه كلها متوازية. وعلئ هذا قيل 
الخط المستقيم خط تتحاذى النقط المفروضة 
عليه. فإنَ التوازي والتحاذي شهنا بمعنى واحدء 
ومرجع هذا المعنئ إل الأول. أي الاتحاد في 
الوضع كما لا يخفئ. والتوازي قد يُطلق في 
الخطوط المستقيمة ويعنئ به كونها في سطح 
واحد بحيث لا تتلاقئ وإِنْ أخرجت في الطرفين 


5 - القصيدة المشهورة 


بالشاطبية ((في الا 2 محمد (ويكنى أيضًا أبو بحن القاسم بن فيره بن علفت بن أبي القاسم بن احيد 


(6) يوسف /١م/‏ 


الموارّنة 

إلى غير النهاية. واعترض عليه بأنَّ إقليدس 
صرّح بأنَّ الخطوط المتوازية لا يلزم أنّْ يكون 
جميعها في سطح واحدء فالتقييد با 
الواحد مكر ‏ يعامندة«العريقة .وله يدون اله 
لو لم يقيّد بذلك لزم أنْ يكون كلّ خط واقع في 
أحد السطحين المتوازيين متوازيًا لكل خط واقع 
في السطح الآخر إِذْ هما لا يتلاقيان» ولو 
أخرجا إلى عو لياه نالطع العدتويه 
ويراد به كونها على وضع لا تتلاقق وإن 
أخرجت في الجهات إل غير النهاية. اعلمُ أن 
الإخراج في الخطوط المستقيمة هو إنخراجها 
على الإستقامة.ء وفي السطوح المستوية هو 
إخراجها علل الاستواء وذلك معلوم من 
إطلاقات أهل الهندسة. فلا يرد ما قيل ينبغي 
أنْ يقيّد الإخراج بالاستقامة والإستواء. وقد 
يُطلق التوازي في الخطوط الغير المستقيمة 
واشطوع الح لكوي وماد أن العدا يها 
واحد من جميع الجهات لا يختلف أصلاء 
والبعد هو الخط الواصل بين الشيئين الذي لا 
أقصر منهء فالبعد بين الخطين المستديرين 
والسطحين المستديرين هو الواقع بينهما من 
الخط المار بمركزهماء والبعد بين السطحين 
المتوازيين المستويين أو الخطين المستقيمين 
المتوازيين هو ما يكون عمودًا عليهما. والمراد 
من قولنا واحد من جميع الجهات الوحدة 
النوعية لاا الشخصية. ولو قيل من جميع 
الأجزاء لكان أظهر في المقصود. وقال القاضي 
في الجغميني: لو اكتف في تفسير التوازي 
مطلقًا علئ هذا المعنئ لكفيل لأن الأبعاد بين 
الخطوط المتوازية المستقيمة والسطوح المستوية 
المتوازية من جميع الجهات واحدء إِذْ لو كان 
البعد في إحدى الجهتين أقصر من البعد في 
الجهة الأخرئ لتلاقيا في تلك الجهة بعد 
الإخراج كما تقرر في الهندسةء فلا يكونان 
متوازيين. هكذا يُستفاد من شروح الملخص 


ا١5كك‎ 


والتذكرة ومما ذكره عبد العلى البرجندي في 
تصائينه, 


الموارّنة : ع«طةافيتوظ - مساعطناتنان2] 


هي عند أهل البديع من المحسّنات اللفظية 
وهي تُساوي الفاصلتين أي الكلمتين الأخيرتين 
من الفقرتين أو المصراعين في الوزن دون 
التقفية. ففي الي نحو نمارق مصفوفة وزرابي 
مبثوثة» فلفظا مصفوفة ومبثوثة متساويان وزنًا لا 
تقفية لأنَّ الأول عل الفاء والثانى على الثاء إِذْ 
لا عبرة بتاء التأنيث علئ ما تقرّر. وفي النظم 
نحو: 
هوالشمسٌ قررًا والملوك كواكب 
هوالبحرججووًا والكرام جداول 
ثم الظاهر من قولهم دون التقفية إِنَّه يجب 
في الموازنة أن لا تتساوى الفاصلتان في التقفية 
لَه وحينئظٍ يكون بينها وبين السجع تباين» 
ويحتمل أن يراد أنه يشترط فيها التساوي في 
الوزن ولا يشترط التساوي في التقفية وحيائذ 
يكون بينهما عموم من وجه لتصادقهما في مثل 
سرر مرفوعة وأكواب موضوعةء وصدق الموازنة 
بدون السجع في مثل نمارق مصفوفة وزرابي 
مبئوثة» وبالعكس في مثل ما لكم لا ترجون لله 
وقارًا وقد خلقكم أطوارًا. وأمًا ما ذكره ابن 
الأثير من أنْ الموازنة هي تساوي فواصل النثر 
وصدر البيت وعجزه في الوزن لا في الحرف 
الأخير كما في السجعء فكل موازنة 
وليس كل موازنة سجعاء فمبني عل أنه يشترط 
في السجع تساوي الفاصلتين وزنًا ولا يشترط 
فى الموازنة تساويهما فى الحرف الأخيرء 
كشديد وقريب ونحو ذلك ثم إنه بعد تّساوي 
الفاصلتين وزنًا دون تقفية إِنْ كان ما فى إحدى 
القرينتين من الألفاظ أو أكثر ما في إحداهما 
مثل ما يقابله من القرينة الأخرئ في الوزن سواء 
كان.تمثلة .في التقفية أو اله يكنب لض :هذا 


١5ا1/‎ 


النوع من الموازنة باسم المُمائّلة فهي من 
الموازنة بمنزلة الترصيع من السجع نحو: 
#وآتيناهما الكتاب المستبين وهديناهما الصراط 
المستقيم4”". وهذا مثال مما يكون أكثر ما في 
إحدى القرينتين مثل ما يقابله من الأخرى لا 
عع إذ: لا قائل .في الوزن قن انحاهنا 
وهديناهما. ومثال الجمع قول البحتري: 
وأقدَم لما لم يجدعنك مهربًا 

شين بهذا آذ الثوائلةة 9 نون" بالشير 
كما وهم البعض. كذا في المطول. 
المو اسأة : ,/إ)21م5!10 ,602501300 
ر©5(7171201/1 ,207150/[411011) - 601123551012 
01 )0 

أن ينزل غيره منزلة نفسه في النفع له 
والدفع عنه. والإيثار أنْ يقدّم غيره على نفسه 
فيهما وهو النهاية في الأخُوّة» كذا في تعريفات 
الست الصرش الي 5 ١‏ 
الموافق المَرْكر : - عتعطمة لدتاوءاء© 
ك0 57/1676 

هو عند أهل الهيئة فلك مركزه مركز 
العالم» سواء كان ممثلا أو مائلا. هكذا يُستفاد 
من شرح المواقف. 
المَوَافقة : و1116 1ه ممم ,ل تمده مم0 
1]6 ]0111© ,2011[07711116) - الع عع 381 
201114 

هى عند المحاسبين كون العددين 
المكلت شيك :ل ييه أنلينا لكر كن 
يَعدّهما عدد ثالث غير الواحد»ء ويُسمّئ بالتوافق 
والتشارك أيضًا. والكسر الذي ذلك العدد 


.١١8-1١1١ا// الصافات‎ )١( 


المُوَافقة 


الثالث مخرج له يُسمّئ بالوفق ويُسمّئ كل واحد 
من جزئي العددين جزء الوفق وجزء الاشتراك 
كالثمانية مع العشرين فإنّه يعدهما أربعة وهي 
العدد الثالث الذي يشترك فى العدّء والكسر 
الذي هذه الأربعة مخرج له أعني الربع الوفق» 
فهما متوافقان ومتشاركان في الربع» وجزء وفق 
الثمانية إثنان» وجزء وفق العشرين خمسة. كذا 
في شرح خلاصة الحساب. وعند المحدّثين هي 
الوصول إل شيخ مصئف معيّن من المصئفين 
من غير طريقهء أي من غير الطريقة التي يصل 
بها إلى ذلك المصئف المعيّن مع علو الإسنادء 
أي المُوافقة أنْ يروي الراوي حديثًا يكون فى 
اح الكدن “اليلة- مفلا بإنيناة الفسة هن قير 
طريقهاء بحيث يجتمع من أحد الستة في شيخه 
مع :علو هذا" الدي نوراه علق ابورا -من» طريق 
أحد الكتب. ولو اجتمع مع أحد الستة مثلا في 
شيخ شيخه مع علو طريقه فهو البَدَل. وإنما 
قيدناهما بالعلو لأنْ أكثر ما يطلقون المُوافقة 
والبدل إذا قارن العلو لقصد تعليم الطالبين 
وتحريضهم علئ سماعه والإعتناء به» وإِنْ كان 
التساوي في الطريقين بل النزول في طريقك لا 
يمنع التسمية بها. وقد يطلق كلاهما بدون 
العلو. قال العراقي: وفي كلام غير ابن الصّلاح 
إطلاقهما مع عدم العّلوء فإن علا قالوا موافقة 
عالية وبدل عالٍ. وقيد ابن الصلاح إطلاقهما 
بالعلو قال: ولو لم يكن عاليًا فهو أيضًا موافقة 
ويَدَلء لكن لا يطلق عليهما اسم الموافقة 
والبدل لعدم الالتفات إليه. مثال الموافقة ما 
روى البخاري عن قتيبة”"' عن مالك حديئّاء فلو 
رويناه من طريقه كان بيئنا وبين قتيبة ثمانية» ولو 
روينا ذلك الحديث بعينه عن طريق أبي العباس 


أكابر رجال الحديث» روى عنه البخاري ومسلم. 


الاعلام 2189/6 تهذيب التهذيب 0758/8 تاريخ بغداد .5554/١17‏ 


الموالاة 
السراج”'؟ عن قتيبة مثلا لكان بيننا وبين قتيبة 
مثا فيه سبعةء فقد حصلت المّوائّقة لنا مع 
المخاري» قن اقيق بعينه بع قاذ الإناة ان 
المذكور من طريق التبعي" عن مالك يصير 
مثالا للبدل لأنّه يكون التبعي فيه بدلا عن 
مالكء وعلئ هذا القياس يستعمل الموافقة 
والبَدَّل في فنٌّ القراءة» هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة وشرحه والإتقان في بيان العُلُوَ والنزول. 
الموالاة: - 5131033 ,متاك ,رمتطكم 152 2ط 
ععوسأوعدء ,221170106 ,501116110716 

لغة التناصر. وشريعةً أن يعاهد شخصر 
فلخضا آخر عل أله إن جيل عليه أرشفه إن 
مات فميرائه له» سواء كانا رجلين أو امرأتين أو 
أحدهما رجلا 'والآخر إمرأة» كما في النتف. 
وفيه إشعار بِأنَ الاسلام علئ يده ليس شرطًا 
لفخة هذا الكد' كما" فى الحسوط:: ركذا كوتة 
مجهول النسب. قال بعض المشايخ: إلّه لانرظ 
كما في الحقائق'". هكذا في جامع الرموز. 
وبناءة عل اشتراط المذكور وقع في البرجندي 
أن الموالاة أنْ يوالي رجلا مجهول النسب علئ 
أمتصتدجه أ© أوأعو6١‏ ,أماعالار - 


لقصتمة هد أغصهام ,لمخع 8 


١58 


كذا ذكر عبد العلى البرجندي فى حاشية 
الجغمينى فى المقدمة. 


المَوّت : 06865 ,87/071 - طنوءدآ 


بالفتح هو عدم الحيوة عمًا من شأنه أن 
يكون حيًّا والأظهر أن يقال عدم الحيوة عما 
اتصف بهاء وعلئ التفسيرين فالتقابل بين الموت 
والحيّوة تقابل العدم والمّلكة. وقيل الموت كيفية 
وجودية يخلقها الله تعالئى في الحي وهو ضد 
الحيوةء لقوله تعالين #«الذي خلق الموت 
والجلوة6 7 والفاجل “لا يتصور: إلا “فيماة اله 
وجود. والجواب أن الخلق ههنا بمعنى التقدير 
دون الإيجاد» وتقدير العدم جائز كتقدير الوجود 
وقيل هو تعظل القوئن عن أفعاله لبطلان آلتها 
وهي الحرارة الغريزية بالإنطفاء. وقيل هو ترك 
النفس استعمال الجسد. ثم الموت علئ نوعين: 
أحدهما الموت الطبعى ويقال له أيضًا الموت 
الافترائي» والأجل ال وهو عند الفلاسفة 
انقضاء الرطوبة الغريزية بالأسباب اللازمة 
الضرورية وهو مختليف في الأشخاص بحيث 
اختلاف الأمزجة. فالدموي المزاج أطول عمرًا 
من الصفراوي والبلغمي من السوداوي. وثانيهما 
الموت الاخترامي أي الاستبطالي وهو انطفاء 
الحرارة الغريزية لا بأسباب ضرورية بل بعارض 
كقتل أو خنق أو غيرهما وإليه أشار كلك بقوله 
(الصدقة تردٌ البلاء وتزيد في العمر)”” إِذّْ يمكن 


)١(‏ هو محمد بن اسحاق بن ابراهيم بن مهران الثقفي» مولاهم, النيسابوري» أبو العباس. ولد عام 5١7ه/‏ ١41م.‏ وتوفي 
عام لاه( 6م حافظ للحديث ثقة» له عدة كتب هامة. 
الاعلام 59/5» تذكرة الحفاظ 2178/15 تاريخ بغداد .5144/١‏ 

(؟) هو أحمد بن محمد بن سعيد بن أبان بن صالح القرشى» أبو عبد الله عثمان بن عفان» ثقة» من الطبقة السادسة. 
هو بن بن بن اباد بن شي» ابو مو بن من لصم 


اللباب لا التقريب 05 


(*) الأرجح انه تبيين الحقائق لأبي محمد فخر الدين عثمان بن علي بن محجن الزيلعي الحنفي (- 4 لاه) . 112281 ,أعءزانا5 


1152111062 1ه 323[ 


سلسلة فهارس المكتبات النغطية الثاذرة: قهريتت وصفن السسخطوطات الإستلامية باللمتعية التمتكومية للميقطوطات" الشرقية 
فى مدارس الهند» اعداد : تشئد راسخارات مدارس 4 , ج كل ص .41١7‏ 


١ / الملك‎ )4( 


(5) الخطيب البغدادي» تاريخ بغداد. ترجمة 5"75) 48/ 7١8‏ - 


ادل 


دفع هذا الأجل بأنْ يحتاط الإنسان بكل حيلة 
يمكن بها الاحتراز عن الأسباب الغير الموافقة 
له إذا وجد إلى ذلك سبيلاء وسابقة علمه تعالئ 
بوقوع الأجل بسبب من الأسباب لا تكون 
موجبة له إذ العلم تابع للمعلوم لا مؤثر فيه 
فتدبر. وإلئ هذا ذهب المعتزلة والطبيعيون من 
الحكماء. وقال غيرهم إِنَّ الموت واحد وقد 
سبق في لفظ الأجل. هكذا يُستفاد من شرح 
المواقف وبحر الجواهر وشرح 
والموت عند الصوفية هو الحجاب عن أنوار 
المُكاشّفات والتجلّي وقد سبق في لفظ الحيوة 
فى فصل الناقص. ويقول فى لطائف اللغات: 
الموت علئ أربعة أنواعء وكلّ واحد منها له 
لون. أحدها: الموت الأحمر. وهو القتل بشدّة 
كالسيف وغيره كما لو غرق بالدم. والموت 
الأسود: وهو الاحتراق بالنار. والموت الأصفر 
وهو من كثرة الأمراض. والموت الأبيض وهو 
الغرق بالماء. وأما أرباب التحقيق فلهم نوع 
آخر من التقسيم وقالوا: يجب على السّالك أنْ 
يوطنَ نفسه علل أنواع الموت الأربعة وهي: 
الموت الأبيض وهو الجوع والموت الأسود وهو 
الصَّبْر علئ أذي الثاس والموت الأحمر: مخالفة 
النفس والموت الأخضر وهو عبارة عن ترقيع 
الثياب. وقيل في موضع آخر: الموت في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن جمع أهواء 
لي 


القانونجة . 


- بلفظ : «الصدقة تمنع سبعين نوعًا من أنواع البلاء» 


الموشئ 
المو جب : [205111 - علالخة كه ,عل لووط 
0/7 
من الكلام عند النحاة ما لا يكون نفيًا 
ولا نهيًا ولا استفهامّاء وغير الموجب بخلافه 
المو جبة : - 051]1011م10م 11212]17أكم 
77101 200511011 


القضية التي فيها الإيجاب. 


موزون الطبع : لعامعءعة لته لععمهلو8 
عالأمامعءععه أء ءعرطأائييه 16و200] - نكتاعمم 


عند البلغاء هو نظم جائز مقبول وإِنْ لم 
يرق إلى مرتبة الكمال. كذا في جامع 
الصنائع”" . 


الموسخ : - 1016215 عط 521001128 عنارلط 
25 علا كه[ ااتددكاع 000 اننع تترمء 1601 


هو عند الأطباء دواء يرخي القروح برطوبة 
كذا في الموجر. 
الموشئل: لإ 10110 عتتاعا؟ عتزمأعط] 
5 121 ]1ع13ل طاتر 5زعناعا نزأمه عضاكنا 
10711كأ15زمء 116ل 71121071 عل ءتلتول] - 
0715 65ل ععنله كع لاه[ ذء| علان 1567[أالا 11 
1 110010 


هو عند البلغاء أَنْ تكون جميع حروف 


وأبو بكر الهيثمي (- 017/ه)ء مجمع الزوائد» باب فضل الصدقة» ارك وعزاه للطبراني في الكبير وفيه كثير بن عبدالله 
المزي وهو ضعيفء بلفظ : إن صدقة المسلم تزيد في العمر وتمنع ميتة السوء؟. 

بلق ودر لطائف اللغات مي ارد كه موت بر جهار قسم است وهر كدام رنكي دارد يكي موت احمر وان شدت قتل بود بسيف 
وغيره جنانجه بخون غرق شده باشد وموت سياه كه در اتش سوخته باشد وموت زرد كه از كثرت مرض بيدا شده ياشد 


وموت سبيد كه در اب غرق شده باشد اما ارباب تحقيق نوعي ديككر قرار داده اند وكفته اند بايد كه سالك بر خود جهار موت 
قرار دهند موت ابيض وان كرسنكي است وموت اسود كه ان صبر است برايذاي مردم وموت احمر كه ان مخالفت نفس 
است وموت اخضر وان ياره دوختن است بربوشش ودر موضع ديكر كفته كه موت در اصطلاح صوفية عبارتست از جمع 


هواي نفس . 


(0) نزد بلغانظميست كه در حد جواز باشد اكرجه برصفات كمال انشا نبود كذا في جامع الصنائع. 


الموَصّل 

الكلماتِ منقوطة. كذا في جامع الصنائع"" . 
الموَصّل : لإ 1700م عتباوة عترمأعطس1 
عأطومخ عطا مز ورعناع1 لعمزهز 0219 5108لا 
6 م0 عتناواط - عملا صل صقط 


دع لاء| دعا عناو تعدثأئانا 1 4 اتتماكاكورم 
عطعره عساتنه '!] كاتهل ك65 01:11[ 


بتشديد الصاد المفتوحة هو عند أهل 
البديع أن يؤتئ بكلام يكون كل من كلماته 
متصلة الحروف في الكتابة نحو شتم عمر بكرا 
وضذه المقطّع نحو أدرك داوود رقا كذا فى 
الصنائع وجامع الصنائع . 
المؤصول : ,1000118م 0576غأداع1 
عاأعطمه10م لعمصنه[ز لاعن ,رع كاعم نازممء 
1 و/أامأء7 جومم - 120110 
ل أمم ام :0011101 اعنم انمه 
2 

هو عند أهل العربية يُطلق على معنيين كما 
من قبيل هذا. وعند المحدّثين هو الحديث 
المتصل كما مر عن قريب. 
موصول النتائج : ولع 5110 0ع05م 0010 
16 (,077172056© 15776و 0]أبزى - 50111 

عند المنطقيين يُطلق علئ قسم من القياس 

المركب كما مَرٌ. 
المؤضع : ,]2710701 - عع3م؟5 ,01م5 رعمو[ط 
2مك ,لا 1] 

عند الحكماء مرادفٌ للمكان كما في شرح 
مكانًا . 


المو ضوع : - أعع [طناة ركع أ هط راعء ز0) 
ازاك ,7761126 باء زا 0 


١5 


يطلق عل معان. منها الشيء الذي عين 
للدلالة: علرخ" المع “ومنها؛ القتى: المشار إلية 
إشارة حسّية وقد سبق كلاهما. ومنها المحكوم 
عليه في القضية الحملية وهو اصطلاح المنطقيين 
وقد سبق لفظ الحملية. ومنها المحل المستغني 
عن الحال مطلقًا أي من جميع الوجوه وقد سبق 
في لفظ المحل. ومنها ما هو مصطلح أهل 
الحديث وهو الحديث الكذب علل رسول الله 
كي ويُسمّئ المختلف الموضوع ويحرّمٌ روايته مع 
العلم به إلا مبيئًا وعمل به مطلقاء وسببه نسيان 
أو افتراء ونحوهماء ويعرف بإقرار واضعه أو 
قرينة في الراوي والمروي عنه. فقد وضعت 
أحاديث شهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانيها 
كذا في الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري . 
وفي خلاصة الخلاصة وذهبت الكرّامية والمبتدٍعة 
إلى جواز وضع الحديث للترغيب والترهيب وهو 
خلاف وضع إجماع المسلمين. والمفهوم من 
شرح النخبة ومقدمة شرح المشكوة أنَّ المراد 
بالحديث الموضوع في اصطلاحهم هو ما يكون 
راويه مطعونًا بالكذب» ولا يُشترط ثبوت وضعه 
وكذبه في ذلك الحديث إِذْ الحكم بالوضع إِنَّما 
بالظنّ لا بالقطع فإِنْ الكذوب قد يصدق. 


مَؤْضوع العلم : - ععمعك5 2 ]0 أاعء ز0 


عع عدنا'ل أءزا2) 

المؤفور: 2 اعنطلا كه 105009م طذز عناء31 

1 116176 - ألك أ20 قو أتوم 
71 6551011 7جرطلاى ه] 716و7هجصه © :01 أعناولاه 
2011116 


عند أهل العروض من العرب هو الجزء 
الذي جاز أنْ يدخله الخَرْم ولم يدخل. كذا في 
بعض الرسائل . 


للك نزد بلغا انكه حروف الفاظ بتمام منقوط باشند كذا في جامع الصنائع . 


ا١كا/ا‎ 


المَؤقوف: ,55067060 ,لعاوع1م 

باع 0ه ملطورعم0 لعاأنام5لل ,لعصناماعل0 
ما نإأمه نعط اتعكه مه1 1ل ةا عالأعلاممم 
766 - أعطاموءط عط له ععبهو 1011 
71 ل 0111701 ,0017110 ,اكاك 
ملاطأتتالك علا لت رهد 1700111077 بقاوع 1درم0ه 
هل 0171722111011 1101 1 0111 71زعنأوتاععده 
12111011 


هو عند الفقهاء هو العين المحبوس إما 
عل مُلكه أو عل ملك الله كما مَرَ. ويُطلق 
أيضًا علئ عقد يصحٌ بأصله ووصفه ويفيد الملك 
على سبيل التوقف ولا يفيد تمامه لتعلق حقٌّ 
الغير كذا في الدرر شرح الغرر في باب البيع 


العروض الجزء الذي فيه الوقف. وعند القراء 


اللفظ الذي فيه الوقف. وعند المحدّثين حديث 
ينتهي إسناده إلئ الصحابي كأنْ يقال قال أو 
قعل أو قرر ابن عباس كذاء أو يقال جاء عن 
ابن عباس موقوفاء أو هو موقوف علئ ابن 
عباس» كذا في شرح النخبة وترجمة المشكؤة. 
وفي خلاصة الخلاصة الموقوف مطلقًا ما روي 
عن الصحابى ووقفا عليه قولًا أو فعلا 
بالإتضال أن لاه وقد ايستعمل تدا فى ا غيزه 
كأنْ يقال وقفه مالك عل نافع وهو ليس بحجة 

العلماء. وتفسير 
الصحابي للقرآن موقوف إلا إذا كان من قبيل 
سبب النزول فإنَّه مرفوع لازم وقوعه في زمان 
النبي صلَى الله عليه وآله وسلع؛ فما روي أن 
أصحابه عليه يقرعون بابه صلى الله عليه وآله 
وسلم بالأظافير مرفوع. 


عند الشافعى وطائفة من 


8 عو 5 
المولد : ,تدوتع010ع7 ,ممأامعلاما بمملغوء 0 
701 ,76211011 - ]ان ناح ,اعترع تمحر 


5 ,©5111]ع 7160/0 ,016 771101 


في اللغة هو اسم مفعول من 0 
بمعنى إخراج شيء من شيء آخر أصلي. و 
الاصطلاح العربي : هو لفظ استخرجه 0 
من اللغة الأصلية مع شيءٍ من التصرّف وليس 
مستعمّلًا في كلام الأعراب. مثل: بداية بياء 
تحتانية المأخوذ من: بداءة. ويقال لهذا أيضًا: 
المستحدّث والعامّي. والمولّدون: هم جماعة من 
العجم ولدوا ونشأوا ونموا في بلاد العرب أو 
العكس كما هو مسطور في شرح العلامة 
الشيرازي علئ المفتاح . 

والمولدون أيضًا هم جماعة من العرب أو 
الأعراب اختلطوا بالأعاجم. كما هو مذكور في 
شرح مفتاح الكاشي . والعرب يقولون لمثل 


هؤلآء المستعربة أو المتعرية . وإطلاق هذه 
الكلمة على المولّد في اللغة أو الناس إنما هو 
من باب المجاز. كذا في شرح نصاب 
الصبيان7' , 


و« 


١ 


المَعْتق 
بالكشر فإن مَنْ 'اعنق غَبدًا أو أمة كان الولاء له 
ويرثه به. 


شرعًا هو مَنْ له ولاء العتاقة وهو 


شرعا هو مَنْ له ولاء الموالاة» وهو 


)١(‏ در لغت اسم مفعولست از توليد بمعنى بيرون اوردن جيزي از اصلي ودر اصطلاح عربية لفظى كه مولدون از لغت اصلى 
اخذ كرده باشند بتصرفي ودر كلام اعراب مستعمل نباشد مثل بدايت بياء تحتانية كه از بداءة أخذ كردة اند واين را عامي 
ومستحدث نيز كويند ومولدون كروهى باشئد از عجم كه در ديار عرب متولد كشته نشو ونما يافته باشند ويا عكس جنانجه در 
شرح مفتاح علامة شيرازي مسطور است يا كروهى از عرب يا اعراب كه با عجم مختلط شده باشند جنانجه در شرح مفتاح 


كاشي مذكور است واين 
كذا في شرح نصاب الصبيان. 


ن طائفة را عرب مستعرب ومتعرب نيز كويند واطلاق مولد برين لفظ وبرين طائفة بطريق مجاز است 


موي 
شخ ناك لكخر : انقه مولا لزي ذا ميت 
وتعقِل عنى إذا وقال الآخر قبلت. 
هكذا في الشريفي شرح السراجي. 


عطالالل ع ااأمعطاناة ,لآ 


جليت »2 


موي : 
71 2/1616 - 211011 1أدع 103011 
أ رانلل 
بالفارسية: شَّعْر. 
الربوبية م اك 


مى : ,ارلا - م0[ ,]7ا11[0[012© ,عاقة) ,عماللا 
آم[ ,6 01115507112[ ,لامع 
5 


الذي يخرج من قلب السَّالك فيجعله سعيدًا 
مسرورًا. وأيضًا بمعنى العشق والمحيّة. 
وميخانه: خمارة بالفارسي. وهي باطن العارف 
الكامل حيث توجد فيه الشوق والذّوق والعوارف 
الإلهية. وأيضًا بمعنى عالم اللاهوت. ومَيْكَدِه: 


خمارة باللغة الفارسية. ويعئنون بها قدم 
المناجاة. ويقول في كشف اللغات. ميخانه: 


هي بيت الشيخ والمرشد و0 
ميان ديهى : 


ورم [ - لقا ؟ تلفتط 130 .لاتلمتصمل 


[أحانام ممم عالطط 


210010101010101 0 0 0 0 0000 


في فتاوى عالمكير - الفتاوى الهندية 
المعروفة 2 في كتاب الشهادة» الباب الخامس 


منه: الأراضي التي غاب أربابها أو مات أربابها 


١ ا‎ 


ولا وارتٌ لها تسمل ميان ديهي . وكذلك 
الأراضي التي تركها مُلآكها علئ أهل القرية 
بالخراج - الضمان النسبي - تُسمّئ ميان ديهي. 
وكذلك الأراضي التي كت لرعي الدّواب ولم 
تدخل تحت ا تسمل ميان ديهي . كذا في 
المحيط”” . 


ميان : 1 رعصم2 ,طغهم 2 01 83110012 


|01 ,20116 ,96 تككهم نالك أن أاقللا - 


بكسر الأول»ء بمعنى وسط الممر. 
والمنظقة. وبمعنى غلاف السّكين والخنجر 
وغيره. وعند الصوفية عبارة عن وجود السّالك 
حينما لم يبقّ حجاب. كذا في لطائف 
اللغات©' , 
ميدان : غطا طااللا اعألنامع2» بقمععة ,لأعاط 


نال 7611607116 ,12 477لن بعل[ - لعتتماعط 


16 روزم 


المعروف. 
حسب قولهم” . 
الميزان: - 1012 .] 
م رواوظ و[ ععتتمامطم 

بكسر الميم في اللغة ما يُعرف به قدر 
الشيء أي مقدارهء وشرعًا ما يعرف به مقادير 
الأعمال» هكذا يُستفاد من شرح العقائد النسفية 
في بيان أن الوزن يوم القيمة حقّ عند أهل السّنّة 
برذ اكرة. المعرلة. "وعد المدرفين عو الوزن 


وعندهم مقامٌ شهودٍ المعشوق 


مقع أوت5 .8313110 


زفق في ترد نان بمعنى دوقي برداكه ال دل بالك ترات وار خوشوقت كرداند ونيز بمعنى محبت وعشق ايد. وميخانه باطن 
عارف كامل باشد كه دران شوق وذوق وعوارف الهية بسيار باشند ونيز بمعنى عالم اهوت أايد. وميكدة قدم مناجات را 
كويند ودر كشف اللغات مى كويد كه ميخانة خانة بير ومرشد را كويند. 

(*) ميان ديهي في فتاوي عالمكير في كتاب الشهادة في الباب الخامس منه الاراضي التي غاب اربابها او مات اربابها ولا وارث 
لها تسمئ ميان ديهي وكذلك الاراضي التي تركها ملآكها علئ أهل القرية بالخراج تسمل ميان ديهي وكذلك الاراضي الني 
تركت لرعى الدواب ولم تدخل تحت القسمة تسمئ ميان ديهي كذا في المحيط. 

2 مِيّانَ بكسر الأول بمعني وسط قدر وكمر باشد بمعني غلاف كارد وخنجر وغيره ونزد صوفية عبارت از وجود سالك است 


وقتيكه ديكر حجاب نمانده باشد كذا في لطائف اللغات. 


)2 ميدان نزرد شان مقام شهود معشوق را كويند. 


1١ /ا6‎ 


مثل فَعَلَ ونحوه. وعند أهل العروض هو الوزن 
أيضًا. وعند المحاسبين هو ما يبقئ من العدد 
بعد طرح تسعة تسعة منه؛ قيل إسقاط تسعة 
تسعة ليس بشرط بل كل عدد يسقط مر بعد 
أخرئ بدل التسعة يصمحٌ أَنْ يقال ما بقي هو 
الميزان. لكن جرت عادة الحساب بإسقاط تسعة 
تسعة مرة بعد أخرى» فميزان خمسة عشر ستة» 
وميزان ثمانية عشر تسعة. هكذا يُستفاد من كتب 
الحساب. وعند المنطقيين يُطلق على علم 
المنطق. وعند أهل الرمل اسم البيت الخامس 
عشر من البيوت الستة عشر. وعند المنجّمين 
يُطلق عل برج مبدأه تقاطع المعدّل لمنطقة 
البروج الذي يتوجّه الكوكب عند بلوغه إليه إلى 


كشف اللغات: الميزان عند الصّوفية يقال له: 


العدالة أو العقل أيضًا. الذي هو مُنوّر بنور 
القُس. والميزان الخاص: هو علم الطريقة, 
والعدل الإلّهي أيضًا. والتحقق بالعدل الإلهي هو 
منصِبٌ من مناصبهم الكاملة. وعند أهل الحفر 
صورة الحرف. جاء في بعض رسائل الجفر: 
الموازين عبارة عن الصّور الكتابية للحروف. 
ولذا قيل: كلّ حرف من الأصول ميزان الحروف 
من الممتزجة. وقالوا: أصول الموازين ١‏ حرمًا 
والممتزجات ١١‏ حرفًا. وإنَّ بعضها متشاركة في 
الصّور الخطية.ء وبعضها فى الصّور السّطحية 
وبعضها في الهيئات الدورية”"' . 


سيشات ‏ 0 البلمل .تا لف لوجم 
]| ندا ومنرن [ - تاملخماتوممم 0 ععمام 


اناام ةعرج معأ 


هو فى الأصل الوقت المحدود. ثم 


الميل 


استعير للمكان أي موضع الإخرام.ء كذا في 


الميل : 105 قمعم 1ه لوأنصد) عانك8 
0 عدال1مع20 وعتاعهن لاع تطنر معطم 15ل 
كم[ “لامر ع تلاكع اجر عل 1116ه) عاأقلل - (واعممء 


زوعنوودن دعأ برماعد عأطوتبهم كغ را كمعد فاكقل 


بالكسر وسكون المئناة الفوقانية في الأصل 
مقدار مد البصر من الأرض ثم سمي به علم 
مبني في الطريق» ثم كل ثلث فرسخ حيث قذّر 
حدّه يَكلْخِ طريق البادية وبنل على كل ثلث ميلاء 
ولهذا قيل الميل الهاشمي. واختلف في مقداره 
علل الاختلاف في مقدار الفرسخ . فقيل ثلاثة 
آلاف ذراع إل أربعة آلاف. وقيل الفان 
وثلاثمائة وثكللاث وثلاثون خطوة . وقيل ثلاث 
آلاف خطوةء والأول أيسر فإنَّ الخطوة ذراع 
ونصف والذراع أربعة وعشرون إصبعاء كذا : 
جامع الرموز. وفي البرجندي قيل الفرسخ ثما 
عشر ألف ذراع» والمشهور أنه اثنا عشر ألف 
ذراع. وفي المغرب الميل ثلاثة آللاف ذراع إل 
آلاف. ولعل هذا إشارة إل الخلاف 
ا بين أهل المساحة» فذهب قدماؤهم إلى 
أن العيل ثلاثة آلاف ذراع» والمتأخّرون منهم 
إلئ أنّه أربعة آلاف. لكن الاختلاف لفظي لأنّهم 
صرّحوا بأنْ الذراع عند القدماء اثنان وثلاثون 
إصبعًا. وعند المتأخُرين أربعة وعشرون إصبعًا. 
وعلئ التقديرين كل ميل ستة وتسعون ألف إصبع 
كما لا يخفئ عل المحاسِب انتهل. وينبغي أنْ 
ينقسم الميل عل قياس الفرسخ إلى الطولي 
والسطحي والجسمي كما لا يخفئ. 


أربعة 


دلق در كشف اللغات ميكويد ميزان نزد صوفية عدالت را كويند ونيز عقل را كويند كه منور بود بنور قدس . وميزان خاص علم 
طريقت است وايضًا عدل الهي است وتحقق بعدل الهي منصبي از مناصب ايشان كامل است وعند اهل الجفر صورة الحرف 
در بعضى رسائل جفر ميكويد موازين عبارتست از صور كتابيه حروف ولذا قيل كل حرف من الاصول ميزان الحروف من 
الممتزجة وكفته اند اصول موازين هفدة حرف است وممتزجات يازدة وباز بعضى در صور خطيى متشارك اند وبرخى در 


صور سطحي وبعضى در هيئات دوري. 


الميا 
الميْل : م0 أوومكال ,زعمعلمع)] رمم لغهصناعم] 
كم مكل ,عع تملع مقلع د11 - 


بالفتح والسكون عند الحكماء هو الذي 
تسميه المتكلمون اعتمادًا. وعرّفه الشيخ أنه ما 
يوجب للجسم المدافعة لا يمنعه الحركة إلى 
جهة من الجهات. فعل هذا هو عِلَّةَ للمدافعة. 
وقيل هو نفس المدافعة المذكورة» فعلئ هذا هو 
من الكيفيات الملموسة. وقد اختلف فى وجوده 
المتكلّمون فنفاه الأستاذ أبو اسلحق الاسفرايني 
المعتزلة وكثير من أصحابنا 
كالقاضي بالضرورة» ومنعه مكابرةً للحِسٌء فإنَ 
مَنْ حمل حجرًا ثقيلًا أحسسٌ منه ميلا إل جهة 
السفل» ومَنْ وضع يده علئ 6 منفوخ فيه 
تنحك الماء اح ميله إل جهة العلق وهذا إذا 
فسّر الميل بالمدافعة. وأمّا عليل التفسير الأول 
فلأنّه لولا ذلك الأمر الموجب لم يختلف في 
السرعة والبطؤ الحجران المرميان من يد واحدة 
فى مسافة بقوة واحدة إذا اختلف الحجران فى 
الصغر والكبر إِذْ ليس فيهما مدافعة إلى خلاف 
جهة الحركة ولا مبدأها علئ ذلك التقدير فيجب 
أنْ لا يختلف حركتاهما أصلًا لأنّ هذا 
الاختلاف لا يكون باعتبار الفاعل لأله متتحد 
فرضًاء ولا باعتبار معاوق خارجي في المسافة 
لاتعاهها اقرماء ول اسار سباوق «اعلن إذ 
ليس فيهما مدافعة» ولا مبدأها ولا ارا 
داخليًا غيرهماء فوجب تساويهما في السرعة 


وأتباعه وأثبته 


والبطؤ. وأجاب عنه الامام الرازي بِأنَّ الطبيعة 
مقاومة للحركة القسرية. ولا شك أنَّ طبيعة 


الأكبر أقوئ لأنّها قوة سارية في الجسم منقسمة 
بانقسامه. فلذلك كانت حركته أبطأ فلم يلزم مما 
ذكر أنْ يكون للمدافعة مبدأ مغايرٌ الطبيعة حت 
يُسمّ بالمَيّل والاعتماد. وأمًا تسميتها بهما 
واعلم أنَّ المدافعة غير الحركة 
لأنّها توجد عند السكون فإنا نجد فى الحجر 
المسكن في الهواء قسرًا مدافعة نازلة وفي الرَّقُّ 


: فبعيدة جا 8 


إلى جهتين في حالة بالضرورة» 


١5/5 

المنفوخ فيه المسكن في ا ء قسرًا منذافعة 
صاعدة 
اله 


الحكيم يقسم المَيْل إلئ طبعي وقسري 
ونفساني. لأنَ الميل إمّا أنْ يكون بسبب خارج 
عن المحل أي بسبب ممتاز عن محل الميل في 
الوضع والإشارة وهو المَيّل القسري كميل 
الحجر المرمي إل فوق. أوْ لا يكون بسبب 
خارج» فإمًا مقرون بالشعور وصادر عن الإرادة 
وهو المَيْل النفسانى كميل الإنسان فى حركته 
الإرادية أو لاء و الميل الطبعي كدر الحجر 
بطع إلق . الفل< الم الضادر عن النفنن 
الناطقة في بدنها عند القائل بتجرّدها نفساني لا 
قسري لأنّها ليست خارجة عن البدن ممتازة عنه 
في الإشارة الحسّية. والميل المقارن للشعور إذا 
لم يكن صادرًا عن الإرادة لا يكون نفسانيًا كما 
إذا سقط الإنسان عن التبطج” ما الميل الطبعي 
فأثبتوا له حكمين الأول أنَّ العادم للميل الطبعي 
لا يتحرّك بالطبع ولا بالقسر والإرادةمر والثاني 
أن الميل الطبعي إلى جهة واحدة فإِنْ الحجر 
المرمي إلى أسفل يكون أسرع نزولا من الذي 
ينزل بنفسهء ويجوز أن يقال إن الطبيعة وحدها 
تحدث مرتبة من مراتب الميل» وكذلك القاسرء 
فلما اجتمعا أحدثا مرتبة أشدّ مما يقتضيه كل 
واحد منهما عل جدّة فلا يكون هناك الأصل 
واحدًا مستندًا إلن الطبيعة والقاسر معًا. وهل 
يجتمعان إليل جهتين؟ فالحقٌ أنه إن أريد به 
المدافعة 06 0 يجتمعان لامتناع المدافعة 
وإِنْ أريد به 
مبدأها فيجوز اجتماعهماء فإنَّ الحجرين 
المرميين إلئ فوق بقوة واحدة إذا اختلفا صغرًا 
وكبرًا تفاوتا في الحركة وفيهما مبدأ المدافعة 
قطعّاء فلولاه لما تفاوتا. وبالجملة فالمَيّل 
الطبعي على هذا أعمٌ سواء اقتضته الطبيعة علئ 


مكيدل 


وتيرة واحدة أبدًا كميل الحجر المسكن في الجو 
إل السفل» أو اقتضته علل وتيرة مختلفة كميل 
النبات إلى التبزر والتزيّد. ومنهم من يجعل 
النفساني أعم من الإرادي ومن أحد قِسْمَي 
الطبعىء أعنى ما لا يكون عليل وتيرة واحدة 
اماه براق "الأشين» تويهذا:” الأعقار 
يكن هيل الناكا سانا رفس الله ينا 
يصدر عنه الحركات عل نهج واحد دون شعور 
فإزافة:- وأيضًا الميل. إنا «ذاتى آى .عضي الأله 
إنْ قام حقيقة بما وصف فهو ذاتي» وإِنْ لم يقم 
به حقيقة بل لِمَا يجاوره فهو عرضي على قياس 
الحركة الذاتية والعرضية. وأيضًا الميل إما 
مستقيم وهو الذي يكون إلى جانب المركز وإما 
مستدير هو ما يكون سببًا لحركة جسم حول 
نقطة كما في الأفلاك؛ ومبدأ الميل قوة في 
الجسم يقتضي ذلك الميل. فالميل في قولهم 


مبدأ الميل بمعن نفس المدافعة. 
فائدة : 


أنواع الاعتماد متعدّدة بحسب أنواع 
الحركة» فقد يكون إل السفل والعلو وإلئ سائر 
الجهات. وهل أنواعه كلها متضادة أوْ لا؟ فقد 
احتلف فيه. لعن ارا وترم عا لجاز دا بين 
الضدين جعل كل نوعين متضادينء ومَنْ 
اشترطها قال إَ كل نوعين بينهما غاية التنافي 
متضدان كميل الصاعدة والهابطة» وما ليبس 
كذلك فلا تضاد بينهما كالميل الصاعد والميل 
للحركة يُمئة ويسرة فهو نزاع لفظي. والقاضي 
جعل الاعتمادات بحسب الجهات أمرًا واحدًا 
فقال: الاختلااف في التسمية فقط وهي كيفية 
واحدة بالحقيقة فيُسمّ بالنسبة إل السفل بلا 
وإلى العلو خفة» وهكذا سائر الجهات. وقد 
يجتمع الاعتمادات الست في جسم واعك” قال 
الآمدي القاثئلون بوجود الاعتماد من أصحابنا 


اختلفوا. فقيل الاعتماد في كل جهة غير 


المَيْل 
الاعتماد في جهة أخرى. فالاعتمادات إمَا 
متضادة أو متماثلة فلا يتصوّر اعتمادان في جسم 
واحد إلول جهتين لعدم اجتماع الضدين 
والمثلين. وقال آخرون الاعتماد في كل جسم 
واحد والتعدّد فى التسمية دون المُسمّئء وعلئ 
هذا يجوز اجتماع الاعتمادات السْتَ فى جسم 
واحد من غير تضادء وهو اختيار القاضي أبي 
بكر. ثم قال: ولو قلنا بالتعدّد من غير تضاد 
فيكون لاعتمادات متعدّدة جائزة الاجتماع ولم 
يكن أبعد من القول بالاتحادء» فصارت الأقوال 
في الاعتمادات ثلاثة: الاتحاد والتعدّد مع 
التضاد وبدوله. 


فائدة: 


قل تقوّر أنّ الجهة الحقيقية العلق والسفل 
فتكون المدافعة الطبيعية نحو أحدهماء فالموجب 
للصاعدة الخْقّة والموجب للهابطة التّقل» وكلٌ 
من اللخفة والثقل عرض زائد علل نفس 
الاستاذ أبو إسحق فإنّه قال لا يتصوّر أنْ يكون 
جره من الجواهر الفردة ثقيلا وآخخر منها خفيفًا 
لأنّها متجانسة.» بل بل الثقل عائد إلل كثرة أعداد 
الجواهر والخفة إل قلتها فليس في الأجسام 
عرض يُسمَّ ثقلا وخفة. اعلم أن للمعتزلة في 
الاعتمادات اختلافات فمنها أنهم بعد اتفاقهم 
على القسام الاعتمادات إلولى لازم طبعي وهو 
التّقل والخفة وإل مميجتلب أي مفارق وهو ما 
عداهما كاعتماد الثقيل إل العلوٌ إذا رمي إليه» 
والخفيف إل السفل». أو كاعتمادهما إلى سائر 
الجهات من ادام والخلف واليمين والشمال قد 
اختلفوا ذ في أنها مل انها تضاد 0 لا؟ فقال ' أبو 
للاعتمادات اللازمة مع المجتلبة. وهل يتضاد 
الاعتمادان اللازمان أو المجتلبان؟ تردّد فيه. 


المَيْل 

فقال تارةٌ بالتضاد ومنها أن 
الاعتمادات هل تبقول؟ فمنعه الجبائى ووافقه ابنه 
في المجدلية :دون اللازمة قَإنّها .ياقية. عنده. .ومتها 
انه اانه الججاتي برععة اللتل الرطوية ومرعت 
الخفة اليبوسة» ومئنعه أبو هاشم وقال هما 
كيفيتان حقيقيتان غير انين بالرطوبة واليبوسة . 
ومنها أنه قال الجبائي الجسم الذي يطفو على 
الماء كالخشب إِنْما يطفو عليه للهواء المتشيّث 
به فإنَّ أجزاء الخشب متَحَلّجْلّة فيدخل الهواء 
فيما بينها ويتعلّق بها ويمنعها من النزول» وإذا 
غمست صعّدها الهواء الصاعد بخلاف الحديد 
فإِنَّ أجزاءه مندمجة لم يتشبِّث بها الهواء فلذلك 
“يرسب في الماء. قال الآمدي يلزم علئ الجبائي 
أنَّ بعض الأشياء يرسب في الزئبق والفضّة تطفو 
عليه مع أن أمقواءها عن متتلهلت, “وال ابد 
أبو هاشم إنه للثقل والخفة ولا أثر للهواء في 
ذلك أصلًا. وللحكماء مهنا كلام ينايب مذهبه 
وهو أنَّ الجسم إِنْ كان أثقل من الماء علئ 
تقدير تساويهما في الحجم رسب ذلك الجسم 
فيه إلى تحتء وإنْ كان مثله في الثقل ينزل فيه 
بحيث يماس سطحه السطح الأعلى من الماء 
فلا يكون طافيًا ولا راسباء وإِنْ كان أخفٌ منه 
في التّقل نزل فيه بعضه وذلك بقدر ما لو ملئ 
مكانه ماءًٌ كان ذلك الماء موازنًا في التّقل لذلك 
الجسم كلد وتكو فيه القدو لان منه في 
الماء إل القدر الباقي منه في خارجه كنسبة ثقل 
ذلك الجسم "إن" فيل القل.- امغر" والح 
المختار عند الأشاعرة أنْ الطَفْوَ والرّسوب إنما 
يكونان بخلق الله تعالل. ومنها أنه قال للهواء 
اعتماد صاعد لازم ومنعه ابنه وقال ليس للهواء 
اعتماد لازم لا علوي ولا سفلي بل اعتماده 
مجتلب بسبب محرّك. ومنها أنه قال لا يولد 
الاعتماد شيئًا آخر لا حركة ولا سكونًا بل 


وتارة بعدلمه . 


كلاىل 


المولّد لهما هو الحركة. وقال ابنه المولّد لهما 
الأصباف توقان. يد كياقن 2 وبمك من 
الحركة ثارة :ومن الاعكماة اخرئ ٠‏ وميه أله قال 
الحجر المرمي إلئ فوق إذا عاد نازلا أن حركته 
الهابطة متولّدة من حركته الصاعدة بناءة علل 
أضله فخ أن الخركة إثما عولد من التة ل 
من الاعتماد. وقال ابنه بل من الاعتماد 
الهابط. ومنها أنه قال كثير من المعتزلة ليس بين 
الحركة الصاعدة والهابطة سكون إِذْ لا يوجب 
السكون الاعتماد لا اللازم ولا المجتلب. وقال 
الجبائي لا أستبعد ذلك أي أنْ يكون بينهما 
سكون وتوضيح المباحث يُطلب من شرح 


هو الرجوع إلئ الأصل مع الشعور بأنه أصله 


ونتصدة لا الرجوع ا كما في الجمادات 
فإنّها تميل إل المركز طبعاء كذا في كشف 
اللغات. والميل عند أهل الهيئة قوس من دائرة 
الميل بين معدّل النهار ودائرة البروج بشرط أنْ 
لا يقع بينهما قطب المعدّل.ء ودائرة الميل 
عظيمة تمر تارة بقطبي المعدّل وبجزء ما من 
منطقة البروج أو بكوكب من الكواكب» ويُسمّئ 
دائرة الميل الأول أيضًا لأنه يُعرف بها. اعلمم 
أن من دائرة اليل يُعرف تعد الكوكب عن 
المعدّل لأنّه إِنْ كان الخط الخارج من مركز 
العالم المارٌ بمركز الكوكب الواصل إلى سطح 
الفلك الأعلى واقعًا عليل المعدّل فحيئل لا 
يكون للكوكب بُعد عن المعدّل وإِنْ وقع ذلك 
الفط ون" اعون" عاتى. الكعدك إما “هال أ 
جنوباء فللكوكب حيلٍ بُعْدٌّ عنه شمالي 

جنوبي. فبعد الكوكي افوس مع اذائزة العيل بين 
موقع ذلك الخط ومعدّل النهار بشرط أن لا يقع 
بينهما قطب المعدّل وقد يُسمّئ بعد الكوكب 
بميل الكوكب أيضّاء صرّح بذلك العلأمة كما 


)١(‏ هو زيد بن عياشء ابو عياش المدني. صدوق من الطبقة الثالثة. 
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في شرح التذكرة. ويعرف أيضًا بعد أجزاء فلك 
البروج عن المعدّل فإِنْ أجزاءه بأسرها سوى 
الاعتدالين مايّلة عن المعدّل بعيدة عنهء وذلك 
البُعْد يسم ميلا اول :وإذاا أجل بعد جرع مد 
فلك البروج من الانقلاب الأقرب منه فالمَيل 
الأول لهذا الجزء حينئذ يُسمَّل ميلا منكوسًا كما 
في الزيجات. وبعد الكوكب عنه يخصٌ باسم 
البُعد. ثم المَيّل إذا أطلق يراد به الأول» ولذا 
سمّاه البعض بِالمَيْل المطلق في الزيج الأيلخاني 
سمي بالأول لأنه ميل عن منطقة الحركة 


الأولئ. والتقييد بالأول لإخراج الميل الثاني 
لأجزاء فلك البروج عن المعدّل. إِذْ المَيْل 


الثاني قوس من دائرة العرض محصورة بين 
المعدّل ودائرة البروج من الجانب الأقرب. 
ودائرة العرض كما مر عظيمة تمر بقطبي البروج 
وبجزء ما من المعدّل أو بكوكب ما وتُسمّى 
بدائرة الميل الثاني أيضّاء لأنَّ الميل الثاني إِنّما 
يعرف بتلك الدائرة. وإنّما سُمّي ميلا ثانيًا لأن 
دائرة العرض إِنّما تقاطع منطقة البروج على 
قوائم فالقوس المحصورة منها بين جزء من 
أجزاء المعدّل وبين منطقة البروج هي ميل ذلك 
الجزء وبعده عن منطقة البروج كما عرفت إلا 
أن الاستقامة أي عدم الميل لما كانت منسوبة 
إل المعدّل كأنه الأصل فى هذه الدائرة نسب 
هذا الميل إلئ أجزاء فلك البروج عن المعدّل» 
وإن كان الأمر بالعكس حقيقة كما عرفت ويميّز 
عن الميل الأول بتقيبده بالثاني. هذا ثم إِنّه لَمَا 
كان أجزاء فلك البروج متباعدة عن المعدّل في 
جانبي الشمال أو الجنوب إلى حدٌ ما ثم متقاربة 
إليه فيهما فهناك غاية المَيل لبعض أجزائها أعني 
الإنقلابينء ويقال لها المّيل الكُُلّي. والميل 


)١(‏ هو ميمون بن عمران من الخوارج. توفي نحو 


٠٠ه/نحو‏ 4الام. زأسن 
بالقدر خيرهة وشره من العبد. ونفى المشيئة عن الله تعال . 


المَيْمُونية 
الأعظم وهو قوس من الدائرة المارّة بالأقطاب 
الأربعة محصورة بين المعدّل ودائرة البروج من 
الجانب الأقرب. فغاية المَيل تدخل تحت حد 
الميل الأول والثاني لأنَّ الدائرة المارّة بالأقطاب 
الأربعة يصدق عليها أنه دائرة الميل لمرورها 
بقطبى مي العالم» نا دائرة العرض لمرورها 
بقطبي البروج. فغاية الميل هي نهاية ميل أجزاء 
دائرة البروج عن المعدذل. ومقدارها عند 
الأكثرين ثلاثة وعشرون درجة وخمس وثلاثون 
دقيقة وماوراها أي ماورئ غاية الميل يُسمّئ 
بالميول الجزئية كما في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي وغيره من تصانيفه. وميل الأفق 
الحادث وهو القوس الواقعة من أول السموات 
بين الأفق الحادث ونصف النهار من الجانب 
الأقرب. كذا ذكر العلي البرجندي في شرح 


التذكرة. وميل ذروة التدوير وحضيضه هو عرض 
التدوير وقد سبق. وقد يُعرف بالميل كما في 
التذكرة. وميل الفلك المائّل هو عرض مركز 
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فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 
ميمون بن عمران”'" قالوا بالقدر أي إسناد أفعال 
العباد إل قدرتهم وبكون الاستطاعة قبل الفعل» 
وأنَّ الله يريد الخير دون لغ و يريد المعاصي 
الجنة. ويروى عنهم جواز نكاح بنات البنين 
وبنات البنات وبنات أولاد الإخوة والأخوات 
وإنكار سورة يوسف نهم زعموا نهنا نفية من 
القصص» ولا يجوز أنّْ تكون قصة الفسق قرآثاء 


الفرقة الميمونية من الخوارج العجاردة. قال 


الاعلام 04١/1‏ الملل والنحل ,7١5‏ اللباب "/ 70. خطط المقريزي 04/7*. 
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كذا في شرح المواقف في اخر الموقف الساذن 30 


)١(‏ من فرق الخوارج العجاردة أصحاب ميمون بن خالد أو ابن عمران. تفرّد بالقول بالقدر علئ مذهب المعتزلة. وهم من 
الغلاة. وقد غالوا كثيرًا في التأويل. 
موسوعة الجماعات والمذاهب 885 


حرف 


النون 


من 


النائة : ,)1نم ادع نهنا - هنما بأمعبت] 


2121101010011 


لغةّ الحادثة والجمع النوائب. وشرعًا ما 
يضرب السلطان علئ الرعية لمصلحتهم كأجر 
حفظ الطريق ونصب الدذرب وأبواب السّكك 
وكري الأنهار وإصلاح الربض. وقيل ما ينزل 
من جهة سلطان ولو بغير حقٌ ويصحٌ ضمان 
النوائب أي الكفالة بها ولو بغير حقٌّ وعليه 
الفتوئ.ء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الكفالة. وفي البرجندي هي نوعان: الأول ما 
تكون بحق ككري نهر مشترك وما وظف الإمام 
علي الناس عند الحاجة إل تجهيز الجيش لقتال 
المشركين أو فداء أسارى المسلمين. وقد خلا 
بيت المال عن المالء وتصمٌ الكفالة به. 
والثاني ما يكون بغير حقٌ كالجبايات في زمانناء 
فقيل لا تصمٌ الكفالة بها لأنَّ الكفالة التزام 
المطالبة بما هو علئ الأصيل شرعًا. وقيل تصحٌ 
لأن المعتبّر في باب الكفالة المطالبة وعليه 
الفتوئ. وقيل النوائب هي غير المواظف مما 
ينوب غير راتبة وأمّا النائبة المواظفة الراتبة وهي 
المقاطعات الديوانية في كل شهرين أو ثلاثة أو 


النوائب» وقيل القسمة أجرة قسمة النوائب» 
وقيل أجرة الكيال الذي يقسم الغِلّة إذا كان 
الخراج راج مقاسّمة وضمان القسمة أيضًا 


بالمزيدء ويقال له أيضًا النائر؛ سواء كان واحدًا 
كما في البيت التالي : 
هذا القلبٌ قد استودعته في يدك 
أَعِدْه يا روحي فإني ما نهبته (حملته) 
فالروّي هنا هو حرف الدال والسين وصل 
والتاء خروج والميم مزيد والشين نائرة. وسواء 
كان اثنين كالميم والشين في البيت السابق نفسه 
مع زيادة بعض الكلمات: 
هذا القلب الذي أودعته في يدك 
أعِذْه با روحي الآن فَإِنْي ما نهبته (حملته) 


هكذا في منتخب تكميل الصناعة”"'. 


بالدال المهملة هو عند الصرفيين ما قل 
وجوده سواء كان محالمًا للقياس أو لا وقد 


غيرها فتسمّئ بالقسمة»ء وقيل القسمة هي | سبق في لفظ الشَّاذ. 


)١(‏ نزد شعراي عجم حرفيست كه بمزيد ييوندد وانرا نائر نيز كويند خواه يكي باشد مانند شين درين بيت: 


اين دل كه بدست تو سبردستمش 


بازده اي جان كه نبردستمش 


وروي اينجا دال است ووصل سين وخروج تا ومزيد ميم ونائرة شين وخواه بيشتر جون ميم وشين درين بيت: 


أي جان بذه اكنلون كه نبرد ستيمش 


ورعايت تكرار نائرة مطلمًا در قوافي واجب است هكذا في منتخب تكميل الصناعة . 


ناز 
ناز : ,00116110116) - ع1010 1076 .اتتاعنا000) 


0710117 | عل منرملل 


بالفارسي : دلال. وفي اصطلاح 
المتصوفة: هو القوة التي يمنحُها المعشوق 
للعاشق الحزين المغموم. كذا في كشف 


اللغات9' , 


لاسو مم - عاللاهه تام تنآ[ 
1100770 

عند الصوفية هي محل اللاهوت كما مر. 
وتطلق أيضًا عل عالم الشهادة أي الدنيا وقد 
مَِ في لفظ الجبروت. 
التّاشذة: عجرم - عاج عانص الوط ناكما 
71 5011 مل كأنا-ة-كاتر م[أمرامر 

هي في اصطلاح الفقهاء المرأة التي 
خرجت من منزل الزوج ومنعت نفسها منه بغير 
حقّ كذا في المسكيني شرح الكنز في باب 


افق 
الناطق : - امن ككات فلك لومرك 


ان 
الناقص : 


ارورم [ - انون تن جرتطر املك رينت طلا 


أن ماحطات ان ان2] 
0 

عند الصرفيين هو اللفظ الذي لامه فقط 
حرف عِلَّةَ ويسم بالمنقوص ومعتل اللام وذي 
الأربعة أيضّاء فإِنْ كانت لام الكلمة واوًا سمي 
ناقصًا واويًا كدعا فإنْ أصله دعوء وإِنْ كانت 
ياء سمي ناقصًا يائيًا كرمئ فإنَ أصله رمي وقيّد 
فقط لإخراج اللفيف. ويُطلق الناقص أيضًا على 


ةن 


158 


اسم ذي حرفين كمن وما وكم في القاموس كم 
اسم ناقص مبني علل السكون هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
فى بحث الكنايات. وعند المحاسبين هو العدد 
الذي مجموع أجزائه المفردة ناقص منه كالأربعة 
وقد سبق في لفظ العدد. ويُطلق أيضًا عل قسم 
من المخروط وعلل العدد المستثنل ويسم 
بالمنفي أيضًا. وعند أهل البديع يُطلق عل قسم 
من التجنيس. وعند الحكماء يُطلق عل ما لا 
يكون حاصلاً له ما به يتمكن من تحصيل 
كمالاته بل يحتاج في تحصيلها إل آخر 
كالنفوس الناطقة. وقد سبق في لفظ الكامل. 
ويُطلق أيضًا علئ قسم من المركّب وهو المركّب 
الذي لا يكون له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانا 
معتداً به وقد سبق. 
التاقوسن: - لإكقأدع6 ,م لامع لوطه الآ 
مكمه ]اعنم بمزعم] ) 

عند الصوفية هو ريخ دائرة حول مقام 
التفرقة. كذا في بعض الرسائل. ويقول في 
كشف اللغات: الناقوس في اصطلاح المتصوّفة 
عبارة عن الانتباه الداعي للتوبة والإنابة والعبادة» 
وأيضًا : الجذبة التي تخبرٌ عن الحقّ تعالى 
وتخلصٌ النفسٌ وتدعوها للطاعة والقّناعة» وتوقظ 
من نوم العَفله0"” , 


55 ا 


اا ل ل 
1 5 أ 0 8 0 قرف 
بالفارسية : نين . وعندهم : المناجاة : 


النامية : 6ل مالنعن - عمتوويع أن حالياعةا 


مع رع 


)١(‏ ناز در اصطلاح متصوفة قوت دادن معشوقست مر عاشق حزين وغمككين را كذا في كشف اللغات. 
(؟) نزد صوفية باد كرد مقام تفرقة را كونيد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد ناقوس در اصطلاح متصوفة عبارت 
از انتباه أست كه بسوي توبت وانابت وعبادت خواند وئيز جذبه كه از حق تعالل خبر كند واز نفس خلااص دهد وبطاعت 


وقناعت دعوت كند واز خواب غفلت بيدار سازد. 
(*) ناله نزد شان مناجات را كويند. 


ك١‏ النبي 
هي القوة التي فعلّها النمو والقياس | بالأمارات الظّنية. ومنهم مَنْ بالغ في اتصافه 
المُتَميقَه إلا أنَّهُ روعي المزاوجة فأسند الفعل بأدزاك. 'الكليات.. “ثم كل “من قدي الع 


إل السبب كذا في شرح المواقف. اعلم أن من 
اصطلاح أهل الحديث إذا قال الراوي يثمنة 
فمراده يرفع ذلك إلى النبي صلى الله عليه واله 
وسلم؛ كذا في العيني شرح صحيح البخاري. 


ناى : ا" - لمنتواعط معطا أن «ععااه| ,عأاساط 
مبجرنن-برمزق ال مزه 

هو الناي. وعند الصوفية: رسالهٌ 
المحبوب”"' . 
الات : اوعيما - عاطفاعوه/ا 


بالفتح وتخفيف الموحدة اسم بمعنى 
النابت لا مصدرء وينقسم إل شجر وهو ما له 
عاق ولق تع أوفر اما ١‏ .ساف لام كما في 
شرح لطاع وعرقه الحكماء بأنه مركب تام 
ذو النّمو غير متحقّق الجس والخركة الإرادية 
فالمركّب جنس والتام فصل عن المركّب الغير 
التام كالشهب والنيازك وغيرهما من كائنات 
الجرّء وذو التمو فصل عن المعادن. والقيد 
الأخير فصل عن الحيوان. وقيد غير المتحقّق 
ولدفع ما قيل إِنَّ للنخلة إحساسًا حيث يشاهد 
ميل الأنثئ منها إلى ذكر مخصوص إن كانت 
الريح إلى خلاف تلك الجهةء وكذا يشاهد ميل 
عروقها إلى الجانب الذي فيه الماء وانحرافها 
وصعودها إلئ الجدار المجاور لهاء لدفع ما قيل 
إنْ ذلك يوجد في كل أنواع النبات. ولهذا بالغ 
بعض قدماء الحكماء حتيل أثبيت له إدراك 
الكلّيات لتلك المشاهدة وهذا ظاهر البطلان. 
وبالجملة فقد اختلفوا: فقيل هو حي لأنَّ الحيوة 
صفة هي مبدأ التغذية والتنمية. ول لا إِدْ 
الحيوة صفة هي مبدأ الحِسٌ والحركة. ومنهم 
مَنْ ادّعى تحقق الحس والحركة فيه مستندًا 


)١(‏ ناي نزد صوفية بيغام محبوب را كويند. 


والحركة الإرادية غنى عن الآخرء وفائدة ذكرهما 
عل ما مَرْ في لفظ الحيوان. 
النبى : 6/6 /رمر2 - أعطامممط 


هو لفظ منقول في عرف الشرع عن معناه 
اللغري. فقيل هو في اللغة المُنِْئ من النَّْأْ سمي 
به لإنبائه عن الله تعاليل». فهو حينئذ فعيل بمعنى 
فاعل مهموز اللام. قال سيبويه ليس أحد من 
العرت إلا ويفول نكا متتلمة بالفضرة إلا نهم 
تركوا الهمزة ف في النبي كما تركوه في الذرية» إلا 
أهل مكة فإنهم يهمزون هذه الأحرف ولا 
يهمزون في غير هذه الأحرف» ويخالفون العرب 
في ذلك في أنهم لا يهمزون في غير هذه 
الأحرف» وجمع النبي نبآء. وقيل من النَبوة 
وهو الإرتفاع يقال تنب فلان إذا ارتفع وعلا 
سمي به لعُلْوٌ شأنه. فهو فعيل بمعنى مفعول غير 
مهموز والجمع الأنبياء. وقيل من النبي وهو 
الطريق سمي به لأنّه طريق إل الله. وأمًا فى 
الشرع فقال أهل الحقّ من الأشاعرة هو مَنْ ال 
الله تعال له ممن اصطفاه من عباده أر أرسلناك 
إلى قوم كذا أو إلى الناس جميعًا أو بلغهم عني 
ونحوه من الألفاظ الدالة علل هذا المعنل 
كبعثتك ونبئهم. قيل الثبوة عبارة عن هذا القول 
مع كونه متعلقًا بالمخاطب لا عن مجرّد هذا 
القول. ولما كان المتعلّق به والتعلّق غير قديم 
لا يلزم قِدَم الثبوة وإنْ كان قول الله تعالى 
قديماء ولا يشترط فى الإرسال شرط ولا 
استعداد ذاتي» بل اله" كانه يختصس بر حمته 
وقال الفلاسفة أي فلاسفة 
اللمريدة كو ني شين د وار نادت ث: الأول 
أَنْ يكون له اطلاع عل المغيّبات الكائنة 
والماضية والآتية» وليس المراد الاطلاع عل 


مَنْ يشاء من عباده. 


نبيرة أول ودوّم وسو 1 
الجميع بل علئ البعض» وليس المراد أي بعض | عند المنطقيين هو القول اللازم من القياس 


كان بل البعض الذي لم يجر العادة به من غير 
سابقية تعلّم وتعليم. والثاني ظهور الأفعال 
الخارقة للعادة لكون هيولئ عالّم العناصر مطيعة 
له وهذا بناءَ عل تأثير النفوس في الأجسام 
وأحوالهاء وقد ثبت عند أهل الحقٌّ أنْ لا مؤّثر 
في الوجودء سوى الله تعالى مع أن ظهور 
الخوارق لا يختصٌّ بالنبي عندهم. والثالث أنْ 
يرى الملآئكة مصوّرة بصور محسوسة ويسمع 
كلامهم وحيًا من الله إليه. ورد بأنهم لا يقولون 
بذلك لأنهم لا يقولون بملآئكة يرون بل 
الملآئكة عندهم إِمّا نفوس مجرّدة في ذواتها 
متعلّقة بأجرام الأفلاك وتُسمّئْ ملآئكة سماوية أو 
عقول مجرّدة ذانًا وفعلا وتسم بالملأ الأعلى 
إذْ الحرف والصوت عندهم من عوارض الهواء 
المتموّج فلا يتصوّر كلام حقيقي للمجرّدات» 
وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى شرح المواقف 
بين النبي والرسول سبقء وبينه وبين الولي 
يجيئ. مع بيان أنْ الولاية أفضل من النبوة أو 
بالعكس . 


نبيرة بالفارسي: وَلَدُ الوّلّد. الأول والثاني 
والثالث. عند أهل الرّمل في لفظة: مسدود. 
ومرّ بيانها مع شريك الحفيد'''. 


بالتاء المثناة الفوقانية علل وزن الفعيلة 


ويُسمّ ردقا أيضًا وقد سبق. والنتيجة في 
اصطلاح أهل الرمل عبارة عن شكل, حاصل من 
ضرب شكل في آخرء وهو ما يقال له: لسان 
الأمر. هكذا يُفهم من السَرّخاب وغيره. 
(والسرخاب اسم كتاب ومعناه الماء الأحمر)”". 
التحارية: -لى - (اعمة) معدززة ١‏ لم 

زع 1ن 0ى) اندر زر 


بالجيم فرقة من كبار الفرق الإسلامية 
أصحاب محمد بن الحسين النُجار وهم موافقون 
لأهل السّنّهَ في خلق الأفعال» وأنّ الاستطاعة 
مع الفعل. وأنَّ العبد يكتسب فعله. وموافقون 
للمعتزلة في نفي الصفات الوجودية وحدوث 
الكلام. وهم ثلاث فرق البرغوثية والزعفرانية 
والمستدركة كذا في شرح المواقف. 


بالجيم جمع النجيب بمعنى بَرْ كُزيده - 
منتخب مختار - ويُرُرْكُوارَ - كبير» أكابر ‏ وعند 
الصوفية النجَباء هم الرجال الأربعون القائمون 
بإصلاح أحوال الناس وحمل أثقالهم المتصرّفون 
في حقوق الخلق لا غير. كذا في مجمع 
السلوك وقد مَرَ في لفظ الصوفي ناقِلاً من مرآة 
الأسرار. ش 


بالجيم فرقة من الخوارج أصحاب نجدة 
بن عامر النخعي”" قالوا لا حاجة للناس إلى 


زفق بيرة اول ودوم وسوم نزد اهل رمل در لفظ مسدود مع بيان شريك نبيرة كذشت. 
زفق ونتيجة در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل شود از ضرب شكلي در شكلي وائرا لسان الامر نيز كويند هكذا 


يفهم من سرخاب وغيره. 


زفق نجدة بن عامر الحروري الحنفي» من بني حنيفة » من بكر بن وائل ٠‏ ولد عام كلهم 5م وتوفي عام 84ه/ 144ام. رأس 
الفرقة النجدية وتعرف بالنجدات أيضًا من الخوارج. ثائرء له آراء انفرد بها دون سائر الخوارج» وله أخبار كثيرة. 
الأعلام 4/ ٠٠١‏ الكامل للمبرد ؟/59١.‏ ابن الأثير 8/4 خطط المقريزي 2705/5 شذرات الذهب 48/9. 


*لموا 


الإمام بل الواجب عليهم النّضَفة فيما بينهم 
ويجوز لهم نَصْبّه إذا أرادوا أنْ تلك الرعاية لا 
تتم إلا بإمام يحملهم عليهاء ووافقهم الأزارقة'") 
اي لكين خاي والميمابة ارصتي.- الله معهم 
وخالفهم في الأحكام الباقية. واختلفوا في 
الجهالات في الفروع. فمنهم مَنْ قال بأنهم 
معذورون في مثل تلك الجهالات ولسبق 
عاذرية”” 3 ومنهم مَنْ لا يقول بذلك» كذا في 
شرح المواقف”". 


النَحَس : 


الأ 0ك باع لم111[ 


- 01110655 ,1113نام21آ] 


بفتح النون والجيم عند الفقهاء عين 
النجاسة» وبكسر الجيم وفتح النون ما لا يكون 
طاهرًا. وأمًا في اللغة فهما متساويان» يقال 
نجس الشيء ينجس فهو نجس ونجس كذا في 
شرح الوقاية وهكذا في خزانة الروايات”*؟؟ حيث 
قال: النّْجس بكسر الجيم هو الشيء 
أصابته النجاسة» والنْجّس بالفتح ما استعذر به 
كما فى الشاهان””'. انتهى. والنّجَس بفتحتين 
قلا فوم قشع وغله ا#التساية اليكل 
ما ورد في نجاستها نص ولم يعارضه نص آخر 
اختلف الناس فيه أو اتفقواء لأن الاختلاف بناءً 
علئ الاجتهاد الذي لا يكون حجةً في مقابلة 
النَصَء وإِنْ عارضه نص ار فهي خحفيفة اتفقوا 
أو اختلفوا. لأن النّص يؤثّر في تخفيف الحكم 


. ورد ذكر الفرقة سابقًا‎ )١( 


النخر 
وإِنْ لم يعمل بهء وهذا عند أبي حنيفة رحمه 
الله» وعندهما ما اتفقوا في نجاسته فهي غليظة 
وما ساغ الإجتهاد في طهارته فهي خفيفة» لأنَّ 
الاجتهاد في حقّ وجوب العمل كالنّص. 
الخزانة النجاسة الغليظة ما ثبت نجاستها بدليل 
مقطوع بهء فالنجاسة الخفيفة ما ثبت نجاستها 
بدليل ظني» كذا 
0 
النَحَش : - 01111173116 ,011621012 
01166 ,11011411011 


بفتح النون والجيم أو سكونها وهو لغة 
الإثارة»؛ وشرعًا الزيادة في الثمن لرغبة المشتري 
بِأَنْ يقول أليس هذا ما كنت أطلب منك بكذا 
وهو أكثر مما اشتراه وهذا حرامء كذا في جامع 
الرموز في بيان البيوع الباطلة والفاسدة. 
النجوم : 
1016 ,51701071116 لم 

بالجيم وهو علمٌ يعرف به أحوال الشمس 
والقمر وغيرهما من , بعض النجوم وقد سبق في 
المقدمة. 


في البرجندي شرح مختصر 


5675020113, 256501087 - 


البَخْر : - تزلهدمهم مذ مهدع 8/0016 
مم 1ه 110:1اه» 0011ل 

بالفتح وسكون الحاء المهملة عند أهل 
العروض عبارة عن طرح كلا من السببين وتاء 


)١(‏ العاذرية من فرق الخوارج» عرفوا باسم النجدات» أصحاب نجدة بن عامر الحنفي. لقَبوا بذلك لأنهم عذّروا بالجهالات في 


أحكام الفروع . وكانت لهم آراء مختلفة 
موسوعة الفرق والجماعات 2534 
الفرق بين الفرق لام خطط المقريزي 0" 


مععجم الفرق الإسلامية /1717» التبصير ؟57» المقالات ١/117ء‏ الملل والنحل 2١77‏ 


(6) النجدات من أهم فرق الخوارجء اتباع نجدة بن عامر الحنفي» وقيل عاصم. تسمّوا بعدة أسماءء ثم انشقوا على أنفسهم 


عدة فرق. وقد سبق التعريف بهم من قبل . 
موسوعة الفرق والجماعات لخو 
والنحل 7؟7١.‏ خطط المقريزي 7”04/7. 


معجم الفرق كلل التبصير ”6 . المقالاات تل الفرق بين الفرق لام الملل 


(4) خزانة الروايات في الفروع للقاضي جكى الحنفي الهندي الساكن بقصبة كن من الكجرات. كشف الظنون 107/١‏ 
(4) شاهان في الفروع. من متعلقات الهداية التي ورد ذكرها سابقًا. كشف الظنون .1١78/7‏ 
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اللو 
المفعولات» فيبقى منها فقط لاء فيُبدِلُونها ب 
1 التي هي الحرفان الأولان من الميزان. 
ويضع بعضهم بدلا من السبب الخفيف الباقي 
من الرّكن «فل» لأَنّهما حرفا الميزان. «وفل» في 
اللغة العربية بمعنول: فلان يأتي » وافع) غير 
مستعملة. ويقال للركن الذي وقع فيه النحر: 
المنحورء كذا في عروض سيفي'" . 


النَحو + ,46 لك - 512122181 ,530120 
2|116 
بفتح النون وسكون الحاء في اللغة 


الجانب والطريق والقصد وإعراب كلام العرب» 
يقال ما أحسن نحوك كما في الصراح. وفي 
الاصطلاح اسمٌ لِعلّم من العلوم المدوّنة وقد 
وصاحب هذا العلم يسما 
نحويّاء والنحويون الجمع. وأمًّا النحاة فهو 
له بمعنى النحوي على ما في القاموس 
كالنظار جمع ناظر بمعنى المنسوب إلئ علم 
المُناظرة» 0 لم يستعمل مفردهما بهذا المعن 
أصلاً . كذا ذكر مولانا عبد الحكيم في حاشية 
القطبي . 

الند: 


سبق في المقدمة. 


أأعنمم أمعع - أمناوء ,زعمعم 

بالكسر والتشديد عند المتكلمين هو المئْل 
فى الذات والمخالف فى الصفات. قالوا الله 
سالك وه عض تدا كذا في شرح المواقف. 
وفي التفسير الكبير النّد المِثْل المنازع. وعند 
أهل التصوف كل شيء يمنع العبد عن خدمة 
سيّده ومن جملتها النفس والهواءء» كما قال 
تعالئ: ظأَقَرأَيْتَ مَنْ اتَخذ إلّهه هواه”"2 ومنها 
الخلق لأجل الرّياسة» ومنها الدنيا والشيطان 


١5 
. انتهىل‎ 
الثداء : بأعممك - علالاوءه/ ,الدعممة ,اله‎ 
اهعمد‎ 


بالكسر وتخفيف الدال عند أهل العربية قد 
يُطلق على طلب الإقبال بحرف, نايبر مَناب 
أدعو لفظا أو تقديرّاء والمطلوب بالإقبال يُسمّى 
مُنادى. وقد يُطلق النّداء علئ الكلام المُستعمل 
في طلب الإقبال وهو في هذا المعنئ من أنواع 
الطلب الذي هو من أنواع الإنشاء كما في 
الأطول. والمراد بالإقبال التوجّه سواء كان 
بالوجه أو بالقلب حقيقةً مثل يا زيد أو حكمًا 
مكل يا عا وياء ال ويا رفن كلها جرت 
أولاً منزلة مَنْ له صلاحية النّداء ثم أدخل عليه 
حرف النداء وقصد نداءهاء فهي في حكم من 
يطلب إقباله. ومنه نداء الله تعالئ لتنزهه عن 
الإقبال إِدْ لا وجه له ولا قلب لهء فلا بُدَّ لذلك 
من أمر نزل باعتباره وجعل داعيًا إلى التنزيل» 
لكن في القول بتنزيله تعالئ منزلة مَنْ له صَلوح 
النّداء ترك فالأولل أنْ يقال المُراد 
بالإقبال الإجابة والمراد بكون المنادئ مجيبًا 
إعطاء المدعو له إِنْ كان طلبًا والتصديق به إِنْ 
كان خبرًا كما في قوله تعالئ #قل يا أيّها الناس 
إني رسولُ الله إليكم جميعًا4”". فاندفع ما قيل 
إن أريد بالإجابة إنعام ما سئل فهو لا يُستفاد 
من تقدير أدعو مع أنه قد يكون التتملود بالنداء 
الخبر فلا معنيل للإجابة فيه» 3 أريد به التنبيه 
فهو لا يكون مطلوبًا منه تعالئ. ثم اختلفوا في 
المندوب فبعضهم عل أنه ل داخلاً في 
المنادئ لأنَّه المتفججع عليه أدخل عليه حرف 


أدناء 


نلق بالفتح وسكون الحاء المهملة نزد عروضيان عبارت است از انداختن هر دو سبب وتاى مفعولات بود بس لا بماند بجاى او 
فع نهند كه دو حرف اول ميزان است وبعضى بجاى سبب خفيف كه از ركنى باقي ماند فل نهند جراكه دو حرف ميزان است 
وفل در كلام عرب بمعني فلان مى ايد وفع مستعمل نيست وان ركن راكه درو نحر واقع شود منحور كويند كذا في عروض 


(؟) الفرقان / 7 
(") الاعراف ١58/‏ 


نيدل 
النداء لمجرّد التَجْع لا لتنزيله منزلة المنادى» 
فخرج بقيد الإقبال عن تعريف المنادئء 


وبعضهم على أنه منادئ مطلوب إقباله حكمًا 
عل وجه التفجّعء فإذا قلت يا محمداه فإنَّك 
تناديه وتقول له تعال فأنا مشتاقٌ إليك وهذا هو 
الظاهر من كلام سيبويه وصاحب المفصل. ثم 
الحروف النائبة مناب أدعو خمسة وهي: يا وأيا 
وهيا وأي والهمزة» واحتزر بهذا القيد عن نحو 
ليقبل زيد. وقوله لفظا أو تقديرًا تفصيلٌ للطلب 
أي طلبًا لفظيًا بأنْ تكون آلة الطلب ملفوظة نحو 
يا زيد أو تقديرًا بأنْ تكون آلته مقدّرة نحو يا 
يوسف أعرض أي يا يوسف. أو للنيابة أي نيابة 
لفظية بأنْ يكون النائب ملفوظاء أو مقدّرة بأن 
يكون النائب مقدرّاء أو للمنادئ والمنادى 
الملفوظ مثل يا زيد والمقدر مثل ألا يا اسجدوا 
أي ألآ يا قوم اسجدوا. 

فائدة : 

انتصاب المنادى عند سيبويه علل أنه 
مفعول به وناصبه الفعل المقدَّر وأصله أدعو 
زيدًاء فحذف الفعل حذفًا لازمًا لكثرة استعماله 
ولولالة حرف النداء اهلك روزن قهنه ٠‏ وعن ليف 
بحرف النداء لسَّدَّه مَسَدَ الفعل. 

فائدة: 

قال في الاتقان ويصحب في الأكثر الأمر 
والنهي والغالب تقديمه نحو «يا أيّها الناس 
اعبدوا رتكم*”'"' ولإيا أيّها الذين آمنوا لا 
تقدّموا8”" وقد يتأخحر نحو #وتوبوا إلى الله 
جميعًا أيّها المؤمنون4”". وقد يصحب الجملة 
الخبرية فتعقبها جملة الأمر نحو #يَا أيّها الناسٌُ 
ضرِبَ مَتَلُ فاستمعوا له6”*'. وقد لا تعقبها نحو 
)١(‏ البقرة / 5١‏ 


(؟) الحجرات ١/‏ 
(0) النور / 31 
(4) الحج / 7 
(5) الرحرف /58 
(0) مريم / 475 


النّذْر 


«إيا عبادي لا حَوْفٌ عليكم#”” . وقد 
الاستفهامية نحو 9يَا أبَت لِمّ تعبدٌ ما لا يسمعُ 
ولا ببصر م20 انتهئل . 
النّذب: 
اننا 26 1خ10أ1/[01ؤ601ظ1ظ 

بالفتح وسكون الدال عند الأصوليين 
والفقهاء خطابٌ بطلب فعل غير كف ينتهض 
فعله فقط سببًا للثواب وذلك الفعل يُسمّئ مندويًا 
ومستحبًا وتطوعًا ونفلاً» فعلئ هذا المندوبُ يعم 
السَّنَّهَ أيضًا. وقيل هو الزائّد عليل الفرائض 
والواجبات والسُّئّن ويجيئ فى لفظ النفل. وقال 
المعتزلة المندوب في الأفعال التي تدرك جهة 
حسنها وقبحها بالعقل هو ما اشتمل فعله علئ 
مصلحة وقد سبق في لفظ الحسن. 
النذْر : لاصملا - بنحو/ا 

بالفتح وسكون الذال المعجمة هو لغةً 
الوعد بخير أو شرٌ. وشرعًا الوعد بخيرء وحَدَّه 
بعضهم بأنه التزامٌ قربة غير لازمة بأصل الشرع» 
وهو ضربان: نذر لَجِاج بفتح اللام وهو كأنْ 
يكرك إن اكاك قللة عاق عدرم ناز عت وهو جا 
أخرجٌ مخرج اليمين» سني لَجاجًا لرفوعه عجان 
الغضب واللّجاج ؛ ونذر تبرّر بأنْ يلترم قُربة إن 
موف ون آى فيص لني كان وقول :إن كف 
مريضي فلله علي كذاء أو يقول فعليَ كذا يُسمَى 
تَبَرْرَا لأنّه طلبُ لبر والتََرْب إلئ الله تعالئ» 
وهو قسمان. معلّق وسمّاه الرافعي وغيرة. تَذْرَ 
مجازاة.ء وغير مَعَلقَ كذا في شرح المنهاج 
فتاوى الشافعية. وقال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير في تفسير قوله تعالئ: «وما أنفقتم من 


يصحب 


- 10]ع2 00م0ع 315 1لاتاآه0/ا 


النّزاع اللفظي والمَغنوي كك 


تمَقَةِ أو نَذّرتم من نذر»”" الآية» النَّذر ما التزمه | لا يكون النَّذر بمعصية فإنَّه يحرم عليه الوفاء به 


الإنسان بإيجابه عل نفسه. يقال نذر ينذرء 
واصله فد الخوف: لأن الأنسان. إلما ينقد -علية 
نفسه خوف التقصير في الأمر المُهم عنده. 
ونذرت القوم أنذارًا بالتخويف. وفي الشريعة 
عل اريك ١‏ انان ارغيق ملتر ين الالشفين 1 
يقول نذرت لله عَلَىَ عتق رقبة وله عَلَىَ حَجٌّء 
فههنا يلزم الوفاء به ولا يجزيه غيره. وغير 
المفسّر أنْ يقول نذرت لله علئ أنْ لا أفعل كذا 
ثم يفعلهء أو يقول لله عَلَيَ نذر من غير تسميته 
فيلزم فيه كفارة يمين لقوله عليه الصلوة 
والسلام: «مَنْ نذر نذرًا وسمّى فعليه ما سَمَىء 
ومن نَذّر نذرًا ولم يسم فعليه كفارة يمين)”) 
انتهل. وفي جامع الرموز في فصل الاعتكاف 
النّذْر إيجابٌ على النفس مما ليس عليها بالقول 
ولو اكور بالقلي الم اباريةة رفي انمتن الرائن 
وحواشي الهداية ما حاصله أنَّ الأصل أنَّ النّدر 
لا يصحٌ إل بشروط: منها أنْ يكون الواجب من 
جنسه شرعًا فلم يصح الئذر بعيادة المريض 
وتشيبع الجنازة. ومنها أن يكون مقصودًا لا 
وسيلة فلم يصح التّذر بالوضوء وسجدة التلاوة 
والاغتسال ودخول المسجد ومّسٌ المصحف 
والآذان وبئاء الرباطات والمساجد وغير ذلك 
لأنّها قُرُبات غير مقصودة. ومنها أنْ لا يكون 
واجبًا في الحال وثاني الحال فلم يصح بصلوة 
الظهر وغيرها من المفروضات. ومنها أنْ 
يكون مستحيل الكون. فلو نذر صوم 
اعتكاف شهر مضئى لم يصح نذره به. ومنها 


3-4 


717١ / البقرة‎ )١( 


ولا بمباح فلا يلزم الوفاء بنذر مُباح من أكل 
وشرب ولبس وجماع وطلاق. ومنها أنّْ يكون 
لله تعالئ لا للمخلوق فلم يصح إذا قال لبعض 
الصلحاء يا سيدي فلان إِنْ رُدَّ غائبي أو عوفي 
مريضي أو قضيت حاجتي فلك من الطعام أو 
الذهب كذا فإنّه باطل لكونه نذرًا للمخلوق» 
اللهم إلا إِنْ قال يا الله إني نذرت لك إن شفيت 
مريضى أو رددت غائبى و قضيت حاجتى أن 
أطعم الفقراء الذين تبات الإمام الشافعي أو 
الإمام أبي الليث”" ونحو ذلك مما يكون فيه 
نفع للفقراء والنذر لله تعالئى» ومصرف النذر هو 
الفقير. فما يوجد من الدراهم والشمع والزيت 
وغيرها وينقل إلى قبور الأولياء تقربًا إليهم 
فحراة ببإسباع. السليين دما لم -يقصدوا” رضرفها 
إل الفقراء الأحياء قولا واحدًا. 

النزاع لظي والمَغنوي : 001106 

عانه اأأزدرمن) - 2[1جمم مه لدععانا معء جاع 
أهدممم آه أهم6 | 


قد ذكرا في لفظ الجسم . 
الثّر اهة : 60116][لا 521115 ,لاأأطمرط 
46 50115 501176 ,6الطمر2 - ووعطء20215 
بالفتح وتخفيف الزاء المعجمة عند البلغاء 
هي خلوص ألفاظ الهجاء من الفخش حت 
يكون كما قال أبو عمرو بن العلاء”؟؟ وقد سُئِْل 
عن أحسن الهجاء هو الذي إذا أنشدته العَذراء 
في جِذْرِها لا يقبحٌ عليهاء ومنه قوله تعالئ 


(0) ذكره الزيلعي» نصب الراية» كتاب الايمان» باب ما يكون يميئًا وما لا يكون يميئّاء */709. 
إفرة هو الامام نصر بن محمد بن أحمد بن ابراهيم السمرقندي» أبو الليث» الملقب بإمام الهدى,» توفي عام الالاه/ لقم . 
علامة فقيه» حنفي » زاهد صوفي » له تصانيف كثيرة ومشهورة. الاعلام 00 الفوائد البهية الي الجواهر المضية 


5 مفتاح الكنوز .١١‏ كشف الظنئون 718. 


2( هو زبّان بن عمار التميمي المازني البصري» ابو عمرو» ويلقّب ابوه بالعلاعء ولد بمكة عام اهم 15م وتوفي بالكوفة 
عام 95١ه/‏ الالام. من أئمة اللغة والأدب. وأحد القراء السبعة. له أخبار وأقوال مأثورة. 
الأعلام 2.4١/7‏ غاية النهاية 288/١‏ فوات الوفيات .١54/١‏ وفيات الأعيان .585/١‏ 


١ /1ام"‎ 


«وإذا دُعُوا إلى الله ورسوله ليحكم بينهم إذا 
فريقٌ منهم مُعْرضون»"" ثم قال: «أفي قلوبهم 
مرضص أمْ ارتابوا أم يخافون أنْ يَحيفٌ الله عليهم 
ورسوله بل أولنك هم الظالمون4””“ فإنَّ ألفاظ 
ذم هؤلاء المخير عنهم بهذا الخبر أتت منزّهة 
عما يقع في الهجاء و كن اله وسائِرٌ هجاء 
القرآن كذلك. كذا في الإتقان في نوع بدائع 
القرآن. 
التّدّلة : 

بفتحتين هي تجلب فضول رطبة من بطني 
المقدمين للدماغ إل الحلق. وقيل غير ذلك» 
الزول: 
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لزاه الجسيجية: عند الميد ليف فنك «الكلة 
وقد سبق. 
النسبّة : 
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بالكسر وسكون السين هي تطلق على 
معان. منها 0 شيء إلى شيءء وبهذا المعنى 
يقال ال : بين القضايا والمفردات منحصرة 2 
أربع : ا الكلّية والمساواة والعموم 
ل م ار 8 
شرح النخبة في بيان المعروف والشادٌ إعلمُ أن 
النشة” تعثين “تازة .بحسن" الصدق: وثازة بحسب 
الوجود كما في القضايا وتارةة بحسب المفهوم 
كما يُقال المفهومان إن لم إيتشاركة ‏ في -ذاتي 
فمتباينان» وإلاً فإِنْ تشاركا في جميع الذاتيات 
فمتساويان كالحَدٌ والمحدود.ه وإن تشارك 
أحدهما الآخر في ذاتياته دون العكس فبينهما 
عموم مطلق. وإِنْ تشاركا في بعضها فعموم 


- لتاهاه؟ ,ر1ة؟ ,مهلأ رممورط 


487/ النور‎ )١ 
6٠ / النور‎ )0( 


وخصوص من وجه انتهول. وقد سبق في لفظ 
السَّاذْ ما يوضحهء وبهذا المعنول يقول 


المحايبون النْسَب بين الأعداد منحصرة في 
أربع: التماثل والتداخل والتوافق والتباين. ومنها 
قياس كمية أحد العددين إلول كمية الآخر والعدد 
الأول يُسمّوا منسويًا :ومقدّما: والعدد الثاني ايشم 
منسوبًا إليه وتاليًا وعليه اصطلاح المينضي 
والمحاسبين كما في شرح خلاصة الحساب. 
وأقول فى توضيحه لا يخفيل أنه إذا قيل هذا 
العدة. بالقياس إل ذلك العدد كم هو يُجاب بأنّه 
نصفه أو ثلثه أو مثلاه أو ثلاثة أمثاله ونحو ذلك 
لأنَّ كم بمعنول جند والكمية بمعنى جندكي» فلا 
يسابت واه موف لف أو سيان ون 11ل 
فالنْسبة في قولهم نسبة التباين ونسبة التوافق مثلاً 
بالععن الأول أي بمعنى القياس والإضافة 
والعلق كنا 2 وإن على عليك الأير بعد 
فاعتبر ذلك بقولك أين نك ين اسست ازان عدد 
فإ مناة هوك حرق أو الثم نيحو للك :ولق 
معناه أهو موافق له أو مباين لهء. فالنسبة بهذا 
المعنئ منحصرة في نسبة الجزء أو الأجزاء إلى 
الكل وعكسه. وبالجملة فالنسبة عندهم قياس 
أحد العددين إلول الآخر من حيث الكمية لا 
مطلقّاء مثلاً إذا قِسّنا الخمسة إلئ العشرة باعتبار 
الكمية فالنسبة الحاصلة من هذا القياس هى نسبة 
الضنه فاليزاة ٠‏ «بالقاس . «الممن ..الحاصل 
بالمصدر أي ما حصل بالقياس. وإِنّما قلنا ذلك 
إِدْ الظاهر من إطلاقاتهم أن المنسوب والمنسوب 
إليه العدد لا الكمية فإنَّهُم يقولون نسبة هذا 
العدد إلئ ذلك العدد كذاء وأقسم هذا العدد 
علئ كذا أو أنسبه إليه ونحو ذلك» كقولهم 
الأربعة المتناسبة أربعة أعداد يسبةُ أولها إلى 
ثانيها كنسبة ثالثها إلئ رابعهاء ثم أقول وهذا 
في النسبة العددية. وأمًا في المقدار فيقال النْسْبة 


قياس كمية أحد المقدارين إلى كمية الآخر إلى 
آخرهء لكن هذا ليس بجامع لجميع أنواع النّسَب 
المقدارية كما سيتضح ذلك؟؛ والحدٌ الجامع حدد 
به المتقدّمون عل ما ذكر في حاشية تحرير 
ليشن بأنيا أنه قدن أحن المقدارين المتحاسيو 
عند الآخر» وبقيد آية خرجت الإضافة في اللون 
ونحوه. وتفسير هذا القول إِنْ النُسبة هي المعنى 
الذي في كقية الفقافر الذى: تان عن ياي 
شيء. وقيل هي إضافة ما في القدر بين مقدارين 
متجانسين» والمقادير المتجانسة هي التي يمكن 
أن يفصُلَ التضعيف علئ بعض كالخط مع الخط 
او لت اللو 2 
كالخط مع السطح أو مع الجسم ونحوه فإنَّه لا 
يفضله بالتضعيف» ومآل القولين إلئ أمر واحد. 
غلم ' له لما كانت الأعداة ' لما .يتألف:. من 
الواحد فالنّسبٍ التي لبعضها إلى بعض تكون لا 
محالة بحيث يعد كلا المنتسبين إمَّا أحدهما أو 
ثالث أقل منهما حت الواحد وهي النُسب 
العددية والمقادير التي نوعها واحد كالخطوط 
مثلاً أو السطح فلها إِمّا نسب عددية تقنتضي 
تشارك تلك المقادير كأربعة وخمسة وكجذر 
اثنين وجذر ثمانية» فإنَّ نسبة الأول إلى الثاني 
كنسبة اثنين إلى الأربعة أو نسب تختصٌ بها 
وهي التي تكون بحيث لا يعد المنتسبين أحدهما 
ولا شيء غيرهما وهو يقتضي التباين بين تلك 
المقادير كجذر عشرة وجذر عشرين» فالنسب 
المقدارية أعمٌ من النسب العددية فاحفظ ذلك 
فإنّه عظيم النفع. وبالجملة فالنسبة العددية 
منحصرة فى نسبة الجزء أو الأجزاء إلئ الكل 
وعفيه قا سلف يكاذف فسن المقا ددن ذا يا 
أعم فتأمّل» هكذا يستفاد من حواشي تحرير 
إقليدس . 

اله 


إعلمْ أنَّ النسبة قد تكون بسيطة وقد تكون 
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ملق وقد كر نواد مسطلسة وفطي ان 
في تحرير إقليدس وحاشيته ما حاصله إن 
المقادير إذا توالت سواء كانت علول نسبة 'واحدة 
أو لم تكن فإنَّ نسبة الطرفين متساوية للمؤلّفة من 
النسب الع لكر كمقادير ١‏ ب ج د فإن 
النسبة المؤلّفة من السي: الثلاك التى بين 1ب 
ل ا ا 
الطرفين ك: 1 د إذا اعتبرت من غير اعتبار 
الأوساط فهي النسبة البسيطة» وإذا اعتبرت مع 
الأوساط فإِنُ اعتبرت من حيث تألّفت منها فهي 
المؤلّفة» وإن أععرت هن حيف كالفت مهد لكن 
رفع اعتبار الأوساط مخ النتن فهيى نسبة 
المساواة ولا فرق بين النسبة البسيطة والمساواة 
إل بعدم اعتبار الأوساط في البسيطة مطلقًا 
وعدم الاعتبار بعد وجوده في المساواة. 
وبالجملة فنسبة السدس مثلا إذا اعتبر كونها 
حاصلة من ضرب الثلث في النصف ومُوَلّفَة 
متهما: كانت اننية عُولقة+ 'وبعد" اعتاز. كونها 
مؤلّفة منهما إذا رفع اعتبار الأوساط من البَبْن 
فهي نسبة المساواة وإذا لم تعتبر كونها حاصلةً 
من ضرب الثلث في النصف فهي نسبة بسيطة» 
والنسبة المثناة هي الحاصلة بضربها في نفسها 
عصف الضف اللنامل من قريه العف في 
لفسيينة. والدئة” المكلفة هن التعاملة: عق رت 
تريع اللي التقة ١ف‏ «ظلك التلية» وعلل هذا 
القياس النسبة المريّعة والمخمّسة والمسدسة 
ونحوهاء والمثناة والمثلثة وغيرهما أخص من 
المُوَّلفة مطلقًا لأنه كلما كانت الأجزاء المعتبّرة 
أي السب التي هي بين المقادير المتوالية كلها 
متساوية كانت المؤّلفة مثناة أو مثلثة أو غيرهماء 
والنسبة المؤّلّفة والنسبة المنقسمة قد ذكرتا فى 
لفظ التأليف ولفظ التجزئة . 


ثم نسبة المساواة قد تكون منتظمة وقد 
تكون مضطربةً» فالمساواة المنتظمة هي أنْ تكون 
د له قو جردا متساوية على الولاء أي الترتيب 


١4 


والتناظر كالمؤلّفة في صنف من مقدار من نصف 
وثلث وحُمسء وفي صنف آخر من مقدار آخر 
كذلك عل الترتيب. والمساواة المضطربة هي 
أن تكون مؤلنة .عن اجراء» مساؤية عل التناظر 
لا على الولاء كالمؤّلّفة في صنف من نصف 
وثلث وخمس في صنف آخر من ثلث ونصف 
وخمس أو من خمس ونصف وثلث ونحو ذلك 
الوكلية والمفطرة لوعي إلا عد كرون 
الصنفين من المقادير بخلاف مطلق المساواة فإِنَ 
المعتبّر فى مطلق المساواة نسبة الأطراف دون 
الأوقاط والنسير القوالية' إن يون كل واحة 
من الحدود المتوسطة بين الطرفين مشتركًا بين 
نسبتين من تلك النسبء. فإذا كانت المقادير 
ثلاثة كانت النسب نسبتين وإذا كانت أربعة 
كانت النسب ثلاثاً وعلئ هذا المثال يكون عدد 
النسب أبدًا أقل من عدد المقادير بواحد مثلاً 
فى المثال المذكور أربعة مقادير والنسب ثلاثة 
متوالية إن تسبة""الطرقين كنسية ١:‏ إلرخ :اب بوتسلة 
ب إل ج ونسبة ج إل د فحدودها المتوسطة 
هي ب ج وكل منهما مشتركة بين نسبتين منهاء 
فإنَ ب مأخوذ في النسبة الأولئ والثانية وج 
مأخوذ بين الثانية والثالثة» فإذا أخذ نسبة ١‏ إلى 
ب ونسبة ج إلى د كانت النسبتان غير متواليتين 
لعدم اشتراك الحدود. هذا وتُسمّئ التّسب 
المتوالية متصلة كما تُسمّ الغير المتوالية 
منفصلة. ومن النُسب المتصلة النسب التى بين 
الأجناس الجبرية وبين الأعداد الثلاثة المعابلةه 
ومن المنفصلة النُسب التى بين الأعداد الأربعة 
المتناسبة. ثم عدد الأعداد المتناسبة إِنّْ كان 
فردًا كالثلاثة المتناسبة والخمسة المتناسبة تُسمّ 
تلك الأعداد معاسة الغرد ونسيها الا .كرون إلا 
متصلةٌ أي متوالية»ء وإنْ كان زوجًا كالأربعة 
المتناسبة والستة المتناسبة تُسمّئ متناسبة الزوج 
ونسبها قد تكون متصلة وقد تكون منفصلةء 
وتناظر النسب وتناسبها وتشابهها هو الاتحاد 


5 
الء امه 


فيهاء انتهئ ما حاصلهما. وهذا الذي ذكر إِنّما 
هو في المقادير وعليه فقِسٌ البساطة والتأليف 
والمساواة وغيرها فى الأعداد. 


واعلمٌ أيضًا أنْ إبدال النسبة ويُسمّئ تبديل 
النسبة أيضًا عندهم عبارة عن اعتبار نسبة المقدّم 
إل المقدم والتالي إل التالي. مثلا قسنا 
الخمسة إلل العشرة فالخمسة حيئئذٍ مقدذم 
والعشرة تالرء ثم قسنا الأربعة إل الثمانية 
فالأربعة مقدّم والثمانية تالر. فإذا قسنا الخمسة 
المقدَّم إلئ الأربعة المقدّم الآخر وقسنا العشرة 
التالى إل الثمانية التالى الآخر فهذا القياس 
تكن بالابوال والتديل وتففيل «السة حندهم 
أربعة أقسام. الأول أنْ تعتبر نسبة فضل المقدّم 
على التالي إلى التالي وهذا هو المتعارّف 
المشهور في الكتبء مثلاً المقدَّم ثمانية والتالي 
ستة وفضل المقدّم علئ التالي اثنان فإذا اعتبرنا 
نسبة الإثنين إلل الستة كان ذلك تفضيل النسبة. 
والثاني أنْ تعتبر فضل التالي علئ المقدّم إلى 
المقدّم. والثالث أن تعتبر نسبة فضل المقدّم 
على التالي إلئ المقدّم. والرابع أن تعتبر نسبة 
فضل التالي علئ المقدّم إل التالي. وقلب 
علئ التالي وأمثلة الجميع ظاهرة. هذا خلاصة 
ما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست 
باب وحاشيته. وغيره في حاشية تحرير اقليدس 
القلب عكس التفضيل ولا فرق بين أن ينسب 
المقدّم إلئ التفاضل أو التالي إليه أو يكون 
الفضل للمقدّم أو للتالي كما في التفضيل انتهى. 
فقد بان من هذا أن القلبٌ أيضًا أربعة أقسامء 
وعكس النسبة وخلافها عندهم جعل المقدّم تاليا 
فى النسبة والتالى مقدمًا فيها. مثلا إذا كان 
المقدَّم ثمانية والتالي ستة فإذا قسنا الستة إلى 
الثمانية فقد صار الأمر بالعكس أي صار الستة 
مقذمًا والثمانية تاليّاء وتركيب النسبة عندهم هو 
اعتبار نسبة مجموع المقدم والتالي إلى التالي. 


ادس 


لواو حا مدر لين ا د 
التركيب بين أنْ ينسب المجموع إلى المقدّم 
والتالن الثم وكين الشية قد مد دكرهاء ومنها 
ما العو لبي بي العر كن )وهود عرفل .كود 
مفهومه معقولاً الاين إل الغير أي لا يتقرّر 
معناه في الذهن إل م مللاحظة الغير أي أمر 
خارج عنه وعن حامله لا أنَّه يتوقّف عليه فخرج 
الإضافة عنه سواء كان مفهومه النسبة كالإضافة 
وتسمّ بالنسبة المكرّرة أيضًا أو معروضًا لها 


كالوضعم والملك والأين والمتى والفعل 
والإنفعال» فأقسام النسبة سبعة. وإِنما سمّي 


نسبة لشدة اقتضاء مفهومه إياها وإِنْ لم يكن 
بعض أقسامه نفس النسبةء هكذا ذكر شارح 
المواقف والمولوي عبد الحكيم في حاشيته. 
ومنها تعلّق إحدى الكلمتين بالأخرئ وتُسمٌّى 
إسنادًا أيضّاء فإِن كانت بحيث تفيد المخاطب 
فَائِدةً تامة تُسمَّْ نسبةً تامةَ وإسنادًا أصليّاء وهي 
ما نسبة إيجاب أو سلب كما مَرَ في الخبر أي 
القضية أو غيرها كما في الإنشاءء فإنَّ النسبة في 
أضرب: ندل هي “«ظلب. ‏ الضري». :وإن “كانت 
تحيك :لذ افيد الحا قلي فائنة كام بك الفية 
غير تامة وإسنادًا غير أصلي» كالنسبة التقييدية 
في الصفة والموصوف والمضاف والمضاف إليهء 
هكذا يستفاد من المطول وحواشيه في بيان وجه 
انحصار علم المعاني في الأبواب الثمانية عقيب 
ذكر تعريف علم المعاني؛ وقد مَرٌ في لفظ 
الإسناد وفي لفظ المُركب ما يوضح هذاء وهذا 
المعنل من مصطلحات أهل العربية كما أنْ 
المعنيين الآتيين من مصطلحات أهل المعقول. 
ومنها الوقوع واللاوقوع أي ثبوت شيء لشيء 
وس نسبة لبوتية وانتفاء شيء عن شيء 
وتسم نسبة سلبية وغير ثبوتية» وبعبارة أخرئ 
هي الإيجاب والسلب فإنَّهِما قد يُستعملان بمعنى 
الوقوع واللاوقوع» أي ثبوت شيء لشيء وانتقائه 
عنه كما وقع في حاشية العضدي للتفتازاني» 


ل 


والشيء الأول يسمّئ منسويًا ومحكومًا بهء 
والشيء الثاني يُسمّئ منسوبًا إليه ومحكومًا عليه 
وإدراك تلك النسبة يُسمّ حكمًا. ثم النسبة 
باعتبار كونها حالة بين الشيئين ورابطة لأحدهما 
ا لاخر نر طم" النطن كن تعمل الشحين 
تُسمّل نسبةٌ خارجية وهي جزء مدلول القضية 
الخارجية» وباعتبار تعقلّها بأنها حالة بين 
الشيئين تُسمَّئ نسبة ذهنية ومعقولة.» وهي جزء 
مدلول القضية المعقولة وكلاهما من الأمور 
الاعتبارية كما مَرّ في لفظ الصدق. ومنها مورد 
الوقوع واللاوقوع ومورد الإيجاب والسلب 
ويسم لسبة حكمية ونسبة تقييدية» وبالنسبة بين 
بين وهي رابطة بالعَرّض على ما قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية القطبي في روابط 


القضاياء الرابط بالذات أي بلا واسطة هو 


مورد الوقوع واللاوقوع فإنَّما هي رابطة بالعرّض 
التهل. ثم النسبة بالمعنئ الأول متفق عليها بين 
القدماء والمتأخرين» وبالمعن الثاني من 
تدقيقات متأتحري الفلاسفة. قالوا أجزاء القضية 
المحكوم عليه وبه والنسبة الحكمية 
والوقوع واللاوقوع. قال أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية في مباحث القضايا في بيان 
الروابط: التزاع بين الفريقين يبس في مجرّد 
الادراك الحكمي وهي 7 ا 0 
على رأي القدماء صفتان للمحمول ومعناهما 
اتحاد مي 3 0 0 اتحاده معه» 
زيد. ومعنى قولك زيد ليس بقائم أنه ليس 
متحدًا معه. وعلل رأي المتأخرين صفتان للنسبة 
الحكمية وشهي عبارة عن اتحاد المحمول مع 
الموضوع ومعناهما المطابّقة لما في نفس الأمر 
وعدمها. فمعنى المثال الأول أن اتحاد القائم 


اربعة: 


3 


لكل التشخ 


مع زيد مطابقٌ لما في نفس الأمرء ومعنى 
المثال الثاني أنَّه ليس مطايقًا له وأنت إذا تأمّلت 
علمت أَنَّه ليس في القضية بعد تصوّر الطرفين 
إل إؤوالة يه اعلا على .٠ق‏ المسمود إل 
الموضوع بمعنول اتحاده 0 أو عدم اتحاده معه 
عل وجه الإذعان. وقد مَرٌّ توضيح هذا في لفظ 
الحكم. ثم المشهور في تفسير وقوع النسبة ولا 
وقوعها على مذهب المتأخحرين أنهما بمعنئ 
مطابّقتهما لما في نفس الأمر وعدم مطابّقتهما له 
كما مَرَّء ويوٌيّده كلام الشيخ في الشفاء حيث 
قال: والتصديق هو أنْ يحصل في الذهن هذه 
الصورة مطابقةً لما فى نفس الأمر. والتكذيب 
الت ,ولف وله يسن ان لكي ها تادر 
من لفظ وقوع النسبة أوْ لا وقوعهاء ومن ألفاظ 
القضاياء والأظهر أنْ يفسّر ثبوتها في نفس الأمر 
بمعنن صِحّة انتزاعها عن الموضوع أو المحمول 
أو كليهما وعدم ثبوتها في نفس الأمر بهذا 
المعنول أيضًا انتهل . 

النُسخ : لإ0ك ,1012أم 120511 رأمعتط | امم 
0216© ,11011ج1701501 ,114/12411071 كلم - 


بالفتح وسكون السين في اللغة يقال 
لمعنيين أحدهما الإزالة يقال نسخت الشمس 
الل وانتسخته أي أزالته ونسخت الريح آثار 
القدم أي أزالتها وغيّرتها. وثانيهما النقل يقال 
نسخت الكتاب وانتسخته أي نقلت ما فيه إلى 
آخره ونسخت النحل بالحاء المهملة أي نقلتها 
من موضع إل موضع. قال السجستاني النسخ 
أن يحول ما في الحلبة من النحل والعّسل إلى 
أخرى رما 7 المُناسخة والتَّناسخ في 
الميراث وهي أن تموت ورثة بعد ورثة» سمي 
بذلك لانتقال المال من وارث إلل وارث» ومنه 
التناسخ في الأرواح لأنّها تنتقل من بَدَنْ إلى 
بَدَنَ. واختلف في حقيقته فقيل حقيقة لهما فهو 
مشترك بينهما لفظاء وقيل للأول وهو الإزالة 
وللنقل مجاز باسم اللازم إِذْ في الإزالة نقل من 


حالة إل حالة. وقيل للثاني وهو النقل وللوزالة 
مجاز باسم الملزوم. وعند الحكماء قسم من 
التناسخ ويفسّر بنقل النفس الناطقة من بَدَنْرٍ 
إنسانى إل بَدَنْر إنسانى آخر كما سيجىء. وعند 
أهل لدي قم كن الر فق مراكالا ١ن‏ 
قد سبق. وعند أهل الشرع أنْ يرد دليل شرعي 
متراخيًا عن دليل شرعي مقتضيًا خلاف حكمه 
أي حكم الدليل الشرعي المتقدّم. فالدليل 
الشرعي المتأخّر يُسمّى ناسِحًا والمتقدّم يُسمّئ 
منسوحاء وإطلاق الناسخ علئ الدليل مجاز لأنَ 
الناسخ حقيقة هو الله تعالل فخرج التخصيص 
لأنّه لا يكون متراخيّا. وخرج ورود الدليل 
الشرعي مقتضيًا خلاف حكم العقل من الإباحة 
الأصلية. والمراد بخلافب حكمه ما يدافعه 
وينافيه لا مجرّد المغايّرة كالصوم والصلؤة. 
وذكر الدليل ليشمل الكتاب والسنة قولاً وفعلاً 
وغير ذلك.» وخرج ما يكون بطريق الإنساء 
والإذهاب من القلوب من غير أنْ يرد دليل» 
ودخل فيه نسخ التلاوة فقط لأنَّه نسخ الأحكام 
المتعلقة بالتلاوة بالحقيقة كجواز الصلؤة وحرمة 
القراءة والمَّسَّ للجُنْب والحائض ونحو ذلك» 
وإِنْ لم تكن التلاوة نفسها حكمًا. قالوا لمّا كان 
الشارع عالِمًا بأنْ الحكم الأول مؤقّت إلى 
وقتا كذا كان الدليل الثانى بيانًا محضًا لمدة 
الحكم بالنظر إلى الله تعالئ» ولمّا كان الحكم 
الأول مطلمًا عن التأبيد والتوقيت كان البقاء فيه 
أصلاً عندنا معاشِر الحنفية لجهلنا عن ملته. 
فالثاني يكون تبديلاً بالنسبة إلئ علمنا حيث 
ارتفع بقاء ما كان الأصل بقاؤه. ولذا قيل في 
بعض الكتب وأمًا التبديل وهو النسخ فهو بيان 
انتهاء حكم شرعي مطلق عن التأبيد والتوقيت 
بنصٌ متأخُر عن مورده. واحترز بالشرعي عن 
غيره وبالمطلق عن الحكم المؤقّت بوقت ‏ خاص 
فإنّه لا يصمح نسخه قبل انتهائه فإنّ النسخ قبل 
تمام الوقت بّداء على الله تعالى. تعالى عن 


الخ 

ذلك» وبقيد متأخُر خرج التخصيصء ولهذا قيل 
أيضًا هو بيان انتهاء الحكم الشرعي المطلق 
الذي في تقدير أوهامنا استمراره لولاه بطريق 
التراخي » وفوائد القيود ظاهرة. وقال بعضهم 
هو رفع الحكم الشرعي بدليل شرعي متأخُر لا 
يقال ما ثبت في الماضي لا يمكن رفعه إذ لا 
يتصوّر بطلانه لتحققهء وما في المستقبل لم 
يثبت بعدء فكيف يبطل» فلا رفع حينئذ أيضًا. 
ولذا فرُوا من الرفع إلى الانتهاء لأنا نقول ليس 
المراد بالرفع البطلان بل زوال ما يظن من 
التعلّق بالمستقبل يعني أنه لولا الناسخ لكان في 
عقولنا ظنّ التعلق بالمستقبل» فبالناسخ زال ذلك 
التعلّق المظنون»ء فمؤدَّى الرفع والانتهاء واحد. 
واعلم أن النسخ كما يطلق علل ورود دليل 
شرعي إلى آخره كذلك يُطلق علئ فعل الشارع» 
وبالنظر إلى هذا عرّفه مَنْ عرّفه بالبيان والرفع» 
ل 
الخطاب الدّال علئ ارتفاع الحكم ا 
بالخطاب المتقدّم علئ وجهٍ لولاه لكان ا" مع 
تراخيه عنه. قيل يرد عليه أنَّ قول العدل نسخ 
حكم كذا يدخل في الحد مع انه ليس نسخا 
وان فعل الرسول عليه الصلؤة والسلام قد يكون 
نسخا مع انه يخرج عن الحد واجيب عنهما بان 
المراد بالدال الدال بالذات وهو قول الله تعالئ 
وعطافه وقول العدل ,وفكل: الرسول [لما: يدلان 
بالذات عل ذلك القول. فإِن قيل فعلئ هذا لا 
يكون قول الرسول ناسِحًا . قلت: يفرّق بين قوله 
وفعله بأنْه وحي فكأنّه نفس قول الله تعالل» 
بخلاف الفعل فإنَّه إِنّما يدل عليه. قيل قوله 
لولاه لكان ثاببًا يخرج قول العدل لأنّه قد ارتفع 
الحكم بقول الشارع رواه العدل أمْ لا. وقوله 
مع تراخيه يخرج الغاية مثل صُمْ إلى غروب 
الشمس والاستثناء ونحوهما وإليه ذهب الإمام 
أيضًا حيث قال هو اللفظ الدّال علئ ظهور 


تحكدل 


انتفاء شرط دوام الحكم الأولء ومعناه أنَّ 
الحكم كان دائمًا في علم الله تعالئ وأمًا 
مشروطا 5 لا يعلمه إل هو. وأجلّ الدوام 
أن يظهر انتفاء ذلك الشرط فيتقطع الحكا 
ويبطل. 7 ذلك :إلا تريية عمال إتلم اذا 
قال قولاً. دالاً عليه فذلك هو النسخ ويرد عليه 
أيضًا الإيرادان السابقان» والجواب الجواب 
السابق. وبالنظر إلا هذا أيضًا قال الفقهاء هو 
النص الدال على انتهاء أمَدِ الحكم الشرعي 5 
تراخيه عن مورده أي مع تراخي ذلك النَّض عن 
مورده أي موضع ورود ذلك فخرج 2 
ونحوها. ويرد عليه الإيرادان السابقان» 
والجواب الجواب. وقالت المعتزلة أيضًا هو 
اللفظ الدّال على أن مثل الحكم الثابت بالنّض 
المتقدّم زائل على وجو لولاه لكان ثابنّاء 
واعترض عليه بأنَّ المقيّد بالمرّة إذا فعل مرة 
يصدق هذا التعريف على اللفظ الذي يفيد تقييده 
بالمرّة مع أنه ليس بنسخ., كما إذا قال الشارع 
بجبدعلاك الحم فى مع الحين مر واحدة» 
وهو قد حجح مرة فإنَ قوله مرةٌ واحدةٌ لفظ دالٌ 
على أن مثل الحكم الثابت بالنصٌ السابق زائل 
ب العخاقب عبن وه لولا ذلك اللفظ لكان 
مثل ذلك الحكم ثابثًا بحكم عموم الت :اذى 
يدفعه التقييد بالمرّة. واعلم أن جميع هذه 
العاردب لا تتناول د نسخ التلاوة اللهم إل أن 
يقال إِنّه عبارة عن نسخ لأا المتعلقة بنفس 
النظم كالجواز في الصلواة وحرمة القراءة على 
الجُنب والحائض ونحو ذلك كما عرفت سابقًا . 


التق 

في الإتقان النسخ أقسام. الأول نسخ 
المأمور به قبل امتثاله وهو | النسخ عل الحقيقة 
كآية النجوئ”"". الثاني ما نُسخ مما كان شرعًا 


)١(‏ يا أيها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول فقدّموا بين يدي نجؤكم صدقةً ذلك خيرٌ لكم وأطهرٌ فإن لم تجدُوا فإن الله غفودٌ- 
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النسخ 


لمن قبلنا كآية شرع القصاص والدّية"'"'. أو كان 
أمَرَ به أمرًا جمليًا كنسخ التوججه إلى بيت 
المقدس بالكعبة'"') وصوم عاشوراء برمضان» 
وإلما: تدك هذا تسيا تسو اك "ادا ليك ها | مايه 
لسبب ثم يزول السبب كالأمر حين الضعف 
والقلة بالصبر والصّفح ثم نسخ بإيجاب القتال» 
وهذا: في الحقيقة ليس نسشًا بل هو من أقسام 
الْمُنْسَأْ كما قال تعالئ #أوْ نُنْيِها»”" فالمنسئ 
هو الأمر بالقتال إلى أنْ يقوي المسلمون وفي 
حالة الضعف يكون الحكم وجوب الصبر على 
الأذئء وبهذا يضعف ما ذكره كثيرون من أن 
الآيات في ذلك منسوخة بآية السيف وليس 
كذلك نبل هق مق الملا ممعن أن كر أمر بوره 
بحت اأمطاله في .وفع ,نا لعلة تقتصى: .ذلك 
الحكم ثم ينتقل بانتقال تلك الهلة إلى حكمر 
آخر وليس بنسخء إِلَّما النسخ الإزالة للحكم 
حت لا يجوز امتثاله. وأيضًا النسخ في القرآن 
عليل ثلاثة أضرب: ما نُسخ تلاوته وحكمه معا. 
قالت عائشة رضي الله تعاليل عنها: (وكان فيما 
أنزل الله عشر رضعات معلومات فنْسِحُن بخمس 
معلومات فتوفي رسول الله صلى الله عليه وله 
وسلم وهُنّ مما يقرأ من القرآن) رواه 
الشيخان. أي قارب النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم الوفاة أؤْ أنَّ التلاوة نسخت أيضًا ولم 
يبلغ ذلك كل الناس إل بعد وفاة رسول الله 


صلى الله عليه وآله وس رن وبعض الناس 
يقرؤها. والضرب الثاني ما : حكمه دون 
تلاوته نحو قل يا أيها الكافرون#”*' نسخت 
بآية القتال» والضرب الثالث ما نسخ تلاوته دون 
حكمه نحو الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما 
نكالا من الله انتهل. 

فائدة : 

نيل السخ سكم شوعي. اليم أي الم 
يلحقه تأبيد ولا توقيف فتخرج الأحكام الحسّية 
والعقلية والأخبار عن الأمور الماضية أو الواقعة 
في الحال أو الإستقبال مما يؤدّي نسخه إلى 
جيل تخلاف الأعبار حك :جل الشيء ادل .هذا 
حرام وذلك حلال. وفي الاتقان لا يقع النسخ 
إل في أمر أو نهي ولو بلفظ الخبرء وأمًا الخبر 
الذي ليس عالط فلا يدخله النسخ ومنه 
الوعد والوعيد فمن أدخل في كتاب النسخ كثيرًا 
من آيات الأخبار والوعد والوعيد فقد أخطأ. 


فائدة : 
شرط النسخ التمكّن من الإعتقاد ولا 
حاجة إلئ التمككن من الفعل عندناء وعند 


المعتزلة لا يصمح قبل الفعل لأنَ المقصود منه 
الفعل» فقبل حصوله يكون بداءً. ولنا أنه عليه 
الصلؤة والسلام أُيِرَ ليلة المعراج بخمسين صلزة 
ثم نَسخ الزائد علئ الخمس مع عدم التمكن من 
الفعل. 


- رحيم. أأشفقتُم أن تقدّموا بين يدي نجؤكُم صدقات فإذ لم تفعلوا وتاب الله عليكم فأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة واطيعوا 


الله ورسوله والله خبيرٌ بما تعملون». المجادلة .17-1١١/‏ 


)١(‏ “ايا أيها الذين آمنوا كيب عليكم القصّاصٌ في القتلى الخخرٌ بالحرٌ والعبد بالعبد والأنثى بالأنثى فمن عفِيَ له من أخيه شيء 
فائباعٌ بالمعروف وأداء إليه بإحسان ذلك تخفيفٌ من ربكم ورحمةٌ فمن اعتدى بعد ذلك فله عذابٌ أليم. ولكم في القصاص 
حياة يا أولي الأولباب لعلكم تتقون». البقرة .17/9-١98/‏ وجاء قوله في الديّة لوكُتّبنا عليهم فيها أن النَفْسَ بالنفس 
والعينَ بالعين والأنف بالأنف والأدُّنَ بالأدن واليِنّ بالسنّ والجروح قصاصٌ فمن تصدّق به فهو كمّارةٌ له ومن لم يحكم بما 


أنزل الله فأولئكَ هم الظالمون# المائدة / 40. 


(0) «قد نرى تقلّبَ وجهكٌ في السماء فَلَُوَلينَكَ قبلهٌ ترضاها قَوَلَ وجهَكَ شظرٌ المسجدٍ الحرام وحيتٌ ما كُنُم فَوَلُوا وجومَكُم 
شطرَّهُ وإن الذين اوتوا الكتاب ليَعْلَمونَ أنه الح من ربّهم وما الله بغافل عمًا يعملون4 البقرة / 144. 


٠١5 7/ البقرة‎ )*( 


زفق صحيح مسلم» كتاب الرضاع. باب التحريم بخمس رضعات.» ح 2.54 امالك بلفظ (كان فيما أنزل الله من القرآن. . . . 


١/ الكافرون‎ )5( 


النسيئ 
فائدة : 

والإجماعء فيكون أربعة 
بالكتاب أو السنة بالسئة 
العكس. هذا عند الحنفية. 
الله تعالئ بفساد الأخيرين: وتوضيح المباحث 
يطلب من التوضيح والعضدي وغيرهما من كتب 
الأصول. 


أو السُّنّهَ دون القياس 
أقسام : 
أو الكتاب بالسنة أو 
وقال الشافعى رحمهة 


النسيع : 2011 ,12212251118 ,لإلداء2آ1 
10601486 - اوعئا-مهع1 ,0ع011م051م 
,11116711111011 ,171015 011 201417167716111 
1111110 

بالسين على وزن فعيل في اللغة بمعنى 
التأخير وقيل بمعنى الزيادة» والعرب يطلقونه 
أيضاً على شهر الكبيسة. 
أرادوا أَنْ يقع حجتهم عاشر ذي الحجة في 
زمان لا يتغيّر بحيث يكون وقت إدراك الفواكه 
واعتدال الهواء ليسهل المسافرة عليهم وذلك 
عند كون الشمس فى حوالى الإعتدال الخريفى» 
قام خطيب في الموسم عند إقبال العرب إلى 
مكة من أي مكان فحمد الله تعاليل وأثن عليه 
وقال بعد الخطبة: أنا أنسئ لكم شهراً في هذه 
السنة أي أزيد فيها وكذلك أفعل فى كل ثلاث 
5 يأني حيّجكم وقت اعتدال الهواء 
وإدراك الفواكه. ففي كل ست وثلاثين سنة 
قمرية يكبسون اثني عشر شهراً قمرياً ويسمّون 
الشهر الزائد بالنسيئ لأنّه أخر ومؤخحر عن مكانه 


وتوضيحه أنّهم لما 


١ 


ولأنه زائد على القع عش شهرا وقيل كانوا 
يكبسون أربعاً وعشرين سنة بإثني عشر شهراً 
وهذا هو دور النُسيئ المشهور عند العرب فى 
الجاهلية وأنَّهَ كان أقرب إلى مرادهم إِذْ به توق 
ذو الحجة بالفضل المطلوب لأنْ التفاوت بين 
السَّنةَ الشمسية والقمرية عشرة أيّام تقريباء 
والمجتمعٌ منها في ثلاث سنين شهر في سنتين. 
وقيل كانوا يكبسون تسع عشرة سنة قمرية بسبعة 
أشهر قمرية حتى تصير تسع عشر سنة شمسية 
فيزيدون في السنة الثانية شهراً ثم في الخامسة 
شهرا على ترتيب بهزيجوج كما يفعله اليهود. 
إل أنّ اليهود يكررون الشهر السادس فقط 
والعرب كانوا يديرون الشهر الزائد على جميع 
الشهورء وأول من فعل ذلك رجل من بني 
00 يقال له نعيم بن 0 وقيل عامر بن 
الظرب”" أحد أذكياء العرب» وبالجملة إذا 
انقضئ سنتان أو ثلاث كان يقوم الخطيب ويقول 
إنا جعلنا اسم الشهر الفلاني من السنة الداخلة 
لما بعدهء هكذا يستفاد من شرح التذكرة 
والتفسير الكبير في تفسير قوله تعالى ظإنّما 
النّسبئ زيادة في الكفر”*'. 
النْسِيانَ: أ)) - 311112512 ,8ل تلأاعع 101 
02111666 

بالكسر وسكون السين هو عدم ما للصورة 
الحاصلة عند العقل من شأنه ملاحظة في الجملة 
أعمّ من أن يكون بحيث يتمكن من ملاحظتها 
أي وقتر شاء ويسمّى دُهولاً أو سهوا أو 


للق قبيلة عربية كبيرة تنسب لرجل اسمه كنانة بن بكر بن عوف بن عذرة» من كلب» من قضاعة» وقد انحدر من هذه القبيلة قبائل 
كثيرة منها : كنانة عذرة» بنو عدى» بنو جناب»: وهذه بدورها تفرعت إل قبائل أخرى. 


جمهرة الانساب 476» 


معجم قبائل العرب 4935. 
(؟) جد جاهلي لم نعثر على ترجمة له. 


زهرة عامر بن الظرب بن عمرو بن عياذ العدواني. لا يعرف له تاريخ ولادة ولا تاريخ وفاة» حكيم جاهلي»؛ خطبت 


خطيب» رئيس قبيلة 


مضر وفارسها. وقيل إنه كان من المعمرين في الجاهلية. وعرف باسم (ذو الحلم). 
الاعلام / 597»ء البيان والتبيين .7١1/١‏ سيرة ابن هشام »5١/١‏ المحبر 178., العقد الفريد ؟/ 508 . 


(5) التوبة / لا 


نالحدل 


يكون بحيث لا يتمكن من ملاحظتها إلا بعد 
تجشُّم كُسْبر جديد وهذا هو النّسيان في عرف 
الحكماء كذا في التلويح» وقد سبق مثل هذا في 
لفظ السَّهو أيضا. وفي شرح المواقف في 


وكأنّه جهلٌ بسيط سببه عدم استثبات التصوّر 
العلم تصرّرياً كان أو تصديقياً. فإنّه إذا لم يتقرّر 
كان في معرض الزوال فيثبت مرةً ويزول أخرى 
بحت وله تمزه اع فلقة: ادها بالآخر 
اشتباهاً غير مستقرء حت إذا نبِّه السَاهى أدن 
تنبيه تنبِّه وعاد إلى التصوّر الأول. وكذا الغفلة 
يقرب منهء ويفهم منه عدم التصوّر مع وجود ما 
يفتضيه » وكذا الذهول. قيل سبية عدم استثئبات 
التصوّر حيرة ودهشا. قال تعالى «يوم ترونها 
عن كدل ف عم امه ام فاك 0 اله 

تذهل كل مُرْضِعَةٍ عَمَا أرضعت#'' فهو قِسْم من 
السّهو والجهل البسيط بعد العلم يُسَمَىْ نسيانا. 
وقد فرّق بين السّهو والنّسيان بأنّ الأول زوال 
الصورة عن المّدركة مع بقائها في الحافظة» 
والثاني زوالها عنهما معا فيحتاج حينئذٍ إلى 
سبب جديد. وقال الآمدي: إن الغفلة والذهول 
والنّسيان عبارات مختلفة لكن يقرب أنْ يكون 


يستحيل اجتماعها معه انتهى. 
الأطباء. عو السزمماء الباز. ويقال. له.- ليكرغين 
أيضاً وهو ورم عن بَلْعْم عَفْن في مجاري الروح 
الدماغي وقلما يعرض في جرم الدماغ أو حجابه 
للزوجية البلغم فلا ينفذ في الحجب لصلابتها 
ولا في الدماغ للزوجيته. وإِنّما سُمّي به لأنَّ 
النسيان لازم لهذا المرض فسمّي به تسمية 


١ / الحج‎ (000) 


النصضَ 

للملزوم باسم العَرّض اللازمء هشكذا في 
الأقسرائي وبحر الجواهر. 
السيم: 870 - مدت ل ]1 لم30[ 
ل 

في اللغة هو الرّيح اللطيفة» وبداية هُبوب 
الرّياح كما في الصّراح. وعند الصوفية: هُبوبَ 
الرّبح هي العناية» كما في بعض الرسائل”" . 
النيم ذ 01 8 (الاأماعصى لطأععنمه أن مانام[ 
اطلام لصونعة لضن جاعن[حاة الوخد ماللصائم 
لاعن لق عامناوع00 صم خط مون كلك 
ماكأكارمن الل مأباى مل رورم - سوام 
للم ل أت كام[ناه عكتاء اعنام “رم 1تنتدرمتر 
الك انأ الناف قلت 06601717110 
2 

بالفتح وسكون الشين المعجمة عند أهل 
العربية قد سبق في لفظ اللف. وبفتحتين عندهم 
ضد النظم كما يجيئء بالثاء المثلثة أيضا في هذا 
المعنى ويقال له المنشور أيضاً . ويوردُ في مجمع 
الصنائع : 3 الكلام منظومٌ أو منثور والمنثور على 
ثلاثة أقسام: مرجَز ومسبّع والعاري. 

فالمرجّز له وزن الشعر ولكن بدون قافية. 

والمسجّع له قافيةٌ ولكن بدون وزن. 

وأمًا العاري فهو ما خلا من القافية 
والوَرْن. فالقافيةٌ بدون وزن, لا تُعَدٌّ شعراً.ء كما 
أنّ الوزن بدون قافية ليس بشعر”". 


النَصَ 0 | 
بالفتح والتشديد هو في عرف الأصوليين 
يُطلق علئ معان. الأول كلّ ملفوظ مفهوم 


)١(‏ در لغت باد نرم واول باديكه وزيدن كيرد كما في الصراح ونزد صوفية وزيدن باد عنايت را كويند كما في بعض الرسائل. 
إفرف ودر مجمع الصنائع مى ارد كلام يا منظوم است ويا منثور ومنثور براسه قسم است مرجز ومسجع وعاري مرجز ان است كه 
وزن شعر دارد اما قافية ندارد ومسجع انكه قافية دارد اما وزن ندارد وعاري ان است كه ازين هر دو عاري است يعني نه وزن 


دارد ونه قافية. قافية بى وزن شعر نيست جنانكه وزن بي قافية شعر نيست. 


النَضَ 

المعنى من الكتاب والسّنّةَ سواء كان ظاهرًا أو 
نضًا أو مفسرًا حقيقة أو مجارًا عامًا أو خاصًا 
اعتبارًا منهم للغالب». لأنّ عامة ما ورد من 
صاحب الشرع نصوصء وهذا المعن هو المراد 
بالنصوص في قولهم عبارة النّضّ وإشارة النضَ 
ودلالة النصّ واقتضاء النصّ. كذا فى كشف 
البردوي. فقوله من الكتاب والسنّة ناث لقوله 
ملفوظ. وليس المقصود حصر ذلك الملفوظ 
نينا بدلل أن غارة اللض.وأخواتها لا قيض 
بالكتاب والسّنّة» ولهذا وقع في العضدي أنَّ 
الكتاب والسّنّةَ والإجماع كلها يشترك في المتن 
أي ما يتضمّنه الثلائة من ان ونهي وعام 


وخاصن ممُجُمَل ومبيّن ومنطوق ومفهوم 
ونحوها. والثانى ما ذكر الشافعى فإنّه سمّى 


الظاهر نضا فهو منطلق عل اللغة» والنَصٌٌ في 
اللغة بمعنى الظهور. يقول العرب نصت الظبية 
رأسها إذا رفعت وأظهرت فعلل هذا حدّه حدٌ 
الظاهر وهو اللفظ الذي يغلب على الطََّن. فهم 
معنى منه من غير قطع فهو بالإضافة إلى ذلك 
المعنى الغالب ظاهر ونصّ. والثالث وهو 
الأشهر هو ما لا يتطرّق إليه احتمال أصلاً لا 
على قُرب ولا على بُعد كالخمسة مثلاً فإنّه نص 
في معناه لا يحتمل شيئًا آخرء فكلما كانت 
دلالته علئ معناه في هذه الدرجة سمي بالإضافة 
إلول معناه نضا في طَرَفَىْ الإثبات والنفي أعني 
في إثبات المُسمّ ونفي ما لا يُطلق عليه 
الإشوة فعلل هذا ينه اللقل الذي يفهم منه 
على القطع معنى فهو بالإضافة إل معناه 
المقطوع به نصٌ» ويجوز أن يكون اللفظ الواحد 
نضًّا وظاهرًا ومُجْمَلاً لكن بالإضافة إل ثلاثة 
معان لا إلئ معنى واحد. والرابع ما لا يتطرّق 
إليه احتمال مقبول يعضده دليل أمَّا الاحتمال 
الذي لا يعضده دليل فلا يخرج اللفظ عن كونه 
)١(‏ النور /7 7" 

(0) النساء /7”* 


ل 


نَضَّاء فكان شرط النَّصّ بالمعنى الثالث أنْ لا 
يتطرّق إليه احتمال أصلاًء وبالمعنى الرابع أنْ 
لا يتطرّق إليه احتمال مخصوص وهو المعتضد 
بدليل فلا حجر في إطلاق النّصَ علئ هذه 


المعاني.» لكن الإطلاق الثالث أوجه وأشهر 
وعن الإشتباه بالظاهر أبعد . وهذه المعاني 
الثلاثة الأخيرة ذكرها الغزالي في المستصفئ. 


قال في كشف البزدوي فظهر بما ها الغزالى 
أن مرحت التّم ».+ والظاهر ملو التفشير الذي 
اختاره مشايخنا ظنى عند أصحاب الشافعى. 
وأمّا عليل التفسير الذي اختاره فقطعى ال 
انتهن. فمشايخنا أي الحنفية أخذوا القطع بمعنى 
ما يقطع الإحتمال الناشئن عن دليل. فهذا 
المعنى الرابع موافق لمذهبهم» والشافعي أخذ 
القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال أصلاً على ما 
عرفت في لفظ الظاهر في نفس الصيغة. ثم 
الحنفية قالوا النَصّ ما ازداد وضوحًا على 
الظاهر بمعنى في المتكلّم فما قيل إنَّ النّصّ ما 
دلَّ علئ معنى دلالة قطعية يمكن أنْ يحمل علئ 
المعنى الأشهر الثالث وأنْ يحمل علي المعنى 
الثاني بناء عليل اختلاف معنى القطعي. قيل إِنَّ 
النَضّ هو الذي لا يحتمل التأويل فيحمل على 
المعنى الأشهر بأنْ سيق الكلام له. قال في 
كشف البزدوي وليس ازدياد وضوح النّصَّ علو 
الظاهر بمجرّد السوق كما ظنوا إِذ ليس بين قوله 
تعال ظوانكحوا الأيام منكم#”'' مع كونه 
مسوقًا في إطلاق النكاح وبين قوله تعالئ 
لإفانتكحوا ما طاب لكم#”' مع كونه غير 
مسوق. فيه 5 في فهم المراد للسامع. وأنْ 
يجوز أنْ يثئبت لأحدهما بالسوق قوة تصلح 
للترجيح عند التعارض كالخبرين المتساويين في 
الظهور يجوز أنْ ينبت لأحدهما مزية عل الآخر 
بالشّهرة أو التواتر أو غيرهما من المعاني» بل 


١51/ 


ازدياده بِأنْ يفهم منه معنى لم يفهم من الظاهر 
بقرينة قطعية تنضم إليه سباقًا أو سياقًا تدلٌ علئ 
أن قصد المتكلّم ذلك المعنئ بالسوق» كالتفرقة 
بين البيع والربوا -الربا- لم يفهم من ظاهر 
0 بل بسياق» وهو قوله تعالئ «ذلك بِأنّهمٍ 
قالوا إنّما البيعٌ مثل الربواه'") وعرف أن 
3 إثبات التفرقة بينهما وأنَّ تقدير الكلام 
وأحل الله البيع وحرم الربوا فأنّ يتمائلون ولم 
يعرف هذا بدون تلك القرينة بأَنْ قيل ابتداء أحل 
الله البيع وحرّم الربواء ويؤيّد ما ذكرنا ما قال 
شمس الأئمة. وأمًا النْصّ فما يزداد بيانا بقرينة 
تقترن باللفظ من المتكلم ليس في اللفظ ما 
يوجب ذلك ظاهرًا بدون تلك القرينة» وإليه 
شال القاضي في أثناء كلامه. وقال صدر 
الإسلام النّصّ فوق الظاهر في البيان لدليل في 
عين الكلام. وقال الإمام اللامشي"" رحمه الله 
النّصضَ ما فيه زيادة ظهور سيق الكلام لأجله 
وأريد بالأسماع باقتران صيغة أخرئ بصيغة 
الظاهر كقوله تعالئى «وأحل الله البيع6”” نص 
في التفرقة بين البيع والربوا حيث يريد بالأسماع 
ذلك بقرينة دعوى الممائلة. وأمًّا قولهم بمعنى 
في المتكلم في نفس الصيغة فمعناه ما ذكرنا أن 
المعنى الذي به ازداد النصص وضوحًا علل الظاهر 
دوك عد ني اكد ندل علا رضنا ابل 

يفهم بالقرينة التي اقترنت بالكلام أنه هو الغرض 
الس عر انارق ألا ا بيع المرنة له 
باعتبار صيغة تدلٌ عليه لغة بل بالقرينة السابقة 
التي تدلّ علئ أنَّ قصد المتكلم هو التفرقة» ولو 


ازداد وضوحًا بمعنى يدل عليه صيغة يصير 
مفسّرًا فيكون هذا احترارًا عن المفسّر انتهل 
)١(‏ البقرة / 5176 


(؟) هذا تصحيف, والأرجح أنه على بن محمد بن حميد الدين الضرير الراشي 


النَصضَ 
وقد سبق في لفظ الظاهر أيضًا ما يوضح هذا 
فمرجع هذه المعاني التي ذكرها الحنفية إلى 


والسُّنّهَ قال المحقّق التفتازانىي فى حاشية 


العضدي في بحث النسخ كما يراد بالنّضَ ما 
يقابل الظاهر كذلك يراد به ما يقابل الإجماع 
ولا بد 
ههنا من بيان معانى عبارة النّصّ وأخواته 
لاشتراكها فى 5 إليه أعنى لفظ النْصَء 
فأقول غبارة التّض: دلالقه علن المعتى. مطايقة أو 
تضمنًا مع سياق الكلام له وإشارة النّصّ دلالته 
على المعنى بالالتزام مع عدم سياق الكلام له 
وسمّى الشافعي العبارة بالمنطوق الصريح وجعل 
الإشارة من أقسام المنطوق الغير الصريح» يدل 
عليه ما وقع في كشف البزدوي من أنْ عامة 
الأصوليين من أصحاب الشافعي قسَّموا دلالة 
اللفظ إل منطوق ومفهوم وجعلوا ما سمّاه 


والقياس وهو الكتاب والسّنَّةَ انتهيل. 


الحنفية عبارةة وإشارةً واقتضاءة من قبيل 
المنطوق. إعلمٌ أن دلالة الكلام على المعنئ 
علئ ثلاث مراتب: الأولئ أنْ يدل علئ المعنول 


ويكون ذلك المعنى مقصودًا أصليًا كالعدد في 
قوله تعالئ #فانكحوا ما طاب ىم من النساء 
مثنل وثلاث ورباع#” 7 والثانية أنْ يدل عل 
سرس و 
الآية. والثالثة أنْ ا ع مقو و رار 
المعنى المقصود كانعقاد وه الكلب من قوله 

عليه الصلوة والسلام (إن من الميكف ثمن 
الكلب)00, فالقسم الأول مسوق إليه والقسم 
الثالث ليس مسوقًا أصلاً والمتوسط مسوق من 


أو الرامشي» توفي عام ناا ه / 14م . من 


أهل بخارى من فقهاء الحنفية؛ له تصانيف عدة. الأعلام 4/ لال الفوائد البهية 6؟١١».‏ بروكلمان #/١لا؟‏ . 


(9) البقرة / ه/ا؟ 
(8) النساء /م 


(5) ورد في صحيح البخاري. كتاب البيعء باب ثمن الكلب. ح /78-١178‏ 0174 بلفظ (إن رسول الله يَلهِ نهى عن ثمن- 


النَضَ 

جهة أنَّ المتكلّم قصد إل التلفظ لإفادة معناه 
غير مسوق من جهة أنَّ المتكلّم إِنْما ساقه لإتمام 
بيان ما هو المقصود الأصلي إِدْ لا يتأنّى ذلك 
إل به فوضح الفرق من القسمين الأخيرين وهو 
أنَّ المتوسط يصلح أنْ يصير مقصودًا أصليًا في 
السوق بأنْ انفرد عن القرينة والقسم الأخير لا 
يصلح لذلك أصلاً. إذا عرفت هذا فاعلم أن 
المراد ههنا من كون الكلام مسوقًا لمعنى أنْ 
يدل عليل مفهومه مطلقًا سواء كان مقصودًا أصليًا 
أو لم يكن, لا أنْ يدل علئ مفهومه مقيدًا بكونه 
مقصودًا أصليًا كما في الظاهر والنْصٌّء فدخحل 
القسم المتوسط ههنا في السوق ولم يدخل في 
الظاهر والنّصّ. فإذا تمسّك أحد فى إباحة 
التكاح بقوله تعأى فانكحوا ما طاب لكم الآية 
كان استذلالاً بغباوة النصّ لآ بإشارقاء فيدخل 
الظاهر والنّصّ في عبارة النْصّء وهذا عل رأي 
فو “دسي إلا القاكة بن «الظاهر والتض ١‏ .رايا 
مَنْ يجعل الظاهر أعمٌّ مِن النْصّ فيقول بتساوي 
الظاهر والعبارة ودخول النْصٌّ في العبارة. وقيل 
بالفرق بأنّ السوق وعدم السوق في النّص 
والظاهر يتعلقان بالمتكلم وهما في العبارة 
والإشارة يتعلّقان بالسامعء والحكم يختلف 
بحسب اختلاف المتعلق وبأن العبارة أعمّ من 
النْصّ لأنْ النْصّ المسوق لحكم يُسمّئ عبارة» 
سواء كان محتملاً للتخصيص والتأويل أوْ لم 
يكن محتملاً. وسواء احتمل النسخ أوْ لاء وأمًا 
تسميته نضا فمشروط بشرط أن يكون احتمال 
التأويل والتخصيص فيه ثابنًا لأنّه إذا انقطع هذا 
الاحتمال يُسمَّ مفسّرًاء وبأنْ النظم المسوق 
بالنظر إلى نفس الكلام يُسمّئ نضّاء وبالنظر إلى 
استدلال المستدل به يسمّل عبارة. فالنصٌ 
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والعبارة وإِنْ كان كل واحد منهما واحدًا لكن 
باختلاف الاعتبار اختلف اسمهما فسمّى نضًا 
باعتبار الكلام وسمّي عبارة باعتبار استدلال 
المستدّل بهء وكذا فى الظاهر تسميته إشارة 
باعتبار المستدِلٌ وتسميته ظاهرًا باعتبار آخر. 
وبالجملة فعبارة النّصَّ دلالته عليل المعنى 
المسوق لهء وإشارة النْصّ دلالته عليل المعنى 
الغير المسوق له. ودلالة النْصّ دلالته عل 
حكم ثبت بمعناه أي بمعنى النَصّ لغة لا 
اجتهادًا ولا استنباظا ويسمّيها عامة الأصوليين 
فحوى الخطاب أي معناه.ء» وقد يسما لحن 
الخطاب أي معناه ويُسمٌّيها نفس أصحاب 
الشافعي مفهوم الموافقة. فقولهم لغةّ تمييز أي 
ثبت بمعناه اللغوي لا بمعناه الشرعي » ليبس 
المراد المعنى الذي يوجبه ظاهر النظم فإنَّ ذلك 
من قبيل العبارة بل المعنى الذي أدى إليه الكلام 
كالإيلام من الضرب فإنه يفهم من اسم الضرب 
المعنى ثابثًا بالضرب. ولهذا قيل دلالة النْصّ ما 
يعرفه أهل اللغة بالتأويل في معاني اللغة مجازها 
وحقيقتها فإنَّ الحكم إِنّما يثبت بالدلالة إذا عرف 
عرف أنْ المقصود من تحريم التأفيف والنهْر في 
قوله تعالئ #فلا تقل لهما أفْ ولا تَنْهَرُّهما 4( 
كت الأذى عن الوالدين لأنَ سوق الكلام لبيان 
احترامهما فيثبت الحكم في الضرب والستم 
بطريق التنبيه» ولولا هذه المعرفة لما لزم من 
تحريم التأفيف تحريم الضرب والشَّتم إِذْ لا 
تقول والله ما قلت بفلان أفّ وقد ضربته. ثم إِنْ 
كان ذلك المعنى المقصود معلومًا قطعًا كما فى 
تحريم التأفيف فالدلالة قطعية» وإذا احتمل أنْ 


الكلب... البغي» وحلوان الكاهن) وذكره الزيلعي في نصب الراية كتاب البيوع باب مسائل منشورة» الحديث الأول 
01/5 وعزاه لابن حبّان في صحيحه في القسم الأول. ووجدناه في كتاب ابن بابان الاحسان بتقريب صحيح ابن حبان» 
كتاب الإجارة؛» باب الزجر عن كسب البغية وحلوان الكاهن» خض مالم ب/اللاملء بلفظ البخاري . وذكره الخطابى فى 
معالم السنن والآثارء كتاب البيوع» باب ثمن الكلب */ 017 موقوقًا على أبي هريرة رضي الله عنه. . . 
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ليل 


يكون غيره هو المقصود فهي ظنْية كما في 
إنقات» الكثارة علا المفطر بالاكل.. والشرت. 
إن قول السائل واقعت أهلي في نهار رمضان 
وقع عن الجناية التي هي معنى المواقعة في هذا 
الوقت لا عَنْ الوقاع فإنّه ليس بجناية في نفسه» 
والجواب وهو قوله عليه لاز لد (اعتق 
' الخ وقع عن حكم الجناية فأثبتنا الحكم 
بالمعنل وهو في هذين أي الأكل والشرب أظهر 
إِذْ الشوق إليهما أعظم. ولمّا توقف ثبوت 
الحكم من الدلالة علئ معرفة المعنل ولا بد في 
معرفته من نوع نظر ظَنَّ بعض الحنفية وبعض 
أصحاب الشافعي وغيرهم أن الدلالة قياس 
جلي, فقالوا لما توقف على ما ذكرنا وقد وجد 
أصل كالتأفيف مثلاً وفرع كالضرب وعلة مؤثرة 
كالأذئ يكون قياسّاء إلا أنّه لما كان 0 
سمّيناه جليًا وليس علئ مذهب الجمهور كما 
ظتُواء لأنَّ الأصل في القياس الشرعي لا يكون 
جزءًا من الفرع إجماعًا. وههنا قد يكون كما لو 
قال السَّيّد لعبده لا تعط زيدًا ذرة فإنه يدل علئ 
منع إعطاء ما فوق الذرة مع أن الذرة جزء منه 
ولأنَّ دلالة النَصّ اريسي القياس فإِنَّ كل 
أحد يعرف ويفهم مِنْ لا تَقُلنْ لهما أف لا تضربه 
ولا تشتمه سواءٌ علم شرعية القياس أوْ لاء 
فعلم أنها من الدلالات القطعية وليس بقياس. 
فقولهم لا اجتهادًا ولا استنباطا إشارة إلى نفي 
كونها قياسًا. وبعضهم عرّف الدلالة بأنها فهم 
غير المنطوق من المنطوق بسياق الكلام 
ومقصوده. وقيل هي الجمع بين المنصوص وغير 
المنصوص بالمعنى اللغوي. وأما دلالة الاقتضاء 
فهي دلالة اللفظ علئ معنى خارج يتوقّف عليه 
صدقه أو صححته الشرعية أو العقلية» وقد سبق. 
ويجيئ في لفظ المنطوق أيضًا . 


رقبة)” 


اعلم أن المفهوم مما سبق أن دلالة 


النَصَ 


الإشارة التزام لا غير» وقيل دلالة الإشارة إِمَا 
تضمّن أو التزام كما سبق. قال صدر الشريعة 
فى التوضيح : العبارة والإشارة كلاهما دلالة 


اللفظ عل المعنول مطابقة أو تضمنًا أو التزامّاء 
وإنّما الفرق بالسوق وعدمهء وأراد بالسوق ما 
ايك نهد فن "لص مترفال إن المعتق ‏ النق يدل 
عليه اللفظ إما أنْ يكون عين الموضوع له أو 
جزءه أو لازمه المتأخر» أو لا يكون كذلك» 
والأول إِمّا أَنْ يكون سوق الكلام له فتسمّئ 
دلالته عليه عبارة أوْ لاء فإشارة. والثانى إِنْ 
كان المعنى لاما “متقتما. للموضوع اله فالدالالة 
اقتضاء وإلا فإِنْ كان يوجد فى ذلك المعنول عِلَْهَ 
0 اللغة أ رمن ذلك اللفظ 
لمعناة أن الحكم في المنطوق لأجلهاء فدلالة 
النّسَ وإلاّ فلا دلالة أصلاًء والتمسك بمثله 
وإِنما جعلوا اللازم المتأخر عبارة أو 
إشارة واللازم المتقدّم اقتضاء لأنْ دلالة الملزوم 
على اللازم المتأخر كالعلة عل المعلول أقوئ 
من دلالته عل اللازم الغير المتأخُر كالمعلول 
عل العلةء فإِنْ الأولى مطَرِدّة دون الثانية إِذْ لا 
دلالة للمعلول غلا الهلة إل أن يكون معلولاً 
مساويًا لأنَّ النّضّ المثبت للعِلّة مثِيتٌ للمعلول 
تبًا لهاء وأمًا المثيت للمعلول فغير مثيت للعلة 
الى “عن. أضل بالسبة إن المعلول فيحسن أن 
تقال" إن المعلول. ثايك غبار الل “امد 
للعلةه وله تفده أن تناك إن الهلة تاق ,عازه 
النْصّ المثبت للمعلول. إن قيل إِنَّ الثابت بدلالة 
النّصّ إذا لم يكن عين الموضوع له ولا جزؤه 
ولا لازمًا له فدلالة اللفظ عليه» وثبوته به 
ممنوعة للقطع بانحصار دلالة اللفظ في الثلاث. 
قلت اللازم المنقسم إلى المتقدّم والمتأخر هو 
اللازم لا بواسطة عِلَةَ الحكم فلا ينافيه كون 
الثابت بالدلالة أيضًا لازمّاء لكن بواسطتها. 


فاسد. 


.1١8/17 .٠١ صحيح البخاري» كتاب النفقات» باب نفقة المعسر على أهلف ح‎ )١( 


النصاب 
النُصاب: 201 أتمم ,ع امأعصلام ,منع 11 
717710126 ,1116 071) - ينها لاأتتقطء 10 اعن زياد 


06 مقيرما 1[ عل ماجرصرمعي قزمم 


بالكسر لغةً الأصل. وشرهًا ما لا يجب 
فيما دونه زكوة من المال كما في الكرماني كذا 
في جامع الرموز في كتاب الزكوة. 
النّصارئ : 1ن - كسممتاكاتط) 

بالألف المقصورة قوم عيسل علول نبينا 
وعليه السلام؛ والضالون منهم ثلاث فرق. 
فمنهم مَنْ قال إن عيسئ ابن اللهء وهؤلآء هم 
المُسَنُونَ بالملكية. ومنهم مَنْ قال إِنَّ عيسئ هو 
الله نزل وأخذ ابن آدم وعاد يعني تصوّر بصورة 
آدم ثم رجع إلى تعاليه. وهؤلآء يُسمُون 
باليَعاقبة. ومنهم مَنْ قال إِنْ الله في نفسه عبارة 
عن ثلاثة عن أب وهو الروح القدس وعن أم 
وهي مريم وعن ابن وهو عيسئل.ء كذا في 
الانسان الكامل في باب التوراة. 
النَصَب: 717 نا زطلاة رعقق علالأوكناءء م 
071017 [طناى 11 عطرعنا ,[اافكالعء4 - 11000 


بفتح النون والصاد وهو نوع من الإعراب 
حركةٌ كان أو حرفًا وهو علامة المفعولية فى 
الاسمء ولا يُطلق علئ الحركة البنائية ويسم 
بالفضلة أيضًا علئ ما في الموشح. فمنصوب 
الاسم ما اشتمل على علم المفعولية والمنصوب 
مطلقًا هو اللفظ المشتيل على النَّصَب 
والمنصوب عل المدح والذَّمّ والترحم هو 
المفعول به الذي حُذِفَ فعله لزومًا لقصد المدح 
أو الدّمّ أو الترحُم نحو الحمد لله الحميد أي 
أمدح الحميد وأريد الحميدء ونحو أتاني زيد 
الخبيث أي أذم الخبيث وأريده ونحو مررت 


بزيد المسكين أي أريد المسكين والمنصوب 


ا١ا/ءد‎ 


عل الاختصاص قد سبق. 
و 


نصرة الدّاخل : - /81 ممع 01 ع لاوط 
م 0 


بالإضافة عند أهل الرمل اسم شكل 
مخصوص صورته هكذا حب ونُصرة الخارج 
هكذا 


النصرية : -اكل - (اععة) 2 بالإلتزوكة ]1 - اجر 
(56016) 574 

بالصاد المهملة فرقة من غلاة الشيعة. 
قالوا حل الله في علي فإنَّ ظهور الروحاني في 
الجسماني مما لا يُنكر كظهور جبرئيل في صورة 
البشر في الخير وظهور الشيطان في صورته في 
الشرٌ. ولمًّا كان علي وأولاده أفضل من غيرهم 
وكانوا مؤيّدين بتأييدات متعلقة بباطن الأشرارء 
قلنا ظهر الحقٌّ بصورتهم ونطق بلسانهم وأخذ 
بأيديهم . ومن ههنا أطلقنا الآلهة علئ الأئمة. 
ألا ير أن الدي :قاتل. المشركين وعليًا “فاتل 
المنافقين» فإنَّ النبي يحكم بالظاهر والله يتولّى 
السّرائر كذا في شرح المواقف”"'. 
النُضف: ,16لزه/! - مقللفعدم ,11د 
11111 

بالكسر وسكون الصاد نيمه. ونصف النهار 
عند أهل الهيئة هي دائرة عظيمة تمر بقطبي 
الأفق وبقطبي معدّل النهار وقد سبق. وخط 
نصف النهار سبق في لفظ الخط. ونصف النهار 
الحادث يُسمَّ بنصف نهار الأفق الحادث أيضًا 
عندهم دائرة عظيمة تمر بقطبي معدّل النهار 
وبقطبى الأفق الحادث. كذا ذكر عبد العلى 
اردق نه شائيةا” اليحنيي ,والتعلف 


دلق النصيرية فرقة من الشيعة» رئيسها محمد بن نصير النميري من القرن الثالث الهجري المتوفي حوالي العام ااه موسوعة 


الفرق والجماعات 795, معجم الفرق الإسلامية 149. 


١/١١ 


الشرقي والغربي من الأفق مرّ. وقد سبق أيضًا 
ويُسمّئ النصف المقبل بالنصف الشرقي من 
الفلك والنصف الصاعد ويُسمّئ النصف المنحدر 


التصيحة : ,601601255 رع 1نال م 
,060016771711 بأأعكدم) ‏ - لالع عاد 
21242 
بضم النون. وقيل النصيحة اسم مصدر والنصح 
مصدر وهما في اللغة بمعنى الإخلااص والتصفية 
من نصحت له القول والعمل أخلصته ونصحت 
العسل صفيته. وفي الشرع إخلاص الرأي من 
الِعْشٌ للمنصوح وإيثار مصلحته وتسمّل ديئًا 
وإسلامًا أيضّاء كذا في فتح المبين شرح 
الأربعين في الحديث السابع. قال النبي طن 
(الدين النصيحة. لله ولرسوله ولأئمة المسلمين 
35 220 2 ً« 8 » 
وعامتهم)"''. والمعنى: أن الدين الحيد هو 
جودة الفكر (أي حُسْنُ الظن) بالله مع الإيمان. 
والتصديق بكل ما جاء به الرسول يله وإطاعة 
مرا المسلمين وإعانتهم في الحقٌء وتنبيههم 
حال الغفلة برفق. وأمّا بالنسبة للعلماء من أئمة 
الإجتهاد فهو حُسْنٌ الطن بهم. وأما بالنسبة 
للعوام فهي المودة والهداية والتعليم والسعي في 
مصالحهم ودفع الأذى عنهم'" . 
مجمع السلوك: وأمًّا ضدّ الحَسّد فالنصيحة وهي 
إرادةٌ بقاء نِعْمةٍ الله تعالى علئ أخيك المسلم 


التُطاق: بعاءتك بع5221 بأمعاكاء بأاع8 


التطاق 


ب أأعطعه بعلتلوعات ,ع تستاجراءع) - ع1 لافطا 
4107707 ,عأعرعه 

بالكسر لغةَ كلّ ما يشدٌ به وسطك 
والمنطقة أخصٌ وهى ما يكون شد الوسط به 
متعارفاء وفي اصطلاح أهل الهيئة يُطلق علئ 
بعض الدائرة فإنهم قسَّمُوا التداوير والأفلاك 
الخارجة المراكز إلى أربعة أقسام. وَسَّمُوا كل 
قسم منها نِطاقًا ونطاقات الخارجة المراكز تُسمّئ 
نطاقات أوجية ونطاقات التداوير نطاقات تدويرية 
كما في توضيح التقويم. والمناسب أنْ يُطلق 
النطاق عل تمام الدائرة المُسَمَّاة بالمنطقة» 
لكنهم أطلقوه عل البعض منها تسمية للجزء 
باسم الكل. كذا ذكر العلي البرجندي» وتوضيح 
ذلك أنَّهم قسَّموا الأفلاك الخارجة المراكز 
والتداوير»ء أي كل واحد منها عل أربعة أقسام 
مختلفة في الهِظم والصّغَّره وسمُوا كل واحد 
منها نطاقًاء اثنان منها سفليان متساويان واثنان 
منها علويان متساويان» واختلفوا فى مبادئ هذه 
الأقسام. فمنهم مَنْ اعتبر الأبعاد عن مركز 
العالم بناءً علئ أنْ مقتضئ خروج المركز تحق 
أبعاد مختلفة بالقياس إلى مركز العالم» والتدوير 
أيضًا يقنضى ذلك فيقسم معتبر الأبعاد الخارج 
المركز بخطين يخرج أحدهما من مركز العالم 
إلئ البُعدين الأبعد والأقرب» أي الأوج 


والحضيضص والخط الآخر يمرٌ بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسافةء وهما نقطتان 
متقابلتان علئ محيط الخارج فيما بين الأوج 


أحدهما من مركز العالم والآخر من مركز 
الخارج» المنتهيان إلى أية نقطة كانت من 
النقطتين» وذلك أنَّ الخط الخارج من مركز 
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التُطاق 


العالم إلئ أوج الخارج أكبر من نصف قطر 
الخارج بما بين المركزين» والخط الخارج منه 
إلى حضيضه أصغر من نصف قطره بما بين 
المركزين فلا مّحالة بين الأوج والحضيض من 
الجهتين نقطتان يكون الخط الخارج من مركز 
العالم إل أيتهما كانت مساويًا لنصف قطر 
الخارج من مركز الخارج إليها بالضرورة» وممر 
هذا الخط المار بالبعدين الأوسطين بحسب 
المسافة عند منتصف ما بين مركَرَي العالّم 
والخارج؛ إِذْ يحدث هناك في كل جهة مثلث 
قائم الزاوية لكون الخ المذكور عمودًا على 
الخط المار بالأوج والحضيض2. ولمثلثان 
يشتركان في أحد ضلعي القائمة ويتساويان في 
الضلع الآخرء فيتساوى وتر القائمة ويقسّم معتبر 
الأبعاد التدوير بخطين يخرج أحدهما من مركز 
الحامل مارًا بحضيض التدوير ومركزه إلى ذروته 
والآخر يمر بنقطتي التقاطع بين منطقتي التدوير 
والحامل» فالبعد بين مركز الحامل والذروة 
نصف قطر منطقة الحامل مع نصف قطر منطقة 
التدوير» وبينه وبين الحضيض نصف قطر منطقة 
الحامل إلا نصف قطر منطقة التدويرء وبينه وبين 
كل واحدة من نقطتي التقاطع بين النقطتين نصف 
قطر الحامل فهذا البعد متوسّط بين البعدين 
الأولين. رسيم مز لاعت يلسم التطافات 
اختلاف مسير الكواكب في الحركات إذ الغرض 
الأصلي من إثبات الشاوج والتدوير انضباط 
أحوال حركات الكواكب في السرعة والبطؤ 
والتوسّط بينهماء فقسّم هذا المعتبر الخارج 
المركز بخطين أحدهما من مركز العالّم إلى أوج 
الخارج وحضيضه بمثل ما مر بعينه لأنْ الأوج 
والحضيض كما أنّْهما البعد الأبعد والأقرب 
كذلك هما موضعا غاية البطء والسرعة في 
الحركة» والخط الآخر يمرّ بحيث يكون هناك 
زاوية التعديل أعظم مما في سائر الأحوال 
وذلك الموضع بين جانبي الأوج والحضيض 


١ 


علل بعد تسعين جزء عنه من أجزاء فلك 
البروج» فهذا الخط يمرٌ بمركز العالم قَاطِعًا 
للخط الأول علئ قوائم وطرفاه يسمّيان بالبعدين 
الأوسطة: هيت اير الأن اشير هناك 
متوسط في غاية السرعة والبطؤء وقسم التدوير 
بخطين يخرج أحدهما من مركز الحامل ويمرٌ 
بذروة التدوير وحضيضه بمثل ما مر لما عرفت» 
والآخر هو العمود علئ الأول وينتهي طرفاه إلى 
نقطتي التماس بين محيط منطقة التدوير وبين 
خطين يخرجان إلل ذلك المحيط من مركز 
الحامل»ء وهاتان النقطتان تسمّيان بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسير لتوسط الحركة في 
البرعة ‏ والبطق دده :رهانان القطتان "تحت 
نقطتي التقاطع بين محيطي منطقتي التدوير 
والحامل المعتبر في التقسيم الأولء وهناك أي 
عند كلّ واحدة من نقطتي التماس غاية التعديل 
أيضًا من جهة التدوير فالقسمان العلويان أعظم 
من السفليين علئ التقسيمين إلا أن العلويين علئ 
السنيو: الذايق): أعطم مايه عا عدي الأول 
ولا خلاف في مبدأ قسمين منها لأنّهما الأوج 
والحضيض في الخارج والذروة والحضيض في 
التدوير» الما الخلاف فى مبدأ القسمين 
الآخرين اغتبر من البُعد الأوسطء فالنطاف" الأول 
هو ما يصل إليه الكوكب بعد مجاوزته أوج 
الخارج أو ذروة التدويرء والنطاق الثاني 
والثالث والرابع على توالي حركة الكوكب من 
الأوج والذروة» سواء كانت علل غير توالي 
البروج كحركة القمر على التدوير أو علئ تواليها 
كما فى ما عداها وكذا النطاق الأول من 
الحامل ما يصل إليه التدوير بعد مجاوزته أوج 
الحامل» والثاني والثالث والرابع على توالي 
حركته على محيط الحامل» فما دام الكوكب أو 
مركز التدوير يتحرّك في النطاق الأول والثاني 
فهو هابط وفي الآخرين صاعد. وفي الأول 
والرابع مستعل. وفي الثاني والثالث منخفض. 


1 


إعلم أنَّ اعتبار خروج الخطين المماسين 
لمحيط التدوير من مركز الحامل مذهب صاحب 
الملخصء» وقد يقع فيه صاحب التبصرة. 
والجمهور اعتبروا خروجهما من مركز العالم. 
قال عبد العلي البرجندي إنما خالف الجمهور 
لأنَّه يلزم على ما ذكروا عدم كون النطاقين 
العُلويّيّن ولا السُفْلِيّيّن متساويين لأنّ الذروة 
المرئية والحضيض المرئي لا يكونان غالًا على 
عنصت اليد اليد والترية د ويك 
إذا أخرجنا خظًا من مركز الحامل إل مركز 
التدوير قطع منطقة التدوير في الأعلئ والأسفل 
ولا يتغيّر هذان التقاطعان بقرب مركز التدوير 
وبعده عن مركز العالم وهما منتصف القطعتين 
البعيدة والقريبة من التدوير ثم إذا أخرجنا خطا 
من مركز العالم إلئ مركز التدوير فتقاطعه مع 
أعلئ التدوير هو الذروة المرئية» ومع أسفله هو 
الحضيض المرئي». فإنْ كان مركز التدوير في 
الأوج والحضيض كانت الذروة والحضيض 
المرئيان في منتصفي القطعتين المذكورتين» وإِنْ 
لم يكونا كذلك لم يكونا علئ المنتصف بل في 
أحد جانبيف اختلاف أبعاد مركز 
التدوير عن مركز العالّم يختلف بعد الذروة 
والحضيضص عن المنتصفين فتختلف مقادير 
النطاقات. 
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النطى : 
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بالضم وسكون ا ع يطلق على ا 
الخارجي وهو اللفظ 00 التُقلق الداخلي 2 
هو إدراك الكليات». وعلئى مصدر ذلك الفعل 
وهو اللسانء وعلئ مظهر هذا الإنفعال أي 
الإدراك وهو النفس الناطقة كذا في شرح 
المطالع في تعريف المنطق. وفي يم الميزان 
في بيان التَسب ما حاصله أنَّ المراد بالنظق في 


النظائر 


قولهم الإنسان حيوان ناطق هو القوة الموجودة 
في جنان الإنسان التي ينتقش فيها المعاني 
ولاخفاء في أنها لا توجد في البَبّغاء والملآئكة 
والجن لفقد الجنان في الجنّ والملآئكة وفقد 
انتقاش المعاني في البَبّغاء انتهى. 


النطول: 
10110 
تغلى الأدوية ويصبٌ ماؤها علل العضو فاترًا 
وليس بينه وبين السكوب كثير فرق. فإنَ 
السكوب أن تصبٌ قليلا قليلا كذا قال محمد 
الأقسرائي. والتّطول بالفتح واحد النطولات 
وهي المياه الفاترة التي طبخت فيها الحشائش 
يستعملها المرضئ بالصبٌ عل أبدانهم أو 
بالجلوس فيها أو بالإلكباب على بُخارها كذا 
قال العلأمة. قال الجوهري نظلت رأس العليل 
بالنطول وهو أن يجعل الماء المطبوح بالأدوية 
في كوز ثم يصبٌ على رأسه قليلا قليلًا. وقد 
يُطلق عليل الصوفة المغموسة فى الأدوية التى 
أغليت إذا وضعت عل العضو. وقد يطلق علئ 
ماء يسحُن ويصبٌ على العضو من غير أنْ يطبخ 


فيه شىء من الأدوية كذا فى بحر الجواهر. 


01م 1ط 


النظائر : انلماعت ,معدل عمط ل 0 
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قال أهل العربية الفرق بين النظائر 
والوجوه أنْ الوجوه اللفظ المشترك الذي 
يستعمل في عدة معان كلفظ الأمة والنظائر 
كالألفاظ المتواطئة. وقيل النظائر في اللفظ 
والوجوه في المعاني. وضعّف أنه لو أريد هذا 
لكان الجميع في الألفاظ المشترّكة وهم يذكرون 
في الكتب اللفظ الذي معناه واحد في مواضع 
كثيرة فيجعلون الوجوه نوعًا لأقسام والنظائر نوعًا 
آخرء وقد جعل بعضهم ذلك من أنواع 
المعجزات للقرآن حيث كانت الكلمة الواحدة 


تنصرف إلل عشرين وجهّاء وأكثر وأقل ولا 
يوجد ذلك في كلام البشر ولذلك تفضيل في 
القرآن. 
النظامية : -/ل - (اععة) فلزلز1 ردجعة لال- ار 
لان 6؟) ان 01 

فرقة من المعتزلة أصحاب إبراهيم بن سيّار 
الاج ومن ف حاتين تالندن.. طلم كت 
الفلاسفة وخلط كلامهم بكلام المعتزلة» قالوا لا 
يقدر الله تعالئ أن يفعل بعباده فى الدنيا ما لا 
صَلاح لهم فيه ولا يقدر أن يزيل في الآخرة أو 
ينقص من ثواب وعقاب لأهل الجنة والنارء 
وتوهّموا أن غاية . تنزيهه تعالى عن الشرور 
والقبائح لا يكون إلا بسلب قدرته عليهاء فهم 
في ذلك كمَنْ هرب من المطر إلى الميزاب» 
وقالوا: كرتم اصالن “نويا الله ]له عالق عله 
وفق علمه وكونه مريدًا للعبد أنَّه أمر بهء وقالوا 
الإنسان هو الروحء والبدن التهاء وقالوا 
الأعراض أجسام والجوهر مؤلف من الأعراض 
المجتمعة والعلم مثل الجهل المركّب والإيمان 
مثل الكفر في تمام الماهية. وقالوا خلق الله 
الخلق دفعة واحدةً عليل ما هى الآن معادن 
ونبانًا وحيوانًا وإنسانا وغير ذلك» فلم يكن خلق 
آدم متقدّمًا عل خلق أولاده إل أنه تعال كَمَنَ 
أي ستر بعض المخلوقات في بعض والتقدّم 
والتأخُر في الككمون والظهور. وقالوا نَظم القرآن 
ليس بمعجز إنما المعجز إخباره بالغيب من 
الأمور الآتية والماضية» وصرف الله العرب عن 
الإهتمام بمعارضته حت لو خلاهم لأمكنهم 
الإتيان بمثله بل بأفصح منه وقالوا التواتر يحتمل 
الكذب» وكل من الإجماع والقياس ليس 
بحجة. ومالوا إلى الرفض ووجوب النّصّ علئ 


1/071 


الإمام وثبوت النّصَ علئ إمامة على لكنه كتمه 
عمرء وقالوا مَنْ سرق ما دون نصاب الزكوة 
كمائة وتسعة وتسعين درهمًا أو ظلم به علئ 
غيره بالعَضْب والتعدّي لا يفسق بهء كذا في 
شرح المواقف”"'. ْ 
النظر : .60108م2ت510م0 ,الول" .اماد 
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705111011 11411011] 1716 .01151001011011 ,ملقلا - 
,7011566 

بفتح النون والظاء المعجمة في اللغة 
نكريستن در جيزي بتأمل» يقال نظرت إلى 
الشيء كذا في الصراح. وعند المنجمين كون 
الشيئين على وضع مخصوص في الفلك. فإنُ 
اجتمع الكوكبان غير الشمس والقمر في جزءٍ 
واحد من أجزاء فلك البروج يُسمَّى قرانا 
ومُقارنة» وإِنّْ كان أحد الكوكبين المجتمعين فى 
جز زاحد شَمْسًا: والآخر كوكيًا :من الخمسة 
المتحيّرة يُسمَّ احتراقًاء وإِنْ كان أحدهما 
شمسًا والآخر قمرًا يُسمّئ اجتماعًاء وإِنْ لم 
يجتمع الكوكبان في جزء واحدء فإنْ كان البعد 
بينهما سدس الفلك بأنْ تكون مسافة ما بينهما 
ستين درجة من فلك البروج كأنْ يكون أحدهما 
في أول الحمل والآخر في أول الجوزاء يُسمّىئ 
نظر تسديسء» وإنّْ كان البُعد بينهما ربع الفلك 
أي تسعين درجة يُسمَّئ نظر التربيع» وإنْ كان 
البُعد بينهما ثلث الفلك أي ماثة وعشرين درجة 
يُسمَّ نظر التثليث. وإِنْ كان البُعد بينهما نصف 
الفلك أي مائثة وثمانين درجة يُسمَّئ مقابّلة 
ومقابّلة التيّرين أي الشمس والقمر يُسمّئ 
استقبالاء ونظرات القمر تُسمّ امتزاجات 
وممازجات قمر ومقارنة الكواكب بعقدة القمر 


)١(‏ فرقة من فرق المعتزلة الكبيرة أتباع ابي اسحاق ابراهيم بن سيار بن هانىء النظام البصري المتوفى عام ١117ه.‏ وسبق 


الحديث عنها . 
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ن مين 


سكا مجاسنة وإِنْ لم يكن البُعد بينهما كذلك 
فلا نظر بينهما . 


إعلمْ أنَّ نظر كل برج إل ثالثة هو 
التسديس الأيمن وإلى الحادي عشر هو 
التسديس الأيسرء وإليل خامسه التثليث الأيمن 
وإلئ تاسعه التثليث الأيسرء وإلم رابعه التربيع 
الأيمن وإلى عاشره التربيع الأيسر وقد مر ما 
يتعلّق بهذا في لفظ الاتصال. إعلمُ بأنَّ عبد 
العلي البرجندي في شرح زيج (الغ بيك) يقول: 
الأنظار نحو نظر المقابلة قسمان: أحدهما على 
التوالي ويقال له: أنظار أولى. وذلك لأنَّ 
حركات الكواكب لهذا الجانب. فلذا يقولون: 
أولا هذه الأنظار تقع. والثاني يقال له أنظارٌ 
ثانية. ويقال للأولى أنظار يُسرى» وللثانية أنظار 
يمنى . وذلك 3 أهل أحكام الفلك تومّموا 
كن الإنسان مستلقيًا ورَأسُهُ لجهة القطب 
الشمالي. وقسم من هذه الأنظار حيئًا يعتبرونها 
بن منطقة البروج . والنظرات التي يسظرونها في 
دفاتر التقويم مبنيةٌ علئ هذا الإعتبار وحيئًا من 
مُعَدَل النهار. وهذه معتبّرة في أحكام المواليد» 
ويقولون لها أيضًا مطارح الأَشِعّة ومطارح الأنوار 
وتخصيصهم مطرح الشعاع بهذه المواضع من 
حيث أنَّ آثار وقوع الشعاع يظهر في هذه 
المواضع . ولأنَّ صِحّتها صارت معلومة 
بالتجارب الكثيرة وإلاً فإِنَّ أشْمتها تصل إلى 
جميع أجزاء الفلك. انتهى كلامه. وإِنْ نظرات 
البيوت والأشكال والنقاط في علم الرمل 


النظر 


يأخذوتها على هذا النحوء إلا إذا لاحظوا بيوت 
الرمل بدلا من أجزاء فلك البروج وبدلا من 
كواكب الأشكال نقاط الاعتبار7"' . 
الفكر وقيل غيره وقد سبق. وقال القاضي 
الباقلاني التّظر هو الفكر الذي يُطلب به علم أو 
غلية .نه -والعراد. #الفكن -إتقال لشن كن 
المفاى انقالة بالتصد: رفإن ملالا ركون كذ 
اليد كالحدس وأكثر حديث النفس لا يُسمّل 
فكرّاء وذلك الانتقال الفكري قن كوف يظالت 
العلم أو الظنّ فيُسمّل نظرًاء وقد لا يكون 
ع ا 0 
فصل له وكلمة. أو لتقسيم المحدود دون الحدٌ. 
وحاصله أن قسمًا من المحدود حدَّه هذا أي 
الفكر الذي يطلب به علم» وقسمًا آخر حدّه ذاك 
أي الفكر الذي يطلب به ظَنّ فلا يرد أن الترديد 
للوبهام افينافي التحديد والمراد بغلبة الطَنّ هو 
أصل الظَنّء وإنّما زيد لفظ العَلّبة تنبيهًا على أنَّ 
الرجحان مأخوذ فى حقيقة إن ماهية الطّْنَ هى 
الاعتقاد الراجح فلا يرد أنَّ غلبة الطَّنَ غير اص 
الطَنَ فيخرج عنه ما يطلب به أصل الطّنَ 
والمراد بطلب الظَنَ من حيث هو طن من غير 
ملاحظة المطابقة للمظنون وعدمهاءه فإن 
0-0 الأصلي كالعمل في الإجتهاديات قد 
علئ الظّنّ بالحكم بالنّظر إلى الدليل» فإنَّ 
الحكم الذي علب خلن. طن المجتهد كر 
مستفادًا من الدليل بحسب العمل به عليه من 


)١(‏ بدانكه عبد العلي البرجندي در شرح زيج الغ بيكي ميكويد انظار سوى نظر مقابله دو قسم اند يكى بر توالي وانرا انظار اولئ 
خوانتد بجهت انكه حركات كواكب باين جانب است بس كويند كه اول اين انظار وقوع مى يابد وديكري بر خلاف توالي 


وائرا انظار ثانية كويند وانظار اولئ را يسرئى كويئد وانظار ثانية را يمنول جه اهل احكام ف 


فلك را جون انسان مستلقئ توهم 


كرده اند كه سر او بجانب قطب شمال باشد وقسمي اين انظار كاهى از منطقة البروج اعتبار كنند ونظرات كه در دفتر تقويم 
مى نويسند بنابرين اعتبار است وكّاهي از معدل النهار وانرا در احكام مواليد معتبر دارند وانرا مطارح شعاعات ومطارح 
انوار نيز كويند وتخصيص مطرح شعاع باين مواضع بجهت انست كه اثار از وقوع شعاع درين مواضع بظهور مي ايد جه 
صحت ان بتجارب بسيار معلوم شده والاشعاع انها بجميع اجزاء فلك ميرسد انتهئ كلامه. ونظرات بيوت واشكال ونقاط 
در علم رمل بهمين طور ميكيرند مكر انكه بجاي اجزاء فلك البروج بيوت رمل ملاحظة ميكنند وبجاى كواكب اشكال بانقاط 


اعتبار نمايند. 


النظر 
غير التفاتٍ إلى مطابقته وعد مطابقته سيّما عند 
مَنْ يقول بإصابة كل مجتهدء ولذا يئاب المجتهد 
المخطىء فلا يرد أنَّ لطن الغير المطابق جهل» 
فيلزم أنْ يكون الجهل مطلوبًا وهو ممتنع إِذْ لا 
يلزم من طلب الأعم الذي هو الظنْ مطلقًا طلب 
الأخض الذي رهن اللخ الغير" المظايق» قله يلزه 
طلب الجهل. وهذا التعريف يتناول النظر في 
التصوّر وفي التصديق لأنَّ التصوّر مندرج في 
العلم» وكذا التصديق اليقيني مندرج فيه» 
فيتناول القطعي باعتبار مادته وصورته كالنظر 
القياسي البُرهاني والطَّئّ من حيث المادة كالنّظر 


القياسي الخطابي» ومن حيث الصورة 
كالاستقراء والتمثيل» وكذا يتناول النُظر الصحيح 
والفاسد. 


إعلمُ أنَّ للنظر تعريفات بحسب المذاهب. 
فَمَنْ يرون أنه اكتساب المجهول بالمعلومات 
السّابقَة وهم أرباب التعاليم القائلون بالتعليم 
والتعلّم يقولون إِنَّ النّظر ترتيب أمور معلومة 
للتأدّي إلئ مجهولء وبعبارةٍ أخرئ ترتيب علوم 
الخ. إِذْ العلم والمعلوم متحدان والترتيب فعل 
اختياري لا بد له من عِلة غائية» فالباعث عل 
ذلك الفعل التأدّي إل المجهول يقيئًا أو ظنًا أو 
احتمالا فهو الفكرء فخرج عنه المقدّمة الواحدة 
لأنّ الترتيب فيها ليس للتأدي بل لتحصيل 
المقدّمة»ء وكذا خرج أجزاء النظر وترتيب 
الطرفين والنسبة الحكمية أو بعضها في القضية 
لتحصيل الوقوع واللاوقوع المجهول.ء وكذا 
خرج التنبيهات» وكذا خرج الكدين لاله سنوح 
المبادئ المُرَتَبَةَ دفعة من غير اختيار» سواء كان 
بعد طلب أوْ لاء وأيضًا ليس له غاية لعدم 
الاختيار فيهء ودخل فيه ترتيب المقدّمات 
المشكوكة المناسبة بوجود غرضص التأدّي 
احتمالاء وكذا التعليم لأنّه فكر بمعونة الغير 
وكذا الحذ والرسم الكاملان إل أن الأول 


مُوصِل إلئ الكُنْه والثاني إلئ الوَجْهء لكنه يخرج 


١ا/لثك‎ 


عند التورنقنة «القضل والفاحة وشيهما» ركون 
كلّ منهما قليلا ناقصًا كما قاله ابن سينا لا 
يشفي العليل لأنَّ الحدّ إنما هو لمطلق النّظر 
فيجب أنْ يندرج فيه جميع أفراده التامة والناقصة 
كَلَّ استعمالها أَوْ كثّر. ولهذا غيّر البعض هذا 
التعريف فقال هو تحصيل أمر أو ترتيب أمور 
للتأدّي إلئ المجهول. وكذا دخل فيه قياسًا 
المساواة والاستلزام بواسطة عكس النقيض وإِنْ 
أخرجوهما عن القياس لعدم اللزوم لذاتهء وكذا 
النَطر في الدليل الثاني لأنْ المقصود منه العلم 
بوجه دلالته وهو مجهول. وَإنَما قيل للتأدذّي ولم 
يقل بحيث يؤدّي ليشتمل النَّظر الفاسد صورة أو 
مادة فيشتمل المغالطات المصادفة للبديهيات 
كالتشكيك المذكور في نفس اللزوم ونحوه لأنَّ 
الغرض منها التصديق للأحكام الكاذبة وإِنْ لم 
يحصل ذلك» وغيّر البعض هذا التعريف لما مر 
فقال النّظر ملاحظةٌ العقل ما هو حاصل عنده 
لتحصيل غيرهء والمراد بالعقل النفس لأنَّ 
الملااحظة فعلها وأنَّ المجرّدات علمها حضوري 
لا حصوليء والمتبادّر من الملاحظة ما يكون 
بقصد واختيار فخرج الحَدْس ثم الملاحظة 
لأجل تحصيل الغير تقتضى أنْ يكون ذلك 
لتحصيل. غاب مترئة عليه فى الجيلة “قله بره 
النقض بالملاحظة التى عبت سرك لول 
والثائية ذلك يريك عليه التحصيل أصلاء بل 
إِنّما يترنّب عل الملاحظة التى هي من ابتداء 
الحركة الأولئ إل انتهاء الحركة الثانية. نعم 
يترنّب علئ الملاحظة بالحركة الأول في 
التعريف بالمفرد وهي فرد منه فتدبّرُ فظهر شمول 
هذا التعريف أيضا لجميم الأقسام. وأمًا مَنْ 
يرئ أنَّ النّظر مجرّد التوجّه إلئ المطلوب 
الإدراكي بناء علئ أنَّ المبدأ عام الفيض متئ 
توجهنا إلئ المطلوب أفاضه علينا من غير أنْ 
يكون لنا في ذلك استعانة بمعلومات». فمنهم مَنْ 
جعله عدميًا فقال هو تجريد الذهن عن الغفلات 


حكن 


المانعة عن حصول المطلوب» ومنهم مَنْ جعله 
وجوديًا فقال هو تحديق العقل نحو المعقولات 
أي المطالب وتحديق النَّظر بالبّصر نحو 
المُبصرات. وقد يقال كما أنَّ الإدراك بالبّصر 
تركقه علخ أمور “كلالة + مواعهة: اصن وتقليت 
الحدقة نحوه طلبًا لرؤيته وإزالة العغشاوة المازعة 
من الإبصارء كذلك الإدراك بالبصيرة يتوقّف 
عل أمور ثلاثة: التوجّه نحو المطلوب أي فى 
الجملة بحيث بمتاز المطلوب» عقا عداء كما 
يمتاز المبصر عن غيره بمواجهة البصر وتحديق 
العقل نحوه طلبًا لإدراكه أي التوججه التام إليه 
بحيث يشغله عما سواه كتقليب الحدقة إلى 
المبصر وتجريد العقل عن الغفلات التي هي 
بمئرلة الققاوة. فإن ' قلت الاستفالة” بالتعلومات 
بديهية فكيف ينكرها؟ 


فاق 1 لعل ميقو له إن فيان «المعلومات 
طريق من طرق التوجّه فإنّه يفيد قطع الإلتفات 
إل غير المطلوب» ولذا قد يحصل المطلوب 
بسحرف التوجه دون معلومانك ناك عار ها هن 
طريقة حكماء الهند وأهل الرياضة» والظاهر هو 
مذهب أرباب التعاليم. قيل والتحقيق الذي يرفع 
النزاع من المتقدّمين والمتأخرين هو أن الاتفاق 
واقع علئ أنْ النَظر والفكر فعل صادر عن 
النفس لاستحصال المجهولاات من المعلومات» 
ولا شك أن كلّ مجهول لا يمكن اكتسابه من 
أي معلوم اتفق. بل لا بُدَّ له من معلومات 
مناسبة إياه كالذاتيات في الحدود واللوازم 
الشاملة في الرسوم والحدود الوسطى في 
الاقترانيات»ء وقضية الملازمة في الشرطيات. 
ولا شك أيضًا في أنه لا يمكن تحصيله من تلك 
المعلرمات عل أي وجه كانت بل لا بُدَ هناك 
من ترتيب معيّن فيما بينها ومن هيئة مخصوصة 
شعور بأمرٍ تصوّري أو تصديقي وحاولنا تحصيله 
علئ وجهٍ أكمل سواء قلنا إِنْ ذلك الوجه هو 


النظر 


المطتوي ار "أن المظلوت: ذتلف الأمتر ديل لوس 
فلا بُنَّ أنْ يتحرّك الذهن في المعلومات 
المخزونة عنده منتقلا من معلوم إلى معلوم آخر 
عدا يعد المعلومات «المناسة 'لذلك المطلوت 
وهي المشماة بمباديه. ثم أيضًا لايد أن يتحرّك 
في تلك المبادي ليرتّبها ترتيبًا خاصًا يؤدّْي إلى 
ذلك المطلوب.ء فهناك حركتان مبدأ الأولى 
منهما هو المطلوب المشعور بذلك 
الناقص ومنتهاها آخر ما يحصل من تلك 
المبادئ ومبدأ الثانية أول ما يوضع منها للترتيب 
ومنتهاها المطلوب المشعور به على الوجه 
الأكمل. فالحركة الأول تحصل المادة أي ما 
هو بمنزلة المادة أعنى مبادئ المطلوب التى 
يوجد معها الفكر بالقوة» والحركة الثانية تحصل 
الصورة أي ما هو بمنزلة الود أعني الترتيب 
الذي يوجد معه الفكر بالفعل وإلا فالفكر عَرَض 
لا مادة ولا صورة. فذهب المحقّقون إلى أن 
الفعل المتوسطد بين المعلوم والمجهول 
للاستحصال هو مجموع هاتين الحركتين اللين 
هما من قبيل الحركة في الكيفيات النفسانية إِذْ به 
يتوصّل إلى المجهول توصلا اختياريّاء للصناعة 
الميزانية فيه مدخل تامء» فهو النظر بخلاف 
الترتيب المذكور اللازم له بواسطة الجزء الثاني 
إِذْ ليس له مدخل تام لأنه بمنزلة الصورة فقط. 
وذهب المتأخرون إلئ أن النّظر هو ذلك الترتيب 
الحاهضل م3 الحركة الثاية أن حصول المجيول 
من مبادته يدور عليه وجودًا وعدمًا. وأما 
الحركتان فهما خارجتان عن الفكر والنّظر إلا 
أن الثاتية:“لازية له لذ تود يدونه: قطما' والأولل 
لا تلزمه بل هي أكثري الوقوع معهء إِذّْ سنوح 
المبادئ المناسبة دفعة عند التوجه إلىل تحصيل 
المطلوب قليل» فالنزاع بين الفريقين إِنّما عو ف 
إطلاق لفظ النظر لا بحسب المعنئء. إِذّْ كلا 
الفريقين لا ينكران أنَّ مجموع الحركتين فعل 
صادر من النفس متوسط بين المعلوم والمجهول 


الوجه 


النظر 
في الاستحصالء» كما لا ينكران الترتيب الزرم 
للحركة الثانية كذلك مع الاتفاق بينهما على أن 
النظرين أمران من هذا القبيل» ومختار الأوائل 
البق سقاعة "الموان ثم إن هذ 'الدرقيت هارم 
التوجه إل المطلوب وتجريد الذهن عن 
الغفلات وتحديق العقل نحو المعقولات فتأمّل 
حت يظهر لك أنَّ هذه التعريفات كلها تعريفات 
باللوازم وحقيقة النَظر هي الحركتان وأنْ لا نزاع 
بينهم بحيث يظهر له ثمرة في صورة من الصور. 
اعلم أنَّ الإمام الرازي عرّف النّطر بترتيب 
تصديقات يتوصّل بها إلول تصديقات أخر بناءً 


عل ما اختاره من امتناع الكسب فى 
التصرّرات. قال السَّيّد السّند فى حواشى 
العضدي: إِنْ قلت ماذا أراد القاضي بالنّظر 


المعرّف بما ذكرهء أمجموع الحركتين كما هو 
رأي القدماء أمْ الحركة الثانية كما ذهب إليه 
المتأخُرون؟ قلت: الظاهر حمله علل المعنى 
الأول إِذْ به يحصل المطلوب لا بالحركة الثانية 
وحدها انتهل. وفيه إشارة إل جواز حمله على 


المعنى الثاني . 

فائدة: 

المشهور أنَّ النّظر والفكر يختصان 
بالمعقولات الصّرفة لا يجريان في غيرهاء 


والظاهر جريانهما في غيرها أيضًا كقولك هذا 
جسم لأنَه شاغل للحيّزء وكل شاغل للحيز 
جسم ء كذا ذكر أبو الفتح في حاشية الجلالية 
للتهذيب. وبقي ههنا أبحاث فمّن أرادها فليرجع 
إلى حواشي شرح المطالع في تعريف المنطق. 
الت 


ينقسم النظر إلى صحيح يودي إلى 
المطلوب وفاسدٍ لا يؤدّي إليهء والصحة والفساد 
صنفان عارضان للنّظر حقيقة لا مجارًا عند 
المتأرين. إن الترتيب الذي هو فعل الناظر 
يتعلق بشيئين أحدهما بمنزلة المادة في كون 


07 


الترتيب به بالقوة وهو المعلومات التي يقع فيها 
الترتيب» والثاني بمنزلة الصورة في حصوله به 
بالفعل وهو تلك الهيئة المترثّبة عليها. فإذا 
اتصف كل منهما بما هو صحته في نفسه اتصف 
الترتيب بالصحة التي هي صفته وإلا فلاء 
بخلاف ما إذا كان عبارة عن الحركتين لأنَّ 
الحركة حاصلة بالفعل من مبدأ المسافة أعنى 
المطلوب المشعور به بوجو إلى منتهاهاء أعني 
الوجه المجهولء وليست بالقوة عند حصول 
المعلوم وبالفعل عند حصول الهيئة فلا يكون 
صحة النظر حينئذٍ بصحة المادة والصورةء بل 
الحركة»ء أعنى حصول 
العوارمات الفاشة والييية المسةةة ريدق نا 
إذا كان النظر عبارة عن التوجّه المذكور. فإنَ 
العلوم السابقة لا مدخل لها في التأدية حيشلٍ 
فلا يكون صحته بصحة المادة والصورة أيضًا. 
قيل يرد على التعريفين قولنا زيد حمار وكل 
حمار جسم فإنّه يدخل في الصحيح مع أنه فاسد 
المادة. أقول: لا ملم تأديته إل المطلوب فإِنْ 
حقيقة القياس علئ ما صرّح به السَّيّد السّند في 
حواشي العضدي وسط مستلرِمٌ للأكبر ثابت 
للأصغرء وههنا لا يثبت الوسط للأصغر فلا 
اندراج فلا تأدية في نفس الأمر. نعم إِنَّه يؤدّي 
بعد تسليم المقدمتين. ومنهم منْ قسّم النظر إلى 
جلي وخفي وهذا بعيد لأن النظر أمرٌ يطلب به 
البيان فجلاؤه وخفاؤه إِنَّما هو بالنظر إلى بيانه 
وكشفه للمنظور فيه وهو لا يجامعه أصلا لكونه 
معدًا لهء فلا ينّصف بصفاته حقيقةً بل مجارّاء 
فما وقع في كلامهم من أنَّ هذا نظر جلي وهذا 
نظر خفي فمحمول عل التجوّز. 


فائدة: 


لا اختلاف في إفادة النظر الصحيح الظّنّ 
بالمطلوب» وأمًا في إفادته العلم به فقد اختلف 
فيه. فالجمهور علئ أنه يفيد العلم وأنكره 
البعض وهم طوائف. الأول مَنْ أنكر إفادته 


بترتيب ما لأجله 


لمكيل 


للعلع: طلقا توعد القبية 7 المسوية إن 
سومنات وهم قوم من عبدة الأوثان قائلون 
بالتّتاسخ وبأنّه لا طريقٌ للعلم سوى الحسّ. 
الثانية المهندسون قالوا إِنّه يفيد العلم في 
الهندسيات والحسابيات دون الإلهيات والغاية 
القصوئ فيها الظّنَ والأخذ بالأحرئ والأخلق 
بذاته تعاليل وصفاته وأفعاله. الثالئة الملاحدة 
قالوا إِنّه لا يفيد العلم بمعرفة الله تعالئ بلا 
معلم يرشدنا إلى معرفته تعالئ ويدفع الشبهات 
عدا 

فائدة : 

اختلف في كيفية حصول العلم عقيب 
النظر الصحيح.» فمذهب الشيخ الأشعري أنه 
بالعادة بناءً على أنْ جميع الممكنات د 
عنده إليل الله سبحانه ابتداءً بلا واسطة وأنْه 
تعالول قادر مختار فلا يجب عله صدور شيء 
ولا يجب عليه أيضّاء ولا علاقة توجيه بين 
الحوادث المتعاقبة إلا بإجراء العادة بخلق 
بعضها عقيب بعض كالإحراق عقيب مماسة النار 
وَالرَئ بعد غترت «الماء» مدهب المتغتالة أله 
بالتوليد وذلك أنهم أثبتوا لبعض الحوادث مؤثرًا 
غير الله تعالئ» وقالوا الفعل الصادر عنه إما 
بالمباشّرة أي بلا واسطة فعل آخر منهء وإمًا 
بالتوليد أي بتوسطه والنّظر فعلٌ للعبد واقع 
بمباشرته يتولّد منه فعلٌ آخر هو العلم. و مذهب 
الحكماء أنه بسبب الإعداد فإِنْ 0 الذي 
يستند إليه الحوادث فى عالّمنا هذا وهو العقل 
التكان أو الواح كمالن «فريه -ماسلة العقرل 
موجبٌ عندهم عام الفيض» ويتوقّف حصول 
الفيض عليل استعدادو خاص يستدعيه ذلك 
الفيض» والاختلاف في الفيض إِنّما هو بحسب 
اختلاف استعدادات القوابل. فالنّظر يُعِدُ الذهن 
إعدادًا تامًا والنتيجة تفيض عليه من ذلك المبدأ 


للق السمنية قوم ينشون النظر والاستدلال» يقولون بقدم العالم . 


التبصير فى الدين .١48‏ 


النظر 


وجوبا أي لزومًا عقليا . ومذهب الإمام الرازي 
أنه واجب أي لازم علا غير فر منه . فيل 
أخذ هذا المذهب من القاضي الباقلاني وإمام 


الحرمين حيث قالا باستلزام النظر للعلم عل 
سبيل الوجوب من غير توليد. رحن “في شرح 
المقاصد عن الإمام . الغزالي أن مذهب أكثر 


أصحابنا» والقول بالعادة مذهب البعض . 


فائدة : 
شرط النّظر في إفادته العلم إِمّا مطلقًا 
صحيحًا كان أو فاسدّاء فبعد الحيوة أمران 


وجود العقل الذي هو مناط التكليف وضده وهو 
ما ينافيه»ء فمنه ما هو عام يضاد النَّظر وغيره 
وهو كل ما هو ضدٌ للإدراك من النوم والغفلة 
ومنه ما هو خاص يضاد النّظر 
بخصوصه وهو العلم لالمظلرية ين لخبت هر 
مطلوب والجهل المركب به إد صاحبهما لا 
يتمكن من النظر فيه» وأمّا العلم بالمطلوب من 
وجه آخر فلا بد فيه ليتمككن طلبه ومن يعلم شيئًا 
بدليل ثم ينظر فيه ثانيًا ويطلب دليلا آخر فهو 
ينظر في وجه دلالة الدليل الثاني وهو غير 
معلوم. وأمًا الشرط للنظر الصحيح بخصوصه 
فأمران أنْ يكون التّطر في الدليل لا في الشبهة 
وأنْ يكون من جهة دلالته عل المدلول. 


فائدة: 


النْطر في معرفته تعالئ واجب إجماعًا منا 
ومن المعتزلة؛ واختلف في طريق ثبوت هذا 
الرجوب. فعندنا هو السمع وعند المعتزلة 
العقل. إعلم أنّ أوّلَ ما يجب على المكلّف عند 
الأكثرين ومنهم الأشعري هو معرفة الله تعالل إِذْ 
هو أصل المعارفٍ وقيل هو النظر فيها لأنَّ 
المعرفة واجبة اتفاقا والنظر قبلها وهو مذهب 
جمهور المعتزلة. وقيل هو أول جزءٍ من أجزاء 


ونحوهما» 


ويطلق عليهم اسم 


الدهرية. وفد تقدمت تر جمتهم . 


النظري 


النظر. وقال القاضي واختاره ابن فورك وامام 
الحرمين أنه القصد إلى النظر. وقال أبو هاشم 
أول الواجبات الشكٌّ وهذا مردود بلا شبهة. 

فائدة : 

القائلون بِأنَّ النظر الصحيح يفيد العلم 
اختلفوا فى الفاسدء فقال الرازي نه" “يفتدة 
مطلقًاء ده عند الجمهور وهو الضوات: أنه 
لا يفيده مطلمًاء والبعض على أنَّ الفساد ِنْ كان 


من المادة فقط استلزمه وإلاّ فلا. وإِنْ شئت 


توضيح تلك الأبحاث فارجع إلى شرح المواقف 
وشرح الطوالع. 
النظرى : ع8 لمم رعأطوطمعط 


,01117186111 ,عأامطمر - معاد اناععمه 
1201101010106 

بياء النسبة يُطلق عل مقابل الضروري 
ويُسمّل كسبيًا ومطلوبًا أيضًا وقد سبق. وعلئ 
مقابل العملى وقد سبق فى المقدمة. 


النظم : 


©7011 05ل عوماأقرط - ممناقء ا ألورء؟ 


ب0]20لز5 ,8 10ال2ع11] ,511108128 


1 50711106 
بالفتحم وسكون الظاء المعجمة في اللغة 
جلبي المطول يُطلق علئ معان: 
اللفظ مفردًا كان أو مركّبًا كما في تقسيم نظم 
القرآن إلى الظاهر والنّضّ وغيرهما. والثاني 
تركيب الألفاظ علل وفق ترتيب يقتضيه إجراء 
أصل المعنئ حت لو قيل في: قفا نبك من 
ذكرئى حبيب ومنزلٍ. قفا من حبيب ذكرى 
ومنزل. كان لفظا لا نظمًا لعدم كونه عل وفق 
ترتيب يقتضيه إجراء أصل المعنئ. وهذا بخلاف 
نظم الحروف فإنه تواليها من غير اعتبار معنى 
يقتضيه» حت لو قيل مكان ضَرَّبَ رَبَِضَ لم يخل 


أحدها بحسب 


١/٠١ 


بنظم الحروف. والثالث ترتيب الألفاظ متناسبة 
المعاني متناسقة الدلالاات عل وفقٍ ما يقتضيه 
العقل أو الألفاظ المترثّبة بهذا الاعتبار. فالنظم 


بهذا شاملٍ لرعاية ما يقتضيه علم المعاني والبيان 
بخلااف النْطم بالمعنى الثاني فهو فهو أعمٌ منه» ومنه 
نظم القرآن. والشيخ عبد القاهر يسمي إيراد 
اللفظ علىل طق ما اعتبر من المعانى الزائدة 
علخ أضل" المعفق ‏ لقلكا «وكانه. بالع .اف “أن 
الفضيلة في تطبيق الكلام علئ مقتضى الحال 
وال فالنظم عند المحقّقين ما عرفت من ترتيب 
الألفاظ متناسبة المعانى متناسقة الدلالات» أو 
الألفاظ ‏ الحرقة-. كذلكة. لمكذا مهاد من 
الأطول في الخطبة وفي بحث التعقيد. والرابع: 
الكلام الموزون. يقول في جامع الصنائع: النّظم 
في صنعة الشّعر هو الكلامٌ الموزون ويقول في 
مجمع الصنائع: الكلام المنظوم عشرة أقسام: 


العَرّل» والقصيدة.» والتَشْبِيب» والقطعة. 
والرباعي, والفرد. والمثنوي . والترجيع » 


والمُسَمَّطء والمُسْتزاد*3" , 


النثر: - 05م عط 01 ملام لاورع/1 
عكمجم هل 06 011 ألهون1 ]جرع[ 


هو عند البلغاء نثرٌ إذا وصلت حروفٌ 
بعض أَلْفاظِه بأخرى يمكنٌ قراءتها كالنظم. وهذا 
لاحق بالمتلوّن. ومثاله: أَيُها ها العزيز: المجلسش 
السّامي لكم (في المخدوم صاحب الأياديٍ مربي 
العبد). التاج 0 السّيد الأكابر والفُضلاء 
مفخر رٌ الأماثل دام تمكينه العبودية مس كمال 
الشّوقَ والتُواضع والضّراعة يدعو. ثم نه يقرّر 


فى خاطارة إن .. الخ. هذا كلام منثورٌ وطريقةٌ 
المجلسٌ السّامي لكم أيّها العزيز 


في المخدوم مربي العبد 


منظوم ده قسم أست غزل وقصيدة وتشبيب وقطعة ورباعي وفرد ومئلوي وترجيع ومسمط ومستزاد. 


١/١ 
تالح وقلبٌ وسبّدالأكابر‎ 
والأفاضل مفخْ_رّالأمايل‎ 
وهذا من البحر الخفيف » والباقي هو:‎ 
العبودية مع كمال الشوق‎ 


يدعوىء ئومإنّهدفي خاطر 
وجوت السستتب ار انها 
وهذا من البحر المتقارب . كذا في مجمع 
الصّنائع وجامع الصنائع"" . 


النظير : 


0لتع لأس علوم بمأاواطتحتى بأمة م1 


ل لت ا 6 لي 
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كالكريم عند أهل العربية يُطلق على المثال 
مجارًا وحقيقةً على أعمٌّ منه وقد سبق. 

نظطيرة الإنقلات: 


الصيفي والشتوي مَرّت في تفسير دائرة 
معدّل النهار. 


لاا - الالال آ] 


النعت: اث اط الك .نلانانعنزلى 


انلك - ماخلاناط للك مللحللنت1الفتان 


لقان ةلفطل نات تلاادرة عافاط ا 


بالفتح وسكون العين هو لغة الصّفة. وقيل 
د الا وس 
فيه وفي الذّم أيضّاء فبينهما عموم مطلق. و 
عند النحاة يُطلق علل الوصف المشتق 4 


)١(‏ نزد بلغا نثريست كه جون حروف بعضى الفاظ بديكرى وصل كنند بطريق نظم خوانده شود واين 


النغت 

الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهه. قال في 
الوافي: المبتدأ اسم ولو تقديرًا مسند إليه مجرّد 
عن العوامل اللفظية أو نعت مُشسْنَّد رافع لظاهر 
غير مستتر وقع بعد حرف الإستفهام أو ما النافية 
انتهى . وعلئ قسم سِ توابع الإسم ويسمّئ 
وصمًا وصفة أيضًاء وعرّف بأنه تابع يدل عل 
متووان جرع نطانا” فقولنا تابع احتراز عن 
غير التوابع كالحال. وقولنا 0 عل معنى إل 


آخره أي ل بهيئته التركيبية عل معنى دلالة 


مطلقة غير مقيّدة بخصوصية مادة المواد 
احتراز عن سائر التوابع, ولا يرد عليه البدل في 
مثل قولك أعجبني زيد علمه والمعطوف في مثل 
قرلك أعجبني زيد وعلمه. ولا التأكيد في مثل 
قولك جاءني القرم كلهم لدلالة كلهم عل معنى 
الشمول في القوم لأنْ دلالة هذه التوابع في هذه 
الأمثلة على حصول معنى في المتبوع» إِنّما هي 
لخصوص موادهاء فلو جرّدت عن هذه المواد 
كما يقال أعجبني زيد غلامي أو أعجبني زيد 
وغلامه.؛ أو جاءني زيد نفسه لا تجد لها دلالة 
على معنى في متبوعها بخلاف الصفةء فإنَّ الهيئة 
التركيبية بين الصفة والموصوف يدل عل حصول 
معنى في عتبوعها في أيّ مادة كانت وهو قسمان 
لأنه إمّا أنْ يكون بحال الموصوف وذلك بأنْ 
يجعل حال الموصوف وهيئته وصمًا له وهو 
القياس والكثير نحو مررت برجل حسنء وإنا 
سببيًا ووصمًا سببيًا وذلك بأنّْ يجعل حال متعلق 


لااحق است بمتلون مثاله 


مجلس سامى ترا عزيزا در معخدوم بندذه برور تاج ودل سيد الأكابر والفضلاء مفخر الأمائل دام تمكينه بندكى باكمال شوق 
وتواضع كري ونيازمندي بخواند بس انكه بخاطر خود مقرر شناسد كه ما الخ اين نثر است وطريق نظم او اين است. 


مجلس سامى تراعزيزا 
ج ودل تمس كسيد الاقسا يس وال 
اين بحر خفيف است. 
متمكينهبندكى با كمال 
زمندي بخواند بيس الكهبخا 


اين بحر متقاربست كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 


در مخلوم تبتسيلهة تشوور كبنا 
فصلا مف خر الامائلدا 


شوق وتواضع كري ونيا 
طر خود مقرر تتنتاسمك كقتة. فنا 


التَعلى 

الموصوف وصمًا للموصوف لتنرّلِهِ منزلة حالهء 
وذلك لألّه لما وجد ذكر الأول في الثاني صار 
فعل الثاني كأنّه فعل الأول نحو مررت برجل 
حسن غلامه. قال في الضوء شرح المصباح: 
إعلمُ أن الشيء يوصف بخمسة أشياء. الأول ما 
كان فعلا للموصوف أو لشيء هو من سببه نحو 
مررت برجل قائم أو قائم أبوه. الثاني ما كان 
حلية من الموصوف أو من شيء هو من سببه 
نحو مررت برجل طويل أو طويل أبوه. الثالث 
ما كان غريزة والفرق بين هذا والأولين هو أن 
الصفات قد تكون علاججا وقد تكون حلية» 
فالعلاج ما كان من أفعال الجوارح كالذهاب 
والقيام والقعود وغير ذلك. وأمًّا الحلية فعلئ 
ضربين: أحدهما ما يعرف بالعين كالطول 
والققصر والحمرة والزرقة» والثاني ما لم يكن 
للعين فيه نصيب بل كان يعرف بالتجربة والنظر 
المتعلّق بالقلب كالعلم والجهل والظّرافة 
والكرامة» وهذا هو المعني بالغريزة اصطلاحًا 
ولا مشاحة فيه. الرابع النسبة نحو هاشمي 
وبصري والإسم المحض إذا نسب إليه صار 
وصمًا فإذا قلت هاشم وبصرة لا يصمٌّ الوصف 
به فإذا نسبت إليه فقلت هاشمي انخرط في 
سلك الصفات وجرئ مجراها في لحوق علامة 
التأنيث والتثنية والجمع وتنرّلك منزلة حسن 
وشديد في مشابهته اسم الفاعل. الخامس ما 
وصف بأسماء الأجناس بتوصّل ذو نحو مررت 
برجل ذي مال انتهمئل» والصفة الجاية على من 
هي له عندهم ما جعل صفة لشيء ف فى التركيب 
ولم يُسند مع ذلك إلا غيره في ذلك التركيب» 
فإِنْ كانت صفة لشىء حقيقة لكن جعل فى 
التركيب صفة لشيء آخر وأسند إليه سُمْيتَ 
بالضقة الجارية عل غير مو هن. الده: + والمراة 
بالعريات: أن ون نعناة أ ىقال ار بأد 


١/1” 


0 


خيرًا . 
التعلى : ء«مناط - طتصناط 


بياء النسبة عند المهندسين شكل مسح 
يحيط به قوسان متفقا التحدُب كل منهما أعظم 
من نصفي في ضابط قواعد 
السنات - ْ 
التفاذ : 
إعل]ه ,ارم 1اي نقتت ,ارمقان أرق 

بالفتح وتخفيف الفاء كما في الصراح عند 
أهل القوافي هو حركة الوصل كما في عنوان 
الشرف. ويقول مولانا عبد الرحمن الجامي في 
رسالته: الثفاذ: حركة الوَصْلٍ عندما تلحقٌ بذلك 
وصل الخروج وحركةٌ الخروج. ويقولون للمزيد 
أيضًا: التّفاذ. وحركة النائرة وإِنْ كانت قليلةً 
يقال لها أيضًا النّفاذ. هكذا في منتخب تكميل 
الصناعة”'2. وعند الأصوليين والفقهاء هو ترتّب 
الأثر على التصرّف كالملك مثلًا علئ البيع فبيع 
الفضولي منعقد لا نافذ كذا في التوضيح. وذ 
التلويح النافذ أعمّ من اللازم والمنعقد أعمٌّ من 
النافذ ولا يظهر فرق بين الصحيح والنافذ. وفي 
البحر الرائق في باب البيع الفاسد أمّا البيع 
الجائز الذي لا نهي فيه فثلاثة: نافذ لازم ونافذ 
ليس بلازم وموقوف. فالأول ما كان مشروهًا 
بأصله ووصفه ولم يتعلّق به حقّ الغير ولا خبار 
فيه . والثاني ما لم يتعلّق به حقٌ الغير وفيه خيار 
والموقوف ما تعلق به حقٌّ الغير وهو إِمّا ملك 
الغير أو حق بالمبيع لغير المالك. فعلئ هذا 
الموقوف قسم من الصحيح. ومنهم من جعله 
قسيمًا له فإله قسّم البيع:. إلى صبحيع . وياطل 
وكاسةا زومر كرضه ٠‏ والأول هو الحقٌّ إِذْ لا يضر 
توقفه عل الإجازة كترقفت البيع الذي فيه الخيار 
عل إسقاطه. 


دائرتين كذا 


و له 


)١(‏ ودر رساله مولانا جامي كويد نفاذ حركت وصل است وقتيكه لاحق شود بآن وصل خروج وحركت خروج ومزيد را نيز نفاذ 
ميكويند وحركت نائرة را اكرجه كم است نفاذ كويند وهم جنين در منتخب تكميل الصناعت است. 
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1١‏ التمس 
التفاس : - دنطعه! ,تصعسذاعل ,طتطلاتط© الكُلّية: الجماعة. ويُطلقون النفسَّ علو عنصر 
ع لامع تررع رع لامع لامر الماء. والماءٌ الأول هو النفسٌ الأولى كما 
بالكسر في اللغة مصدر نفست المرأة بضم | يقولون. والماء الثاني هو النفسٌ الثانية. إِذًا 

النون وفتحها إذا وَلدت فهى ثفساء ومن نفاسء | فالماء هو عتبة داخل النفس السّابقة. وقد مَرَ 
مأخوذ من النفس بمعنى الدم وهي مأخوذة من | ذلك في جدول أدوار ا 
النفس التي هي اسم لجملة البدن التي قوامها | بالتفصيل من دائرة أبدح وسكن"'". والنفس 
بالدم كذا في المغرب. وفي الشريعة وَمّ يعقب | يطلق عند الحكماء بالإشتراك اللفظي على 


الولد أي خروج دم حقيقي أو حكمي» ففي 
العبارة تسامح اختير لاتباع أكثر السلفء 
وبالتعميم دخل الطهر المتخلل في مدة النفاس ٠»‏ 
وكذا دخل نفاس مَنْ وَلّدتَ ولم تر دمّاء وهذا 
قول أبى حنيفة رحمه اللهء وبه أخل أكثر 
المشايخ . وقال أبو يوسف رحمه الله إِنَّها لم 
تصر نا وبه أخذ بعض المشايخ» واتعقت 
الدم ولدًّا خارجًا من القبّل سواء كان صحيبًا 
أو منقطعًاء شرع أكل'الولاء لم اتطوه لفتباء 
بخللاف ما إذا خرج أكثره وهذا عند أبي حنيفة 
وعن الشيخين بعض الولدء وعن 
محمد الرأس ونصف البدن أو الرّجلان أو أكثر 
من النصف» وعد عدم البدن كي في المع 
ولو خرج من السَّرّة لم تكن نفساء وإِنْ سال 
منها الدم كذا في جامع الرموز. 
التفخة : 
عا 
بالفتح وسكون الفاء هي ورم ريحي يكون 
مقاومًا لحِسٌ اللمس بأن يكون صَلبًا . 
التفبق 
نهلك 
بالفتح وسكون الفاء عند أهل الرمل اسم 
للجماعة وأهل الرّمل يُسمُونَ النفس والنفس 


رحمه الله . 
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آلاات 


الجوهر المفارق عن المادة في ذاته دون فعله, 
وهو عل قسمين: نفس فلكية ونفس إنسانية» 
وعلئ ما ليس بمجرّد بل قوة مادية وهو علئ 
قسمين أيضًا نفس نباتية ونفس حيوانية» هكذا 
يُستفاد من تهذيب الكلام ويجعل النفس الأرضية 
إسمًا للنفس النباتية والحيوانية والإنسانية» 
والنفس الفلكية تُسمَّْ بالنفس السماوية أيضًا. 
فالنفس النباتية كمال أول لجسم طبيعي آليَ من 
ويتغذٌّئ وينموء فالكمال جنس 
بمعنى ما يتم به الشيء وقد سبق في محله. 
وبقيد أول خرج الكمالات الثانية كالعلم والقدرة 
وغيرها من توابع الكمال الأول» وبقيد الجسم 
خرج كمالات المجرّدات وبقيد طبيعي خرج 
صور الجسم الصناعي كصور السرير والكرسي 
وبقيد آلِىَ خرج صور العناصر إِذْ لا يصدر عنها 
أفعال بواسطة الآلات. وكذا الصور المعدنية. 
فالآلي صفة الكمال أي كمال أول آلِيَّء أي ذو 


حيث يتولّد 


آلة. ويجوز جرّه عل أنه صفة لجسم أي جسم 


مشتمل علول الآلة بأنْ يكون له آلات مختلفة 
يصدرٌ عنها هذه الأفعال من التغذية والتنمية 
وتوليد المثل وهذا أظهر لعدم الفصل بين الصفة 
والموصوف على التقديرين» فليس المراد بالالي 
أن الجسم ذو أجزاء متخالفة فقط بل يكون 
أيضًا ذا قوى مختلفة كالغاذية والنامية» فإِنَ 


النفس بالذات هي القوى وبتوسطها 


)١(‏ أهل رمل جماعت را نفس ونفس كل نامند ونيز نفس را بر عنصر اب اطلاق مي كنند واب اول را نفس اول كويند واب دوم 
را نفس دوم بس اب عتبه داخل نفس هفتم باشد ودر جدول ادوار طالب ومطلوب كذشته است بتفصيل از دائرة ابدح 


وسكن. 


النس 

الأعضاء. وقيل الأولى أنْ لا يراد بالطبيعي ما 
يقابل الصناعي فقط بل يراد به ما يقابل الجسم 
التعليمي والصناعي معًا لَِلاَ يفتقر إلى إخراج 
الكمال الأول للجسم التعليمي إل قيد آخر. 
ومنهم من رفع طبيعيًا صفة للكمال احترادًا عن 
الكمال الصناعي فإِنْ الكمال الأول قد يكون 
صناعيًا يحصل بصنع الحيوان كما في السرير 
والصندوق ووكر الطير وقد يكون طبيعيًا لا 
منك ا لصطعة :نه لكو الظامن حيلكل: أن يفال 
كمال أول طبيعي لجسم آلَِ الخ. وبقيد الحيثية 
خرج كل كمال لا يلحق من هاتين الحيثيتين 
كالنفس الحيوانية والانسانية والفلكية. إعلمٌ أنْهم 
اختلفوا فذهب بعضهم إلى أنْ الشيء إذا صار 
حيوانًا تكون نفسه النباتية باقية فيه وتلك الأفعال 
صادرة عنها لا عن النفس الحيوانية والأفعال 
الحيوانية من الحسٌ والحركة الإرادية صادرة عن 
الشى. الخحيوانية. والمحتفون. علق" أن الأقال 
المذكورة في النفس النباتية صادرة في الحيوان 
عن النفس الحيوانية وتبطل النفس النباتية عند 
فيضان النفس الحيوانية» فعليل هذا بعض أفعال 
النفس الحيوانية بالاختيار وبعضها بلا اختيارء 
ولا يخفئ ما فيه من التأمّل. فعلئ المذهب 
الأول لا حاجة إلى زيادة قيد فقط وعلئ 
المذهب الثاني لا بد من زيادته. ولذا قال 
البعضن :في كمال. آرل:: لجسم طبيعي. الي من 
جهة ما يتولّد ويزيد ويغتذي فقطاء والحصر 
إضافي بالنسبة إل ما يحسٌ ويتحرّك بالإرادة» 
قلا يرك أن اقفان- الشدي. الذاية عبن شمن 
فيما ذكرء بل لا بد مع ذلك أيضًا من جهة ما 
يتصوّر ويجذب ويضم ويمسك ويدفع. لكن بقي 
ههنا بحث من وجوه: الأول أنْ التعريف صادق 
على صورة النطفة التي بها تصير سببًا للتغذية 
والتنمية» وكذا علل الصورة اللحمية والعظمية 
وغيرها مع أنه لا يقال لها نفس نباتية وإلاً يلزم 
أنْ تكون هذه الأشياء نبانًا. والجواب أنَّ عدم 
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إطلاق النفس النباتية عليها إِنَّما هو في عرف 
العام وأمًا في عرف الخاص فيجوز إطلاقها 
عليها وإطلاق النبات على تلك الأجسام أيضًا 
جائز اصطلاحًا. الثانى أنه صادق علئ الصور 
النوعية للبسائط الموجودة في المركٌبات النباتية. 
والحرات تلك المون الع كما لان ار 
بالنسبة إلى المركبات إِذْ الكمال الأول ما يتم به 
النوع في ذاته بأنْ يكون سبًا قريبًا لحصول 
النوع وجزءًا أخيرًا له وما هو بمنزلته.ء وتلك 
الصور ليست كذلك بالنسبة إل المركبات. 
الثالث أنه يكفي أنْ يقال كمال أول من حيث 
ودع وين ويعرلد دين يكنى آذ يقال كمال عن 
حيث ينمو وباقي القيود مستدرك إِذْ الكمال 
الثاني وكمال الجسم الصناعي وغير الآلي ليس 
من جهة ما ينمو. والجواب أن قيود التعريف قد 
تكون للاحتراز وقد تكون للتحقيق وبعض هذه 
القبود للاحتراز وبعضها للتحقيق. والنفس 
الحيوانية كمال أول لجسم طبيعي آلِيَ من جهة 
ما يدرك الجزئيات الجسمانية ويتحرّك بالإرادة 
والقيد الأخير لإخراج النفس النباتية والإنسانية 
والفلكية. أقول والمراد أنْ يكون منشأ تمييز 
ذلك الكمال عن الكماللات الأخر هو هذين 
الأمرين أعني إدراك الجزئيات الجسمانية 
والحركة الإرادية لا غير فينطبق التعريف علول 
التذهبيق المذكووين + نولا .يرد نا فيل من أنه :إن 
أريد الآلي من جهة هذين الأمرين فقط فلا 
يصدق التعريف على النفس الحيوانية على 
ملهب اليحتفين لأنها” الي من بعية الأفعال 
النباتية أيضًاء وإِنْ أريد الآلي من جهتهما مطلمًا 
يحتف التعريفته بالنفس. الناطقة موا ورزة علد أله 
غير جامع لعدم صدقه على النفس الحيوانية في 
الإنسان لأنّها ليست مدركة عند المحقّقين بل 
المدرك للكليات والجزئيات مطلقًا هو النفس 
الناطقة . وأجيب بأنَّ المراد بالمدرك أعمّ من أنْ 
يكون مدركًا بالحقيقة أو يكون وسيلةً للإدراك 
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والنفس الحيوانية وسيلة لإدراك النفس الناطقة 
للجزئيات الجسمانية» ولا يرد القوى المدركة 
الظاهرة ؤائاطة لأن هذه القوى السك من فقيل 
الكمال الأول لأنّها كما مَرٌ عبارة عن الجزء 
الأخير للنوع أو ما هو بمنزلته. والنفس 
الإنسانية وتُسمّئ بالنفس الناطقة والروح أيضًا 
كمال أول لجسم طبيعي آلَِ من جهة ما يدرك 
الأمور الكلية 00 المجرّدة ويفعل الأفعال 
الفكرة “والعدسية ...وق سيق أن المراة بالياك 
الأول ما يتم به النوج في ذاته بأنْ يكون سببًا 
فيا التشيقة _وحوها- خا اله وما اهو ايمتزلفة؛ 
والنفس الناطقة بالنسبة إلئ بدن الإنسان من قبيل 
لثاني. ثم قولهم كمال أول لجسم طبيعي آليّ 
مشترّك بين النفوس الثلاثة وباقي القيود في 
التعريفات لإخراج بعضها عن بعضص. وأمًا 
النفوس الفلكية فخارجة عن هذا لأنْ السماويات 
لا تفعل بواسطة الآلات علئ ما هو المشهور 
من أنَّ لكل فلك من الخارج المركز والحوامل 
والتداوير والممثلات نفسًا على جدة عل سبيل 
الاسقلال»: ,وان علق “راي .مق يفول إن 
الكؤاكوه .والتبزوين. "والخارك ٠‏ العردن مي 
الأعضاء والآلات للنفس المدبّرة للفلك الكلى 
فالنفوس للأفلاك الكلّية فقط فداخلة فيه إلا أنه 
لا يشتمل القدر المذكوز لنفس الفلك الأعظم 
عندهم أيضًا. فاخراجها عن تعريف النفس 
النباتية عل رأيهم بقيد الحيثية المذكورة في 


تعريف النفس النباتيةء وعن تعريف النفس 
الناطقة بقيد وبفعل الأفعال الفكرية. وأمًا 


إخراجها عن تعريف النفس الحيوانية فبقيد ما 
يدرك الجزئيات الجسمانية لأنَّ النفوس الفلكية 
مجرّدة والمجرّد لا يدرك الجزئي المادي. 
والنفس الفلكية كمال أول لجسم طبيعي ذم 
إدراك وحركة دائمين يتبعان تعقلا كليًا حاصلا 
بالفعل وهذا مبني عل المذهب المشهورء 
وعليك بالتأمّل فيما سبق حت يحصل تعريف 


العين 
النفس الفلكية عليل المذهب الغير المشهور 
أيضًا. إعلمْ أنَّهُم قالوا إِنَّ النفس الفلكية مجرّدة 
عن المادة وتوابعها مدركة للكليات والجزئيات 
المجرّدة» وقالوا حركات الأفلاك إرادية» وكل 
ما يصدر عنه الحركة الجزئية الإرادية فيرتسم فيه 
الصغير والكبيرء ولا شيء من المجرّدات 
كذلك. فليس المباشر القريب لتحريك الفلك 
جوهرًا مجرّدّاء بل لا بُذَّ ههنا من قوة جسمانية 
أخرئ فائّضة عن المحرّكات العاقلة المجرّدة 
على أجرام الأفلاك وتُسمّئ تلك القوة الفائضة 
نفسًا منطبعة ونسبتها إلئ الفلك كنسبة الخيال 
إلينا في أنَّ كلا منهما محل ارتسام الصورة 
الجزئية» إلا أنَّ الخيال مختصٌ بالدماغ والنفس 
المنطبعة سارية في الفلك كله لبساطته وعدم 
رجحان بعض أجزائه علئ بعض في المحلية. 
وإلئ هذا ذهب الإمام الرازي. وقال المحقّق 
الطوسي: ذلك شيء لم يذهب إليه أحد قبله فإِن 
الجسم الواحد يمتنع أنْ يكون ذا نفسين أعني ذا 
ذاتين هو آله لهما. والحقٌ أن له نفسًا مجرّدة 


وقوة خيالية وهذا مراد الإمام. غاية ما فى 
الباب أنه عبّر عن القوة الخيالية بالنفس 
المطعة 4 :والعشافرف خلا : أن للفلك عنما 


ا 


المنطبعة في مادته وأنّ لزه اداه الذي 
يستكمل به نفسه عقل غير مباشر للتحريك. 
والشيخ الرئيس عل أن له نفسًا مجرّدة لا غير. 
وقال إن النفس الكلي هي ذات إرادة عقلية 
وقال 9 لكل فلك نفسًا 
مجرّدة يفيض عنها صورة جسمانية علل مادة 
الفلك فتقوم بهاء وهي تدرك المعقولات بالذات 
وتدرك الجزئيات بجسم الفلك.» وتحريك الفلك 
بواسطة تلك الصورة التي هي باعتبار تحريكاته 
كالخيال بالنسبة إل نفوسنا وأبدانناء .فإنّ المدرك 
حقيقة هو النفس والخيال آلة وواسطة لإدراكه. 


وذات إرادة جزئية . 


التفيك 

فالمبار علئ هذا هو النفس إلا أنَّها بواسطة 
الآلة ومعرم الأن شرع الإشاراض ل اتلد أن 
عدد النفوس الفلكية المحرّكة للأفلاك علئ 
المذهب المشهور هو عند الأفلاك والكواكب 
جميعًاء وعلئ المذهب الغير المشهور تسعة 
بعدد الأفلاك الكلّية فَإنّهُم قالوا: كل كوكب 
منها ينرّل مع أفلاكه منزلة حيوان واحد ذي 
نفس واحدة تتعلّق تلك النفس بالكوكب أولًا 
وبأقلاكة ثانا كما تعلق تفن الحيوان يفده أولة 


وبأعضائه يعد ذلك بتوسطه . وقيل لجميع 
الأفلاك نفس واحدة تتعلّق بالمحيط وبالباقية 
بالواسطة . 

فائدة : 


في المباحث المشرقية الشيء قد يكون له 
في ذاته وجوهره اسم يخصه وباعتبار إضافته إلى 
غيره إسم آخر كالفاعل والمنفعل والأب والإبن 
وقد لا يكون له اسم إلا باعتبار الإضافة 
كالرأس واليد والجناح» فمتئ أردنا أنْ نعطيها 
حدودها من جهة أسمائها بما هى مضافة أخذنا 
الأشياء الكارعة نعم جواهرها'لى عتدودها لأنها 
ذاتيات الأسماء التي لها تلك 
الحدود والنفس في بعض الأشياء كالإنسان قد 
تتجرّد عن البدن ولا تتعلّق , عن لجار 
اسم النفس إلا باعتبار تعلّقها به حتئ إذا انقطع 
لك اتن ود قط اللا عنة لم يتاولة آ 
النفس إلا باشتراك اللفظ. بل الإسم الخاص 
بها حينئذ هو العقل. فما ذكر في تعريف النفس 
ليس تعريفًا لها من حيث ماهيتها وجوهرها بل 
من حيث إضافتها إلئ الجسم الذي هي نفسء 
له إذ لفظ النفس إثما يُطلق عليها من جهة تلك 
الإضافة فوجب أنْ يؤخذ الجسم في تعريفها كما 
يؤخذ البناء في تعريف الباني من حيث إِنّْه بانٍ 


لها بحسب 


وإِنْ لم يجز أخذه في حدّه من حيث إِلّه إنسان. 
فائدة : 


قيل إطلاق النفس عليل النفوس الأرضية 


١/5 


والسماويةة انين “عي "اكفاك ' اللفط إن 
الأفعال الصادرة عن صور أنواع الأجسام منها 
ما يصدر من إرادة وإدراك وينقسم إل ما يكون 
الفعل الصادر عنه علل وتيرة واحدة كما 
للأفلاك. وإلئ ما لا يكون عل وتيرة واحدة بل 
على جهات مختلفة كما للإنسان والحيوانات. 
ومنها ما لا يصدر عن إرادة وإدراك وينقسم إلى 
ما يكون عل وتيرة واحدة وهي القوة السخرية 
كما يكون للبسائط العنصرية اميل 

قر ا الع وإلل ما لا يكون على وتيرة 
واحدة بل عليل جهات مختلفة كما يكون للنبات 
والحيوان من أفاعيل القوة التى توجب الزيادة 
فى الأقطار المختلفة والقوة السخرية خصّت 
بأسم الطبيعة والبواقي باسم النفس وإطلاق اسم 
النفس عليها لا يمكن إلآّ بالاشتراك لأله لو 
اقتصر عل أنْها مبدأ فعل ما أو قوة يصدر منها 
أمر ما يصير كل قوة طبيعية نفسانية وليس 
كذلك. وإِنْ فسرناها بأنّها التي تكون مع ذلك 
فاعلة بالقصد خرجت النفس النباتية وأنّْ نفرض 
وقوع الأفعال علئ جهات مختلفة فيخرج النفس 
الفلكية. وكذا لا يشتمل للجميع قولهم النفس 
كمال أول لجسم طبيعي آلي ذي حيوة بالقوة أي 
ما يمكن أنْ يصدر عن الأحياء ولا يكون 
الصدور عنهم دائِْمًا بل قد يكون بالقوة لأنّه 
يخرج بقيد آلي النفوس الفلكية لأنَ أفعالها لا 
تصدر بواسطة الآلة علئ المذهب المشهورء 
وعلئ المذهب الغير التشهون بالقيد الأخير : لآن 
النفوس الفلكية وإنْ كانت كمالاات أولية لأجسام 
طبعة 'آلة علق :هذا المذهيه لكنها: لبن ابصدر 
عنها أفاعيل الحيوة بالقوة أصلاء بل يصدر منها 
أفاعيل الحيوة كالحركة الإرادية مئلّا دائمًا. 
واعترض عليه أيضًا بأنه إِنْ أريد بما يصدر عن 
الأحياء ما يتودّف علئ الحيوة فيخرج النفس 
جميعها خرج النفس النباتية والحيوانية. وإِنْ 


١/1 


أريد بعضها دخل فيه صور البسائط والمعدنيات 
إِذْ يصدر عنها بعض ما يصدر عن الأحياء. 
وأتحيت” :بأل المراد البعض وصور المعدنيات 
والبسائط خارجة بقيد الآلي فإنّها تفعل أفعالها 
بلا توسّط آلة بينها وبين آثارها . هذا لكن الشيخ 
دكن قن الشفاء أن النفس اسم لمبدأ صدور 
أفاعيل ليست علول وتيرة واحدة عادمة للإرادة 
ولا خفاءة في أنه معنى شامل للنفوس كلها على 
المذهبين لأنْ ما يكون مبدأ لأفاعيل موصوفة 
بما ذكرء إمَّا أَنْ يكون مبدأ لأفاعيل مختلفة وهو 
النفس الأرضية أو يكون مبدأ لأفاعيل لا عل 
وتيرة واحدة عادمة للإرادة» بل يكون مختلفة 
ومع الإرادة على رأي وعل وتيرة واحدة ومع 


فائدة: 
النفس لها اعتبارات ثلاثة وأسماء 
بحسبهاء فإنَّها من حيث هي مبدأ الآثار قوة 


وبالقياس إلل طبيعة الجنس التي بها تتحصّل 
وتتكمل كمال. وتعريف النفس بالكمال أولى 
من الصورة إِذْ الصورة هي الحالة في المادة 
والنفس الناطقة ليست كذلك لأنها مجرّدة فلا 
يتناولها ا سم الصورة إل مجارًا من حيث إنّها 
متعلقة بالينن أكنها مع تجدما كمال للينث كما 
أن الملك كمال للمديئة باعتبار التدبير وَالتصِرّف 
وإِنْ لم يكن فيها وكذا تعريفها بالكمال أولئ من 
القوة لأن القوة إسم لها من حيث هي مبداً 
الآثار وهو بعض جهات المعرّف والكمال اسم 
لها من حيث ينم بها الحقيقة النوعية المستتيعة 
لآثارهاء فتعريفها به تعريفٌ من جميع جهاتها. 

فائدة: 

للنفس النباتية قوى منها مخدومة ومنها 
خادمة وتُسمّ بالقوى الطبيعية» وكذا للنفس 


)١(‏ النحل /8لا 


المع 
الحيوانية قوى وتُسمَّئ قواها التي لا توجد في 
النبات نفسانية ومنها مدركة وغير مدركةء وكذا 
للنفس الناطقة وتُسمَّ قواها المختصة بها قوة 
عقلية. فباعتبار إدراكها للكليات تُسمّى قوة نظرية 
وعقلا نظريّاء وباعتبار استنباطها لها تُسمّئ قوة 
عملية وعقلًا عمليّاء ولكلٌّ من القوة النظرية 
والعملية مراتب سبق ذكرها في لفظ العقل. 

فائدة : 

النفوس الإنسانية مجرّدة أي ليست قوة 
جسمانية حالة في المادة ولا جسمًا بل هي 
لإمعاية له مل الإقارة اللمية. ونم تعلتها 
بالبدن تعلّق التدبير والتصرّف من غير أنّْ تكون 
داخلة فيه بالجزئية أو الحلولء» وهذا مذهب 
الفلاسفة المشهورين من المتقدمين والمتأخرين» 
ووافقهم على ذلك من المسلمين الغزالي 
والراغب وجَمْعٌ من الصوفية المكاشفة» وتعلّقها 
بالبدن تعلق العاشق بالمعشوق عشمًا جيليا لا 
يتمكن العاشق بسببه من مفارقة 0 دامت 
مصاحيته ممكنلة. ألا ترئ أنَّها تحبه ولا تكرهه 
و طول الصحبة وتكره مفارقته؛ وسبب تعلق 
توقف كمالاتها ولذاتها الحسّيتين والعقليتين على 
البدنء فإنَّ النفس في مبدأ الفطرة عارية عن 
العلوم قابلة لها متمكّنة من تحصيلها بالآلات 
والقوى البدنية. قال تعالل ##والله أخر جكم من 
بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئًا وجعل لكم السمع 
والأبصار والأفئدة2"”4 وهي تتعلق بالروح 
الحيواني أولا أي بالجسم اللطيف البخاري 
المنتبعث عن القلب المتكرّن من ألْطف أجزاء 
الأغذية» فيفيض من النفس علئ الروح قوة 
تسري بسريان الروح إلئ أجزاء البدن وأعماقه 
فتثير تلك القوة في كل عضو من أعضاء البدن 
ظاهرة وباطنة قوى تليق بذلك العضو ويكمل 
بالقوى المُثارة في ذلك العضو نفعه كل ذلك 


النّقْس 
بإرادة العليم الحكيمء وخالّفهم فيه جمهور 
المتكلمين بناءً علئ ما تقرّر عندهم من نفي 
المجرّدات علئ الإطلاق عقولا كانت أو نفوسًا. 
واحتج المثبتون للتجرّد عقلًا بوجوه منها أنّها 
تعقل المفهوم الكلّي فتكون مجرّدة لأن النفس 
إذا كانت ذا وضع كان المعنى الكلّي حالا في 
ذي وضعء والحال في ذي الوضع يختص 
بمقدار مخصوص ووضع معيّن ثابتين لمحلّه فلا 
يكون ذلك الحال صطابقًا لكثيرين مختلفين 
بالمقدار والوضعء بل لا يكون مطايقًا إلا لما 
له ذلك المقدار والوضع فلا يكون كليّاء هذا 
حُلف ورد بأنَّ لا نسلّم أنَّ عاقل الكلي محل له 
لابتنائه علل الوجود الذهني» وأيضًا الحال فيما 
له مقدار وشكل ووضع معيّن لا يلزم أنْ يكون 
متصمًا به لجواز أنْ لا يكون الحلول سريائيًا. 
وأمًّا نقلا فمن وجوه أيضًا. الأول قوله تعالل 
ولا تحسبّن الذين قُتِلوا “في سبيل الله أموانًا بل 
أحيا 08 الآية.» ولا شك أنَّ البدن ميت فالحيّ 
شيء آخر مغاير له هو النفس. والثاني قوله 
تعالئ «الناز يُمْرَصُونَ عليها غدوًا وعشيًاج0© 
والمعروض عليها ليس البدن الميّت فإنَّ تعذيب 
الجماد محال. والثالث :قوله تعالل: “يا أيتها 
النفس المطمئنة. ارجعي إلى ربك6”" الآية» 
والبدن الميت غير راجع ولا مخاظب. والرابع 
قوله عليه السلام: (إذا حول الميت عل نعشه 
يرفرف روححه فوق النعش ويقول يا أهلي ويا 
ولدى. 1 لحن بكم الدج كما لعن معن 
جمعتٌ المالّ من حِلّهِ ومن غير حِلّهِ ثم تركته 
لغيري)(*) الحديث» فَالمُرَفْرِفُ غير المُرَفْرَف 
فؤقة.. “والجواب” أن" الأولة تدل علخ المغايرة 
بينها وبين البدن لاا علئ تجرّدها . واحتج 
)١(‏ آل عمران ١594/‏ 


١؟)‏ غافر /657 
(*) الفجر //ا١-78‏ 


لكل 


النافون للتجرّد أيضًا بوجوه. منها أنَّ المشار إليه 
بأنا وهو معنى النفس يوصف بأوصاف الجسم 
3 تكون مجرّدة. 00 شئت التوضيح 0 
المتكرون للتجرّد ا : ف لتقمل الناطقة 0 
أقوال سبقت في لفظ الروخ ولفظ الإنسان ولفظط 
الس 

إعلمُ أنَّ صاحب الإنسان الكامل قال: 
النفس في اصطلاح الصوفية خمسة أضرب 
حيوانية وأمّارة وملهّمة ولوّامة ومطمينّة وكلها 
أسماء الروح إِذْ ليس حقيقة النفس إلا الروح 
وليبس حقيقة الروح إلا الحق فافهم. فالنفس 
الحيوانية تُسمّئ بالروح باعتبار تدبيرها للبدن 

وأمّا الفلسفيون فالنفس الحيوانية عندهم 
هو الدم الجاري في العروق وليس هذا بمذهينا. 
ثم النفس الأمّارة تُسمّ بها باعتبار ما يأتيها من 


المقتضيات الطبيعية الشهوانية للإنهماك في 
اللذات الحيوانية وعدم المبالاة بالأوامر 


والنواهي. ثم النفس الملهمة تُسمّئ بها لاعتبار 
ما يُلهمها الله من الخيرء فكل ما تفعله من 
الخير هو بالإلهام الإلهي؛. وكل ما تفعله من 
الشَّر هو بالاقتضاء الطبيعي وذلك الاقتضاء منها 
بمثابة الأمر لها بالفعل» فكأنّها 2 الأمّارة 
لنفسها يفعل تلك المقضيات فلذا سلمدت أمّارة» 
م الإلهي سْمّيت مُلهُمة. ثم النفس اللّدامة 

سُمّيت بها لاعتبار أخذها في ا والإقلاع 
فكائها اوم نفسها عن الخوض فى نلك الحيايات 
ولذا سّمّيت لوّامة. ثم النفس المطميئّة سُمْيت 
بها لاعتبار سكونها ل الحقّ واطمئنانها به 
وذلك إذا الأفعال المذمومة 
والخواطرالمذمومة مطلقًاء فإنّه مت لم ينقطع 


(4) لم نعثر على نص هذا الحديث في كتب الصحاح والاسانيد كما لم نجد نضًا قريبًا من معناه. 


حتفن 


عنها الخواطر المذمومة لا تُسمَّى مطميّئّة بل هي 
لوّامة» ثم إذا ظهر علئ يدها الأقار الروجة 
من طيّ الأرض وعلم الغيب وأمثال ذلك فليس 
لها إلآ اسم الروح. ثم إذا انقطعت الخواطر 
المحمودة كما انقطعت المذمومة 
بالأوصاف الالهية وتحقّقت بالحقائق الذاتية 
فاسم العارف اسم معروفه وصفاته صفاته وذاته 
ذاته انتهل. وقال في مجمع السّلوك: النفس 
1 عند بعضهمٍ و الكافرة التي تلم ذاتها 

تقول: يا ليتني قَدَّمْتُ لحياتي. ويقول بعضهم: 
هي نفِسٌ الكافر والمُؤِينء لأنّه ورد في 


الحديث : في يوم القيامة كل نَفْسِ تكون لوّامة 
لذاتهاء فَالمُمَاق يقولون: لماذا ارتكبنا أعمالَ 
الفُسوق» والصّالحون يقولون: لماذا لم ترد من 
أعمال الصّلاح. انتهئ. وقد سبق أيضًا في لفظ 


واتصفت 


الخله 239 
الشى. “الأثازة واللذ ام و المطحة 
ناقِلا من التلويح . 
فائدة : 


النفس الناطقة حادثة اتفق عليه المِلّيون إِذْ 
لا قديم عندهم إلا الله وصفاته عند مَنْ أثبتها 
زائدة علىل ذاته. لكنهم احتلفوا فى أنها هل 
تحدث مع حدوث البدن أو قبله؟ 5 بعضهم 
إلى أنْها تحدث معه لقوله تعالئ ثم أنشأناه 
خلقًا آخر#”'"' والمراد بالإنشاء إفاضة النفس 
علئ البدن. وقال بعضهم بل قبله لقوله عليه 
الضلرة والسلام: (خلق الأرواح قبل الأجساد 
بألفي عام)” لي وغاية هذه الأدلة الطَّنّ أما الآية 
فلجواز أنْ يكون المراد بالإنشاء جعل النفس 
متعلّقة به فيلزم جنر رق فليا لا حدوث ذاتها. 


النّفْس 

وأمّا الحديث فلأنه خبر واحد فيعارضه الآية 
وهى مقطوعة المتن مظنونة الدلالة والحديث 
المكدي فلك رعضان ٠‏ تاوما "انا 
الحكماء اهم قد اختلفوا في حدوثها فقال به 
أرسطوق ومَنْ تبعه»ء وقال شرط حدوثها حدوث 
البدن»ء ومنعه مَنْ قبله وقالوا بقدمها. ثم 
القائلون بحدوثها يقولون 95 عدد النفوس مساو 
لعدد الأبدان لا يزيد أحدهما علول الآخر فلا 
تتعلّق نفس واحدة إل بيدن واحد وهذا بخلااف 
مذهب القائلين بالتناسخ . 

فائدة : 

اتفق القائلون بمغايّرة النفس للبدن علط 
أنّها لا تفنى بفناء البدن» أمّا عند أهل الشرع 
فبدلالات النصوص» وأمًّا عند الحكماء فبناءً 
علئ استنادها إل القديم استقلالا أو بشرط 
حادث فى الحدوث دون البقاء وعلل أنها غير 
مادية» وكلّ ما يقبل العدم فهو مادي فالنفس لا 
تقبل العدم. 

فائدة : 

مدرك الجزئيات عند الأشاعرة هو النفس 
لأنها الحاكمة بها وعليها ولها السمع والإبصارء 
وعند الفلاسفة الحواس للقطع بأنَّ الإبصار 
للباصرة وآفتها آفةٌ لهء والقول بأنّها لا تدرك 
الجزئيات إلا بالآلات يرفع النزاعء إلا أنه 
يقتضى أنْ لا يبقى إدراك الجزئيات عند فقد 
الآلات» والشريعة بخلافه وقد سبق فى لفظ 
الإدراك. ١‏ 

فائدة : 

ذهب جمع من الحكماء كأرسطو وأتباعه 
إلى أن النفوس البشرية متّحدة بالنوع ونا 


لحيوتى وبعضى كويند مر كافر ومومن هر دو را باشد زيراكه در حديث است فرداى قيامت هر نفس لوامة باشد ملامت كنئدة 
عود شوذ فامتان كرس جرافسن ورزيدم عبالسان كرينت عرضلا زياد تكعرديم اهل وقدسيق أيضًا في لنظ العلق. 


زفق المؤمنون / ١5‏ 
إفرف العجلوني» كشف الخفاء حْ عا 35/١‏ بلفظ : 


«. .قبل الاأجسام. 1 


التَمس 
تختلف بالصفات والمّلّكات لاختلاف الأمزجة 
وذهب بعضهم إلى أنّها مختلفة 
بالماهية اي أنها جنس تحته أنواع مختلفة » 
تحت كل نوع أفراد متحدة بالماهية. قيل يشبه 
أن يكون قوله عليه الضلوة والسلام: (الناس 
معاين كمعادن والفضة)" وقوله 
(الأرواح جنودٌ مجنّدة فما تعارف منها ائتلف 
وما تناكر منها اختلف)”' إشارة إل هذا. قال 
الإمام: إِنَّ هذا المذهب هو المختار عندنا. 
وأما بمعنول أن يكون كل فرد منها مخالِفا 
بالماهية لسائر الأفراد حت لا يشترك منهم اثنان 
في الماهية فالظاهر أنه لم يقل به أحد. كذا في 
شرح التجريد وأكثر هذه موضّحة فيه. 

النفس : 


لل 0110| 


والأدوات. 


الذهمب 


50715 - 06151011زل ,81000 


بفتحتين في اللغة الفارسية دم وفي 
اصطلاح الصُوفية هو التّرويح عن القَلْب بمطالب 
القيوبٍ النَازِلَة من حَضْرةٍ المحبوب تبارك 
وتعالئ. كذا فى لطائف اللغات”” . 


نَفْسٌ الأمر: - قامعا أعءزه ,كاءماز ومن 
6 أء[اه ع6 -ءلاء ووه 


معناه نفس الشىء فى حدٌ ذاته» فالمراد 
بالأمر هو الشىء بنفسه فإذا قلت مثلا الشىء 
موجود في نفس الأمر كان معناه أنه موجود في 
حد ذاته. ومعنول كونه موجودًا فى حد ذاته أنْ 
وجوده ليس باعتيار المعتّبر وفرض الفارض 
سواء كان فرضًا اختراعيًا أو انتزاعيّاء بل لو 
قطع النظر عن كل فرضص واعتبار كان هو 
موجوداء وذلك الوجود إِمّا وجود أصلى أي 


١/٠ 


خارجي أو وجود ظلّي أي ذهني» فنفس الأمر 
يتناول الخاريم والذهن» لكنها أعم من الخارج 
مطلقًا إِذْ كل ما هو موجود في الخارج فهو في 
نفس الأمر قطعًا ومن الذهن من وجه إِذْ ليس 
كل ما هو في الذهن يكون في نفس الأمرء فإنّه 
إذا اعتقد كون الخمسة زوجًا كان كاذبًا غير 
مطابق لنفس الأمر مع كونه ذهنيًا لثبوته في 
الذهن. وقد يقال معنى كونه موجودًا في نفس 
الأمر أنَّ وجوده ليس متعلّقًا بفرض اختراعي 
سواه 16 كنا بفرض انتزاعي أوْ لم يكنء 
فالعلوم الحقيقية موجودة في نفس | الأمر بكلا 
المعنيين والعلوم الاصطلاحية المتعلّقة بالفرض 
الانتزاعي موجودة في نفس الأمر بالمعنى الثاني 
دون الأولء فالمعنى الثاني أعمّ مطلقًا من 
الأول» هكذا يُستفاد م بعض حواشى التجريد 
والعلمي ويجبية ما تعلق بهذا في لفظ الوجود 
الخارج ومن وجه من الذهن كما لا يخفل. 
وفي شرح المطالع قدماء المنطقيين لم يفرقوا 
بين الخارج ونفس الأمر. 
فسن الإنتصاب : - 20212 اناعمط 
120006 

بفتحتين هو عند الأطباء أنْ لا تتأنى 
النفس للشخص إلا بانتصاب الرّقبة ومدّها فينفتح 
المجرئء وسببه مادة غليظة أو ورم كذا في 
الموجزء وسمّاه صاحب بحر الجواهر بالنفس 
المتتصب. ثم قال: والنفس المنتصف هو أن 
يكون الآفة في نصف الرئة والنصف الآخر 
سالم. 


التفقة : بلق ,لاعن8 قماالاءكد رمه 1اأكبتقطوط 


.5071/4 216١ صحيح مسلمء كتاب البر والصلاة» باب الأرواح جنود مجنّدة ح‎ )١( 
.7518/4 (؟) صحيح البخاريء» كتاب الأنبياءء باب الأرواح جنود مجئدة. ح (العنوان)»‎ 
.5١71/4 .199 وصحيح مسلمء كتاب البر والصلاة» باب الأرواح جنود مجندة» ح‎ 
بفتحتين در لغت بمعنى دم ودر اصطلاح صوفية ترويح قلبست بمطالب غيوب كه نازل است از حضرت محبوب تبارك‎ )9( 


وتعالئ كذا فى لطائف اللغات. 


١ا/'كا‎ 


,771011 لاط - لاله كاعم 


1076 726715101 بلتتع جر ءأنامءة 


بفتح .النون والفاء اسم من الإنفاق 
اركب يدن عل لعفي بالك عر تر الذي 
نفافًا بالفتح أي راج أو بالموت نحو نفقت 
الدابة نفوقًا أي ماتت أو بالفناء نحو نفقت 
الدراهم نفقًا أي فنيت كما في المفردات. 
وشريعة ما يتوقف عليه بقاء شيء من المأكول 
والمليوين والتكية: فها ول تحن العنيد: فإن مالك 
مجبور عل الانفاق عليه بالإتفاق وكذا البهائم 
عند أبي يوسف رحمه الله وأمًا عند غيره فيفتى 
به ذيالة وأمًا العقار فلا يفتول به إل أن تضييعه 
مكروه كما في المحيط وغيره. وقال هشام 
سألت عن محمد عن النفقة فقال إِنّها الطعام 
والكسوة والسكن. وذكر قاضي خان أن النفقة 
الواجبة هذه الثلاثة إل 95 أكثرهم ذهبوا إلى 
أنها الطعام فالخبز مع اللحم أعلئ ومع الدهن 
أوسط ومع اللبن أدنئ» وذا غير لازم لاختلاف 
الأحوال.ء هكذا في جامع الرموز في كتاب 
التكاح. ومنه أيضًا النفقة هي الطعام أو هو مع 
الكسوة أو هما مع السكنئ علئ الخلاف في 
مفهوم النفقة. 
التفل: 
ركلاأ لاك ,/ترء اميا - لعقاكوط ,نأممط 
00 ,71أاااط 


,520115 ,لآم ناك بألعصمعاممناك 


بفتح النون والفاء لَغة هو الزيادة» والغنيمة 
00 3 لأنها" بزافذة فى التعللوت" لذن 
الغنائم. لم تكن حلالاً في سائر الأممء ومنه 
سمي ولد الزنا نافِلة لكونه زئدًا عل مقصود 
النكاح. نه شرِعَ لتحصيل الولد من صلبه وولد 
الزنا زيادة عليه. وفي الشريعة يطلق عل زيادةٍ 
يحمن بها الأمام: بحض "العازمين ولك الفعل بمنه 
يُسمّئ تنفيلاً كما في جامع الرموز والبرجندي 
في فصل ما فُتحَ عنوةء ويُطلق أيضًا على زيادةٍ 
عل الفراتض والواجبات والسّئّن من العبادات 


التفْل 
البدنية والمالية شُرِعَ لنا لا علينا ويُسمّى تطوُعًا 
ومندوبًا ومستحبًا وحكمه الثواب علئ الفعل 
وعدم العقاب علئ التركء ولا خلاف في 
ماهر بها لقن اعكلفت «الملفاء فق أن 
التسمية بطريق المجاز أو بطريق الحفيقة . 
فالكرخي والجصّاص على أله مجازء والقاضي 
وجمم من الشافعية علل أنه حقيقة» ومبنى 
الكت إن الأمر حقيقة للوعرت: ففظ: دكان 
مجازًا في الندب أو مشتركا بينه وبين الندب 
فكان حقيقة فيهماء فعل هذا النفل يباين السّنّة. 
ويُطلق أيضًا علئ العبادة الغير الواجبة فيعم 
السّنّهَ. وعلئ هذا قيل التّفل هو المطلوب فعله 
شرعًا من غير ذمٌّ علل تركه مطلقّاء فالأول 
احتراز عن الحرام والمكروه إِذْ المطلوب فيهما 
تراك الفعل وعن المباج والأحكام الثابتة بخطاب 
الوضع إِذ ليسا مطلوبين أصلاً. والثاني أي قوله 
من غير دم الخ عن الواجب مطلمًا سواء كان 
موسعًا أو مخيّرًا أو غيرهماء أمّا غيرهما فظاهر 
لأنّه يذمّ على تركهء وأمًا هما أي المخيّر 
والموسع فلأنّهما وإِنْ كانا مما لا يذمّ على تركه 
في الجملة لكنهما مما يم علل تركه مطلقاء 
وكذا عن الكفاية. وبالجملة فبقوله من غير ذم 
احترز عن الواجب الذي هو غير تلك الثلاثة. 
وبقوله مطلقًا عن تلك الثلاثة كما لا يخفئ. ثم 
نه أراد بالدّمّ العقاب لا المّلامة بدليل أنه قشم 
أولاً الحكم إلئ الوجوب والحرمة والنَّدذب 
والكراهة والإباحة» ثم عرّف المندوب بهذاء 
فلو أراد بالدّم الملامة لبطل الحصر نسنة 
الهُدئْء فالمراد بالدّم العقاب مطلقاء وحينتظذٍ 
صدق التعريف علل السّنَة بقسميه فيكون النفل 
أعمّ من السّئّْةَ كما لا يخفئ. وعلئ هذا قيل 
الدب خطابٌ بطلب فعل غير كفٌ ينتهض فعله 
فقط سبيًا للثوابء» وحكمه أيضًا الثواب علئ 
الفعل وعدم العقاب على التركء ولا خلاف 
أيضًا تسميته مأمورًا به» إِنّما الخلاف في أن 


النّمَى 


يففن 


التسمية بالحقيقة أو بالمجاز وقد سبق أيضًا في 
لف اليه رما: يتعلق بهذا؛ 
النفى: 
. بالفتح وسكون الفاء عند أهل العربية من 
أقسام الخبر مقابل الإثبات والإيجاب» قيل بل 
هو شطر الكلام كلّه. والفرق بينه وبين الجحد 
أنَّ النافي إِنْ كان صادقًا سُمّي كلامه نفيًا ومنفيًا 
أيضًا ولا يُسمّى جحداء وإِنْ كان كاذبًا سمي 
جحدًا ونفيًا أيضًا. فكلّ جحد نفي وليس كل 
نفي جحدّاء ذكره أبو جعفر النحاس27 وابن 
اللحري"'غ- وغيرهها' مكال. القن #نا كان 
عند آنا اأحد من رجالكم»7. وكا اعد 
نفى فرعون وقومه آيات موسئل «وجحدوا بها 
واستيقتها أنفسهم6”©). ثم إن النفي في الماضي 
إمّا أنْ يكون نفيًا واحدًا أو مستمرًا أو نفيًا فيه 
أحكام متعدّدة» وكذلك في المستقبل» فصار 
النفي أربعة أقسام واختاروا له أربع كلمات ما 
ولم ولن ولا. والمنفي عند 'المتكلمينة. هو 
المعلوم الغير الثابت وقد سبق مستوفى في لفظ 
المعلوم. 
تنبيهات : 
الأول: 


أ - اولاموء ار 


زعم بعضهم أنَّ شرط صحة النفي 


عن الشيء صحة اتصاف المنفي عنه بذلك الشيء» 
وهو مردود بقوله تعالئ +وما ريك بعافل عما 
و14" وتظائره رةه والضوات" أن الغا 
الشيء عن الشيء قد يكون لكونه لا يمكن منه 
عقلاً. وقد يكون لكونه لا يقع منه مع إمكانه. 


الثانى: نفى الذات الموصوفة قد يكون 
نفيًا لليفة دون الذّات نحو وما جعلناهم 
جسدًا لا يأكلون الطعام4”" أي بل هم جسد 
يأكلون» وقد يكون نفيًا لهما نحو الا يسألون 
الناس إِلْحافًا»””". أي لا سؤال لهم أصلاً فلا 
يحصل منهم إِلْحافٌ ويُسمّئ هذا النوع عند أهل 
البديع نفي الشيء بإيجابه. وعبارة ابن رشيق في 
تفسيره أنْ يكون الكلام ظاهرة إيجاب الشيء 
وباطنه نفيه بأنْ ينفي ما هو من سببه كوصفهء 
وهو المنفي في الباطن. وعبارة غيره أنْ ينفى 
الشيء مقيّدًا والمراد نفيه مطلقًا مبالغة في النفي 
وتأكيدًا له. ومنه #ومن يدع مع الله إلها آخر لا 
بَرَهانَ نَّ له بهت فإنَّ الإله مع الله لا يكون إلا 
عن غير بُرهان» ومنه طويقتلون النبيين بغير 
الحقّ»”" فإنَّ قتلهم لا يكون إلا بغير حقٌ ومنه 
«الله الذي رفعَ السموات بغيرٍ عَمَدٍ ترونها4'''' 
فإنها لا عَمّد لها أصلا . 


)0غغغ0 هو أحمد بن محمد بن اسماعيل المرادي المصري» ابو جعفر النحاس» توفي في مصر عام 4اه/ 6م مفسر » أديب» 


عالم بالقرآن» له عدة كتب هامة. 


الأعلام 2508/١‏ وفيات الأعيان »59/١‏ النجوم الزاهرة "/ ٠‏ 


*”ء البداية والنهاية /١١‏ 27577 إنباه الرواة .31١١/١‏ 


زفق هو أحمد بن كامل بن خلف بن شجرة بن منصور بن كعب» أبو بكر البغدادي الشجري» وليس السحري كما ورد. ولد عام 
اهم ام وتوفي عام «و'اه/ اكوم قاض مفسر » عالم بالأحكام والقرآن والنئحو والشعر والتاريخ والحديث من 


فقهاء الحنفية» له عدة مؤلفات. 


معجم المفسرين ١/5_هم‏ تاريخ بغداد ا الوافي لا/ م إنباه الرواة لا غاية النهاية ١/ىة.‏ 


(0) الاحزاب / 4٠‏ 
(:) التمل / ١54‏ 
(0) هود / ١‏ 
)١(‏ الأنبياء /م 
(0) البقرة / “7/7 
(8) المؤمنون ١١77/‏ 
(9) البقرة / 5١‏ 
)9١(‏ الرعد /؟ 


١ 


الثالث: قد ينفى الشيء رأسًا لعدم كمال 
وصفه أو انتفاء ثمرته كقوله تعالى في صفة أهل 
النار الا يموت فيها ولا يحيئ#"'" فنفى عنه 
الموت لأنه ليس بموت صريح ونفى عنه الحيوة 
لأنها ليست بحيوة طيّة ولا نافعة . 

الرابع: المجاز يصمٌ ففيه بخلاف الحقيقة 
وأورد عليه: «وما رَمَيْت إِذْ رَمَيْت ولكنَّ الله 
رمئن*” فإنَّ المنفي فيه هو الحقيقة. وأجيب 
بأنَّ المراد بالرمي هنا المتردّب عليه وهو وصوله 
ناكار قالوازه عليه الس هنا سات له 
حقيقة والتقدير وما رميت خلقًا إذ زهت كنا 


أو ما رميت انتهاءً 5 رميت ابتداء. 


الخامس: نفى الاستطاعة الواردة فى 
القرآن قد يراد 0 القدرة والإمكان 5 
#فلا يستطيعون نوصية 206 وقد يراد به نفي 
الامتناع نحو #هل يستطيع ربّك#”' علئ 


القراءتين أي هل يفعل أو هل يجيبناء فقد 
علهوا أن الله قادر علئ الإنزال وأنّ عيسئ قادر 
علىل السؤال. وقد يراد به الوقوع بمشقّة وكلفة 
نحو لإإِنَّك لن تستطيعٌ مَعِيَ صبرًا©””"2. هذا كله 
من الاتقان. 

السادس: من قواعدهم أنَّ النفي إذا دخل 
ا قيد توجه إل القيد خاصة وأغاد 
ثبوت أصل الفعل. قال أبو القاسم في حاشية 
المطول: التحقيق أنَّ هذه القاعدة ليست كلّية بل 
أكثرية إِذْ يحتمل أنْ يقصد نفى الفعل والقيد 
جميعًا بمعنى انتفاء كل من الأمرين مثل ما 
جتت راكباً بمعنى لا مجيئ ولا ركوب». أو 


)١(‏ طه / غلا 

(؟) الأنفال //ا١‏ 
(0) يس /١ه‏ 

(:) المائدة / ١١7‏ 
(5) الكهف / "لا 
(7) آل عمران / ه١١‏ 


النّقاب 


بمعنول انتفاء القيد من غير اعتبار لنفى الفعل أو 
إثباته كما إذا قلت لم أضرب كل أحد بمعنئ أنَّ 
افرح الى لقع اق اك اح من غير اغان 
لنفي الضرب 0 وهذا مراد من قال إن رفع 
الإيجاب الكلّي أعمّ من السَّلب الكلّي والسَّلب 
عن البعض مع الإيجاب للبعض » وهذا كثير 
الوقوع في الكلامء أو انتفاء الفعل من غير 
اعتبار لنفي القيد أو إثباته كقوله تعالئ: «ولم 
يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون#'2 هذا إذا 
0 ون اعت الى أو 
هو العموم مثلاً أفاد نفي العموم علئ الأول 
وعموم النفي على الثاني والتعويل على القرائن 
انتهئ. وفي بعض حواشي البيضاوي أن رجوع 
النفي إلى القيد إنّما 0 إذا كان القيد مما لا 


يلزم المقيد وإِنْ كان مما يلزمه يرجع إلى 


المقيّد. 
النفيس : جدداء 276 - عأنامم ,كتاماءعءءرط 
عأطمم 


كالكريم مقابل الحُسِيس وقد سبق. 
النّقاب: #اعماوطه ,عءاأمثا - عاعواوطه بااع/ا 


بالكسر وتخفيف القاف في اللغة هو غَطاءُ 
الوجه. وهو عند الصوفية المانْع الذي يحجزر 
لعاشق عن المعشوق تبعًا لإرادة المعشوق. لأنَّ 
العاشق ما زالَ غير مستهد لتقبّل التَّجَلّي. كذا 


في بعض الرسائل”"© : 


(0) بالكسر وتخفيف القاف در لغت روي بند را كويند ونزد صوفية عانص باد كه عانق را از معشوق باز دارد بحكم اراده 


معشوق كه عاشق را هنوز استعداد تجلي دست نداده كذا في ب 


بعض الرسائل . 


التقباء 
التقباء : 


115 بكلااط - كاطلة؟ ,بمعومط0) 
الصوفي ناقلاً عن مرآة الأسرار. 
النقرس: 
]11010 

بالكسر وسكون القاف عند الأطباء وجمم 
والأصبع لاسيما الإبهام كذا في شرح القانونجة 


00111, 11511112115111 - 2011116, 


النّقْص: - نإهآم 0501م ,ع5وعزعع10 
عا 700 اا[ ,1171117111011 

بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
اجتماع العَضْبٍ والكفَ كذا في عنوان الشرف 
ورسالة قطب الدين السرخسى. 


النْقْضِ: 


0 م ل ال لفاسك 


0120101 ,1211011 نالع ]1 


م[ نأمط 


بالفتح وسكون القاف لغةَ الكسرء وعند 
أهل النظر يُطلق عل معان ثلاثة كما في 
الرشيدية. الأول نقض الطرد وهو أن يوجد 
الوصف الذي يدع أنه عِلَّةَ مع عدم الحكم 
فيه. وحاصله انتفاء المدلول مع وجود الدليل» 
وذلك يكون بوجهين أحدهما أنّْ يوجد الدليل 
في صورة ولم يوجد المدلول فيهاء وثانيهما أن 
يوجد 0 0 مدلوله أصلاً, ويعبر عن المعنى 
بابسزاء المدلول المُحال 00 تقدير تحقّقه 
0 و المعني من التعريف المتهور للتّقض 
بالتخلف الانتفاء وبالحكم الالو وس نقضًا 
مان هنا واي ا 
بقيد الإجمال عليه أيضًا 0 المنع إنَّه 31 
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إل فيد ".اتسين كما لن 
ويُسمّيه أهل الأميزن بالمناقفة 
وبالتناقض أيضًا كذا في بعض شروح الحسامي. 
مثاله خروج النجاسة عل لانتقاض الوضوء 
فنوقض بخروج القليل من النجاسة فإنّه لا ينققض 
الوضوءء وجواب النقض بأربع طرق. الأول 
الدفع بالرصف وهو منع وجود العِلّة في صورة 
النقض والثاني الدفع بمعنى الوصف وهو منع 
وجود المعنى الذي صارت العِلّةَ عِلةَ لأجله. 
والثالث الدفع بالحكم وهو منع تخلف الحكم 
من العِلّة في صورة النقض. والرابع الدفع 
بالعَرَض وهو أنْ يقال العَرَض 0 
الأصل والفرع» فكما' أن العلة موحودة : 
الصورتين فكذا الحكمء وكما أنَّ ظهور الحكم 
قد يتأخّر في الفرع فكذا في الأصل فالتسوية 
حاصلة بكلّ حال. وإِنْ شئت التوضيح فارجع 
إلئ التوضيح . 


يُطلق عليه 


الرشيدية» 


إعلمْ أنَّ مَنْ لم يجوّز تخصيص العلّة أخذ 
تخلّف الحكم أعمّ من أنْ يكون لمانع أو لغير 
كانه . وقال إِنْ تيّسَّر الدفع بهذه الطرق فبها وإلاً 
فإِنْ لم يوجد في صورة النقض مانع فقد بطلت 
العِلّقء وإِنْ وجد المانع فلاء فإِنَ عدم لاع 

جزء للعلة أو شرط لها فيكون انتفاء الحكم في 
صورة النقض ميا علئ انتفاء العلّة بانتفاء جزثها 
أو شرطها. ومَّنْ جوّز تخصيص العلّة وقال العِلّة 
اي و مد لج الكل 
لا لمانع وقال المناقضة هي تخلّف الحكم عمًا 
ادعاه اليعلن عِلَةَ لا 1 ليخرج حصن 
العلّة عن المنافضة بخلاف مَنْ لم يجوّزه فإنَّه 
أي تخصيص العلة عنده مناقضة» والثاني نقض 
المعرّفات إمّا طردًا وإمًا عكسًا. والثالث 
المناقضة وهي عندهم عبارة عن منع مقدّمة معيّنة 
من مقدّمات الدليل سواء كان المنع مع السَّند أو 
بدونه وتُسمَّ منعًا ونقضًا تفصيليًا أيضّاء قالوا 
إذا استدل المستدِل علئ مطلوب بدليل فالخصم 


تيفل 


إِنْ منع مقدّمة معيّلة من مقدماته أو كل واحدة 
منها عليل التعيين فذلك يسم منعًا ومناقضة 
ونقضًا تفصيليًا ولا يحتاج في ذلك إلى شاهدء 
فإِن المراد بالمنع منعها عن الثبوت بأنْ طلب 
دليلاً على ثبوتهاء وذلك لا يقتضي شاهدّاء وإنْ 
منع مقدمة غير معيّة بأنّْ يقول ليس دليلك 
بجميع مقدّماته صحيحًا ومعناه أن فيه خللاً 
فذلك يُسمَّئ نقضًا إجماليّا. ولا بد هناك من 
شاهد لأنله لو اعتبر مجرّد دعوئ صحة الدليل 
عليها يلزم انسداد باب المناظرةء وحصروا 
الشسّاهد في تخلّف الحكم أو استلزامه المحال» 
ولهذا وقع في الشريفية النقض الإجمالي إبطال 
الدليل بعد تمامه متمسكا بشاهد يدل علئ عدم 
استحقاقه الاستدلال بهء وهو أي عدم استحقاقه 
استلزامه فسادًا ماء وإِنْ لم يمنع شيئًا من 
المقدّمات لا معيّنة ولا غير معيّنة بل أورد دليلا 
مقابلاً لدليل المستدِلٌ دالاً علئ نقيض مَدْعاه 
فذلك الإيراد المخصوص يُسمَّئْ معارّضة. هكذا 
ذكر السّند والمولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح الشمسيةء وهذا المعنى أخصٌ من المعنى 
1 لأنّه قسم منهء فإِنَّ النقض بالمعنقٍ الأول 

يشتمل التفصيلي والإجمالي؛ وعلم مما كر أن 


الآخر. 
التّقْطَة : اورزمم - أمتمم 


بالضم وسكون القاف عند المهندسين هي 
شيء ذو وضع يمكن أنْ يُشار إليه بالإشارة 
الحِسّية غير منقسم أصلاً لا طولاً ولا عرضًا 
ولا عممّاء لا بالفعل ولا بالتومّمء ولا يرد 
الجوهر الفرد لأنهم غير قائلين به. وأمّا مَنْ 
يقول به فيقول هو عرض ذو وضع الخ كذا في 
شرح أشكال التأسيس في المقدمة. ونقطة 
المحاذاة عند أهل الهيئة قد سبقت في لفظ 


معدّل المسير. ونقطة المَشرق عندهم وتُسمّئ 


النقل 
وبمطلع الاعتدال أيضّاء ونقطة المغرب وتُسمّى 
بمغرب الاعتدال الاعتدال»ء ونقطة 
الاعتدال الخريفي وتسم بالاعتدال الخريفي 
ونقطة الانقللاب الصيفي والشتوي سبقت في بيان 
دائرة البروج ونقطة الشمال ونقطة الجنوب سبقتا 
في دائرة نصفف النهارء ونقطة الطالع ونقطة 
الغارب قد سبقتا في لفظ السّمت. 


ومغيب 


النقل : ,م0أأم لمكم 2م ,مماكوتصرومم1 
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بالفتح وسكون القاف عند أهل النظر هو 
الإتيان بقول الغير علئ ما هو عليه بحسب 
المعن مظهرًا أنَّه قول الغيرء والآتي به يُسمّ 
ناقِلاً» وذلك القول يُسمَّئ منقولاًء ولا يشترط 
عدم تغيير اللفظ بخلاف المحدّثين فإنّهُم قالوا 
لا يجوز تغيير اللفظ في الحديث ويجوز في 
غيره إِذْ في تراكيبه أسرار ودقائق والإتيان بوجه 
لك يهن أنه فول الغير ل3 عتريصا ولا حال بولا 
إشارة اقتباس» والمقتبس مدّع في اصطلاحهم 
وتصحيحه هو بيان صدق ما نسب إلول المنقول 
عنهدء هكذا يُستفاد من الشريفية وخلاصة 
الخلاصة. وعند أهل العربية قد يُستعمل بمعن 
وضع اللفظ بإزاء معنى لمناسبته لمعنى وَضِعٌ له 
ذلك اللفظ أولا سواء كان مع هجران استعماله 
في المعنى الأول بلا قرينة أو لاء وقد يخصٌ 
ويستعمل بمعنى الوضع المذكور مع هجران 
استعماله في المعنى الأول بلا قرينة. وهذا 
المعنل مختصٌ بالمنقول المقابل للمجاز بخلاف 
لمق الأول غإله كل مشكرلة نين" المتفول 
والمجازء هكذا ذكر أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية. وبعضهم لم يشترط في النقل 
قيد المناسبة وأدخل المرتجَل في المنقول وقد 
سبق. فعلئ هذا النقل وَضْعٌّ لفظِ لمعنى بعد 
وَضْعِه لمعنى آخر . 


نقل النور 
نقل النور: - 721011 نال 0 لم1 احم حار 


20111111" 011, 0111 


نقى الخد : مرم - فممسمعع مع عاط 


مع ارم 


بالقاف اسم شكل مخصوص من أشكال 


النقيض : 160115 ,05112 جزم 0 ,لتن ص0 


0 الك 017005 بأ 11و00 - 


قال العلماء النقيضان الأمران المتمانعان 
بالذات أي الأمران اللذان يتمانعان ويتدافعان 
بحيث يقتضي لذاته تحقّق أحدهما في نفس 
الأمر شاك ١‏ ركف ولع 2ك لا عابي ب الكقج 
فإنّه إذا تحقّق الإيجاب بين الشيئين انتفى 
السَّلبء وبالعكس. وع هذا لا يكون للتصوّر 
نقيض إِذْ لا يستلزم يحت :ضور أفاء :| لأخرى» 
فإِنّ صورتي الإنسان واللاإنسان 
حاصلتان لا تدافع بينهما إلا إذا اعتبر نسبتهما 
إل شىءٍ فإنّه تحصل قضيتان متنافيتان صدقًا إن 
لم تجعل بوانعقا 'إللخ «النسية ابل «اعين صدرة: من 
وإِنْ جعل راجعًا إليها كانتا متنافيتين صدقًا 
وكذبا. وكذا الحال في التصرّرات التقبيدية 
والإنشائية لا تدافع بينها إل بملا حظة وقوع تلك 
النسبة وارتفاعهاء أو بالاعتبارين المذكورين في 
المفردين. فإن قلت إن مفهوم نسبة الإنسان إل 
زيد ومفهوم سلبها عنه كل منهما من قبيل 
التصوّر وبينهما تنافر صدقًا وكذبًا فيكون كل 
منهما نقيضًا للآخر. قلت إن كلاً منهما إِنْ 
لوحظ من حيث إِلَّه آلة ورابطة بين الطرفين 
فالتناقض بينهما عين التناقض في القضاياء وإِنْ 
لوحظ من حيث إِلَّه مفهوم من المفهومات 
وحمل على زيد كقولك زيد منسوب إليه الإنسان 
لسن ! منت إلية الإنسان فهو راجع إلى تناقفض 
القضايا أيضًا لأنَّ زيدًا منسوب 0 الإنسان» 


كلتاهما 


١ 

معناه زيد إنسان لا فرق بينهما إلا أنّه اعتبر نسبة 
الإنسان إليه ثانيًا وحمل عليهء وقِسش عليه 
السَّلب وهذا هو المتعارّف وقول المنطقيين من 


إثبات النقائض للتصوّرات محمول عل المجاز 


باعتبار أنه لو اعتبر النسبة بينها حصل التدافع 
بينها إِمّا فى الصدق فقط وإمًا فى الصدق 
والكذب 0 ولهذا عرَّفوا التناقض. باختلاف 
القضيتين بالإيجاب والسّلب بحيث يقتضي لذاته 
صدق أحدهما كذب الأخرئ. وقيل النقيضان 
المتنافيان أي الأمران اللذان يكون كل منهما 
نافيًا للآخر لذاته سواء كان تمانع في التحقّق 
والانتفاء كما فى القضايا أو مجرّد تباعد فى 
المفهوم الزن الى اخندسيا ”إل ا لغ كان 
ذلك أشدٌ بُعدًا مما سواه كما في التصؤّرات. 
فعلئ هذا يكون للتصوّر نقيض. ومن ههنا قيل 
تقيض كل شيء رفعه. والمراد بالرفع ما يُستفاد 
من كلمةٍ لا وليس وغيرهماء لا المعنى 
المصدري كما لا يخفئ. هكذا ذكر مولانا عبد 
الحكيم. وقال السّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع في بحث النُسب: إن المفهوم المفرد إذا 
الور ل ل 
إليه كلمة النفي فيحصل مفهوم آخر في غاية 
التباعد ويسمّئ رفع المفهوم في نفسهء وإذا 
اعتبر صدق المفهوم علل شيء فنقيض ذلك 
المفهوم بهذا الاعتبار سلبه أي سلب صدقه 
عليه والأول نقيض بمعنى العدول والثاني 
بعت الكتلك «المهرنة. "تملع من هذا أن «الهى 

في التصوّر متحقق بقسميه أعني رفعه في نفسه 
3 عن شيء بالاعتبارين. وأمًا في 
التصديقات فلا يتحقّق إلا القسم الأول إِدْ لا 
يمكن اعتبار صدقها وحملها عل شيء. وإنَّ 
معنى قوله نقيض كل شيء رفعه سواء كان رفعه 
في نفسه أو رفعه عن شيء أنه إِنْ اعتبر ذلك 
الشيء في نفسه كان نقيضه رفعه في نفسه. وإِنْ 


اعتبر صدقه عل شيء كان نقيضه رفعه عن ذلك 


يفف التكاح المُؤْقَت 


الشيء» فلا يرد ما قيل إِنَّ قوله رفعه عن شيء 
يقتضي أن يكون رفع الضاحك عن الإنسان مثلا 
نقيض الضاحك وليس كذلك». بل هو نقيض 
لإثباته. قيل هذا لا يصدُقٌ علئ نقيض السَّلب. 
وأجيب بأنّه يجوز أنْ يكون إطلاق النقيض على 
الإيجاب باعتبار أنَّه لازم مساو لنقيض السّلب 
أعني سلب السّلبء ويؤيّده ما قالوا من أنْ 
0 الموجبة الكلية السّالبة الجزئية مع أنَّ 
نقيضها رفع الإيجاب الكلّيء وما صرّحوا في 
القضايا الموجّهة من أنْ النقيض عندنا أعمّ من 
أَنْ يكون رفعًا لذلك أو لازمًا مساويًا وإِنْ كان 
النقيض حقيقة هو رفع ذلك الشيء. 
يقال رفع كل شيء نقيضه على ما ذكر السَّيّد 
السّند في حاشية العضدي لأنه حيئئذٍ يكون 
الحكم بالعام علئ الخاص فيجوز أنْ يكون 
النقيض غير الرفع وهو الإيجاب. هكذا ذكر 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان 
أسباب العلم في تعريف العلم. 
القطبي قال أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية في بحث التّسب قالوا نقيض الشيء 
رفعه أي نيفق صدق الشيء رفع صدقه عنه» 
وكذا! نقيفى القضية الستعيلة علخ ذللف” الصدق 
قضية مشتملة عل هذا الرفع والأول في 
التصورات والثاني في التصديقات» وعلئ 
التقديرين يكون التناقض من الطرفين قطعًا ولا 
يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما مطلقاء وربما 
يُطلق النقيض عل المركّب من مفهوم ونفي 
منضمٌ إليه من غير اعتبار صدق فيه بالقياس إلى 
ذلك المفهوم. وعلئ ذلك المفهوم بالقياس إلى 
ذلك المركب “الإنسان واللاإنسانء وهذان 
المتناقضان لا يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما 
من الموجودات لكن يمكن ارتفاعهما من 
المعدومات. 


والأوجه أن 


وفى حاشية 


التكاح : 211128 01 أع152 02 ,80 13/131113 
0 06 0711701 ,71071096 - 

بالكسر وتخفيف الكاف لحةٌ حقيقة في 
العقد مجاز في الوطء ٠‏ وقيل بعكسهء وعليه 
مشايخناء وقيل مشترك بينهما اشتراكا لفظيًا. 
وأما في اصطلاح أهل الشرع فهو عقد وضع 
لملك المبّعة» والمراد وضع الشارع لا وضع 
المتعاقدين له وإلذّ يرد عليه أنْ العقود كالشراء 
مثلاً قد لا يكون إلا لمُتعة وهذا المعنى هو 
المراد في عرفهم» لا أن الشارع نقله فإنه لم 
إِنّما تكلم به الشارع علول وفق اللغة. 
فلذا حيث ورد فى الكتاب والسنّة مجرّدًا عن 
الاين . نحمله .عل الؤطء كذا في .فتم. القدير. 
وفي البرجندي التكاح في اللغة الضمّ والجمع 
وفي الشرع إذا أطلق يراد به الوطئ إِذْ في تلك 
الحالة الإنضمام والاجتماع. وقد يراد به العقد 
أي مجموع الإيجاب والقبول والإرتباط الحاصل 
منهما كقوله تعالئ طفانكحوهن بإذن أهلهن4”'') 
لأنّ الوطء لا يتوقّف عل إذن الأهل. وف 
المغرب أصل النكاح الوطء ثم قيل للتزوج 
نكاح مجارًا لأنه سبب للوطء المُباح. وقيل 
النكاح عبارة عن الإرتباط المذكور والإيجاب 
والقبول شرط له. وأمًا عل الأول أي عل أن 
يراد به العقد فالإيجاب والقبول من الأركان 
انتهىل . 


يئيت 


النكاح المُؤقَت: - 112111286 01213م 1 1" 
16770017 71071026 

يكون إلا بلفظ التزوج أو النكاح مع التوقيت» 
كأنْ يقول أتزوجك بكذا مدَّة كذاء وهذا أيضًا 
غير جائز. 
وقت وقنًا لا يعيشان إليه كمائة سنة أو أكثر 
يكون صحيحًا كذا في جامع الرموز. 


وعن أبى حنيفة رحمه الله تعالل إذا 


نكاح المُتعة 


نكاح المتعة : عاناقدعام ةمدع" 


كنامز عل عمد أرملطل - عع و أتتمطط 


عندهم أن يقول الرجل لامرأة مَنّعِيني بكذا 
دراهم مذَّةَ عشرة أيام أو أيامًا أو بلا ذكر 
المدّة. وهذا قد كان مباحًحا مرتين أيام خيبر 
وأيام فتح مكة.ء ثم صارت منسوخة بإجماع 
الصحابة وسنده حديث علي رضي الله عله . 
الذكتة : - تلكل 11ل .32720001 ,عامل 


اتروردم' ل 011 ,ع1زع ا« تفكاقام ,عاملعع مام 


بالفمم وسكون الكاف كما في الصراح 
هي الدقيقة وجمعها اللّكتء سُمّيت بذلك 
لتأثيرها في النفوس من نكت في الأرض إذا 
ضرب فأئَّرِ فيها بقصبر أو نحوهء أو لحصولها 
بحالة فكرية شبيهة بالنكت» أو مقارنة له غاليّاء 
ويقال لها اللطيفة إذا كان تأثيرها فى النفس 
حيث تورث لوعًا من الانبساط» كذا ذكر 
الجلبي في حاشية خطبة المطول. 
النكرة : دعام[ - صدامم عاتمكعلم]آ 


1710/7711 ادر 


بالفتح وكسر الكاف ضِدّ المعرفة كما أنَّ 
لكر مد التعرينا وقد ليق 
الثَّمْلة : عاويرط - عامصستم 


بالفتح وسكون الميم عند الأطباء بثور 
تحدث عن صفراء حريفة لطيفة فإن كانت 
المفزاء زدية أوحبك القملة الساعية الأكالة ولا 
أوجبت الئملة الساعية فقط إِنّْ كانت الصفراء 
رقيقة» وإِنْ كانت غليظة تحتبس فيما دون الجلد 
وأوجبت النملة الجاورسية وهي أقل التهابًا 
وأبطأ انحلالاً» كذا في المؤجز وبحر الجواهر. 
القةة 50106 -11116250 أ/1ا0 01 


اتلم ناجرم ككا 0لا 


بتشديد الواو هو والذبول من أنواع الحركة 
الكمية» وفسّر بازدياد حجم الأجزاء الأصلية 


يسفنل 


للجسم بما ينضمٌ إليه ويداخله في جميع الأقطار 
على نسبة طبيعية والأقطار الجوانب أي الطول 
والهزال والتكائف الحقيقي ورفع الورم 
والانتقاص الصناعي لأنّها انتقاص حجم 
الأجزاء. وبقيد الأصلية خرج السمن لأنّه زيادة 
في الأجزاء الزائدة. وبقيد بما ينضم إليه يخرج 
التخلخل الحقيقي. وبقيد علي نسبة طبيعية خرج 
الورم والزيادة الصناعية لأنهما ليسا عل نسبة 
يقتضيها طبيعة محلها. وقيل السمن والورم 
خارجان بقيد في جميع الأقطار لأنْ المراد أن 
يزيد مجموعه من حيث هو مجموع لا أنْ يزيد 
كل جزءٍ من أجزائه. وقيل الألف واللام في 
الأجزاء الأصلية للاستغراق فيجب ازدياد كل 
أجزاء الجسم في جميع الأقطار فيخرج الورم. 
إذا خلع يد شخص فإنها لا تنمو وينمو باقي 
الأضلية في الجملة ولا يضرٌ عدمه في بعض 
الأشخاص وفي بعض الأحوال. وقيل المراد 
ازدياد حجم الجسم دائمًا في جميع الأقطار 
بمعنيل أنه كلما وجد الازدياد يكون في جميع 
الأقطارء والظاهر أنَّ السّمن والورم ليسا 
كذلك. نعم يتوجه أنَّ إخراج السّمن بالأجزاء 
الأصلية أولئ لسبقها. وقيل السّمن والورم 
خارجان بقيد علئ نسبة طبيعية؛ وفيه أنْ السّمن 
قد يكون علول نسبة يقتضيها طبيعة المحل ويمكن 
دفعه بأنّ المراد دائمًا بنسبة طبيعية والسّمن ليس 
كذلك. ويتوجّه عليه ما قرر آنا من أنَّ إخراجه 
بقيد الأجزاء الأصلية أولئ. ثم الأجزاء الأصلية 
هي ما يتولد في بعض الحيوانات من المني 
كالعظم والعصب والرباط. والزائدة هي المتولدة 
من الدّم كالشحم واللحم والسّمن. وقولهم في 
وأمثال ذلك من الحيوانات ليس كذلك» 


خفنل 


فالتعريف الجامع أنْ يقال إِنَّ الأجزاء الأصلية 
هي ما يتولّد من المني أو مما هو بمنزلة المني 
كالبذر لبعض النباتات. قال الإمام الرازي قد 
يشتبه النمو والذبول بالسّمن والهزال. والفرق أن 
ا 0 أ المتزايد في 
النمو قد يهزل. وتحقيقه أن الزيادة إذا 5 
المنافذن فى الأجزاء الأصلية ودخلت فيها 
وتشبهت بطبيعتها واندفعت الأجزاء الأصلية إلى 
جميع الأقطار عليل نسبة واحدة مئاسبة بطبيعة 
ا فذلك هو النمو. وأمًا الح إذا صار 
شما فإِنّ أجزاءه الأصلية قد جفت ماك فلا 
يقوى الغذاء عل تفريقها والنفوذ فيهاء فلذلك 
لا يتحرّك أعضاؤه الأصلية إلئ الزيادة فلا يكون 
ناميّاء لكن لحمه يتحرّك إل الزيادة فيكون ذلك 
نموًا ذ ال ع ل لسر 
بحركة الأعضاء الأصلية. قال والمشهور أنْ 
التْمْقَ والذّبول من الحركات الكمية وهو بعيد 
فإِنَّ الأجزاء الأصلية والزائدة في 
المفتذي باق كل واحذ متها علي مقدازه الذي 
كان عليه. نعم ربّما يتحرّك كل واحد منها في 
أبنه أو وضعه أو كيفهء لكن ذلك ليس حركة 

في الكم. وقد أجيب عنه بأنَّ الأجزاء الأصلية 
زاف مقدا زه عند لثمو علق م كانت عليه قل 
ذلك ضرورة دخول الأجزاء الزائدة في منافذها 
وتشبيهها ونقض مقدارها عند الذبول عما كانت 
عليه قبله وإنكار هذا مكابّرة. وقال السَّيّد السّند 
إِنَّ اتصال الزائدة بعد المداخلة بالأصلية علئ 
وجو يصير به المجموع متصلاً واحدًّا في نفسه. 
فالصواب ما قاله المجيب وإلاً فالقول ما قاله 
الإمام. هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي في 
حاشية شرح هداية الحكمة. 


التهار : 


عندي »2 


60 010ل - دلاول نون[ 


7١ / النحل‎ )١( 


لتر 
إلئ الغروب. وعرفًا زمان هذا الضوء. وشرعًا 
ين النيع إلا المغري هذا في جاع الرمون فن 
كتاب الصوم. ويجيىئ أيضًا في لفظ اليوم . 


النهاية : 
11 ,1617716 111[ 

بالكسر هي الرجوع إلى البداية كما قال 
الجنيد. قيل أراد الرجوع إلى الله لأنه تعالئ 
مبدأ كل شيء. وقيل أي الرجوع إلئ الصّفاء 
الذي كان له في عام الأرواح قبل التعلّق 
بالقانّب. وقيل معناه أن ثهاية المريد وغايته أن 
بن لعا لي ايج بيك خزيد الله الي بعلن مه 
وأنه كان في هذه الحالة في غاية الفقر والحاجة 
إل الله والتوكل ولا حافظ له إلا هو. وقيل 
معناه السَّالك لما كان في الابتداء جاهلاً فصار 
عارفًا يصير متحيرًا جاهلاً. وهو كالطفولية يكون 
جهلاً ثم علمًا ثم جهلاً. قال الله تعالئ «إومنكم 
مَنْ يُرَدْ إلى أرْذل العمر لكيلا يعلم بَعَدَ علم 
شيئًا 207 وقيل معناه أن المريد في البداية عبدالله 
والله تعالئ ريه يعنى كما أن في البداية عبد 
كذلك في النهاية كذا في مجمع السلوك. 
والمهندسون يُسمُون النهايات حدودًا وأطراقاء 
وبهذا المعنى قالوا نهاية الخط المتناهي الوضع 
نقطة» ونهاية السطح المتناهي الوضع بالذات 
خط أو نقطة كما في ضابط قواعد الحساب» 
والتناهي في الوضع كون المقدار بحيث يُشار 
إلئ طرفه إشارة حِسّية لأنه طرف ونهاية عارضة 
له. والتناهي في المقدار كون المقدار بحيث 
يمكن أنْ يفرض بقدر محدودء كذا ذكر مولانا 
عد الحكنيم ف بخاشية الخبالي» 


النهر : 01076 ,عمال - تسقعناد بحلا 


بالفتح وسكون الهاء وفتحها بمعنى جوي. 
الأنهار الجمع كما في الصراح في جامع الرموز 


- 0111201116 ,1013أق لماحصطع] ,درس 


النَيْك 

في كتاب إحياء الموات في شرح قوله لا حريم 
للنهرء النهر المجرى الواسع للماء فإنه فوق 
الساقية وهي فوق الجدول كما في المغرب فهو 
مجرى كبير لا يحتاج إلى الكري في كل حين 
انتهئْ كلامه. وفي البرجندي في شرح هذا 
القول النهر في الأصل المجرى الواسع للماء 
والمُراد ههنا مطلق مجرئ الماء إذا كان عل 
وجه الأرض انتهل كلامه. وقوله إذا كان علئ 
وه لاون اعو از :عن القناة فإنها جر المناء 
تحت الأرضص. قال الفقهاء هو قسمان عام 
وخاص. فالنهر العام عند أبي حنيفة وميحمد 
رحمهما الله ما يجري فيه السفن. وقد أطلق في 
الأصل ذكر السفن وقيل أريد بها أصغر السّفن 
فدجلة وفرات نهر عام. والخاص بخلافه. وعند 
أبى يوسف رحمه الله النهر الخاص ما يُسقىل منه 
فاسان أو لوه أو اناق أن ثلا ونا زاد 
على هذا فهو عام كما في الكافي. والقراح 
قطعة من الأرض لا مجرئ لها. وذكر شيخ 
الإسلام أن المشايخ اختلفوا فيه فقيل الخاص 
ما يتفرّق ماؤه بين الشركاء ولا يبقئ إذا انتهها 
إل آخر الأراضي ولا يكون له منفذ إلى المفاوز 
التي لجماعة المسلمين» والعام ما يتفرّق ويبقى 
وله منفذء وعامة المشايخ علل أنه ما كان 
شركاؤه لا يحصون والخاص ما كان شركاؤه 
جمعًا يُحصاء. واختلفوا فيما لا يحص فقيل ما 
يُحصول هو أربعون». وقيل مائة» وقيل خمسمائة. 
وقال بعض مشايخنا إِنَّ الأصح أنه مفرّض إلى 
مجتهدٍ في زمانه. وههنا أقوال أخر يُطلب من 
شروح مختصر الوقاية في كتاب الشفعة. 


النقك : - 'إل2050م صأا عموععع0 ألموء01 
عزلمكمجم د عأط060أكارم» 121771171411011 


حرفن 


نقص الثلئين من أجزاء الدائرة وما ذهب ثلثاه 
يُسمَّ منهوكًا كذا فى عنوان الشرف ورسالة 
قطب الدين السرع ٠:‏ وإ كنك قلت التيت 
نقص الثلثين من أجزاء البحر أو نقص الثلثين 
من أجزاء البيت يقال رَجَرْ منهوك وبيت منهوك. 
وفي بعض الرسائل: المنهوك بيت بقي ثلثه كما 
أن "المغطى ماد دقو نضة اكير ينا 
في عروض سيفي: المَنْهوك هو بيت مركب من 
رُكنين» والعرب يُعدّون مثل هذا بينَا ومثاله: مَنْ 
يشتري الباذنجان الذي وَزْنهِ: مستفعلن مفعولات 
فو الخو دمر 

النَهَى : ,صمناءتلمعغهز ردهلاتطتطممرم 

كلع 6ل ,اره ال طنزه27 - عمتللتط:ه] 
11101101 


بالفتح وسكون الهاء في عرف النحاة هي 
نفس صيغة لا تفعل في أي معنى استعمل كما 
يُسمّون افعلٌ أمرًا. وعند الأصوليين وأهل 
المعاني هو كالأمر في الاستعلاء. وعرّفه البعض 
بأنه طلب الكف عن الفعل استعلاءً. والبعض 
بأنّه طلب الترك عن الفعل استعلآء فإنَّهُم 
اختلفوا في أنْ مقتضى النهي كف النفس عن 
الفعل أو ترك الفعل وهو نفس أنْ لا تفعل» 
والمذهبان متقاربان كما في المطول. وفي 
الأطول أنَّ الخلاف مبني علئ الاختلاف في 
كون عدم الفعل مقدورًا. ثم إعلمُ أنَّ للنهي 
حرفًا واحدًا وهو لا الجازمة. وله صيغة واحدة 
وهي لا تفعل لعن له صيغة أخرئ» وقد سبق 
في لفظ الأمر ما يتعلق بهذا المقام. 
النؤء : - أع2ة1م 2 01 522 2 01 عمتااء5 
عتأعناف عد أآناقو 1616نهام نان 101/6 


بالفتح وسكون الواو وثوبٌ الكوكب من 


بالفتح وسكون الهاء عند أهل العروض | منزل إلى آخر. ويقول بعضهم: خروجٌ الزّهْرة 


200 ويؤيّده ما في عروض سيفي منهوك بيتي است كه مركب از دو ركن باشد وعرب اين جنين را بيت شمرند مثاله. من يشتري 


ضيفنل 


بعد الغروب نحو المغرب. والمنجّمون العرب ما 
قالوا بأنَّ النَوْء هو السّقوط في غير هذا المحل. 
ويقولون: فطرنا بطلوع الكوكب”''. وتقول 
مُطرْنا بنَوْء كذا والجمع أنواء. قيل هو مصدر 
بمعنئ السقوط. وقال الأكثرون إنه اسم غير 
مشتق كذا في بعض كتب اللغة. وفي الصراح 
النَوْء سقوط نجم من المنازل في المغرب وقت 
الفجر وطلوع رقبيه من المشرق يقابله من ساعته 
في كل ليلة إل ثلاثة عشر يومّاء وهكذا كل 
نج إلرل اتقضاء. السنة ا لذ الجبهة :فإ “لها 
أربعة عشر يومًا. والعرب تضيف الأمطار 
والرياح والحرّ والبرد إل الساقط منها انتهئن. 
وفي شرح العشرين بابا: طلوعٌ المنزل الذي 
يكونُ في موسم المطر يقال له: النَّوْء. وقد سبق 
في لفظ المطالع"" . 

اواك - معلاع ,نامكم ,اتتعوم1م ,111 
0 لا4106] ,10071 


بالفتح هو: الإنْعام والصَّوابٍ والنائل مثله. 
والثوالة في اصطلاح الصَوفية شيء يُكرمُ به 
الحقّ أهلّ القَرْبِ من لع الرّضا. وحيئًا تطلقُ 
النوالة على كل خلعة يلبسوته إيَاها. كذا فى 
لطائف اللغات”" , 
النؤية : - كلكئك بعاأعهقالة بتعلع] ]0 ألان3ا 
مكل ,نندن[] عل ممككلامم ,6«مخقل[ مل كقمم 1م 

بالفتح عند الأطباء هى زمان أخذ الحم 
وقد سبق في لفظ الدور. 
النور : ,دمتافصمتصساا! بأطعنا 
بعنمنم] ,1117711676 - تا لأوامت111 طلتتم 


11 111ظ1ج11غ1 


النور 


بالضم وسكون الواو لخةّ اسم للكيفية 
العارضة من الشمس والقمر والنار على ظواهر 
الأجسام الكثيفة كالأرض. ومن خاصيته أنْ 
يصير المرئيات بسببه متجلية منكشفة. ولهذا قيل 
في تعريفه هو الظاهِرٌ بنفسه المُظْهِرٌ لغيره كذا في 
كشف البزدوي» فعلل هذا هو يُرادف الف 
وقد يقال النور يختصٌ بالمنير بالواسطة كالقمر 
والضوء بالمضيىئ سبق. وقال 
الصوفية النور عبارة عن الوجود الحق باعتبار 
ظهوره في نفسه وإظهاره لغيره في العلم والعين 
ويُسمّئ شمسًا أيضًا كذا في شرح الفصوص في 
الفص اليوسفية. ويورد في مجمع السّلوك: إعلم 
أن لنور الأحدٍ الحقيقي ذاتٌ ووَجْهُ ونفس. 
فنظرًا للوجود هذا نور آخر. ونظرًا لهذا النور 
فهو يعم كل الموجودات الأخرى. ونظرًا 
لمجموع كلا المرتبتين الأخريين. ولمّا كان لكل 
هؤلاء الثلائثة نظر. فمتى عرفتها أدركت» 
والوجود الذاتي نور. وهنا النور يعم كل 
الموجودات. مرتبة وجه هذا النور. ومجموع 
وجود كلا مرتبتي النفس هذا النور. وصفاتٌ 
هذا النور كائنة في مرتبة الذات. وأسماء هذا 
النور في مرتبة الوجه. وأفعال هذا النور في 
مرتبة النفس. يا عزيزي: هذا النور عام لكل 
الموجودات. وبقاءٌ الموجودات من هذا النور. 
فلا توجد ذرَةٌ من ذرّات الكائنات إلا ونورٌ الله 
هو محيظ بها. ويقالٌ لهذا العموم والإحاطة وجه 
هذا النور إِذًا: حيثما تُوَلُونَ وُجُوهُكُم فلم وَجْهُ 
الله. وكل مَنْ وصل لهذا النور الحقيقي تحقّقت 
جميعٌ أموره. ولا يعرف هذا العالم بعلم 
الظاهرء بل يعرفه العارف الكامل. وكل مَنْ 


بالذات وقد 


)١(‏ جهيدن ستارة از منزلي بمنزلي ديكر وبعضى كويند بيرون امدن زهرة بعد از غروب سوي مغرب ومنجمان عرب ثوء بمعني 
سقوط بغير اين محل نرانده اند وكويند باريدن باران بطلوع ستارة است. 

)١(‏ وفي شرح بيست باب طلوع منزل كه در موسم مطر بود ان را نوء كويند وقد سبق في لفظ المطالع. 

() بفتح بخشش وصواب ونائل مثله ونواله در اصطلاح صوفية جيزيست كه مير ساند حق اهل قرب را از خلعتهاي رضا وكاه 
اطلاق كرده ميشود نواله را برهر خلعتى كه ميبوشند او را كذا في لطائف اللغات. 


الور 


ضفن 


وصل لوجه الله فإنّه يعبدُ الله؛ ولكنّه مشرك. 
(وما يؤْمنُ أكنرُهم بالله إلا وهم مشركون). وكل 
مَنْ وصل إلى ذات الله فإِنْه يعبدٌ الله. وهو 
مُوَحْد20. انتهى وقال الحكماء الإشراقيون لا 
شيء أغنئ عن التعريف من النور فإنَّ النور هو 
الظهور أو زيادتهء والظهور إمّا ذوات جوهرية 
قائمة بنفسها كالعقول والنفوس أو هيات نورانية 
فائمة: ‏ بالقين: وها قاف أن حسهانناة. .ولان 
الوجود بالنسبة إلئ العدم كالظهور بالنسبة إلى 
الخفاء والنور إلى الظلمة فيكون الموجودات من 
جهة خروجها من العدم إلئ الوجود كالخارج 
من الخفاء بالنسبة إل الظهور ومن الظلمة إلى 
النور فيكون الوجود كله نورًا بهذا الاعتبار. ثم 
النور هو الضوء بالحقيقة وإِنْ كان يُطلق مجارًا 
على الواضح عند العقل باعتبار 3 الواضح 

ظاهر عند العقل فيكون نورًا فالشيء ينقسم إل 
لوز رقيو الى جتنا اله اأقياقي ذلتد 1 
ليس بنور وضوء في حقيقة نفسه وهو الظلمة. 
فإنَ الظلمة هي عدم النور علئ ما هو رأي 
الأقدمين من الحكماء» فالهواء عندهم مظلم. 
وقال المشّاؤون إن الظلمة عدم النور فيما من 
فلا يكون الهواء مظلمًا عندهم 
لامتناع التنثر عليه لشفيفه.» والأول هو الحقّ 
إن مَنْ فتح العين في الليلة الظلمانية ولم ير 
شيئًا سمى ما عنده مظلمًا جدارًا كان أو هواءً 
أو غيرهما. والنور ينقسم إل ما هو هيئة لغيره 
ويُسمّل بالنور العارض والنور العَرَضيء والهيئة 


)١(‏ ودر 


وهو ما لا يقوم بذاتها بل تفتقر إلى محل يقوم 
بو سواء كان محله الأجسام النيّرة كالشمس 
والقمر أو المجرّدة» وإلل ما ليس هيئة لغيره بل 
هو قائم بذاته ويُسمّ بالنور المجرّد والنور 
المحضء وهو إنّا فقير ومحتاج كالعقول 
والنفوس وإِمّا غني مطلق لا افتقار فيه بوجه من 
الوجوه. إِذْ ليس وراءه نور وهو الحقٌ سبحانه 
ويُسمّول نور الأنوار لأنَّ جميع الأنوار منه» 
والنور المحيط لإحاطته جميعها وكمال إشراقه 
ونفوذه فيها للطفهء والنور القيُوم لقيام الجميع 
بهء والنور المقدّس أي المنزه عن جميع صفات 
النقص حتى الإمكان. والنور الأعظم الأعلى إِذْ 
لا أعظم ولا أعل منه.ء ونور التّهار لأله يستر 
جميع الأنوار كالشمس يستر جميع الكواكب» 
والنور الإسفهيد هو مدبر الفلك وهو نفسه 
الناطقة سُمّي به لأنَّ الإسفهيد باللسان الفهلوي 
زعيم الجيش ورأسه والنفس الناطقة رئيس البدن 
وما فيه من القوئ. ثم ما ليس بنور في حقيقة 
نفسه أعني الظلمة ينقسم إلى مستَعْن عن المحل 
وهو الجوهر الفاسق أي الجوهر الجسماني 
المظلم في ذاته فإنّه من حيث الجسمية مظلم لا 
نور فيه إذ نوريته ليست من ذاته بل من غيره 
كهيئة نورية حاصلة فيه من الغيرء وإلئ ما هو 
هيئة لغيره وهو ما لا يستغني عن المحل وهو 
الهيئة الظلمانية وهو المقولات التسع العرضية 
سوى النور العارض. هذا كله خلاصة ما فى 
شرح إشراق الحكمة. 


مجمع السلوك مى ارد بدانكه نور احد حقيقي ذات ووجه ونفمس دارد نظر بهستي اين نور ديكر ونظر بدين نور كه عام 


6 ديكر ونظر بمجموع هر دو مرتبة ديكر جون اين هرسه نظر را دانستى دريافتى هستى ذات نور است 
وعموم اين نور تمام موجودات را مرتبة وجه اين نور است ومجموع هستي هردو مرتبة" نفس اين نور است وصفات اين نور 
در مرتبة ذات اند واسامى اين نور در مرتبة وجه اند وافعال اين نور در مرتبة نفس اند اي عزير اين نور عام است تمام 
موجودات را وبقاي موجودات ازين نور است هيج ذرة از ذرات موجودات نيست كه نور نحداي بآن محيط نيست اين عموم 
واحاطة را وجه اين نور كويند بس بهركه روى اوردي بوجه اين نور روى اوردي فاينما تولوا فثم وجه الله هركه بدين نور 
حقيقي رسيد جميع كارهاى او بانجام رسيد واينئرا صاحب علم ظاهري نداند عارف كامل بايد كه بداند هركه بوجه خداي 


من اكثرهم بالله الا وهم مشركون وهركه بذات خداي رسيد خداي را ميبرستد 


ازغرة ا 
النوروز: 
عيدُ الربيع. وعند الضوفية يَعْنُونَ به: عالم 
التفْرئة90؟ . 
ل 


6ا6 هنا ,معنرروه 


بالفتح وسكون الواو وهو عند الأصوليين 
كلي مقول علئ كثيرين متفقين بالأغراض دون 
الحقائق كرجل كذا في نور الأنوار شرح المنارء 
وقد سبق في لفظ الجنس. وعند المنطقيين يُطلق 
بالاشتراك علول معان : الأول الجهة والقضية 
التي تشتمل على النوع تُسمَّئ منوّعة وموججهة 
الثانى ٠‏ الكلئ ‏ المقول علق كتبرين 
مختلفين بالعدد فقط في جواب ما هو ويسمّئ 
نوعًا حقيقيًا كالإنسان فإنَّه مَقول على زيد وعمر 
وبكرر وغيرهاء ف راب رما, تقؤار فاه لبك 
مختلفة بالحقائّق بل بالعددء ولفظ الكلي 
سعدراة بوحقق "لاتغا عنهه بذكن المقؤل. على 
كثيرين. والمراد بالمقول على كثيرين أعمّ من 
المقول على كثيرين في الخارج أو في الذهن إِذْ 
لو خصٌ بالأول لخرج عن التعريف الأنواع 
المنحصرة في شخص واحد كالشمس والمعدومة 
كالعنقاء ويعم الفعل -والقرة آيضا :رتولا ببالعده 
فقط يُخْرج الجنس والعَرّض العام وفصول 
الأجناس وخواصها. وقولنا في جواب ما هو 
يخرج الفصول والخواص السافلة. الثالث الكُلّي 
الذي يقال عليه وعلئ غيره الجنس في جواب 
ما هو قولاً أوليًا ويسمّل نوعَا إضافيًا . فالكلّي 
يجب أنْ يحافظ عليه لِثَلاَ يخلو الحدٌّ عن 
الجنس ولإخراج الشخص. قيل هذا إِنْما يصحٌ 
إذا لم يعتبر قيد الأولية» فإذا سيل عن زيد 
وفرس بعين بما هما أجيب بالحيوان ل أنه 
ليس مقولاً عليهما قولاً أوليّاء فلا حاجة في 
إخراجه إلئ قيد الكُلّي. وقولنا يقال عليه وعلئ 
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ورباعية. 


)١(‏ وروز ترد ضوفية عالم تغرقة .را كويند. 


التوع 
غيره الجنس يخرج الكُلّيات. الغير المندرجة 
تحت جنس عمطلقًا كالماهيات البسيطة التى لا 
يُحمل عليها جنس أصلاًء أو تحت جنس لتلك 
الكليات كما هو الظاهر. فعلئ الأول كان قولنا 
في جواب ما هو مُخْرِجًا لفصول الأنواع 
وخواصهاء إذ الجنس يقال عليها لكن لا في 
جواب ما هو وعلل الثاني لم يكن مخرججا 
لشيء. أن تلك الأمور مُحْرّجة بالقيد السابق 
لكونها بسائط أو مركّبة من أجزاء متساوية فلا 
جنس لها يقال عليها. وأمًا قيد الأولي فيزعم 
الإمام للاحتراز عن النوع مقيسًا إلى الجنس 
البعيد فإنَّه ليس نوها له بل للقريب. ورَّدَّ عليه 
ماضن لدف أن هذا مخالِفٌ لكلام القوم 
حيث حكموا بأن نوع الأنواع نوع لجميع ما 
فوقه من الأجناس. بل الأول أنْ يكون ذلك 
احترارًا عن الصنف وهو النوع المقيّد بقيود 
مخصصة كلية كالرومي والزنجي إِذْ لا يحمل 
عله عن من" الأجناض بالدات يل “فو ببواسطة 
حمل النوع عليه بخلاف المقيس إلل الجدس 
البعيد فإنّه 00 عليه 0 0 أعني 
الصنف بهذا القيد ولا يجوز الاحتراز به عن 
النوع المذكورء ورّدٌ هذا يلزم أحد الأمرين: إما 


ترك الاحتراز عن الصنف فيبطل حكمه الأول 


وإمّا وجوب الإحتراز به عن النوع بالقياس إلئ 
الجنس البعيد فيبطل حكمه الثانى» فأحد حكميه 
باطل قطعًا لأنّه إِنْ اعتبر في النوع أنْ يكون 
الجنس مقولاً عليه بلا واسطة فالأمر الثاني لازم 
ضرورة خروج النوع بالقياس إلى الجنس البعيد 
عنهء فإِنْ قول الجنس البعيد عليه بواسطة قول 
الجنس القريب. وإنْ لم يعتبر ذلك لم يخرج 
الصنف عن الحدٌ فيلزم الأمر الأول» فالصواب 
أنْ يقال في التعريف إن النوع الإضافي أخصٌ 


5 
ص 


١ النَوْ‎ 


كلّيين مقولين في جواب ما هوء ويزداد حسنًا لو 
قيل الكلي الأخصٌ من الكليين المقولين في 
جواب ما هو؟؛ وَنّما كان حسنًا لاشتماله جميع 
أفراد المحدود مع إخراج الصنف إِدْ لا يقال في 
الجواب علئ شيءٍ واحد فلا يرد ما قيل من أن 
أخصٌ الكليين المقولين في جواب ما هو قد لا 
يكون نوعًا لأعمّهما كالضاحك والماشي فإنهما 
يقالان في الجواب علىل هذا الضاحك والماشي 
وذلك الضاحك والماشي». وليمس الضاحك نوعا 
للماشيء ووجه ازدياد الحُسن ‏ في الثاني منهما 
التصريح يما هو المراد» إن العبارة الأولئ 
تحتمل أن يفهم منها بالسبة إلى ذينك الكليين 
حتل يكون أخص من كل واحد منهما» وأنْ 
يفهم أنهما مختلفان عمومًا وخصوصًا وأخصهما 
النوع الإضافىء» وهو المراد والعبارة الثانية 
صريحة فيه. 


فائدة : 


النسبة بين النوعين العموم والخصوص 
من وجه فإنهما يتصادقان معًا في النوع السافل 
ويصدق النوع الحقيقي فقط في البسائط 
والإضافي فقط في الأجناس المتوسطة» ومنهم 
مَنْ ذهب إلى أنَّ الإضافي أعمّ مطلقًا من 
مقولة من المقولات العشرة لانحصار الممكنات 
فيهاء وهي أجناس» فكل حقيقي إضافي. 
فائدة : 
كل من الحقيقي والإضافي له مراتب أو 
مرتبة» أمًا النوع الإضافي بالنسبة إلئ مثله 
فمراتبه أربعة علئ قياس مراتب الجنس». لأنه 
إِمَا أنْ يكون أعمّ الأنواع وهو النوع العالي 
كالجسم» أو أخصها وهو السافل كالإنسان» أو 
أعمّ من بعض وأخصٌ من بعض وهو المتوسّط 
كالجسم النامي والحيوان» أو مبايئًا للكل وهو 
النوع المفرد كالعقل إِنْ قلنا إنّه ليس بجنس 


والجوهر جنس لهء إلا أنَّ السافل مهنا 527 
نوع الأنواع» وفي مراتب الأجناس يستّى العالي 
بجنس الأجناس لأنَّ نوعية النوع بالقياس إلى ما 
فوقه وجنسية الجنس بالقياس إلى ما تحته. 
ومراتب الإضافي بالقياس إلئ الحقيقي اثنتان 
أنه يمتنع أنْ يكون فوقه نوع عفدني فإِنُ كان 
تحته نوع حقيقي فهو العالي وإلاّ فهو المفرد. 
وأمّا الحقيقي بالإضافة إل مثله فليس له من 
المراقين إلا افرقة الأفزاد إذ لق كان فرق أو 
تكله نوع ايازم اكوك «المخقرقي “فرق ترج رامق 
محال. وأمًا الحقيقي بالنسبة إل الإضافي فله 
مرتبتان إِمّا مفرد أو سافل لامتناع أن يكون تحته 
نوعء فإِنْ كان نوع فوقه فهو سافل وإلاّ فمفرد. 
اعلمْ أنَّ الجنس العالي يباين جميع مراتب 
النوعء والنوع السافل يباين جميع مراتب 
الجنس» وبين كل واحد من الباقين من الجنس 
وبين كل واحد من الباقين من النوع عموم من 
وجوء وتوضيح المباحث مع التحقيق يُطلب من 
شرح المطالع وحاشيته للسّيّد السّند. 

النّوْم : 507777711 - رعع51 


بالفتح وسكون الواو خواب وهو حالة 
عارضة للحيوان فيعجز عن الإحساسات 
والحركات الغير الضرورية والغير الإرادية بسبب 
تصاعد أبخرة لطيفة سريعة التحلّل إلى الدماغ 
مغلظة للروح النفساني مانعة عن نفوذه في 
الأعصاب. فقوله عن الإحساسات أي الحواس 
الفلاعرة د الحواس الباطنة لا تسكن في التوم 
خلافًا للبعض فإنَّه زعم أن الحراس 'الباطة يها 
اك كين قد يتصل عند 
خفة الشواغل في البداهة بعالم المثال فيفيض 
عليها منه ما يفيض ويخبر به محاكيًا له بالأمور 
الخيالية. وقوله والحركات الغير الضرورية إلى 


آخره للاحتراز عن الحركات الطبيعية كالتنفس 


ونحوها فإله لا يعجز عنهاء ولذا عرّف أيضًا 
بترك النفس استعمال الحواس تركًا طبيعيًا . 


نكرة نل 
النَؤْم المتململ: 002 ,مهم ,رمععاو ألاعانآ 
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هو أنْ يكون بين النوم واليقظة هكذا في 
التلويح وغيره. 
النْيّه : ,101 - 0056م111م ,02 1أمعامآ 
00671 

بالكسر وتشديد الياء لغةَ عبارة عن انبعاث 
القلب نحو ما يراه موافِقًا لغرض, من جلبٍ 
نفع أو دفع ضرر حالاً أو مآلاً. والشرع 
خصّصها بالإرادة المتوججّهة نحو الفعل ابتغاءً 
لوجه الله أو امتثالاً لحكمه. فمَنْ فعل نائِمًا أو 
غافلاً ففعله معطّل مهمل يمائلٌ أفعال الجماد. 
ومَنْ أتل طاعةً رياءً أو طمعًا فى عطاء دنيوي أو 
رقنا لسان .ماحل ذو كلكا عن 'تعنيب النالين 
فهو مزوّرء كذا قال البيضاوي. وقيل النيّه لغةً 
العزم وشرعًا القصد إلى الفعل لله تعال. وقيل 
النْبّهَ عزم القلب إلى الشيء فهما أي النية والعزم 
متحدان معنى. فالنية عبارة عن توجوِ تام قلبي 
بحيث يستقرٌ القلب علئ أمر. وقيل النيّهَ عبارة 
عن استقرار القلب على أمرٍ مطلوب وتوجّه تام 
ومَيْل كمال بطريق القصد إلى أمر مطلوب» 
فهذا احتراز عن التوجه الذي صدر عن رجل 


مئلاً أنّْ ينتقل من مكان إل مكان فإنَّ هذا 
الإنتقال لا يُسمّئ نيّة بل توجهًا ومَيْلاًء وكذا 
الأكل والشرب بطريق العادة. وقيل ينفسخ النية 
كقول علي: كرم الله وجهه: عرفتٌ الله بفسخ 
العزائم. وقيل النية شرعت تمييرًا للعبادة عن 
العادة» هكذا يستفاد من العيني والكرماني 
والعارفية. وفي الصّحائف: يقول ف,, الصحيفة 
الثالثة : النبّهَ هي الإرادة الباعئة للقدرّة المنتهضة 
عن المعرفة . وهي على ثلاث مراتب: 

الأولى: الصافية وهي التى باعتّها فقط 
لقاءٌ الله . 

الثانية: الكدرة وهي التي باعِنُّها الرّياء 
وطلب الجاه والدنيا . 

والثالثة: الممتزجة وهي مراتبٌ مختلفة. 
(ولكل درجاتٌ مما عَيِلوا)" . 
نيسان: 70/5 ع.] - الزمخ 05 طاغخمممر عذال" 
تسمل 

إِسمْ شَهْرٍ في التقويم الرومي7". 
نيسن : [#ندكى - اأتمكى 

4 


إسمُ شَهْرٍ في التّقويم اليهودي ". 


زفق ودر صحائف در صحيفة سوم ميكويد النية هي الارادة الباعثة للقدرة المنتهضة عن المعرفة واو راسه مرتبة است اول صافي 
انكه باعث وي جز لقاء خدا نبود دوم كدر كه باعث او مرائي است يعني رياء يران مى ارد وطلب جاه ودنيا مى ارد سوم 
ممتزج وان را مراتب بسيار است ولكل درجات مما عملوا. 


(؟) نيسان نام ماهي است در تاريخ روم. 
(9) نيسن نام ماهي است در تاريخ يهود. 


حرف 


الهاء 


(ه) 


الهاضم : [[ادمولط - نانادعوادا 

هو عند الأطباء دواء يفيد الغذاء سرعة 
إنضاج عند فعل الحرارة الغريزية فيه كما في 
الموجز. 
الهاضمة : 1م707 مك - كلاه تنقممة “لالأوعو زد[ 
100 

قد عرفتها قبيل هذا. 
الهاوي: مله “«ملام| ول - صسة» عراك| عطل 

هو حرف الألف وقد مَرٌ. 
الهّباء : 


ا ل ل و1 


لنت لس اما 


1 لان 1ع اتدت 57001 


بفنتح الهاء والباء الموحدة ومد الألف 
الغُبار وشعاع الشمس النافِذ من التّقب في 
النافذة. وفي اصطلاح المتصوّفة: هو مادة تظهر 
بها صور أجسام العَالّم . وقالوا لها أيضًا 
العنقاء. والحُكماء قالوا عنها: إِنّها الهَيُولى. 
وقال عنها سيّدنا على رضي الله عنه: الهَبّاء. 
كذا في كشف اللغات. وتلك المادة من عرق 
النور المحمّدي المخلوقة منها جميع الموجودات 
العُلُوية والسَّفْلية. كذا في لطائف اللغات”©. 


الهنة: كوء!/ ,1دن2/ - أألع ,دده تأهمود] 


بالكسر فى اللغة إعطاء الشىء بغير عِوَض 
فيتااكاقة اق لأ أي مالا كان أو غيره فان"الله 
تعالى: طيَهَبُ لمن يشاءٌ إنانًا ويَهَبُ لمن يشاءُ 
الذكوره”“. وعند الفقهاء تمليك عين بلا 
عض أي بلا شرط عِوَض لا أنَّ عدم العِرّض 
شرط فيه حت ينتقض بالهِبّة بشرط العِوّض 
فتدبّره ويشتمل بهذا الهَدِيّة المراد بها إكرام 
المُهدى والصَّدّقة المراد به وجه الله. وقيل 
الصّدقة ليست بِهبّة إِذْ لا يصمٌ الرجوع فيها 
بخلاف الهبة. وفي لفظ التمليك إشارة بأنها لا 
تقع إل من الحرٌ المكلّف المالك للموهوب» 
فلا يقع من القِنْ ونحوه ولا من المجنون 
والصغير وغير المالك. والمتبادر التمليك ولو 
هزلاً حالاً فلا يتناول الوصية كما ظُنَّ على أله 
قد ذكر أنّها هبة معلّقة بالموت. وبقيد العين 
خرج الإجارة والعارية والمهايأة. وبقيد بلا 
عرض خرج البيعء هكذا يستفاد من الدرر 
وجامع الرموز والبرجندي. 


الهبوط : - لله1 ,عم أاععل بأمععوء12] 


عالاطلء ,اتمالهدةاءع06 ,ماارععوه1]2 


بالباء الموحدة عند المنبّمين وأهل الهيئة 


)22 كرد وغبار وشعاع افتاب كه از روزن يديد ايد ودر اصطلاح متصوفة ماده ايست كه صور اجسام عالم درو بيدا ميكردد واو را 
عنقا نيز كفته اند وحكما أورا هيولئ خوانند وحضرت علي رضي الله عنه هباء فرمودة كذا في كشف اللغات وان مادة از 
عرق نور محمد يست صلى الله عليه وآله وسلم كه أفريده شدة است جميع موجودات علوي وسفلى ازو كذا فى لطائف 


اللغات. 
(؟) الشورى /49 


ضفن 


مقاب للصعود وقد سبق معانيه. وأيضًا مقابل 
اليتك : 


12200 


لخن 1001 لللتن؟ .علناموه 1 


200 

بالفتح وسكون المثناة الفوقانية في اللغة 
يرده دريدن اذ تمزيق الستارة كما في الصراح . 
وفيى الطب هو تفرق اتصال يكون في طرف 
العَضلة كذا فى بحر الجواهر. 
الهثم: 1 
لكام ترد نملو صمم ‏ - كلحكمام 

بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو عند 
أهل العروض اجتماعٌ الحَذّْف والقّضر. فإذا 
حَدَفنا من مفاعيلن «لن» ثم بقصر الياء وسكون 
العين يبقى: مفاع. فيوضع مكانها: فعول. لأن 
مفاع غير مستعملة . ويُسمى الركن الذي وقع فيه 
الهثم أهتم . كذا في عروض سيفي"' 


لاحرك [1 لو 1‏ نريو 


220011011 


1201 0 لات[ 1ن تاكن ) 


5 1 
شمووار ام 1 


يا اا ا 00 


111 

اسم شهر في تقويم القٌّئط المحدك”© 
سم شهر في تقويم الب ثْ 

الهى والهيح أن 


4 - لأ تومته .عسماحوعا 


0117ل لطم 


10000000 
هو عند الصوفية الإلتفات لغير الحقٌّ 


سواء في الظاهِر أو الباطن. كذا في كشف 
اللغات9) 


كنلا اللوتق ماك لكايه كام 


الهداية : 


عأهنا بأانأنئ نال برتجرمق ع ل جل عن حجصون 


أ اسل 


بالكسر هي عند الأشاعرة الدلالة على 
طريق. يُوصل إلى المطلوب وُقِضٌ بقوله تعالئ 
«إنّك لا تهدي مَنْ أحببت ولكنّ الله يهدي مَنْ 
يشاء©””'' إِذْ الدلالة بهذا المعنى عام لجميع 
المؤمنين والكافرين» لأنه عليه الصلؤة والسلام 
بين طريق الإسلام لجميعهم» فلا يصمٌّ نفيها عنه 
عليه الصلؤة والسلام. وأجيب بأنْ الهداية منها 
ما لا تنفى عن أحدٍ بوجهٍ ومنها ما تنفى عن 
بعض دون بعض. ومن هذا الوجه قوله تعالئ 
«إنّك لا تهدي» فإنّه عنى نفي الهداية التي هي 
التوفيق وإدخال الجئة لا نفي الهداية التي هي 
الدعاء إل الإسلام. ويُوَيّده ما قال المحقّق 
البيضاوي في تفسيره هداية الله تعالى تتنوع 
أنواعًا لا يحصيها عدد لكنها تنحصر في أجناس 
مترتّبة. الأول إفاضة القوى التى بها يتمكن 
المرء ام الامتراة زلق «مصائيده #القرة العقلة 
والحواس الظاهرة والباطنئة. والثانى نصب 
الدّلائل الفارقة الحقّ والباطل والصلاح 


والفسادء وإليه أشار تعاليل بقوله #وهديناه 
النَجْدينت2”8. وقال «وأمًا ثمودٌ فهديناهم 


فاستحيُوا العمى عليل الهدئ*'؟. والثالث 
الهداية بإرسال الرّسل وإنزال الكتب وإياها عنى 
بقوله تعالى #وجعلناهم أيِمَةَ يهدون بأمرناه”"© 
وقوله إن هذا القرآن يهدي للتي هي أقوم4”) 


)١(‏ بس در مفاعيلن جون بحذف لن بيفتد وبقصر يا وعين ساكن شود مفاع بماند فعول بجاى ان نهند جه مفاع مستعمل نيست 
وان ركن كه درو هتم واقع شود انرا اهتم خوانند كذا في عروض سيفي. 


زفق هثور نام ماهي است در تاريخ قبط محدث. 


(*) نزد صوفية التفات كردن بغيرحق را كويند جه در ظاهر وجه در باطن كذا في كشف اللغات. 


2 القتصص /51 
(5) البلد / ٠١‏ 
)١(‏ فصلت ١7/‏ 
(0) الانبياء / “الا 
(8) الاسراء /7 8 


الهداية 


والرابع أنْ يكشف علئ قلوبهم السّرائر ويريهم 
الأشياء كما هي بالوحي أو الإلهام أو المنامات 
الصادقة. قسم يختصٌ بنيله الأنبياء 
والأولياء. وإيّاه عنى بقوله «أوليك الذين هدى 
الله لَبِهُذهم إِقْتَدِه4”'' وقوله «والذين جاهدوا 
فينا لنَهْدِبنَهم سبْلَنَا*”'؟. وعند المعتزلة الدلالة 
الموصلة إلئ المطلوب. وقيل هذا المعنئ مختار 
الأشاعرة والمعنى الأول مختار المعتزلة وهذا 
خلاف المشهور. قال أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية هذا عند الجمهورء وأمًّا عند 
أهل الحقّ فالهداية مشترّكة بين المعنيين 
المذكورين انتهل. ثم إِنّه نقض المعنى الثاني 
بقوله تعالئن «#وأمًا ثمودُ فهديناهم فاستحبّوا 
العمئ علئ الهدئ» إِذْ على هذا معنى هديناهم 
أوصلناهم إلى المطلوب» وحيئئكٍ لا يمكن 
استحباب العمل علئ الهدى. ويمكن دفع 
النقض من التعريفين بالتجوّز في الآيتين. وقيل 
في بعض حواشي البيضاوي إن الهداية موضوعة 
للقَذْر المشترك بين المعنيين لأنّها مستعملة في 
كلّ منهما كقوله تعالئ (إنَّك لا تهدي مَنْ 
أحببت ولكن الله يهدي من يشاء» وقوله تعالئ 
ط«وأمًا ثمود فهديناهم»# الآية» فالقول بكونها 
موضوعةً لأحدهما بخصوصه يوجب الاشتراك أو 
الحقيقة والمجاز والأصل ينفيهما. ولذا قال 
المحقّق البيضاوي الهداية دلالة بلطف ولذلك لا 
يستعمل إلا في الخير انتهئ. وأيضًا قال الإمام 
الرازي الهدئ والهداية الدلالة المطلقة.ء وقيل 
الهداية قد تتعدّئ بنفسها إل المفعول الثاني 
لفظا كما في قوله تعالئ طلَنَهْدِينَّهم سُبْلَنا4 أو 
تقديرًا كما في قوله تعالئ #إنك لا تهدي مَنْ 
أحببت # أي لا تهدي مَنْ أحببت الحقٌّء 
ومعناها حينئذٍ الايصال إلئ المطلوب» ولا تسند 


وهذا 


940 / الانعام‎ )١( 
597/ العنكبوت‎ )( 
الشورى / 7ه‎ 90 
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إلا إلئ الله تعاليئ» وقد تتعدّئ بالحرف أي بإلى 
أو للام لفظًا كما في قوله تعالى «وإنك لَتهدِي 
إلى صراط مستقيم4”" وقوله تعالئ #إنَّ هذا 
القرآن يهدي للتي هي أقوّم». أو تقديرًا كما في 
قوله تعالئى #وأمًا ثمود فهديناهم» أي هديناهم 
للحقٌّ أو إلى الحقٌ. ومعناها حينئظٍ الدلالة على 
ما يوصل إلى المطلوب فتسند تارة إلى النبي 
وتارة إل القرآن. ولا بُدَّ من بيان الفرق بين 
التفسيرين فنقول: قال في بعض حواشي شرح 
المطالع: وذهب جميع الناظرين في التعريفين 
إلى الفرق بينهما باعتبار الوصول إلى المطلوب 
في الثاني دون الأول بأنْ يكون معنى التعريف 
الثاني هو الدلالة علئ طريق والتعريف له علئ 
وجه يُفضي ذلك إلى المطلوب. ومعنى التعريف 
الأوَّكل هو تعريف الطريق الذي يوصل ذلك 
الطريق: إلن. المطلوب. لأ أن الدلالة عليه تفضئن 
إلى المطلوب. واعترض بأنّهِ إن أريد بالإيصال 
المذكور في التعريفين الإيصال بالفعل أو بالقوة 
فيهما فلا فرق وكونه في أحدهما صفة للطريق 
وفي الآخر للدلالة لا يوجب ذلك. وإنْ أريد به 
في أحدهما الإيصال بالقوة وفي الآخر بالفعل 
فتحكم. وأجيب بأنَّ المراد في كليهما الإيصال 
بالفعل وكون الإيصال في أحدهما صفة للطريق 
وفي الآخر للدلالة دالَ علئ الفرق» لأنَّ كون 
الطريق موصلاً بالفعل لا يوجب كون المهدي 
بهذه الهداية واصلاً إلى المطلوب بالفعل» إِذْ 
يكفي لكون ذلك الطريق موصلاً بالفعل أنْ 
يكون موصلاً لأحد فى وقت من الأوقات» 
سواء كان لذلك البهدي الذي الكلام فيه أو 
لغيرهء بخلاف ما إذا كانت الدلالة موصلة 
بالفعل: :فإن ستاك :مده الدلالة له اتعفل لخي 
صاحبها. قال والأظهر عندي أنَّ وصف الدلالة 


اخيفنل 


بالإيصال لا يوجب اعتبار 


الهداية 


عارفين للطريق. لكن لم يسلكوا ليصلوا إلى 


الإيصال إلى 
المطلؤت بجع لا يضدق" النيلي إلا عن 
الواصل إلئ المطلوب دون مَنْ عرف طريقًا لو 
بنلقه ول اليل المطلوق» نما فلن فلك أن 
الإيصال لو وجد فليس من الدلالة لظهور أنّها 
ليست موصلة بل الإيصال موهوم أسند مجارًا 
إل الدلالة ليفيد زيادة مدخلية للدلالة في 
الوصول. كما قبل في أقدمني بلدك حقّ لي 
عل فلان. وحاصله أنَّ الهداية هو الدلالة على 
الطريق والتعريف له عل وجهٍ يترثّب عليها 
التعرّف لا مجرّد الاتيان بما يوجب التعرّف عادة 
سواء حصل التعرّف أمْ لا كما في عَلَّْتَه فلم 
يتعلّمُ. وإِنْ كان ذلك مجارّاء وكذا الكلام في 
الإيصال الذي جُعِلَ صفة الطريق في التعريف 
الأولء فإنّه موهوم أسند مجارًا إلى الطريق 
لإفادة مدخلية الطريق في الوصول بأنْ يكون 
طريق المطلوب بحسب نفس الأمر. وأمًا الدلالة 
المذكورة فيه وإِنْ لم توصف بالإيصال فهي 
موجبة لتعرف المهدي طريق المطلوب. لأن 
التعريف حقيقة بدون التعرّف غير معقول والحمل 
علئ المجاز خلاف الظاهر. ودفم توهّم المجاز 
لا يجب فلا ينتقض التعريف المذكور بقوله 
تعالى «إِنّك لا تهدي مَنْ أحببت» فإنَّ النبي 
عليه الصلؤة والسلام أحبّ أنْ يُهدي أبا 
ظالن1"" ولك لد بيك ذلك ون أن يما 
يوجب الاهتداء عادة. وأمّا دفع نقض التعريفين 
بقوله #وأمًا مود فهديناهم» الآية فبالحمل علئ 
المجاز لدلالة قوله تعالئ #فاستحيُوا العم علئ 
الهدى» علئ أَنّهم كانوا محبّين بجهلهم وعماهم 
فلم يُصغوا إلى مَنْ كان بصدد هدايتهم ليحصل 
الإهتداء ومعرفة طريق الحقٌّء لا أنهم صاروا 


المطلوب. وقيل لو كان الهداية تعريف الطريق 
من غير أنْ يُفضي ذلك التعريف إلئ المطلوب 
لزم أنْ يكون عارق"الشريعة واعكامي نامدا 
عن العمل مهتديًا بمقتضاها وليس كذلكء وإذا 
كان الإهتداء مطاوعًا لهدى لزم اعتبار السلوك 
إلن أنْ يصل إلى المطلوب وفيه نظرء إِدْ لا 
للع العاليى نيقي لد اذ له مو وليل كه 
كلامه. قيل هذا هو المشهور كن ,الم كور :في 
كلام المشايخ أنْ الهداية عند الأشاعرة خلق 
الإهتداء. وعند المعتزلة بيان طريق الصواب كما 
في شرح العقائد النسفية»ء وهكذا في شرح 
المواقف حيث قال: معناها الحقيقى عند 
الأشاعرة خلق الإهتداء وهو الأيمان. وعند 
المعتزلة الدعوة علئ الإيمان والطاعة وإيضاح 
السبيل الراشد والزجر عن طريق الغواية ويُسمّئ 
توفيًا أيضًا كما في قوله تعالئ ظوأمًا ثمودُ 
فهديناهم 4 الآية انتهن. وقيل لا مُنافاة بين 
المشهور وبين ما ذكره المشايخ. إذ ما هو 
المشهور المعنى اللغوي أو العرفي وما ذكره 
المشايخ هو المعنى الشوعي1.. .والعراة من 
الهداية في أغلب استعمالات الشرع هذا. ثم 
الهداية قد تستعمل أيضًا في معنى الدعوة إلى 
الحقّ في قوله تعالى في حقٌّ المهاجرين 
والأنصار سيهديهم.ء وقد تستعمل في معنى 
الإرشاد في الآخرة إلى طريق الجنة. إعلمٌ أن 
الهداية يقابلها الإضلال لأنها متعد بنفسها 
فتعريفها بوجدان, ما يوصل إلى المطلوب باطل 
لأنَّ ذلك الوجدان هو الاهتداء لا الهداية. وقيل 
قد جاء هدئ لازمًا بمعنل اهتدئ كما في 
الصحاح. وأجيب بأنَّ ما جاء لازمًا هو هدي 


الاعلام 24*© طبقات ابن سعد /١‏ دلاء ابن الأثير /١‏ 4"”» تاريخ الخميس 2599/١‏ خزانة البغدادي .751/١‏ 


الهدِيّة 

الذي مصدره هدئ فإنّه يجيىئ لازمًا بمعنى 
الإهتداء وهو وجدان ما يوصل إل المطلوب» 
المطلورب» ومتعديًا بمعنى الهداية وأمًا الهداية 
. 2 0 3 . 5 35 
المطالع. 

الْهّديّة : ,«مط - أمووعدم ,ممغهدمل بكتن 


0006 411, 2765711 


بالفتح وسكون الدال وتخفيف الياء وبكسر 
الدال وتشديد الياء هي شيء يعطى للمودّة يراد 
بها إكرام المَهْدي لا غيرء بخلاف الصدقة فإنّها 
يُراد بها وجه الله تعالئى» ولفظ الهبة يشتملهما 
كما في جامع الرموز في كتاب الهبة وغيره. 
الهذيلية: -ل/لم - (اعع؟) ونون انإةطلن8-اى 
(عاءء5ى) منموادره 8 

بالذال المعجمة فرقة من المعتزلة منسوبة 
إل الهذيل العلّف شيخ المعتزلة» وطريقهم 
أخذ الاعتزال عن عثمان بن خالد الطويل”'؟ عن 
واصلء قالوا بقّناء مقدورات الله تعالئى» وهذا 
قريب من مذهب جََهُمِ حيث ذهب إلى أنَّ الجنة 
والنار تفنيان. وقالوا إِنْ حركات أهل الجنة 
والنار ضرورية مخلوقة لله تعالى إِذْ لو كانت 
مخلوقة لهم لكانوا مكلّفين ولا تكليف في 
الآخرة. وقالوا إِنّ أهل الخُلْدَين ينقطع حركاتهم 
ويصيرون إلل جمود دائم وسكون في ذلك 
السكون اللذات لأهل الجنة والآلام لأهل النارء 
ولذلك تُسمّى المعتزلة أبا الهذيل جهمي 
الآخرة» يعني أله قدري الأول جهمي الآخرة. 


لل 


وقالوا إِنَّ الله عالم يعلم هو ذاته وأنّه قادر بقدرة 
هي ذاته. وقالوا بعض كلامه تعالل لا في محل 
وهو كلمة كُنْ وبعضه في محل كالأمر والنهي 
والهر :والابسفار» .وذلف لأن تكرية: الأقباء 
بكلمة كُنْ فلا يتصوّر لها محل. وقالوا إرادته 
تعالق ‏ غين. 'الفزاة لأن إزادته :غبارة: عن" خلقه 
لشيءء وخلقه للشيء مغايرٌ لذلك الشيءء بل 
الخلق عندهم قول لا في محل أعني كلمة كُنْ 
وقالوا الحجة بالتواتر فيما غاب إلا بخبر عشرين 
فيهم واحد من أهل الجنة أو أكثر. وقالوا لا 
يخلو الأرضص عن أوياء الله تعالى وهم 
معصومون لا يكذبون ولا يرتكبون شيئًا من 
المعاصي. فالحجة قولهم لا التواتر الذي هو 
كاشف عنه كذا في شرح المواقف"" . 


و 5 ٠.‏ 
الهزال: ,صنط) 108ا20ع ,ومعصصنط1 
7/2177 - وأكتع طاع3» ,كلاتتاكة 11131 


017101971551716 111, 17107057116, 06/16 


هو من أنواع الحركة الكمية وفُسّر 
بانتقاص الأجزاء الزائدة بسبب انفصال شيءِ 
عنها. فبالقيد الأول خرج التخلخل والسّمن 
والورم والنمو والإزدياد الصناعي لأنها ازدياد. 
وبقيد الزائدة خرج الذبول. وبالقيد الأخير خرج 
التكائف الحقيقى. 
الهرّج : - (لإل1050م صز عتاعم) زدعة1-11مم 
(705001م هر عباغم) [محه 41-1 

بفتح الهاء والزاي المعجمة عند هل 
العَروض اسمٌ بَحْرٍ من البُحور المشتركة بين 
العرب والعجم. وهو مفاعيلن ستة أجزاءء 


أ 


. هو عثمان بن خالد الطويل» أبو عمروء استاذ أبي الهذيل العلاف. وقد أرسله واصل  وكان الطويل تلميدًا له إل أرمينية‎ )١( 


من شيوخ الاعتزال» طبقات المعتزلة 17. 


(؟) من كبار فرق المعتزلة» أتباع أبي الهذيل محمد بن الهذيل العلاف. تكلموا في صفات الله تعالئ وأفعاله والقدر والإرادة 
الإنسانية وغير ذلك». وهم كسائر المعتزلة ممن يثبت الأصول الخمسة للاعتزال. 
موسوعة الفرق والجماعات ١٠4؛‏ معجم الفرق الإسلامية 504» التبصير 19» الملل والنحل 59» الفرق بين الفرق ١7١‏ . 


7. 


استعمل مجزوءًا أي (لدى الشعراء) العرب. كذا 
في عنوان الشرف. وفي عروض سيفي يورد: أن 
الهَرّحِ المسدّس والمثمّن يأتي سالِمَا وغير سالم. 
فإِذًا الهَرَجِ المسدّس هو: مفاعيلن ستّ مرات 
ومثاله البيت: 
القّناعة كنرٌ حاضر إِنْ كنت تعلّم 

والمثمّن: مفاعيلن ثمان مراتث.ء ومثاله 
البيت التالي : 
يا قلبُ: وصفٌ وَسَطِ الحبيب اللطيف قد قلت 

0١ 2 ده‎ 

المشي بحسن . حديث من وَسَط روحي فلت 1 

الهزل: 
ع0 عترء]|[أأه+ ,عومستفلوط ,عترعاةتمكتواطم 

بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند 
الأصوليين ضد الجدٌ وهو أنْ لا يراد باللفظ 
معناه الحقيقي ولا المجازي. والجدّ أنْ يراد 
باللفظ أحدهما ودخل في ذلك التصرفات 
يترتّب عليها ويلزم معانيها بحسب الشرع. وقال 
فخر الاسلام الهَرْل أنْ يراد بالشيء ما لم يوضع 
له فتوهم بعضهم عن ظاهره أنه يشتمل المجاز 
وليس كذلك لأنه أراد بالوضع ما هو أعمٌ من 
وضع اللفظ لمعنى» ومن وضع التصِرّفات 
الشرعية لأحكامهاء وأراد بوضع اللفظ ما هو 
أعمّ من الوضع الشخصي كوضع الألفاظ 
لمعانيها الحقيقية» أو النوعي كوضعها لمعانيها 
المجازية. وهذا معن ما قيل إِنْ الوضع أعمم 


- 1101 وم ملاوع[ ,قلا ململ 


من العقلي والشرعي فإنَ العقل يحكم بأنَّ 
الألناظ وضفت المكايها: حقيقة أو امجازاء: وان 
التصرّفات الشرعية وضعت لأحكامهاء كذا في 
التلويح في بيان العرارض المُكْتّسَبة. والهّزل 
المعتبر عند أهل البديع المعدود في المحسّنات 
المعنوية هو الذي يراد به الجد وهو أنْ يذكر 
الظاهر والغرض أمرٌ صحيح بحسب الحقيقة 
كقول الشاعر: 
إذا ماتَمِيمِىٌ أتاك مفاخجرًا 
فقلّ عدّ عن ذا كيفأ كلك للد للضت 
كذا في المطول والجلبي. 
الهشاشة : 
مانا طعت 
بالفتح مقابل اللزوجة ويرادفها المللاسة» 
والهّشّ يقابل اللزج وقد سبق. والهَشّ عند 
الأطباء دواء يتفتّت أي يتحوّل إل أجزاء صغار 
بأدنئ مَسٌ كالصبر كذا في المؤجز. 
الهشامية: -/ك - (اءة؟5) 2 الاتنسقطء!1آ-اف 
زعاء56) منت رتم11 


6انأنمه 1 - نطالنة] ,اعمط 


بالشين المعجمة وبياء النسبة فرقة من 
المعتزلة أتباع هشام بن عمر الغواطي”؟ الذي 
كان مبالِعًا أكثر من مبالغة سائر المعتزلة في 
القين:. قالوة' ل( بيطلق انم «الوكيل جعلرا لايل 
لاستدعائه موكلاً وهو باطل لوقوعه في القرآن 
بمعنى الحفيظ. وقالوا لا يقال ألف الله بين 
قلوبهم وهو مخالف لقوله تعالئ ما ألّفت بين 


: ودر عروض سيفي مى ارد كه هزج مسدس ومثمن وسالم وغير سالم ايد بس هرزج مسدس مفاعيلن شش بار مثالش‎ )١( 


فتشاعتك كنج امادهاسست كس داني 
ومثمن مفاعيلن هشت بار مثاله : 
دلا وصف ميان نازك جانان من كفتن 


ازوتا مي توانى رو نكرداني 


نكو رفتن حديثي از ميان جان من كفتن 


(؟) هشام بن عمرو بن الفوطي أو الغواطي المعتزلي الكوفي» مولى بني شيبان ابو محمد. كان من علماء الاعتزال الكبار. 
طبقات المعتزلة 25١‏ الفهرست 2.75١4‏ سير أعلام النبلاء .041/٠١‏ 


الهَضم :7 


قلوبهم ولكنّ الله ألّف بينهم4”". وقالوا 
الأعراض لا تدلّ عليل كونه تعاليل خالِقًا وعل 
مدق .من ادع الرسالة إئما «الذال. “هو 
الأجسام. وقالوا لا دلالة في القرآن عل حرام 
وحلال؛ والإمامةٌ لا تنعقد مع الاختلاف بل لا 
بد من اتفاق الكلّ. والجنة والنار لم تُخلقا 
بَعْدُه ولم يحاصَّرُ عثمان ولم يُقتلء ومن أفسد 
صلؤة في آخرها وقد افتتحها أولاً بشروطها 
فأول صلؤته معصية منهى عنه. وتطلق الهشامية 
أيضًا عل فرقة من غلاة الشيعة أصحاب 
الهشامين ابن الحكم'" وابن سالم الجواليقي”"© 
قالوا الله جَسَّدء ثم اختلفواء فقال ابن الحكم: 
هو طويل عريض عميق متساوٍ طوله وعرضه 
وعمقه وهو الشبّكة البيضاء الصافية ويتلألأً من 
كل جانب» وله لون وطعم وتَبّض» وهذه 
الصفات المذكورة ليست غير ذاته» ويقوم ويقعد 
ويتحرّك ويسكن» وله مشابهة بالأجسام لولاها 
لم يدل عليه ويعلم ما تحت الَّرَىُ بشعاع ينفصل 
عنه إليهء وهو سبعة أشبار بأشبار نفسه مماس 
للعرش لا ينفصل عنه» وإرادته حركة هي لا 
عينه ولا غيره» وإِلَّما يعلم الأشياء بعد كونها 
بعلم لا قديم ولا حادث لأنه صفة والصفة لا 
توصف وكلامه صفة له لا مخلوق ولا غيره» 
والأعراضي -ل دل . ععلية: اإثفلة* الدال ٠‏ غلنه 
الأجسام. والأئمة معصومون دون الأنبياء. وقال 
ابن سالم هو علئ صورة إنسان له يد ورجل 
وأدّن وعين وفم وأنف وحواس خمس وله شعر 
سوداء ونصفه الأعلى مجوف والأسفل مصمت 


> / الأنفال‎ )١( 


لآ اله" لبسس: لكا دنا كنا فى ترس الحراقت” 
الْهَضم : 1 - 10155]101آ1 

بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند 
الأطباء هو إحالة الحرارة الغريزية الغذاء إل 
قوام مُعَدٌ لقبول صورة الأعضاء وقبل الغاذية 
فيهء والقوة التي تعدٌ الغذاء لأنَّ يصير جزءاً 
بالفول .من «العضار “ويتصون .بصورةه تُسمّىئ 
هاضمة. قالوا للغذاء إلل أنْ يصير جزءاً من 
المغتذي هضوم أربعة. الهضم الأول في المعدة 
بِأنْ يجعل الغذاء كيلوسًا وابتداؤه من الفم 
وفضلته الثفل الذي يندفع من طريق الامعاء. 
والهضم الثاني في الكبد بأنْ يجعل الغذاء 
كيموسًا وابتداؤه من العروق الماساريقية وفضلته 
البول والمرتان السوداء والصفراء المتدافعتان من 
الطحال والمرارة. والهضم الثالث في العروق 
إن الاخلقط الأريعة. :يعد توليها .فى الكية 
تنصبٌ إلى العرق النابت من جانبه المحدب 
المُسَمَّى بالأجوف.» ثم تندفع الأخلاط في 
العروق المنشعبة من الأجوف مختلط بعضها 
ببعض» وفيها تنهضم الأخلاط انهضامًا تامًا فوق 
ما كان لها في الكبدء وهناك يتميّر ما يصلح 
غذاءً لكل عضو عضو فيصير مستعدًا لأنَّ يجذبه 
جاذبة العضوء وذلك المتميّر يُسكّئ رطوية ثانية» 
كما يُسمّ الأخلاط رطوبة أول وفضلته تندفع 
بالتحليل الذي لا يحسش به وبالعرق والوسخ. 
والهضم الرابع في الأعضاء فإِنَ الغذاء إذا سلك 
في العروق الكبار ثم إلئ الجداول ثم إلى 
السواقي ثم إل الرواضع ثم إلى العروق اللثقية 


(؟) هشام بن الحكم الشيباني بالولاء الكوفي» أبو محمدء توفي عام ٠4١ه/‏ 800م» من أئمة الشيعة الإمامية. وإليه تنسب فرقة 
الهشامية الإمامية. متكلم مناظرء كان مشبّها. وله عدة كتب. 
الاعلام 8/ 46. سفيئة البحار 14/7لاء لسان الميزان 1/ 2195 آمالي المرتضى 197/١‏ . 

(5) هشام بن سالم الجواليقي. رأس الفرقة الهشامية الجولقية. أبو محمدء توفي عام 1464ه. 
معجم الفرق الاسلامية 44: »755١‏ موسوعة الفرق والجماعات ١14‏ 


١0/1 


ترشح الغذاء من فوهاتها أي فوهات اللثقية 
الشعرية علئ الأعضاء وحصل غاذية كل عضو 
للأغذية المترشّحة عليها التشبه به التصاقًا ولوئًا 
ومزاجًا وفضلته المني.» والمسيحي لم يعتبر 
الهضم الأخير وأبو سهل''' الثالث. ثم الرطوبة 
الثانية لها أربع مراتب: الأول ما ذكرهء والثانية 
هى التى منبثّة فى الأعضاء الأصلية بمنزلة 
الطازمه .والقالنة«القرية العهد: بالاتتقاد كما ككرت 
في الهضم الرابع» والرابعة الرطوبة المتداخلة 
للأعضاء وهي التي لها اتصال أجزاء المتشابه. 
هذا خلاصة ما في شرح القانونجة وشرح 
المواقف وذكر الرطوبات سبق في محلها أيضًا. 


هل : عاب ء نارم - عاأعتاتدم علااادع 0ررعامآ 
2160102 


بالفتح وسكون اللام المخمّفة حرف 
استفهام يُطلب بها التصديق فقط وهي قسمان: 
بسيطة ومركّبة. قال السَّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع: لنا مطلبان: مطلب ما ويطلب به 
التصوّر ومطلب هل ويطلب به التصديق» 
والتصوّر عل قسمين: الأول تصوّر بحسب 
الإسم وهو تصوّر الشيء باعتبار مفهومه مع قطع 
النظر عن انطباقه على طبيعة موجودة في 
الخارج» وهذا التصوّر يجري في الموجودات 
قبل العلم بوجودها وفي المعدومات أيضاء 
والطالب له ما الشارحة للإسم. والثاني تصوّر 
بحسب الحقيقة أعني تصوّر الشيء الذي عُلم 
وجودهء والطالب لهذا التصوّر ما الحقيقة. 
وكذلك التصديق ينقسم إلئ التصديق بوجود 
نفسه وإلل التصديق بثبوته لغيره» والطالب للأول 
هل “النطيظة ”ونا لهل" «الحرقة ولا" نيه أن 
سق د القاره نقد كان مساك هل السيطة 


الهلالي 


فإِنّ الشيء ما لم يتصرّر مفهومه لم يمكن طلب 
التصديق بوجوده. كما أن مطلب هل البسيطة 
مقدّم علئ مطلب ما الحقيقة. إِذْ ما لم يعلم 
وجود الشيء لم يمكن أنْ يتصوّر من حيث إِنّه 
موجود ولا الترتيب ضروريًا بين هلية المركبة 
والمائية بحسب الحقيقة» لكن الأول تقديم 
المائية انتهيل. وذلك لأنَّه يجوز أنْ يُطلب أولاً 
حقيقة الشيء ثم يُطلب ثبوت شيء لهء أو يُطلب 
أولا شبوت شيء له ثم يطلب حقيقته. نعم 
الأول تقديم المائية وتمام التحقيق يُطلب من 
المطول والأطول في باب الإنشاء. 

الفلاس: عنعنا/ - وامتطغطط 


بالضم وتخفيف اللام هو أنْ يتعطّل الهضم 
العروقي فلا يغتذي البدن كذا في بحر الجواهر. 
الهلال : ات«سككام 0 - امععو 01 


بالكسر لغةٌ هو قمر الليالي الثلاث من 
أول الشهر وبعد ذلك يُسمَّ قمرًا. وأهل الهيئة 
يريدون بالهلال ما يُرى من المضيئ منه أول 
بلا “مرح بذلك: العلى: ‏ الوجتدى. "قن بيعل 
تضاليفة . 
الهلالى : عل عسم/ ترط - لعمقطكامععءوء 0 


00 


عند المهندسين سطح مستو يُحيط به 
قوسان متفقتا التحدّب. كل منهما غير أعظم من 
نصفي دائرتين» أي هما من دائرتين مختلفتين» 
كل منهما أقصر من نصفي هاتين الدائرتين» 
سمي به تشبيهًا له بالهلال كذا في شرح خلاصة 
الحساب. 


)00 الأرجح أنه سابور أو شابور بن سهل . توفي عام 755ه/ 79م طبيب نصراني؛ كان ملازمًا بيمارستان جنديسابور . له عدة 


مؤلفات. 


معجم المؤلفين 25١١/5‏ ابن أبي اصيبعة 4١7١/١‏ الفهرست 797/١‏ تاريخ الحكماء 7١1‏ . 


الهمّة 
لهمّة : 


0ع 61ل ,الم اأدمعاس[ - بجا طلاعة 


لا8 111 ,012 لف ام ععاعل ,م ماأسمعاماآ 
4ك 


بكسر الهاء وفتحها وتشديد الميم في اللغة 
القصد إل وجود الشيء أو لا وجوده أعم من 
أنْ يكون إلئ شريف, أو خسيس وخخصّت في 
العرف بحيازة المراتب العَلِيّة. وقد تُطلق علئ 
الحالة التي تقتضي ذلك القصد أو الحيازة» 
وبهذا المعنئ تُجمع علئ هِمَّم كذا في البرجندي 
شرح مختصر الوقاية. قال صاحب الإنسان 
الكامل: الهمّة أعرّ شيء وضعه الله سبحانه في 
الإنسان ولاستقامتها علامتان: الأوليل حالية وهو 
قطع اليقين بحصول الأمر على التعيين. والثانية 
فعلية وهو أن تكون حركات ما قبلها وسكناته 
جميعًا مما يصلح لذلك الأمر الذي يقصده 
بهمته » فإن يكن كالك له يسعرة ال عاعيه 
همة» بل هو صاحب آمال كاذية . ثم إعلم أن 
الهمّة في نفسها عالية المقام ليس لها بالأسافل 
إِلُمامء فلا تتعلق بجناب ذي الجلال 
والإكرامء بخلاف الهم فإِنّه اسم لتوجّه القلب 
إلى أي محل من إمّا قاص وإمّا دان. ثم الهمة 
وإن كانت أغلة” إل أنهي مجان اللواقفة «فنها 
فلا يرتقي حت يدعها فإِنَّ الحقيقة من ورائهاء 
والطريقة علئ فضائها. ثم قال في باب القلب: 
إعلم أنه يكون وجه القلب دائمًا إلى نورٍ في 
الفؤاد يُسمّئ الهّمٌ وهو محل نظر القلب وجهة 
توججهه إليهء فإذا حاذاه أي القلب الإسم أو 
الصفة من جهة الهَمّ نظره القلب فانطبع بحكمه 
ثم يزول فيعقبه اسم آخرء إمّا من جنسه أو من 
جنس غيره فيجري له معه ما جرئ له مع 
الأولء وهكذا على الدوامء وأما ما كان من 
قفاء القلب فإنّه لا ينطبع به. واعلمُْ أيضًا أنَّ 
الهَمّ لا يكون له من القلب جهة مخصوصة به 
بل قد يكون تارةً إل فوق وتارةً إلى تحت» 
وعن اليمين وعن الشمال علا قدر صاحب ذلك 


265 


القلب. فإِنَّ مِنَ الناس من يكون همُّه أبدا إلى 
فوق كالعارفين» ومنهم مَنْ يكون همُّه أبدا إلى 
تحت كبعض أهل الدنياء ومنهم مَنْ يكون همه 
أبدًا إلئ اليمين كبعض العباد. ومنهم مَنْ يكون 
همه أبدَا إلى الشمال وهو موضع النفسء فإنّها 
محلها في الضلع الأيسر وأكثر البطالين لا كرد 
وأمّا المحقّقورن فلا لهم هم 
فليس لقلوبهم موضع يُسمّئ قفاءء بل يقابلون 
بالكلية كليّة الأسماء والصفات فليس يختصّ 
وقتهم باسم دون غيرهء لأنّهم ذاتيون فهو مع 
الحقّ بالذات لا بالأسماء والصفات فافهم 
افين .فونه /الساره “عد علق أن الهَمّ هو 
الحالة المقتضية للتوجّهء والعبارة الأولئ تدل 
على أن الهمّ هو توجّه القلب إلى أي شيء كان 
بخلاف الهمّة فإنّها لا تتعلّق إلا بجناب 
الكبرياء؛ ثم الهُمّ يجبئ أيضًا بمعنى العّمّ كما 
في الصراح. وقال الحكماء الهم بالفتح كيفية 
نفسانية يتبعها حركة الروح والحرارة الغريزية إلى 
داخل البدن وخارجه لحدوث أمرٍ يتصوّر فيه 
وهو خير يتوقع وشرٌ ينتظرء فهو مركب من 
خوفر ورجاءء فأيُهما غلب على الفكر تحركت 
النفس إلى جهته. فإِنْ غلب الخير المتوّم 
تحرّكت إلى خارج البدنء وإِنْ غلب الشر 
المنتظر تحرّكت إلى داخله. ولهذا قيل إنه جهادٌ 
فكريء كذا في بحر الجواهر. 


له ]ل سه 


الهندسة : 


- 76071161710, 0710/1112 1476 


رت لامع ]1 طاع 25 ,لزاوع ) 
000 


أأااع ارمع 


معرب اندازه ‏ القياس ‏ أبدلت الألف 
الأول بالهاء والزاء بالسين وأسقطت الألف 
الثانية فصار هندسة. وفي الاصطلاح هو علمٌ 
يبحث فيه عن أحوال المقادير من حيث التقدير» 
وصاحب هذا العلم يُسمّئ مهندسًا وقد سبق في 
المقدمة. 


)1 
الْهُوّهو: 
هو لفظ مركب بجعل اسمًا فعرّف باللام 
والمراد به الاتحاد فى الذات أي الصدق وهو 
الحمل الإيجابي بالمواطأة. وقد يراد به الاتحاد 
فق العدهوه كنا رقع اف خراتي الخباي دان 
5 أنَّ حقائق الأشياء ثابتة. وقيل هوهو معناه 
أنْ يكون للشيئين وحدة من وجه فأقسامه كأقسام 
الوحدة. ولهذا قال الشيخ في إلهيات الشّفاء 
الهوهو أنْ يجعل لكثير من وجه وحدة من وجَهٍ 
آخرء فمن ذلك بالعرض وهو على قياس الواحد 
بالعَرَض. فكما يقال هناك واحد يقال شهنا 
هوهوء وما كان في الكيف فهو شبيه؛ وما كان 
في الكم فهو مساوء وما كان في الإضافة فهو 
مناسب» والذي بالذات فيكون في الأمور التي 
لها تقدّم بالذات. فما كان هوهو في البخس 
قيل مجانسء وما كان في النوع قيل ممائثل. 
وأيضًا ما كان هوهو في الخواص يقال له 
مشاكل» ومقابلات هذه معروفة ومقابل الهوهو 
على الإطلاق الغير. والغير منه الغير في الجنس 
ومنه الغير في النوع وهو بعينه الغير بالفصل» 
ومنه الغير عرض . وبالجملة فجميع أقسام 
الوحدة متحقّق في أقسام هوهو لكن ينبغي أنْ 
يعتبّر في هوهو الكثرة فإنّه لا يتصوّر بدون 
فى الشخص الواحد من 
حيث هو واحدء 8 ذكر مرزا زاهد فى 
حاشية شرح المواقف في بيان أقسام الود 
وشارح التجريد. 


٠. 0 ٠. 1 5‏ 
الهقوى : - منأوعل ,ؤدعملمه] ,مواخقوم عنام[ 


"اوقل بالمأككهام 7101م 


160 مر[ - عورطؤة مآ" 


الإثنينية فلا يتصوّر 


مصدر هواه إذا أحبّه واشتهاه وجمعه 


)١(‏ در صحائف كويد الهوئ من مراتب المحبة وهي ان يهوي قلبك إلى المحبوب دائمًا واين مقام را 


الهُوية 


الأهواءء ثم سمي به المهوي المشتهئ محمودًا 
كان أو مذمومّاء ثم غلب علل غير المحمود. 
يقال فلان اتبع الهوئ إذا أريد ذمّهء وفلان من 
أهل الأهواء لمن زاغ عن طريقة أهل الس 
والجماعة؛ وكان من أهل القبلة كذا فى المغرب 
ويُسمّى أهل الأهواء بأهل البدع 1 ولذا 
وقع في التلويح في ركن السّنّهَ الهوئ هو الميل 
إلى الشهوات والمستلذات من غير داعية الشرعء 
والمراد بصاحب الهوى المبتدع المائل إلى مَنْ 
يهواه في أمر الدين. وفي فتح المبين شرح 
الأربعين حقيقة الهوئ شهوات النفوس وهي 
ميلها إلى ما يلائمها وإعراضها عمًا ينافرها. ثم 
المعروف في استعمال الهوئ عند الإطلاق أنه 
الميل إلل خلاف الحقٌ. وقد يُطلق بمعن مطلق 
الميل والمحيّة ليشتمل الميل للحقٌ وغيره» 
وبمعنى محبة الحقٌّ خاصة والإنقياد إليه انتهئ» 
والمعنى اللأخير مصطلح الصوفية. ويقول في 
الصحائف: الههقوى من مرائبر المحبّق وهي أنْ 
يهوى قلبّك إلى المحبوب دائمّاء ولهذا المقام 
خمسٌُ درجات: الأول: الخُضوع . والثاني : بذل 
القلب . في طاعةٍ المحبوب فوق الطاقة. ألا ترى 
أنّ نبينا ِكيف كان يقومٌ اليل حتى تتورَمَ 
قدماه. وحينًا كان يقفٌث على أصابع رجله. 
وحيئًا يعلّقُ نفسه ويشتغلٌ بالذّكر. الثالث: الصَّبْرُ 
في الشدائد والمححن. فالصّبْرٌ تجرّعٌ البلوى من 
غير شكوى. الرابع: التُضرّع. الخامس: الرّضًا 
والنُسليم'''. 


الهوية: نامل - نوا خمعل1 
آ بضم الهاء وياء النسبة هي عبارة عن 
التشخص وهو المشهور بين الحكماء 


تخ درجة است اول 


خضوع دوم بذل مهجه در طاعت درست فوق الطاقة نه بيني كه بيغامبر ما عليه الصلوة والسلام در نماز جندان بايستادى كه 
هر دو قدمش ورم كردي كاه بانكشتان باي ايستادي وكاه خود را بياويختي وبذكر مشغول شدي سوم صبر در شدائد ومن 
الصبر تجرع البلوئ من غير الشكوى جهارم تضرع بنجم رضا وتسليم. 


0 
الهيئة 
م 


والمتكلمين. وقد تُطلق على الوجود الخارجي 
وقد تطلق عليل الماهية مع التشخص وهي 


الحقيقة الجزئية» هكذا في شرح التجريد 
والخيالي. ويقول في كشف اللغات: إن الهويّة 
مرتبة الذات البحتة. وأما مرتبة الأحدية 


واللاهموت فإشارة لها. وهو بضم الهاء وسكون 
الواو إشارة للذات المطلقة''2. قال فى الإنسان 
الكامل هوية الحقّ تعالئ عينه الذي لا يمكن 
ليوو كح باغكان «عمملة الأنساء والصنات 
فكأنّها إشارة إلى باطن الواحدية. وقولي فكأنّها 
إلما هق لعدم اصصناضها ياشع أو أبعت أو مرية 
أو وصف أو مطلق ذات بلا اعتبار أسماء 
وصفات. بل الهوية إشارة إلى جميع ذلك علئ 
سبيل الجملة والإنفراد وشأنها الإشعار بالبطون, 
والغيبوبة وهي مأخوذة من لفظة هو الذي هو 
للإشارة إلى الغائب وهو في حقٌ الله تعالئ 
إشارة إلئ كنه ذاته باعتيار أسمائه وصفاته مع 
الفهم بغيبوبة ذلك. قال الشاعر: 


إن التيحوعة مح ذات ةالو الخمد 


إعلمْ أنَّ هذا الإسم أخصّ من اسمه الله 
وهو سر لاسم الله. ألا ترى اسم الله ما دام 
هذا الاسم موجودًا فيه كان له معنى يرجع به 
إل الحقّء وإذا فكٌ منه بقيت أحرفه مفيدة 
لمعنى. مثلاً إذا حذفت الألف من اسم الله يبقئ 
لاه ففيه الفائدة. وإذا حذفت اللام الأول يبقى 
له وفيه فائدة. وإذا خذفت اللام الثانية يبقى هو 
والأصل فى هو أنه هاء واحدة بلا واوء وما 
ألحقت به الواو إلا من قبيل الإشباع والإستمرار 
العادي جعلهما شيئًا واحذا. فاسم هو أفضل 


لمن 


الأسماء وأعظمها. واعلّم أنَّ هو عبارة عن 
حاضر في الذهن ترجع إليه بالإشارة من شاهد 
الحِسٌٌ إلول غائب الخيال وذلك الغائب لو كان 
غائبًا عن الخيال لما صم الإشارة إليه بلفظة هو 
فلا تصحٌ الإشارة بلفظة هو إل إل الحاضر. 
ألا ترئ أن الضمير لا يرجع إلا إلى مذكور 
لفظًا أو قرينة أو حالاً كالشأن والقصةء وفائدة 
هذا أنَّ هو يقع علئ الوجود المحض الذي لا 
يصح 3 عدم ولا يشابه العدم من الغيبوبة 
والفناء لأنّ الغائب معدوم من الجهة التي لم 
يكن مشهودًا فيها فلا يصحٌ هذا في المشار إليه 
بلفظة هوء فعلم من هذا الكلام أَنْ الهوية هو 
الوجود المحض الصريح المستوعب لكل كمال 
مرو سورد اقح بال رايد 
عليه الغيبة هو من أجل أنْ ذلك غير ممكن 
بالاستيفاء»ء فلا يمكن استيفاؤه فلا يدرك. فقيل 
إِنَّ الهوية غيب لعدم الإدراك لها فافهم لأنَّ 
الحق ليس له غيبة غير وجه شهادته ولا شهادته 
غير وجه غيبته بخلاف الإنسان» وكل مخلوق 
كذلك : قإن “له شهادة وقياء؟ لكن' شهادانه: عن 
وجه وباعتبار وغيبته من وجه وباعتبار. وأما 
الحقٌّ فغيبته عين شهادته وشهادته عين غيبته فلا 
غيب عنده من نفسه ولا شهادة» بل له فى نفسه 
شيا ليق به وشهادة كليل .نه كماء بعلم ذلك 
لنفسه» ولا يصح تعقّل ذلك له فلا يعلم غيبه 
وشهادته على ما هي عليه إلا هو سبحانه 
بعالك ْ 


الهبئة : 


25110101717 - 17077716, 257261, 2707276, 


رع6210مم2 ,1ع 6م25 ,د10 


01210111 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية هي صورة 
الشيء وشكله وحالتهء والهيئة الفاضلة للأعضاء 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد كه هويت مرتبة ذات بحت را كويند ومرتبة احديت ولاهوت اشارت از انست وهو بضم ها 


خفن 


عند الأطباء هي أنْ تكون الأعضاء في تناسبها 
وهيئاتها وجميع أوصافها علئ الوجه الأكمل 


فصاحة المتكلّم الهيئة والعرض متقاربًا المفهوم 
إلا أن العَرّض يقال باعتبار عروضه. والهيئة 


باعتبار حصوله وتُطلق الهيئة أيضًا علئ علم من 
العلوم المدوّنة» وقد سبق في المقدمة مع ذكر 
الهئئة التجسّمة :وغين التحسمة. 
الهيبة : 
01 [ ا ا 20 ,607017116 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية ضدّ الأنس 
الهيضة : 
مله 0111106 

بالكسر وسكون المثناة التحتانية عند 
الأطباء حركة من المواد الفاسدة الغير المنهضمة 
إلىل الإنفصال بالقيئ والإسهال راجعة عن البدن 
إلى شدّة عنيفة من الدافعة» كذا فى بحر 
الجواهر. 
الْهَيولئ: مرةناولل - رع اانا 

بالفتح وضم الياء المثناة التحتانية هى عند 
الحكماء شيء قابل للصور مطلقًا من غير 
تخصيص بصورة معينة ويُسمّئ بالمادة كما وقع 
فى بحر الجواهر. وجاء فى كشف اللغات» 
الهيُولى: شىء تظهر فيه صَور الأسماء. وذلك 
ما يُسمّيه الصوفية الأعيان الثابتة. والمتكلّمون: 
حقائق الأشياء. والحٌُكماء ماهيات الأشياء. 
ا وهي عل أربعة أقسام عل ما وقع 
في شرح الصحائف: الأول الهيولى الأول وهي 
جوهر غير جسم محل للمتصل بذاته وهو 


الصورة الجسمية . ورسمت أيضًا بأنها جوهر من 


- 01101ا2ه ,822118 لوآ 


- فتتعافطكء بومعم0ط ته دآ 


الهيُولى 
شأنه أنْ يكون بالقوة دون ما يحل فيه. قالوا 
الجسم البسيط متصل في حدٌّ ذاته كما هو عند 
الحسّ وهو قابل للانفصالء. فثمة اتصال نسمّيه 
بالصورة الجسمية وهي جوهر ممتد في الجهات 
الثلاث متصل في نفسهء وذلك الجوهر ليس 
تمام حقيقة الجسم بل ثمة أمر آخر يقوم به 
الاتصال. إذا الجسم المتصل إذا طرأ 

الانفصال زال اتصاله وصار منفصلاً. فلا بد أَنْ 
يكون ثمة أمر قابل للانفصال والاتصال. وذلك 
القابق الهم لين تقس الإتضال ضرورة أن القابل 
الثابت للشيثين الذين يزول كل منهما مع حصول 
الآخر غير كل من الشيثين المتزايلين. فالقابل 
للاتصال والانفصال يغاير كلاً منهما وهو الذي 
نُسمّيه بِالهَيُولئ الأولى؟؛ فالجسم عندهم مركب 
من الهيولئ والصورة» وهذا مذهب المشائين من 
الحكماءء والإشراقيون لا يثبتونها انتهئ. وفي 
بعض حواشي شرح هداية الحكمة المذاهب 
المعتبرّة في حقيقة الجسم ثلاثة: 
للمتكلمين وهو أنه مركب من الجواهر الفردة 
المتناهية العدد. وثانيها للإشراقيين من الفلاسفة 
وهو الد قن ةبيط كا عر عند اليكيل لس 
فيه تعدّد وراك أصلاً» انمآ يقبل الإنقسام 
بذاته ولا ينتهي إلل حدٌّ لايبقئ له قبول 
الانقسام. وثالثها للمشَّائين منهم وهو أنه مركّب 
من الهَيُول والصورة وكأنّه وقع اتفاق الفرق 
كلهم على ثبوت مادة يتوارد عليها الصورة 
والأعراض». إلا أنّها عند الإشراقيين نفس 
الجسم من حيث قبول المقادير 1 مادة 
وهيُولى . 3 


أحدها 


والمقادير من حيث الحلول تسمئ 
صورة جسمية وهم ليسوا قائلين بالصورة النوعية 
التي هي الجوهرء ويقولون إن الاختلاف بين 
الأجسام بأعراض قائمة بها كما صرّح به الشيخ 


)١(‏ وفى كشف اللغات هيولئ جيزيست كه صورت اسما درو ظاهر كردد وانرا صوفية اعيان ثابتة كويند ومتكلمان حقائق اشيا 


وحكما ماهيات اشيا. 


القيولى 

المقتدل17) 5 ا 10 واخنل المشَّائين وا" 
يقوم بجوهر آخر حال فيه يُسمّ صورة يتحصّّل 
بتركيبهما جوهر آخر قابل للأبعاد والمقادير 
وسائر الأعراض وهو الجسم. وعند المتكلمين 
هو الجوهر الفرد الذي يتقوّم به المتألف فيحصل 
| لجسم . فالتألف عندهم بمنزلة الصورة عند 
والصورة جوهر يقوم بذاته ويقوم به محلّه الذي 
هو الهَيُولى انتهئ. الثاني الهَيُولئ الثانية وهي 
جسم قام به صورة كالأجسام بالنسبة إلى 
صورها النوعية. الثالث الهَيُولئ الثالئة وهى 
الأجسام مع الصورة النوعية التي صارت محلا 
لصور أخرئ كالخشب لصورة الشّرير والطين 
لصورة الكوز. الرابع الهيولئ الرابعة وهي أن 
يكون ا لجسم ع الصورتين ممحلا للصورة 
كالأعضاء لصورة البدن. فالهَيُولئ الأول جزء 
الجسم والثانية نفس الجسمء وأما الثالثة 
والرابعة فالجسم جزءٌ لهما كذا في شرح 
الصحائف. وقال شارح هداية الحكمة الهَيُولى 
قد تُطلق عل الجسم الذي تركّب منه جسم آخر 
الهيول الثانية انتهيل» فهذا مخالف لما سبق إِدْ 
قطع الخشب بالنسبة إلى السرير هيولئ ثالثة» إلا 
أنْ يقال كما نقل عنه أنّهم يُطقلون الهَيُولى 
الثانية على ما سوى الهَيُولى الأولئ أيضاء 
كالمعقولات الثانية تُطلق عليل ما وراء المعقول 
الأول أيضًا. 


تشيه : 


إن 


الظاهر أنَّ إطلاق الهَيُل على تلك 


لكل 


الأقسام بالاشتراك اللفظي» ويمكن أنْ يقال إِنَّ 
الهَيُولى على الإطلاق هو ما لا يكون عَرّضًا 
ويكون محلاً لما ليس بِعَرَضء فحيئذ يصير 
مشتركًا معنويًا بين تلك الأقسام. وأنْ الهَيُولى 
على الإطلاق هي الهَيُولى الأولئ» وإطلاقها 
علئ باقي الأقسام بالتقييد بالثانية والثالثة 
والرابعة . 

فائدة : 

للهَيُولق أسماءٌ باعتبارات. فهيولئ وقابل 
من جهة استعدادها للصّوّره ومادة وطيئة إذ 
يتوارد عليها الصُّوّر المختلفة» وعنصر إِذْ فيها 
يبدأ التراكيب» وأسطقس إِدْ إليها ينتهي التحليل. 
وقد يعكس ويفسّر كل من العنصر والأسطقس 
بتفسير الآخر. 

فائدة: 

لهم تفريعات عل وجوه الهيولئ. الأول 
إئبات الهيولئ لكل جسم. الثاني أن الهّيولئ لا 
تخلو عن الصّورة الجسمية» أي لا توجد خالية 
عن الصورة الجسمية. الثالث أنَّ الصّورة 
الجسمية لا تخلو عن الهيولئ. الرابع الهَيُولى 
ليست عِلَةَ للصُورة وإلا لَنَمّ لها وجود قبل وجود 
الصُورة»ء ولا الصُّورة عِلَّةَ للهيول لأنّها حال 
فيهاء فتحتاج الصّورة في وجودها إليهاء فحاجة 
الَيرلئ إل الصورة في بقائها لأنَّ الصّورة 
يستحفظها بتواردها عليهاء إِذّْ لو فقُرِضَ زوال 


صورة عنها وعدم اقتران صورة أخرى بها 
عُدِمَت المادّة لعدم بقائها خالية عن الصُور 


كلهاء وحاجة الصورة إلى الهيولى في التُشخْص 
والعرارض اللازمة لشخصهاء فإِنْ تَشْخْصّها 


)0( يحي بن حبش بن اميرك السهروردي الشافعي» شهاب الدين أبو الفتوح . ولد عام 48ه/ 1م وتوفي عام لالموه/ 
١0م.‏ حكيم صوفي متكلم؛ أديب شاعر. صاحب مذهب الاشراق الذي مزج بين الزرادشيتة والهللينية. أفتى الفقهاء 


بإباحة دمه لانحلال فى عقيدته. له عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين 2184/1 طبقات الشافعية 17: وفيات الأعيان 7578/1: معجم الأدباء 714/19. 
0( للشيخ شهاب الدين بن حبش بن اميرك السهروردي المقتول لام ه. وعليه شروح. 


كشف الظنون» ؟//8517١7.‏ 


ال الهَيُولى 
وَتَعدّدهأ لمادة وما يكتنفها من الأعراض . إن لكل جسمر صورة نوعية. السادس كل 
الخامس أن الهُيولئ كما لا تخلو عن الصورة جسسمر له حٌٍ طبيعي » والتوضيح يُطلب من 
الجسمية كذلك لا تخلو عن صورةٍ أخرئ نوعية | شرح المواقف. 


حرف الواو 
رو) 


الواحدية ١‏ 6:تكادرم كل - تركتدره الا 

بياء النسبة هى عند الحكماء عبارة عن 
عدم كبيمة الراجي” لذاتة إن الجريات.. “قال 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في أبحاث 
الوجود: الحكماء عبّروا عن عدم قسمة الواجب 
لذاته إل الأجزاء بالأحدية كما عبَّروا عن عدم 
قسمته إل الجزئيات بالواحدية»؛ وربّما عبّروا عنه 
بأه ليس له سبب منه» كما عبّروا عن عدم 
احتياجه إلئ الفاعل» والغاية والمحل والمادة 
باذ !لمن اله سحي رسيت اله ودبع "فيه “وبيب 


عنه انتهول كلامه . وعند الصوفية عبارة عن مَجَلى 


ظهرت الذات فيها صفة والصفة ذانّاء فبهذا” 


الاعتبار ظهر كل من الأوصاف عين الأخرئ. 
فالمنتقم فيها عين الله والله عين المنتقم والمنتقم 
المنعم عين الله والله المُنْعِم. وكذلك إذا ظهرت 
الواحدية فى النعمة نفسها عينها كانت النعمة 
التى هى افيه عين النقمة والنقمة التي هي 
عاك عبن النهية كن هذا أضيار. طوود 
الذات في الصفات وفي آثارهاء فكلّ شيء مما 
ظهر فيه الذات ببحكم الواحدية هو عين الآخر 
ولكن باعتبار التتجلّي الواحدي لا باعتبار إعطاء 
كل ذي حقٌّ حقّه. وذلك هو التجلى الإلهي: 
إِعلمُ أنَّ الفرق بين الأحدية والواجنية والألوهية 
أَنْ الأحدية لا يظهر فيها شيء من الأسماء 
والصفات والواحدية يظهر فيها الأسماء 


88/ القصص‎ )١( 


والصفات مع مؤثّراتها ل بحكم الذات لا 
بحكم اقترانها. فكلٌ منها فيه عين الآخر» 
والألوهية تظهر فيها الأسماء والصفات بحكم ما 
يستحقّه كل واحد من الجميع ويظهر فيها أن 
المنعم ضدٌ المنتقم والمنتقم ضدّ المنعمء 
وكذلك باقي الأسماء والصفات حتئ الأحدية 
فإنها تظهر في الألوهية بما يقتضيه حكم 
الأحدية» والواحدية بما يقتضيه حكم الواحدية» 
فيشتمل الألوهية بمجلاها أحكام جميع 
1 ع م 0 3 
المجالي» فهي مجلى أعطل كل ذي حق حقه. 
واللأحدية مجلى كان الله ولم يكن معه شيء » 
والواحدية مجلول قوله وهو الآن علئ ما عليه 
كان. قال الله تعالى كل شيءٍ هالكٌ إلا 
وجهه274 . ٠‏ فلذا كانت أعلى من 
الواحدية لأنها ذات محص وكانت الألوهية 
أعلئ من الأحدية لأنّها أعطت الأحدية حقّهاء 
إِذْ حكم الألوهية إعطاء كل ذي حقٌّ حمّّ 
فكانت أعلئ الأسماء وأجمعها وأعرّها وفضلها 
عل الأحدية كفضل الكل عل الجزءء وفضل 
الأحدية علول باقى المجالى الذاتية كفضل 
الأصل علق الفرع وفضل الواحدية علئ باقي 


الأحدية 


المجالي كفضل الجَمْع على الفَّرْقَء كذا في 
الإنسان الكامل. 
الوادى : ع6الهنا بعنمماط - تزع الهلا بانج 


هو النّهِرٌّء والجمعُ أؤدِية. والوادي الأيُمن 


١/6 


هو ذلك الوادي الذي نودي فيه سيدنا موسى 
عليه وعلئ نبينا الصلاة والسلام. يعني الوادي 
المقدس. وذلك النّداء صَدَرَ من طَرّف الجهة 
اليُمنى ليد موسى. وفي اصطلاح السّالكين. 
الوادي الأيمن عبارةٌ عن طريق تصفيةٍ القلب. 
كذا في كشف اللغات7©. 

الوَارد: 


1001411 ,]نالل - تاعلااع ,ع2 ادا 


) 01138, 211191118, 065011 


ا 0410 

النَازِل. وفي اصطلاح العاشقين: ما هو 
نَازِلٌ على القَلَب من المعاني بدون كَسَبر من 
العَبْد. كذا فى كشف اللغات”". 
الوَاسِطة : 


06 ألا جللاء 11160121 ,171117716010116 - 1163135 


تناع ,012601ع772 ,كته الع رع ]1 


1210001 
في اللغة الفارسية: ميانجي» وفي الوّسَطء 

وفي اصطلاحٍ الشَطَارِين : الواسطة هي صورةٌ 
الشيخ وَالمُرْشِدٌ التي د تتوجّه إليها عينٌ المريد عند 
الذّكْر. كذا في كشف 1 ». والواسطة في 
عرف العلماء علل قسمين الأول الواسطة فى 
الثبوت وهي أنْ 0 الشيء واسطة أي علد 
لشثبوت وصف لشيء آخر في نفس الأمر وهو 
قسمان: أحدهما أنْ لا يثبت ذلك الوصف 
للواسطة أصلاً فيكون هناك عارض واحد بالذات 
والاعتبار كالنقطة العارضة للخط بواسطة 
التناهى» وكالأعراض القائمة بالممكنات بواسطة 
الواعع + وقاتيهينا ال انهل دلق 
الوصف وبواسطتها يتصف ذلك الشيء 


0 5 
أن 1 


الآخر 


الوّاسطة 


به لا أنَّ هناك اتصافين حقيقيين لامتناع قيام 
الوصف الواحد بموصوفين حقيقة بل اتصاف 
بالحقيقة للواسطة وبتبعيتها لذلك الشيء الآخرء 


إ ذال دون الى جوار ذه الس بالامان: 


وهذا القسم يُسمّئ واسطة في العروض تمييرًا 
لها عن القسم الأول. والثاني الواسطة في 
الإثبات ويُسمّئ واسطة في التصديق أيضّاء وهي 
ها ون يقولنا: لاله ين يقال + كنا 'قذلك 
الشىء الذي يقرن بقولنا هو الوسط أي الواسطة 
في الإثباتء كما إذا قلنا العالم حادث لأنه 
متغيّرء فحين قلنا لأنه اقترن به المتغيّر هو 
الوسطء هكذا يُستفاد من شرح المطالع في 
بحث الخاصّة ومن حواشيه في بحث الموضوع. 
فعلى هذا الواسطة هي الحَدّ الأوسطء ورفع 
تلك الواسطة يوجب عدم الإحتياج إلئ الدليل 
فيكون ثبوت أمر لشيء حيئئدٍ بِيّئا مستغنيًا عن 
الإستدلال. بخلاف رفع الواسطة في الثبوت فإِن 
حاصله عدم احتياج أمر في ثبوته لشيء في نفس 
الأمر إل آخرء وليس ذلك مستلزمًا للاستغناء 
عن الدليل مقولنا المتلك تساوي رواياة الثلات 
لقاتمين فإ قلك المساواةة عارعية” للميلت لما 
هو هوء ومع ذلك يحتاج في إثباتها له إلى 
مقدّمات كثيرة موقوفة عل وسائط متعدّدة. وقال 
مرزا جان في حاشية شرح المواقف في مقدمة 
الأمور العامّة كون الغير واسطة فى الثبوت أنْ 
يكون هناك وجودان يثبت لجنيا للموصوف 
ويثبت الآخر للصفةء لكن ثبوته للصفة بتبعية 
ثبوت الوجود لموصوفهاء وبواسطته كوجود 
الجواهر واسطة لوجود الأعراض» وكونه واسطة 


)غ2( رود الاودية الجمع كما في الصرح والوادي الايمن ان وادي است كه دران نداى حق يستر موس على نبينا وعليه السلام 
رسيده بود يعني وادي مقدس وان ندا از طرف دست رأست موسو برآمده بود. ودر اصطلاح سالكان وادي ايمن عبارت از 


طريق تصفيه دل است كذا فى كشف اللغات. 


إفة فرود اينده ودر اصطلاح عاشقان انجه نازل شود بردل از معاني بغير كسب بنده كذا في كشف اللغات. 


إفرف در لغت ميانجى ودر ميان بودة . ودر اصطلاح شطا 


ريان واسطه صورت بير ومرشد را كويند در وقت ذكر كفتن مريد جشم بر 


الوّاسطة العَددية 


في العروض أنْ يكون هناك وجود واحد كان 
ثابنًّ للموصوف أولاً وبالذات وللصفة ثانيًا 
وبالعرض. 
الوّاسطة العَددية : تإتدأالع دعام بععماءعلم 
676 1007116 ,16 1تتعنز0 ك7 - جرها 

قد مرَّت في لفظ الوسط. 
الواصلية: -/4 - (اءةة) منحزناءو5ة18-الىم 
زعاعه5) ونناءدوك ما 

بياء النسبة فرقة من المعتزلة أصحاب أبي 
حذيفة واصل بن عطاء قالوا بنفى الصفات 
وبإسناد أفعال العباد إل قدرتهم وامتناع إضافة 
الشرّ إلئ الله تعالئ» وبالمنزلة بين المنزلتين. 
وذهبوا إلى الحكم بتخطئة أحد الفريقين من 
عثمان وقاتليه» وجدرَّزوا أنْ يكون عثمان لا 
مؤينًا ولا كافرًا مخلّدًا في النارء وكذا علي 
ومناتلري: وكيوا بان اعنا :إطلحة "ورين بعد 
وقعة الجمل لو شهدوا علئ باقة بقلة لم تقبل 
شهادتهم كشهادة المتلاعنين أي الزوج والزوجة 
فإنَ أحدهما فاسِق لا بعينه كذا في شرح 
المواقف . 
الوافر: - (ال2050م 135 مراع صم) 1011ا-ام 
زءألمدمم جره 1ن 1) «7إ ااا 

بالفاء عند أهل العروض اسم بحر مختصٌ 
بالعرب وهو مفاعلتن ستة أجزاء استعمل مقطوف 
العروض والضرب». والقطف إسقاط متحركين 
من الفاصلة الصغرئ كذا في عنوان الشرف 
ولكنه في عروض سيفي يقول: البحرٌ الوافر 
المثمّن السَّالِمِ هو: مفاعلتن ثمان مرات. ومثاله 
البيت التالي: 


حكن 


ماذا حذث يا صَنمي ) لا تنظرين بعين الرضا إلى أحد 

لا جاوزين طربقٌ الجفاءء ولا تستقبلين طريقٌ الوفاء 
ووجه تسميةٍ هذا البحر بالوافر لوجودٍ الحركات 

الكثيرة فيه. وقد وَضّع الخليل بن أحمد بحر الوافر 

على سِئَّةِ أزكان”" . 

الوافى : ته اءاررسرم كع[ - عصنا عاءام دوه 


20000 


بالفاء هو عند الشعراء الذي أجزاؤه تامة 
أي لم ينقص من أجزائه شيء أصلاً . فالمجزوء 
والمشطور والمنهوك يجوز كونها وافيةً بكون 
أجزائها تامة وقد سبق في لفظ البيت. 
الواقع : بأدع؟ ,لاتلدع؟ رطرعل عل زقمة 1 
بأع6؟ ر6األهة6” ب[أاتكدهم مطعلا - علتاععاك 
2 

بالقاف عند النحاة هو المتعدي ويُسمّئ 
مجاورًا أيضًا وقد سبق في لفظ المتعدذدي. وعند 
الحكماء والمتكلّمين هو الخارج وقد سبق. وقد 
سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ الصدق ولفظ الأمر 
ولفظ الوجود. والواقع في طريق ما هو عند 
المنطقيين قد سبق في لفظ المقول. 


الواقعة : 07ل ,بماكلا - ممصمل ,مماوال/ا 


هي عند الصوفية هو الذي يراه الشّالك 
الواقع في أثناء الذكر واستغراق حاله مع الله 
بحيث يغيب عله المحسوسات وهو بين النوم 
واليقظة» وما يراه في حال اليقظة والحضور 
تنكل تكاقفة كذااني مجح السلركة بوقد صيق 
في لفظ الرّؤيا. ويقول في كشف اللغات: 
الواقعة في اصطلاح المتصوّفة عبارةٌ عن الواردٍ 
الذي يَهبظ على القلب من عالم العَنِب بأيّ 


() ليكن در عروض سيفي مي ارد كه بحر وافر مثمن سالم مفاعلتن است هشت بار مثاله: 


جه شد صئما كه سوى كسي بجشم رضا نمى نكري 


زرسم جفانمي كذري طريق وفانمى سبري 


ووجه تسمية او بوافر انست كه درو حركات بسيار است وخليل ابن احمد وافر را بر شش ركن وضع كرده. 


١/٠ 
طريق. كان سواء باللّطف أو بالقَهْر"©.‎ 
الواقف:‎ 
هو عند الفقهاء هو الحابس لعينه إِمَّا على‎ 
ملكه أو علل ملك الله تعالئ كما مَرْ. وعند‎ 
السالكين ما قد سبق فى لفظ السلوك.‎ 
الواقفية: -/4 - (اععة) لزنه اداه‎ 
1 (عاععى) ونمة]اب‎ 


ءام كوء| 1 011[ أبن - ععالمامط 


بياء النسبة فرقة من المتصوفة المُبطلة'") 
يقولون: بأنّه لا يمكنٌ التعرّف إلئ الله بالمعرفة» 
والخَلقُ كلهم عاجزون. كذا في توضيح 
المذاهب”" . 
الوباء  :‏ ,ع1د«رهلنمظط - عدعهام ,عتدمعلامع 
16ؤ1010 


بالفتح وتخفيف الموحدة ومَدّ الألف 
وقصرهاء وَبَاءٌ عامء) وهو الذي يقال له 
مركامركى: الموتُ العام كما في الصراح”''. 
وقال الأطباء هى فساد يعرض لجوهر الهواء 
لأسباب ا أو أرضية كالماء الآسِن 
والجيف». والمراد بفساد الهواء أن يصير حقيقته 
غير صالحة لما أوجدت له من إصلاح 1 
الروح ودفع الأبخرة» وتغذي الأبدان وهو تعفن 
يعرض له بشبهه تعفن الماء المجتمع المتغيّر» 
وعدا الهواء ليس بسيطاء فلا يرد أن البسيط لا 
يتعفن. وقيل الوباء هو 
الأقسرائي وبحر الجواهر. 
الوّتد: 


ال الل تع دعل عطحع1 


بالفتح وسكون التاء المثناة الفوقانية» عند 


الطاعون كذا فى 


- 2502251011 ,1013غ قت (اععل ,عتطلصهآ 


الوتد 
أهل العَروض تُطلقُ علئ سبيل الإشتراك على 
شيئين : أحدهما : وَتَدُ مجموع.2 وهو لفظة من 
ثلاثة حروف» الحرفان الأوّلان منهما متحرّكان 
والثالث امن ل دُعَا. والثاني : وَنَدُ مفروق» 
وهو لفظةٌ من ثلاثة أحرف أوسظها ساكن» 
والطرفان متحرّكان مثل : رأس. هكذا في 
تروض سيفي وغيره. وما عند أهل الهَيئة فهو 
اسم جرزء معيّن من أجزاء فلك البروج. والأوتاد 
أربعة. فالجزءٌ الذي هو من منطقة البُروج على 
الأفق الشرقي فذاك يقال له الوتد الأول والوّتّد 
الطالع. والجزء الذي على الأفق الغربي» 
هذه الحالة يعني في حالةٍ كؤن ذلك الجزء 
المُسمّئ بالود الأوّل علئ الأفق الشرقي. فذاك 
ما يقال له الوّتد السابع والوّتّد الغارب. إذاء 
الود الأول والوَّنّد السابع كلاهما متقابلان. 
والجزء الذي يكونُ بينهما فوقٌ الأرض فيقال له 
وَتَد السّماء والوّتّد العاشر. والجزء الذي يكونْ 
في نصف المسافة بينهما تحت الأرض فيقالٌ 
الود الرابع ووَنَدُ الأرض. فإذا كان برح 
وَتَدِ السَّماءِ العاشر برج الطالع فيقال لتلك 
الأوتاد: الأوتاد القائمة. وإذا كان الحادي عشر 
من الطالع فيقالٌ لها: الأوتاد المائلة. وإذا كان 
التاسع من الطالع فيقالٌ لها الأوتاد الزائلة. 
وكلام * شارح التذكرة يوهم أ الأوتاد القائمة 
إِنْما يقال لها قايّمة إذا كان الجزء العاشر في 
منتصف المسافة بين الطالع والغارب. وذلك 
حين يكونُ قطب البروج على الأفق أو على دائرة 
نصف النهار بشرط أنْ لا يكونَ على سَمْتَر 
الرأس. كذا ذكر عبد العلى البرجندي في شرح 
العشرين بابًا وقد مضى بيانُ ذلك في لفظ طالع. 


للق ودر كشف اللغات ميكويد واقعه در اصطلاح متصوفة عبارت است از انجه فرود ايد در دل از عالم غيب بهر طريق كه باشد 


خواه لطف وخواه فهر. 
(1) الواقفية فرقة من المتصوفة المبطلة. 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية م 


معجم الفرق الاسلامية 114. 


(1) مي كويند كه خدا يتعالئ را بمعرفت نمى توان شناخت ازو همه خلق عاجز اند كذا في توضيح المذاهب. 


الوتد 

والأؤتاد عند أهل الرَّمل تطلقُ على عَدَّدِ من 
المعانى فيقولون: الرّتبة (خانه) الأولى والرابعة 
والسابعة والعاشرة كل منها وَتّد. والرتبة الثانية 
والخامسة والثامنة والحادية عشرة يقال لكل 
منها: وتّد مائل. والرتبة الثالثة والسادسة 
والتاسعة والثانية عشرة يقال لكل منها: وَتّد 
زائل» كما يقال: ساقِط عن الوَّنّد باعتبار أنَّ 
كل واحدٍ من هذه الرّنّب ليس له نظرٌ للطالع. 
ويقال للثالثة عشرة والرابعة عشرة والخامسة 
عشرة والسادسة عشرةء لكل واحدةٍ منهاء وَنَّد 
الوتد. هكذا في بعض الرسائل. 


وما يُقال فى الإنقلاب: وَنَد الوّنّد. لأنَّ 
الأوتاد يَضْرِبونَها في الشواهد. فالظاهِرٌ هو أن 
هذا القول بناءً علئ حذف المضاف» يعنى 
أشكال الأوتاد تضربُ في الشواهد. كما يحتمل 
أنَّ إطلاق الأوتاد علئ الأشكال الواقعة في 
الأوتاد هو إطلاق مجازي من قبيل إطلاق اسم 
المحل علئ الحال. واللهُ اعلمم بحقيقةٍ الحال. 
وما يقال في سير النقطة: إِنْ الرتبة الأولئ 
والخامسة والتاسعة والثالثة عشرة هي نارية» 
والثانية والسادسة والعاشرة والرابعة عشرة هى 
هوائية» والثالثة والسابعة والحادية عشرة 
والخامسة عشرة هى مائية » والرابعة والثامنة 
هي ترابية. وأن 
الرتبة الأولى من الرّنَبِ النارية والهوائية والمائية 
والترابية هي : وَتَدٌ ناري» ووَتّد هوائي» ووَتّد 
مائي. ووَتّد ترابي. إِذاء فالرّتبة الأولى هي وََدٌ 
ناري والثانية وَتَد هوائي والثالثة وَتَد مائي 
والرابعة وَتد ترابى. وكذلك فالرتبة الثانية من 
رتب النار والهواء والماء والتراب هي وََدّ ناري 
مايئّل» ووتد هوائي مائل. ووَنّد مائي مائل» 
ووَّنّد ترابى مائل. فحينئذٍ تكونُ الخامسة: وََّد 
ناري مائل» والسادسة: ونّد هوائي مائل» 
والسابعة وَتَد مائي مائل» والثامنة وَتَد ترابي 
مائل. وعلل هذا القياس تكون الثالثة من كل 


والثانية عشرة والسادسة عشرة 
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الرتب النارية والهوائية والمائية والترابية : وند 

ناري زائل» ووَنّد هوائي زائل. ووَّتّد مائي 
زائل» ووتد ترابي زائل. 

وتكونُ الرابعة من الرتب المذكورة: وَنَد 

الوَتَد الناريء ووَتّد الوتّد الهوائي» ووَنّد الوَنّد 


المائى» ووَتّد الود الترابى. وفائدة هذا أنه 
يُستعملٌ في الحساب. ويقولون: الوَّنَّد دليل 
الآحادء والمائل دليل العشراتء والزائل دليل 


المئات» ووَنّد الوّتّد دليلٌ الألوف. 


وما يقال أيضًا فى سير النقطة: إذا كانت 
النقطة في عنصرها فهي وَنّدء أي أَنَّ لها قوةٌ 
الوَنّد وإذا كانت في الثانية من عنصرها فهي 
الوَنّد المائل. وإِنْ كانت في عنصرها الثالث فهي 
وَتَد زايئل. وإِنْ كانت في عنصرها الرابع فهي 
وَنَد الوتد. فمثلا: نقطة نارية في الرّتب النارية 
فهي وَنّد. وفي الرتب الهوائية فهي الوَّنّد 
المائل» وفي الرّتب المائية فهي الوّتّد الزائل» 
وأمّا في الرّتب الترابية فوّنّد الوَتّد. وهكذا النقطة 
المائبة في الرتب المائية وَتّد. وفي الرتب 
الترابية وَنَّد ماثل. وفي الرتب النارية فهي وَتّد 
زائل» وفي الرتب الهوائية فهي وَنَّد الوّنّد. وعلئ 
هذا القياس نقطة الهواء ونقطة التراب. 


واعلمُ : أنَّ النقطة المطلوبة إذا كانت في 
الود فهى جيّدة ودليلٌ على العرّة والقيمة لذلك 
الشيء وشهرته في كل الآفاق. وأمّا إذا كانت 
في رتبة الوَّنّد المائل فقيمتها وقَدّرُها في حدودٍ 
الوَسَط وشهرتها فى بعض الآفاق. وأمًا إذا 
كانت في الويد الزائل فهي دليل علئ انعدام 
القيمة والقدر والعرّة لذلك الشيء وعلئ ضعف 
شهرته في جميع الآفاق. 


وإذا كانت النقطة في الوّتّد تحقّق المطلوب 
بدون مانعء فيكون العمل عظيمًا. وأمّا في وتد 
الود فسَيمدّه شخصٌ آخر فيحصل المطلوب. 
وأمّا في المائل فاحتمالٌ الحصول ممكن. ولكنه 


ها 


في الزائل فدليلٌ على عَدَم تحقق شيء. والوّنّد 
أيضًا دليلٌ علئ الحال. يعني أنَّ شيئًا بالفعل 


هذا سيوجد. ويسألَ عن المستقبل. والزائل 


ضعيفٌ ويدلٌ على الماضي يعني يسأل عن 
الماضي . وأما وتَدَ الود فدليلٌ على التوقّف. 
هذا كله خلاصة ما في (السُرْخاب). والأوتاد 
عند السالكين أربعة أشخاص من أولياء الله 
تعالى. وهم معيّنون لأركان العالّم الأزبعة. ففي 
المغرب: عبد العليم. وفي المشرق: عبد 
الحي. وفي الشمال: عبد المريد. وفي 
الجنوب: عبد القادر. وهم ببركتهم يحافظون 
على جملة الدنيا وعمارتها. كذا في كشف 
اللغات. 


الوتد 
ومثله في مجمع السلوك حيث قال: ذكْرَ 
في اصطلاح الصوفية أَنَّ الأوتاد هم الرجال 
الأربعة الذين على منازلهم الجهات الأربع من 
العالّمء أي المشرق والمغرب والجنوب 
والشمال» بهم يحفظ الله تلك الجحهات لكونهم 
مَحَالٌ نظره تعالى. 
ويقول في مرآة الأسرار: أمَا الذي في 
المقرق, فايتيها: عيذ الزمن» ‏ والذي قن :المفرب 
فاسمه عبد الودودء والذي في الجنوب فاسمه 
عبد الرحيمء والذي في الشمال فاسمه عبد 
القدوس. فإذا مات أحدّها حل محلّه أحدٌ نوابه. 
فأركان العام الأريقة: عامرة بوجود هؤلاء الأوتاد 
الأربعة.ء كما أن الجبال سببٌ في استقرار 
الأرضِر 27 


زدق نزد اهل عروض اطلاق كرده شده بر سبيل اشتراك بر دو جيز يكي وتد مجموع وان لفظ سه حرفي را كويند كه دو حرف اول 


او متحرك باشند وحرف اخر او ساكن جون دعا وديكري وتد مفروق وان لفظ سه حرفي است كه اوسط او ساكن باشد 
وطرفين او متحرك جون راس هكذا في عروض سيفي وغيره ونزد اهل هيئت اسم جزوي معين است از اجزاء فلك البروج 
كفته اند اوتاد جهار ند بس جزوى از منطقة البروج كه برافق شرقي باشد ان را وتد اول ووتد طالع كويند وجزوي ازان كه 
برافق غربي باشد درين حالت يعنى در حالت بودن ان جزو كه مسمى بوتد اول كشته برافق شرقي انرا وتد سابع ووتد غارب 
كويند بس وتد اول ووتد سابع هر در متقابل باشند وجزويكه در منتصف اين هر دو وتد فوق الارض باشدان را وتد عاشر 
ووتد السما كويند وجزويكه در منتصف اين هر دو تحت الارض باشد انرا وتد رابع ووتد الارض كويئد د يس اكر برج وتد 
السما دهم برج طالع بود ان اوتاد را اوتاد قائمة كويند واكر يازدهم باشد از طالع انها را اوتاد مائله كويند واكر نهم از طالع 
باشد انهارا اوتاد زائلة كويند وكلام شارح تذكرة موهم ان است كه اوتاد را قائمة وقتي كويند كه جزو عاشر منتصف طالع 
وغارب باشد وان وقتي بود كه قطب بروج برافق باشد يا بر دائرة نصف النهار بشرطيكه بر سمت الرأس نباشد كذ ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح بيست باب ودر لفظ طالع نيز بيان إينها رفته در فصل عين از باب طاى مهملتين واوتاد نزد اهل 
رمل برجند معني اطلاق كردة مي, ايد انكه ميكويند كه خانة اول وجهارم وهفتم ودهم هريك وتد است ودوم وينجم وهشتم 
ويازدهم هريك مائل وتد است وسوم وششم ونهم ودوازدهم هريك زائل وتد است وساقط عن الوتد نيز كويند بجهت انكه 
هريكى ازين خانها نظر بطالع ندارد وسيزدهم وجهاردهم وبانزدهم وشانزدهم هريك وتد الوتداست هكذا في بعض الرسائل 
وانكه در انقلاب وتد الوتد ميكويند كه اوتاد را در شواهد ضرب كنند ظاهر اينست كه اين قول بر حذف مضاف است يعنى 
اشكال اوتاد را در شواهد ضرب نمايند ونيز محتمل است كه اطلاق اوتاد بر اشكال كه در اوتاد واقع شوند اطلاق مجازي 
باشد از قبيل اطلاق اسم محل برحال والله اعلم بحقيقة الحال وانكه در سير نقطة ميكويند كه خانه اول وبنجم ونهم 
وسيزدهم آتشي اند ودوم وششم ودهم وجهاردهم بادي اند وسوم وهفتم ويازدهم وبانزدهم أبي اند وجهارم وهشتم 
ودوازدهم وشانزدهم خاكي اند واولين خانه را از خانهاي اتشى وبادي وأبي وخاكي وتد اتش ووتد باد وتد اب ووتد 
خاك كويند بس خانة اول وتد اتش باشد وخانة دوم وتد باد وخانة سوم وتد اب وخانة جهارم وتد خاك ودومي خانة را از 
خانهاي اتشى وبادى وابى وخاكى مائل وتد اتش ومائل وتد باد ومائل وتد آب مائل وتد خاك كويند يس ينجم مائل وتد اتش 
وششم مائل وتد باد وهفتم مائل وتد اب وهشتم مائل وتد خاك باشد وبرهمين قياس سومى خانة را از هريك از خانهاي 
اتش وبادي وابي وخاكي زائل وتد اتش وزائل وتد باد وزائل وتد اب وزائل وتد خاك نامند وجهارمي خانة را هريك از 
خانهاي مذكورة وتد الوتد اتش ووتد الوتد باد ووتد الوتد اب ووتد الوتد خاك نامند وفائدة اين در حساب بكار ايد وميكويند 
وتد دليل احاد ومائل دليل عشرات وزائل دليل مئات ووتد الوتد دليل الوف وانكه در سير نقطة نيز ميكويند اكر نقطة در 


الؤثر 
الوثر: 


6 - عتاأع ططقلل ,لجمطء ,خصملنكدء ل نامعع 


01 تعطتصنم 000 نه طكاد بعبرووط 


,تمدع المع عل «توودجر 7أتجر0 د قلا ععنلق 


نمل عدم 


بكسر الواو وفتحها وسكون التاء المثناة 
الفوقانية وكسرها خلاف الشّفُْء سَميك به في 
الشرع 0 ة مخصوصة ١‏ عدد المعونا وِثّر لا 
م ا ا ل 
المهندسين هو الخظط المستقيم القاسم 0 
سواءٌ كان منصفا لها بأنْ يكون مارًا بمركزها 
ويُسبّى قطرًا أو لم يكن: فعلئ هذا هو أعمّ من 
للدائرة بقسمين مختلفين») وأما القاسم لها 
سس كن يتاي ريل فين - ساويين 
3 قطرّاء فعليل هذا يكون الوتر مباينًا 
ووثر الزاوية عندهم هو الخط مستقيمًا 
أو غيره الواصل بين الضلعين المحيطين لتلك 
الزاوية. فكلٌ من الخطوط الثلاثة في المثلث 
وتر للزاوية التي بين الضلعين المتصلين بذلك 


١ا/هك‎ 


الخظء هكذا يستفاد من ضابط قواعد الحساب 
وشرح حكمة العين. 
الوئّن: +1201 - 1001 
بفتح الواو والثاء المثلثة هو ما له صورة 
كصورة الإنسان ذو جثة معمولة من جواهر 
الأرض أو الحجارة أو الخشب والصّنم صورة 
بلا جنّة. 
الوَنني : 
بياء النسبة عابد الوَّئّْن كذا في جامع 
الرموز. 


الوئّيية : - لتااعط]نز01م ,لاوتمدقةط 


22 - مدعةظط 


2007151716 


فرقة من الكفار يعبدون الأوثان ويقولون 
بأنَّ الله واحد فعدّهم من المشركين لقولهم بتعدّد 
المستحقٌ للعبادة لا لقولهم بتعدّد الواجب لذاتهء 
إِذْ لا يصفون الأوثان بصفات الإلّهية وإِنْ أطلقوا 
اسم الإلّهية عليها بل اتخذوها علئ أنّها تمائيل 
الأنبياء والزهاد أو الملآئكة أو الكواكب 
واشتغلوا بها علئ وجه العبادة تَوَصُّلاً بها إلى ما 


عنصر خود باشد وتد است يعني قوت وتد دارد واكر در دوم عنصر خود باشد مائل الوتد است واكّر در سوم عنصر خود 
باشد زائد الوتد است واكر در جهارم عنصر خود باشد وثد الوتد است مثلاً نقطة اتش در خانهاي انشي وتد است ودر 
خانهاى بادي مائل الوتد ودر خانهاي ابى زائل الوتد ودر خانهاي خاكى وتد الوتد وهمجنين نقطة انى در خانهاي ابى وتد 
است ودر خانهاي خاكى مائل الوتد ودر خانهاي اتشى زائل الوتد ودر خانهاي بادى وتد الوئد وعلل هذا القياس نقطه باد 
وخاك بدانكه اكر نقطة؛ مطلوب در وتد باشد خوب بود ودليل عزت وقدر وقيمت ان شىء كند وشهرت او در همه افاق واكّر 
در خخانة مائل بود قدر وقيمت وعزت ميانه كند وشهرت در بعضى افاق واكر در زائل برد دليل بي قدرى وبى قيمتى وبى عزتي 
ان شيء كند ومجهولي او در همه افاق ونقطة در وتد مطلوب را حاصل كند بي مانع وكارى بزرك بود ودر وتد الوتد كسى 
ديكر ممد او شود كه ان مطلوب بحصول انجامد ودر مائل احتمال حصول دارد ودر زائل دليل است بر عدم حصول ونيز 
وتد دليل حال است يعنى ان جيز بالفعل در وجود ايد ومائل دليل مستقبل است يعنى بعد ازين بوجود ايد واز مستقبل مي 
برسد وزائل ضعيف است دليل بر ماضى كند يعني از كذشته ميبرسد ووتد الوتد دليل توقف است اينهمه خلاصة سرخاب 
است. واوتاد نزد سالكان جهار تن اند از اولياء خداى تعالئ كه در جهار ركن عالم نامزد اند در مغرب عبد العليم است 
ودر مشرق عبد الحي ودر شمال عبد المريد ودر جنوب عبد القادر كه محافظت جملة عالم ومعمورقى دنيا از تركت 


ايشانست كذا في كشف اللغات ومثله في 


مجمع السلوك حيث قال ذكر في اصطلاح الصوفية ان الأوتاد هم الرجال 


الاربعة الذين على منازلهم الجهات الجر ايان اي المشرق والمغرب والجنوب والخسماك بوم يعنلا اتلك 
الجهات لكونهم محال نظره تعالئ ودر مرآة الاسرار كويد الكه در مشرق است نام او عبد الرحمن مى باشد وانكه در 
مغرب است نام او عبد الودود مى باشد وانكه در جنوست نام او عبد الرحيم وانكه در شمال است نام او عبد القدوس اكر 
يكى از ايشان فوت كردد يكى از نائبان بجايش ايد جهار ركن عالم معمور بوجود اين جهار اوتاد است جنانجه كوهها سبب 


سكون زمين. 


/اه/ا١‏ 
هو إِله حقيقة» هكذا يُستفاد من شرح المواقف 
وحاشية الجلبيى في مبحث التوحيد. وقد سبق 
في لفظ الشرك. - 
الوجادة : عناءعطمه5م عصتلصة مذ بواسمتماوع0 
7ذ--ذ-ذ- 21211011101111 
دعلا ةمهم 17001110715 دعل 

. هى عند المحدّثين أنْ تجد أحاديث بخط 
رفك كانه عون عند الوكز نه زر جنات نذا 
الكتاب بخظ فلان أو قرأت بخظ فلان أو فى 
كات «قلاة “يذه حدقا "فلان .ويسرق. باقي 
الإسناد والمتن ولا يسوغ فيه إطلاق أخبرني 
بمجرّد ذلك. إلا أنْ كان له منه إِذْنْ بالرواية 
عنه. وأطلق قوم ذلك أي أخبرني ونحوه 
فغلّطواء وإنْ لم يثق به فيقول بلغني عن فلان 
أو قرأت في كتاب أخبرني فلان أنه بخظ فلان 
ا استمر عليه العمل قديمًا 
وحديئاء وهو من باب المرسّل وفيه شرب من 
الإتصال بقوله وجدت. وفي الأصل أله منقطع 
ليس فيه شوب الاتصال والصحيح أنه يجوز 
العمل بمقتضى الوجادة» بل قطع المحقّقون من 
الشافعية بوجوب العمل به عند الوثوق إذ لو 
وقف علئ الرواية لأنْسَدَّ باب العمل لتَعَذر 
شروط الرواية في زماننا خلافًا للمالكية 
وغيرهم . كذا في خلاصة الخلاصة وتفصيله في 
شرح النخبة وشرحه. 


ونحوهما؛ة وقد 


الوجد : - 355101م ,لإ0[ ,/5012013 ,530255 


1 016[ ,6دكء 627 [/ه ,77و10 ,56د0 171:1 


بفتح الواو والجيم لغة الحزن كما في 
الصراح. وفي اصطلاح الصوفية مصادفة الباطن 
من الله تعالئ وارِدًا يورث فيه حزنًا أو سرورًا 
أو يغيّره عن هيئته ويغيبه عن أوصافه بشهود 


الوَجَد 


الحق. قال الجنيد رحمه الله: الوجَد انقطاع 
الأوصاف عند سِمة الذات بالسرور. وقال ابن 
عطاء: الوّجَد انقطاع الأوصاف عند سِمة علامة 
الذات بالحزن» وكأنْهما أي الجنيد وابن عطاء 
لما كان الوّجَد سببًا لانقطاع الأوصاف البشرية 
رلا ذلك الانقطاع منزلة الوّجَدء وكأن الجنيد 
نظر إلئ أنْ الحزن يستلزم بعض بقاء الأوصاف 
لأنه انعصار بقية الوجودء فلذلك قيّد انقطاع 
الأوصاف بكون الذات موسومة بالسرورء وكأنُ 
ابن عطاء نظر إلى أَنْ السرور فيه حظ النفس 
وهو دليل وصفهاء فقيد الانقطاع بكون الذات 
موسومة بالحزن والوّجّد لا يكون إلا لأهل 
البدايات» لأنَّه يرد عقيب المَقْد فمَنْ لا فَقّْد له 
فلا وَجَد له. والواجد صاحب التلوين يجد تارةٌ 
بغيبة صفات النفس ويفقد أخرئ بوجودهاء 
والوجدان أخضّن .من الوجد لأله مصادفة الحيٌ 
سبحانه. وأمًا الوجود فهو أخصٌ من الوجدان 
لدوامه بدوام الشهود واستهلاك الواجد في 
الوجود وغيبته عن وجوهه بالكلية. فالوجد صفة 
قائمة بالواجد والوجود صفة قائمة بالموجود 
يدوم ببقائه كما قال ذو النون2: الوجود 
بالموجود قائم والوجدان بالواجد قائم٠‏ ومع 
قيام الوّجَد بالواجد لا يراه الواجد قَائِْمًا إلا 
بالموجود وإلا لم يكن واجدًا حيث فقد وجود 
الحقّ تعالئ بوجوده. ولهذا قال الشيخ الشبلي 
رحمه الله: إذا ظئنت أنى فقدت فحينئظدٍ وجدت 
وإذا حسبت أنى 5-6 فقد فقدت. وقال 
أيضًا: الوّجَد إظهار الموجود إشارة إلئ المعنئ 
المذكور وكذلك ما قال النووي الوّجَد فقد 
الوجود بالموجود. واعلم أنَّ مثار الوّجَد تارة 
يكون سماع خطاب المحبوب وتارة يكون شهود 
جماله لمن لم يستقر حال سماعه وشهوده. فإذا 


)١(‏ هو ثوبان بن ابراهيم الأخميمي المصريء ابو الفياض أو أبو الفيض . توفي عام 750ه/ 859م. زاهد عابد مشهورء كان 
الاعلام .٠١١/7‏ وفيات الأعيان ١/١١٠غ‏ ميزان الاعتدال ١/١‏ لسان الميزان 477//7. حاشية الأولياء 711/9 


الوجدان 


استقر صار وجده وجودًا ووجوده شهودًا وشهوده 
موَيّدًا وسماعه مسرمدًاء ولا ينزعج بمفاجأة 
حال الشهود والسماع.ء ومن أرباب الشهود 
وأصحاب الوجود من يرقص في السماع لا لأنه 
فيضطرب للحزن. بل لأن فطرته تشتمل عل 
أصولر مختلفة وقوى متنوعة متنازعة ينجذب 
روحه إلى عَلوَ ونفسه إل سفل» ويسسبع كل 
منهما القلب إل جهته فيتردّد بين الداعيين له 
يدعوه هذا إل جهة وهذا إلى أخرى. فهذا 
وإنما النتقص لراقص يطربه الوجد بعد الفقد 
ويستريح بالوجد لا بالموجود في الوجدء ومَنْ 
شهد في وجده الموجود غاب بوجود الموجود 
عن وجده وصار وجده وجودًا كما قال الجنيد 
رحمهة الله : 


قد كان يطربني وجدي فأفقدني 


من رؤية الوجد مَنْ فى الوجد موجود :. 


الوجد يُطرب مَنْ في الوجد راحته. 
والوجد عند شهود الحقّ مفقود 

وليس النقص للراقص الذي لا يطربه 
الوجد بل تحركه بجاذب أجزائه كذا في شرح 
القصيدة الفارضية» وفي خلاصة السلوك الوجد 
الوجد اضطراب الفؤاد من خوف الفراق. وقال 
أهل الحقيقة الوجد عجز الروح من احتمال عَلَبَة 
الشوق عند وجود حلاوة الذكر. قال الأعرابي: 
الوجد رفع الحجاب عن القلب ثم مشاهدة 
الحقٌ وملاحظة الغيب. 
الوجدان : ,لوااتاعء! 1ن ,ععمع ءومهم0 
م0 ,0115100106 - 011 لاطا 


111111101 
مصادفة الحقٌّ تعالى كما عرفت قبيل هذا أي في 
لفظ الوّجَد. وأمًّا في اصطلاح غيرهم فالمشهور 


١/4 


أنّهُ النفس وقواها الباطنة. وقيل القوى الباطنة 
والوجداني علئ القول المشهور هو ما يجده كل 
أحد من نفسه عقليًا صِرّْفًا كان كأحوال نفسه أو 
مدركًا بواسطة قوة باطنية. وعليل القول الغير 
المشهور هو ما يدرّك بالقوى الباطنةء هكذا 
يُستفاد من الأطول في بحث التشبيه. وعلئ 
القول الأول يُهمل ما وقع في شرح المواقف 
وحاشيته لمولانا عبد الحكيم في المرصد الرابع 
من الموقف الأول من أنْ الوجدانيات هى التى 
نحدها كا بشوتنا دما بوكر 1زها بريانقان 
ذواتنا أو بالاتها الباطنة كعلمنا بخوفنا وشهوتنا 
وغضبنا ولذتناء وهي وإِنْ كانت من أقسام 
العلوم الضرورية لكنها قليلة النفع في العلوم 
لأنها لاتقو بححة علزل.«الخيرة. بان الله الخير 
ربّما لم يجد من باطنه ما وجدناه. أمّا إذا ثبت 
الاشتراك في أسبابها فهي حجّة علئ الغير 
كلما بوجرد ؤوانناء. وذ قن يدل بالوجدان 
في بعض المطالب لكنه قليل» وعلئ القول 
الثاني يُهمل ما وقع في المرصد الخامس من 
الموقف الأول من أن الوجدانيات ما يحكم به 
العقل بمجرّد الحِسٌ الباطن ويعدٌ منها تغليبًا ما 
نجده بنفوسنا لا بآلاتنا كشعورنا بذواتنا وبأفعال 
ذواتنا انتهئ. ثم الوجدانيات تُسمِّ بالقضايا 
الاعتبارية أيضّاء والفرق بينهما وبين المشامّدات 
بمعنى المحسوسات عموم من وجهء فإنَ 
المحسوسات بالحواس الظاهرة مشاهدات فقط» 
وما نجده بنفوسنا وجدانيات فقطا.ء وتجتمعان 
فيما نعلمه بالحسٌ الباطن» وعلئ هذا فقس 
النسبة بينهما وبين المشاهّدات بمعنى آخر وقد 
شق عا يملق نهذ اف :لفظ المحموييناتة يمنا 
الوَجَع : :7ا|نن0] - عمل كناد رعطعة بمتنوط 
01/1 


من حيث هو مُنافر والجمع الأوجاعء وهي 
عل قسمين: قسم وضع بإزائه اسم يخصّه 


11/6 


بل إذا أريد التعبير عنه يُضاف إلل موضعه كما 
يقال وججع الكلية ووجع المعدة ونحوهما. 
وَجَعْ المفاصل : - 5ن نعط ]] 


121210110110111 


والفرس بون كان" أيضًا وجع مفصل لكنه حُصٌ 
بذلك في اصطلاح الأطباء. ووجع الورك هو ما 
يكون الوجع فيه ثابتا ولم ينتقل إلئن عرق 
النساء. قال الإيلاقي أسباب أوجاع المُفاصِل 
مفاصل الرجل يُسمَّى النقرسء وما كان في 
مفصل الورك وينزل قليلا إلى الفخذ يُسمّىْ وجع 
الوركء وما ينزل إل الفخذ من خارج ويبلغ 
الكعب والأصابع نموا عرق النساعء وما يكون 
في مَفاصِل اليدين والركبتين يُسمّ وَجَع 
النزلة إذا وقعت في مفصل إبهام القَدَم كان 
نقرسًا وإِنْ وقعت في مفصل الورك كان عرق 
النساءء وإِنْ وقعت في مفاصل فقرات الظهر 
كان حدبة» وإِنْ وقعت فى المفصل مطلقًا كان 
وجع المفاصل . 
الؤجه : 
عأطمام1 ,من 1دماكاهة 

بالفنتح وسكون الجيم بالفارسية رَوْيْء 
وجمعه وجوه كذا في الصراح. وعند أهلر 
النصوف: هو الوجودٌ. كذا في العِقّد المنفرد في 
علم التصوف. وعند القرّاء يُطلق على قسمم من 
أحوال الإسناد.ء كما مَرَ. وعند أهل العربية: 
الفرقٌ بين الوجوه والنظائر» وقد سبق بيانه في 
لفظة نظائر"؟ . 


موكةما - ماطقام7 ععمعاكايه عمو[ 


الوجوب 
وَجْه التَشْبِيه : 


مانن كالمل من 1نوأطتجرمووم” مل اترلم2 - 


عالطا 4 لا كملمم للها رلك 


0) 01 


هو ما يشترك فيه الطرفان ويُسمّئ بالجامع 
في الإستعارة وقد سبق في لفظ التشبيه. 
الوجوب: - ملع ناه ,لإالووعءءلر 


ال للمولطه 6اتكومعم 8 


بالضم وتخفيف الجيم في اللغة هو الثبوت 
وفي العرف هو الاستحسان والأولوية» يقال 
يجب أي يستحسن ويُسمّئ بالوجوب العرفي 
والاستحسانيء ويقابله الوجوبا العقلي 
والشرضوي.. ما الوجونيالعقلن. فقال:«المشكلجون 
والحكماء الوجوب والإمكان والإمتناع قد تطلق 
علي المعاني المصدرية الانتزاعية وتصوّراتها 
بالكنه ضرورية إِذْ ليس كنهها إل هذه المعاني 
الثلاثة المنترّعة الحاصلة في الذّهنء إن كل 
عاقل غير قادر عل الكسب يتصوّر حقيقتها 
كو جوب رام الإنسان وإمكان كاتبيته وامتناع 
حجريته وتصوّر الحصّة بعرم تصوّر الطبيعة 
ضرورة أنّها طبيعة مقيّدة. ومَنْ عرّفها فلم يزد 
علئ أنْ يقول الواجب ما يمتنع عدمه أو لا 
يمكن عدمهء. فإذا قيل له ما الممتنع؟ قال: ما 
يجب عدميًا وما لا يمكن وجوده. وإذا قيل له 
ما الممكن؟ قال: ما لا يجب وجوده أَوْ ما لا 
يمتنع وجوده ولا عدمه فيأخذ كلاً من الثلاثة في 
تعريف الآخر وأنه دورء وعليل هذا القياس 
الوجوب والإمكان والامتناع. فإِنّ قلت قد عرف 
الواجب بالمتكن . العام. “لم غرف «الممكن 
الخاص بالواجب فلا دور. قلت الإمكان العام 
والشاضن خضّة من الأتكاة المطلق. بهذا لمحن 
وكذا مشتقٌّ كلّ منهما حصّة من مشتقّه» وخفاء 


زدلق4 بالفتح وسكون الجيم روي وجوه جمع كذا في الصراح ونزرد اهل تصوف وجود را كويند كذا في العقد المنفرد في علم 
التصوف ونزد قرا اطلاق كرده شود بر قسمي از احوال اسناد جنانكه كذشت در فصل دال از باب سين مهملتين ونزد اهل 


عربية فرق در ميان وجوه ونظائر در لفظ نظائر كذشت. 


الوؤجوب 

الحصّة إنما هو لخفاء الطبيعة. نعم لو عرف 
الوجوب بالمعنى الآتي مثلاً بالإمكان والامتناع 
بهذا المعنئ لم يلزم الدور. وقد تُطلق علئ 
المعاتق. الى "هي منشأ لانتزاع المعاني 
المصدرية. والظاهر أن تصوّراتها نظرية» ولذا 
اختلف في ثبوتها واعتباريتهاء والظاهر أنَّ 
المبحوث عنها في فنّ الكلام هذه المفهومات 
بمعنول مصداق الحمل والمبحوث عنها في 
المنطق بالمعاني المصدريةء والمشهور أن 
المبحوث عنها في فنْ الكلام هي التي جهات 
القضايا في المنطق». لكن في قضايا مخصوصة 
01000 وجود الشيء في فيه انه ]15 طق 
المتكلّمون الواجب والممكن والممتنع أرادوا بها 
الواجب الوجود والممكن الوجود والممتنع 
الوجود. ثم الوجوب أي بمعنئ مصداق الحمل 
ومنشأ الانتزاع يُقال علئ الواجب باعتبار ما له 
من الخواص لا بالمعنى المصدري. فإنه إذا 


كان السعرية طق لذ قلق الرزالجتت ومتغيزولا ضاي 


باعتبار هذه الخواص فهذه الخواص منشاً 
لانتزاعه ومصداق لحمله. الأولئ استغناء في 
وجوده عن الغير وقد يعبّر عنها بعدم احتياجه أو 
بعدم توقفه فيه علل غيره. والثانية كون ذاته 
مقتضية لوجوده اقتضاءً تامًا. والثالثة الشىء 
الذي به يمتاز الذات عن الغير فالمعنيان 
الأرّلان أمران نسبيان بتاءة على أنَّ المراد منهما 
كين هوه الزاعي هيد وانهه ]لذ أن ارك 
منهما عدمي والثاني ثبوتي. ثم النظر الدقيق 
يحكم بأنْ كلاهما أمران ثبوتيان لرجوعهما إلى 
نحو وجود الواجب وخصوصية ذاته فالخاصة 
الثالثة كما أنَّها غير الذات بحسب المفهوم 
وعينها بحسب ما هو المراد منها كذلك الأول 
١‏ ذلك علئ 
المكلشن :وسيل العنية عن جنا المواطاء 
مطلقّاء وبهذا التقرير اندفع ما قيل الخاصة 
الثانية لا تصدق عليه تعالئى علئ مذهب الحكماء 


١/١ 


القائلين بغيبة الوجودء هذا هو المستفاد من 
كلام مرزا زاهد في حاشية شرح المواقفء 
وهذا اقيق تفرّد به. والمستفاد من كلام مولانا 
عبد الحكيم أنْ الوجوب الذي يقال علئ 
الواجب باعتبار تلك الخواص هو الوجوب 
بالمعنى المصدري يعنى أنَّ الوجوب بالمعنى 
الضروري كيفية نسبة الوجود فهو صفة للنسبة 
ولا نوصكته تاتكايه سال ]لا لكات رهما بخان 
متعلّقه» بل إِنَّما يوصف به باعتبار استعماله في 
أحد تلك المعانى التى تختصٌ بذاته تعالى لكون 
هذه المفهزمات: لأزمة. لذلك. الشع. الذى غو 
صفة للنسبةء إِمّا بطريق المجاز أو الإشتراك 
وإطلاق الوجوب على المعنيين الأوّلين ظاهر. 
وأمًّا إطلاقه على الثالث فإمًا بتأويل الواجب أو 
إرادة مبدأ الوجوب إِذْ ليس الوجوب بالمعنى 
الثالث قائِمًا بذاته تعالل حتهل يوصف بما يشتقٌ 
منهء بل هو محمول عليه مواطأة» فلا بُدَّ من 
أحد التأويلين» وعلئ التأويلين يكون الوجوب 
عبارة عن كون الشيء بحيث يمتاز عن غيرهء 
وهذه الخواص متغايرة مفهومًا لكنها متلازمة» إِذْ 
مت كان ذاته كافيًا في اقتضاء وجوده لم يحتج 
في وجوده إلى غيره وبالعكس» ومتئ وجد أحد 
هذين الأمرين وجد ما به يتميّر الذات عن الغير 
وبالعكس. قال شارح التجريد ما حاصله إنَّ 
الوجوب بالمعنى الأول أي بمعنى الاستغناء عن 
الغير صفة للوجود وبالمعنى الثاني أي بمعنق 
اقتضاء الذات للوجود صفة للذات بالقياس إلى 
الوجودر وهو لا نشول إل في داص «مغايرة 
للوجودء فهو عند الحكماء القائلين بعينية 
الوجود ليس بمتحقّق إِذْ الشيء لا يقتضي نفسهء 
ومعنول ذلك الاقتضاء عدم انفكاك الوجود عن 
الذات. لا أنْ يكون هناك اقتضاء وتأثير فإِنْ 
ذات البارئ لما وجب اتصافه بالوجود ولم يجز 
أَنْ لا يتصف به لم يكن هناك عِلّةَ بها يصير 
متصفًا بالوجود إِذْ شأن العِلّة ترجيح أحد 


١الكا‎ 


المتساويين علئ الآخرء فإذا لم يكن هناك 
طرفان متساويان» فأي حاجة إل العِلّة. ولهذا 
قال بعض المحقّقين صفات الواجب تعالل لا 
تكون آثارًا له وإنّما يمتنع عدمها لكونها من 
لوازم الذات. وتوضيح ما قلنا هو أنْ مراتب 
الوجود في الموجودية بحسب التقسيم العقلي 
ثلاث لا مزيد عليهاء أدناها الموجود بالغير أي 
الذي يوجده غيرهء فهذا الموجود له ذات 
ووجود مغاير له وموجد مغاير لهماء فإذا نظر 
إلى ذاته مع قطع النظر عن موجده أمكن في 
نفس الأمر انفكاك الوجود عنه.ء ولا شك أنه 
يمكن تصوّر انفكاكه عنه أيضًا. فالتصوّر 
والمتضوّر كلاهما ممكنء. وهذا جال الماهيات 
الممكنة كما هو المشهور. وأوسطها الموجود 
بالذات بوجود هو غيره أي الذي يقتضي ذاته 
وكوف االعضاة انا معفيل جا شكال الوجودة 
عنه فهذا الموجود له ذات ووجود مغاير له 
فيمتنع انفكاك الوجود عنه بالنّظر إلئ ذاته» لكن 
نمكن «تصون. هذا الأنفكاك - فالتصوو "فال 
والتصورّر ممكنء. وهذا حال الواجب تعالول عند 
عدون "المسكلميةا" ب:واعلذها؛ الموجره الات 
بوجود هو عينه أي الذي وجوده عين الذات 
فهذا الموجود ليس له وجود مغايرٌ للذات فلا 
يُمكن تصوّر انفكاكُ الوجود عنه بل الانفكاك 
وتصوّره كلاهما محال. وهذا حال الواجب 
تعالى عند جمهور الحكماء. وهذه المراتب مثل 
مراتب المضيئ كما سبقت فى محله. قال 
الصادق الحلواني في حاشية الطيبي: واتكوات 
الوجود عند الحكماء استغناؤه تعالل في 
الموورد في الخارج عن غيره. وعلد 
المتكلمين اقتضاء ذاته وجوده اقتضاء تامًا. ومن 
ههنا تسمعهم يقولون في الواجب تارةً هو ما 
يستغني في موجوديته عن غيره وأخرئ هو ما 
يقتضي ذاته وجوده اقتضاءً تامّاء وقد يفسّر بما 
يكون وجوده ضروريًا بالنظر إل ذاته انته. 


الوجوب 


إعلم أنَّ هذه الثلائة قد تؤخذ بحسب 
الذات كما عرفت والقسمة أي قسمة كيفية نسبة 
المحمول إلئ الموضوع إلى هذه الثلاثة حينئل 
سمة: خحققية حخاصرة يان" يقال لنية كل ميحدول 
سواء كان وجودًا أو غيره إلى موضوعه. سواء 
كانت النسبة إيجابية أو سلبية لا يخلو ذات 
الموضوع إمّا أنْ يقتضي تلك النسبة أوْ لاء 
وعلئ الثاني إمّا أنّْ يقتضي نقيض تلك النسبة أؤْ 
لاء والأول هو الوجوب والثاني هو الامتناع 
والثالث هو الإمكان» ولا يمكن انقلاب أحد 
هذه الثلاثة بالآخر بِأنْ يزول أحدهما عن الذات 
وينّصف الذات بالآخر مكانه.» فيصير الواجب 
بالذات ممكنًا بالذات وبالعكس لأنَّ ما بالذات 
لا يزولء وقد يؤخذ الوجوب والامتناع بحسب 
الغير إذ لا ممكن بالغير فالوجوب بالغير هو 
الذي للذات باعتبار غيره» وهكذا الامتناع بالغير 
وحينئذٍ القسمة مانعة الجمع لاستحالة اجتماع 
الوجود والعدم في ذات دون الخلوٌ لانتفائهما 
عن كل من الواجب والممتنع بالذات» ويمكن 
انقلابهما إِذْ الواجب بالغير قد يعدم عِلّته فيصير 
ممتنعًا بالغيرء وكذا الممتنع بالغير قد يوجد علته 
فيصير واجبًا بالغير فالوجوب شامل للذاتي 
والغيرهء. وكذا1 الامتناع. والوجوب. بالغير 
والامتناع بالغير إِنْما يعرضان للمكن بالذات» 
وأمًا الواجب بالذات فيمتنع عروض الوجوب 
بالغير له وإلاً لتوارد عِلّتان مستقلتان أعني الذات 
والغير علئ معلول واحد شخصي هو وجوب 
ذلك الوجوبء وكذا عروض الامتناع بالغير له 
وإلاّ لكان موجودًا ومعدومًا فى حالة» وعلئ 
هذا القياس الممتنع بالذات. والتحقيق أنَّه إِنْ 
أريد بالإمكان بالغير أن لا يقتضي الغير وجود 
الفاهة لاد عنسها: كم أن «الرصرمي. بالقير أن 
يقتضي الغير وجوبها والامتناع بالغير أن يقتضي 


الوجوب 

الغير عدمياء :قاذ شلك أله الا يناف الجر 
الذاتي ولا الامتناع الذاتي» وإ أرية بالامكان 
بالغير أنْ يقتضي الغير تساوي نسبة الماهية إلى 
الوجود والعدم فلا كلام في أنه ينافي الوجوب 
والإمتناع الذاتيين وكذا الإمكان الذاتي للزوم 
توارد العلتين علئ معلول واحد. ثم الإمكان 
إنما يعرض للماهية من حيث هي لا مأخوذة مع 
وجودها ولا مع عدمها ولا معم وجود علتها 
وعدمهاء أما 0 أخحذت الماهية مع الوجود إن 
نسيتها حيلئبٍ إليل الوجود بالوجوب ويس ذلك 


وجويًا لاحقاء وإذا أخحذت مع العدم ف: فنسبتها إلى 
الوجود. .عقيل يكن :بالأمساع” لا بالامكان 
ويُسمَّل ذلك امتناعًا لاحمّاء وكلاهما يسم 


م اا وإذا أخذت مع وجود 
عِلْتها كانت وه ما 
ويُسمّئ ذلك وجوبًا سابقًا 
علتها كانت ممتئعة ما العلّةَ معدومة 
ويسمّى ذلك امتناعاً سابقاً. فكلّ وجود محفوف 
بوجوبين سابق ولاحق وكلاهما وجوبٌ بالغير» 
وكل معدوم محفوف بامتناعين سابق ولاحق 
وكلاهما امتناع بالغير. 


دامت العِلّة موجودة 
وإذا اخذت مع عدم 


دامت 


فائدة : 


قال بعض المتكلمين الواجب والقديم 
مترادفان لكنه ليبس بمستقيم المقطع بتغاير 
المفهومين» إِنَّما النزاع في التساوي بحسب 
الصدق. فقيل القديم أعمّ لصدقه عليول صفات 
الواجب وبعض المتأخرين ن كالإمام حميد الدين 


الضريري”' وَمَنْ تبعه صرّحوا بأنَّ الواجب 
الوجود لذاته هو الله تعالى وصفاتهء وُُوَّلَّه 


البعض بأنَّ معناه أن الصفات واجبة الواجب أي 
ل تق إل غين الذات+ لكن هذا" لذ “يوافق 
استدلالهم بأنَ كل ما هو قديم لو لم يكن واجبًا 


لذاته لكان جائز العدم في نفسه فيحتاج في 


١ا/ك؟‎ 


وجوده إلى مخصّص فيكون مُحْدَنَا إِذْ لا نعني 
بالمحدث إل ما يتعلّق وجوده بإيجاد شيءٌٍ آخر. 
وقيل منشأ هذا القول إمّا التلبيس خوفًا من 
القول بإمكان الصفات الموجب لحدوثها على 
أصلهم من أنَّ كل ممكن حادثء. وهو أنْ يقال 
لما كان الواجب لذاته بمعنيين الواجب بحقيقته 
بِأنْ تكون ضرورة وجوده ناشئة من حقيقته. 
والواجب بموصوفه بِأنْ تكون ضرورة وجوده 
ناشئة من اقتضاء موصوفه لوجوده واستقلاله به 
وضع أحدهما مكان الآخر في القول بأنَّ 
الصفات واجبة لذواتهاء حتل لو سَيِل هل 
الصفات واجبة لذواتها لم يكن للقائل أنّْ يجيب 
عنه بنعمء ويظهر أمر التلبيس» وإمّا الإلتباس 
بأنْ يقال لما كان" اقتضاء الواتجيه :وجتويهه. جعل 
وجنودة وأضًا تومّم مثلاً أن اقتضاء العلم مثلاً 
يقنضي كون العلم واجبّاء فرق بينهما بأنَّ 
اقتضاء الواجب وجوده لوجوب غذائه في وجوده 
عن وجود غيره» واقتضاؤه وجود العلم بوجوب 
احتياج العلم إل وجود غيره انتهل. 


فائدة: 


الإمكان أيضًا يقال عل الممكن باعتبار 
ما له من الخواص الأولى احتياجه فى وجوده 
لوك غيره» والثانية عدم اقتضاء ذاته وجوده أو 
عدمه. والثالثة ما به يمتاز ذات الممكن عن 
الغير فَإِمًًا أنْ يراد بالإمكان بمعنى مصداق 
الحمل والمراد بالخاصتين الأوليين زيادة الوجود 
عل الماهية فهما ترجعان إل خصوصية الذات» 
ونحو تقرّرها علئ قياس الوجوب فكما أنْ 
الوجوب بمعنول مصداق الحمل نفس 
الواجب كذلك الإمكان بهذا المعنى نفس ذات 
الممكن. وإمًّا بالمعنى المصدري والحال في 
تغايرها وتلازمها كما عرفت في الوجوب» 
وهكذا الإمتناع يُطلق باعتبار الخواص عل 


ذات 


)١(‏ حميد الدين الضريري هو الإمام الرامشي الذي سبق ذكره في مصطلح «النص». 


ركشن 
الممتنع. إلا أنَّه لا كمال في معرفته» ولذا 
تركوا بيانه. وأمًّا الوجوب الشرعى فقد اختلفت 


العبازات في تفسيزة» فقيل عو خكم .بطل فغل 
غير كفا ينتهض تركه في جميعم وقته سببًا 
للعقاب. وذلك الفعل المطلوب يُسمّ واجبّاء 
فالوجوب قسم من الحكم والواجب قسم من 
الأفعال وما وقع في عبارة البعضص من أن 
الواجب والمندوب ونحوهما أقسام للحكم ليس 
عل ظاهر. فبقيد الطلب خرج الإباحة 
والوضع. وقوله غير كف يخرج الحرمة لأنّها 
أيضًا :طلت قعل لكنه فعل هو كت وهذا إشارة 
إلئ الخلاف الواقع بين الأصوليين من أنَّ المراد 
بالنهي هو نفي الفعل أو فعل الضدّء فقال أبو 
هاشم بالأول والأشعري بالثاني. وبالجملة فَمَنْ 
يقول بأنْ الكفٍّ فِعْلُ يعرف الوجوب بما مرٌ 
والحرمة بأنّها حكم بطلب الكفت عن فِعْل 
ينتهض ذلك الفعل سيبًا للعقاب. وأمًّا مَنْ يقول 
أن الكفتَ نفي فعل, فيطرح من حدّ الوجوب 
قيد غير كف ويقول الوجوب حكم بطلب فعل 
يتتهض تركه الخ. والحرمة حكم بطلب نفي فعل 
ينتهضر فعله سببًا للعقاب. وكذا يخرج الكراهة 
لالواخطتب كد ل فعلر- نه مق :يقوذ أن 
الكفّ فعل» وأمّا عند مَنْ لا يقول به فيخرج 


بقيد ينتهض» إِذْ 5 0 ل 0 لا 
الندب. ل في جميع وقته لبشكيل الحذ 


الواجب 0 إِذْ تركه ليس سببًا للعقاب إل 
إذا 00 ا وفيه الهالورلم بذكو 


الموسع داخل فيه حينئلٍ 00 والمراد بسببية 


الفعل للثواب والعقاب أنه من الأمارات الذَّال 
عليه والأسباب العادية له لا السبب الموجب له 
عقلاً كما ذهب إليه الأشعري. قيل يلزم أنْ لا 
يكون الصوم واجبًا لأنّ صوموا طلب لفعل هو 


الؤجوب 
كفتٌ. وأجيب بمنع كونه كما لأنّ جزءه أعني 
النية غير كفٌ. قيل يرد عليه كف نفسك عن 
كذا فإنه إيجاب ولا يصدق عليه أنه طلب فعل 
غير كفت ويصدق عليه ألّه طلب كفت عن فعل 
ينتهض ذلك الفعل سيا للعقاب مع أنه ليس 
بتحريم . . وأجيب بأنْ الحيثية معتبّرة» فالمراد أن 
الوجوب طلبٌ يعتبّر من حيث تعلّقه بفعل 
والحرمة طلب يعتبر من حيث تعلّقه بك عن 
فعل. فيكون أكفف عن فعل كذا من حيث تعلقه 
بالكفت إيجابّاء وبالفعل المكفوف عنه تحريمّاء 
ولكنه حيئئلٍ لم يكن قوله غير كفت محتاججا إليه 
ويكفي أنْ يقال طلب فعل ينتهض تركه الخ» 
اللّهم إلا أنْ يقصد زيادة الوضوح والتنبيه. 


إعلم أنَّ الوجوب والإيجاب متحدان ذانًا 
مختلفان اعتبارًا وقد سبق في لفظ الحكم. وقيل 
الواجب ما يعاقّب تاركة... ورد “باه يخرج عنه 
الواجب المعفو عن تركه. وقيل ما أوعد 
بالعقاب عل تركه ليندفع ذلك لأنَّ الخلف في 
الوعيد جائز وإن لم يجز في الوعد كما ذهب 
إليه بعض المتكلّمين. وأا عند مَنْ لم يجوّز 
ذلك فالنقض عنده بحاله. وقيل ما يُخاف 
العقاب علئ تركه وهو مردود بما شك في 
وخويه “ولا .يكزنة أواعييًا. “في نفس كاله يخا 
أ ص12 
تاركه بوه ماء والمراد بالذمّ نص الشارع به أو 
بدليله إِذ لا وجوب إل باحر وقال بوجهٍ ما 
ليدخل الواجب الموسع فإنَّه يذمّ تاركه إذا تركه 
فى عع ركه لا ف عضي الريكه وكذا فرض 
الكفاية فإنّه يدم تاركه إذا لم يقم به غيره. ويرد 
عليه صلوة النَّائم والناسي وصوم المسافر أنه 
يصدق على كل منها لأنّه يذمٌ تاركه علئ تقدير 
عدم القضاء بعد التذكر والتنبه والإقامة. وأجيب 
أن المراد أنه يدم تاركه من حيث نه تارك 
م ذلك 0 وإلاّ فيصدق ف علق كل فعل 


الوجوب 


وفي الصلؤة المذكورة ليس الذمٌّ علئ ترك 
الصلؤة حال النسيان والنوم والصوم حال السفر 
بل علئ ترك القضاء. وإِنْ شئت الزيادة فارجع 
إلول العضدي وحواشيه. 


اعلم أنّ جميع التعاريف للمواجب بالمعنل 
الأعم الشامل للقطعي والطّنّي علئ ما ذهب إليه 
جمهور الأصوليين. وأما عند الحنفية القائلين 
بتخصيصه بلطن فيقال الواجب ما ثبت بدليل, 
طني واستحقٌ الذّمّ على تركه مطلفًا من غير 
عَذْرِء وقد سبق في لفظ المَرْض. ولواب كد 
المعتزلة فيما يُدرك جهةٌ حُشيه أو قُبحه بالعقل 
هو ما اشتمل تركه علئ مَفْسَّدة وقد سبق في 
لفظ الحسن. 


إعلمْ أنّهم قد يقولون نفس الوجوب وقد 
لاون رحوك: الأياه “قاد دمن تادر الفزقاه 

: الوجوب في عرف الفقهاء عل اختلاف 
8 في تفسيره يرجع إلى كون الفعل بحيث 
يستحقٌ تاركه ادم في العاجل والعقاب في 
الآجل. فمن ههنا ذهب جمهور الشافعية إلى أنه 
0ك لزوم الإتيان بالفعل وأَنّهِ لا معنى 
للوجوب بدون وجوب الأداءء بمعنى الإتيان 
بالفعل أعمٌّ من الأداء والقضاء والإعادة» فإذا 
تكن اليب ووجك المعل من حير مان تجن 
وجوب الأداء حتل يأثم تاركه ويجب عليه 
القضاء. وإِنْ وجد في الوقت مانم شرعي أو 
عقلي من حيض أو نوم أو نحو ذلك فالوجوب 
يتأخَر إلول زمان ارتفاع المانع» وحينئل افترقوا 
ثلاث فرق. فذهب الجمهور إلى 95 الفعل في 
الزمان الثاني تضاة انا عليه أن المعتبّر في 
وجوب القضاء سبق الوجوب في الجملة لاا سبق 
الوجوب عل ذلك الشخص» فعلل هذا يكون 


شن 


فعل النائم والحائض ونحوهما قضاءً. وبعضهم 
يعتبرٌ سبق الوجوب عليه حت لا يكون فعل 
النائم والحائض ونحوهما قضاءً لعدم الوجوب 
عليهم بدليل الإجماعح عل جواز الترك. 
وبعضهم يقول بالوجوب عليهم بمعنئ انعقاد 
السبب وصلاحية المحل وتحقّق اللزوم لولا 
المانع ويُسمْيه وجوبًا بدون وجوب الأداء, 
وليس هذا إلا تغيير عبارة بالنسبة إلئ مذهب 
الخفة لأن مرادهم بتحقّق اللزوم تحقق لزوم 
الأداء لولا المانعء فإذا وجد المانع لم يتحقق 
وجوب الأداء.» وقد قالوا بالوجوب عليهم عند 
المانع. وأمّا الحنفية فذهب بعضهم إل أنه لا 
فرق بين الوجوب ووجوب الأداء في العبادات 
البدنية حتيل أن الشيخ الم ال بالغ 
في ردم وادّعول أن استحالته غنية عن البيان. ثم 
قال إِنْ الشارع أوجب علئ مَنْ مضئ عليه 
الوقت وهو نائم مثلاً بعد زوال النوم ما كان 
يوجبه في الوقت لولا النوم بشرائط مخصوصة» 
ولم يوجب ذلك في باب الصبي والكفرء وهو 
يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد. وأوجب الصوم 
علرة : العزيضن والمشافر معلفا باتسارهما لزنت 
تحدمًا ومرحمة» فإِنُ اختار الأداء فى الشهر 
كاك ليون راجا ليه اول الغرا إلرن. الفوي 
والإقامة كان واجيًا بعدهماء بخللاف 
الواجب المالي فإنَ فيه شيئين إِذّْ الواجب هو 
المال والآداء فد فى ذلك المال» فيجب على 
الولي أداء ما وف فلن ذمّة الصبي من المال 
كما لو وضع في بيت الصبي مال معيّن. وأما 
الذاهبون إلى الفرق فمنهم مَنْ اكتفى بالتمثيل 
فقال نفس وجوب الثمن بالبيع ووجوب ‏ الأداء 
بالمطالبة. وذهب صاحب الكشف إل أن نفس 
الوجوب عبارة عن اشتغال الذمة بوجود الفعل 


وهذا 


)١(‏ ميمون بن محمد بن محمد بن معيد بن مكحول., ابو المعين النسفي الحنفي. ولد عام 4١4ه/‏ 71١1م‏ وتوفي عام 6504ه/ 
6م . فقيه عالم بالأصول والكلام له العديد من الكتب الهامة. 
الاعلام /9/ 741 الجواهر المضية ”2189/7 هدية العارفين ؟/ 1441 . 


وكا 


الؤجوب 


الذهني ووجوب الأداء عبارة عن إخراجه من | يجب في الذمة الامتناع البيع بلا ثمن ولا يجب 


العَدَمم إلى الوجود الخارجي. ولا شك في 
تغايرهما. ولذا لا يتبدّل ذلك التصور بتبدّل 
الوجود الخارجي بالعَدَّم بل يبقى على ا 
وكذا في المالي أصل الوجوب لزوم مال تُصُوٌرَ 
في الذمة ووجوب الأداء إخراجه من العدم 9 
الوجود الخارجيء إلا أنه لما لم يكن في وسع 
العبد ذلك أقيم مال آخر من جنسه مقامه في 
حقٌّ صحة الأداء والخروج عن العهدة وججعل 
كأنه ذلك المال الواجب. وهذا معن قولهم: 
الدّيون تُقضى بأمثالها لا بأعيانهاء فظهر الفرق 
بين الفعل وأداء الفعل.ء هذا كلامه. والمراد 
بالفعل الذّهني أنه أمر عقلي لا وجود له في 
الخارج لا أنه شرط في اشتغال الذمة به أنْ 
يتصوّره منْ عليه الوجوب أو غيره. وفي تفسير 
وجوب الأداء بالإخراج تسامح. والمراد لزوم 
الإخراج. وذهب صدر الشريعة إلى أنْ نفس 
الوجوب هو اشتغال الذّمة بفعل أو مالر 
وتحوية الأداد لزوم تفريغ الذمة عمًا اشتغلت 
به وتحقيقه أن للفعل معنى مصدريًا وهو 
الإيقاع ومعنى حاصلاً بالمصدر وهو الحالة 
المخصوصة.ء فلزوم وقوع تلك الحالة هو نفس 
الوجوب ولزوم إيقاعها وإخراجها من العدم إل 
الوجود هو وجوب الأداءء وكذا في المالي 
لزوم المال وثبوته في الدّمة نفس الوجوب ولزوم 
تسليمه إلئ مَنْ له الحقٌ وجوب الأداءء 
فالوجوب في كل منهما صفة لشيء آخر فافترقا 
في المعنل. ثم إنهما يفترقان في الوجود أيضًا. 
أمّا في البدني فكما في صلؤة النائم والناسي 
وصوم المسافر والمريض» فإنَّ وقوع الحالة 
المخصوصة التي هي الصلؤة والصوم لازم نظرًا 
إلى وجود السبب وأهلية المحلّ وإيقاعها 
هؤلاء غير لازم لعدم الخطاب وقيام المانع. 
وأمًا فى المالى فكما فى الثمن إذا اشترى 
الرجل .عقا تمن حي لكان إليهبالتعبين ذاه 


أداؤه إلا بعد المطالبة. وإِنّْ شئت زيادة 
التوضيح فارجعم إلىل التوضيح والتلويح 
وحواشيه. 
التقَسِ 

للواجب تقسيمات باعتبارات. الأول 


باعتبار فاعله ينقسم إلى فَرْض عين وفرض 
كفاية. ففرض الكفاية واجب يحصل منه الغرض 
بفعل بعض المكلَّفِين» أي بعض. كان. وفرض 
العين بخلافه. مثال الكفاية الجهاد 9 الغرض 

منه حراسة المؤمنين وإذلال العدو وإعلاء كلمة 
الحقّ وذلك حاصل بوجود الجهاد من أي فاعل 
كان» وكذا إقامة الحجج ودفع الشبه إِدْ الغرض 
منها حفظ قواعد الدين من أن تزلزلها سُبَه 
المُيُطلين» وحصوله لا يتوقف إ من صدوره 
من فاعل ماء وكل هذا لا يملق يكل :واد 
من الأعيان بحيث لا يسقط بفعل البعض 
لاقتضائه إل إلزام ما لا حاجة إليه؛ ولا ببعضر, 
معيّن لأدائه إلئ الترجيح من غير مرجّح» فتعيّن 
أن يتعلّق وجوبه بالكل علئ وجو يسقط بفعل 
البعض أو يتعلّق ببعض غير معيّن. ومثال فرض 
العين الصلؤة والصوم . وبالجملة ففرض العين 
ما وجب علل كل واحد واحد من احاد 
المكلفين وفرض الكفاية ما وجب علئ بعض 
غير معيّن أو على الكل بحيث لو فعل البعض 
سقط عن الباقين. والثاني باعتبار نفسه إلى معيّن 
ومخيّرء فالمعيّن ما ثبت بالأمر بواحد معيّن كما 
يقال سل أو يقال أَوْجَبْتُ عليك الصلؤةء 
والمخيّر ما ثبت بالأمر بواحد مُبْهَم من أمور 
مُبْهّمة ولا فائدة فيه أصلاً. فالواجب واحد من 
تلك الأمور المتيية يمه :قعل المكلفت ول يلاله 
2 بأنْ يقول عيّنت كذا وهذا 
الفقهاء. 
عل التخيير وفسّره 


هو مذهب 


اعفن - دآنه 


لا يجوز 


الوجود 

الإخلال بجميعها الإتيان به» 
وللمكلّف أنْ يختار أيّا ما كان وهو بعيئه مذهب 
الفقياء. برلكهدنا! كشي إلنه .عضر الحفتز ل ره 
أنه يُْاب ويعاقب علئ كل واحد ولو أتئ بواحد 
سقط عنه الباقي بناءً علئ أنَّ الواجب واحد 
معيّن عند الله دون المكلفة: ويسقط بفعله أي 
بفعل ذلك الواحد المعيّن أو بفعل غيره. 
والثالث باعتبار وقته إل مضيّق وموسّع فإِنَ 
زمان الواجب إنْ كان مساويًا له سمي واجبًا 
مضيّمًا كالصوم ووقته يُسمّ معيارّاء وإنْ كان 
زائدًا عليه يُسمّ واجبًا موسَّعًَا كالظهر وقته 
يُسمَّ ظرفًاء ولا يجوز كون الوقت ناقصًا عنه 
إلا لتر القضاف: كما إذا'طهرت يقد يتن من 
الوقك معاد ركد نيه سيور نين اننا وه 
والكفة: والمتكليين إليذ أن لمعه .وفك للذقاء: 
وقال القاضي الباقلاني إنَّ الواجب الفعل في 
كل جزءِ ما لم يتضيّق الوقت أو العزم على 
الفعلء لكن الفعل أصلء وإِنْما يجوز تركه ببدل 
وهو العزم وآخره متعيّن للفعل. ومن الشافعية 
مَنْ عيّن أوله للأداء فإِنْ أخَّره فقضاء. ومن 
الحنفية مَنْ عكس وقال آخر الوقت متعيّن للأداء 
فإِنْ قدّمه فهو نفل يسقط به الفرض كتعجيل 
الزكؤة قبل وقوعها. والرابع باعتبار مقدمة 
وجوده إلى مطلق ومقيّدء فالمطلق ما لا يتوقف 
وجوبه علئ مقدّمة وجوده من حيث هو كذلك 
والمقيّد بخلافهء وفي اعتبار الحيثية إشارة إلى 
جواق كوك» الدىء. .واجيا". مظلعًا ,بالفياس إلى 
المقدنة ومقيدًا بالفياس ‏ إلك ‏ أشرئم» -فإن. الصلؤة 
بل التكاليف بأسرها موقوفة على البلوغ والعقل 
فهي بالقياس إليهما مقيّدة.» وأمًا بالإضافة إلى 
الطهارة فواجبة مطلقًا. وقد فسّر الواجب المطلق 
ها نحي فى كل ولك وعارن كل حال الترفضي 
بالصلؤة؛ فزيد كل وقت قدَّره الشارع فنوقض 
بصلؤة الحائض» فزيد إلا لمانع وهذا لا يشتمل 
غير المؤقتات ولا مثل الحج والركوة في إيجاب 


ولا يجب 


١ا/كك‎ 


مآ تونق عليه ين : التتروظ والقدمات .وان 
وحواشيه. 

الوجود : ,6اظ - نوألةع: ,ععرعاكليه ,وماع8 
6ن ]م6 رع ترعاكقيره 


وبالفارسية: هستيى - أي الكون ويقابله 
العدم :واخظلف .في تعريقة. .فقيل ١ل‏ يُعرفن: 
فمنهم مَنْ قال لأنّه بديهي التصوّر فلا يجوز أنْ 
يُعرّف إلا تعريقًا لفظيّاء ومنهم مَنْ قال لأله لا 
يتصّر أصلاً لا بداهة ولا كسبًا. وقيل يعرّف 
لأنّه كسبي التصوّر. وفي تعريفه عبارات. 
الأولئ أن الموجود هو الثابت العين والمعدوم 
هو المنفي العين» وفائدة لفظ العين التنبيه علئ 
أنَّ المعرّف هو الموجود في نفسه والمعدوم في 
نفسه لا الموجود لغيره والمعدوم عن غيره» ولا 
ما هو أعمٌّ منهماء فمعنى الثابت العين الذي 
لمتا عيلو وتعبيهه امتخمل الجوهر ..والعرض: 
والثانية أنه المنقسم إلى فاعل ومنفعل أي مؤثر 
ومتأئّر وإل حاديث وقديمء والمعدوم ما لا 
يكون كذلك. وهذان التعريفان مختصّان 
بالموجود الخارجي. والثالثة أنه ما يعلَمُ ويخبر 
عنه أي يصحٌ أنْ يعلم ويخبر منهء والمعدوم ما 
لا يصمٌ أنْ يكون كذلك». وهذا التعريف يشتمل 
الموجود الذهني أيضّاء وعلى هذا فقس 
تعريفات الوجود والعدم . فالوجود ثبوت العين 
أو ما به ينقسم الشيء إلى فاعل ومنفعل وإلى 
حايث وقديمء أو ما به يصمٌّ أنْ يعلم ويخبر 
عنهء والعدم ما لا يكون كذلك. وكلّ هذه 
تعريفات الشيء بالأخفئ فإنَّ الجمهور يعرّفون 
معن الوجود والموجود ولا يعرّفون شيئًا مما 
ذكر. قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: 
الظاهر أَنْ القائل ببداهة تصوّر الوجود أراد 
بالوجود المعنى المصدري الانتزاعي» والقائل 
بكسبيته أو بامتناعه أراد به منشأ الانتزاع أي 
الوجود الحقيقي الذي هو حقيقة الواجب تعالئ 


١ك‎ 


عل تقدير وحدة الوجود وحقيقة ما عيله متعيّنة 
بنفسها على تقدير تعدّده. فالوجود الحقيقي علئ 
كلا التقديرين هو الوجود القايم بنفسه الواتت 
لذاته» والوجود يُطلق علل عادين المعنيين. قال 
الشيخ في إلهيات الشفاء لكل أمرٍ حقيقة هو بها 
ما هوء فللمئلث حقيقة أنه مثلث. وللبياض 
حقيقة أنه بياض. وذلك هو الذي ربّما سَميْناه 
الوجود الخاص» ولم يرد به معنى الوجود 
الإنتزاعي» إن لفظ باوجو دل به على معان 
ا ولا شك أن تصوّر الوجودٍ الانتزاعي 
بالكنة “دين 'ضرورة أن كنهة: ليس لاع برسم 
في الذهن عند انتزاعه عن الماهيات وفهمه من 
الألفاظ الدالة عليه إِدْ لا نعني بكنهه غير 
وتصوّر الوجود الحقيقي بالُكنه غير ممكن» أو 
0 فإنّه إن كان جرئيًا حقيقيًا وواجبًا لذاته 
ره ممتنع وإلاّ فكسبي. ثم لا يخفئ أن بعد 
0 ال ء بالكنه لا يمكن تعريفه بالوسيم إِد 
بعد تصوّره بالكنه لا يقصد تصوره إل بوجه 
آخرء فلا يكون المعرّف حيئئذٍ في الحقيقة ذلك 
الشيء». ولا يكون التعريف تعريفًا له بل يكون 
المعرّف هو الشيء الموجود مع 
والتعريف تغريقة لسن قا دير أن ايكون 
تصوّر الوجود بالكنه لا يمكن تعريفه إل تعريفًا 
لفظيًا فتأمّل انتهئن. ويؤيّد إطلاق الوجود علئ 
المعنيين المذكورين ما في شرح إشراق الحكمة 
حيث قال: الوجود يطلق بإزاء الروابط كما يقال 
زيد يوجد كاتبّاء فإنَّه عبارة عن نسبة المحمول 
إل الماهية الخارجية إلئ الموضوع بالوجود 
أعنى سيوجد مكان ما كان يعبر عله هوء وقد 
يقال علرا :الحقرعة. والذاك. كما بعال ذات الحىء 
وحقيقته ووجود الشىء وعينه ونفسه أي ذاته 
انتهول كلامه. 1 
التة 


. 


إِعلم أنَّ الوجود ينقسم إلى العيني أي 
الخارجي وإلى الذهني حقيقةة وإلئ اللفظي 


الوصف 


الوجود 


والخظي مجارًا إِذْ ليس في اللفظ والخط من 
الإننان. التشخصض ولا الماعية كما في. الخارج 
والذهن. بل الاسام في اللفظي وصورته في 
الخطي. وكل من الموجود العيني والذهني 
يُستعمل لمعنيين كما في بعضص حواشي شرح 
المطالع : ادها أن الموجود الخارجي ما 
يكون اتصافه بالوجود خارج الذهن والموجود 
الذهني هو ما يكون اتصافه بالوجود في الذهن. 
وأما قولهم تارةٌ من أنَّ النسبة من الأمور 
الخارجية وأخرى بأنها ليست من الأمور 
الخارجية فيمكن التطبيق بينهما بأنّه لا شك في 
الفرق بين كون الخارج ظرفًا لنفس الشيء وبين 
كونه ظرفًا لوجوده. فإِنَ قولنا زيد موجود في 
الخارج جعل فيه الخارج ظرقًا لنفس الوجود 
وهو لا يقتضي وجود المظروف وإنَّما يقتضي 
وجود ما جعل ظرمًا لوجوده. فالموجود في هذه 
الصورة زيد لا وجود زيد. ففي قولنا زيد قائم 
في الخارج ججعل الخارج ظرفًا لنفس ثبوت 
القيام لزيدء فاللازم كون القيام ثابنًا في الخارج 
بثبوت لغيره لا بشبوت له. وبالجملة فالمعتبّر في 
كون الموجود خارجيًا كون الخارج ظرفا لوجوده 
لا لنفسه وفي الذهني كون الذهن ظرفا لوجوده. 
فمتئ قيل إِنَّ النسبة من الأمور الاعتبارية أريد 
أنَّ الخارج ليس ظرمًا لوجودها. ومتئى قيل إِنّها 
من الأمور الخارجية أريد أَنْ الخارج ظرف 
لنفسهاء وكذا الحال في كون الشيء موجودًا في 
الواقع ونفس الأمر. وقال صاحب الأطول في 
بحث صدق الخبر: ونحن نقول الخارجي اسم 
للأمر الموجود في الخارج كالذهني الذي هو 
اسم للأمر الموجود في الذهن». ومعنى كون 
الشيء موجودًا في الخارج والأعيان أنه واحد 
منها أو في عدادهاء فظرفية الخارج للوجود 
مُسامّحة إِذْ الوجود ليس في علداد الأعيان. 
ومعنل زيد موجود في الخارج أن وجوده في 
وجود الخارج وفي عداد وجوداتهء فليس 


الوجود 
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الخارج إلا ظرقًا لنفس الشيءء لكنه إذا ججعل 
ظرفًا له حقيقة اقتضيل وجودهء وإذا جعل ظرفا 
له مسامحة لم يقتض, وجودهء هكذا حقّق 
الخارج والواقع واحفظه فإنّه خلاف المستفيصض 
الشائع. وثانيهما أنْ الموجود الخارجي هو ما 
يكون متصمًا بوجودٍ أصيل, وهو مصدر الآثار 
ومظهر الأحكامء سواء كان ظرف الاتصاف هو 
الذهن أو خارجهء والموجود الذهنى هو ما 
يكون. متصمًا بوحود 'ظلى :وذلك:«الاتضاف الا 
يكون إلا في الذهن. يعني أنَّ الموجود 
الخارجي م1 يتضبت بوجوو اصيل + آي :ذا أضل 
وعرق ليس ظِلاً وحكاية عن شيء بهء أي بذلك 
الوجود يصدر عن الموجود آثاره ويظهر عنها 
أحكامهء أي يترتّب عليه أي علئ الموجود 
الآثار والأحكامء سواء كان ذلك الترثّب في 
الذهن أو خارج الذهن. فالكيفيات النفسانية 
الي يترئّبِ عليها آثارها في الذهن كالعلم من 
قبيل الموجودات الخارجية والموجود الذهني ما 
يتصفا بوجودٍ غير أصيل لا يترنّب به عليه 
الأحكام والآثار. 

إن قيل إِنْ أريد بالآثار والأحكام في 
تعريف الموجود الخارجي الآثار والأحكام 
الخارجية لزم الدورء وإِنْ أريد الأعم من 
الخارجية والذهنية دخل في تعريف الموجود 
الخارجي الموجود اللتهني فإله أيضًا'مبذا الآثار 
فى الجملةء فإنّ المعقولات الثانية آثار 
للمدتر ات الأول. 

أحيي بآن المراة. الأثاى المطلوية. هيه أئ 
التي يطلب كل واحد تلك الآثار منه والأحكام 
المعلومة واتصافه بها لكل أحد كالإحراق 
والاشتعال والطبخ من النارء فالموجود الذهني 
ما يكون متصمًا بوجودٍ لا يترنّب به عليه تلك 
الآثار والأحكامء سواء ترنّب عليه آثار وأحكام 
أخر أوْ لاء وقيل لا حكم ولا أثر للوجود 
الذهني والمعقولات الثانية أثار للصور الشخصية 


القائمة بالذهن وهي من الموجودات الخارجية. 
وقيل المراد الخارجية بمعنئ ما يكون في خارج 
الذهن لا بمعنئ ما يكون باعتبار الوجود 
الخارجي. فلا دَوْرَ. ثم الأحكام والآثار 
متقاربان»ء وقد يقال فى قوله مظهر ومصدر 
إشارة إلئ أنَّ المراد بالأحكام ما لا يكون فاعلاً 
له وبالآثار ما يكون فاعلاً لهء ولو اكتفيل 
بأحدهما لكف أيضًا. اعلمُ أنَّ الاستعمال الأول 
هو الأصل إذ المتبادر من الخارج في مقابلة 
الذهن هو خارج الذهن.» والاستعمال الثاني 
متفرّع عليه لأنْ إطلاق الخارج علئ الوجود 
الأصيل الذي ظرفه الذهن باعتبار التشبيه 
بالوجود الذي ظرفه خارج الذهن في الكون 
أصيل فإنَّ كل خارجي بهذا المعنئ أصيل. 


03 


نشية . 


الموجود الذهني بالمعنى الأول أعمّ مطلقًا 
من الذهني بالمعنى الثاني لأنه يتناول نوعين: 
الأول ما يترنّب عليه الآثار والأحكام الخارجية 
كوجود الكيفيات النفسانية»ء وهو أحد قسمي 
الوجود الخارجي بالمعنى الثاني» فإنَّ الصورة 
الحاصلة من الشىء مثلاً من حيث إِنّها مكتنفة 
بالعوارض الذهنية موجودة في الذهن بوجود 
يحذو حذو الوجود الخارجي في ترتب الآثار 
فإنّها بهذا الاعتبار صورة علمية يحصل بها 
الانكشاف. والثانى ما لا يترتّب عليه تلك الآثار 
والأحكام ذهو الواجود الذهني بالمعنى الثاني 
فإن الصورة الحاصلة من الشيء من حيث هو 
مع قطع النظر عن العوارض الذهنية موجودة في 
الذهن بصورتها بوجود لا يترئب عليه الآثار 
والأحكامء وأعمٌ من وجه من الخارجي بالمعنى 
الثاني لصدقهما علئ وجود الكيفيات النفسانية 
وصدق الذهنى فقط علول ما لا يترتّب عليه 
الآثار والأحكام» وصدق الخارجي فقط علئ ما 
يترتب عليها الأحكام والآثار في الخارج 
والخارجي بالمعنى الأول أخصٌ من الخارجي 


احشنل 

بالمعنى الثاني مطلقًا لعدم شموله وجود 
الكيفيات النفسانية ومباينٌ للوجود الذهني 
إل الذهن بالمعنى الثاني. 


غلم أن للموجود في نفس الأمر معنيان 
أحدهما أنَّ وجوده ليس متَعلّقًا بفرض فارض 
واعتبار معتبر سواء كان فرضًا اختراعيًا أو 
انتزاعيًا. وثانيهما أنَّ وجوده ليس متعلّقًا بفرض 
اختراعي سواء كان متَعِلّقً بفرض انتزاعي أو لم 
يكن . ثم إن نفس الأمر بالمعنيين أعمّ مطلقًا من 
الخارج إِذْ كل موجود في الخارج بالمعنى الأول 
وجوه اله .نشي الأدر عاذ "عكس كلق وفن 
الذهن من وجه لإمكان ملاحظة الكواذب 
كزوجية الخمسة فتكون موجودة في الذهن لا في 
نفس الأمر ومثله يُسمَّ ذهئيًا فرضيّاء وزوجية 
الأربعة موجودة فيهما ومثله يسمّ ذهنًا حقيقيّاء 
والحقائق الغير المتصوّرة موجودة في نفس الأمر 
لا فى الذهن. واعترض عليه أنه إن أريد من 
الذهن القوى السّافلة خاصة صحّ ما ذُكرء لكن 
ما في القوى إمّا أنْ لا يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم انحصار الموجود في 
القسمين» وإمًّا أنْ يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم صكَّة ما ذكر من النسبة؛ بل 
يكون نفس الأمر أخصٌ مطلفقًا من الخارج . ون 
أريد من الذهن القوى العالية خاصة أو الأعمّ 
منها فيلزم عدم كون نفس الأمر أعمّ من الذهن 
من وجوه بل هي أخصٌ مطلقًا منه. ويمكن أنْ 
يجاب باختيار الشقّ الأول ويّقال الموجود في 
الذهى هو نا يكرت« القوف “الشافلةطر ناا وومةه 
وتعتبر تلك الظرفية سواء كان بتعمُّلها أوْ لاء 
والموجود في الخارج ما يكون خارج القوى 
السّافلة ظرفًا لوجودهء وتعتبر تلك الظرفية 
والموجود في نفس الأمرء وإِن لم يكن خالا 
عن أحدهما فهو ما يصح للعقل أن يحكم 
بيتحققه ممع قطع النظر عن الطرفين» فالموجود 


الوجود 


الذهني الذي ون ل أي باختراع الذهن 
وفرضه كزوجية الخمسة ليس بموجود في نفس 
الأمر لعدم صحّة حكم العقل بتحقّقه مع قطع 
النظر عن ظرفه؛ والموجود في القوى الشّافلة 
ا د 
حاضرًا عندها والحاضر عندها إذا اعتبر كون 
القوى السّافلة ظرًا لوجوده فموجود ذهني» فما 
لا يكون بتعمّل الذهن يصدق عليه أنَّ القوى 
السّافلة ظرف لوجوده فهو موجود خارجي» وإذا 
لم يعتبر الظرفان فموجود في نفس الأمرء وإِنْ 
لم يكن خارجًا عن الموجود الذهني أو 
الخارس «والتوعرد الذهتي: الى ركون. بسكا 
إذا قطع النظر عن ظرفه فليس بموجود عند 
العو العالية ولا في نفس الأمر إِذ ليس له 
تحفّق ولا يصع للعقل الحكم بتحقّقه مع قطع 
النظر عن ظرفهء وعلئ هذا فلا يرد شيء. 
ويمكن أنْ يجاب باختيار الشىّ الرابع وهو أَنْ 
يراد بالذهن القوى العالية والسّافلة جميعاء 
فالموجود الذهني ما يكون موجودًا فيهما معاء 
ولا بيه أنه لأ يكرن مو جود فيهما موصيرد 
أصلاً, وأنه لا يمكن أنْ يوجد شيء في القوى 
السّافلة إلا ويوجد في القوى الغا وق لش 
موجودًا في القوى السّافلة فقط فموجود خارجي 
فلا يرد عدم الانحصارء وصمٌ كون الموجود 
في نفس الأمر أعمٌ من الموجود في الذهن من 
وجه إِذْ قد يجتمعان كما في الصوادق الحاصلة 
في القوى العالية والسَّافلة» ويصدق الموجود في 
0 الأمر فقط فى الصوادق الغير الحاصلة فى 
القوئ التافلةة. إن كانت حاصلة في لوق 
العالية ويصدق الموجود الذهنيى فقطا في 
الكواذب الحاصلة في القوى السّافلة والعالية» 
هكذا ذكر العلمي في حاشية شرح هلاية 
الحكمة . 


اعلمْ أنَّ وجود الشيء ء للشيء على معنيين: 
الأول وجود الشيء لغيره بأنْ يكون مول 


الوجود 


عليه ومستقلاً بالمفهومية كوجود الأعراض 
والثاني وجوده لغيره بأنْ يكون رابظا بين 
الموضوع والمحمول وغير مستقل بالمفهومية 


ويُسمّ وجودًا رابطيًا. 


فائدة : 


المتكلّمون أنكروا الوجود الذهني لأنّهِ لو 
اقتضل تصوّر الشيء حصوله ذهنًا لزم كون 
الذهن حارًا وباردًا ومستقيمًا ومعوجّاء وأيضًا 
حصول الجبل والسماء مع عظمهما في ذهننا 
مما لا يعقلء الحكماء وأجابوا عن 
الوحوين أن الحاصل في الذهن صورة وماهية 
موجودة بوجود ظلي لا هوية عينية موجودة 
بوجودٍ أصيل. والحار ما يقوم به هوية الحرارة 
لا صورتها وماهيتهاء وكذا الحال في البارد 
والمستقيم والمعوج . وَنَأن الذي يمتنع حصوله 
في الذهن هو هوية الجبل والسماء وغيرهما 
وأما مفهوماتها الكُلْيةَ وماهيتها فلا. وبالجملة 
فالضور: الذهنية عل كانت عصوو المشقولاضه أو 
جزئية كصور المحسوسات مخالفة للخارجية في 
اللوازم المستندة إلول خصوصية أحد الوستؤوزة 
وإِنْ كانت مشاركة لها في لوازم الماهية من 
حيث هي. وما ذكرتم امتناعه هو حكم 
الخارجي فلم قلتم إِنَّ الذهني كذلك. والتفصيل 
أَنْ ههنا ثلاثة اعتبارات: الأول اعتبار الشىء 
من حيث هوء والثاني اعلا رذ امن حتيكق إله 
مقترن باللوارم الخارجية» والثالث اعتباره من 
حيث إنه مقترن باللوازم الذهنية. فالشيء من 
حيث هو معلوم بالذات لحصول صورته في 
الذهن وموجود في الخارج والذهن معًا لحصوله 
في الخارج ‏ بنفسه وفي الذهن بصورته. والشيء 
من. يثك نه مقترن بالعوارض الخارجية معلوم 


وأثبته 


جهنل 


بالعَرَض لتحقّق العلم عند انتفاته وموجود في 
الخارج فقط لترتّب الآثار الخارجية عليه دون 
الذهنية . والشيء المقترن بالعوارض الذهنية علم 
لكونه صورة ذهنية للاعتبار الأول وموجود 
خارجي لترّب الآثار الخارجية عليه واتصاف 
الذهن. انضافًا. 'انضعاييًا وحصولة في الذمن 
بنفسه لا بصورته» فالعلم والمعلوم في الحصولي 
متحدان ذاثًا ومتغايران اعتبارًا كما أنّهما في 
العلم الحضوري متحدان ذانًا واعتبارًا كذا في 
قرع الكرانك: 
فائدة : 


الوجود مشترك في الموجودات بأسرها 
اشتراكًا معنويًا وإليه ذهب الحكماء ا 
غير أبي الحسن وأتباعه» وذهب إليه جمع من 
الأشاعرة أنشاء إل أنه مشكك بعس الحكماء 
متواطئ عند غيرهم. والقائلون أنه نفس الحقيقة 
في الكل ذهبوا إلى أنه مشترك لفظا فيها. ونقل 
الكبشي"2 وأتباعه أنه مشترك لفظًا بين 


كلها والتفصيل في شرح المواقف. 
فائدة: 
هيه الأشعرى : إلى أن “الوجوة. نندن 


الحقيقة في الواجب والممكن والحكماء إلى أنه 
نفس الماهية في الوااجب زائد في الممكن. 
وقيل إِنّه زائد علئ الماهية في الكل. قال مرزا 
زاهد في حاشية شرح المواقف ليس المراد 
بعينية الوجود وزيادته حمله عل الموجود حملا 
أوليّاء وانتفاءًٌ هذا الحمل كما هو المشهور 
ضرورة لأنّه لا يتصوّر أنْ يكون مفهوم الوجود 
عين الحقيقة الواجبة أو الممكنةء بل المراد 
منهما حمله عليه حملاً بالذات وحملاً بالعرّضّ 


)22 أبو الفضل الكشي» من خراسان. كان ملازمًا لأبي علي الجبائي» عالم بالكلام . له عدة مؤلفات. والكبشي تصحيف 


للكشى. طبقات المعتزلة .١١١‏ 


ااا 


والحمل بالذات أنْ يكون مصداق الحمل نفس 
ذات الموضوع من حيث هي والحمل بالعرّض 
أَنْ يكون مصداقه خارجًا عنها كما مرّ في 
موضعه. فمصداق حمل الوجود علول تقدير 
العينية ذات الموضوع من حيث هي وعلل تقدير 
الغيرية ذات الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلي 
كحيثية استناده إلى الجاعل. ويقرب من ذلك ما 
قيل إِنَّ محل النزاع هو الوجود بمعنق مصدر 
الآثان. ثم قال: وتحقيق مذهب الحكماء أنْ 
حقيقة الوجود ليس ما يفهم منه من المعنى 
المصدري لأنْ هذا المعنئ متحقّق باعتبار العقل 
وانتزاع الذهن وحقيقته متحقّقة مع قطع النظر 
عن ذهن الذاهن واعتبار المعتبرء كما يشهد به 
الضرورة العقلية. فمفهوم 0 مغايرٌ لحقيقته» 
وتلك الحقيقة علل ما يحكم به النظر الدقيق 
منشأ لانتزاع هذا المفهوم ومصداق لحمله 
ومطابق لصدقه وهي في الممكن زائدة لأنه 
موجود بغيره. فمصداق حمل الوجود عليه أمر 
زائد وفي الواجب عين لأنَّه موجود بذاته 
فمصداق حمل الوجود عليه نفس ذاته من غير 
اعتبار أمر آخرء فالواجب سبحانه وجود خاص 
ايم بذاته ذاتية محضة لا ماهية له» فإِنَّ الماهية 
هى الحقيقة المعراة عن الأوصاف فى اعتبار 
العقل وهو سبحانه منرّه عن أنْ يلحقه التعرية 
وأنْ يحيطه الاعتبار. وبالجملة فبعد تدقيق النظر 
يظهر أنْ ليس في الخارج مِثْلاً إلا ذات الشيء 
من حيث يصح انتزاع مفهوم الوجود عنه والعقل 
بضرب من التحليل ينتزع عنه الوجود ويصفه به 
ويحمل عليهء فهنا ثلاثة أمور: الأول المنترّع 
عنه وهو ذات الشيء وماهيته. والثاني الحيثية 
التي هي منشأ الانتزاع وهي تعلق الشيء 
بالوجود الحقيقي الذي هو موجود بنفسه وواجب 
لذاته وارتباطه به. والثالث المنترّع وهو الوجود 
بالمعنى المصدري وهو أمر اعتباري وليس 
أفراده إل حصصًا ولا يصدق مواطأة إلا عليها. 


الوجودي 


ومَنْ جوّز أنْ يكون له فرد غير الحِصّة فقد 
أخطأ. كيف والمعنى المصدري الانتزاعي لا 
حقيقة له إلا ما يفهم منه عند انتزاعه وذلك 
المفهوم لا يحمل عل ما يغايره إلا اشتقاقًا. 
وهذه الأمور الثلاثة كلّها متحقّقة فى الممكن 
زائنان مها" في الؤاتيت: قن .زات -تعالل .هنما 
الانتزاع ومصداق الحمل. ويحول حول ذلك ما 
قيل إِنَّ في الممكن الوجود المطلق وحِصّته 
والوجود الخاص زائد وفى الواجب الأول 
والثانى زائدان دون الثالث لانتفائه هناكء إِذْ 
عي الذات ينوب منابه فى كوئله مصداق 
الكل بوم قبل رن عد الخلوفع هو الوحود 
بمعنئ مصدر الآثار والوجود الحقيقى الذي به 
الموجودية انتهئن. والوجود عند الصوفية قد مَرّ 
بيانه في لفظ الوجد. 


الوجودى : ,اتعدع]م ,لم52 ,عمتاكلكء بعماعظ 
,7165171 ,أ18 باانهفاكانت لاتماط - عاتأاكمم 


قمر 


بياء النسبة يُطلق علل معان: منها ما لا 
يكون السّلب جزءاً لمفهومه ويقابله العَدّمى» 
وبهذا المعنل وفع العدمي في تعريف المعدولة 
علل ما سبق. ومنها ما من شأنه الوجود 
الخارجي ويقابله العَدَّمي أيضًا. ومنها الموجود 
الخارجى ويقابله العَدَّمى أيضًاء فللعدمى أيضًا 
ثلاثة معان» والوجودي في تلك المعاني الثلاثة 
الثاني والثاني من الثالث» والمعنى الأول 
للعَدّمي أخصٌ من الثاني والثاني من الثالث. 
وإطلاق الوجودي علول هذه المعاني هو 
المشهور. ومنها الوجود. ومنها ما يكون ثبوته 
لموصوفه بوجوده له ويقابله العَدَمي في هذين 
المعنيين أيضًا. قال مولانا عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بحث التعيّن الوجودي 
والعَدّمي كما يُطلق على ما يكون ثبوته لموصوفه 
بوجوده له وما لا يكون كذلك» كذلك هما 


الؤجودية 

يُطلقان علئ ما لا يدخل في مفهومه السّلب وما 
يدخل فيه وعلىئ الوجود والعَدّم وعلى الموجود 
والمعدوم.ء فهذه أربعة معان ذكرها صاحب 
المقاصد انتهل كلامه. ثم توضيح هذا المعنى 
الأخير أنْ الوجودي ما لا يستقل بنفسه بل يقوم 
بغيره ويكون قيامه به لوجوده له في الخارج 
كالبيراف :الفائع.. الس فإن «كبوئة. اله إلما هو 
بوجوده له في الخارج فالجار والمجرور أعني له 
ظرف مستقر والمعن بوجوده في نفسه حال كونه 
حاصلاً لهء وهذا بناءً عليل ما اختار السَّيّد 
السَّنّد من أنَّ وجود العَرَض في نفسه مغاير 
لوجوده العو ضوع وت سيد اجي هخود 
هو وجوده له. وأمًا عل ما اختاره المحقق 
الفتازائن. :من أن :وتجوة. العرض » فئ. لشننه” هو 
وجوده في الموضوع فظرف لَعْوٌّه وثبوت شيء 
لشيء عل هذا أعمَّ من وجوده له. فإنَ الأمور 
العَدَّمية ثابتة لموصوفها وليس لها وجود فيها. 
والفرق بين الوجودي بهذا المعنل وبين الأمور 
الاعتبارية بأنْ اتصاف الموصوف به في الخارج 
بخلاف الأمور الاعتبارية فإِنْ الاتصاف بها في 
العقل ثم الوجودي بهذا المعنئ أعمٌّ من 
الموجود من وجه لجواز وجودي لاا يعرض له 
الوجود أبدًا كالسواد المعدوم دائمًا فإِنَ ملخّص 
معنى الوجودي أنه مفهوم يصمٌ أنْ يعرض له 
الوجود فالسواد مثلاً 
وجودي سواء وُجدٍ أو لم يوجد. وأما صدق 
الموجود أي تحققه بدون الوجودي نفى 
الموجودات القائمة بذواتهاء وإذا كان أعمم 7 
في التحقّق لم يكن الوجودي مستلزمًا للوجود 
من حيث الحمل ويقابله العَدَّمي. ويقرب من 
هذا ما قيل إِنَّ الوجودي عَرَض من شأنه الوجود 
الخارجي سواء وجد أوْ لم يوجدء والمراد 


فغن 


بِالعَرّض المعنى اللغوي. فإنّ بالمعنى 
الإصطلاحي قسم الموجود ووجه القرب أنَّهما 
متلازمان في الصدق متغايران في المفهومء 
هكذا يُستفاد من شرح المواقفا وحاشيته 


للمولوي عبد الحكيم. 


الوجودية : 051008م20م 781عمعع عأناآووطىم 
ه266 عناأمدطه :رم ثاةومممر2 - 


اللادائمة هى عند المنطقيين مُطلقة عامّة 
مع قيد اللادوام بحسب الذات وهي مركّبة من 
المطلقتين نحو كل إنسان متنفس بالإطلاق العام 
لا بالدوام والوجودية اللاضرورية مطلقة عامة مع 
قيد اللاضرورة بحسب الذات» نحو كل إنسان 
متنفس بالإطلاق العام لا بالضرورة» وهي م ركبة 
من مطلقة عامّة وممكنة عامّة» وتحقيق ذلك 
يطلب من كتب المنطق. 


وجوه الكو اكب: 05 ك5اأع2ة1م 01 5عكقطظ 
5عل دهده[ - ع15ل20 عطا 01 كمعاد عطا 
©2010 نال 5197165 دعل لاه 716716165 

هي عند المنجّمين عبارةٌ غن تقسيعر. كل 
برج إلى ثلاثة أقسام. وكل قسمر يتألف من 
عشر درجات حَسَبّ توالي البروج تذعى الوجه. 
وكلّ واحدٍ منها يُنسبُ إلى كوكب كما في 
العشر درجات الأولى من الحَمّلء وهى نصيب 
كوكب المريخ . والعشر درجاتر الوسطىٍ هي 
من نصيب الشمس. والعشرٌ درجات الأخيرة 
هي من نصيب كوكب الزهرة. والدّرجات العشر 
الأولى من برج الثور من نصيب الكوكب 
عطارد.ء والعشر درجات الوسطى من نصيب 
القمرء والعشر درجات الأخيرة هي من نصيب 
رُحَل. وعليه القياس إل آخر الأبراج وهو برج 
الحوت. هذا ما قاله في شجرة الثمرة”" . 


للف نزد منجمان عبارتست از قسمت هر برجى بسه قسم وهر قسمى را كه ده درجه باشد بتوالي بروج وجه خوانند وهريك را 
بكوكبى منسوب سازند جنانكه ده درجه اول حمل نصيب مريخ است وده درجة ميان نصيب افتاب وده درجة اخر نصيب- 


يذفنل 


الوّحدة: 


01010 


,716 - 112101 ,11لنا ولأألملآ 


بالفتح هي ضد الكثرة وهما من المعاني 
الواضحة كما في تهذيب الكلام. وأطلقها 
الصوفية على مرتبة التعيِّن الأول كما عرفت قبيل 
هذا. ويقول في لطائف اللغات: الوحدة عند 
الصوفية عبارةٌ عن الأول الذي هو الحقيقة 
المحمدية») ومرتبة قابليات الصَّرف وذلك ما 
يقال له أيضًا البرزخ الأكبر. والواحدية والأحدية 
طرفاها. الأحدية بانتفاء الّنسب والاعتبارات 
والواحدية باعتبار ثبوت السب والإعتبارات 
والإضافات'2. قال صاحب المواقف وصاحب 
الطوالع ما حاصله إِنَّهُم عرَُّوا الوّحدة بكون 
الشيء بحيث لا ينقسم إلئ أمور متشاركة في 
الماهية» سواء لم ينقسم أصلاً كالواجب ا 


0 7 


وتنم وحدة حقيقية» أو انقسم إل 1 
مخالفة فى الحقيقة كزيد المنقسم إل 6 
وتسم وحدة إضافية. وعرّفوا الكثرة بكون 


الشىء.. ,ببحيك- ينقسم- إلى + أموو مشاركة في 
الماهية كفرد أو فردين من نوع» ولا يخفئ آذ 
الكثرة المجتمعة من الأمور المختلفة الحقائق 
كإنسان وفرس وحمار داخلة في حََدٌ الوّحدة 
وخارجة عن حَدّ الكثرة. فالأولل أنْ يقال 
الوّحدة كون الشيء بحيث لا ينقسم والكثرة 
كونه بحيث ينقسمء وإنما قلنا فالأولئ لأنه 
يجوز أنْ يكون ذلك تعريفًا بالأخصٌ أو للأخصّ 
أو للأخصٌ وهو الوّحدة والكثرة باعتبار الأفراد. 
واعلمٌ أنَّ ما ذكر تعريفات لفظية لا حقيقية لأنَّ 
تصوّر الوّحدة والكثرة بديهي كما 5 وإلّ 


الوّحدة 


يدون لان" إذا فليا الوحنة عون الكوه وية :له 
ينقسم إلى أمور متشاركة في الماهية فقد قلنا إنَّ 
الوّحدة كون الشيء بحيث لا يتكثر ضرورة» فقد 
أخذنا الكثرة في تعريف الوّحدة والكثرة لا 
يمكن تعريفها إلا بالوّحدة لأنَّ الوّحدة مبدأ 
الكثرة. ومنها وجودها وماهيتها ولذا أي تعريف 
يعرّف به الكثرة يُستعمل فيه الوّحدة مثل الكثرة 
المجتمع فيه الوّحدات والكثرة ما يُعد بالواحد 
وغير ذلك. وطن البعضُ أن الوّحدة نفس 
الوجود فتكون الوّحدة الشخصية نفس الوجود 
الشحصى الثابت لكل موخود: معي واليضق أن 
الوّحدة والكثرة مغايرتان للوجود إِذْ الوجود 
بجامع الوّحدة والكثرة. نعم الوّحدة تساوق 
الوجود وتساويه فكل ما له وحدة “فهو موجود 
في الجملةء وكلّ موجود له وَحدةٌ ماء حتئ 
الكثير فإِنْ العشرة مثلاً واحدة من العشرات. 
وأيضًا ليستا نفس الماهية لأنَّ الماهية من حيث 
هي قابلة لهما فهما زائدتان عليها. 


فائدة : 
اختلف فى وجودهما فأثبته الحكماء 
وأنكره ‏ المتكلمون.. إعلة" ٠‏ أن -مقابلة ٠‏ الؤنهدة 


والكثرة ليست ذاتية نينا لا يعرضان لمعروض 
واحد بالشخص» واتحاد الموضوع معتبر في 
التقابل» بل بينهما مقابلة بالعَرّض وذلك لإضافة 
عرضت لهما وهي المكيالية والمكيلية» فإِن 
الوّحدة مكيال للعدد وعاد لهء؛ والعدد مكيل 
بالوّحدة ومعدود بهاء والشيء من حيث نه 
مكيال لا يكون مكيلاً أو بالعكس. ولذا لم يجز 
كون الشيء واحدًا وكثيرًا معًا من جهة واحدة. 


-ت زهرة وده درج اول ثور نصيب عطارد وده درجة ميانة نصيب قمر وده درجة اخر نصيب زحل وهمبرين قياس تا اخر 


حوت اين در سجرة ثمرة كفته . 


00( ودر لطائف اللغات ميكويد كه وحدت نزد صوفية عبارت است از اول كه حقيت محمد يست صلى الله عليه وآله وسلم ومرتبة 
قابليات صرف وان را برزخ كبرئ نيز كويند وواحديت واحديت طرفين اوست احديت بانتفاي نسب واعتبارات وواحديت 


الوّحدة 


التة 

الواحد إمّا أنْ لا ينقسم إلى جزئيات بأنْ 
يكون تصوّره مانِعًا من وقوع الشركة فيه وهو 
الواحد بالشخص ووحدته ‏ هى الوّحدة 
المحم أو يشيع إلى دزئيات: “وهو الوالخد 
لا بالشخص وأنه كثير له جهة وّحدة فهو واحد 
من وجه أي من حيث هو هوء أي من حيث 
المفهوم وكثير من جهة الانطباق علئ الأفرادء 
ووّحدته هي الوّحدة لا بالشخص. واعلم أن 
المفهوم من هذا هو أن الانقسام إلى الجزئيات 
وَحدة لا بالشخص ولا يخفئ أنه معن الكثرة 
المع أذ معنن الو كوه اله و الى أن 
الوّحدة لا بالشخص وحده مبهمة ثابتة للماهية 
من حيث هي والكثرة بالشخص كثرة متعيّلة ثابتة 
لها من حيت الكليت والوحدة بالسكمن وعد 
متعينة ثابتة لها من حيث الشخصء فالوّحدة لا 
بالشخص هي عدم الانقسام في مرتبة الماهية من 
حيث هي والكثرة بالشخص هي الانقسام في 
مرتبة الكلية والوّحدة بالشخص هي عدم 
الشخص. ثم الواحد 
بالشخص إِنْ لم يقبل القسمة إلى الأجزاء أصلاً 
أي لا بحسب الأجزاء المقداريّة ولا بحسب 
غيرها محمولة كانت أو غيرها فهو الواحد 
الحقيقي. وهو ثلاثة أقسام لأنّه إِنْ لم يكن له 
منهوم..سوى منيوة عدم الالفساع حقيفة «الوسلة 
الشخصيّة أي المشخصة فإن الوّحدة مطلمقًا ليس 
لها مفهوم سوئ مفهوم عدم الانقسام. فالوّحدة 
مطلقًا ليست وحدة بالشخصء وإِنْما قلنا حقيقة 
إِذْ لو لم يقيد عدم الإنقسام بها فالتغاير بين 
العارض والمعروض ولو بالاعتبار ضروري. وإِنْ 
كان له مفهوم سوئ ذلك أي عدم الانقسام 
فيكون عارضًا لماهية فهو النقطة المشخصة إِنْ 
كان ذا وضع أي قابل للإشارة الحسّيةء» هذا 
عند نفاة الجزء. وإِنْ أريد أعمٌّ من الجوهرية 
والعَرّضية يصحٌ علئ رأي مثبتيه أيضًا والمفارق 


الانقسام في مرتبة 


١ 


المشخص إنْ لم يكن ذا وضع سواء كان 
المفارق واجبًا أو ممكنا. أمّا عدم قبول الأقسام 
الثلاثة للقسمة إليل الأجزاء الخارجيّة فظاهر. 
وأمًا عدمه إلين الأجزاء الذهنية فلأنّ الوّحدة 
والنقطة غير داخلتين في مقولة من المقولات 
التسعة فلا يكون لها جنس ولا فصلء» وكذا لم 
يئبت جنسية الجوهر فلا يكون للمفارق جنس. 
وإِنْ قبل الواحد بالشخص القسمة فإمًّا أَنّْ ينقسم 
إلى أجزاء مقداريّة متشابهة في الحقيقة وهو 
الواخك: بالاتسال.. الزن كان اقوله الفسية رن 
تلك الأجزاء لذاته فهو المقدار الشخصي القابل 
للقسمة الوهميّة عليل رأي مَنْ يُثبت المقادير» 
وإِنْ كان قبوله لا لذاته فهو الجسم البسيط 
كالماء البسيط كالماء الواحد بالشخص المتصل 
علئ وجه لا يكون فيه مفصّل إمَا حقيقة علىئ 
رأي نفآة الجزء وإما يت على رأي مثبيته» بل 
تقول ليين :ايكون" اقيولة- لا - لدان عضا 
بالجسم بل أعمّ منه فإنَّه هو ما يحل فيه المقدار 
كالصورة الجسمية والهيولئ. أو ما يحل في 
المقدار أو في محل المقدار حلولاً سريائيًا عند 
مَنْ أثبت هذه الأمور. وأمًا أنْ ينقسم إلئ أجزاء 
مقدارية مختلفة بالحقائق وهو الواحد بالإجتماع 
كالكتجز ١‏ الواعد: المشخصن “فإنه مر كبية من أسزراء 
مقدارية متخالفة في الحقيقة» فالمجموع المركب 
من زيد وعمرو واحد بالشخص وخارج عن هذا 
القسم إِنْ كان الاجتماع والاتصال الحِسّي شرطًا 
فيه. وكذا العشرة المركبة من الوحدات وإلا 
فداخل فيه والواحد بالاتصال بعد القسمة 
الانفكاكية واحد بالنوع لأنَّ أجزاءه لما كانت 
متفقة في الحقيقة كان كلاً منها بعد القسمة فردًا 
له وواحد بالموضوع أيضًا عند مَنْ يقول 
بالمادة» فإِنْ تلك الأجزاء الحاصلة بالقسمة من 
شأنها أنْ يتصل بعضها ببعض ويحلّ في مادة 
واحدة بخلاف أشخاص الناس إذ ليس من 
شأنها الاتصال. وأمّا عند مثبتي الجزء فالواحد 


نكفنل 


بالاتصال بعد القسمة واحد بالنوع دون 
الموضوع والتحقيق ان الواحد بالاتصال الحقيقي 
انما يتصور على القول بنفى الجزء فإِنْ الأجزاء 
الموجودة بالفعل 50 واتصل بعضها 
ببعض حت يحصل منها مركب كان ذلك 
المركّب واحدًا بالاجتماع حقيقة» سواء كانت 
تلك الأجزاء متشابهة أو متخالفة. ثم إنه قد 
قال لز سد لتساك لمقدارنى. متاو فين ند 
حدٌ مشترّك كالخطين المحيطين بزاوية» وقد يقال 
لمقدارين يتلازم طرفاهما بحيث يلزم من حركة 
أحدهما حركة الآخرء وهو على أنواع: وأولاها 
بالاتصال ما كان الالتحام فيه طبيعيًا أي خلقيًا 
كالمفاصل» وهذا الفيتم شبيه جدًا بالوّحدة 
الاجتماعية. اعلمٌ أنْ ما ينقسم إلى أجزاء غير 
مقدارية إمّا محمولة أو غير محمولة كالجسم 
المركّب من الهيولئ» والصورة ليس له اسم 
معيّن في الاصطلاح. وأيضًا الواحد بالشخص 
إِنْ حصل له جميع ما يمكن له من الأجزاء فهو 
الواحد التام ا والكرة» وَإِنْ لم يحصل له 
جميع ما يمكن له فهو الواحد الغير التام كالخط 
المستقيم فَإِنْ الزيادة عليه ممكن أبدّاء والتام إِمّا 
طبيعي أي خلقي كزيد وإمّا وضعي أي متعلّق 
بالوضع والإصطلاح كدرهمء وإمّا صناعي أي 
متعلق- .بالضناعة . كاليت + +وأما" «الواشن.' لا 
بالشخص فجهة الوحدة فيه إِمّا ذاتيّة للكثرة أي 
غير خارجة عنها فيشتمل تمام الماهية وحيئذ 
فإمًا تمام ماهياتها وهو الواحد بالنوع كالإنسان 
بالنسبة إلئ أفراده فيقال الإنسان واحد نوعي 
وأفراده واحدة بالنوع أو جزئها فإِنْ كان ذلك 
الجزء تمام المشترك فهو الواحد بالجنس» 0 
ا فالواحد بالفصل» 
عارضة أي يكون جهة الوحدة أمرًا 0 
للكثرة أي محمولاً عليها خارجًا عن ماهياتها 
وهر +« الرانعة, .اعرش د «وطلفة إن 
بالموضوع إِنْ كانت جهة الوحدة موضوعة بالطبع 


كان أو بعيدّاء 


واحد 


وَحْشي السّير 

لتلك الكثرة كما يُقال الكاتب والضاحك واحد 
في الإنسان فإنَّ الإنسان عارض لهما أي 
محمول عليهما خارج عن ماهيتهما وهو موضوع 
لهما بالطبع لكونه موصوقًا بهما أو واحد 
بالمحمول إن كانت جهة الوحدة محمولة بالطبع 
علئ تلك الكثرة كما يقال القطن والثلج واحد 
في البياض فإنَّ الأبيض محمول عليهما طبعًا 
وخارج عنهماء أؤُلاً يكون جهة الوحدة ذاتية 
للكثرة ولا أمرًا عارضًا لهاء وذلك بأنْ لا يكون 
محمولاً عليها أصلاً وهو الواحد بالنسبة كما 
يقال نسبة النفس إلى البدن نسبة الملك إلى 
المدينة» إن للنفئس تعلّقًا خاصًا بالبدن بحسيه 
يتمكن من تدبيره دون غيره من الأبدان وكذا 
للملك تلن خاص بالمدينة بحسبه ل من 
تدبيرها دون غيرها من المدائن» فهذان التعنّقان 
سببان متحدان في التدبير الذي ليس مقومًا ولا 
عارضًا لشيء منهماء بل عارض للنفس والملك 
إن :العدير إلما” تظلق احفيقة عليهها. 

فائدة : 

قول الواحد عل هذه الأقسام إِنّما هو 
بالتشكيك فتكون الوّحدات مختلفة بالحقيقة فلا 
يجب حينئذٍ اشتراكها أي اشتراك الوّحدات في 
السك ١‏ انمتهاجنا فى وجودي: #الزكدة الاتضاا: 
والاجتماعية. ومنها ما هو اعتباري محضص. 
ومنها ما هو زائد علول ماهية الوّحدة كوحدة 
الإنسانية مثلاً. ومنها ما هو نفس الماهية كوّحدة 
الوّحدة. ومنها ما هو جزءء وزيادة التوضيح في 
شرح المواقف وحواشيه. 
وَحشى السير : دوتع صناز ممممعتمناستصرو0 
1 201711711211071 - 


نوع من الإتصال كما يجيئ. 


الوخشى: ,تدكلتة02:6 ,عع521072 
,51086 - 1111111160 مللاواع 010ع1 


5412071571116, 716010 9[57116, 29705516 


بالفتح وسكون الحاء وبياء النسبة لغة 
المنسوب إلئ الوحش الذي يسكن القفار ثم 
استعير في اصطلاح علماء المعاني للفظ يكون 
غير ظاهر المعنل ولا مأنوس الاستعمالء سواء 
كان بالنظر إلى الأعراب الحُلّصُ وهو المخل 
بالفصاحة أو بالنظر إلينا وهو لاا يخل 
بالفصاحة. فالوحشى بهذا المعنى مرادفر 
للغريب؟؛ والوّحشي الددل لفسا إن كان 
ثقيلاً عل السمع كريهًا علئ الذوق يُسئّئ 
وحشيًا غليظًا ومتوعرًا أيضّاء ويقابله العَذْبء 
هكذا يُستفاد من الأطول والجلبي» وقد سبق في 
لظ" الغرييه: 
الوحى : - 11260011أم15 ,رمم تخواءع ع1 
1111| 1 [ 1 1607 


بالفتح وسكون الحاء في الأصل الإعلام 
في ححفاءء وقيل الإعلام بسرعة وكل ما دّللت به 
من كلام أو كتابة أو رسالة أو إشارة فهو وحي. 
وقد يطلق ويراد به اسم المفعول منه أي 
الموحي. قال الامام ‏ عبدالله التيمي 
الأصفهاني”"2. الوحي أصله التفهُمء وكلّ ما 
فهم به شيء من الإشارة والإلهام والكتب فهو 
وحي. وقيل في قوله تعالى #فأوحئ إليهم أنْ 
سبّحوا بُكْرةً وعَشِيًا4”") أي كتب. وفي قوله 
تعالى «وأوحئى ريّك إلى النحل»”" أي لهم : 
وأمًا الوحى بمعنيل الإشارة فهو كما قال 
الشاعر: ١‏ 


ا١ا/ا/ك‎ 


نتركرة السطن الطدوان وتجازة 
وحي الملاحظ خِيمَة الرّقباء 
وفي اصطلاح الشريعة هو كلام الله تعالئى 
المنرّل على نبي من أنبيائه» كذا في الكرماني 
والعيني. قال صدر الشريعة في التوضيح في 
ركن السِّنَّةَ:ْ الوحى ظاهِر وباطن. أمّا الظاهر 
فثلاثة: الأول ما ثبت بلسان المَلّك فوقع في 
سمعه بعد علمه بالمبلغ بآية قاطعة والقرآن من 
هذا القبيل. والثاني ما وضح له بإشارة الملك 
من غير بيان بالكلام كما قال عليه الصلؤة 
والسلام: إن روح القدس نفتٌ في روعي أن 
نفسًا لن تموت)”؟' الحديث» وهذا يُسمَّ خاطر 
المَلك. والثالث الإلهام وكل ذلك حجة مطلقًا 
بخلاف إلهام الأولياء فإنه لا يكون حجة علئ 
غيره. وأمًا الباطن فما ينال بالرأي والاجتهاد. 
الود : ,/لاه71ك - «هناءء 2 ,همأوكهم ,علام] 
71 720551011 


بالحركات الثلاث وتشديد الدال عند 
السالكين هو الححبٌ الذي يهيجح حتئ يفنى 
المحبٌ عن النفس وقد سبق فى لفظ الإرادة. 
ونين الفتسايق "الوذه عنس السالكين مم “مانت 
المَحبة وهي هيجان القلب والتصاقه بالهوى. 
وهو علل خمس درجات: الأول: التياحة 
والاضطراب. والاضطراب في هذا المقام كله 


نواحٌح وضراعة وصِياحٌ واضطراب. الثانية: 
البكاء. الثالثة: الحشسرة. وفي هذا المقام 
صاحب الوداد المسكين يتحسّر علئ الأوقات 


العزيزة الضائعة التي ذهبت من يدهء ويندمٌ على 
كل لحظةٍ مرّت عليه بدون محبوبه. الرابعة: 


)١(‏ الإمام عبدالله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي المروزي» أبو عبد الرحمن. ولد عام +1١١ه/‏ ”لام وتوفي عام 
١4اه/‏ لام , حافظء شيخ الإسلام. له تصانيف جمة ورحلات كثيرة. 
معجم المفسرين 275١/١‏ تذكرة الحفاظ .95/١‏ حلية الأولياء 4 تاريخ بغداد ١/؟191.‏ 


زفق مريم / ١١‏ 
(9) النحل /738 


عق البغوي. شرح السنةن كتاب الرقاق. باب التوكل على الله عز وجل. ح 22١١1‏ 0/1" 


يعون 


التفكر في المحبوب . (إِنَّ فى ذلك لآيات لقوم 
يتفكّرون). وني ساعة خير من عبادة ستين 
سنة) لأنَّ التفكر في الموجب يوجبٌ القرب 
إلن. القاميةة مزال لمشيو ون 1ن 
المقامات ‏ الأصوب من أشد المقامات ‏ 
وأفضلها. هل سمعت أيّها العزيز بأنّه ذات مرّة 
كان أمير المؤمنين علي كرم الله وجهه يصلي 
فاصفر لون وجهه وخمّق قله وغاب عن الوَعْي» 
تسالوة عن اام م كان فقال: راقبتٌ الله تعالى 
00 
الوَدى : 
بالفتح وسكون الدال أو بتحريكها وتشديد 
ل ا ل ا 
الصحاح. وفي النظم وغيره أنه لو جامع ثم بال 
فاغتسل ثم خرج من الذكر شيء لزج فهو وَدْيء 
كذا في جامع الرموز في باب الغسل . 
الوديعة : 
66 010560 ,0620566 1056[ ,106701 
بالفتح وكسر الدال على وزن فعيلة وهي 
في اللغة الترك. وعند أهل الشرع ترك الأعيان 
مع مَنْ هو أهلّ للتصرّف في الحفظ مع بقائها 
عل ملك المالك. والفرق بينها وبين الأمانة أن 
الوديعة هى الاستحفاظ قصدًا والأمانة هى 
الشيء الذي وقع في يده من غير قصد بأنْ ألقت 
الريح ثوبًا في حجره». والحكم فيها أنه يبرأ من 
الضمان إذا عاد إل الوفاق» وفي الأمانة لا 7 
إل بالأداء إلى صاحبها» كذا فى الجوهرة 


5061111 - 6 


- ]201151811111612 ,]1115 ,0511م106 


الوَرَعَ 
النيرة. وفي جامع الرموز الوديعة ترك أمانة 
ودفعها ليحفظهاء فخرج العارية لأنها للانتفاع. 
فالآمانة مصدر أمن بالضم أي صار آممًا ثم 
سمي بها ما يُؤمن عليه فهي أعمٌ من الوديعة 
لاشتراط الحفظ بخلاف الأمانة كما إذا أوقع 
الربيح ثوب أحد في حجر أحد ويبرأ عن 
ا ا فيها بخلااف الودي ل إذا 
والوديعة معنى. فيكونان متباينين كما لا يخفى 
انتهل . 
الوَردينج :الماع م00 - كنا اناعم زمه00 


وهو معرب ورديئه. هو عند الأطباء رَمَدُ 
عظيم يتورّمٌ فيه البياض كله حتى د يمنعٌ التغميض 
كما في الموجز. وقال الشيخ 3 ذلك هو 


وَرَمُ طبقة الملتحمة. وقال في تذكرة الكحّالين: 
ذلك هو عفونة دموية أو صفراوية في جَفْنٍ 


العَيْن. كذا في بحر الجواهر”" . 
الورع: ,66 - 0690100655 ,تاعلط 
06000001071 


بفتح الواو والراء هو عند السّالكين ترك 
د كنا أن التقوئ ترك ' الشهات كنا 
في مجمع السلوك. وقيل بعكس ذلك. وقيل 
هما أي الوَرَعَ والتقو بمعنى واحد كما في 
ترجية المشكرة” فى. القصل" الثالث” من كثاب 
العلن في لتر الحديث السابع. وفي خلاصة 
السلوك الورع ل عند السّالكين هو الخروج 
من كل شبهة ومحاسّبة في كل لحظة. وقيل 


)000( واين را بنج درجه است اول نياحت واضطراب است واضطراب درين مقام همه نوحه وزاري وفرياد وبي قراري بود دوم بكا 
است سوم حسرت درين مقام صاحب وداد مسكين بر اوقات عزيز خود كه ضائع رفته است حسرت ميكند وهر لحظة كه بي 
محبوبش رفته در ندامت ميباشد جهارم تفكر است در محبوب ان فى ذلك لايات لقوم يتفكرون وتفكر ساعة خير من عبادة 
ستين سنة لان التفكر في الموجب يوجب القرب اليه ينجم مراقبة محبوب است وهي اشد من المقامات وافضلها اي عزيز 
شنيدة كه وفتى امير المؤمنين علي كرم الله وجهه نماز ميكذارد رويش زود كنت ودلش خفقان كرفت وبيهوش شد 
برسيدندش كه جه بود فرمود راقبت الله تعالى في صلوتي فاستحييت من تقصيري . 


زرف معرب وردينه هو عند الأطباء رمد عظيم يرم فيه البياض كلّه حتئ يمنع 


نع التغميض كما في الموجر. وشيخ كفته كه ان ورم طبقة 


ملتحمه است ودر تذكرة الكحالين كفته كه ان اماس دموي يا 0 در بلك جشم كذا في بحر الجواهر. 


الْوَرَع 
الورع الكنبٌ عن كل الإباحات. وقيل الورع 
خلاصة أحوال المتّقين ونعيلنيا قال النبي عليه 
السلام: (الوَرِعٌ الذي يَدَعٌ الصغيرة مخافة أنْ 
يقع في الكبيرة)”'2. قال يحيى”": الورع على 
وجهين: فى الظاهر وهو 0 لا يتحرك لسانك 
إلذّ بالله وفي الباطن وهو أن لا يدخل فيك 
سوى الله . وقال عبدالله”": الورع تصفية 
القلرب وحفظ اللسان وترك ما لا يعنيك من 
الأمور. وفي البرجندي للورع مراتب أدناها 
الاجتناب عمًّا نهى الله تعاليل عنهء وأعلاها 
الاجتناب عمًا يشغله عن ذكر الله. وقد يفرّق 
بينه وبين الزهد بأنَّ الورع ترك الشبهات والزهد 
ترك ما زاد علئ الحاجة انتهئ. وفي مجمع 
السلوك جاء أيضًا: اعلم بأنّ صاحب الوَّرَع ِنْ 
كان صاحبٌ قلبر فإنه يستفتي قلبه في ترك 
الأمور المشتبهة» ولا يعمل بفتوى المفتين» وإنْ 
لم يكن من أصحاب القلوب فإنه يعمل بفتوى 
المفتين وذلك هو وَرَعْه. واعلمُ بن الوَّرّع ومعناه 
تركُ المحظور أن ينقسم إلى أربعة أقسام: وَرَعٌ 
الغدول» ووَرَعْ الصالحين؛ ووَرَعْ المتقين» ووَرَعْ 
الصدّيقين. والإلتزام به باعتبار حال ومقام كل 
شخصء فترك المحظور بنسبة كل شخص هو 
الوَرع. 

فوَرَعْ العُدول: هو اجتنابٌ الأشياء الغي 
يفتي بتحريمها ومرتكبها ساقظ العدالة 6 
عاصيًا . 


. 47//4 الديلمي؛ الفردوس بمأثور الخطاب. ح ؟لاالاء‎ )١( 


لفن 


ووَّرّع الصالحين: هو اجتنابٌ ما يحتمل 
كونه حرامّاء ولكنّ المفتي قد يفتي بناء على 
الظاهر باخلد وير ححص بأكله . ولكنّ الإمتناع عمًا 
لا يوجدٌ فيه احتمالٌ الحرمة فهو من قبيل. 
الوَسْوّسَّة لا الوَرّع. ومثال الأمْر المشببّه كصَيْدِ 
يُصيبه أحدُهم ولكنه لا يهتدي إليه» ثم يعثْر عليه 
شخص آخر. فالاختيار أَنَّه ليس بحرام ولكنَّ 
ترك ذلك هو من الوَرع لمقام الصالحين . لماذا؟ 
لأَنّه يحتمل موته سبب المنقوط أو عِلَِ أخرى 
وليس سسب الإصابة. ومثالُ الوَسْوّسَة: هو أنْ 
يجتلت أحدهم الصيدٌ لاحتمال أَنْ بكونّ الصيدٌ 

وأمًا وَرَعْ الأتقياء: افهو اجتنابٌ ما لا 
سن وان ل 
يؤدّي به إلئ الحرام. قال رسول الله كَلهِ: ( 
يبلعُ العبدٌ درجة المتقين حتئ يَدَعَ ما لا بأمنَ به 
تجارته فكان لا يأخل حقّه إلا بأنقصٌ منه بحبة 
وكان يعطي الحقّ بزيادة حَبَّةِ حت يقاوم الحرصّ 


ووَرَعُ الصدّيقين هو اجتنابُ كل ما ليس 
بحرام وغير مشتبّه وما لا يؤدّي إلى حرام. 
ولكن يجتنبٌ كل ما كان ليس لله وليس فيه نية 
القوة عل الطاعة. انتهن. وقد سبق ما يتعلّق 
بهذا في لفظ الحلال”* . 


ه64 ربما يكون يحيى بن حبش بن اميرك ١‏ لسهروردي المعروف بالشيخ المقتول وقد تقدمت ثر جمته . 


م بدانكه صاحب ورع اكر صاحب دل است بس در ترك مشتبهات فتوئ از دل خود جويد وبفتواي مفتيان 
كار د نكند واكر صاحب دل نيست بفتواي مفتيان رود كه ورع أو همانست بذانكه ورع بمعنى ترك المحظورات جهار قسم 
است ورع عدول وورع صلحا وورع متقيان وورع صديقان كه كردن ان باعتبار حال ومقام هركس محظور است لا جرم ترك 
ان ورع باشد ورع عدول انست كه باز ماند از جيزيكه در فتوى حرام است ومسقط عدالت وموجب عصيان وورع صلحا 
انست كه باز ماند از انجه احتمال تحريم بران راه يابد وليكن مفتي بر ظاهر بنا كند وبخوردن ان رخصتي دهد ليكن باز 
ماندن از انجه احتمال تحريم درو نيست از قبيل وسوسه است نه از قبيل ورع مثال شبهه انكه صيدي را يكى زخم كند واز 


نظر صياد غائب شود ب 


بس انرا شخصي مرهه يابد اختيار انست كه ان حرام نيست ليكن كذاشتن ان ورع صلحا است جراكه 


ايتما ل داز كدنيا فاون يا سني فركر مرده باشن 0 برخم بومقال (إستوسنة انكه كسى از شكار باز ماند از بيم انكه شكاري از- 


لفن 


الوَرقاء: - آناه؟ [2ؤزعلالمنا ,1209 


عإأمورءنطابن 16تق بعطتردما0) 


بفتح الواو وسكون الراء المهملة هي طائر 
السَّلُوىء أو الحمام. أو الفاختة. 


وفي اصطلاح الصّوفية: عبارةٌ عن النّفس 
الكُلّية التي هي قلبٌ العالّم واللوح المحفوظ 
والكتاب المبين يأخذ منه معناه. ويُطلقُ حيئًا 
على اللوح. كذا في لطائف اللغات”" . 


الْوَرَم : - عسصتااء/1؟5 ,ره أأعد]عتمنا 1 


اقرع 1671/71 ,11011 1117168 17 


بفتح الواو والراء أماس وهو مادة تداخل 
جرم العضو وتزيد حجمه زيادة غير طبيعية» كذا 
فى يكن ا الكزلعي وقد وق أبضا :حلي 
التمو ْ 
الوَرْن: 2 01 ع الاكوع10 رقملطعاءم بأخطاعاء/الا 
,265086 - 10م ,رتم1 ,(لإله0كم2م) ععاعمر 


©2012 ,011116 ,615 نا 8101 0 111051016 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو التقطيع» وقد سبق. وعند الصرفيين 
هو مقابلة الأصلي بالفاء والعين واللام والزائد 
بمثله إل في مواضع عديدة كما في الأصول 
الأكبري. قال الرضي في شرح الشافية: إذا 
أردت وزن الكلمة عبّرت عن الحروف الأصول 
بالفاء والعين واللام أي جعلت في الوزن مكان 
الحروف الأصلية هذه الأحرف الثلاثة» كما 
تقول ضَرَّبَ عل وزن فَعَلْء وما زاد علئ 
الثلاثئة يعبّر عنه بلام ثانية إِنْ كان رباعيًا كما 


الوَرْن 
تقول وزن جَعْمَر فَعْلَلء وبلام ثالثة إِنْ كان 
حُماسيًا كما تقول وزن سَفَرْجَل فَعَلْلء ويعبّر عن 
الحرف الزائد بلفظه بأنْ يزاد في الوزن الحرف 
الزائد بعينه فى مثل مكانه. تقول مضروب عل 
ور الفعوك حيرا ٠‏ فاللفط الذي يقابل ين لفط 
آخر كفعل يُسمَّى موزونًا به وذلك اللفظ الآخر 
يُسمَّ موزونًا كنصر. وقال أيضًا وزن الكلمة 
وبناؤها وصيغتها هيئتها التي يمكن أنْ يشاركها 
فيها غيرها وهي عدد حروفها المرتّبة وحركاتها 
المعيّنة وسكونها مع اعتبار حروفها الزائدة 
والأصلية كل في موضعهء وقد سبق شرح هذا 
في بيان تعريف علم الصرف في المقدمة. وقال 
أيضًا إعلمْ أنه وضع لبيان الوزن المشترك فيه 
لفظ متصف بالصفة التي يقال لها الوزن 
واستعمل ذلك اللفظ في معرفة أوزان جميع 
الكلمات» فقيل ضَرَبَ على وزن فَعَلَ وكذا نصر 
وخرج أي علئ صفْةٍ يتصف بها فعل» وليس 
قولك فعل هي المشترّكة بين هذه الكلمات لأن 
نفس الفاء والعين واللام غير موجودة في شيء 
من الكلمات المذكورة.» فكيف تكون الكلمات 
مشترّكة في فعل» بل هذا اللفظ مصوغ ليكون 
محلاً للهيئة المشترّكة فقط بخلاف تلك الكلمات 
فإنّها لم تُصَمْ لتلك الهيئة» بل صيغت لمعانيها 
المعلومة. فلما كان المراد من صوغ فعل 
الموزون به مجرّد الوزن سمي وَزْنَا وَزِنَهَ انتهئ. 
فعٌلم مِمّا ذكرَ أن للوزن ثلاثة معان : أحدها 
المعنى المصدري وهو المقابّلة. والثانى الهيئة 
المذكرية: بوالثالث ذو الفيعة :المدكورة 1 


وجاء في بعض كتب الصّرف: الميزانُ هو 


- ادمى كه مالك ان باشد جسته بود وورع اتقيا انست كه باز ماند از جيزيكه حرام نباشد ونه در حلت ان شبهه ليكن بيم ان 
باشد كه مودي شود بحرام قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لا يبلغ العبد درجة المتقين حتئ يدع ما لا باس به مخافة 
ما به باس جنانكه يكي از اتقيا بازركاني كردي وهرجه ستدي بنقصان حبه ستدي وهرجه دادى بزيادت حبه دادى تا نفس در 
حرص الفت نكيرد وورع صديقان انست كه باز ماند از جيزيكه نه حرام است ونه مشتبه بان ونه بيم تاديه ان بحرام ليكن 
تناول ان براي خدا نبود ونه برنيت انكه در عبادت قوت بخشد انتهل. وقد سبق ما يتعلق بهذا في لفظ الحلال. 

)١(‏ بفتح الواو وسكون الراء المهملة كرك وكبوتر وفاخته. ودر اصطلاح صوفية عبارتست از نفس كلي كه قلب عالم است ولوح 
محفوظ وكتاب مبين ازان معني ميكردد وكاهي اطلاق كرده مي شود بر لوح كذا في لطائف اللغات. 


الوزن 


في معرفةٍ الحرف الأصلي والزائدء نفِسٌ فاء 


وعين ولامء بدون اعتبار للتركيب في اصطلاح 
أهل علم الصّرف الذي هو عبارة عن جع 


عب ار و بط م ف 
يمكنُ إطلاقُ كلمةٍ عليه بيه . أمَا هذه الحروف 3 
لها استعدادٌ وقابلية التركيب بدون اعتبار التركيب 
يقال لها: معيار. وأمّا باعتبار التركيب مثل: 
فل وأفعل» وَرْن وَرَانْ فيُقالٌ لها: مِثْل ويثال 
وبناء . وأمًا اللفظ الذي يستقيم مع مع الوزن فيسمى 
موزوناء وبناعً . 


ويقول أهل الصّرف: إنَّ وَرْنَ كلمة شَرَف: 
فَعَلء ووزن أشْرّف : أفعل . انتهئ 000 فالمراد 
بالوزن فى هذه العبارة اللفظ ذو الهيئة . 


فائدة : 


ناف الزن ناعير النط ءاضق ليذ 
الغرض من بين سائر الألفاظ لأنَّ الغرض الأهمّ 
من وزن الكلمة معرفة حروفها الأصول والزوائد 
وما طرأ عليها من تغيّرات حروفها بالحركة 
والسكون. والمظرد فى هذا المعنى الفعل 
والأسماء المتصلة به كاطع الفاعل والمفعول 
رالضدة المشبّهة والآلة والموضع إِذْ لا يوجد 

فعلاً ولا :اسمًا امتضلاً ببه إلا «وهو. في الاصل 
مصدر قد غير غالبيًا إمّا بالحركة كَضَربَ 
وضَرِبَء أو بالحروف كيضرب وضارب» وإمًا 
الإسم الصريح الذي لا اتصال له بالفعل» فكثير 
منه خال من هذا المعنئ كرجل وفرس وجعفر 
لا تغيّر في شيءٍ منها عن أصلر. ومعنى تركيب 
ف ع ل مشترك بين جميع الأفعال والأسماء 
المتصلة بها إِذْ الضرب فعل وكذا القتل والنوم 
فجعلوا ما يشترك الأفعال والأسماء المتصلة بها 


بذكلل 


في هيئته اللفظية مما يشترك أيضًا في معنا ثم 
جعلوا الفاء والعين واللام لكونها أصولاً في 
مقابلّة الحروف الأصلية فإنْ زادت الأصول عل 
"| العلاتة “كررنته :اللام الأنه لما الما يكن بيذ افئ 
الوزن من زيادة حرف بعد اللام لأنَّ الفاء 
والعين واللام يكفي في التعبير عن أول الأصول 
وثانيها وثالئها كانت الزيادة بتكرير الحروف في 
مقابلة الأصول أولل. ولما كان اللام أقرب 
كُرّرت هي دون البعيد فإنْ كانت في الكلمة 
الموزونة حرف زائد فهو على نوعين إِنَْ كانت 
الزيادة بتكرير حرف أصلي كُرّر ذلك الحرف 
الأصلي في الوزن أي الموزون به تنبيهًا في 
الوزن علئ أنَّ الزائد يحصل من تكرير حرف 
أصلي سواء كان التكرير للإلحاق كَقَرْدٌدٌ فإنّه 
على وزن فَعْلَلَ لا علئ وزن فَعْلد أو لغيره 
كقظع فإنَّه على وزن قَمَل لا على وزن قَعْطل. 
ويدخل في هذا الحكم المُذْغم في حرف أصلي 
فنحو إِدّارك إقَاعل لا ادفاعل أو اتفاعل. وإِنْ 
لم تكن الزيادة من تكرير حرف أصلي أورد في 
الوزن تلك الزيادة بعينهاء كما يقال في ضارب 
فاعل وفي مضروب مفعول. وقد ينكسر هذا 
الأصل الممهد في أوزان التصغير وهو قولهم 
التصغير أوزانه ثلاثة فعِيل وفُعَيّعِل وفُمَيُعِيل, 
ويدخل في ُعَبْجِل دُرَيْهُم مع 95 وزنه الحقيقي 
فُعَبْلل وأسَيُود وهو فيل ومَطَيُلق وهو مُقيْعِل , 
ويدخل في فُعَبْعِيل عُصَيفِير وهو فُعَيْليل و مفيُتبح 
وهو مُمَيعِيل ونحو ذلك. وإِنْما كان كذلك لأنْهم 
قصدوا الإختصار بحصر جميع أوزان التصغير 
الحركات المعيّنة 
والسكنات لا بحسب زيادة الحروف وأصالتها 


فق در بعضى كتب صرف مي ارد ميزان در دانستن حرف اصلي وزائد نفس فا وعين ولام است بي اعتبار تركيب كه ان در 
اصطلاح صرفيان عبارت است از جمع ساختن حرفين بسيطين يا حروف بسيطة بر نهجيكه ان كلمه را بروي اطلاق توان 
كرده اما اين حروف را كه استعداد وقابليت تركيب دارند بي اعتبار تركيب معيار ميكويند وباعتبار تركيب جنانجه فعل يا 
افعل وزن ووزان ومثل ومثال وبنا ميكويند واما ان لفظى را كه بوزنى راست مى ايد موزون وبنا مى كويد واهل صرف 
ميكويند كه وزن شرف فعل است ووزن اشرف افعل است التهىل. 


١الى‎ 


أيضّاء فإنَّ كُرَبْهمَا وأَحَيْمرًا وجُدَيُولاً مثلاً تشترك 
في ضَمّ أول الحروف وفتح ثانيها ومجيئ ياء 
ثالثة وكسر ما بعدهاء 0 لَمَا قصدوا 
جمعها في لفظٍ للاختصار أنْ وزن الجميع 
فعيعل فوزنوها بوزن يكون في الثلاثي دون 
الرباعي لكونه أكثر منه وأقدم بالطبع » ثم قصدوا 
أنْ لا يأتوا في هذا الوزن اجام يربادة إل من 
نفس الفاء والعين واللام إِذْ لا بُدَّ للثلائي إذا 
كان عليل هذا الوزن من زيادة واختيار بعض 
حروف اليوم تنساه للزيادة دون بعض تحكم» 
فلم يكن بُذَّ من تكرير إحدى الأصول. وفي 
الثلائي لا تكون زيادة التضعيف في الفاء فلم 

يقولوا ففيعل بل لا يكون إلا في العين أو 
اللام. فلو قالوا فعيلل لالتبس بوزن جعيفر أعني 
بوزن الرباعي المجرّد وهم قصدوا أوزان الثلاثي 
كما ذُكرء فكرّروا العين ليكون الوزن الجامع 
وزن الثلائي خاصة. وإنْ لم يقصدوا الحصر 
المذكور وزنوا كل مُصَكّر بما يليق به انتهم ما 


قال الرضى. وقيل يجوز أن يقال بدل فعيعل 
فعيلل وبدل فعيعيل فعيليل. 
فائدة: 


قد يجوز فى بعض الكلمات أن تحمل 
الزيافة علن. التكريى ران ل تحمل عليه إذا كان 
الحرف من حروف اليوم تنساه كما في حِلْتِيت 
يحتمل أنْ تكون اللام مكرّرة فيكون وزنه فِعْليلا 
فيكون ملحمقًا بقنديل. وأنْ يكون لم يقصد تكرير 
لامه وإِنْ اتفق ذلك بل كان القصد إلى زيادة 
الياء والتاء كما في عفريت فيكون فعليًا . 


الوَْني 
فائدة : 


الوزن الذى. أهل... الرف ٠‏ توهان: 
أحدهما: أَنْ نجعلَ الميزان تابعًا للموزون في 
أصل احتمال الحركات والسكنات بدون تغيير 
جوهر الحروف. فنقول: قال علئ وزن فعْل 
بسكون العين ورمى علئ وزن فَعَلُ بسكون 
اللام. الثاني: أنْ نجعلٌ الميزان تابعًا للموزون 
في احتمال الحركات والسكنات مع تغيير جوهر 
الحروف. كما لو قلنا: قال علئ وزن: فال 
ورمى على وزن فعى . وذلك بِقَلْب, العين في 
الميزان من قال وكَلب اللام في رمى. وأما 
القسم الأول فهو أغر ا وأشهر . كذا في بعض 
الرسائل.ء أي الموضح”" وفيى بعض شروح 
الشافية أنّا المُبْدَل من الأصل فحكمه حكم 
الأصل مثل قال وباع إن وزنهما قعل بفتح 
العين ولا اعتبار للسكون إلا عند العروضيين 
انتهئن. وقال الرضي قال عبد القاهر في المُبْدَل 
عن الحرف الأصلي يجوز أنْ يعبّر عنه بالبدل 
فيقال في قال إن علئ وزن فال انتهئل. وأمًا 
الزاقد المندل “من <قاء الافتعال .فاه ينين حينه 
بالتاء انتهيل. قال ابن الحاجب فإنُ كان فى 
الموزون قلب مكاني قلبت الرَُّنَه مثله كقولهم آدر 
اعفل» وكذلك الحذف كقولك في قاض فاع إل 
أَنْ يبيّن فيهما. وتفصيل المباحث تطلب من 
شروح الشافية . 
الوَرْني : اعتمم عاطماطجعد - عععم بكةاتسزة 
بياء النسبة قد سبق في لفظ الِثّلي ويُسمّئ 
ونا أبقا: ش 


)١(‏ فائدة: وزن كردن درميان صرفيان دو نوع است يكى انكه ميزان را تابع موزون سازيم در اصل احتمال حركات وسكنات بي 
تغيير جوهر حروف بس كوئيم كه قال بر وزن فعل است بسكون عين ورمئ بر وزن فعل است بسكون لام دوم انكه ميزان را 
تابع موزون سازيم در احتمال حركات وسكنات باتغيير جوهر حروف جنانكه كوئيم قال بر وزن فال است ورمى بر وزن فعا 
است بقلب عين ميزان در قال وقلب لام ميزان در رمئ اما قسم اول اعرف واشهر است كذا في بعض الرسائل أي 


الموضح . 


الوَسّط 
الوَسَّط: 


0 4ك لاا - خلالنوتيك 


رعاللام ,عقامعء ,سساتلعك8 
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بالفتح وسكون السين المهملة عند 
المنطقيين هو الحَدّ الأوسط المُسمّئ بالواسطة 
فى التصديق أيضًا كما ورد. والمحاسبون 
تسكون الغدد القالى تع الأ عدا التلدنة «المتناسنة 
بالوسط والثالث 7 الأعداد الأربعة المتناسبة 
بالوسطين كما مر في لفظ الأربعة. قال القاضي 
الرومي في شرح الملخص الوسط في النسبة هو 
الذي تكون نسبة أحد الطرفين إليه كنسبته إلئ 
الطرف الآخر والواسطة العددية هى التى تكون 
نصف مجموع حاشيتيها المتقابلتين كالأربعة فإنّها 
وسط بين ثلاثة وخمسةء ومن ههنا أخذ البعدان 
الأوسطان بحسب المسافة. فأمًا البعدان 
الأوسطان قتي "المي تمدن . أن فد 
الكوكب بالقياس إليهما ليس سريعًا ولا بطيئًا . 
وأمّا أهل الهيئة فيطلقونه علئ معان علئ القوس 
المخصوصة وعلئ الحركة في تلك القوس وعلئ 
كل حركة معتدلة» صرّح بهذه المعاني في شرح 
التذكرة لعبد العلي البرجندي. ولنشرح الوسط 
بالمعنى الأول إِدْ لاخفاء في وضوح المعنيين 
الأخيرين» فنقول وسط الشمس علا ما ذكره 
المحقّق الطوسي هو مجموع قوسي الأوج ومركز 
الشمس والأوج قوس من الممثل بين أول 
الحمل ونقطة الأوج عل التوالي» ومركز 
الشمس قوس من الخارج بين الأوج ومركز جرم 
الشمس. ولا يخفئ أن جمع القوسين لكونهما 
من دائرتين مختلفتين متعذر فينبغي أن يتوم 
زاوية على مركز العالم من خروج خطين منه إلى 
طرفي قوس الأوج وأخرى عل مركز الخارج 
ب ريع سرام إل ,طرفي رس البعردر» 
ثم تجمع هاتان الزاويتان. فإِنْ حصلت زاوية 


نيك 


نيه كان 20ت تومن وضط "الست نا عنيان' أن 
كل قائمة اتسنعون :درحة ون لم .يحضل زاوية 
بِأنْ كان المجموع قائمتين كان الوسط نصف 
الدور أو كان أعظم من قائمتين نقصنا قائمتين 
منهء فتبقى لا محالة زاوية. فمقدار الزاوية 
الباقية مع نصف الدور يكون قوس الوسط. 
وقال صاحب التَّبْصِرة('2: وسط الشمس قوس 
من الممثل ما بين أول الحمل وطرف الخط 
الخارج من مركز الخارج إل مركز جرم الشمس 
المنتهي إلئ الممثل» وسّمّيِ هذا الخط خطا 
وسطيّاء وما بين الوسط والتقويم من الممثل 
سمّاه تعديلاً. ويرد عليه أنْ الوسط حينئدٍ يكون 
مختلمًا في نفسه إِذّْ الشمس إِنَّما تقطع قسيًا 
متساوية في أزمنة متساوية من منطقة الخارج لا 
من منطقة الممثل. وأيضًا قوس التعديل على 
هذا الوجه يتعذر أو يتعسّر استعلامه. فالصواب 
ها ذكرة فين «الميحفقيق رمق أن #وسيظ «الصسيق 
قوس من منطقة الممثل بين أول الحمل وطرف 
خظ يخرج من مركز العالم إلى محيط الممثل 
موازيًا للخط الخارج من مركز الخارج المارٌ 
بمركز جرم الشمس» أو منطبقًا عليه علئ 
التواليء وهذا الخط الموازي هو المسمّئ 
بالخظ الوسطي ومركز الشمس هو تلك القوس 
بعد إسقاط قوس الأوج منها وتعديلها هو 
القوس الواقعة من منطقة الممثّل بين الخط 
الوسطي والخط الخارج من مركز العالم إلى 
مركن المكن. .عن الجانب" الأقزية». 'نيكون 
الوسط والمركز والتعديل جميعًا من محيط دائرة 
واحدة. ثم تقويم الشمس عل الأقوال الثلاثة 
واحد والحاصل يؤدّي إلل شيءٍ واحد لكن 
تحصيل الوسط علئ ما ذكره المحقّق الطوسي 
يحتاج إلئ تكلف. وعلئ ما ذكره صاحب 
التبصرة مع كونه غير متشابه لا يمكن استعلامه 


)١(‏ التبصرة في الهيئة للإمام شمس الدين أبي بكر محمد بن أحمد بن أبي بشر المروزي المعروف بالخرمي (- مه). 


كشف الظنون /١‏ 9”ا, 


١ مما‎ 


وكذا استعلام قوس التعديل كما لا يخفئ. وإنْ 
حقٌ التوضيح فارجع إلى شرح التذكرة 
للعلي البرجندي. وأمًا وسط عطارد فالمشهور 
أنه قوس من معدّل المسير على التوالي من أوّل 
الحمل منه أي من معدّل المسير إلى طرف 
الخ الخارج من مركز المائل المار بمركز 
التدوير المنتهى إليه. والمراد بأوّل الحمل من 
محال (العدي تلطه بُعدها عن تقاطع الممثل 
ومعدّل المسير كبُعد أول الحمل من الممثل عن 
ذلك التقاطع بعينه .في جانب واحدء وليس 
المراد به نقطة تقاطع معدل المسير مع دائرة 
عرضية تمر بأول الحمل» وبيانه على قياس بيان 
أول الحمل من المائل علئ ما يجيئ في وسط 
القمرء وأنت خبير بأنه يلزم علئ هذا اختلاف 
إذ تركب الوسط حيئئذٍ من حركتين حول نقطتين 
ماو عام اا ومركز معدّل المسير. 
وذكر صاحب التبصرة أنه قوس من الممثل علئ 
التوالي من أول الحمل إلى تقاطع الممثل مع 
دائرة عرض تمرٌ بطرف الخط الخارج من مركز 
العالم المارٌ بمركز التدوير المنتهي إلى الممثل 
ويُسمّل هذا الخظ خطا وسطيًّاء ولا يخفيل ما 
فيه من الإختلاف على ما مرَّ في وسط الشمس 
وعلئ قول المحقّقين الآخذين قسي الوسط من 
الممثل وسطه قوس من الممثل علئ التوالي من 
أول الحمل إلئ تقاطعه مع ربع دائرة عرض تمر 
بطرف الخطّ الخارج من مركز العالم المنطبق 
علئ الخط الواصل بين مركز معدل المسير 
والتدويرء أو مواز له وفيه شائبة من عدم التشابه 
من جهة أنَّ مركز التدوير لا يكون دائمًا في 
عع الباق كد ل بيك الات تمان 
ههنا لا تبعد كثيرًا من منطقة الممثل فلا يحتاج 
إلى تعديل النقل 7 في القمر. والتحقيق أنْ 
يقال هو قوس من منطقة المائل على التوالي من 


لظ اس 
ستمييييا 


(01 يحب بن 


الوّسَط 
أول الحمل إلى طرف خظ خارج من مركز 
العالم إلئ منطقة المائل أمّا منطبقًا عل الخط 
الواصل بين مركزي معدّل المسير والتدوير أو 
وهذا الخط هو المُسمّل بالخط 
الوسطى وعلل هذا القياس أوساط باقي المتحيّرة 
من الزحل المشتري والمريخ والزهرة يلا 
والرسم الجامع لوسطا الشمس 
والمتحيّرة أنْ يقال هو قوس من الممثل محصور 
بين أول الحمل وطرف الخط الوسطى علئ 
التوالي. وأمًا وسط القمر فهو قوس من منطقة 
المائتل علئ التوالي بين نقطة محاذية لأول 
الحمل علئ أنّها لا تتغيّر وبين طرف خط 
وسطي. والمراد بالخط الوسطي في القمر هو 
الخط الخارج من مركز العالم المار بمركز 
التدوير المنتهى إلل منطقة المائل. والمراد 
بالنفظلة” )التحادي- أرق" العمل . يناه باون 
الحمل من المائل هي نقطة من المائل بعدها 
عن العقدة كبُعد أول الحمل من الممثل عن 
تلك العقدة في جانب واحد من تلك العقدة» 
كذا ذكره الراصد المحمّق الكاشى”'' فى زيجه 
اللا فتن حتوزه ا جلو لجرا يو 1 الا 
تر فاليا إذ أعيدك كذلف قل مترقف 
العقدة وبَعْدَت عن أول الحمل من الممثل 
بمقدار بَعْدَت بذلك المقدار أيضًا عن أول 
الحمل بالمائل فلا يتغيّر أول الحمل من 
المائل» كما لا يتغيّر من الممثل. وذهب 
العلآّمة وكثير من أهل هذا الفنْ إلى أنَّها نقطة 
تفاع المائل ب دائرة عرض _ اول الحمل» 
وأنت خبير بأن هذه النقطة متغيرة إِد بُعدها عن 
العقدة يكون مساويًا لبُعدٍ أول الحمل عنها إذا 
كانت العقدة في أحد الإنقلابين أو الإعتدالين» 
وفي غير هذا الوقت يكون بعدها عنها أكثر من 
0 أول الحمل عنها بمقدار تعديل النقل كما 


موازيًا له 


تفاوت. 


٠‏ احمد الكاشي» أو الكاشاني» توفي بعد العام هء لاه/ 44م فاضل» له علم بالحساب والأدب والحديث» 


وله عدة كتب. الاعلام .,١55/4‏ كشف الظنون 739 الذريعة ١9/5‏ 0 


الوَسواس 
مر في محله. وفسّره صاحب التبصرة بأنه قوس 
من منطقة الممثل ب بين أول الحمل وتقاطعها مع 


دائرة عرضية تمر ا التدوير علئ 0 
والوسط علئ هذا لا يكون متشابهًا بسبب تعديل 
النقل. وأمًا ما ذكره العلآمة في النهاية من أنَّ 
الرسم الجامع لوسط الكوكب مطلقًا أنْ يقال هو 
قوس من الممثل على التوالي بين أول الحمل 
وبين طرف الخط الخارج من النقطة التي تتشابه 
حولها حركة مركز المتحرّك إليه؛ ثم منه إلى 
فلك البروج ففيه أنْ تشابه حركة مركز المتحرّك 
ليس حول مركز الممثل في غير القمر فيختلف 
ا المذكور في غير الشمس 
ل 0 بمنطقة الممثم في الأغلبى كما لا 
يخفئ. هذا كله خلاصة ما ذكره العلي 
البرجندي في تصانيفه . ووسط الجوزهر هو 
على خلاف التوالي كذا في التذكرة. ووسط 
السماء عندهم هو دائرة نصف النهار. ووسط 
سماء الرؤية هو دائرة السّمت وقد سبق ذكرهما. 


ووسط المشارق هو نقطة المشرق. ووسط 
المغارب هو نقطة المغرب كذا في شرح 
الورسواس: ,55108ء005 ,األاع0 ,521812 


عاطهأل ,::ه1وى - أطعنامط) 520 ,عاصناهة5 
6 7114110156 ,114711156 ,056551011 


بالفتح هو الشيطان وبالفارسية (دِيؤ)» 
وأيضًا عبارة عن الخواطر النّفُسانية الجسمانية 
سواة كانت عقلية أو شرضية أن حسية أو غير 
ذلك, مما يبعدٌ عن قُرْبِ الحقّ. كذا فى 
لطائف اللغات”" . ١‏ 


0ك 


الوصّال: 
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بالكسر عند السالكين مرادف للوؤصل 
بالضم والاتصالء. قالوا الاتصال هو الانقطاع 
عما سوى الحقّء وليس المراد به اتصال الذات 
بالذات. لأن ولق اننا كر كين عدون وهذا 
التومّم في حمّه تعالئى كفرء ولهذا قال النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم: (الاتصال بالحقّ على 
قدر الإنفصال عن الخلق”“2. وقال بعضهم مَنْ 
لم ينفصل لم يتصل أي مَنْ لم ينفصل عن 
الكونين لم يتصل بمكوّن الكونين» وأدنئ 
الوصال مشاهدة العبد ربّه تعالئ بعين القلب» 
ون كان من بعيد يعني (أقل ا الوصّال 
هي رُؤْيةٌ العبدٍ رَبْهِ بعين القلب. ولق أن ذلك 
الوصال والرؤية من بغد. وهذه الرؤيةٌ من بعد 
إِنَْ كانت قبل 3 الحجاب فيقال لها: 


فاكاضرة. وأمًا إذا كانت تعد رفع الحجاب 
فيقالٌ لها: مكاسَّفَة. والمكاسّفة لا تكونٌ بدون 


رفعم الحجاب» أَيْ أنَّ السَّالك بعد أنْ يُرفعَ 
الحجاب عنه فيعلمَ يقينًا في قلبه أنه هو الله 
الذي هو حاضرٌ معنا وناظرٌ إلينا وشاهدٌ عليناء 
وهذا يقال له أيضًا: الوصّال الأدنئ وأمًا إذا 
كان بعد رفع الحجاب والكشف عند تجلّي 
الذّات فإنّه يرتقي إل مقام المشاهَدّة الأعلى 
ويقال لهذا: الوصّال الأعلئ. والسَّالِكِ يبدأ فى 
مقام المحاضرة ثم بعده المكاشّفة ثم بعده 
المشاهّدة". فالمحاضرة لأرباب التلوين 
والمشاهدة لأرباب التمكين والمكاشفة بينهما 
إلئ أنْ تستقر المشاهدة. والمحاضرة لأهل علم 


2000 بالفتح شيطان وديو ونيز عبارت است از خواطر نفسانية جسمانية خواه عقلي باشد خواه شرعي خواه حسي باشد خوأاه غير 
أن كه دور كننده اي از قرب حق كذا في لطائف اللغات. 

() الأرجح أن هذا ليس بحديثء» والظاهر أنه من كلام الصوفية. 

هرف اندك ترين وصال ديدن بنده است خداي را بعجشم دل اكرجه باشد ان وصال وديدن از دور واين ديدن از دور اكر بيش از رفع 
حجاب است محاضره كويند واكّر بعد از رفع حجاب است مكاشفه كويند ومكاشفه بي رفع حجاب نبود يعني سالك بعد- 
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اليقين والمكاشفة لأهل عين اليقين والمشاهّدة 
لأهل حقّ اليقين» كذا في مجمع السلوك. وقال 
فيه أيضًا فإذا رفع الحجاب عن قلب السّالك 
وتجلى له يُقال إِنَّ السالك الآن واصل يعني 
بمجرّد رفع الحجحاب يصير السالك في مقام 
المكاشفة وإذا كان بعد رفع الحجاب والكشف 
فحين تتجلئ الذات فإنه يدخل في مقام المشاهدة 
العالي. وهذا هو الوصال الأعلئ بالنسبة للوصال 
السابق(١؟.‏ والوصال هو الرّؤية والمشاهدة بسر 
القلب في الدنيا وبعين الرؤس في الآخرة» وإنّما 
نراه في الآخرة بلا كيف كما نعلمه ونعتقده في 
الدنيا بلا كيف. در لمعات صوفيه كويد 
ويقول في اللغات الصوفية ‏ رؤية القلب هو 
نظره إلل ما توارت - توارى - في الغيب بنور 
اليقين عند حقايّق الإيمان. ودر لطائف اعلام 
كويد - ويقول في لطائف الأعلام ‏ المشاهدة 
هي رؤية الحقّ ببصر القلب بغير شبهة كأنّه رآه 
بالعين سيد محمد 000 رحمه الله تعالئ 
يقول: العبادٌ الذين يرون الله في الدنيا بعين 
قلوبهم التي هي عينٌ وجوههم التي تنعكس 
وتصير عيئًا للقلب. وفى الفتاوى السّراجية: 
رؤية الله تعالئ في المنام جائزة . وما يراه النامُ 
في النوم فهو من عين القلب. هي العينُ نفسها 
تنعكسش في القلب. وم 
الآداب للشيخ شرف الدين المنيري بأنه من 
المُحْمَع عليه أنَّ رؤيةٌ الله سبحانه وتعالى لا 


الوصّال 


يمكنُ أَنْ تكونَ بالعين ولا بِالقَأْب إلا من جهةٍ 
اليقين» فمرادٌ الشيخ هو نفيُ رؤية عين الحقّ 
أو إدراك الهوية وليس نفي المعنى المذكور. ألا 
ترى أنَّ الإمام النوري يقول: اليقين هو 
المشامّدة. فمتى صم يقينُ العبد علئ هذا النوع 
فلا جرم أَنْ يكون كذلك. أي إنَّ الرؤية ليست 
رؤية العين وإدراك الهويّة. وليس مرادٌ الشيخ من 
هذا اليقين العلمي. لماذا؟ لأنَّ العوام يكون لهم 
أيضًا مثله. ومعادً الله أنْ يكونَ للرؤية القلبية 
هذا المعنى. إذَا ليس هو اليقين الذي عند 
الخواصٌ ما لم يرف الحجاب وتتجلّى الأنوار. 
وهذا ما نسمّيه نحن المشاهّدة والرؤية القلبية. 
وقال الشيخ قوامٌ الحقّ: ليست المكاشّفة بإدراك 
هوية الحقّ أو تمييزه لأنَّهِ لا مدخل لأحدٍ من 
المخلوقات. حتى للأنبياء. في مشاهّدة ذاته في 
دار الدنياء» 
أيها الشهم: أي اسم تريد فلا تدعه رؤية القلب 
بل قل رؤية البصيرة أو المكاشفة. 

وهو ما يُعبَّر عنه لدى الصوفية بالرؤيا 
القَلبيّة ولا رؤية عيانية لها علاقة بحاسة البصر 
وإِنْ شئتَ الزيادة علئ هذا فارجع إليه أي إلى 
مجمع السلوك. 

ويقول في كشف اللغات: الوصّال عند 
الصوفية هو ما يقولون له: مقام الوحدة مع الله 
تعالى سرًا وجهرًا. والوّضل هو الوحدة الحقيقية 
التي هي واسطة بين الظهور والخفاء. وأيضًا: 


- انكه رفع حجاب كند در دل باليقين بداند كه خداي هست با ما حاضر وناظر وشاهد اين را نيز ادنى وصال كويند واكر 
بعد رفع حجاب وكشف جون تجلي ذات شود در مقام مشاهده اعلىئ درايد اين را وصال اعلل كويند وسالك را اول مقام 


محاضره است بعده مكاشفه بعده مشاهدة. 


000 حجاب سالك در مقام مكاشفه است واكّر بعد رفع حجاب وكشف جون تجلي ذات شود در مقام مشاهده عالي در ايد واين 


را وصال اعلئ ككويند بر نسبت وصال سابق. 


(0) تسمّى اثنان بهذا الإسم هما: الشيخ محمد صالح الحسيني ( 417١1ه/‏ 1774م) منطقي تعلّم الفنون المتداولة في شتى 
البلاد بالإقليم الشمالي الهندي» ثم عاد إلى خير آبادء قضى حياته بالتدريس . حركة التأليف باللغة العربية ص ١19١‏ . النزهة 


/* الثقافة ص 780. 


ومحمد يوسف بن السيد محمد اشرف الحسيني الواسطي (111/5-1117ه/ 17١4-1705‏ م) قرأ الكتب الدينية من البداية 
إل النهاية واللغة والسيرة النبوية والهيئة والهندسة والحساب. حركة التأليف باللغة العربية ص 9ا١١.‏ 


الوضصف 


الوَصْل عبارة عن تصرّف السّالك في أوصاف 
الحقّ تعالى. وهو التحقّق باسمائه تعالى. وقيل: 
الْوَصّل ما يقولون له: عدم الإنفصال عنه ولو 
لحل فاللسان «مشقول بالذكر والقلن: بالفكر 
والروح بالمشاهدة» وهو معه علئ كل حال. 
والواصل هو الذي انسلخ عن ذاته واتصل بره 
وصار موصوفًا ومتخلقاً بأخلاق الله وصار بلا 
اسمر ولا رَسم مثله كالقطرة في البحر”' . 


الوَضف : ,كنا ,ل0لام لرعوع2] 
,701 ك0( - بالقنال ,ععمعناوعودو 


6غأهاال ,011560116710 ,001156 


3 وسكون الصاد المهملة يطلق عل 

. منها عِلَه القياس فإنّ الأصوليين يُطلقون 
- علئ العِلَة كثيرًا ومنه الوصف المناسب 
كما مرّ. وفي نور الأنوار شرح المنار وقد 
يمرا المعنى الجامع الوصف مطلمًا في عرف 
الأصوليين سواء كان وصفًا أو حكمًا أو اسمًا. 
ومنها ما هو مصطلح الفقهاء وهو مقابل الأصل 
في الدرر شرح الغرر في كتاب البيوع وكتاب 
الإيمان: الوصف في اصطلاح الفقهاء ما يكون 
تابعًا لشيء غير منفصل عنه إذا حصل فيه يزيده 


ا١ا/مك‎ 


حسنًا وإِنْ كان في نفسه جوهرًا كذراع من ثوبر 
وبناء من دار فإنَ ثُوبًا هو عشرة أذرع ويساوي 
عشرة دراهم إذا انتقص منه ذراع لا يساوي 
تسعة دراهم. بخلاف المكيلات والعدديات فإن 
بعضها منها يُسمّئ قدرًا واصلاً ولا يفيد 
انضمامه إلى بعض آخر كمالاً للمجموع فإنَّ 
حنطة هي عشرة أقفزة إذا ساوت عشرة دراهم 
كانت التسعة منها تساوي تسعةء وقد اختلفوا 
في تفسير الأصل والوصف والكل راجع إلى ما 
ذكرنا انتهل. وفى البرجندي قال 0 المراد 
بالوصف الأمر الذي إذا قام بالمحل يوجب في 
ذلك المحل خسنا أو قبحَاء فالكمية المحضة 
ليست بوصف بل أصل لأنَّ الكمية عبارة عن 
كثرة الأجزاء وقلتها والشيء إِنّما يوجد بالأجزاء 
والوصف لا بُد أنْ يكون مؤخَرًا عن وجود ذلك 
الشيء والكمية تختلف بها الكيفية كالذراع في 
الثوب فإنه أمر يختلف به حُسن المزيد عليه 
فالثوب يكفى جُبَّةَ ولا يكفى الأقصر لها فزيادة 
الذراع يزيده سنا فيصير كالأوصاف الزائدة. 
وقيل إِنْ ما يتعيب بالتبعيض والتنقيص فالزيادة 
والنقصان فيه وصفاء. وما لا يتعيب بهما 
فالزيادة والنقصان فيه أصل. وقيل الوصف ما 


)١(‏ ميككويد خدايرا بند كانند كه در دنيا بجشم دل به بينند همين جشمى كه بر روي است منعكس مي شود وجشم دل ميكردد وفي 
مراك 1و مات 6ه أكرة سود رده اوس حا مسار حاون اوس 


بيصر ونه بدل مكر از جهت يقين مراد شيخ نفي ديدار عين حق يا ادراك هويت است نه نفي م 


اكور اهبحي عا 


نوري ميكويد اليقين هو المشاهدة جون يقين بنده برين نوع درست شود لا جرم همجنان باشد كه ديدار است يعني جنان 
نيست كه ديدار عين وادراك هويت است ومراد شيخ ازين يقين علمي نيست جراكه اين عوام را هم باشد معاذ الله كه ديدار 
قلبي را اين معنى باشد بس يقيني كه خواص را باشد نبود تا رفع حجاب وتجلي انوار نشود وهمين را ما مشاهدة ميكوئيم 
وديدار قلبي ميكوئيم شيخ قوام الحق فرمودة مكاشفة نه انست كه هويت حق ادراك كند ويا دريابد لانه لا مدخل لاحد من 


المخلوقات حتى للأنبياء فى مشاهدة ذاته فى دار الدنيا 
جوان مردا هر جه خواهي نام نه رويت قلبي را خواه 


رويت بصيرت كو خواه مكاشفه كو خواه 


مشاهدة كو باصطلاح صوفية رويت قلبي است نه رويت عياني كه بحاسه بصر تعلق دارد وان شئت الزيادة علئ هذا فارجع 
اليه أي إلئ مجمع السلوك ودر كشف اللغات ميكويد نزد صوفية وصال مقام وحدت را كويند مع الله تعالئ سرا وجهرا 
ووصل وحدت حقيقي را كويند كه ان واسطة است ميان ظهور وبطون ونيز وصل عبارت از رفتار سالك است در اوصاف 
حق تعالل وان تحقق است باسماء تعالئ وقيل وصل انرا كويند كه لمحه ازو جدا نشود زبان در ذكر ودل در فكر وجان در 
مشاهده او مشغول دارد ودرهمه حال يا او باشد وواصل ان را كويند كه از خود رسته ويخدا بيوسته باشد وبتخلق باخلاق 
الله موصوف كشته باشد وبي نام ونشان شده جنانكه قطره در دريا محو كردد. 


نكن 


لوجوده تأثير في تقويم غيره ولعدمه تأثير في 
نقصان غيره والأصل ما لا يكون كذلك» وقيل 
إن ما لا ينتقص الباقى بفواته فهو أصل وما 
ينتقص الباقي بفواته فهو وصفاء وكل من هذه 
الوجوه الثلاثة أظهر مما ذكره كما لا يخفى . 
وذكر في شرح الطحاوي أنْ الأوصاف ما يدخل 
في البيع من غير ذكر كالبناء والأشجار في 
الأرض والأطراف في الحيوان والجودة في 
الكيلي انتهئ. ثم الأوصاف لا يقابلها شيء من 
الثمن إلا إذا صارت مقصودة بالتناول حقيقة أو 
حكمًا. أمّا حقيقة فكما إذا باع عبدًا فقطع البائع 
يده قبل القبض يسقط نصف الثمن لأنه صار 
مقصودًا بالقطع. وأمًا حكمًا فبأنْ يكون امتناع 
الردّ بحقٌ البائع كما إذا تعيب المبيع عند 
المشتري أو بحقّ الشارع كما إذا زاد المبيع بأنْ 
كان ثويا فخاطه ثم وجد به عيباء فالوصف صار 
مقصودًا بأحد هذين يأخذ قسطا من الثمن كذا 
في الكفاية. ومنها ما يحمل علئ الشيء سواء 
كان عين حقيقته أو داخلاً فيها أو خارجًا عنهاء 
والعروض كما في المعنى الآتي وهو لا يقتضي 
إلا التغاير في المفهوم. ومنها ما يكون خارجًا 
عن الشيء قائمًا به وبعبارة أخرئ الصفة ما 
شرح المواقف. قال أحمد جند في حاشية 
الخيالي في تعريف العلم الصفة هو الأمر الغير 
القاِم بالذات أو القاكم بالمحل أي الموضوع أو 
الأمر القائم بالغيرء» والتفسير الأخير لا يجري 
فى صفات الله تعالى عند الأشاعرة القائِلين 
بكونها لا عين ولا غير انتهى. 

إعلمُ أذ كام الصفة بالموصوف له معنيان 
فقيل معناه أن يكون تحيرًا لصفة تبعًا لتحيز 


الوَضْف 
الموضوف' عب "أن تعناف دواعي اننا 
بالميكين بالذاف. "ينهي إل لمشيل بالتيع 
باعتبار أن له نوع علاقة بالمتحيّز بالذات 
كالوصف بحال المتعلّق لا أنَّ هناك تحيرًا 
واحدًا بالشخص يقوم بهما بالتِّعء ولا أنَّ هناك 
تحيّرين أحدهما مسبّب الآخر فافهمء فإنّه زل 
فيه الأقدام. وقيل معناه الاختصاص الناعت 
وهو أنْ يختصّ شيء بآخر اختصاصًا يصير به 
ولك السر اتنا للاخ لاحن مرا يه للستي 
الأول جالا "والثاق مسا اله كاختصاصض: التتواد 
بالجسم لا كاختصاص الماء بالكوزء والمراد 
بالاختصاص هو الارتباط ونسبة النعت إليه 
مجازي لكونه سببًا له.» وهذا القول هو المختار 
لعمومه لأوصاف البارى فإنَّها قائّمة به من غير 
شائبة تحيّز في ذاته وصفاتهء هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف. وني 
قوله لأوصاف الباري إشارة إلى ترادف الوصف 
والصفة. ومنها العَرّضي أي الخارج عن الشيء 
المحمول عليه ويُقابله الذات بمعنى الجزء كما 
عرفت. قال في الأجد حاشية شرح التجريد7) 
في بحث استناد القديم إلى الذات صفة الشيء 
على قسمين أحدهما ما يكون قائِمًا به غير 
محمول عليه مواطأة كالكتابة بالقياس إلى زيد. 
والثانى ما يكون محمولاً عليه بالمواطأة ولا 
يكون ذاتيًا له كالكاتب بالقياس إليه»ء وهذا 
القسم من الصفات لما كانت محمولة على 
موصوفاتها بالمواطأة كانت عينها ومتحدة بعضها 
من وجهء وإِنْ كانت مغايرةً لها من وجه آخر 
وهو صحّة الحمل. ومن ثمّ قيل صحّة الحمل 
الإيجابي في القضايا الخارجية تقتضي اتحاد 
الطرفين في الخارج وتغايرهما في الذهن. 


إعلم أنَّ مَنْ ذهب إلى أنَّ صفاته تعالى 


للق تجريد الكلام للعلامة المحقق نصير الدين أبى جعفر محمد بن محمد الطوسيى (- الالاه) سماه بتجريد العقائد. وللكتاب 
شروح كثيرة وعليها حواش . وقد كتب الفاضل العلامة المحمّق جلال الدين محمد بن اسعد الصديقي الدواني (- /91ه) 
ثلاث حواش» واحدة منها عرفت بالحاشية الأحد الجلالية. كشف الظنون .76907/١‏ 


الوَضصضف 


ليست زائدة علئ ذاته قد حصر صفاته في القسم 
الثاني ونفى القسم الأول من الصفات عنه تعالئ 
فإنّه عين العالم مثلآء لا أن العلم صفة قائمة 
به تعالئ» كما أن زيذا عين العام لعمرو بأن 
علمه لعمرو صفة قائمة به بل بأنْ علمه تعالئ 
نفس ذاته.. كما أن يدا عين العالم. بذاته قإنّ 
علمه بذاته نفس ذاته فاعرف ذلك انتهيل. وربّما 
يخصٌ القسم الأول باسم الصفة والوصف 
والقَّسّم الثاني باسم الإسم كما يُستفاد من أكثر 
إطلاقات الصوفية» ومما وقع في كتب الفقه في 
كتاب الإيمان من أن القَّسَمِ يصحٌ وباس من 
أسمائه تعالئ كالرحمن والرحيم» وبصفة يحلف 
بها عرفًا من صفاته تعالول كعدرّة الله وجلالته 
وكبريائه وعظمته وقدرته. قال في فتح القدير 
المراد بالصفة في هذا المقام اسم المعنى الذي 
لا يتضمّن ذانًا ولا يحمل عليها بهو هو كالعزة 
والكبرياء والعَظمة. بخلاف العظيم وهي أعمّ 
من أنْ يكون صفة فعلية أو ذاتية» والصفة الذاتية 
ما يوصف بها سبحانه ولا يوصف بأضنادها 
كالقدرة والجلال والكمال والكبرياء والعظمة 
والعزة» والصفة الفعلية ما يصمح أن يوصف بها 
وبأضدادها كالرحمة والرضئ لوصفه سبحانه 
بالسخط والغضب انتهئ. ثم الظاهر أنَّ المراد 
بما قال في الأجد من أن صفة الشيء على 
قسمين أنَّ ما يطلق عليه لفظ الصفة عل قسمين 
كما في تقسيم العِلّة إلى سبعة أقسام فتأمّل. 
التق 


الصفة بمعنى الخارج القائم بالشيء قالوا 
هي علئ قسمين ثبوتية وهي ما لا يكون السّلب 
معتبرًا. في مفهومها وسلبية وهي ما يكون السَّلب 
معتبرًا في مفهومهاء فالصفة أعمٌّ من العرض 
لاختصاصه بالموجود دون الصفة. ثم الصفة 
الثبوتية عند الأشاعرة تنقسم إل قسمين: نفسية 
وهى التى تدل عليل الذات دون معنى زائد عليها 
ككونها جوهرًا أو موجودًا أو شيئًا أو ذاناء 
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والمراد بالذات ما يقابل المعنيل أي ما يكون 
قائمًا بنفسهء والحاصل أنَّ الصفة النفسية صفة 
تدلٌ على الذات لكونها مأخوذة من نفس الذات 
ولا تدلٌ علئ أمر قائم بالذات زائد عليه في 
الخارج وإِنْ كان مغايرًا له في المفهوم فلا 
يتومّم أنه كيف لا يكون دالا علئ معنى زائد 
علئ الذات مع كونها صفةء وبهذا ظهر أن 
الصفات السلبية لا تكون نفسية لأنه يستلزم أن 
يكون الذات غير السلوب في الخارج» وبعبارة 
أخرئ هي ما لا يحتاج في وصف الذات به إلئ 
تعفّل أمر زائد عليها أي لا يحتاج في توصيف 
الذات به إلول ملاحظة أمر زائد عليها فى 
الخارج بل يكون مجرّد الذات كافيًا في انتزاعها 
منه ووصفه بهاء وبهذا المعنول أيضًا لا يجوز أنْ 
يكون السلوب صفات نفسية لاحتياجها إلى 
ملاحظة معنى يلاحظ السلب إليه وتُسمّىي 
بصفات الأجناس أيضًا. ومعنوية وهي التي تدل 
عل معنى زائد عليل الذات أي تدلٌ عل أمر 
غير قائم بذاته زائد عليل الذات في الخارج 
والسلوب لا تدلّ عل قيام معنى بالذات بل 
عل سلبه كالتحيّر والحدوث؛ فإنَّ التحيّر وهو 
الحصول فى المكان زائد عل ذات الجوهر 
وهنا التعدوية وهو كون الموجود مسبوقًا بالعدم 
زائدًا علل ذات الحادث.ء وقد يقال بعبارة 
أخرى هي ما يحتاج في وصف الذات به إلى 
تعمل أمر زائد عليهاء هذا علئ رأي نفاة 
الأحوال وبعض أصحابنا كالقاضى وأتباعه 
القاتين بابسالا ل روا بالتعترية ابيا 
مرّ فإنْ الحال صفة قائمة بموجود فيكون دالا 
علئ معنى زائد علئ الذات فلا يصحٌ كونه صفة 
نفسية بذلك المعن مع كون بعض أفراده منها 
كالجوهرية واللونية»؛ بل فشّروا النفسية بما لا 
يصحٌ توهّم ارتفاعه عن الذات مع بقائها أي لا 
يكون توهّم الارتفاع صحيتحا مطابمًا للواقع» 
ولذا لم يفسّر بما لا يتوهّم الخ. فإنَّ التومّم 


لحمل 


ممكن بل واقع لكن خلاف ما في نفس الأمر 
كالأمثلة المذكورة» فإِنْ كون الجوهر جوهرًا أو 
ذانًا وشيئًا ومتحيّرًا وحادثًا أحوال زائدة عل 
ذات الجوهر عندهم ولا يمكن تصوٌّر انتفائها مع 
بقاء الذات. والمعنوية بما يقابلها وهي ما يصح 
تومّم ارتفاعه عن الذات مع بقائهاء ومؤلآء قد 
قسَّموا الصفة المعنوية إلول معللة كالعالمية 
والقادرية ونحوهما وإلئ غير معلّلة كالعلم 
والقدرة وشبههماء ومَنْ أنكر الأحوال منا أنكر 
الصفات المعلّلة» وقال لا معنى لكونه عالِمًا 
قادرًا سوى قيام العلم والقدرة بذاته. وأمّا عند 
المعتزلة فالصفة الثبوتية أربعة أقسام: الأول 
النفسية. قال الجبائي وأتباعه منهم هي أخص 
وصف النفس وهي التي يقع بها التمائل بين 
المتمائلين والتخالف بين المتخالفين كالسوادية 
والبياضية» فالنفسية لا بُدَّ أَنّْ تكون مأخوذة من 
تمام الماهية لا غير إِذْ المأخوذ من الجنس أعمّ 
منه صِدقًا والمأخوذ من الفصل القريب أعمّ منه 
مفهوماء وإِنْ كان مساويًا له صدقًا كالناطقية 
والإنسانية» ولم يجوّزوا اجتماع صفتي النفس 
في ذاتر واحدة ولم يجعلوا اللونية مثلآً صفة 
نفسية للسواد والبياض لامتناع أنْ يكون لشيء 
واحد ماهيتان. وقال الأكثرون منهم هي الصفة 
اللازمة للذات فجوَّزوا اجتماع صفتي النفس في 
ذات واحدة لأنْ الصفات اللازمة لشىء واحد 
متعدّدة ككون اموت عاك أ ال و قله 
وكون الرّبَ تعالئ عالِمًا قايرًا فإنّ لازم لذاته. 
وائفقوا .عليل آنا «النفسية: يتضف؟ بيها: المرجود 
والمعدوم مطلقًا. الثاني الصفة المعنوية فقال 
بعضهم هي الصفة المعللة بمعنى زائد على ذات 
الموصوف ككون الواحد منا عالِمًا قادرًا بخلاف 
عالمية الواجب تعالئ وقادريته فإنّها غير معللة 
عندهم بمعنى زائد عليل ذات الموصوف بل هما 
من الصفات النفسية. وقيل هي الصفة الجائزة 
أي غير اللازمة الثبوت لموصوفها. الثالث 


الوط 


الصفة الحاصلة بالفاعل وهي عندهم الحدوث» 
وليست هذه الصفة نفسية إِذْ لا تثبت حال العدم 
ولا معنوية لأنْها لا تُعلّلن بصفة. الرابع الصفة 
التابعة للحدوث وهي التي لا تحقّق لها حالة 
العدم ولا يتصف بها الممكن إلا بعد وجوده. 
فالقيد الأول احتراز عن الصفة النفسية 
والحدوث» والقيد الثاني أي قولهم لا يتصف 
الخ احتراز عن الوجود ولا تأثير للفاعل فيها 
أصلاًء وهي منقسمة إل أقسام: فمنها ما هي 
واجبة أي يجب حصولها لموصوفها عند حدوثه 
كالتحيّز وقبول الأعراض الخجوور :وك التسلوك» فين 
المحل والتضاد للأعراضص وكإيجاب العلة 
لمعلولها وقبح القبيح. ومنها ما هي ممكنة أي 
غير واجبة الحصول لموصوفها عند حدوثه وهي 
إِمّا تابعة للإرادة ككون الفعل طاعة أو معصية» 
فإن الفعل “قد يوجلا "غير متصفه القىء هن ذلك 
ذا لم ايك هناك قصند و]ز1831 وإما +غين, تايقة 
لها ككون العلم ضروريًا فإنّه صفة تابعة لحدوث 
العلم» ولذا لا يتصف علم الباري بالضرورة 
والكسب وليست واجبة له لتفاوت العلم بالنظرية 
والضرورية بالنسبة إل الأشخاص وليست أيضًا 
تايقة” ‏ للفضيل:. والارادة. هذا والتعاضل. أن 
للمعتزلة تقسيمين: الأول الصفة الثبوتية إِمّا أن 
يكون أخصٌ صفات النفس وهي الصفة النفسية 
أو لله فين .إن أن كرون تكله بن واد عليه 
الذاف تبي القطلة والجفدية :1 :90 كرف فداه 
كالعلم والقدرة منًا والعالمية والقادرية للواجب 
تعال. فعلل هذا يتحقق الواسطة بين النفسية 
والتمنوية أن عقا #الفيلة الوق ان لارية 
للذات وهى النفسية أوْ لا وهى المعنوية» وعلل 
هذا لا واسطة بينهما. . والتقسيم الثاني الصفة إمًا 
أَنْ تكون حاصلة بتأئير الفاعل وهي الحدوث أو 
تابعة لها من غير تأثير متجدّد فيهاء سواء كانت 
مُعلّلة بمعنى زائد أوْ لا والصفات النفسية 
خارجة عن القسمين. وأيضًا الصفات عل 


الإطلاق نفسية كانت أوْ لا موجودة كانت أو لا 
عند المعتزلة إِمّا عائدة إل الجملة أي البنية 
المركّبة من عدة أمور أو إلى التفصيل إلى كل 
واحد من متعدّد بلا اعتبار تركيب بينهاء والقسم 
الأول الحيؤة وما يتبعها من القدرة والعلم 
الإرادة والكراهة وغيرها لأن الحيؤة مشروطة 
بالبنية المركّبة من جواهر فردة لكونها اعتدال 
المزاج أو تابعة له والبواقي مشروطة بهاء فهذا 
القسم مختصٌ بالجواهر إذ لا يتصور حلول 
الحيؤة في الأعراض المركّبة. والقسم الثاني إمّا 
للجواهر أو للأعراض» 6 فللجواهر 
أوصاف: الأول الصفة الحاصلة للجوهر حالتي 
العدم والوجود وهي الجوهرية التي هي من 
صفات الأجناس والثاني الصفة الحاصلة من 
الفاعل وهو الوجود إِذْ الفاعل لا تأثير له في 
الذوات لثبوتها أزلاً. ولا في كون الجواهر 
جوهرًا لأنَّ الماهيات غير مجعولة» بل في جعل 
الجوهر موجودًا أي متصمًا بصفة الوجود. 
والئالثك ما يتبع وجود الجوهر وهو التحيّز 
المُسمّ بالكون فإنّه صفة صادرة عن صفة 
الجوهرية بشرط الوجود. والرابع المُعلّلة بالتحيّر 
بشرط الوجود وهو الحصول في الحيّز أي 
اختصاص الجوهر بالجوهر المُسمّئ بالكائنية 
المُعلّلة بالكون. وللأعراض الأنواع الثلاثة: 
الأول أعني الوصف الحاصل حالتي الوجود 
والعدم وهو العَرّضية»ء وما بالفاعلل وهو 
الوجودء والصفة التابعة للوجود وهو الحصول 
في المحل. وقال بعضهم الذوات في العدم 
معرّاة عن جميع الصفات ولا يحصل الصفات 
إل حال الوجود. ومنهم مَنْ قال الجوهرية نفس 


أربعة 


لك محمد بن مسعود بن محمد بن عياش السلميء» أبو النضر 


لحمل 


التحيّزء فابن عياش”' ينفيهما حال العدم وأبو 
يعقوب الشَّحََام؟) يثبتهما فيه مع إثبات الحصول 
في الحيّرء وأبو عبدالله البصري يثبتهما دون 
الحصول في الحيّزء والبصري يختصٌ من بينهم 
بإثبات العَدّمِ صفة. واتفق مَنْ عداه على أن 
القائلين منهم بأنَ المعدومات ثابتة ومتصفة 
بالصفات اتفقوا على أنه بعد العلم بأنَّ للعالّم 
صانعًا قادرًا عالِمًا حيًّا يحتاج إلى إثباته بالدليل 
صفة الشيء علول ثلاثة أقسام: الأول حقيقية 
محضة وهي ما تكون متقرّرة في الموصوف غير 
مقتضية لإضافته إل غيره كالسّواد والبياض 
والشّكل والحِسٌ للجسم. الثاني حقيقية ذات 
إضافة وهي ما تكون متقرّرة في الموصوف 
مقتضية لإضافته إلى غيره» وهذا القسم ينقسم 


' إلى ما لا يتغيّر بتغيّر المضاف إليه مثل القدرة: 


علئ تحريك جسم ما فإنَّها صفة متقرّرة في 
الموصوف بها يلحقها إضافة إلى أمرٍ كلّي من 
تحريك جسور ما لزومًا أوَليًا ذاتيّاء وإلى 
الجزئيّات التي تقع تحت ذلك الكلّي كالحجارة 
والشجرة والفرسن لزومًا 0 غير ذاتيء بل 
بسبب ذلك الكلى. والأمر الكلي الذي يتعلق به 
الصفة لا يمكن أنْ يتغيّر وإِنّْ تغيّرت الجزئيات 
بتغيّر الإضافات الجزئية العرضية المتعلقة بها. 
فلمًا لم يتغيّر ذلك الأمر الكلّي الذي هو متعلّق 
الصفة أولاً لم تتغيّر الصفة. مثلاً القادر علئ 
تحريك زيد لا يصير غير قادر في ذاته عند 
العداع “ويد ولكن مدن الإضنافة وله حيمل لمق 


5 توفي نحو عام ٠ه/‏ نحو كلم فقيه إمامى » مشارك فى عدة 


علوم. وله عدة كتب. معجم المفسرين نشدت هدية العارفين فيه الاعلام دسضة معجم المؤلفين لي 
(؟) يوسف بن عبداللهء أبو يعقوب. الشْحّام. توفي نحو العام ١٠178ه/‏ 97م مفسّر من أعلام المعتزلة» كان رأس الفرقة 
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قادرًا عل تحريك زيد وإِنْ كان قادرًا فى ذاته» 
وإلئ ما يتغيّر بتغيّر المضاف إليه كالعلم نه 
صفة متقرّرة في العالم مقتضية لإضافته إلئ 
معلومه المعيّن ويتغيّر بتغيّر المعلوم فإنَّ العالِم 
بكون زيد في الدار يتغيَّر علمه بخروجه عن 
الدار وذلك أن العلم يستلزم إضافته إلى معلومه 
المعيّن حتئ إِنَّ العلم المضاف إلى معنى كلّي 
لم يكف في ذلك بأنْ يكون علمًا لجزئي. بل 
يكون العلمُ بالنتيجة علمًا مستأنفا يلزمه إضافة 
مُسْتأنفة وهيئة للنفس متجدّدة لها إضافة متجدّدة 
مخصوصة غير العلم بالمقدّمة وغير هيئة 
قفا ليس مثل القدرة التي هي هيئة واحدة 
لها إضافات شيءء مثاله العلم بأنْ الحيوان 
جسم لا يقتضي العلم بكون الإنسان جسمًا ما 
لم يقترن إلئ ذلك علمم آخرء وهو العلم بكون 
الإنسان حيوانا. فإذن العلم بكون الإنسان جسمًا 


وه2؟* 


علم مُسْتَأئف له إضافة مستانفة وهيئة جديدة 
للنفس لها إضافة جديدة غير العلم بكون 


الحيوان جسمًا وغير هيئة تحقّق ذلك العلمء 
ويلزم من ذلك أنْ يختلف حال الموصوف 
بالصفة التى تكون من هذا الصنئف باختلاف 
حال الآضنافات. المتعلقة. .بها" ال فى الأضافة فقط 
بل قن تفن تلك الصفة. الكالك إشافية :محضه 
كل كول وميكاا إن شمالا روغ ها لذ تكون 
متقرّرة في الموصوف وتكون مقتضية لإضافته إلى 
غيره وفي عدادها الصفات السلبية» فما ليس 
محلاً للتغيّر كالباري تعالئ لم يجز أنْ يعرض 
تغيّر بحسب القسم الأول» ولا بحسب أحد 
شقّي القسم الثاني» وهو الذي لا يتغيّر بتغيّر 
الأضافة, 
القسم الثالث فقد يجوزء فالواجب الوجود يجب 
أنْ يكون علمه بالجزئيات علمًا زمائيًا فلا يدخل 
الآن والماضي والمستقبل» هذا عند الحكماء. 


ففي القسم الثاني لا 


يجوز التغر ويجور في تعلق فنفس العلم 


:1 


0 


وأمًا بيحسب الشقٌّ الآخر منه وبيحسب 


وأمًا عند الأشاعرة ١‏ 


الوَضف 
والقدرة والإرادة قديمة غير متغيّرة» وتعلّقاتها 
ااي ورا 
تعالئ مطلقًاء هذا كله خلاصة ما في شرح شرح 


حادئة متغيّرة» تغيّر صفاته 


ومنها ما هو مصطلح أهل العربية» والصفة 
في اصطلاحهم يُطلق علل معان. الأول النعت 
وهو تابعٌّ يدل على معنى في متبوعه مطلقًا وقد 
سبق. الثاني الوصف المشتق ويقابله الإسمء 
وقد اتطلق" الصقة القعوية- عله . كن هذا 
الإطلاق قليلء هكذا ذكر السَّيّد السّند فى 
د د 001 
باعتبار معنى هو المقصودء والمراد بما اللفظ 
وبهذا المعنئ يستعمله النحاة في باب منع 
ا ا ا ا 

شية المطول في باب القصر تدلٌ على تعيين 
الذات أصلاًء إن معنول ام شي ما أو ذاتٌ 
ما له القيام. ولذا فسّرت أيضًا بما دلَّ على 
ذات مبهمة غاية الإبهام باعتبار معنى هو 
المقصود. فلا يرد علئ التعريف اسم 1 
والمكان والآلة فإنّها ون دلت على ذاتر 
باعقان مدن هو المقضتود لعن الاك 0 
ها ليا 0 المكانة +والتماية : والالةه. فإ 
قولك مقام معناه مكان فيه القيام لا شيء ما أو 
ذات ما فيه القيام» كذا قالوا. ولا يبعد أنْ يقال 
المعنئ ما قام بالغير والمتبادّر منه أنْ يقوم 
بالذات المذكورة فامتازت الصفة بهذا الوجه 
أيضًا من ممؤلآء الأسماء وفيه نظر إِذّْ يجوز أن 
يكون ما وَضِعَ له اسم المكان ذات يفعل فيها 
وكذا اسم الزمانء ويكون ما وَضِعَ له اسم الالة 
ذات يفعل بهاء وكأنه لهذا صرّحوا بأنْ تعريف 
الصفة هذا غير صحيح لإنتقاضه بهؤلاء الأسماء 
كذا في الأطول في بحث الإستعارة التبعية. 
وقيل المعنئ هو المقصود الأصلي في الصفات 
وفي تلك الأسماء المقصود الأصلي هو الذات 
فلا نقض في التعريف. وفيه بحث لأنّا لا نسلّم 


الوصف 


أن المقضوة الأضلن فى الضفات: هو المعتق :بل 
الأمر بالعكس إِذْ نفس المعنئ يُستفاد من نفس 
تركيب ض ربء فالصوغ إلى صيغة فاعل مثلاً 
إنما يكون للدلالة عل ذات يقوم ذلك الوصف 
به هكذا في بعض حواشي المطول في بحث 
القصر. وقيل المراد قيام معنى به أو وقوعه عليه 
فتخرج هؤلاء الأسماء فإِن المضرب مثلاً 0 
عل قيام الضرب بالزمان والمكان ولا وقوعه 
عليهما بل علئ وقوعه فيهماء وعلئ هذا القياس 
اسم الآلة. وقوله هو المقصود احتراز عن رجل 
فإنه يدل على الذات باعتبار معنى به هو البلوغ 
والذكور. ولكن ذلك المعنول ليس مقصودًا 
بالدلالة فإن “المقضوة عزو" الموضيرك نفلاك 
ضارب مثلا فإنه يدل علئ ذات باعتبار معنى هو 


المقصود بالدلالة عليه وهو اتصافه بصفة 


الاتصاف دون الموصوف.ه. هكذا في بعض 
حواشي الإرشاد في بحث غير المنصرف. وقال 
موْلانا عنام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث اسم التفضيل: أسماء الزمان والمكان 
والآلة لم توضع لزمان أو مكان أو آلة موصوقا 
بل لزمان أو مكان أو آلة مضافا انتهئ. فمعنى 
المقتل مكان القتل أو زمانه لا مكان أو زمان 
يقتل فيهء وإلاّ لزم أنْ يكون فيه ضمير راجع 
إلى المكان أو الزمانء وكذا الحال فى الآلة 
إن مكى" المندن آله القعل 90١‏ آله ايفكل بها -ورعيذ) 
لفق" أطيور»:فإن اهن اللقة إنما: يتشرون معانها 
بالإضافة غالبًا لا بالتوصيف. ولا شك أن اسم 
الفاغل ونحوه لا يمكن تفسيره إلا بالتوصيف» 
فعلم من هذا أنّها ليست موضوعة لزمان أو 
مكان أو آلة موصوفًا بل مضافاء فلهذا لم يحكم 
بكونها أوصافاء والنسبة بين المعنيين العموم من 
وجه لتصادقهما في نحو جاءني رجل عالم 
وصدق النعت بدون الوصف المشتق في نحو 


يل 


وفي غاية التحقيق الرمسته ف م 5 


فى متبوعهء وثانيهما كونه دالا على ذاتر 
باعتبار معنى هو هو المقصود انتهى . ولا شك أن 


الوصفف بكلا المعنيين ليس إل اللفظ الدالٌ لا 
كونه وال ففي العبارة مسامّحة إشارةً إل 23 
المعل فل الشسطة: بالوضف" اتن سين اللظ 
بل اللفظ بيوصت" كوته :دالاً. .وفي- الفوائد 
الضيائية الوصف المعتبّر في باب منع الصرف 
هو بمعنول كون الاسم دالا عليل ذات مبهمة 
مأخوذة مع بعض صفاتها والدلالة أعم سواء 
كانت بحسب أصل الوضع أو بحسب الاستعمال 
كما في أربع في مررت بنسوة أربع انتهئن. وهذا 
المعنى شامل للنعت والوصفف المشتق لكنه 
يخرج عنه أيضًا أسماء الزمان والمكان والآلة؛ 
فإن هذه الأمور وإِنْ دلت علئ الذات لكن لم 


'تدل عل بعض صفة تلك الذات عل ما ذكره 


المولوي عصام الدين. الثالث الصفة المعنوية 
وهي تُطلق على معنى قائم بالغير والمراد 
بالمعنول مقابل اللفظ كما هو الظاهرء فبينها 
وبين النعت تباين» وكذا بينها وبين الوصف 
المشتق. وقد يراد بالمعنى نفس اللفظ تسامحًا 
تسميةً للدّال باسم المدلول أو على حذف 
المضاف أي دال معنى » فعل هذا بينهما عموم 
من وجه لتصادقهما في أعجبني هذا العلم 
وصدق المعنوية بدون النعت في نحو العلم 
حَسّن. والعكس في نحو مررت بهذا الرجل 
وبينها وبين الوصف المشتق التباين»ء وهذا هو 
المراد بالصفة في قولهم: القصر نوعان قصر 
الصفة علئ الموصوف وقصر الموصوف علئ 
الصفة. وقد تُطلق عل معنى أخصٌّ من هذا 
كما عرفت في تقسيم الصفة. وقد تطلق علئ ما 
تجريه علئ الغير وتجعل الغير فردًا له وذلك 
بجعله حالاً أو خيرًا أو نغنًا. وأمًّا ما قال 


وحنل 


المحق التقتازاتن: .من أن المراد بها فق القول 
لي ا ا 
وصفها بالمعنوية ولاا يصمح في كثير من موارد 
القصر إلا بتكلف أو تعسّفء هكذا يُستفاد من 
الأطول وحواشي المطول. قال في الإنسان 
الكامل: الصفة عند علماء العربية عل نوعين 
صفة فضائلية وهي التي تتعلّق بذات الإنسان 
كالحيؤة وفاضلية وهي التي تتعلّق به وبخارج 
عنه 00 وأمثال ذللت انته . والصفة في هذا 
التقسيم بمعنيل ما يقوم بالغير. إعلم أنَّ الوصف 
والصفة فى هذه المعانى الثلاثة مترادفان» قال 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث غير المنصرف: الوصف يقال بمعنى 
النعت وبمعنى الأمر القائم بالغير وبمعنئ ما 
يقابل الاسم انتهن. وفي المطول والأطول 
صرّح بأنّ الصفة تُطلق علئ هذه المعاني الثلاثة 
فعلم أنَّ بينهما ترادُقًا. 


وَضْفٌ المؤضوع : باعء زطناد عط كه بالل 0 


الاأتراله بأءزناك ال 04/116 - عالاطاتااة 

هو عند المنطقيين مفهومٌ الموضوع 
وحقيقته ويسمّئ عنوان الموضوع أيضاء ثم 
العنوان إِمّا عين الموضوع كما في قولنا كل 
إنسان حيوان إِذدّْ حقيقة الإنسان عين ماهية أفراده 
من زيد وعمرو وغيرهما» وأما جرؤه كما في 
قولنا كلّ حيوان حسّاس فإنَّ الحكم فيه أيضًا 
علول زيد وعمر وغيرهماء وحقيقة الحيوانية نما 
عي جز لها وزكاه جار عه لعو كل ادي 
حيوان إن الحكم فيه أيضًا علول زيد وعمر 
وبكر وغيرهاء ومفهوم الماشي حارج عن 
ماهيتهم ووصف المحمول هو مفهوم المحمول 
وحقيقته» هكذا فى كتب المنطق فى بيان 
الوَصل : 
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بالفتم وسكون الصاد عند القَرّاء 
الفصل كما يدل عليه تعريفهم الوقف الجائز كما 
مَرْء وما وقع في بعض شروح المقدّمة من أن 
معرفة المقطوع والدو هوك رمتها انما كر عليه 
علم الوقف والوصل فرعًا. وهمزة الوصل همزة 
تسقط إذا اتصلت بحرف قبلها كما في بسم الله. 
والوصل عند أهل المعاني هو عطفٌ بعض 
الجمل على بعض ويقابله الفصل وقد سبق. 
وعند أهل القوافي واو أو ياء أو ألف أو هاء 
تكون بعد الرومي كذا في عنوان الشرف. وفي 
بعض الرسائل العربية الوصل هو حروف اللَين 
السّواكن والهاء ساكنة ومتحرّكة إذا تحرّك ما 
قبلها كما في إن تفعلا ومصرومو وِعَحَوْمَلي 
وَرَواجِله وأميرهاء فإِنْ سكن ما قبلها نحو غزو 
وظبي وقوافيها كانت رَويًا. ثم الهاء إذا كانت 
وصلاً وكانت متحرّكة يلزمها الخروج وهو حرف 
عِلَّهَ مجانسة لحركته انتهن. ويقول في جامع 
الصنائع حروف الوصل أربعة: ثلاثة منها حروف 
مد ولينء والرابع: حرفٌ وَقْف. وعندنا كل 
واحدٍ منها هو من حروف العرب والعجم. 


انتهيل. وجاء فى رسالة الملا عبد الرحمن 
الجامي: الوَصْلُ هو حرف ملصقٌ بالرويّ وبسببه 


يصب حرف الرويّ متحركا. ويورد في رسالة 
منتخب تكميل الصناعة: الوَّصْلّ حرف متصلٌ 
بالروي سواءٌ كان مشهور التركيب كالميم في 
(كارَم) عملي و (دارَمْ): عندي» أو غير مشهور 
التركيب كالهاء في (لاله) زهرة الأقحوان 
و(يركاله): حصّة 


والمراد من الاتصال ببحرف الرّوي أن 
الحرف الذي يأتي بعد حرف الرّوي ليس كلمة 
مستقلة أو بمنزلة كلمة مستقلة. فإِنْ كان كلمة 
مستقلة أو نحوها سمي ديفا لا وَضْلاً . وقال 
صاحبٌ معيار الأشعار: | إِنَ حرف الوّضل إذا 
كان متحركًا فالأؤلى أَنْ يُعدَ من الرّديف. وهذا 


الوصية 

القول خلافٌ المتعارّف عليه بين الشعراء. هذا 

وإن رعاية تكرار الوّصْل في القوافي أمر واجب. 

والاختلافٌ فيه من العيوب. كما هو مذكورٌ في 
3 - 005 لف 

بعض الرسائل ". 


الوصية : ,11( 477اوه71 - لإعموع| ,الع تسماده 1 
وم 


بالفتح وكسر الصاد وتشديد الياء لغة اسم 
من الإيصاء كالوّصاة بالفتح والقصر والوّصاية 
بالفتحم والكسرء يقال أوصيت أي فوّضت إلى 
زيد لعمر بكذا فهو مُوص, وذلك وَصِيّء ويقال 
له الموصم إليه والموصئ له والموصى بهء 
ويقال له أي لذلك الفعل الوَّصِيّة كما في 
النهاية» وقد يجيئ الوصية بمعنى الموصئ به. 
وأمّا شرعًا فعند المحدثين تُطلق علئ نوع من 
أنواع تحمل الحديث وهي أنْ يوصي الراوي 
عند موته أو سفره لشخص معيّن بكتاب, يرويه» 
فجرّزه محمد بن سيرين وعلّله عِياض» 
والصحيح عدم الجواز إلا إِنْ كان من الموصي 
إجازة فتكون روايته بالإجازة لا بالوصية كذا في 
الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري وعند 
الفقهاء هي الإيجاب بعد الموت أي إلزام شيء 
من مال أو منفعة لأحد بعد الموتء. فالإيجاب 
يشتمل البيع والإجارة والهبة والعارية وغيرها. 
وقيد بعد الموت يُخرجٍ الكل فإنها إيجاب حال 
الحيؤة» وصورته أنْ يجعل طائفة من المال أو 
المنفعة لأحدٍ أو لله تعالئ عل سبيل التبرّع أو 
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تركته إل أحدٍء هشكذا في جامع الرموز 
والبرجندي. وفي الدرر الوصية اسم يعسي 
المصدر ثم سمي بها الموصل به. والإيصاء لغة 
طلبُ شيء من غيره ليفعله في غيبته حال حيؤته 
وبعد وفاته»ء وشرعًا يستعمل تارة باللام يقال 
أوصل فلان لفلان بكذا بمعنول أُمْلكه له بعد 
موته. وتارةً أخرى بإلئ يقال أوصئ فلان إلئ 
فلان بمعنئ جعله وصيًا له يتصرّف في ماله 
وأطفاله بعد موته. فلفظ الإيصاء مشترك بين 
المعنيين» فالمستعمّل باللام معناه جعل الغير 
والكا لماه بعد مرنه والمسعمل يإلن «معناء 
تفويض التصرّف في ماله ومصالح أطفاله إلى 
غيره بعد موتهء ولا يمكن تعريفه بحيث يشتمل 
المعنيين إذ لا يصمح تعريف اللفظ المشترك بين 
المعنيين بمفهوم واحدء والقوم لم يتعرّضوا 
للفرق بينهما وبيان كل منهما بالاستقلال» بل 
ذكروهما في أثناء تقرير المسائل» انتهئل كلامه. 
والفرق بين الوَصِي والقيّم أن الرّصِي مَنْ فُوْضَ 
إليه الحفظ والتصرّف» والقَيّم مَنْ فُوَّضٌ إليه 
الحفظ دون التصرّف كذا في البرجندي. 
الوَضع : - 21110 ,5110م ,2105 لالد 
!01 ,011 !!!7205 ,31111011011 

بالفتح وسكون الضاد المعجمة في اللغة 
وَضْعٌّ شيءٍ في مكان'". كما في الصراح. وعند 
الحكماء يُطلق عل معان. منها ما هو مقولة من 
المقولات التسع من الأعراض هي هيئة تعرّض 
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اللزوم. أو أن يعوص أمر ورنشه والتصرف في للشيء بسبب نسبة بعض أجزائه إل بعض منها. 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد حرف وصل جهار حرف اند سه حرف مد ولين وجهارم هاى وقف ونزديك يا هر كداميكه از حروف 
عرب وعبجم باشد انتهئل. ودر رسال مولوي جامي واقع شده كه وصل حرفي را كويند كه بروى الصاق كند وروي يسبب ان 
متحرك شود. ودر رسالة منتخب تكميل الصناعة مي ارد وصل حرفي كه بروي بيوندد خواه مشهور التركيب باشد جون ميم 
كارم ودارم وخواه غير مشهور التركيب جون هاى لاله وبركاله ومراد از ببوستن حرفي بروي انست كه ان حرف با ما بعد 
خود كلم علخدة ويا بمنزلة كلمة علحدة نباشد والا رديف خواهد بود نه وصل وصاحب معيار الاشعار كفته كه حرف 
وصل جون متحرك شود اولئ انكه او را از حساب رديف شمرند واين قول خلاف متعارف شعر است ورعايت تكرار وصل 
در قوافي واجب است واين قوافي را قوافي موصلة خوانند انتهئ. وهمجنين در قوافي عربيه رعايت تكرار وصل واجب 
است واختلاف ان از عيوب است جنانكه در بعضي رسائل واقع شده. 


(؟) نهادن جيزي بر جائي. 


ن لحن 


وإلى الأمور الخارجة عله كالقيام والقعود 
والمراد بالشيء الجسم أي هي هيئة حاصلة 
للجسم بسبب نسبة أجزائه بعضها إلى بعض 
بِالقُربِ والبُعد والمحاذاة منه وغيرهاء وبسبب 
نسبة أجزائه إلى الأمور الخارجة عن ذلك الشىء 
كوقوع بعضها نحو السماء مثلا وبعضها نحو 
الأرض» سواء كانت الأجزاء بالفعل أو بالقوة 
فالوضع هيئة معلولة للنسبتين معّاء ولو لم يعتبر 
فى ماهيته نسبة الأجزاء إلى الأمور الخارجيةء 
بل اكتفى فيها بالنسبة فيما بين الأجزاء وحدها 
لزم أنْ يكون القيام بعينه الانتكاس لأنْ القائم 
إذا قلب بحيث لا تتغيّر النسبة فيما بين أجزائه 
كانت الهيئة معلولة لهذه النسبة وحدها باقية 
بشخصهاء فيكون وضع الانتكاس بعينه وضع 
القيام . قال شارح حكمة العين : اللازم مما 
ذكرتم اشتراكهما في معنى الوضع الذي هو 
جنسهما فجاز أن يفترقا بالفصل الحاصل من 
النسبة الخارجية. وأجيب بأنْ الجنس والفصل 
يتحدان وجودًا وجَعْلاء فكيف يتصوّر أن حصة 
من الجنس قارنت فصلا ثم فارقته إلى فصل 
آخر. ثم إنّهم اتفقوا علئ أن الوضع هيئة بسيطة 
معلولة للنسبتين وليست مركّبة منهماء إِذْ النسبة 
فيما بين الأجزاء وفيما بينها وبين الأمور 
الخارجية ليس إلا القُرب والبُعد والمحاذاة 
والمجاورة والتمامنّ. وليس القيام والقعود نفس 
تلك النسب ولا مركبًا من الهيئتين الحاصلتين 
منها إِذْ لا دليل علئ وجودهما في القيام مثلاء 
فضلا عن تركبه منها فهو هيئة وحدانية معلولة 
لهما. واعلم أ الإمام في المباحث المشرقية 
عرّف الوضع أنه هيئة تحصل للجسم بسبب 
نسبة بعض أجزائه إلى بعض نسبة تتخالف 
الأجزاء لأجلها بالقياس إلى تلك الجهات في 
الموازاة::والأنك "وله تيكالك نين التعرفين 
وأن “ظافر هذا التعويفية فشي انه معلول الكسية 
الأجزاء فيما بينها لأنّه قيد فيه النسبة لكونها 


ا اد 


موجبة لتخالّفها بالقياس إلى تلك الجهات وذلك 
لا يحصل إلا بعد اعتبار النسبة إلى الأمور 
الخارجية أيضّاء إلا أنّه في التعريف المشهور 
جعل معل ولا لمجموع اللسبتينء وفيما ذكره 
الإمام معلولا للنسبة المقيّدة» هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 
ومنها ما هو جزء المقولة وهو هيئة عارضة 
للشيء بسبب نسبة أجزائه بعضها إل بعض. 
ومنها كون الشيء بحيث يمكن أنْ يشار إليه 
إشارة عشية 8" “فالنفطة بهذا المعنئ ذات وضع 
دون الوحدةء هكذا في شرح التجريد وشرح 
حكمة العين. وعند أهل العربية عبارة عن تعيين 
الشىء للدلالة على شىءٍ والشىء الأول هو 
الموضوع لفقلا كان أو غيره كالخ والعقد 
والنصب والإشارة والهيئة» والشيء الثاني هو 
المعنى الموضوع له» فهذا تعريف لمطلق الوضع 
لا لوضع اللفظ صرّح به في الأطول. وأمًا 
وضع اللفظ فقال السّيّد السَّند في حاشية شرح 
المطالع في بحث الدلالة إِنّه مشترك بين معنيين 
أحدهما تعيين اللفظ للدلالة على المعنى». وعلل 
هذا ففي المجاز وضع نوعي قطعًا إِذْ لا بدّ من 
العلاقة المعتبرّة نوعها عند الوضع. وأمّا الوضع 
الشخصي فربّما يثبت في بعضء والثاني تعبين 
اللفظ للدلالة على المعنى بنفسه أي ليدل بنفسه 
لا بقرينة تنضم إليهء وعلئ هذا فلا وضع في 
المهاظ + أاة -5- تمم زلا تومن .أن 
الواضع لم يعيّن اللفظ للمعنى المجازي بنفسه 
بل بالقرينة الشخصية أو النوعية» فاستعماله فيه 
كاسم الفاعل ونظائره فهو وضع قطعًا لدلالتها 
على معانيها بأنفسهاء لكنه وضع نوعي أي 
بضابطة كلّية كأنْ يقال كلّ صيغة فاعل كذا فهو 
لكذا. 

التة 


الوضع علل قسمين وضع شخصي ويسمئ 


الوضع 

أيضًا وضعًا جزئيًا ووضعا عينّاء ووضع نوعي 
ويسمّول وضعا كليًا أيضًا. فالوضع الشخصي 
تعيين اللفظ بخصوصه وبعينه للمعنول كما يقال 
هذا اللفظ موضوع لكذاء والوضع النوعي تعبين 
القاعدة الكلية» ولذا وقع في شرح المطالع من 
أله قد يُعتبر عموم الوضع في جانب اللفظ 
ويُسمّ حينئذٍ وضعًا نوعيًا انتهل. ويؤيّد ما 
ذكرنا أيضًا ما قال الهداد في حاشية الكافية من 
أنه لا نعني بالوضع الجزئي سوئ وضع اللفظ 
بشخصه لمعنى كالمضمرات والمبهمات فإنها 
وضعت بأشخاصها للإطلاق على المعيّن أي 
معيّن كان. بخلاف ذي اللام فإنّهِ غير موضوع 
بشخصه. فلحو الور م يوضع هكذا بشخصه 
وَإنّما وضعت قاعدة كلّية تُطلق عليه وعلئ أمثاله 
وهي أنَّ ما دخله اللام فهو معرفة فكان 'وضعه 
كليًا لا جزئيًا انتهن. قال في التلويح في فصل 
قصر العام : الوضع النوعي قد يكون بثبوت 
قاعدة دالّة علئ أن كل لفظ يكون بكيفية كذا 
فهو متعيّن للدلالة بنفسه علئ معنى مخصوص 
مثل الحكم بأنّ كل 
اسم آخره ألف أو ياء مفتوح ما قبلها ونون 
مكسورة فهو لفردين من مدلول ما لَحِقّ آخره 
هذه العلامة» وكلّ اسم غير إلى نحو رجال 
ومسلمين ومسلمات فهو لجمع من مسميات ذلك 
الاسم» وكل جمع عرّف باللام فهو لجميع تلك 
المسمّيات إلى غير ذلك». ومثل هذا من باب 
الحقيقة بمنزلة الموضوعات الشخصية بأعيانهاء 
بل أكثر الحقائق من هذا القبيل كالمئنئ 
والمصكّر والمنسوب وعامة الأفعال والمشتقات 
والمركّبات. وبالجملة كلّ ما يكون دلالته على 
السفدل بوي “نير ون هد" الفجيل». وقد .يكون 
بشبوت قاعدة دالّة على أنَّ كلّ لفظ معيّن للدلالة 
جد عر امعان ذيوج ند بالقريية] الوائقة “من 
إرادة ذلك المعنل متعيّن لما يتعلق بذلك المعنول 


يفهم منه بواسطة تعبينه له 


5 


بلقا" خاطاة كوول عليه لمحو لد يلي ل 
بواسطة القرينة لا بواسطة هذا التعيّن حت لو لم 
يثبت من الواضع جواز استعمال اللفظ في 
المعنى المجازي لكانت دلالته عليه وفهمه منه 
عند قيام القرينة بحالهاء ومثله مجاز لتجاوزه 
المعنى الأصليء فالوضع عند الإطلاق يراد به 
تين «اللفظ للولالة على عع تنه تراه ان 
ذلك التعيين بأنْ يفرد اللفظ بعينه بالتعيين أو 
يدرج في القاعدة الدَّالَّ على التعيين وهو المراد 
بالوضع المأخوذ في تعريف الحقيقة والمجازء 
ويشتمل الوضع الشخصي والقسم الأول من 
النوعي انتهئ. وبالجملة فالوضع النوعي على 
قسمين» وأيضًا ينقسم إل وضع لغوي وشرعي 
وعرفي واصطلاحي وقد سبق في لفظ المجاز. 
وأيضًا ينقسم الوضع إلى ثلاثة أقسام. قال 
السَّيّد السَّند في حاشية شرح مختصر الأصول 
في بحث الحروف لا بذ للواضع في الوضع من 
تصوّر المعن فإن يصون مدي جزئيًا وعيّن بإزاته 
لفظا مخصوصًا أو ألفاظا مخصوصة متصوّرة 
إجمالًا أو تفصيلًا كان الوضع خاصًا لخصوص 
التصوّر المعتبّر فيه أي تصوّر المعنى والموضوع 
له أيضًا خاصًاء وإِنْ تصوّر معنى عامًا يندرج 
تحته جزئيات إضافية أو حقيقية فله أنْ يعيّن 
لفظًا معلومًا أو ألفاظًا معلومة علي أحد الوجهين 
بإزاء ذلك المعنى العام فيكون الوضع عامًا 
لعموم التصوّر المعتبّر فيه والموضوع له أيضًا 
عامّاء وله أن يعيّن اللفظ أو الألفاظ بإزاء 
الخصوصيات المُنْدَرِجة تحته لأنّها معلومة 
إجمالا إذا توجّه العقل بذلك المفهوم العام 
ونحوهاء والعلم الإجمالي كاب في الوضع 
فيكون الوضع عامًا لعموم التصوّر المعتبّر فيه 
والموضوع له خاصًا. وأما عكس هذا أعني 
بكون الوضع خاصًا لخصوص التصوّر المعتبّر 
فيه والموضوع له عامًا فلا يتصوّر لأنْ الجزئي 
ليس وجهًا من وجوه الكلي ليتوجّه العقلٌ به إليه 


١ا/ال/‎ 


فيتصوّره إجمالاء إِنّما الأمر بالعكس انتهئ. 
ومثله ذكر مولانا عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية حيث قال: الوضع الجزئي ما لوحظ فيه 
الموضوع له الجزئي بعينه ويُسمَّْ وضعًا خاصًا 
أيضًا والوضع الكلّي ما لوحظ فيه الموضوع له 
الكلّي بنفسه أو الموضوع له الجزئي بعنوان أعمّ 
كما يقال لوحظ كل مشار إليه يعنون المشار إليه 
ووضع له بعينه اسم الإشارة ويُسمّئ وضعًا عامًا 
أيضّاء فالأول وضع عام لموضوع له عام 
والثاني وضع عام لموضوع له خاص انتهىل . 
وقال المحمّق التفتازاني: إعلمُ أنَّ نظر الواضع 

لي 01 
بخصوص المعنل كما في الأعلام وقد يكون إلئ 
خصوص اللفظ لعموم المعنئ أي للمعنى الكلّي 
المحتمل للمقولية على الخارة كوضخ رجل: ختئ 
يصحٌ أنْ يقال أكرم رجلاء والمراد رجلا ما ولو 
أريد زيد بخصوصه لم يصح حقيقة. وقد يكون 
إلى عموم اللفظ لخصوص المعنى بأنْ لا يلاحظ 
لفظًا بعينه بل أمرًا كليًا يندرج فيه كثير من 
الألفاظ وذلك في وضع الهيئات بأنْ يقول صيغة 
فاعل من كل مصدر لمن قام به مدلول ذلك 
المصدر فيعلم منه أن ضاربًا لمن قام به الضرب 
وقاعدًا لمن قام المعو إلل غير ذلك من 
الخصوصيات». مع انه لم يعتبرها ولم يلاحظها 
على التفصيل. وقد يكون إلى اللفظ بخصوصه 
فيضعه بملاحظة أمرٍ عام لأفراد ذلك الأمر 
بخصوصياتها حت لا يكون الموضوع له هو 
ذلك الأمر العام بل خصوصياته على التفصيل» 
إلا أن نظر الواضع عند الوضع يكون إلى ذلك 
الأمر لا "إلين الخصوضيات بمعنل أنه عين اللفظ 
لتلك ‏ الخصوصيات لكن بملاحظة ذلك - الأمر 
العام كما في تعيين لفظ هذا لهذا الرجل وهذا 
الفرس إلى غير ذلك مما لا يتناهئ بملاحظة أمر 
كن هو - مقهوم البشان" إل بالخصوصي. قن 
القسم الأخير من القسمين الأخيرين خصوص 


الوضع 


المعنى الشخصي لا يحتمل الكثرة واعتبار 
خصوص اللفظ في نظر الواضع ضروري بخلاف 
القسم الأول منهما فإِنْ خصوصيات المعاني 
كلّيات وملاحظة الألفاظ عند الوضع ليست 
باعتبار خصوصاتها بل باعتبار اندراجها تحت 
أمر كلّي انتهئ كلامه. ففهم من هذا أنَّ في 
الأقسام الأربعة التي ذكرها المحمّق التفتازاني 
سوى القسم الثالث وضعًا ششخصيًا لاعتبار 
الخصوص في جانب اللفظ وفي القسم الثالث 
منهما وضعًا نوعيًا لاعتبار العموم في جانب 
اللفظ وأنَ في القسم الأول منها الوضع 
والموضوع له كليهما خاصان؛ وفي القسم الثاني 
كليهما عامان» وفي القسمين الأخيرين الوضع 
عام والموضوع له خاص إِذْ عموم الوضع 
وخصوصه معتبّر لعموم تصوّر المعنق عند الوضع 
وخصوصه عنده وعموم الموضوع له وخصوصه 
معتبّر بعموم المعنى الذي وضع ذلك اللفظ 
بإزائه وخصوصه يشهد بذلك التأمّل الصادق. 


تنسيه : 


١ 


الوضع الجرئي يُطلق عل معنيين: 
أحدهما الوضع الشخصي وثانيهما الوضع 
الخاص» وكذلك الوضع الكُلّي يُطلق عل 
معنيين : أحدهما الوضع النوعي والثاني الوضع 
العام . 

فائدة : 


من فيل الوضع العام لفوصوع. 2 امن 
وَضعْ ام والممغرات فإن لفظ عد مشلا 
تصوّر كل مشار إليه مفرد مذكّر باعتبار 3 
المفهوم اام 3 يضع اللفظ لهذا لطن 
الوضع عامًا 95 له خاضاء وإنّما حكمنا 
بذلك لأنَّ لفظ هذا لا يُطلق إلا على 
الخصوصيات ولا يجوز إطلاقه على غيرها» إِذْ 


اوضع لل 


لا يقال هذا والمراد أحدٌ مما يُشار إليه» بل لا 
يد بُدّ في إطلاقه من المقصد إل خصوصية معيّنة 
فلو كان موضوعًا للمعنى العام كرجل لجاز فيه 
ذلك ولكان استعماله في الخصوصيات مجارًا. 
والقول بأنَّه موضوع لمفهوم كلّي لكن الواضع 

قد اشترط أنْ لا يستعمل إلا في 0 
بخلاف نحو رجل تمخُلٌ ظاهر. فإِنْ قلت إذا 
كان هذا موضوعًا للخصوصيات المتعدّدة كان 
مشتركًا لفظًا. قلت إِنَّما يلزم ذلك لو كان 
موضوعًا لها بأوضاع متعدّدة وليس كذلك بل 
موضوع لها وضحًا واحدًا.. واعلمُ أن وضعه 
للخصوصيات من حيث إنها مندرجة تحت 
المفهوم الكلي» فزيد من عق كدق قار 
مخصوصة معنى لهذا فله اعتبار في الوضع وفي 
الموضوع له أيضّاء وكذا الحال في المضمرات 
فإِن لفظ أنا موضوع لكل متكلّم واحد ولفظ 
أنت لكل مخاظطب مذكّر واحدء ولفظ هو لكل 
مفرد مذكّر غائب مخصوصء. ولا لح دلت 
أن هذا يُشار به أيضًا إلى امي كي مذكور وأنْ 
أمَّا الأول 
فلان هذا يقتضي بحسلتب امل الوضع مشارًا إليه 
إشازة حي اقل يكو إلذ جرنا احقيفياء “.وإذا 
استعمل في عر له يرل منزلته» والكلّي 
المذكور من حيث إنه مذكور بهذا الذكر الجزئي 
جزئي لا يحتمل الشركة. وأمًا الثاني فلاقتضاء 
ضمير الغائب ذكرًا جزئيًا للمرجوع إليه إِما لفظًا 
أ معنن "أو “جكماء .وفنا عرفت أن الكلي من 

حيث هو مذكور ذكرًا جزئيًا جزئيٌ ومنه 
المشتقات كالأفعال فإنها بالنظر إلى السب 
الداخلة في مفهومها من هذا القبيل» وكالأسماء 
المتصلة بها مثل اسم الفاعل واسم المفعول 
ونحوهما وكالمصكّر والمنسوب» 5 أن في 


وضع المبهمات والمضمرات وبين وضع 
المشتقات فرقًا من وجهين: الأول أن 
الخصوصيات التي وُضعت بإزائها المشتقات 


جزئيات إضافية كل واحد منها كلّي في نفسه 
حتى لو فرض أن الواضع تصوّر مفهوم الضارب 
وعيّن بإزائه كان الوضع والموضوع له عامين» 
والخصوصيات2 التى المبهمات 
والمضمرات بإزائها جزئيات حقيقية. والثاني أنَّ 
تصوّر اللفظ والمعنئ في المشتقات بوجه عام 
وأمّا في المبهمات والمضمرات فعموم التصوّر 

ف المع لكن الوضع في كليهما عام لأنَّ 
المعتبّر في ذلك هو المعنئ إِذْ لا يترئّب على 
اعتباره في اللفظ فائدة. ومنه الحروف فإِنّ لفظة 
من مثلا موضوعة لكل ابتداء خاص بوضع 
واحدء هكذا ذكر السّيِّد الشريف في حاشية 
شرح مختصر الأصول. 

فائدة : 

من المعلوم أنَّ دلالة اللفظ عل مفهوم 
دون مفهوم آخر مع استواء نسبته إليهما ممتنعة 
بل لا بد من اختصاص يقتضى لإمكانه مخصّصًا 
ينحصر بحكم التقسيم العقلي في ذات اللفظ 
وغيرهاء وذلك الغير إِمّا الله تعاليل أو غيرهء 
فذهب عبّاد بن سليمان الصيري”'' وأهل التكسير 
أي أصحاب علم الحروف وبعض المعتزلة إلى 
الأدك وزعمؤة. أن. .بين اللفظا :والممتخ. .مئاسية 
ذاتية مخصوصة منها نشأت دلالته عليهء» والحقّ 
خلافه. لأنّا لو فرضنا ١‏ وضع اللفظ الدَّالٌ على 
الشيء لمناسبة ذاتية علئ زعمكم لنقيض ذلك 
الشيء أو لضده دل اللفظ على النقيض أو الضدٌ 
دون هذا المدلول الذي هو الشيءء فقد تخلّف 
عن اللفظ الدلالة عليهء» أو لو فرضنا وضع 
اللفظ للشيء ولنقيضه أو له ولضده دل عليهماء 


وضعت 


)١(‏ عباد بن سليمان البصري المعتزلي» ابو سهل» معتزلي كبير من أصحاب هشام الفوطي, لكنه خالف المعتزلة باختراعه بدعًا 


نسبها لنفسه له عدة مؤلفات. 


طبقات المعتزلة /الا» الفهرست 275١90‏ سير أعلام النبلاء .001/١‏ 


للحن 


فقد اختلف دلالته فتارة على الشيء وحده وتارة 
ضذهء وما كان 
ثابنًا لشيء د الذاك ونضدتن: انتفائيا لا .دلت 
عنها ولا تختلف في شيء من الأحوال قطعًا فلا 
تكون دلالته مستندة إلول ذاتهء وبهذا التقرير 
يندفع ما يقال لم لا يجوز أنْ يكون للفظ مناسبة 
ذاتية إلى النقيضين أو الضدين إِدْ لا دليل على 
استحالته . نعم إِلَّه مستبعد لكنه لا ينافي الجواز 
ولا الوقوع. ثم إنه لا يلزم التخصيص بلا 
مخصّص إذْ إرادة الواضع المختار يصلح 
مخصصًا من غير انضمام داعية إليه كتخصيص 
الله الحدوث بوقت وكتخصيص العبد الأعلام 
بالأشخاص . واعلمُ أنَّ المخالِف لعلّه يدعي ما 
يدعيه الاشتقاقيون في ملاحظة الواضع _ مناسبة ما 
بين اللفظ ومدلوله في الوضع وإلاّ فبطلانه 
ضروري. 


عليه وعليل نقيضه أو عليه و 


فائدة : 


الواضع إمّا الله تعالئ أو الخلق أو الله 
تعالى والخلق بالتوزيعء ثم أن يجزم بأصالة 
الثلاثة أمْ لا؟ فهذه أربعة أقسام»ء قال بكلّ قسم 
منها قائل. فقال الأشعري ومتابعوه الواضع 
للغات هو الله تعالئ وعلّمها بالوحي أي بأنْ 
خاطب إما بذاته أو بإرسال مَلَك عبدًا أو داعيًا 
بكون الألفاظ موضوعة للمعانىء أو بخلق 
أصوات تدلٌ على الوضعء وذللكه إن ٠‏ قلق 
الأصوات والحروف أعني جميع الألفاظ التي 
وضعها للمعاني وإسماعها لواحدٍ أو لجماعة 
بف يحصنل. له" آى لتم العلم “انها ابإزاء ‏ تللك 
المعاني» وإمّا بخلق أصوات وحروف تدلّ على 
أنْ تلك الألفاظ موضوعةء» أو بخلق علم 
ضروري بأنْ يخلق العلم الضروري لواحد أو 


الوشع 
المعاني, ‏ الشخضوطة:- وقالك: “الهشمية. أ 
هات أبي هاشم وضعها البشر واحدًا أو 
جماعة بِأنْ انبعث داعيته أو داعيتهم إلى وضع 
هذه الألفاظ بإزاء معانيها ثم حصل تعريف 
الباقين بالإشارة والتكرار كما فى الأطفال 
يتعلمونة' اللغاك بترذيق: الألفاظ اهرة. بعد أخرق 
مع قرينة الإشارة وغيرهاء كأنْ يقال هات 
الكتاب ولم يكن فيه غيره فيعلم أن اللفظ 
بإزائته. وقال الاستاذ أبو اسحق لوقي هو الله 
تعالول والخلق بالتوزيع لا من حيث أن بعضًا 
لهذا قطعًا وبعضًا لذلك قطعّاء ٠‏ بل من حيث إِنَّ 
البعض لله سبحانه جزمًا والبعض الآخر يتردّد 
بينهماء وأما عكس مذهبه بأنْ يكون 
الاصطلاحي مقدّمًا على التوقيفي فهو وإِنْ كان 
مندرجًا تحت التوزيع لكنه علئ ما قيل من أله 
لم يتحمّق لا هو ولا صاحبه» والقدر المحتاج 
ار كم لا اليم 
غيره محتمل للأمرين. وقال القاضي أبو بكر 
ليع مدخ عقا الوه من أدلة المذاهب لا 
يفيد القع فوجب التوقف وهذا هو الصحيح . 
ثم نه ِنْ كان المقصود هو الظّنّ أن كان النزاع 
في فى الظهور لا في القطع وهو الحقٌّ إِدْ الألفاظ 


يكتفل فيها بالظواهرء فالحقٌ ما صار إليه 
الأشعري لقوله تعالئ «وعلم آدم الأسماء 
كناك" . 

فائدة: 


طريق معرفة الوضع هو النقل لأنَّ وضع 
لفظ معيّن لمعنى معيّن من الممكنات والعقل لا 
يستقل بها. والنقل إمّا متواتر يفيد القطع أو 


آحاد يفيد الطَّنّ واللغات قسمان: قسم لا قبل 


التشكيك كالأرض والسماء والحَرٌ والبّرد مما 


لجماعة باللغات وأنَّ واضعها قد وضعها لتلك يعلم وضعها لما يُستعمل فيه قطعّاء وقسم يقبله 


1 / البقرة‎ )١( 


الؤضوء 
كاللغات العربية» فالطريق فيما لا يقبل التشكيك 
هو التواتر وفى غيره الآحادء ولا يراد بالنقل أنْ 
يكرك مسقلا بالدلالة من غير مدخل العقل. فنه 
إِذْ صدق المخبر لا بُدَّ فيه وأنّه عقلي» بل يراد 
به أنْ يكون للنقل مدخل. وإِنْ شئت زيادة 
فارجع إلى العضدي وحواشيه. 
الو ضرع كنا أطعء .تماانااطم 
ا الل ةا 

بالضم الضاد المعجمة في 
الأصل مصدر وضؤ الرجل إذا صار نظيفًا حسنًا 
نفل الى "اشم إلى اهار المخصوصة لما فيه 
من النظافة» وقد- يُفتح الواوء والمشهور أنه 
بالقم - التصدر 0 الماء الذي يتوضّأ به 
وأنكر أبو عمرو بن العلاء الفتح مطلقًا وأبو 
عبيد الضم مطلقّاء كذا في بعض شروح مختصر 
الوقاية. وعند الصوفية عبارة عن إزالة النقائص 
الكونية وقد سبق فى لفظ الصلوة. وعند الشيعة 
عبارة عن موالاة الإمام وقد مر. 


وت 


أله كبو 5 5 0002نم كد 


6 00 “للها الطللل للم أ لولم 
ملكه بأقل مما قام عليه كما في الدرر في باب 
المرابحة والتولية» ويُسَّم مواضعة وتواضعًا كما 
يستفاد من ابراهيم شاهي . 


الواو والطاء جاي باشش مردم» 
أوطان. وهو عند أهل الشرع أنواع: 
الأول الوّطن الأصلي ويُسمّئ بالأهلي ووطن 
الفطرة والقرار أيضًا هو أنْ يكون مولده ومأهله 
ومنشأه كما في المضمرات» وهذا أحسن مما 
فى ١‏ المحيظ: وغيره .من. الاختصار غلى 'الأهل 
والولق: الكو أبعد عن ! البتلافاء. «فنيم' آخر 
الظهيرية قيل لرجل من أين أنت؟ قال من 


جمعه 


ما 


البصرة عند أبي حنيفة ومن الكوفة عند أبي 
يوسف. فإنّه تولّد في البصرة ونشأ بالكوفة فهو 
يعتبر التولّد وأبو يوسف يعتبر النشؤء ومثل 
الوطن الأصلي هو ما انتقل إليه بأهله ومتاعهء 
فلو سفر عن هذا الوطن إلى الوطن الأصلي 
الأول ودخل فيه لاا يصير مقيمًا إل بالنية لأنَّه 
لم يبق وطنًا له. والثاني وطن الإقامة ويُسمَّئ 
أيضًا بوطن السّفر والوّطن المستعار والحادث» 
وهو ما خرج إليه بنية إقامة نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. وفي الدرر الوطن الأصلي هو 
المسكن ووطن الإقامة موي نوى ل 
خمسة عشر يومًا أو أكثر من غير أن يتخذه 
مسكنًا انتهئ. والثالث وطن السّكنول وهو ما 
ينوي فيه الإقامة أقل من نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. 
الوعاء : 
بالكسر وتخفيف العين عند الأطباء مرادف 
ال ب حرطا ريرم 
إن الفرق بين المجاري 
والأوعية أنْ التجويف الكائن في باطن العضو 
إن حوئ شيئًا ساكنا يسم وعاءً ومتحركًا منتقلا 
يُسمّ مجرى. وإِنْ لم يعتبر في ذلك ما يحويه 
يُسّمى بطئاء والتقعير تجويف في ظاهر العضو 
لا يحوي شيئًا انتهول. والمراد بالتجويف فى 
كلانه المطن اللقوي آى القضاء والكلويد 0" 
الوفاء: 
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بالفاء والمَدَ في اللغة: حفظ المودّة 
والعَهْد. وعند الصوفية: هو العنايةٌ الأزلية الت 
بدون عمل الخير كما في بعض الرّسائل. ويقول 
في لطائف اللغات: الوَفاءٌ بالمدّ حفظ المودّة 
والعَهْد. وفي اصطلاح الصوفية هو إنجارٌ ما 
سبق التعهّدٌ به في يوم الميثئاق (عهد ألستٌ). 
فالمتعهدُ يفي بِعَهْدِه بسَبّبِ الإيمان والطاعةٍ لكي 


لتيل 


يصلَ إلى الجنّة وينجوّ من النار. 
الخواص فهي الوقوف عند الأوامر الإلهية لذات 


الأمر لا 2 ورهبة. وأما خاصة الخاصة فهى 
العُبودية المَخضّة9' . 


الوفق: 
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وأمًا درجة 


الك 
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بالفتح وسكون الفاء مرّ في بيان الموافقة 
مع بيان جزء الوفق. والوفق الثلاثي والوفق 
الرباعي والوفق الخماسي ونحوها مرت في 
أبواب أوصافها. 
الوقت: 

بالفتح وسكون القاف عند الصوفية هو ما 
يرد على العبد ويتصرَّف فيه ويمضيه بحكمه من 
خوف أو حزن أو فرحء ولذلك قيل الوقت 
سيف قاطع لأنّه يقطع الأمر بحكمه. ولهذا يقال 
فلان مشتغل بحكم الوقت. وقد يراد بالوقت ما 
حضر من الزمان المسمّئ بالحال. يقال فلان 
اشتغل بوظيفة الوقت أي بعمل لا يسوغ ذاك إلا 
في كل حال. ولهذا الوقت قيل مَنْ أهمل وظيفة 


لبرت / - نلضلل 


الوقت فوقته مقت.» كذا فى شرح القصيدة 
الفارضية. ويقول في جامع الصنائع: الوقتٌُ 


حال يظهرٌ في رأس العبد وهو بذلك الحال 
يهدأ.. وهناك وقتٌ للعارف يكونٌ فيه السكونٌ 
واجبًا عليه.؛ ووقتٌ آخر يجبٌ عليه فيه الشّكرء 


ووقتٌ للشكاية. ومن هنا يقولون: العارتٌ ابن 


الوقميّة 
وقته. يعني كما الطفل تابعٌ لوالده وأمّه فكذلك 
العارف ظاهرًا وباطنًا تابعٌ للوقت. انتهى كلامه. 
ويقول في شرح الم'نوي: الصوفي قسمان: ابن 


الوقت: وهو أنْ يكونَ تابعًا للوقت. والوقتٌ 
غالِبٌ عليه. وأبو الوقت: وهو أَنْ يكونَ غالبا 
للوقت. وابنُ الحال وأبو الحال كذلك 
انتهن”'. وقال الأطباء: أوقات الأمراض ابتداء 
وتزيّد وانتهاء وانحطاط. فالابتداء هو الوقت 
الذي يظهر فيه المرض ويكون كالمتشابه في 


أحواله لا يستبان فيه تزيد وهو في الأكثر إلى 
الرابع» والتزيّد هو الوقت الذي يستبان فيه 
اشتداد كل وقت بعد وقتء والانتهاء هو الوقت 
الذي يقف فيه المرض في جميع أجزائه على 
حالة واحدةء والانحطاط هو الوقت الذي يظهر 
فيه انتقاصهء وهذه الأوقات قد تكون يديب 
المرفي و أوله إلرل؟ اع ةقانا كليةه 
وقد تكوئغ بحسب نوبة واحدة وتسمّل أوقانًا 
جزئية. وأوقات السّنة هى فصولها كذا فى بحر 
الجواهر. ْ ١‏ 


الو فته 
لوقتا 


00 
هي عند المنطقيين القضية الموججهة التي 

حكم فيها بضرورة ثبوت المحمول الموضوع أو 
كل قمر 


منخسف وقت حيلولة الأرض بيله وبين الشمس 
لا دائما» ولا شىء مله بمنخسف وقت التربيع 


كرتاو اكب شتت نالوتسطط كر 


- 0 0 


سلبه عنه في وقت معيّن لا دائِمًا نحو: 


لا دائِماء وهى مركّبة من وقتية مطلقة موافقة فى 


)١(‏ بالفاء والمد در لغت بسر بردن دوستي وعهد ونزد صوفية عنايت ازلي را كويند كه بيواسطة عمل خير بود كما في بعض 
الرسائل ودر لطائف اللغات مي كويد وفاء بمد بسر بردن دوستي وعهد ودر اصطلاح صوفيه بر امدنست از جيزيكه كفته شده 
در روز ميثاق عاهد را از عهده ايمان وطاعت از براي رغبت جنت ورهبت نار ومر خاصة را عبوديت وقوفست بأمر الهي 


براي امر نه از جهت رغبت ورهبت ومر خاص الخاص را عبوديت اسك 

0) ودر جامع الصنائع ميكويد وقت حاليست كه در سر بنده يديد ايد واو را بان حال ارام بود وقتى باشد كه عارف را سكون 
واجب بود وقتي باشد كه شكر واجب بود ووقتي شكايت وهم ازين كويند كه عارف ابن وقت خود است يعني جنانكه فرزند 
تابع بدر ومادر باشد عارف نيز ظاهرًا وباطنًا تابع وقت شود انتهئ كلامه. ودر شرح مثنوى كويد صوفي دو قسم است ابن 


الوقت وان انست كه تابع وقت باشد ووقت برو غالب ايد وابو الوقت وان انست كه او بر وقت غالب باشد وابن 


الحال كذلك انتهئ . 


الحال وابو 


الكيف أي الإيجاب والسّلب ومطلقة عامة 
مخالفة في الكيف. والوقتية المطلقة ما حكم 
فيها بالضرورة في وقت معيّن. والمطلقة الوقتية 
هي التي حكم فيها بالنسبة بالفعل في وقت 
معين ١‏ فبينهما عموم وخصوص صطلقاء هكذا في 
شرح الشمسية وشرح المطالع. 

الوَقْص: - بإل1050م طأ رعنأاع1 2 01 108 امن 
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بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
وهو إسقاط الحرف الثاني المتحرّك كذا في 
عنوان الشرف. وفي رسالة قطب الدين 
السرحسي هو إسقاط تاء متفاعلتن بعد الإسكان 
انتهيل. وهذا أخص من الأول ووقع في بعض 
الرسائل من أن الوَقْص والإضمار لا يكونان إل 
في متفاعلن. ومثل ما هو واقعٌ في جامع 
الصنائع من أنْ الوَفْصَ هو الجمعٌ بين الحَبْنٍ 
والإضمار حتى يعود متفاعلن إلى مفاعلن”'. 


كع أطعترة6 امت مترعاط اماج كوه! 47761 

بالفتح وسكون القاف لغةً الحَبْس والمنع 
العين عليول ملك الواقف والتصدّق بالمنفعة 
كالعارية هذا عند أبى حنيفة رحمه الله. وعندهما 
هو حيس العين على ملك الله تعالئ فيزول ملك 
الواقف عنه إلى الله تعاليل خاصّة على وحهٍ تعود 
منفعته إلى العباد كذا في البرجندي. وعند أهل 
الوقف يُسمّئ موقوفا كذا في عروض سيفي. 
وفي بعض رسائل العروض العربي هو إسكان 
آخر مفعولات. وفي عنوان الشرف هو سكون 


- عأقاقه 1ن اتات ,عع0م م510 
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السابع المتحرّك وإسكان ما يليه. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسي هو إسكان المتحرّك 
الثاني من الوتد المفروق. وعند البصريين من 
الصرفيين والقرّاء قد يُطلق على السكون البنائي» 
ولهذا يقال الأمر موقوف الآخر وقد مَرٌ في لفظ 
المبني. وقد يُطلق علئ قطع الكلمة عمًا بعدها 
أي علئ تقدير أنْ يكون بعدها شيء. وقيل هو 
قطع الكلمة عن الحركة كذا في الجاربردي شرح 
الشافية. وفي الدقائق المحكمة في علم القراءة 
الوقف اصطلاحًا قطعٌ الكلمة عمًا بعدها بسكتة 


طويلة فإِنْ لم يكن بعدها شيء يُسمّ ذلك قطعًا 
انته. وفي الحواشي الأزهرية قولنا بسكتة 
طويلة مُخْرِجٌٌ للسكت. وفي الاتقان: الوقف 


والقطع والسكت يطلقها المتقدّمون غالبا مرادًا 
الوقف. والمتأخّرون فرّقوا بينها فقالوا: 
القطع عبارة عن قطع القراءة رأسًا فهو 
كالانتهاء. فالقارىء به كالمعرض عن القراءة 
والمنتقل إلى حالةٍ أخرئ غيرهاء وهو الذي 
فاق بعدف القزاءة:' العتتائفة» .وله يكرن يا 
على رأس آية لأنَّ رؤس الآي في نفسها 
مقاطع» والوقف عبارة عن قطع الصوت عن 
الكلمة زمنًا يتنفس فيه عادة بنيّة استئناف القراءة 
لا بنيّة الإعراض» ويكون في رؤس الآي 
وأوساطهاء ولا يأتي في وسط الكلمة ولا فيما 
اتصل رسمًا والشسّكت عبارة عن قطع الصوت 
زما هو دون زمن الوقف عاد من غير تنفس. 
ويوردٌُ في كتاب (فتاوى برهنه): الوقفُ عبارة 
عن تسكين الحري الأخير وقطع الكلمة التي 
بعده بنفس ١‏ وأمًا إذا قطعٌ الكلمة دون تنفس 
بحيث يكونُ قريبًا من الَضل فهذا يُسمّئ سكتة؛ 
وأما إذا كان قريبًا من الوقف فيُسمّئ وقفة". 


لفق ومثل اينست انجه در جامع الصنائع واقع شده كه وقص جمعيت ميان خبن واضمار تا متفاعلن بمفاعلن رد شود. 
زفق ودر فتاوي برهنه مي ارد وقف عبارتست از اسكان حرف اخر وقطع كلمه از ما بعد بدم كشيدن واكر قطع كند ودم نكشد اكر 
نزديك وصل باشد او را سكته خوانند واكّر نزديك وقف باشد او را وقفة نامند. 


في الشافية في الوقف وجوه أحد عشر: 
الإسكان ‏ المجرّد وذلك في المتحرّك والروم 
والإشمام وإبدال الألف وإبدال تاء التأنيث هاء 
وزيادة الألف وإلحاق هاء السكت وإثبات الواو 
والياء أو حذفهما وإبدال الهمزة والتضعيف ونقل 
الحركة انتهل. وقال في الاتقان للوقف في كلام 
العرب أوجه متعدّدة والمستعمّل منها عند القراء 
تسعة: السكون والرّوم والإشمام والإبدال والتّقل 
والإدغام والحذف والإثبات والإلحاق. 
التق 


قال في الإتقان اصطلح أئمة القراء لأنواع 
الوقف والابتداء أسماء واختلفوا فى ذلك. فقال 
ارق الأباري237:«الوققه طق “كلانه اوج عام 
وحسن وقبيح. فالتام الذي يحسنٌ الوقف عليه 
والابتداء بما بعده» ولا يكون بعده ما يتعلق به 
كقوله تعالل ظأولّئك هم المفلحون6”". 
والحَسّن هو الذي يحسنٌ الوقف عليه ولا يحسن 
الإبتداء بما بعده كقوله تعالئ «الحمد لله" 
لذ الأبعداء ررك الهالسين ل تحسل الكو “ضفة 
لما قبله . والقبيح هو الذي ليس بتمام ولا حسن 
كالوقف عل بسم من قوله بسم الله. قال ولا 
يتمّ الوقف على المضاف دون المضاف إليه ولا 
المنعدرت دون نعته ولا الرافع دون مرفوعه 
وعكسه ولا الناصب دون منصوبه وعكسه ولا 
المؤكّد دون توكيده ولا المعطوف دون 
المعطوف عليه ولا البَدّل دون مُبْدَلهء ولا إِنَّ أو 


الوّقف 


كان أو طَنّ وأخواتها دون اسمها ولا اسمها 
دون خبرها ولا المستثنئ منه دون الاستثناء» 
ولا الموصول دون صلته اسميًا أو حرفيًا ولا 
الفعل دون مصدره ولا حرف دون متعلقه ولا 
شرط دون جزائه. وقال غيره الوقف ينقسم إلى 
مفهوم وقبيح متروك. فالتام هو الذي لا يتعلّق 
بشيءٍ مما بعده فيحسن عليه الوقف والابتداء بما 
والكافي منقطع في اللفظ متعلّق في 
المعن فيحسن الوقف عليه» والابتداء بما بعده 
أيضًا' حر “«غزت عليكم, انهالف)24 هنا 
آية بعدها لام كي وإلاّ بمعنى لكن وإِنّ الشديدة 
المكسورة والاستفهام وبل وألا المخففة والسين 
وسوف للتهديد ونعم وبئس وكيلا ما لم يتقدّمهن 
قول أو قسم. والحسن هو الذي يحسن الوقف 
عليه ولا يتحسن الابتداء بما بعذده كالحمد لله. 
والقبيح هو الذي لا يفهم منه المراد كالحمد» 
وأقبح منه ما يتغيّر المعنق بسببه كالوقف علئ 
لقد كفر الذين قالوا ويبتدأ إن الله هو المسيح 
لأن المعن يتغيّر بهذاء ومَنْ تَعْمدَة وقصد معناه 
فقد كفرء فإِنْ اضطر لأجل التنفس جاز ثم 
يرجع إلئ ما قبله حت يصله بما بعده. وقال 
غيره الوقف علل خمس مراتب: لازم ومطلق 
وجائز ومجوز لوجه ومرخص ضرورة. فاللازم 
ما لو وصل طرفاه أوهم غير المراد نحو #وما 
هم بمؤمنين” يلزم الوقف هنا إِذْ لو وصل 
بقوله يُخادعون الله تومٌّم أنْ الجملة صفة لقوله 


بعذه. 


نلف محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسن بن بيان» أبو بكرء ابن الأنباري . ولد في الأنبار - العراق - عام الااه/ 
معجم المفسرين 25١4/١‏ تذكرة الحفاظ /٠"‏ 281417 وفيات الأعيان "84١/5‏ تاريخ بغداد */ 2181 بغية الوعاة 27١1/١‏ 


شذرات الذهب ؟86/7١71.‏ 


(') الاعراف / ١97‏ وآل عمران / ٠١5‏ والتوبة / 88 والمؤمنون / ٠١7‏ والنور 0١/‏ الخ.... 


("© الفاتحة /؟ 
(8) النساء /؟ 
(5) البقرة /8 


يحسن الابتداء بما بعده 
والفعلٍ 
ومفعول 
المحذوف نحو وعد اللهء سئة الله.» والشرط نحو 
من يشاء الله يضللهء والاستفهام ولو تقديرًا نحو 
أتريدون عرض الدنياء والنفي نحو ما كان لهم 
الخيّرة. والجائز ما يجوز فيه الوصل والفصل 
لتجاذب الموجبين من الطرفين نحو ما أنزل من 
قبلك فإن واو العطف يقتضي الوصل وتقديم 
المفعول على الفعل يقطع النظم فإنَّ التقدير 
ويوقنون بالآخرة. والمجوز لوجه نحو أولئك 
الذين اشيروا السئرة الذنا بالأتحرة لأن القاء. فى 
قوله فلا يخفف يقتضي افد السو ا بر ولف 


المستأنف نحو سيقول 


يوجب الفصلء وكون نظم الفعل على 
الاسئناف يجعل للفصل وجهًا. والمرتحص 


ضرورة ما لا يستغني ما بعده عما قبله لكنه 
يرخص لانقطاع النفس وطول الكلام» ولا يلزمه 
الوصل بالعود لأنَّ ما بعده جملة مفهومة كقوله 
«والسماء بنا274 لأنَّ قوله وأنزل لا يستغني 
عن سياق الكلام؛ فإِنَّ فاعله ضمير يعود إلى ما 
قبله. غير أن الجملة مفهومة. وأمّا ما لا يجوز 
الوقف عليه فكالشرط دون جزائه والمبتدأ دون 
خبره. وقال غيره الوقف في التنزيل علئ ثمانية 
أضرب: تام وشبيه به وناقص وشبيه به وحسن 
وشبيه به وقبيح وشبيه به. وقال ابن الجزري: 
أكثر ما ذكر الناس في أقسام الوقف غير منحصر 
ولا منضبط. وأقرب ما قلته في ضبطه إنَّ 
الوقف ينقسم إلى اختياري واضطراري لأنَ 
الكلام إمّا أنْ يتم أؤْ لا يتمء فإِنْ لم يتم كان 
الوقف عليه اضطراريًا وهو المُسّئ بالقيح لا 


)١(‏ البقرة / ؟؟ 
(؟) الفاتحة /غ+-ه 
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يجوز تعمّد الوقف عليه إل لضرورة من انقطاع 
نفس ونحوه لعدم الفائدة» أو لفساد المعنئ. 
ون تم كان اختياريا . وكونه تامًا لا يخلو إما 
أذ لا لمكوق له تعلق مما فده الك المكلد ولا 
معنى» فهو الوقف المُسمّ بالتامء وقد يتفاضل 
التام نحو #مالك يوم الدين» إِيّاك نعيد دياك 
نستعين4”" كلاهما تام إلا أنَّ الأول أتمّ من 
الثانى لاشتراك الثانى فى ما بعده فى معلى 
الخطان» تكلا الأرك وهلا هه الذي سمّاه 
البعض شبيهًا بالتامء ومنه ما يتأكّد استحبابه 
لبيان المعنى المقصود وهو الذي سماه 
السجاوندي”" باللازم أو كان له تعلّق» فإِنْ كان 
من جهة المعنى فهو المسمّى بالكافي ويتفاضل 
في الكقابةكتفاضل النام. تحر بف تلويهم مرضن 
كافي فزادهم الله مرضًا أكفى منه بما كانوا 
يكذبون أكفئ منهماء وإِنْ كان من جهة اللفظ 
فهو المسمّئ بالحَسَن لأنّه في نفسه حسن مفيد 


انتهيل ما فى الاتقان. وفى الحواشى الأزهرية 
الوقف ينقسم إل ثلاثة أقسام: اختباري بالياء 


الموحدة ومتعلّقه الرسم لبيان المقطوع من 
الموصول والثابت من المحذوف والمجرور من 
النْمّس والعى» واختياري بالياء المثناة التحتانية. 


فائدة : 

0 الإتقان وأمًا الابتداء فلا يكون إلا 
قفاري لاله لبن #الوقفة تاغل الب صرورة ازا 
يجوز إلا بمستقل بالمعن موف بالمقصود وهو 
في أقسامه كأقسام الوقف الأربعة ويتفاوت تمامًا 
وكفاية وحُسنئًا وقُبحًا بحسب التمام وعدمه وفساد 
المعنول وإحالته نحو الوقف عل ومن الناس» 


قرف محمد بن طيقور الغرنوي السجاوندي» أبو عبدالله » توفي عام وهم ولام. مفسر» مقرىء» عالم باللغة والنحوء له 


عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين 


.7798/7 طبقات القراء ؟/ /ا16ء الوافى‎ :» ٠ 


ليل 


فإِنَّ الإبتداء من الناس قبيح ويؤمن تامء وقد 
يكون الوقف ححسئًا والإبتداء به قبيحًا نحو 
«يخرجون الرسول وإيّاكم#”'' الوقف عليه 
حسن والإبتداء به قبيح لفساد المعنى إذ يصير 
مدي اسمن" الأتقان بالله :وف كرف لوقف يما 
والإبتداء جيدًا نحو ١مَنْ‏ بَعَثَنَا من مَرُقَّدِنا 
هذا 7#" الوقف علئ هذا قبيح لفصله بين المبتدأ 
والخبرء ولأنّه يوهم أنَّ الإشارة 0 المرقد 
والإبتداء بهذا كاف أو تام لاستئنافه . 


فائدة: 


في تيسير القاري شرح المقدّمة قد وقع 
اختلاف بين الكوفي في بعض رؤس الآي فجعل 
رمز آية الكوفي لب وعلامة خمسهم الهاء 
وعلامة عشرهم رأس العين أو حرف الياء ورمز 
أية البصري تب وخمسهم خب وعشرهم عب. 
الوكالة: 


111 قلا 0 


بالكسر والفقخ جاسم امن ؟ التركيل م ببق 
التفويض والاعتمادء وقد تُطلق علئ الحفظ 
إطلاقا الاسم السب علو لمشي والوكيل في 
أسمائه تعالئ فعيل بمعنى المفعول علئ الأول 
وبمعنى الفاعل علل الثاني. وشرعًا تفويض 
التصرّف إلى غيره وذلك الغير يُسمّئ وكيلاء اي 
الوكالة إقامة أحدٍ غيره مقام نفسه في تصرّف 
شرن علوم “مورت لحكم طبري كالتكاج 
والطلاق المورئين للحلّ والحُرمة» فإِنٌ اللام 
للعهد فلا حاجة إلى زيادة أمرٍ شرعي كما ظَنٌَّء 
ويخرج منه ما إذا ل 
فإنّه لم يصرُ به وكيلا لجهالة التصرّف. 
الاستحسان يصير وكيلا بالحفظ» فينبغي أن 7 
قيد الحفظ كما في التُحفة» وكذا يخرج عنه 
الإيصاء فإنه نيابة بالولاية المنتقلة إليه دون 


- 27811041 :نمم 


١/ الممتحنة‎ )١( 
يس /؟0‎ )0( 


الؤلاء 


القائمة به المتبادّرة» ويدخل فيه توكيلٌ مسلم 
ذِمُيًا 3 مال غير متقوّم. وفيه إشعار بأنَ القبولٌ 
لم يشترط. فلو قال وكلتك بطلاق ولم يقل 
المخاطب قبلت ولا رددت ثم طلق وقع 
استحسانًا لأنّهُ دليل القبول كما في ا 
وفيه إيماء إلئ أنَّ القبول يشترط ولو حكمّاء 
يُشعر كلام الهداية» كذا في جامع الرموز 0 
أبي المكارم لمختصر الوقاية. 

الولاء: 
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اطن كما دتمل اميد 


بالكسر لغة المتابعة. وشرعًا متابعة فعل 
بفعل فى التطهير بحيث لا يجفٌ العضو الأول 
عنس اعبداله اليواء. كلن نف الوح أي اليد 
بالمنديل قبل غسل الرجل لم يترك الولاء. وفي 
الخزانة الولاء أنْ لا يشتغل بين أفعال الوضوء 
1200 سُنَّهَ في الوضوءء هكذا في جامع 
الرموز. 
الوّلاء : 
ل 12" 

بالفتح لغة النصرة والمحبة. وقيل هو من 
الولي بمعنى القرب كما في البرجندي. وشرعا 
قرابة حكمية حاصلة من العتق أو الموالاة كما 
في الدررء والأولئ أي القرابة الحاصلة من 
العيق تسكن ولا 'العتاقة وولاء اللسمة و والقاية 
أي القرابة الحاصلة من الموالاة يُسمّئ ولاء 
الموالاة» ويؤيّده ما في شرح أبي المكارم 
لمختصر الوقاية من أنْ الولاء شرعًا يِسبة حاصلة 
من العتق أو المُوالاة مُستَلزِمة لآثارٍ مخصوصة 
من الإرْث والعقل وولاية التكاحء فهو نوعان 
ولاء عتاقة ويسمّيل ولاء نعمة وسببه العتق» 
والجمهور عليل أنَّه الإعتاق وولاء موالاة وسببه 


- عمصملعن اله ,لإالولاها .ناكل ص11 


الوَلَد 
العقد المعروف النتهيل. وقد أطلقه أي الوّلاء 
الفقهاء على الغيرات 0 يكون بسبب ع 
لا زيب طن الحض:ازنن علخ نار بردي اليد 
الموالاة» كذا في البرجندي . لكن في جامع 
الرموز 95 الولاء لغة القرابة كما في الكافي. 
وشرعًا التناصر ويسمّول بوّلاء العتاقة والتعمة» 
ومن حكمه الإرث كما في النهاية. فتعريفه 
بميراث يستحقّه الخ تعريفٌ بالحكم وهو غير 
عزيز. 
الوّلَد: /مترط - ددر ,لكا بقائط ,نم8 
75 ,011؟ 801 

بفتح الواو واللام يقال له بالفارسية (بَجه) 
وولّدٌ الرّنا في اللغة الفارسية: حرام زاده. وفي 
اصطلاح الشعراء: المّراشة والدّيدان الأخرى 
التي تموتٌ متى طلع (النجم) سهيل. كذا في 
قاموس شمسي ناقلًا من كشف المعاني"". 
الوّلع ,2120117116781 - تاوأككهم ,عهه01) 
0111011 

هو عند السالكين الميل القوي الدائم وقد 
سبق فى لفظ الإرادة. 


اللي : 


011161 ,7لمملن 27016 - طفحط لاأصط باأملهد 
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ا 0 
الشيء يليه فهو والٍ ووليء وأصله من الوَلِي 


كءما 


بسكون اللام وفتحها الذي هو القُربء ومنه 
يقال داري تلى دارها أي تقرب منهاء ومنه يقال 
اليد المعارة تن له يدري شف بالمطة 
والنيو .ول بنار كه ومنه الوالي لأنّه يلي 
القوم بالتدبير والأمر والنهي. ومنه الولي. و 

َ قالوا في اختلاف الولاية العّداوة من عدا 
الشىء إذا جاوزه فلأجل هذا كانت العداوة 
كدت الؤلذية هذا مح الفمير اكير قن لقيو 
قوله تعالئ: «الله وَلِنُ الذين آمنواه9. 1 
شرح الطوالع: الوَلِي لغة واستعمالًا يُطلق على 


خمسة معان. الأول المتصرّف في أمرهء يقال 
ولي الصبي والمرأة. والثاني المعين 

المجب. والثالث المغتِق والمعتق. والرابع 
الجار. والخامس ابن العم انتهل. وفي جامع 


الرموز الولي لغة المالك. وشرعًا عند الفقهاء 
هو الوارث المكّف كما في المحيط وغيره 
انتهئن.ء فخرج العبد والكافر والصبي والمعتوه 
كما في فتح القدير. قالوا للولي ولاية إنكاح 
الصغير والصغيرة ولاية إجبارء وعلئ البالغة 
العاقلة ولاية نَدُب واستحباب وعند أهل 
التصّف والسلوك هو العارف بالله وصفاته 
حسب ما يمككن المواظب علول الطاعات 
المُجتنب عن المعاصي والمعرض عن الإنهماك 
في اللذات: .والشهوات: غلره نا ذكر المسدق 
التفتازاني في شرح العقائد وفي النفحات:”" 
الولي هو الفاني من حاله البافى فى مشاهدة 
الحق لم يكن له عن تقس إتعبار :ولا مع «الخير 
قرار. وجاء في الرسالة القشيرية بأنَّ الول له 


يق بفتح الواو واللام بجه الاولاد الجمع وولد الزنا در لغت حرام زاده را وق بروانة وكرم هاي ديكر را 
كويند كه بطلوع سهيل مي ميرند كذا في فرهنكك شمسى ناقلاً من كشف المعاني 


زفق البقرة / ماه" 


(*) النفحات الالهية للشيخ صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 7ه ) وهناك نفحات الأنس من حضرات القدس» 
فارسي في مجلد لمولانا نور الدين عبد الرحمن بن أحمد الجامي (- 848ه) في التصوف. وهو المربجّح عرّبه الشيخ تاج 
الدين زكريا العثماني النقشبندي (- ١٠٠٠ه).‏ كشف الظنون؛ 19757/7. ويضاف لذلك أن أصل كتاب نفحات الأنس 


عربي واسمه طبقات الصوفية تأليف محمد بن 


حسين السلمي النيسابوري. وقد ترجمه إلى اللغة الهروية خراجه عبد الله 


انصاري ثم أعاد ترجمته للفارسية مولانا الجامي وأضاف إليه اعلامًا آخرين إلى عصره في اواخر القرن التاسع الهجري. 


يديل 


معنيان: أحدهما فعيل بمعنى مفعول وهو الذي 
تولى الحقّ سبحانه أمورّه كما قال: «وهو يتولى 
الصَالحين». إِذَا لا يدعّه الحقّ تعالئ نحو نفسه 
لحظةً واحدة. والثاني : فعيل بمعنى فاعل وهو 
مَنْ قام بعبادة الحقٌّ سبحانه وتعالى والسائر علئ 
وجهه بشكل دائم بدون أنْ يكونَ هناك حلول. 
وكل واحدٍ من هذين الوصفين واجبٌ ليكون 
وَليًا. و لاع ند لعي 1 
علىئ سبيل الإستقصاء والإستيفاء ودوام حفظ 
الحقٌّ تعالئ في السّراء والضّراء . 


ومن شروط الوَّليَ أنْ يكونَ محفوظا من 
الإصرار على المعاصي كما هو شَرْظ النبي 
العضمةٌ.ء كما يُشترط فيه إخفاء حالهء ومن 
شروط النبي إظهار حاله . إِذّاء كل من لا تُوافِقٌ 
أعماله الشريعة فهو مخادعٌ أَوْ مُغرور 9 


وفي خلاصة السلوك: الولي على ما قال 
البعض هو الذي يكون مستور الحال أبدًا 
والكون” كله ناطق عل ولايته والمدّعي الذي 
ناطق بالولاية والكون كله ينكر عليه. وقيل 
الولي الذي بَعْدَ عن الدنيا وَرْبَ إلى المولئ. 
وقيل الذي فرغ نفسه لله وأقبل بوجهه على الله. 
قال ذو النون لا تجالسوا أهل الولاية والصّفاء 
إلا علئ الطهارة والنقاء فإنّهُم جواسيس القلوب 
انتهى. وفي شرح القصيدة الفارضية : وأما 
الولاية فهي التصرّف في الخلق بالحقٌّ وليست 
فى الحقيقة إلا باطن التُبُوة لأنّ النبوة ظاهرها 
الإنباء وباطنها التصرّف في التفوس بإجراء 
الأحكام عليهاء والُبوة مختومة من حيث الإنباء 


الوَليَ 
أي الإخبار إِذْ لا نبي بعد محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم دائمة ف حيث الولاية والتصرّف» 
لأن نفوس الأولياء من أمة محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم حملة تصرّف ولايته يتصرّف بهم في 
الخلق بالحقٌ إلى عام بالساغةة فاب الولايه 
مفتوح وباب النبوة مسدودء وعلامة صحة الولي 
متابعة النبى فى الظاهر لأنّهما يأخذان التصرّف 
من اعد : وحن إذ "الول عو ملير” تفي قن انك 
قلا <وكمد قم إلا اجن بوم ع الوذ تكلّم 
بعض الأتباع عن نفسه بخصائص النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم على سبيل الحكايةء فنرّل نفسه 
من النبي عليه الصلوه ه والسلام منزلة الآلة من 
المتصرّف. وكما أنَّ الثبوة دائرة متألّفة في 
الخارج من نقط وجودات الأنبياء كاملة بوجود 
النقطة المحمديةء. فالولاية أيضًا دائرة متألفة فى 
الخارج من نقط وجودات الأولياء كاملة 25 
النقطة التي سيختم بها الولاية» وخاتم الأولياء 
علئ ما ذكر لا يكون في الحقيقة إلا خاتم 
الأنبياء»ء وعليه تقوم الساعة» فظهر الفرق بين 
النبي والولي . وأنَّه لا يسعه إلا متابعة 0 
وما قيل إِنَّ الولاية أفضل تند الو ل 
طلا إل بقيد وهو أن ولاية البي اففضل من 
نبوته التشريعية لأنَّ نبرّة التشريع متعلّقة بمصلحة 
الوقت والولاية لا تعلق لها بوقت دون آخرء بل 
قام سلطانها إلى قيام الساعة. وأيضًا الثُبوة صفة 
الخلق دون الحقّ والولاية صفة الحقّء ولذا 
يُطلق عليه اسم الولي دون النبي» ولما احتاج 
بيانه إل مثل هذا التأويل. فليس من الأدب 
إطلاق القول فيهء فظهر أنَّ مثابة الأنبياء 


دق ودر رسالة قشيرية امد كه ولي را دو معنى است يكى فعيل بمعنى مفعول وانكسى است كه حق تعالئ متولي امور او باشد 
كما قال تعالئ وهو يتولى الصالحين بس او را نكذارد حق تعالئ بسوي نفس او يك لحظة دوم فعيل بمعنى فاعل واو انكسي 
است كه تولى كرده عبادت حق تعالئ را وجاري مي شود بروي بيابي از غير انكه حلول كند وهر يك ازين دو وصف واجب 
ايدت:تا ولي باشد وواجب است او را قيام بحقوق الله تعالئ بر سبيل استقصا واستيفا ودوام حفظ حق تعالئ او را در سراء 


وضراء واز شروط ولي انست كه محفوظ باشد از اصرار بر معصيت جنانكه شرط : 


ولي انست كه اخفاي حال خود كند جنانكه از شروط نم 
موافق نيست او مخادع ومغرور است. 


نبي انست كه معصوم باشد ونيز زاز شروط 


بي انينت كه اظهان محال شود كتيسن هر كيك اعنيال وا يشيعت 


الوم 

والأولياء إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
سواء من حيث إنْهم مظاهر دائرتي لبوّته 
وولايته» ولذا قال: (علماء أمتى كأنبياء بئى 
إمزاة )7 “وقما أن الأرياء دعر العني إن 
لحن بتبعية .التبى تخليه: الصلوة والسلامء كذلك 
الأنبياء عليهم السلام دعوا أمتهم إلى ا 
به ملي أف عل وله وم لايم مق 
نبوته انتهى. وقد ذكر المولوي عبد الغفور في 
حاشيته على نفحات الأنس للجامي: الولاية 
قسمان: عامة.» وخاصة. 


فالولاية العامّة مشتركة بين كل المؤمنين» 
وهي عبارة عن القُرب إلى الحقّ بلُظف. وكلّ 
المؤمنين قرببون من لُطفه لأنَّهم خرجوا من ظلمة 
الكفر وتشرّفوا بنور الإيمان. قال الله تعالئ: 
#الله ولي الذين آمنوا يُخرجُهم من الظلماتٍ إلى 
النور). والولاية الخاصّة هي خاصة بالواصلين 
من أرباب السّلوكء يعني لا توجدٌ في المبتدئين 
والمتوسّلين من راب السَلوك. وهي عبارةٌ عن 
فناء العَبْدٍ في الحقّ وبقائّه بالحق. وهذا يعني 3 
الولاية الخاضّة مركّبة من قَناءِ العبد في الحقٌ. 
وبقاء العبد بالحق. فالفناء في الحقٌ سقوظط 
الشعور من الغيرء والبقاءغ بالحقّ هو الشعور 
بالحتي أو عدم الشعور بالغير انتهل. وقد مَرّ ذكر 
أقسام الأوليآء في لفظ الصوفي.ء وفي لفظ 
خاته”" . 


الوهم: - لالت 11 مك1 لتكت مللنلك الا 
0 
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لاطا رن تتلاتلت .الى ]1 


بالفتح وسكون الهاء قد يُطلق علئ 
الاعتقاد المرجوح. والمراد بالاعتقاد التصديق 
والحكم. هذا لك المختار أنَّ الوهم من قبيل 
التصوّر وقد سبق في لفظ الحكم. وقد يُطلق 
علئ القوة الوهمية و الحواس الباطنة وهي قوة 
مرثّة في الدماغ كله لكن الأخصٌّ بها هو آخر 
التجويف الأوسط من الدماغ المسمّل بالدودة 


تُدرك المعاني الجزئية الموجودة في 
المسؤسات+ كالقوة: الحاكمة :فى 'القاة. بأن 
الذئب مهرونبا عنه» والولد طرف عليه . 


واستدل الحكماء علول وجوده أنه ل يل من قوة 
مدركة للمعاني الجزئية وتلك القوة غير الحواس 
الظاهرة إِدْ المعانى هى ما لا 07 بإحدى 
الحوانين الظاهرة» وكذا ف لشن المدرك 
والخيال لذن لا يرتسم فيهما إل ما يتأذّى إليهما 
من الحواس الظاهرةء» وتلك المعاني لم تتأدّ 
منها إليهماء وغير الحافظة إِذّْ القبول غير الحفظ 
ار ا لها ا اه 
وغير النفس لأنَّها لا تدرك الجزئيات بالذات 
ولأن: يكذ" الأدراك موسو فى السو اناك :ودين 
أبحات فمن. ازادها .فليرجع إلى شرح المواقفف 
وشرح التجريد وغيرهما. وقال الصوفية الوّهُم 
محتد عزرائيل عليه السلام من محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم» خلق الله وهم محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم من نور اسمه الكامل.» وخلق 
عزرائيل عليه السلام من نور وهم محمد صلى 


نلق الالباني» محمد ناصر الدين» سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السسىء في الأمق ط 4ء بيروت» المكتب 


الإسلامي» 1ه حْ 4 (/'46. 


وقال عنه: لا أصل له باتفاق العلماء. وهو مما يستدل به القاديانية الضالة علئ بقاء النبوة بعده يله. 

)١(‏ ودر حاشية مولوي عبد الغفور بر نفحات مي ارد ولايت دو قسم است عامة وخاصة ولايت عامة مشترك ست ميان همه 
مومنان وعبارتست از قرب بلطف حق وهمه مومنان قريب اند از لطف او جراكه اينهارا از ظلمت كفربيرون اورده بنور ايمان 
مشرف ساخته قال تعالئ الله ولي الذين امنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور وولايت خاصة مخصوص است بواصلان از 
ارباب سلوك يعني در مبتديان ومتوسلان از ارباب سلوك يافته نميشود وهي عبارة عن فناء العبد في الحق وبقائه بالحق يعنى 
ولايت خاصة مركب است از فناى بنده در حق وبقاى بنده بحق فنا در حق سقوط شعور است از غير وبقا بحق شعور است 
بحق باعدم شعور بغير انتهئ. وذكر اقسام اوليا در لفظ صوفي ودر لفظ حاتم كذشت. 


اميل 


الوَهميّ 


الله عليه وآله وسلمء امزلم بخان اللا ريع هذا 
الإنسان من نور الكمال أظهره فى الوجود بلباس 
القهرء فأقوئى شيء يوجد في الإنسان القوة 
الاعف نيا علب" الغقل. «والفكن ار يسود 
والمدركة» وأقوى الملآئكة عزرائيل عليه السلام 
لاله علق رسف فليذا سن أب الله الماكيكة أن 
تقبض: من الأرض. قبضة ليخلق منها آدم عليه 

السلوم لم يقدر أحد أن يقبض منها إلا عا 
لأنها كلما نزل بها ملك من الملآئكة أقسمت 
عليه بالله أنْ يتركها فتركهاء فلما نزل بها 
عزرائيل أقسمت عليه فاستدرجها في قَسَمها 
فقبض منها ما أمره الله أنْ يقبض» وتلك القبضة 
هي روح الأرض فخلق الله من روحها جسد 
آدم» فلذا تولى عزرائيل قبض الأرواح لما أودع 
الله فيه .مق الفزة : الكمالة "المشحلة فى تمان 
القهن "والفلة» نب إن هذا “الملك عنده. “من 
المعرفة بأحوال جميع مَنْ يقبض روحه ما لا 
يمكن شرحه فيتخلق لكل جنس بصورةء وقد 
يأتي إل بعض الأشخاص في غير صورة بل 
بسيطا فينفس مقابلة للروح تتعشق ‏ به الكل 
الخروج. من الجسد وقد مسكها الجسد وتعلّقت 
به للتعشّق الأول الذي بين الروح والجسد» 
فيحصل النزاع بين المنازّعة الخاصة العزرائيلية 
ل وين .حعلقه ‏ بالجييه: إلو «أند يغلت .عليه 
الجذب العزرائيلي فتخرج. وهذا الخروج أمر 


إعلم أ الله تعالول جعل الوهم مرآة نفسه 
ومجلول قدسه»ء ليس في العالم شيء أسرع 
إدراكًا منه؛ له التصرّف في جميع الموجودات» 
به تعبد الله العالم وبنوره نظر إلىل آدم وبه مشئ 
مَنْ مشول عل الماءء وبه طار مَنْ طار في 
الهواءء وهو نور اليقين وأصل الإستيلاء 


4-1١/ الرحمن‎ )١( 
”/ العصر‎ )0( 


تصرف به في الوجود العلوي والسفلي ومَنْ 
حكم عليه سلطان الوهم لعب في أموره فتاه في 
ظلام الحيرة بنوره. ثم اعلمٌ أنْ الله لما خلق 
الوهم قال له أقسمت أن لا أتجلى لأهل التقليد 
إلا فيك. ولا أظهر للعالم إلاّ في مخافيك» 
فعلئ قدر ما تصعدهم إلى تدلهم عليّء وعلئ 
قدر ما تنكس عني بأنوارهم تهلكهم في 
بوارهم. فقال له الوهم : أي وربي أقم المرقاة 
ام والصفات ليكون علمًا إل منصة الذات. 
فأقام الله فيه الأنموذج المنير» فانتقش في جداره 
بالهيئة والتقديرء وتحكّم فيه عبودية الحقٌّ 
تعالى» فأقسم عل نفسه باسم ربّه. والآن لا 
يزال تفتح هذه الأفعال بتلك المفاتيح الثقال إلى 
أنْ يلج جمله في سُمٌّ خياط الجمال إلى فضاء 
صحراء الكمال.؛ فيعبد فيه الحقّ المتعال» 
فحيلئل ألْبّسه الله خُلْعَةَ التقريب وقال له: 
حت“ أتها ,للك الأدي »3 كسا خلبين 
الأولى من النور الأخضر مكتوب على طرازها 
بالكبريت الأحمر #الرحمن» ٠‏ علّم القرآن؛ خلق 
الإنسانء علّمه البيان*”©2. وأنًا المحلّة الثانية 
نهي القاصية الدانية قد نسجت من سواد الطغيان 


8 ؟5‎ ١.٠ لحا‎ ٠ 
مكتوب عل طرازها بقلم الخذلان: ##9إن‎ 
الانسان لفي خسر6""©. فلما نزل هذا النور‎ 
وأخذ بين العام ذ في فى الظهور خلق الله من نزوله‎ 
الجنة وأكلها آدم فخرج بها من الحبة فتأمّل كذا‎ 
. في الإنسان الكامل‎ 
الوهمي : .تللم لطا .لنت ات؟فصتالات الاتك نألا‎ 
راو ) - «لاصتانات1ا!‎ 0 


3 َك نه ع 000 7 
7ه 0 


بياء النسبة يطلق علئ المعنى الجزئي 
المدرّك بالوهم. وقد يطلق علل ما اخترعته 
القوة المتخيّلة اختراعًا صرفًا من عند نفسها على 


الوَهُمِىٌ 


148٠ 


نخو المحسوس.. واحاصله أنّ اختراعها لا يكون 


من الأمور المحسوسة أي المدرّكة بالحواس 
الظاهرة بل اختراتًا صِرفًا على نحو 
المحسوسات أي بحيث لو أدرك لكان مدركًا 
بالحواس الظاهرة» يعني لو وجد ذلك الأمر 
الرهمي في الخارج لكان مدركًا بإحدى الحواس 
الظاهرة» كما إذا سمع أن الغول شيء يهلك 
الناس كالسبع فأخذت المتخيّلة في تصويرها 
بصورة السبع واختراع ناب لها كما للسبعء 
وبهذا المعنل أطلق في باب التشبيه حيث قسّموه 
بأنْ طرفاه إِمَّا حسّيان أو عقليان أو مختلفان كما 
ففى المطول والأطول. وقد سبق بيانه فى لفظ 
الخيالي أيضًا. فالوهمي علئ هذا ما لا يُدرَكُ 
بإحدى الحواس الظاهرة لعدم وجوده في 
الخارج ولا في نفس الأمرء لكنه لو وجد في 
الخارج لا يدرك إلا بإحدى تلك الحواس 
الظاهرة بخلاف الوّهمي بالمعنى الأول فإنّه 
موجود في نفس الأمر ولا يمكن أنْ يدرك 


بإحداها. ثم الوهميات كما تُطلق علئ المعاني 
الجزئية المدرّكة بالوهم وعلئ الأمور المخترّعة 
بالقوة المتخيّلة كذلك تُطلق علئ القضايا التي 
يحكم بها الوهم. فإِنْ حكمت الوهم في الأمور 
المحسوسة كما إذا حكمت بحسن الحناء وقبح 
السواد كان حكمها صادقًا في الجملة لأنْ الوهم 
تدرك الجزئيات المنتزعة من المحسوسات» فهى 
تاد اللي فخا "دكين “علق المسوتدات 
بأحكامها كان حكمها صحيحًا بشرط شهادة 
العقل لها لا مطلقًا فإنّها قد تحكم بعداوة مَنْ لا 
عداوة لهء فمثل هذه الوهميات تُعلٌ من 
المقدمات اليقينية الضرورية. وإِنّْ حكمت عل 
الأمور الغير المحسوسة بأحكام المحسوسات 
كان حكمها كاذِبًا كالحكم بأنْ كل موجود مشار 
إليه وأنْ وراء العالم فضاءً لا يتناهى» ومثل هذه 
الوهميات تُعَدَ في المقدّمات الظئية. هكذا في 
شرح المواقف وغيره. 


حرف الياء 
(ي) 


يار: عنمآ]' عط 01 دماوانا يل عناماعط ,لمعص] 
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الصوفية يُطلق علئ عالّم الشهودء يعني مشاهّدة 
ذاتِ الحق0 . 
و2 
اليَاقوت : ,22م10 ,عىأطامم52 ,لإطنكزل 
,107026 ,أنأمهد بكقطي] - لأناهد لأدورع امنا 


ء[إعورع نا 07116 


الأحمر عبارة عن النّفس الكُلَّية التي تتعلّة 
بالجسم بواسطة امتزاج نورها بالذ لظلمة. كذا في 
لطائف اللغات”" . 
الببوسة: 
اقرع جرع عن دومعل 

بالباء الموحدة هي من الكيفيات 
الملموسةء وتقابل الرطوبة بالتضاد عند الكل. 
بع الإمام عبارة عن عسر الإلتصاق والإنفصال 
التشكل أي كيفية تقتضي ذلك. قال الإمام 
الزازق "فى السباحت المشرفية؛ :لعل الأفري :فى 
بيان حقيقة اليابس أنْ يقال من الأجسام التي 
نشاهدها ما يسهل تفرقه ويصعب اتصاله إما 
لذاته بأنْ يكون ذلك الجسم في نفسه بحيث 


0 7 لف 7تتاراودها 


يتفرّق أجزاؤه: وتنفرك بسهولة وهو اليابس» 
فاليبوسة حينتظٍ هي الكيفية التي يكون الجسم بها 
سهل التفرّق عسر الاجتماع. وإمًّا للحامات 
واتصالاات سهلة الإنفراك بين أجزائه الصغيرة 
الصلبة التي يكون كل واحد منها عَسِر التفرّق 
في نفسه وهو الهشّ. ومنها ما هو بالعكس 
فيسهل اتصاله ويصعب تفرّقه وهو اللزج. 
والمذكور في الملخص أن من الأجسام المتصلة 
ما ينفرك بسهولة ومنها ما ليس كذلكء والثاني 
هو الصلبء. والأول على قسمين: أحدهما أنْ 
يكون الجسم مركبًا من أجزاء صغار لا يقوى 
الحسّ علل إدراك كل واحد منها منفردّاء 
ويكون كل واحد منها صلبًا عسر الإنفراك 
ولكنها متصلة بلحامات مهلة الإنفراك وهو 
الهَيْنَ. وثانيهما أنْ يكون الجسم في طبعه تلك 
اللحامات وهو اليابس» كذا في شرح المواقف. 
وفي شروح الفوحد أن اللثاين معنن : احدعها 
اليابس بالفعل وضده الرطب بالفعل» وثانيهما 
اليابس بالقوة وهو الذي إذا ورد علئ بدن 
الإنسان المعتدل أخذ كيفية زائدة علئ ما له من 
اليبوسة» سواء كان يابسًا بالفعل أوْ لا يكونء 
بل يكون رطبًا كالعسل فإنه وإِنْ كان رطبًا 
بالفعل لكنه يابس بالقوة. ولليابس معان أخر 
أيضًا ذكرت في لفظ الرطوبة. 


)١(‏ يار نزد صوفية عالم شهود را كويند يعنى مشاهدءً ذات حق. 
(؟) جوهر مشهور ونزد صوفية ياقوت احمر عبارتست از نفس كلي بواسطة امتزاج نوريت او بظلمت تعلق جسم كذا في لطائف 


اللغات. 


ابم 
أ درس 'ل اساط - لومطصخطام0 


اليثم : 

بالضم وسكون المثناه الفوقانية: هو كون 
الظطفل يتيمًا بلا أب والبغل بلا أم. والجوهر 
بدون نظيرء كما في الصراح . واليتيم عند 
السالكين هو أنْ يجعل العبدٌ نفسه عبدًا للمحبة» 
وأَنْ يصبح موصوفًا بالتجريد الظاهري والتفريد 
الباطني . وهو من مرايّب المحبة كما مَر("). 


( 1176 111015) "لاوطا 


- لطخضصححط طلك كنآ ) لو لصاولا 


اسم شهر في تقويم الثُركا" . 
اليّدان : 


1101715 لات[ وم[ 


لوووعء70 غطا ,رولصقط ويا عا 
- ألتم لكدهه عط لصن 


الم نط0 0[ آم 0 اودومع 16 مل 


تثنية يد وهي بالفارسية دَسْتٌ. وهما عند 


الصوفية عبارة الأسماء الإلهبة المتقابلة 
المفسشرة بالأسماء الجّلالية والجمالية كالفاعلة 
والقابلة مثل القهار واللطيف. وقيل: اليدان 
عبارة عن حضرة الوجوب والإمكان. كذا في 
لطائف اللغات”" . 
اليرقان: دتمل - كنصعان1 ,مال مول 
2 

بالفتح وساكون: الراك تين الا طناء عله نغ 
بها لون البدن إلى الصفرة أو السواد بجريان 


)00( بالضم وسكون التاء المثناة الفوقانية يتيم شدن ويتيم مرد 


6481 
الخلط الأصفر أو الأسود إلا الجلد وما يليه 
بلا غفونة» كذا في شرح القانونجة. 


اليزيدية : 


(ماعةى) النجطل لامكا 


)4 - (اعنة) ملإلولل ١1‏ دام 


فرقة من الإباضية أصحاب يزيد بن 


أثي 2 وقد 5 29 


اليقين : 


1*0[ ا 6 


نا 648 


بالقاف كالكريم هو في غُرف علماء 
الرسوم الإعتقاد الجازم المطابق الثابت أي الذي 
لا يزول بتشكيك المشكك. فبالاعتقاد خرج 
السك وبالجازم الظَنّ وبالمطابق الجهل الغير 
المركب» وبالثابت اعتقاد المقلّدء كذا في شرح 
شرح النخبة في بحث تواتر الخيرة. فالمراد 
بالاعتقاد معناه الغير المشهور 5 يلزم استدراك 
قيد الجازم الخروج الطّْنَ من الاعتقاه لو أخذ 
بالمعنى المشهور. والمراد بالمقلّد المقلّد 
الحضني لا المطط ل الأعم منهما فإنّ تقليد 
المخط فد ضرح جد المطابق على بها صرّحوا 
به. إعلمُ أن اليقين اعتقاد بسيط بالحقيقة» وما 
قال في القطبي 95 اليقين هو اعتقاد الشىء أنه 
كذا مع اعتقاده بِأنَّه لا يمكن أنّْ يكون إلا كذا 
اعتقادًا مطابقا ثابًا غير ممكن الزوال. فالقيد 


الأول يخرج الظَنَ والثاني الجهل المركّب»ء 


بي بدر وستور بي مادر وجوهر بي نظير كما في الصراح ويتيم نزد 


سالكان انست كه بنده خود را بند محبت كرداند وبه تجريد ظاهري وتفريد باطني موصوف شود وهو من مراتب المحبة كما 


1 
زفق يتنج آي نام ماهي است در تاريخ ترك. 


زفضفق تثنيه يد بمعنى دست ونزد صوفية عبارتست از اسماى متقابلة الهي كه تفسير كرده شده است باسماي جلالي وجمالى مانند 
فاعله وقابلة مثل قهار ولطيف وقيل يدان عبارتست از حضرت وجوب وامكان كذا فى لطائف اللغات. 


(4) يزيد بن أنيسة البصري» من الخوارج الاباضية» كان رأس 


اسمه كان زيك د بن أبي أنيسة. 


(5) فرقة من غلاة الخوارج ا اتباع يزيد بن 


الفرقة اليزيدية» غادر إلى فارس حيث بث فيها أباطيله. وقيل إن 
معجم الفرق الاسلامية ١/ا؟»‏ موسوعة الفرق والجماعات 8؟11. 
أئيسة» وقيل زيد ر 


بن أبي أنيسة. قالوا بنسخ شريعة الاسلام آخير الزمان وأن 


الله يبعث رسولاً من العجم. وقالوا اسل كثيرة حتى إن الخوارج 0 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 474» التبصير 56 


الفرق بين الفرق 4/ا7. مقالات الاسلاميين .110/1١‏ 


معجم الفرق الإسلامية 71/١‏ الملل والنحل 175 


كتيل 


والثالك اعتقاد المقلّد انتهىل» فلع يرد به أن 
اليقين مركب من اعتقادين بل أراد أنه اعتقاد 
بسيط على وجو لو التفت المعتقد بأنَّ معتقده إمّا 
مطابق للواقع أو لا لم يعتقد إلا المطابقة ولم 
يحتمل عدمهاء وهذا مثل قولهم الطّنّ هو 
الحكم بأحد النقيضين مع تجويز الآخره فإنَّ 
المتبادّر منه أن التجويز واقع بالفعل مع أن 
مرادهم أن الطَىَّ 0 لكن بحيث لو 
فرض النقيض لجوّزه: كذا ذكر النصير في 
وقيل التيقّن واليقين هو عدم احتمال 
النقيضص أي عدم احتماله لا في نفس الأمر ولا 
عند العالم لاا في الحال ولا في المالء 
وحاصله الجزم المطابق الثايبت» فخرج به الشَّكَ 
والطّنّ والوّهُم والجهل المركّب وتقليد المخطئ 
والمصيب. فرجع إل الأول. وقيل اليقين 
والتيقّن هو الجزم المطابق فخرج به ما عدا 
تقليد المصيب. وهذا خلاف المتعارف. هكذا 
الخيالي في بحث خبر 


حاشيته . 


يُستفاد من حواشى 
الرسول. 


القضايا التي يحصل منها التصديق اليقيني 


وهي إمّا ضرورية أو نظرية» والضرورية ستة 


على المشهور: الأرّليات والفطريات 
والمشامهّدات والحَدّسِيات والمجَرّبات 
والمتواترات. وقيل سبع وسابعها الوَهميات. 


)١(‏ البقرة /غ 


لي ب يشينيأ د 


ومنهم مَنْ حصرها في الأوّليات والحِسّيات 
وأدرج الفطريات في الأول والبواقي في الثاني» 
فأراد بالحسّيات ما للحِسٌّ مدخل فيها. و 

لقي كضاض ‏ السصن ‏ وضاضه 
المواقف حصرها في الأوّليات والحِسيات 
والوجدانيات وأدرج الفطريات في الأوّليات 
والبواقي في الحسّيات. وذهب جماعة إلى أن 
ما عدا الحِسّيات والأوليات ليست من 
الضروريات والمفهوم من شرح المقاصد أنَّ 
النزاع لفظي مبني على تفسيرهم الضروري بالذي 
نجد من أنفسنا مضطرين إليه كذا ذكر الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي. وفي البيضاوي في 
تفسير قوله تعال طوبالآخرة هم يوقنون4”") 
اليقين إتقان العلم نظرًا واستدلالاء ولذلك لا 
يوصّف به علم الباري تعالئ انتهل. قال مولانا 
عصام الدين في حاشيته: تقييد اليقين بالنظر 
ينافي ما اشتهر من أئمة النحو أن العلم من 
أفعال القلوب لليقين فإن العلم لا يخص 
الاستدلال انتهى. والإيقان هو علم الشيء 
بالاستدلال ولذلك لا يوصف علمه تعالئ 
بالإيقان لتنرّهه عن الكَسّب والاستدلال» وهكذا 
في بحر المواج”"2. واليقين عند السّالكين 
اختلفت الأقوال فيه. فقيل هو تحقيق التصديق 
بالغيب بإزالة كل ظنّ. وقال سهل: هو 
المكاشفة. وقال عطاء ما زال عنه المعارض 
على دوام الوقت. قال ذو النون كل ما رأته 
العيون نسب إلى العلم وما علمته القلوب نسب 
إليل اليقين. وقيل اليقين المشاهدة. وقيل هو 
عبارة عن ظهور نور الحقيقة في الموقن حال 
كشف أستار البشرية بشاهد الوجد والذوق لا 


(؟) منهاج الصواب لابي محمد علي أسعد الحسيني (- 088ه) شرحه الشيخ الامام محمد بن فخر الدين الآبار المارديني» 
وسمّاه البحر المواج في شرح المنهاج. تقر ارم عدر بيد لاود ماما ٠‏ ويوجد أيضًا 00 


والسراج الوهاج في تفسير القرآن للقاضي شهاب الدين 
(- 858ه). ايضاح المكنون» .١117/١‏ 


1 
المي 


بدلالة العقل والنقل. قال على رضي الله تعالئ 
عنه: لو كُشِفَ الغطاء ما ازددت يقيئاء معناه أنه 
إِنْ قيل نور الإيمان 
واليقين واحد أمْ لا؟ يقال نور الإيمان من وراء 
الحجاب قال تعالم «يؤمنون بالغيب7#" واليقين 
نور عند كشف الحجاب. وبالحقيقة هما نور 
واضة للا 1ل إذا كان مق أوؤاء اجات تال اله 
نور الإيمان. وإذا كان عند رفع الحجاب صار 
يقيئًا. وقيل الفرق بينهما كالفرق بين الأعمئ 
والبصير إذا بطلوع الشمس فإنَ إخبار 
البصير بالمشاهدة بخلاف إخبار الأعمئ كذا في 
مجمع السلوك. وفي خلاصة السلوك: قيل 
اليقين مشاهّدة الغيوب بكشف القلوب وملاحظة 
الأسرار بمخاطبة الأفكار. وقيل اليقين في 
القلب كالبصر فيرى به ما غاب عن بصره. 
وقال بعضهم اليقين ثلاثة: علم اليقين وعين 
اليقين وحقٌ اليقين. قيل علم اليقين ما يحصل 
عن الفكر والنظرء وعين اليقين ما يحصل من 
عيان العين والبصرء وحقٌ اليقين اجتماعهما. 
وإذا أخبره الصادق بالمعجزات صار ذلك حقٌّ 
اليقين انتهل. وفي مجمع السلوك: علم اليقين 
هو ما حصل عن نظر واستدلال.ء وعين اليقين 
هو ما حصل عن مشاهدة وعيان» وحقٌ اليقين 
هو ما حصل عن العيان مع المُّباشّرة. فعلم 
اليقين كمن علم بالعادة أنْ في البحر ماءً» وعين 
اليقين كمن مشول ووقف عل ساحله وعاينه. 
وحقٌ البقين كمن .خاض: فيه :واغتسل. .وشربت 
منه. فالشخصض الذي يعلمٌ أن الله موجودٌ وواحد 
فعنده يقينٌ عام. أي عنده خبرٌ من البعيد. وأا 
من يصل بالكشف الروحي والخفي وتتجلّى عليه 


)١(‏ البقرة / م 


يزداد وضوحًا ومشاهدة. 


1481 


الصفات. فهذا عنده عين اليقين وهو صاحبٌ 
مكاشّفة ومشاهّدة. ولكنه ما زرَالَ على ساجل 
البحر. وأمًا الشخصٌ الذي وصل إلى التجلّي 
الذاتي والمشاهّدة الذاتية.ء فهذا عنده حقٌّ 
اليقين. وصار صاحبّ وصَالٍ واتصال". إعلمُ 
أذ ع "الت عبن الفلرفة عو مهرطة الله تعالا 
بالمُشاهّدة والمُعايّنة ومعرفة ما سواه لا يُطلق 
عله ملق دالنفيى الأ “سا1 انق" كلدم “رقا 
علماء الأصول: علم اليقين ما يقطع الإحتمال 
كالعلم الحاصل من المحكم والمتواتر وقد سبق 
في لفظ القطع . 


بالميم كالكريم هو في اللغة اليد اليمن 
لأنّهم كانوا إذا تحالفوا ضرب كل واحد منهم 
يمينه علول يمين صاحبه. وقيل القوة والقدرة. 
وفي الشرع عبارة عن ثقوية الخبر بذكر الله 
تعالى أو صفاته على وجه مخصوصء أو تغليق 
الجزاء بالشرط علئ وجهٍ ينزل الجزاء عند وجود 


الشرط. والنوع الأول يختصٌ باسم القَسَمء 
والنوع الثاني من مصطلحات الفقهاء إِذْ الغالب 


أنَّ اليمين لتحقيق ما قصد من اليرّ في الاستقبال 
إثبانا» وفي هذا النوع يحصل الحمل عل 
ا ا ل ل 0 
القَسَم والمقسم عليه» تالحرل من لفظ اليمين 
في قوله عليه الصلوة ة والسلام (مَنْ حلف على 
ا الحديث؛ المُفْسَمِ عليه من باب إطلاق 
اسم الكل عل الجزء. 


(؟) كسي كه خدايرا داند كه هست ويكي است علم يقين دارد كه از دور خبري دارد واما كسي كه بكشف روح وخفي ميرسد 
وتجلي صفات بروي مي شود عين يقين دارد وصاحب مكاشفه ومشاهده است ليكن هنوز در كنار در ياست واما كسي كه 
بتجلّى ذات ومشاهذه ذات ميرسد حق يقين دارد وصاحب وصال واتصال كشت. ١‏ 
() صحيح مسلمء كتاب الايمان» باب (ندب من حلف يمينّاء فرأى غيرها خيرًا منهاء ح 191 11177/8). 


اليمين بالله وصفته وما في حكمه كتحريم 
الحلال ثلاث باعتبار الحكمء وإِنْ كان اليمين 
باعتبار العدد أكثر من أنّْ يعدّ. الأول يمين 
عَمُوس وهي الحلف على أمرٍ ماض يتعمّد فيه 
الكذب؛ مثل أنْ يحلف علئ شيء قد فعله مع 
علمه أنه لم يفعله. والتقييد بالماضي باعتبار 
كثرة وقوعها ماضيًا فإنّها تقع علئ الحال أيضًا 
مثل أنْ يقول والله ما لهذا علىَّ دين وهو 
وبالجملة فاليمين الغموس حلف على 
أمر كاذب بعلم كذبه ماضيًا كان أو حالاء 
وسُمّيت غَموسًا لأثها تغمس صاحبها في النار. 
وقولهم يمين غموس إمّا تركيب توصيفي أو 
إضافي من قبيل إضافة الجنس إلى التوجء 
وحكم هذه اليمين الإثم ولا شيء فيه إلا التوبة 
والاستغفار. الثاني يمين لَمُو وهي أنْ يحلف 
على أمرٍ ماص وهو يظنَّ أنه حقٌ والامر 
بخلافه. مثل والله لقد فعلت كذا وهو يظنّ أله 
صادق» أو والله ما فعلت وهو لا يعلم أنَّه قد 
فعل. وقد تكون علئ الحال أيضًا مثل أنْ يرى 
عنما مق يعد التحللت أنه ويد كإذا اهو درو 


كاذب . 


أو يرئ طائرًا فيحلف أنه غراب فإذا هو غيره. 
فالقبيد بالقاضى -باعساز الغالتب:- فاليحين اللقو 
هي عَلّف عل أمرٍ كاذب يظلّه صادقًا ماضيا 
كان أو حالا. وعن ابن عباسٍ رضي الله عنه 
هو اليمين في الغضب. وقيل إن بين «اللفق ينا 
يجري عل الألسنة من قولهم لا والله وبلى 
والتشر كن للق 
هو الكلام الساقط الذي لا يُعتدَ به. ع 17 
رجاء العفو. والثالث اليمين المنعقدة وتُسمّى 
معقودة أيضًا وهى الحلف علئ الأمر المستقبل 
أَنْ يفعله أو لا. يفعله.. فإذا حنث في ذلك لزمته 
الكفارة. ثم المنعقدة ثلاثة أقسام : مُرُسل 
ومؤقّت وفور. فالمرسل هو الخالي عن الوقت 
في الفعل ونفيه» قفي الإثبات نحو والله لأضربنٌ 


واللهء من غير اعتقاد فى ذلك. 


زيدًا ما دام الحالف والمحلوف عليه قائمين لا 
وف القي 
نحو والله لا أضرب زيدًا يحنث أبدًا فإِنْ فعل 
المحلوف عليه مرةً واحدة حنث ولزمته الكفارة 
ولا ينعقد اليمين ثانيًا. والمؤقت مثل والله 
لأشربنّ الماء الذي في هذا الكوز اليوم وفيه ماء 
نؤهنا: ليقف مان الم : تمظن النوم + -تإذا انض 
ولم يفعل حنث. فإِنْ مات قبل مضي اليوم لم 
يحنث عندهما. وعند أبي يوسفا يحنث عند 
مضي اليوم. وأما يمين الفور فهي أنْ يكون 
ليمينه سبب». فدلالة الحال توجب قصد يمينه 
عل ذلك السبب» وذلك كل يمين خرجت 
جوابًا لكلام أو بناءة علئ أمرٍ فيتقيّد به بدلالة 
الحال» نحو أنْ تتهيأ المرأة للخروج فقال إِنْ 
خرجت فأنت طالق فقعدت ساعة ثم خرجت لا 
تطلق. هذا خلاصة ما في الدرر والجوهرة النيرة 
وجامع الرموز. 


الِيَوْم : امل - ا103آ 


بالفتح وسكون الواو في اللغة الوقت ليلا 

أو غيره قليلًا أو غيره. وفي العرف من طلوع 
جرم الشمس ولو بعضها إلى غروب تمام 
جرمهاء وهكذا عند منجمي الفارس والروم. 
وفي الشرع من طلوع الصبح الصادق إلى غروب 
تمام جرم الشمس. والليل علئ الأول من 
غروب تمام جرم الشمس إلئ طلوعهء وعلئ 
الثاني من غروب تمام جرم الشمس إلى طلوع 
الصبح الصادق. قال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير: من الناس مَنْ قاس عل آخر الليل أوله 
00 في حصول الليل زوال آثار الشمس. ثم 
لآء منهم مَنْ اكتفئ بزوال الحمرة في حصول 
0 ونيم من اعتبن ليور الظلام النام “وظهوير 
الكزا كفم “لكر الققهات. 'اأجمعةا ترق أن أول 
النهار من طلوع الصبح الصادق وأول الليل من 
غروب تمام جرم الشمسء» وأجمعوا على بطلان 
هذه المذاهب. وقال بعض البراهمة: 95 ما بين 


يحنث.ه وإن هلك أحدهما حنث. 


اليوم بليلته 


طلوع الصبح الصادق وطلوع الشمس وكذا ما 
بين غروب الشفق وغروب الشمس بمنزلة فصل 
مشترك بين اليوم والليلة ليس بداخل فيهما. وقد 
يُطلق اليوم عل اليوم بليلته عل ما ذكره 
القاضي الرومي في شرح الملخص انتهئ. قال 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: إعلمٌ أن 
حكماء الهند يطلقون اليوم بثلاثة معان: أحدها 
اليوم الطلوعي وهو من طلوع الشمس إلى طلوع 
الشمس ثانيًا . وثانيها اليوم الشمسي وهو جزء 
واحد من ثلاثمائة وستين جزءًا من زمان السنة 
الشمسية الحقيقية. وثالئها اليوم القمري وهو 
جزء واحد من ثلاثين جزءًا من زمان ما بين 
الاجتماعين الوسطين. ولا يخفئ أنْ اليوم 
الشمسي أطول من الطلوعي في المعمورة 
والطلوعي من القمري انتهئ. وقال الصوفية 
اليوم هو التجلّي الإلّهِيء فأيام الله وأيام الحقٌّ 
تجلياته وظهوره تعالئ بما يقتضيه ذاته من أنواع 
الكماللات ولكل تجل من تجلياته سبحانه حكم 
إلهي يعبّر عنه بالشأن.» ولذلك الحكم في 
الوجود أثرٌ لايق بذلك التجلي. فاختلاف 
الوجود أعنى تغيّره في كل زمان إِنّما هو أثر 
للشأن الإلهي الذي اقتضاه التجلي الحاكم علئ 
الوجود بالتغيّره وهذا معن قوله: «#كل يوم هو 
في شأن4” . ولهذا زيادة توضيح في الانسان 
الكامل» وقد سبق فى لفظ التجلى أيضًا. ويقولٌ 
في لطائف اللغات: اليومٌ في اصطلاح الصوفية 
عبارة عن وقتٍ اللقاء الإلهي والوؤصول. يعني 
الجمع وبلوعٌ السَائِر لحضرة الواحد”" . 

اليوم بليلته : - أطعتم 15 طغتبط نإل عامطثلا 


٠.‏ م 


اقلم و[ ععمن عرف زاجرع “نامل 
هو يُطلق علل معنيين: أحدهما عند العامة 
زهو زمان عتسلل بين متازفة الشمين دائرة الأفق 


591/ الرحمن‎ )١( 


اليل 


وبين عودها إليها بعد غيبوبة واحدة وظهور 
واحد.ء وهو قد يبلغ دورتين ودورات من المعدل 
كما في المواضع التي عرضها أكثر من تمام 
الميل الكلي. وبالجملة فاليوم بليلته عند العامة 
عبارة عن مجموع اليوم والليل» ومبدأه عند أهل 
الشرع أول الليل» وكذا عند العرب» ومبدأه 
عند أهل الروم والفارس أول اليوم. وعلئ 
هذين الاصطلاحين يختلف مقدار اليوم بليلته 
بحسب اختلاف الآفاق. وثانيهما عند المنجمين 
وعغو زهان يتخلن :بين «مفاوقة الشمين لضت ذائرة 
نصف نهار متعيّلة أو مفروضة متحدّدة بقطبي 
العام وكن “عرمها إل «ذللته انها بعيمه وهر 
لا يبلغ دورتين أصلًا ومباحث تعديل الأيام مبنية 
علئ هذا المعنى الأخير وهذا هو المتبادر من 
اليوم بليلته حيث أطلق في كتب علم الهيئة. 
وإطلاق اليوم بليلته علئ هذا المعنى بحسب 
الاصطلاح إِذْ قد يتفق أنْ لا يغيب الشمس في 
هذه المدة أصلا وقد يتفق أنْ لا يظهر فيها 
أصلا وذلك في المواضع التي جاوز عرضها 
تمام الميل الكلّى. وظاهر كلام البعض أنه لا 
يطلق اليوم بليلته إلا علئ زمان يتفق فيه للشمس 
الظهور والحفاء معًا حيث عرف اليوم بليلته بأنه 
زمان يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة 
نصف النهار وبين عودها إليه بعد ظهور وخفاء. 
وقيل المراد من هذا تعريف اليوم بليلته في 
معظم العمارة فلا إشكال. ويمكن أنْ يقال 
مقدار اليوم بليلته إذا أخذ المبدأ من نصف 
النهار كان في جميع الآفاق واحدّاء ففي الأفق 
الذي يكون الشمس فيه فوق الأرض أدوارًا 
يصدق عل زمان اليوم بليلته هناك أنه زمان 
يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف 


النهار وبين عودها إليه بعد ظهور وخفاءء فإنَ 


(؟) ودر لطائف اللغات ميككويد كه يوم در اصطلاح صوفية عبارت از وقت لقاى الهي ووصول يعني الجمع وبلوغ سائر بحضرت 


واحد هت 


لاما 


الظهور والخفاء وإِنْ لم يقعا في هذا العرض 
وقعا في موضع آخر يكون مع هذا الموضع 
تحت نصف نهار واحد فتأمّل. إعلم أن مبنئ ما 
ذكر أخذ المبدأ من نصف النهار فإِنْ نصة 
النهار تقاطعان مع مدار الشمس أحدهما أعلئ 
والآخر أسفل. فمنهم مَنْ يأخذ التقاطع الأعلئ 
وهو قول منجمي الفارس واليونان والمغرب 
فإنهم يقولون إِنْ اليوم بليلته من نصف النهار إلى 
والمشرق يأخذون المبدأ الليل 
ويقولون إن اليوم بليلته من نصف الليل إلى 
نصف ليل آخرء فهم يأخذون التقاطع الأسفل. 
وعلئ كلا القولين لا يختلف مقدار اليوم بليلته 
بحسب اختلالاف الافاق. ثم اليوم بليلته الذي 
مبدأه نصف النهار يطلق بالاشتراك اللفظي أو 
الحقيقة والمجاز عل الحقيقي والوسطي وليس 
إطلاقه عليهما علئ سبيل الاشتراك المعنوي 
حت يصمٌ تقسيمه إليهما كما وقع في عبارات 
القوم؛ حيث قالوا اليوم بليلته ينقسم إلى حقيقي 
ووسطي. فالحقيقي ما مَرٌ من أنه زمان يتخا 
بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف النهار 
وبين عودها إليه وهو مقدار دورة واحدة تامة من 
المعدل مع مطالع قوس تقطعها الشمس بحركتها 
الخاصة التقويمية» والوّسَطي هو زمان دورة 
واحدة تامة من المعدّل مع قوس منه أي من 
المعدّل مساوية لوسط الشهم 3 ومقدار وسط 
الشمس برصد بطليموس ها ها نط ح ك وبرصد 
تباني ها ها نط ح ك م وبرصد الطوسي ها ها 
نط اح يط اير وبرصد سمرقند ها ها نط ح بط 
لر. ولما كانت مطالع القوس التي تقطعم 
الشمس بحركتها التقويمية مختلفة لصغر تلك 


اليونسية 

القرس تارةً وكبرها أخرئّ لاختلاف تقويمها 
تلك الحركة بالسرعة والبطؤ فمطالعها مختلفة 
ألبتق لرم عدم تساوي الوسطى والحقيقى دائماء 
بل قد يتساويان وقد يختلفانء» وهذا التفاوت 
يُسنّى تعديل الأيام وهو لا يحسٌ في يوم 
ويومين بل في أيام كثيرة. إعلمٌ أن اليوم بليلته 
فى أعمال الاسطرلاب يعتبر بمقدار دورة واحدة 
من المعدّل من غير اعتبار القوس المذكورة. 

فائدة : 

لا بُدَّ من يوم يفرض ومبدأ يقاس سائر 
الأيام إليه ويكون نصف نهار ذلك اليوم مبدأ 
الأيام الوسطية والحقيقية جميعّاء وكل يوم 
يفرض مبدأ يكون التفاوت ما بين اليومين 
الماضيين من ذلك اليوم تارة زاتدًا وتارةً ناقصًا 
لك أواخر الذلق يوا زاف التقرتيوه افإن “الجيد اذا 
جعل الأول كانت الأيام الحقيقية دائمًا ناقصة 
عن الوسطية» وإذا جعل الثاني كان الأمر 
بالعكس. لكن اتفق أهل الصناعة علول جعل 
المبدأ أواخر الدّلو من غير ضرورة تدعو اليه. 

فائدة: 

ينقسم كل من الحقيقي والوسطي إلئ 
الساعات المستوية كما أَنْ كلا من اليوم والليل 
ينقسم إلئ ساعات زمانية كما مَرّ في محلّه. هذا 
كله خلاصة ما ذكر العلى البرجندي فى تصانيفه 
كشرح بيست باب وشرح التذكرة وحاشية 
الجغميني وغيرها. 
البونسية: -/4 - (اعنة) فلالاتكوتصنالا- الم 
(عاع50) اما ككا الا 

بضم الياء والنون وبياء اللسبة فرقة من 
غلاة الشيعة أصحاب يونس بن عبد الرحلن'') 


عدة مؤلفات. 


الاعلام 4١ت‏ منهج المقال نفضة الفرق بين الفرق اك معجم الفرق الاسلامية 0ع موسوعة الفرق والجماعات 


الا؛. 


اليُونسية 


1616 


قال: الله تعاليل عل العرش يحمله الملآئكة 
وهو أقوئ من تلك الملآئكة ة مع كونه محمولا 
لهم. كالكركيّ يحمله رجل وهو أقوى منه. 
ويطلق اليونسية أيضًا عل فرقة من المرجئة 
أصحاب يونس النمري”' قالوا الإيمان هو 
المعرفة بالله والخضوع له والمحيّة بالقلب. فمن 


اجتمعت فيه هذه الصفات فهو مؤمن.,. ولا يضر 

يعافّب عليهاء وإبليس كان عارقًا بالله وإِنْما كفر 

باستكباره وترك الخضوع له كذا في شرح 
م 

المواقف 2 . 


خاتمة 


ولمًا كانك. اللغات العربية المصطلحة 
الطبية واللغات العجمية المصطلحة أكثرها 
مذكورةٌ في بحر الجواهر وحدودٍ الأمراض وبحر 
الفضائل وفرهنكك جهانكيري وغيرها من كتب 
اللغة التي كانت على مَذَّةٍ هذا في هذا الكتاب 
فإنّ مَنْ أرادها يستخرحٌ منها بسهولةَء فليكن هذا 
آخر ما أردناهء فالحمد لله علئ ذلك حمدًا كثيرًا 
كثيرٌاء وما أبرّئ نفسي من الخطأ والتقصيرء فإِنَ 
ذلك شَأنُ الحكيم الخبير. فالمأمول من ذوي 


)١(‏ يونس بن عون أو بن عمرو النميري . وقيل السمري أو الشمري. رأس 
معجم الفرق الاسلامية 27178 موسوعة الفرق والجماعات 47١‏ التبصير 917» الملل والنحل 


.198/١ مقالات الاسلاميين‎ ٠٠ 


العقول أنْ يتغمّدوني ابذيل العفو فيما صَدَر عني 
ميد الخطا والتهى وان هوا 4 بحسن العاقبة 
والخاتمة. اللهم اجعلني ممن أوتي كتاته بيمينه 
واجعلني مقيمَ الصلوةء: ركنا تفل . دغاءناء. ركنا 
اغفرُ لي ولوالِدَيَ وللمؤمنين يوم يقومُ الحساب. 
وصلى الله علق خير خلقه محمد عَلَّم الهُدئ 
والرّشادء وعلئ آله وأصحابه إلى يوم التّناد. 
آمين آمين آمين. يا رب العالمين. 


الفرقة اليونسية من المرجئة. 
5 الفرق بين الفرق 


(0) تطلق عل فرقتين : فرقة من غلاة الشيعة المشبهة أتباع يونس بن عبد الرحمن القمى» ء» كان إماميًا . قالوا بموت الإمام موسى 
بن جعفر. . أفرطوا في التشبيه. لكن الشيعة تجعله موثوقًا صحيح العقيدة. 
والفرقة الثانية: من التعرحثة البائدة اتباع يونس السمري كما ذكرت بعض المصادر» وقيل هي من فرق المرجئة أتباع يونس بن 
عون أو عمرو النمري. كانت لهم آراء في الايمان والمعرفة وطرق الخضوع لله وغير ذلك. 


موسوعة الفرق والجماعات »57١‏ التبصير :5٠‏ 9غ الفرق بين الفرق ١لا 7٠7‏ 


. 18/١ مقاللات الاسلاميين‎ ١5٠ 


والنحل 


معجم الفرق الاسلامية دلا الملل 


فهئيرس 
الفِرق ولاعلام وَالقبَائْل 


٠ 


هرس 
الفرق والأعلام والقبائل 


١ 


اب حرب: 0551 

الإباحيّة: وه 

الإباضية: 248٠١‏ 0504 كلماتن ع ظالاى (5اكل 
ديل 

١547 .17758 1٠١59 .911/ إبراهيم:‎ 

إبراهيم بارستاني: /ا/ا” 

إبراهيم بن أدهم: 4١5‏ 

إبراهيم بن سيّار النَّظام : ٠7١5‏ 

إبراهيم بن عبد الرحيم: ١7١5١‏ 

إبراهيم بن هشام بن إسماعيل المخزومي: /5/1 

إبراهيم الخلبي : ١‏ 

إبراهيم النخعي: ٠١517‏ 

١789 : أبرخس‎ 

الأبرش: 409 

أبقراط : "6 

إبن أبي الاصبع: 2.40 2.1448 3156 ١للل‏ 
60وكل ملالا ادق ولاك 960و 
دلام # 5ك ككل كلتك لكل 
د 

إبن أبى أوفى: 877 

إبن أي حاتم : ١578‏ 

إبن أبى صادق: ١6١9‏ 

إبن لي مريم: 515/8 

إبن الأثير : "الاك هلال اول وول ومدق 


4 اكلم #5#تننى كنس 
مكل "57 ه”: كل ١:5"‏ 


211797 


إبن الأصبع: 547 

إبن الأعرابى: ١1١‏ 

إين أمّ مكتوم : ١50‏ 

إبن الأنباري: ١8٠07‏ 

رنض 

يي دك 

إبن البيطار: 4٠٠‏ 

إبن جريج: 789 

إبن جزء: ”7037 

إين الجرري: 885. 1598ل لادهلء. ١86١4‏ 
إبن جنى: 78 97ئ, الات مماا 

إبن ليور 2554 

إين الحاجب: 27١‏ 59., 15" وا“ هلالا 


كلك لات لكل 4لات حتكلل 
اله كل 250١‏ مسد 
الا :222 2151 ضر ا 
154 ل+هة كل خ"#ؤوةكل رحدل 
١م‏ “,. لكك 6١5ل‏ 5١و5١‏ 

إبن حبّان: 59" وم ١455‏ 

إين الحجاج: 1 

إين حجة: ١145‏ 

إبن الحجر: 48ت الا 218٠‏ 9ت وكلن 
:علا فعلال تاحد لل والارلم بوحللن 


ما 


سم مت ا اا ١‏ الى 


/ا ١6‏ 
إبن الحشرج : ١4‏ 
إبن الحصّار: ١55١ .١14075‏ 
إبن الحكم: ١047‏ 
إبن حنبل: ١١١9‏ 
إبن الخيّاز: ١5ام2‏ وس ١4١‏ 
إبن خزيمة: ١175‏ 
إبن خطل: ٠١5١‏ 
إبن خلكان: ١:90‏ 
إبن خليفة: 7م 
إبن خويز منداد: ١80/١‏ 
إبن دريد: ”98 


إبن دقيق العيد: 5/8 

إبن الراوندي: 591؟, ”عه 

إبن رواحة: ٠١7١‏ 

إين الرومى: 7غ 

إبن الثُيير: "ملا جلا 

إبن زكريا: لادلا ١8٠١8‏ 

إبن سالم الجواليقي: ١757‏ 

إبن سبأ: 475 

إبن ستة: 085 

إبن السحري: ١777‏ 

إبن السّرَّاج : ١١4٠١‏ 

إبن السّكيت: /الا 

إبن سيرين: ١1م‏ 

إبن سينا: 116 8١5ل‏ ونون لاون لاون 
كك ؟كلاى الاكحى الاكرلن #حللن 
لكك نكنل كلدل ولول بدن 

إبن شريح: ف 404 

إبن الصائغ : 4174 

إبن الصَّبّاعْ : 7٠6‏ 

إبن الصلاح: 0ك ول 59“ ممئى 


نالحدل دل كلاو لاوكول 
005١‏ دحال بإجدا 

إبن الصلاح والنووي: ١١8١‏ 

إبن الصوفى: ١84١‏ 

إبن الشُرّيس: /“ 

إبن الطراوة: ١١9١‏ 

إبن عامر: /41*. 1441. ١910‏ 

إبن عباس: لالا. 2144 لال لاا وا 


لاحم اذأ لامعدل 65١٠ل‏ محمد 
اح 5 ال ا ا كروك ازول 
ا١‏ 


إن عبد البر: «ثالىم 84لاغ١. ١07‏ 


إبن عبد السلام: كم 
إبن عبد المطلب: ٠١88‏ 
إبن عدي: ١7١8‏ 

إبن العربي: 75 

إبْن عربى: 207١‏ 0م٠١‏ 

ابن عصتروه عرة و له 00 
إبن عطاء: /اه/ا١‏ 

إبن العظار: ٠١65‏ 

إبن عطية: 89> 

إبن عمر: 200١‏ 758ل #ادهى و9١‏ 
إبن عمرو بن العاص: ١١31‏ 

إبن عنى: 4494 

إبن عياش : 3105ل .ولاو 

إبن عبينة: #89. .4. ١8‏ 
إبن غليون: 059 

إبن غيلان: 7ه 

إبن فارس: .١58‏ 5غ 

إبن فورجة: 4849 

إبن فورك: ؟١١17. ١/٠١‏ 
إبن القاص: ١507١‏ 


481١ 


إبن قتيبة: ١596‏ 

إين القَطّان: 31945 

إين القيم : مظ, 

إن كثير: لاىاء خ" ككللى وبل 
/1ة: ١‏ 

إبن لهيعة: 575/8 

إبن ماجة: 8لاق. .9١5‏ "عمف ه٠اذلء‏ 
١0107 98‏ 


إين مالك : 779ل ١٠٠9م‏ 4ل“ 595 4ماا 

إين المبارك: 485 

إبن المدينى: ١١١9‏ 

إبن مادو نا 

إبن مسعود: دلا 7597 24874 2459 دلاو 
يك تلد فد ا ارضل 

إبن المطري: 717 

إبن المعتز: 497, ١١71/‏ 

إبن معط: 176" 

إبن معن: 44٠‏ 

إبن مُلْجِم: 2157 4174 

إن مَنْدَةِ: 44*. ١7١”‏ 

إين المنير: 0094 

إين مَيَاد: 50١‏ 

إبن نباتة: ١٠‏ 

إين النفيس: 475 

إبن النقيب: 67١‏ 

خض 

8/1 

05١ 


إبن واثلة : 

إبن وهب : 

إبن يعيش : 

الأبهري: 54ه 

أبو إسحق: 31١8454‏ 54"لل 89# ملاكل 
104 


أبو إسحق الإسفرائى: /101. 215594 ١71/5‏ 

أبو الأسود: 0 

نو البركات البغدادي: 560ه 

أبو البشر: ١007‏ 

أبو البقاء: 5 “الاء 4"الاى ٠هلاء‏ (هلاء 241١١‏ 
لاخمف مخف الف كقفق لكف امف 


لاحمفقف لات 3375 195١ل‏ ادل 
ل ل الاق و١٠‏ م35 
كحدلك. ا الاأاقدلء 48, 6ك 
5 اك 51ل 95طككء 
١1١‏ لحي مق 11ل ”5ك 


لال1ك 4«اكء ١51١كء‏ 155اكء ١١64‏ 

أبو البقاء الحَسَّنى الكَمَوي الحنفى: ٠١١7‏ 

أبو البقاء الكفوي : 1.14 ْ 

أبو بكر: 598 لالاهى ماق الاح “م4 
ا ا املد نات ارا 
+9 0١50لء‏ دكن ملاككى لاكلاك 
حكن 

أبو بكر احمد بن الحسين بن مهران 
النيسابوري: ١59/8‏ 

أبو بكر الأصم: ٠١77‏ 

أبو بكر الباقلانى: ١77١ 7١5‏ 

اوبكر لواف ١‏ 

أبو بكر الدقّاق: 27849 077 

أبو بكر الرازي: 6 

أبو بكر الشبلى: ١79‏ 

ايك العيدت: اكحلء ١٠١44‏ 

أبو بكر الصيرفى: 2.59 48٠‏ 

أبو تمام: مم الاق "لف عزف لقف 
40١ 444 46‏ 

أبو الجارود: 555. 058. 41١!‏ 

أبو جعفر: 7"84. 45لا. /ا591١‏ 


فديل 


أبو جعفر إسكاف: ١78‏ 

أبو جعفر محمد الباقر: ١1048‏ 

أبو جعفر النحاس: ١777‏ 

ابو جعفر الهندوانى: ١61١7‏ 

أبو حاتم : 0 

أبو الحارث الإباضي: 509 

أبو الحجاج بن مغرور: 07١‏ 

أبو حذيفة: ١707‏ 

أبو الحسن: 2.5554 88> 

أبو الحسن الأشعري: 794. 87و 

أبو الحسن الأهوازي: ٠١7‏ 

أبو الحسن البصري: ١776‏ 

أبو الحسن بن خيّاط : /313/ا 

أبو الحسن الكرخى: 48٠‏ 

أبو الحسين: لال وال موس جوم 

أبو الحسين البصري: /ا5١2.‏ 4757,. :الاء 
الالاء كاى كلاق ٠١448‏ 

أبو حفص بن أبي المقدام: 745. 587 

أبو حَمَرَة: ١6737‏ 

أبو حنيفة: 59 59١ .49١‏ اذل اءلل 
كت ال ل 4 5 
4" 25599 'اكل 5آاقى :قف موقم 
7 لاق نكل دحض لالض حلاف 
لكف لكف مكق حكفق نؤرفق 
كحل ‏ نهدلل ةغلل لامجلل 
لادلحك للمؤدكء لحءلل 'الاللل مولكل 
لكلل #هالل 4ملكء 145]كء الهلء 
مندوكل ماد كلدل كتدكل '؟ددل 
موتك #التكء الاك لاكلاك 
صف لاي 

أبو حيان: الاء ١1١848‏ 

أبو الخطّاب: ١ملاء‏ اهلا 


أبو خطاب الأسدي: ١ولا‏ 

أبو داود: 447. “لمة. مه١ء١‏ 

أبو ذؤيب الهذلى: ميال 

أبو كك فك ا 

أبو ريحان: ١١6١‏ 

أبو زياد: 40٠‏ 

أبو زيد: لا5ثى ١١ه.‏ 6]6آالء. ١5148‏ 
أبو زيد الدبوسى: 5/ا5 

أبو سعيد: #سو١‏ 

4١5 .9١6 أبو سليمان:‎ 

أبو شامة: ١٠١09‏ 

أبو الشيص: 40١‏ 

أبو صالح: 487. ١١١١‏ 

أبو طالب: #4الا37. 9ع 

أبو الظفيل: 877 

أبو الطيب: (٠‏ 440. “«دلالى 358 
434 0314 نفلل دوك ١6و‏ 
أبو العالية: 897 

أبو العباس: ١75317‏ 

٠٠٠5 31١54 أبو عبدالله:‎ 

أبو عبدالله البصري: 59*. ١/9٠‏ 

أبو عبدالله الثلجى: 077 

أبو عبدالله جر الصادق؟ اول 

أبو عبدالله محمد بن سعد البغدادي: ١١76‏ 
أبو عبدالله محمد بن كَرَام: 155 ١50‏ 
أبو عبيد: 21١١9‏ 57/8 

أبو عبيدة: 10 054. ٠١44‏ 

أبو العتاهية: “ملا ١1١97‏ 

أبو عثمان: ١6١6 .١57/6٠ .٠١47/ .5٠5‏ 
أبو عثمان المغربى: 6505 

أبو عطاء: 01 

أبو العلاء محمد بن غانم: 79/4 


*اما 


أبو على: 44. لالاه, ”ءلاء /41 ١"15 21١‏ 


أبو على بن سينا : اذيك 

لوعن الكات : ل ل 
أ مر لوال ” 

أبواعمر الشياني: ١‏ 


أبو عمران الجونى: ١5147‏ 

أبو عمرو: الملا لمع 

أبو عمرو بن العلاء: ١585‏ 

أبو فاختة: ١578‏ 

أبو الفتح: 2,0١4‏ هدلاك. 058٠‏ ولالم 
6 والاكء لاالاك ناا 

أبو الفرج بن هند: 7/7 

أبو الفضل الرازي: ١65017‏ 

أبو القاسم: 4. 295 15. 515ء كلااء 
١ق‏ “حت مكف لاحم لإلاللل 
1 الادكاكل كلك الاققلل 
04 ١110ل ١‏ وول "ك١‏ 

أبو القاسم ابن محمد الكعبي: ١51‏ 

أبو القاسم البلخي: ١6‏ 

أبو القاسم القشيري: ١١‏ 

أبو القاسم الكعبي: 057 

أبو الليث: لاه؟١1, ١545‏ 

أبو مسلم: 905. 41١6‏ 

أبو معاذ الثومن: 0147 

أبو المعالى بن اللبان: ١١7”‏ 

606١ اوه‎ 

أبو المعين: ١7715‏ 

أبو المكارم: 175. 1618. ١8006‏ 

أبو منصور: /ا12. ١07‏ 

أبو منصور الشيبانى: ٠١5١‏ 

أبو منصور الححل: ندل 

أبو منصور الماتريدي: 2,799 4065, ٠١١9‏ 


أبو موسى الأشعري: 57/8 

أبو موسى عيسى بن صبيح المزدار: ١677‏ 

أبو موسى المدئى: ١546‏ 

أبق نضسن: 44 1015 

أبو نصر الفارابى: 4415 

أبواتضر القشيري 13 

أبو نواس: 500. 405٠‏ 

أبو هاشم: 7١5‏ 00" 5]ث“ى لاؤلاى (ل5ء 
كلم كلالك "لكك لكك ككل 
لاا تخالل #ولالن ولاك لكلاف 
“الاك 4ؤول/ا١‏ 

أبو الهذيل: ١417“‏ 

أبو هذيل العلآف: 07> 

أبو هريرة: ١لالىم‏ 54د 46اآدكء 20١44‏ 
00١‏ صلل ه"#ؤلن ١:14‏ 

أبو الهزيل: 8٠٠‏ 

أبو يزيد البسطامى: ٠7١7‏ 

أبو البسين: امف 4ه؛١‏ 

أبو يوسف: لا3. .1١7# 2٠١١‏ 4514, 2,040 
كقق كؤقق كخقف لاوم رحد حك 
خللاء «حى "الل ككل اكتف وكدل 
ا 1ك رقفل 

١٠١5 الاتقان:‎ 

أخد: 7ه 

أحمد: كلال 594ل ل٠ده/,‏ 4ملاء ولف 
6 كاذف كخرق نحف الأدل 
١648# ءها١١ ٠١6١ 0١‏ 

أحمد بن حابط: 508 

أحمد بن حنبل: 047 ١١5١ ,٠١51‏ 

أحمد الجامى: ١777‏ 

كلف ##لل 

لس ال 


لاحك لإاكالى 
35 ود” ل 


لحلل +حتء 


8315 


لادعوك الك مالكل لإاملا١ا‏ 


١770 أحمد الهجيمى:‎ 
55١ .١١4 الإخبارية:‎ 
١71/7 الأخطل:‎ 


الأخفش: 45 75١‏ /47ك) ١5م‏ ملم 
لالاه 5ت 5ت 1ت للقت تولك 
تسد فسن 

أخنس بن قيس : ١57‏ 

الأخنسية: 2.١١‏ 8لاه. 4لا6١‏ 

١٠١59 إدريس:‎ 

آدم: لاق ٠١59‏ 

أذربيجان: 4578 

أرسطاطاليس: 4954 

أرسطو: 5ق لالس" 58ه2 كدف "وى 
10 

الأرموي: "٠‏ :وه 

الأزارقة: ”5 ١"لاى‏ 84اكء 8م5١‏ 

١94 الأزد:‎ 

الأزهري: الاء لامك دلاو 2.111 ١57894‏ 

الأستاذ: /591 

"84 237١817 إسحاق:‎ 

إسحاق بن سويد: ١578‏ 

الإسحاقية: 5لاك. 7١9‏ 

٠7,١5 إسحق:‎ 

١585 إسرافيل:‎ 

الإسكافية: لالا١.‏ 55ه, 5لاه١‏ 

الإسكندر: 495 

اسكندر الأفردوسى: ١0539‏ 

اسكتدي ين اتوت لضن 

إسماعيل بن جعفر الصادق: ١484‏ 

لآ56٠‎ 2184 2١84894 الإسماعيلية:‎ 
٠600١ 


”قت 


إسمعيل بن إبراهيم: 558 

إسمعيل بن المقري اليمني: 147 ” 

إسمعيل بن جعفر الصادق: 478 

٠٠١ الأسواري:‎ 

١هاله‎ ,5٠١ الإسوارية:‎ 

أسود بن يزيد: ١55١‏ 

الأشاعرة: "١ن‏ الل #لاال 
ملال حكثل مكلل لإوال 
الل الام ام 55م 
كرف ”دك لمكت لفت الكت لاك 
لكك لاكلل :كلل ٠:لل‏ كثللء كلل 
69 مرعمعل مكى لالاى دحل لفل 
كلاق لكل ارك لاحك مارك 
ل لل ا 7 
ايت ري اش ال 
لشن بنضسناة لشن فض رفض” 
ل 1ك 558كء ١دوك‏ 157ل 
داكن "الاوك ملأاكلنل الاح لمحل 
لالالاك الاك وخالاك لولاا 

أشجع : 400 

١75 2.١575 الإشراقيون:‎ 

٠١5١ .٠١69 الأشعث:‎ 

الأشعري: “17# 2.415 54ل 0544 كلاد 


:ل هل 
لل اوضر 


ه860ه 


لاكك) كحت 6ثلالء ككلم مألل 
ملادا 1 25 55١‏ 2117 
4 كلدل 
تنضة 25 :5 (55قلق 
067 اوعلال.) "”كلاك الال 
١7/14 ., 8‏ 


الأشعرية: ٠هلاء‏ ”وى ١51١١‏ 
الأشنانى: 409 


الأصبهانى: #لا. 9ع 


ما 


١١١9 الأصفهانى:‎ 
١١85 الأصمٌ:‎ 


٠" الأصمعى:‎ 
١١514 .7177 الأطرافية:‎ 
١5947 .5798 الأعمش:‎ 


أفلاطون: ”«ءلاء ؟5١ه4.‏ ولاك 4 “5ل 


١ 

40١ الأفوه:‎ 

الأقسرائى: 2١65‏ الاكى الى 14“ 
هل ان 5 © 56ونق وال الات 


باذك لاأالل ٠5لل‏ "الالال لأااى ماكلى 
ملل فخ "على لأف كلق تكق 


تكف حكق لحف ككل ”كال 
م4عوء ١١١7"‏ 

إقليدس: 1# الال ,٠١"4‏ 55للء 
1015 اك ”ل فرم اك 
555ل #ه1كء "“الازك. 595١‏ 
لالاوك :مكلك ك9دكلكل كككل ممذا 

الإلهامية: /اه؟ 

١77548 : إلياس‎ 


الإمام: 331. 4لالا 

الإمام الأعظم: ٠١5‏ 

الإمام التقي: 500 

الإمام جعفر الصادق: 00١‏ 

إمام الحرمين: .”0١‏ لاه 2١٠5 51١‏ 
فقن 

الإمام الحلوائي: 45٠‏ 

الإمام الرازي: 2.75٠١‏ 4لاكء امكل كلل 
لم لمكم ملام وك اللا لاحلى 
لاكى لاكىف كلا امف ولق ٠"‏ 

الإمام السّرّحُْسي: 0408 

الإمام عبدالله التميمي الأصفهاني: 5/ا/ا١‏ 


الإمام الغزالي: 85١‏ 

الإمام فخر الدين الرازي: كران 

الإمام اللامشي: / ١‏ 

الإمام محي الدين : اطردا 

الإمامية: #كل عكال ؟ككلل أاكلل فكق 


00 
الآمدي: حت ”دل اذمل 599 لدت 
حكت ؛فلاء ككف 15١٠لء‏ 5اللل 
فالا عقن كلقن ا عوفمن 
00 1540ل الادهلء لمكت 


١وكلتق‏ عككلن ملاكل هوا 

إمرىء القيس: 2505 25808 ”7١ه. ٠١٠١١‏ 

الأمير حميد الدين: >7٠‏ 

الأمير خسرو: ١60945‏ 

أمير خسرو الدهلوي: 58لا 1١757‏ 180لء 
0 خعللء ١10‏ 

١65١ ,.597 2٠١ا/ الأندلسى:‎ 

أنسن: ا ل 0 

أنطاكية: 857 

١6077 انكساغورس:‎ 

أنكسافراطيس: 0560 

أهرمن : :0 

أهل السنة: #١ل.‏ "ال كلاكن لامك لكل 
هكم (امقص ”كك :كلل مكل امل 
ملاو ٠١195‏ 

أهل السنة والجماعة: ١١7 2,75١‏ 

أهل اليمن: 5١5‏ 

أهواز: 55م 

الأوزاعى: 794 784 

الأؤليائية : 1 

أويس القرنى: ٠٠5‏ 

الإيلافي: اللا #مولل ولول كنك 


كم 


10 
أيوب: 578. ١878 ٠١64‏ 
أيوب بن سَيَّار: ١55١‏ 
أيوب بن يسار: ١54١‏ 


ب 

بابك الخرّمى: 478 

البابكية : 05 ماو 

بابل: 819 

الباطنية: /ا٠7‏ 

الباقر: /411 

الباقلانى: 215176 وملال. ١/0١94‏ 

بايزيد ممطا: لحرن 

البتانى : او 

توفي لوحي ملو 

البتيرية : 1 5لا 

,460 .449 البحتري:‎ 
١/ 

البخاري: ”4 2.٠١58 ١٠١55‏ 45ذلء 
ل الل ال الت لشت 
ار ل ل ل 
01 /155ء ١54‏ 


١611"‏ 55ل 


بخت نضّر الأول: دنا 

٠١67 : البدائية‎ 

بدر الدين الكردري: /460 

بر النين بن مالك : 148 97 

البدر الزركشى: 708 

البراهمة: ,#”*٠‏ 77م 4 "ل هلما 

البرجندي: "الاى لاو 2111 11 هولء 
لاكاكل هلاكتل لل لل ١دودكل‏ ارك 
ملل أاؤثل (اثكل مطاف 20515 ”ره 
9ه ههه 4ؤه0 رقف كدت الكت 


“الاك ماك الت لال كلا لألى 
كالى :على كلض ملا اأكفق ككل 
49 لكث عفرل علق أقق ١١أاذل‏ 
ا ال ل اا ل 
مدلل اكدللن لالإدلن لالإ دكن فمملء 
كلحرلن معقحل لملرقدل لادلل ١أالل‏ 
1 اكاك جاكلا كم د الاك 5ل 
لل كاك :كلك ”دأ ”ذال 
«واك“. ادال رداك لاماك اولك 
الالال 5ذكك ؟اذكالنل تكحككك غآلاكء 
:8 ملكك اأكثك ادثلكل "ال 
الاك الاك انلا اهلك فنك 
.١1:5:4 15‏ ”7دةكل. مههؤزكل 55آا 
:دول ودوك كأادكل رمه ١كودل‏ 
لال تكلكلك ا؟الأكلل كنكل وفنكل 
مال ”ادال كمال لامكك. مهمولكء 
489 "كال لاكككل كتكككل لحكل 
لامكل لالاككى بالاكل "امكل دملال 
ادلاكن مءلاكى ١‏ الاك الاك ولاك 
الالال ##ةلاك. :لاك 4لالاك. "املاكء 
عملالن كملاك :5ثلاك اخزرك مععملء 
كدمكء 5املكء لالاما 

١5415 "77 البرغوثية:‎ 

برهان الدين البقاعي : /ا١6١‏ 

البردوي: *:. لااك. '#”دك لاوك. مدهل 
مالكل لاولل الام اظالاء لاملل عمف 


ليك 
بزيع : آ_7”*0, 
بشار: 45/4 
بشر: ١655 28٠٠١٠‏ 
بشر بن المعتمر: 775 


يفديل 


١6/5 .737”5 البشرية:‎ 

مل/٠‎ .١78 البصرة:‎ 

٠١544 البصرية:‎ 

بطلميوس : 359., /ا/ا4 
بطليموس : 9/ا4. ,.1١5‏ 17841. /417م١‏ 
بَعْلَبَك : ١7١١١‏ 

655١ بغداد:‎ 

البغوري: #“#"#. 154. 49 
بقراط: ١١79‏ 

١١4١ بلعام:‎ 

بن أبان: ١784‏ 

نان بن سمعان: 845 

١6506 البنانية:‎ 

بنت عجرد: 717 

بنو أبى طالب: ٠١٠‏ 

بنو أمية : اليل 

بلو تميم: 5١5‏ 

بنو عباس: ١٠١7٠‏ 

بنو عبد مناف: ١٠١59‏ 

بنو مخزوم: ١٠١7١‏ 

بنو هاشم: ٠١5٠١‏ 

بهاء الدين البخاري: ١5957‏ 
بهاء الدين السبكى: ١5594 21١١448‏ 
بهاء الدين بن شدّاد: 597 
البهشمية: /ا4. 5/ا6١ا, ١1/494‏ 


بهمئيار: /651 

٠١67 البيانية:‎ 

البيضاوي: .4#"١‏ ؟الاء .٠١١‏ 1184ء 
كداكل مكككل 1:55 دتذكل هلال 
1ل/ال, ”لم١‏ 


بيهش بن الهيصم بن جابر: /5801 
البيهشية : لاه ."لا 


البيهقى : ال رودلل ١”:‏ 


تت 


التاج بن مكتوم: ١7‏ 
الترمذي: 519» 5 ولاق "اق ه17١3‏ 
لاكءلن ادك فألد كلل ودتال أدتكل 


١617 
ل١6 التفتازانى: 94ل ”ا لاك لاك‎ 
ماك "امكل وثكل لإكتل الى‎ 5 
قموؤ١ لامكل لأاوثل لانف لاام. ؤرمف‎ 
"#اكى لاا لاأتكت المت هكالرل‎ 0 
65١ اكلل اكلال. 5ثلال :شلال :كال‎ 
مدعل تكلأدل مكدلن ادلم لودل‎ 
له ككاك واكككء الكل‎ ا١لال‎ لك٠«‎ 
ماك 5ك اتلك 55 اد ”ل‎ 


مل همك5كن الالاكلن لازة كن 5694 
55س اكد 59ةكل ع*دل 
مكحدك مكدك لادك كفللمدك لدكل 
معدكلك لحكل ؟أذككل لككل فشكل 
/5501,., “ولاك لاؤلاك. ك١ءم١ا‏ 

75١ التفضيلية:‎ 

تفي الدين السبكي: ١18‏ 

١75 / التمرتاشي:‎ 

١8 تميم:‎ 

التنوخي: 1 01" 
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. 


تت 

ثابت : مكحل ١م"‏ 

الثعالبة: وقدامة 
:لاه /١ا‏ 


الام 235١58‏ همصككاكل 


16384 


علب بن عامر: /ااه 

”١5 نقيفا:‎ 

ثمامة بن أشرس النمري: 64٠‏ 
الثمامية: 5لاه١‏ 

٠١”7” 2,05١ .0454١ الثنوية:‎ 
ثوبان: 28517 ”1ه‎ 

١61١١ ,2247“ الثوبانية:‎ 


الثوري: 76ه. ١١1١‏ 

١6١١ ,8847 الثومنية:‎ 

ت 

١١مل‎ ءنا١54‎ 20١69 "5 جابر:‎ 

الجاحظ: ه"”١ا)‏ 58 ك2 "لا١٠قء.‏ 186اكء 
”ل ١٠١5‏ 


الجاحظية: 055. 5لإه١‏ 
الجاربردي : 7 :لاه نكت ل لل (١‏ 
الجارودية: 055)؛» 885ه, ١٠١6”‏ 


الجاروشية : 04 
جالينوس: ككل ككف خاحفق #"#كدل 
٠١54‏ 


جامع الصنائع : ١4‏ 

الجامى: لالم 1179 ه#"لء .ما 

الجبائى: 314 .5١5‏ 2415. كلاللء 
0000 574" كلاوكنل مكلما١ا‏ 

١هال4‎ ,/448 2.75٠ الجبائية:‎ 

0 ل ا الا" 
مر 

الجبرية: /741: 2001 366 

الجا :فا الم ا كت 
ماك حون كلاكء عزف حزكا مح 
ككل لاحل الك الك لكك رول 
1ل الكل الكل كك "الاك لاقم 


ل 


ملاك كحت حلى فى لامضى كنف 
داق "الال :كاقل تلتاق لازف مكف 
حك لكف الاق الاق خخرق "ادق 
محءك مارك انقدل ددن ةلاد 
كلاحل كلدك ممدلى لاو كم مودق 
م ٠١‏ ككلم كلض هكلم واكك 
ا برض ا ل 0 
معدل ودول لاكدك لاقهونك2 :مه 
5ه .ء لإاداكل, للاكؤدا 

46٠ 246٠ جرير:‎ 

الجزري: /ا. 469 

٠١ الجزيرة:‎ 

١7” .,577 الجصّاص:‎ 

١591 .١55١ .469 الجعبري: الاء‎ 

جعفر بن بشرويه: ١1١85‏ 

جعفر بن حرب: ١١4‏ 

١55 2١41/١٠ "”#ملاء.‎ ,55٠١ جعفر الصادق:‎ 

الجعفرية: 555., 5/اه١‏ 

جعفر بن مبشر: 055 

الجغميني : م 

جلال الدين البلقينى: ١١719/‏ 

جلال لدي الا 4 6واك 
ل 0# 

جلال الدين السيوطي: ٠١88‏ 

جلال الدين ملك شاه السلجوقى: 85/8 

الجلبى : لكك لامك #مكء لولم لاك 
على وى علس روسن ووى لون 
الى هطاة2 +2456 ككق كلم ”لت 
مكلك وككت نحت كدلء لاقلا لاقل 
لال علض الدرلل لاحدلن لإأحدك 
ل لا" لم 4 ١ضكم‏ ماتكء (لدتكل 
ل الاالن :دن كولكن الوك 


لخديل 


ككة كل لاقل :ال الا5ل. :ةزهل 
لاهدهلك. ه200 زكدل ٠١الالل‏ الاك 
١‏ . لادلاكا. "لالا١‏ 

الجلبي البيضاوي: 7١7‏ 

الجلبي وأبي القاسم: 488 

جمشيد : 871 

الجناحية: لالمه. 7ه١٠‏ 

الجنيد: “الاك لالاك. ١ه‏ وكام 7كل 
اكلا لكلا تقكللل للم "درلل 
6 , لادلاك. ١/08‏ 

جهم بن صفوان: 4 (١وموه‏ 

الجهمية: ١8ه.‏ ٠كد5.‏ م5١٠‏ 

الجوهري: 2.7148 ١الاء 3١4١‏ 6هللء 
3366ل ., ١:54‏ 

جوير بن عبد الله: ٠١5١‏ 

١١1٠١ .1٠١*8 الجويني:‎ 
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الحابطية: ."٠١4‏ 0؟5. 5ل/اه١‏ 

حاتم الأصم: ١78‏ 

الحارثية: 248٠١‏ الى 04> 

حازم بن عاصم: 108 

١6960 ١١515 الحازمية:‎ 

الحافظ ابن حجر: ٠١66‏ 

حافظ الدين البخاري: 035/8 

الحاكم: 54 ١ق‏ تكقكق بقل ملألل 
#لم١٠ء. ١١١‏ 

51١1/ الحالية:‎ 

١9 الحيشة:‎ 

الحبّية: 514 

الحَجَاج : رك 

الحجاز: م١‏ 


حجة الإسلام: ٠١‏ 

الحَدبية: 570. 5لاه١‏ 

الحربى: 81414 

الحرنانيون: حك مين 

الحريري: 3747 4407 4445 05ه 

١٠" ٠٠١7 حشّان:‎ 

حسان بن ثابت: ٠١7‏ 

الحسن: كد حالف ١اددلء‏ و١١١٠‏ 

الحسن البصري: ٠١6١‏ 

الحسن بن زياد: 5965. ١٠6١6‏ 

حسن بن علي الزكي العسكري: 751١‏ 

٠١6١ .9١8 الحسين:‎ 

الحسين بن الفضل: 791 . ١55٠‏ 

الحسين التجار: ١6‏ 

الحشوية: .55٠١‏ 4لات 4لاك. فلات 144اكء 
١١5ْ‏ 

الخطيئة: 41/4 

الحفصية: 24٠‏ 2.5475 7م 

الحكيم أبو الفرج: 5737 


حكيم بن حزام: ١:45‏ 
الحلاج: م١‏ 

الحلوانى: 954 ١٠١٠١ ٠١94‏ 
اللُولية : حك 


الحليمى: /51. 494١‏ 0/5" 
حقاة شا ع 
حمدان قرمط: /ا91. 07/8 
حمزة: لال7”4. 409 

حمزة بن أدرك: 6١لا‏ 
الحمزية: لال والاء ١154‏ 
الحموي: 2.١65‏ 55م 

حميد الدين الضريري: ١757‏ 
حمير: ١9‏ 


خرذيل 


الحنابلة : م١‏ . ١”‏ 
الحنفية : وقكل "ادل كدىل و5وذ”, كفأ“ل 


/91”. لاككى هتلاى لمق 56ككل 
دك لسك 22/54 الاككدء 
لال لاما 586 ١6١‏ 
١66١‏ لالككث) ك6اككء اث 
/ا5 2.355 وتككل ع١مككل‏ الإاؤولكء 
ع ا 

حواشى العضدي: 404 

الور ,”7 
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خبيبًا : 867 

الخرمية: 474 

الخزمية: 55لا 


خسرو الذهلوي: لاك ١617#‏ 

الخظابى: 58ت لكت أددلاى ١لخ“الل‏ 
م١‏ 

٠١6١ ,اله١ الخَطابية:‎ 

الخطيب: 20745 ”لال لاك 2,39 مت حول 
لكك لكك اك كدقى 5”ق/ ملاكى 
فوفلم لادوم وخ"( 5ه]ل 
560 ١15لء/‏ 5575كء ١:5”‏ 

الخطيب السكاكى: 817 

الخفاجى : مل سول لل وو وبا 
ل ال ل 0 

خلاصة الخلاصة: ١١55‏ 

الخلخالى: 00ه 

خَلّف: 57" 90و4١‏ 

خلف الخارجى: ١*لا‏ 

الخلفية : اثلا ١154‏ 

الخليل: 6١لاء‏ /ا244 


له لاك تقل 


١7+ 

٠٠١١ الخليلى:‎ 

الفا ++ لخ 

الخوارج: 24١‏ 21575 75الكء الل لاملل 
ل ل ال ال 1ت و” 
ا كل لف د رضت 
1ل ]ل ككاكك كذمكاك 
مككل لاقل و4]اكلء إلادهل 
مولن لالاالن لالاككى 5م5١‏ 

خَواهَرٌ زاده: 84لا 

١9 خولان:‎ 

الخولى: ١ه‏ 

ليله يق نفيل: ١7117‏ 

الخياط : /ا75١‏ 

الخيّاطية: لادلا /ا5"١,‏ 4لاه١‏ 


خَيبر: 077 


د 

١٠١9 .1١١8 الدارقطنى:‎ 

الدانى: 409 

داود: «ولاى م"(ء 4مه١‏ 

دعبل: 451 

دقيانوس : /7011 

الذّهرية: لاوا «حلى ٠١#‏ 59للل 
١‏ 

الدوانى: ؟لاء لالاء ١749‏ 

6:١ الديصانية:‎ 

الديلمى: 619 

وبر طن 06 


الما 


ذ 
الذمية: لالم ٠١6١‏ 
ذو النون: /الاا. 55ه, لاهلا١‏ 


رر 

رؤية بن العجاج: طرف 

رابعة: 0؟ه 

الرازي: 47 لاا وخا" فم ؤفلاء 
الل #لادكن ما اكه الل اا 
ل اال ال ال ا 
الل نال 5ل 5# كل تدك 
89 ل مردةك الاك كأأادل لاكلدل 
مكل ل+الاك خلال ١الاكل‏ الاك 
49 "الاك ١4لا(ل.‏ ١اأاماء‏ دلما 

الراغب: 278٠‏ 24945 ١1و20‏ لاحن كلاق 
١١1595 >86‏ 

7١0 الرافعى:‎ 

١482 : الربيع‎ 

١٠١59 ربيعة:‎ 

رزين: ”487 

رشيد الدين الوطواط: ١5710/ .١698‏ 

الرضى: ””ا. 2١968‏ 5”اى 2506 5وهآاء 
مالل هغل :"ل 55”ل الا مهغئ, 
هلاق كلاقى هكاكت كات هلك الات 
لد شدي 0 نل ١‏ 

الرمانى: 5/ا#. ”977. #ام؟ 

الروافض: /امكء هلام 

١9 الروم:‎ 


ومه 


رُوَيْم: 177. هله 


رز 

الزاهدي: 05ه 

5٠4 : الزَّبَّاء‎ 

الزبير: ؟151١.‏ 6اق الاة. ١/547”‏ 

الرّجاج: 5١‏ لالاه 4ت 1199 05؟١‏ 

زرارة بن أعين: للك 

١٠١ه”‎ .9١5 .غ4١05 الررارية:‎ 

٠١67 الزّرامية:‎ 

الزركشى: ”الل /ا١٠.‏ 754ء ول لالاالء 
ل 

4٠5 .0805 الزعفرانى:‎ 

الزعفرانية : شك ني 

زكريا بن محمد بن علي بن الحسين بن علي: 
١6‏ 

الرمخشري: كلاء 2168 7594ل ”ل ل/الاه. 
ذكللء لاوجل مكحل لكك لامعث 
مللاك ممعكن ١1٠١‏ 

الزمشخري: 175 

الزملكانى: ١ه‏ 

الزنادقة 6 ككه 

الزنج: 619 899 

51٠ الزنجانى:‎ 

الّهْري: ا ا ا 004 
١0#‏ 

٠١٠١١ 24855 زهير:‎ 

زياد الأعجم: ١741‏ 

زياد بن الأصفر: ٠١1/4‏ 

زيد بن ثابت: ١٠١9١ 21٠688‏ 

زيد بن على: .91١8‏ 4107 

لب ع ١6‏ 

الزيدية: ٠5ل‏ 0598 ود 15و لالفى 
حلفق الاق اددلن 7م١١‏ 


”ما 


الزيلعى: 8؟. ٠١١١‏ 


س 2 

سالم: لاكءلنل لاك١‏ 

السبئية : 477 

١688 ,٠١٠١86“” السبائية:‎ 

السبعية: 1494 هد“ د فى الادى الال 
"كلك :ةلال ل/ااث. خ758ة. /؟3١‏ 


السبكى: ؟الىة. 2.40١5‏ لاك 


١896 . 3584‏ 
السجاوندي: ١8١٠5‏ 
السجستاني : ١9١‏ 
سجيم بن وثيل : الع 
السخاري: 984. 440. ,.15٠١4‏ ١154ء‏ 
١657‏ 
السديدي: ؟١١٠. ١5١5‏ 
السراج: ١18‏ 
السرخسى: .1١9‏ /ا١7١‏ 
السري: 31/١‏ 414 
السري السقطى: 0ه 
عب و ١٠67‏ 
مفلا بن عياذة © :1/44 
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سعد بن معاذ: 405 

١57/5 .7١ السعد التفتازانى:‎ 

سعدى ١‏ #مم 

سعيد بن المُسَيِّب: 97. ٠١51‏ 

سعيد بن جبير: /ا487. 405غ. 440 

سفيان الثوري: 859. 4١6‏ 

السكاكى: .١54 /.158 2.١١54‏ لاوهكء 56ل 
مكل ككل كحك لاك ححك لاوقكا 
لاا الكل ظاككل 5اكل (اودثكل ”دل 
لال 505ل ١اوثل‏ كدق لامهن لاده. 


اكد ار فض اا 1ه 
714ل مه:ةكل2 2:50 لمحددك./2 وم4هكء 
١5٠١‏ 

السلفية: 557, 454 

سلم : 448 


١517” .١758 سليمان:‎ 

سليمان بن جرير: ماق لمم 

٠١67” الإاو.‎ ,.41١4 السليمانية:‎ 

١م4١ا/‎ .1١559 سمرقند:‎ 

ل١77‎ ل١548‎ 2030١58 24١8 السمرقندي:‎ 
١ 

السمنية: 2677 5لاو. ١/١94‏ 


سهل: 5١/ا.‏ /ا6١٠١‏ 

سهل بن عبد: ؟ء؟07 

سيل اللسدر ١11‏ 

سهيل بن أبي صالح: ٠١58‏ 

١44 9 2١79 السوفسطائية:‎ 

سولوقس : 55” 

سيبويه : 37ل لل الل ةك ولالل 5دهدكل 
:”ل 426060 لاك دلمى ملم اال 
الال الراك الا تلم تخحدل 
ممالل ١غ‏ ا اه اككل 
١كهل‏ لالاككل تأاككل اماككث ممودا١ا‏ 

السيّد الجرجانى: 298 ,٠١4 .٠٠١‏ 15#ء 
لاكى الى روس ابلس مرق وعف 
كلك ١"الاء. 4١7”‏ 

السيّد السند: 4. فى لال كال 4خ "#قى 
.6١‏ هى مكك للمقكء ”كل 
الاك اوقل لاقك كحدل, ”الكل بالل 
لالككتل وك الال كلل :آل وغثللء 
هلال 5ى"”ل 856 :2.5 ”ادق 2,405 
لاد6 لاكم. الم لالاه. و5كؤم /زوهى 


,ول 


يقليل 


مكف لااك حككى ملا ملاكى ملاك 
الاك 5 ذل لاحلا لمحلا ”الا ا؟الالانى 
كؤلل لاقللل لاكلى تكل دلكلى كمف 
لال كلاق مكءكنل ١5‏ 

السيّد الشريف: 2.8 لاك لا١”7. ١8‏ 
لالق. "الى خا”ق. تلص "لت لاقت 
ماك هفك 54لء ١ولالء‏ اقلا املاء 
ملك هلال كلل "اثلا ”الى لاحل 
عولض ١6ل 4١5‏ 

سيد حسينى: ١١805‏ 

البؤال هيا لشي 1 ١»‏ 

السيرافى : 0 0 

التبيوطي: 400 

ش 

٠١86 الشاذلية:‎ 

١١7 الشاطبى:‎ 

الفاغ الحقيم الأتررى: ١‏ 

الشاعر المعري: /ا 45 

الشافعى: )5١‏ "الالء. 2.3١١‏ هوك 50 
ول 0 ”5د”ل كأك. 55 ادل 
الكل كنكل تقد ”لد مدلل كقى 
الام اكق حفكق علق امف المفق 
يد ياه لم اكد 
مكحلنس ادك كك /الا وك لاك ككل 
"اك ا"الاك :دكت مكككل تمكتل 
كل 5ة "نل :د““كن أاكثلكن مكل 
مكل 55:ل ملاةك ملاوك. ١اأادوك‏ 
هت "دول لاأاكن وككن الاكل 
كلمكك كحكل كحكل لاوودا 

الشافعية: 98”, /!ا3”9 55لاء 
٠١19‏ ه25 /ا73١.‏ 


ف فول 


كدرل 
الاكل 


اا 155١00‏ 2 
498 ». 80النء/ 5كلاك. ككلا١‏ 

الشام: كك اده 

شاه نقشبند: ٠١97‏ 

الشبلى: لالاك. ٠/ا١٠. ,11١5‏ لاهلا١‏ 

ا المكارم: ١677‏ 

شرف الدين المنيري: ١7806‏ 

١5150 01557 شريح:‎ 

١77١ شعبة:‎ 

١6975 .١557 .2١5094 .٠١ 8 الشعبى:‎ 

الكتعرا: ل 

شعيب بن محمد: ١٠١77‏ 

١١58 .1٠٠١# الشعيبية:‎ 

٠١47 الشّمْراخية:‎ 

شمس الأئمة: 978. 48٠‏ 

شمس الأئمة الحلوائى: 45٠‏ 

شمس الإسلام: 1 

شمس الدين محمد أبو النصر عرب شاه: 57" 

شمس قيس الرازي: 2885 ٠١١‏ 

شهاب الدين السهروردي: 551 

شيبان بن سلمة: ١٠١58‏ 

٠١58 078 الشيبانية:‎ 

١78 2.٠١59 شيث:‎ 

الشيخ : مكلك كلك ككالال "اللا لاتلالى 
ملفل لكلل ١5‏ 

الشيخ إبن سينا: 865 

الشيخ أبو إسحاق الشيرازي: 8٠١‏ 

شيخ الإسلام: 45١‏ 

الشيخ الأشعري: ١١7‏ 

الشيخ بهاء الدين: 5911١‏ 

الشيخ جمال: 75:9 

الشيخ الرئيس: 2657 ”٠١5‏ 


ا 


:88م 


الشيخ الرضي: 5١5‏ 

الشيخ شمس الدين: 59. ١7‏ 

الشيخ شمس الدين الأكفاني السنجاري: /الا 

الشيخ شهاب الدين: 707 

الشيخ عبد الحق الدهلوي: 2١6١‏ «ال, 
الى امف ١٠١55‏ 

الشيخ عبد الرزاق الكاشي: 256٠ 2.50١‏ 5488 

الشيخ عبد القاهر: /ا6١,‏ 501. 59٠‏ 

الشيخ عبد اللطيف: ١7*‏ 

الشيخ عزالدين: 774 17؟ 

الشيخ عماد الدين: ٠١51‏ 

الشيخ قطب الدين بختيار أوشي: ٠١59‏ 

الشيخ الكبير: 258١‏ 544 

الشيخ محي الدين العربي: ١47‏ 

الشيخ المفيد: 58٠١‏ 

الشيخ المقتول: ١7417‏ 

الشيخ نجيب الدين: 17377 07ه2 #الالاء "41م 

الشيخ نظام الدين: ١7759 .910٠‏ 

الشيخان: 78> 

٠٠١7” شيراز:‎ 

١5/١ .١6١6 الشيرازي:‎ 

٠١67” 2٠١67 الشّيطانية:‎ 

الشيعة: ٠5ل‏ مال كلل لكأم كدت 
ولام لالم لالق ”وك ”كل 
كل ه52هل) محكلء) لملكل 
15164 ١عدلالن‏ ١٠ع٠حمل‏ لاللما 


ص 

٠١١5 24٠١ الصايئة:‎ 

٠١0 : الصاحييّة‎ 

الصادق الحلوانى: 21٠١‏ 5ل, 9ولء 
كك لاكت كرلل ٠‏ «مووكاكل 


ا 7552ل ”مدل الادكل 
لادالء لازال ١كلاكء‏ ذلما 

١:17” 238 صالح:‎ 

الصالحى: /!91؟. ه6١٠١‏ 

العا لير :5 ه6, هوه١٠لء,‏ 4لاه١‏ 

صدر الدين القونوي: ه/0ا١‏ 

صدر الشريعة: 2١١ ,١٠١‏ 548) 8ألالل 
كلا/ا١ا‏ 

صدر الشهيد: ”7/87 

5٠١٠5 2.7١5 الصدّيق:‎ 

الصفرية: «لالا, 4/ا١٠‏ 

١١56 الصلتية:‎ 

١٠١95 : الصليتية‎ 

الصوفية: لالال. 1١١١‏ 5”#ل. ١١للاء,‏ 560 
١‏ الكل "الل 96" كلل 5قلنء 
”ل ىق" لادلل رو“ وهل 5:4 
57 5795ل لطرمص اكلم لمكم ع لم 
55 لاؤه. 58ه., 20554 أاكق2 لاكهى 
مكف علا لاه رةه واكاك ١لكل‏ 
*' 5ك ”دكت كلاك "لمك تمت لامىت 
مالك كدلاى "الل ١كالاء‏ ”كلل 5ثلاء 
ئلا لاودلا لرهدلاء. :كلا 5كلاء 5للال 
مكلا مركلا 5لا ”الى #9ظلى :"الى 
على للمتل وؤتقنى "الام اقل 4١06‏ 
65 ”كق :”2.5 أاكق ذكق :لال 


لحكل الدكن كتدكل كلل ادحل 
و0 «الااكن الااك كلكاكء 5وتل 
0016 ددكك/ «لالاكى هع “ان "الالال 
#لالال مك 3854ل اد5ك/ ١195ل‏ 
همكودل ككدل ملاكلن "الاك 
كلاكك عمكك لحكل مفكل “الال 
الالاكن "الالاكن مملاك لمملاك دجمل 


هما 


44 ١مك ١181١5‏ 
الصوفية المبطلة: 589 
الصَّيْرّفِى: ١67‏ 


ضْ 
ضحاك: 59م 
ضرار بن عمرو: كال او 


الضّرارية : مك 


طّ 


٠١87 : الطبرانى‎ 

الطبري : وفضن 

٠١47 الطحاوي:‎ 

طحطاوي: /ا5لا 

٠١١١ 409 الطحطاوي:‎ 

١539 الطرطوسى:‎ 

060١ : طرفة‎ 

طلحة: 0157 شاف الاوى 7ه١‏ 

الطوالع : 41> 

الطوسى: "الا 1174ل 75"لل مم١‏ 

١9 : طن‎ 

الطيبى: كان كوا وول ملام لقا 
كف حددن وم١‏ 


ظُ 

الظاهرية: 8”/ا 

8 

عائشة: "5ل لالاك لاك :كلل مكحف 
49 5955 305 الاق ١إاقق‏ وهال 
١:84‏ 


عائشة أمّ المؤمنين: ٠١9١‏ 

العاذرية: /ا6١١‏ 

١547” عاذرية:‎ 

عاصم: /ل4. 11/١‏ 

عاصم بن عمر: ١٠١78‏ 

عاصم بن محمد: ١5575‏ 

١5915 57 عامر:‎ 

عبّاد بن سليمان الصيري: ١798‏ 

١١5١ .4٠١ العبادية:‎ 

٠١88 العبّاس:‎ 

عباس بن الأحنف: 588 

عبد الجبار: ٠١5‏ 

عبد الحق: لااك. ١٠٠8م‏ 

عبد الحقٌّ الدهلوي: 97”4. 6/ا١٠2.‏ 875م١٠ء.‏ 
لامك للمخدكف 5١ل‏ 5١اكل‏ مم١‏ 

عبد الحكيم : لال ”اك هذمق4 9الالل 
ما1ء كلالء الالا3 ؟لالا1 
/املاك. ”ؤلاك. ١/6‏ 

عبد الرحمن بن أبي ليلى: 407 

عد الرصهن ين عند : 15 

عبد الرحمن المجامى: هلا”ا. لالاسا. ١5م‏ 
56٠‏ لامو ومحل ١/1‏ 

"١١ .5٠١7 عبد الرزاق:‎ 

عبد الرزاق الكاشى: ١٠لا‏ 2455 5م١2‏ 
55٠‏ 50 06 ١مىةكء‏ 5و5و١‏ 

عبد العزيز الدهلوي: ٠١*65‏ 

عبد العلى: 475. ١١5‏ 

عبد العلى البرجندي: 2١١9‏ ١5لل2‏ 4"ل2 
لاك كلاك كلاكف ١أاككل‏ عوك كاقل 
كلاكن حاكن لادثل ”ل دقل ”ل 
67" 05كل "”وؤثل لالاق. 2574 228٠١‏ 
ءق 2.659 5ه 240094 اكت 'كعككل 


كما 


لمك مرك تكدلا الا الالو لال 
:لآلا #لالا. ولالا. ولالا. كلالا. املا 
كلملل اثلل ١٠الى‏ مكل #آدق3 ممق 
"الال "الاق "الاق الاق كلق ل/ا١‏ د15 
مخاكت ؟"دككل مخدككلف كفذككف ”وال 
للث لس "كن أاك"”لن كك5”لء 5ق 
١ول/‏ ظ#اه:ةك اللمةقك. 1:995ك ١لوكلء‏ 
لالدكل 5١هدالء.‏ 5أدلن لاكحدك الاوك 
67لء. .١1586‏ ”#هلا١‏ 

عبد العلى القوشجى: ”91. ١١١١‏ 

عبلا الكفون: 0 73 

عبد القادر الجيلانى: ١8594 2.1597 .,55١‏ 

عبد القاهر: 0 549 55ةكء امول 
ىلا١‏ 

عبد القيس: ١9‏ 

١١١7 ١59١ عبد اللطيف:‎ 

عبد الله: 5١٠9ء‏ 4لالا١‏ 

عبد الله ابن ميمون القداح: 471 

عبد الله الأنصاري: ١7/417‏ 

عبد الله بن إتاض: /٠١‏ 

عبد الله بن أبى أوفى: ٠١89‏ 

عبد الله بن الزبير: 64141 /44 

عبد الله بن جحش: ٠١5١‏ 

عبد الله بن دينار: .(١586١ 2١56١‏ 2(4"5 
١‏ 

عبد الله بن رواحة: ٠١”‏ 

عبد الله بن زيد: ١551١‏ 

عبد الله بن سبأ: 5؟97. 475 

عبد الله بن سعد: 5949 

عبد الله بن شمراخ: ٠١57”‏ 

عبد الله بن عباس: ١١5١ .١47‏ 

عبد الله بن عمر: 2458 ١5١ل‏ ١٠”ء‏ 


١١4 

عبد الله بن عمر بن العاص: ٠١76‏ 

عبد الله بن مسعود: ١١5١ .٠١84‏ 

عبد الله بن مسلمة القعنبى: ١5754‏ 

عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي 
الجناحين : /ا/ه 

عبد الله بن يحيى: ١65885‏ 

عبد الله بن يزيد: ١55١‏ 

عبد الله اورم 164 

عبد الله اليزدي: 4931 

عبد الواسع جبلي: ١١71‏ 

١51١ .579 العبدي:‎ 

١7515 العبهري:‎ 

عبيد: 58080غ6 ل/ا5 ١٠١‏ 

١61٠١ ,1١57 العبيدية:‎ 

عتيبة بن حارث بن شهاب: 5١١‏ 

عثمان: .١5*7”‏ 2/5609 8اكء الاه 

عثمان بن حنيف: ١٠١89‏ 

عثمان بن خالد الطويل: ١75٠‏ 

عثمان بن الصلت بن الصامت: ١٠١95‏ 

عثمان بن عطاء : /الا 

١56٠ العجاج:‎ 

العجاردة: ”7ك والاى الال 
#ا٠‏ , ,.١ ١55‏ هؤولل/ /إلا؟١‏ 

عدي: 108.105 

العراق: 55”. ١5لا‏ 

١146 ,17١8 العراقى: /ا51.‎ 

العرسن:: الا 

عرو بن الذي! 14 

١148١084 .148١08 2.١785 عزرائيل:‎ 

عصام الدين: 8لا١٠.‏ 2.1558 959#اء 
157 عا اثلا لاثلال. ١81١1“‏ 


اكلا 


١ لام‎ 


عضد الملة: ١57”‏ 

١558 ,791 العضدي:‎ 

العطاء: 514لا 

585 .١57:” عطاء:‎ 

١647 عكرمة:‎ 

العلاء بن عبد الرحمن: ٠١58‏ 

علاء الدين (الدولة) السّمئانى: ١١579‏ 

العلاّف: 6" 5#ه 0000 

العلاّمة الكافيجى: 6١١‏ 

علقمة: /ا5١٠١‏ ْ 

العلمى: لاللى قكل فدح" كن"“”ل مروت 
ذلعء 601١‏ لرردع”ى لادلالء 5كالاى ”الى 
لكلل كلاق ”كن "الاك لم١‏ 

على: 2.١59‏ 5لا١ك.‏ ١ك5لى‏ 5نا"”ل ظاام 
000 اولاء. :الى لاكىمى امف كدق 
ولق لاكق. للق مكلاف تكق الاق 
الرلن وعدن "ىدل أالردل/ لحدنقل 
مه" 2.١‏ دل كلك وبزدك “ىورا 

على بن أبي بكر الأهوازي: ١54‏ 

" بن 9 طالب: هد" (لهءلى لاأكدلن 
ول مهدا 

علي بن حشرم: اوه 

علي بن عبد الله بن عباس: 4٠05‏ 

على بوي همه ١‏ 


على بن محمد التقى : 5 

على تن موس 5-5 55 

على هوازن: 51 

العياة النتهى: غ15؟ 

مان سر 86م 

عمر: 55" 5960) 5كاى لاق ”2.56 


الاق 489 الأدلل مء15ل و5١‏ 
عمر بن الخطاب: ”م4 


عمر بن بئان العجل : وب؟7 
عمر بن حريث: 7517 

عمر بن عبد العزيز: ١5949‏ 
عمر بن ميمون: ١5960‏ 

عمر الشيبانى: ١59406‏ 

عفرو الي التغلبي: ١0‏ 
عمرو بن بحر الجاحظ: 5ه 
عمرو بن شعيب: ٠١78‏ 

عمرو بن عبيد: ١7775‏ 
العمروية: 5/ا6١‏ 

العميدي : ؟6ه. 5مه 
العنادية: ١79‏ 

١١794 العندية:‎ 

عيسسى: 9417. 2.١584‏ 7"58ك/ ١دلا١‏ 
عسى يبن ععر 10 

العيني : كلل مهلا 


3 


غالب: ؟5ى ا" 

العُبارية: /9471 

الغبري : 58 

١١58 .٠١67 الغُرابية:‎ 

الغزالى: 45٠‏ كك. “الاك لاوكى دمل 
لاحك تلاك وعللى كلف فلا "اقل 
كك ؛#كدلء كحهدلل 9إؤللل زوؤلل 
لق سق الفا الل 7 
8 0514 دولل 5 ودا١‏ 

١70 19 غسان:‎ 

الغسانية: “ه17 ١6١١‏ 

الغُلاة: 59”ل ”7م١١‏ 

غُلاة الشيعة: الال 5ع". لازم وءلال 
لملا لالاه كحك تدك خاكق لأكق 


ما 


١٠١6 
الغوري: ام‎ 


ف 

الفارابى: 506ه.2 ”٠لا. ١575‏ 

فأرش » 

١١940 .57"8 .”1١6 الفارسى:‎ 

الفاروق: ىلا 

الفاضل الجلبي: 20706 2157 232417 2475 
لديل 

فاطمة: "الا. 51م 

فاطمة بنت قيس: ١657‏ 

فخر الإسلام: 2599 ,.486٠١٠‏ 4058 

فخر الدين قواس: ١61‏ 

الفخر الرازي: 54 

الفرّاء: "وال مغ" الام ولك هلاو 
1١١99١ 490‏ 305ل ١"5١‏ 

الفرزدق : /6/41 

فضل الحدبى: 556 

الفضيل : ول م7٠١‏ 


الفلاسفة: 4لا1ك2 اذك ملاككء 5٠ءلا١ا‏ 


قو 

١٠١86 القادرية:‎ 

القاضي : لالوك, لاك لادك. آااكتى. :كم 

القاضى أبو بكر : 17# 2145 75#ء 297 
4ت كلم 

القاضي أبو بكر الباقلاني: ؟975, ٠٠١54‏ 

القاضي أبو الطيّب: 44 

القاضي الأرموي: "٠١‏ 


القاضي الإمام: ععفى 44١‏ 

القاضي الامدي: "١١‏ 

القاضي الباقلاني: 884 

القاضي البيضاوي: ١١59‏ 

القاضى جلال الدين البلقينى: 577 

القاضى الرومى: ل 

القاضين عبد الجبار : حل 

القاضى عبد الوهات الجالك: ا 

القاني عياض : 00000 

القالون: يذكن 

القبعثري : 86 

قتادة: 7415 578" 

قتيبة: 2.409 3544. لاككل/2 ١5548‏ 

قدامة: 558 

القدّرية: /ا84”ء لاهلا اوه 

5١١0 القرافى:‎ 

القرامطة: /1ه7. 78و. 1م١٠‏ 

القرشى: ”08., 4ل9., ,248١”‏ 4554 

القرطبى: 5١لا‏ دلاء ١8084‏ 

قرمط: 478 

٠١١9 آلالىمء.‎ 2.5١5 قريش:‎ 

القزوينى : 77# "الال “اال 010 

القسطلانى: "ف مرك لحل ككرلء 
2 56 554 ”وده ١5”‏ 

القشيرق : الا 1317/4 

قظية 'الدين السركيين :الا مووي وات 
ملك أحللن :"مل ومعل جونن 
1 

١5١9 2١800١ 2.١86٠ القطبى:‎ 

القفال: حك ل 

١557 القلانسي:‎ 


200 


القلندرية : ام 


اخرلال 


١906 القهستانى:‎ 

التوشض : 453 

فسن المسترة: /ا91 
قيس بن أبي حازم: 4١04‏ 
قيس عيلان: ١8‏ 


كِ 

الكاشي: 

الكاملية : 

الكبشى : 

العذاية: مل كل لاف ملاوا 

١/١ الااء‎ 1١ الكزخى:‎ 

كرقرى : 108 

كرمان: ١كلا‏ 

الكرمانى: 5 758ك. ١5كل‏ لاما 5قلاء 
محل #كلى لامو ومأرلى رومن 
١‏ 

الكسائى: 585 "*, لاملل لالاه. 409 20119١‏ 
وغ 1 ١1910‏ 

١٠١١! كسار:‎ 

٠١7 2497 كعب:‎ 

كعب بن مالك: ٠١7”‏ 

كعب بن مرة: ١١7584‏ 

١787 الكعبة:‎ 

الكعبى: 4لا 2.٠١“‏ هال 5948 
0 

الكعبية: لا75١1.‏ 5/ا6١‏ 

كمال الدين: 7١ل‏ “#املا. كلام 
الالح /7اك. 15#"5ء ١605‏ 

كمال الدين أبي الغنائم: #لاء. .75١‏ الااء 
كلل غلا 5وه لكت كلمت 5كلاء 
اس ١#‏ 


١اممى؟‎ 
١"هم‎ ,.٠١٠ه*‎ 
١/٠ 


:لا 


او 


كمال الدين أبي الغنائم عبد الرزاق الكاشي 
السمرقندي: 41585 

الكميل بن زياد: ٠١6١‏ 

كنانة: 14ق2 ١٠١59‏ 

الكوافي :اتروع 

كوشيار: /701 

4١4 الكوفة:‎ 

١6055 كيمس:‎ 


3 

اللاأذرية: 49و١١‏ 

٠١5:8 20٠٠١7 لبيد: 'الؤمكل‎ 
١778 : لوط‎ 

الليث: 7”6و 


م 

الماتريدي: 597, 591 

7٠6 المازري:‎ 

057١ المازني:‎ 

مالك: 27595 7594. ىذ" كلف فأكق 
الل للركلكن :دكن هدثازك. اأدك 
١4‏ 558ء ١/اك١ا‏ 

المالكية: 96”#, /1و. ١51/٠١‏ 

المأمون: 084 

6015١ المانوية:‎ 

١17/0 256١٠ 2.١559 2١*09 الماوردي:‎ 

١١1/٠١ المبتدِعة:‎ 

51١5 المبرد:‎ 

١/0 ,١٠6754 ,١5847 المتصوفة:‎ 

المتصوفة المبطلة: لا /اه7. /ا١51.‏ 8م25 
8ل "الا 


65٠ 


المتكاسلية: ١5147‏ 
المتكلّمون: ه١١‏ 
المتنبى: ١7١‏ 


44٠ مُجاهد:‎ 

مجد الدين البغدادي: 7654 
المجسّمة: هلاك. ١40/‏ 
مجمع الصنائع : 4 ١‏ . 0و5و١‏ 
المجهولية: ١510/84 .1١554‏ 


ا لمجوس: 66 20560 ككف لإاآاقل 
:ل دن صلل إلاء١‏ 
المحاكمات: 60١5‏ 


المحقق التفتازانى: 2.4١٠ 275 2١”‏ ٠اءه,‏ 
5ه ا وك اواك /الالاى 
44 

المحقق الرّضى: 7١‏ 

المحقق الشريف: ١7‏ 

المحقق الطوسى: 5" 

المحقق عبد الحكيم : ف 

المحكمية: «لالا, ١44894‏ 

محمد: 2٠١١‏ ؟١١ال2‏ ١5ك”ء.‏ 5ه 2096 
ك0 عدككل ا ١دلالى‏ 5كلاء 5كالى لالاوى 
/ا5ة. ةق حرق 4غ١دكلء‏ ”لال 
6ل ١/٠١‏ 

محمد الأقسرائى: ١17١7‏ 

مجمة ون ال ل ١‏ 

محمد بن إسمعيل: 978 

محمد بن جبير: ١5735‏ 

محمد بن الحسن: .75١‏ 458 

محمد بن الحسين التّجار: ١587‏ 

محمد بن الحنفية: 2755 405 

محمد بن زياد: ١5750‏ 

محمد بن زيد: ١555‏ 


محمد بن سعد: ١١70‏ 

محمد بن سلمة: ١6١6‏ 

محمد بن سئان: ١55١‏ 

محمد بن سَيّار: ١.١‏ 

محمد بن سيرين: 510 ١1/15 .٠١‏ 

محمد بن عبد الله بن الحسين بن على: 418 

محمد بن عبدالله الأنصاري: 2184847 

محمد بن عقيل : ١5٠‏ 

محمد بن على التقى : "55١‏ 

سعند ين على يد اسمس : مه و١‏ 

حو بن فيرو ين لقف : ٠١55‏ 

محمد بن القاسم بن علي بن الحسين: 418 

محمد بن كعب القُرَظى: 4947 

مخمد بن التعمان: ١١67‏ 

محمد حسينى: ١1786‏ 

محمد الشهر سنا * 05 

محمد المَهْدي: /ا؟و 

محمد وجيه: 50/ 

المحَمّرة: 8؟9. ١59٠‏ 

محمود الخوارزمي: 178. ١‏ "لا 

محمود شبستري: 819 

محمود الشيبانى: 851١9‏ 

محي الدين العربى: 91/8 ١758‏ 

ني الدين دري كد 

المخارق: 98و 2 

المدينة: 55 

المراغى: 6005 

مَرَّة نا رضن 

المرجئة: “"غه0.) ”8ه 
٠ع‏ ماما 

مرزا زاهد: ١ث.2 2.١5١‏ اكلن كحدتل لاون 
ل ”559ل الال دود "ال ولل 


ال #دلن 


485١ 


015ل /الاوك. لاكهك هلا عكلاكى مكف لاق ترك لمتكم "الاك 
1225 مكاكن لالاككء كك لدكتكى لإوكتكل 
المرزبانى: 0٠لا‏ اا 5ك دكن "كل اكللء 
دادر لالادكء 4لاه١‏ ناض كش للش فض لك 
المزنى: ١67‏ ل 05 :كل لاد كل 1ك اولك 
اكد الادلء 5ىوا١ا‏ 0س "اكول دوه 5د5لء هاكلء 
مسلم: 0.1١95 44# ١55‏ ككدلء 559ل 4لاتكء ملاككن لالأكك 
مل "الل ١118‏ ممكك احكلن لاححكلن غدلاك ودلا 
المشّائين: 5494 خكالاك ١كلاك.‏ دكلاكل ١كلاك.‏ ؟املاك 
المشبهة: .”5١‏ لالم”. ه65١‏ الال 5كلاك. وخملاك. 6خلاكء. 4وما١‏ 
المشبّهة المبطلة: 1م المعتزلة الصالحية: ٠7٠‏ 
مصر: .:5١‏ 18ه المعظلة : /4.1” 
مضارب بن إبراهيم: ١56٠‏ المعلومية: ١609468 .١١515‏ 
مَضَر: ١0545 ٠١79‏ معمر! "“*4. آلا5. 07لا 
المطرزي: 477. ١505” 21١778‏ معمّر بن عباد السّلمي: ١١6‏ 
المطول: ”777 المعمرية: 5لاه6١., ١6960‏ 
معاذ: ١١1١١ 6.994٠‏ معن ابن أوس المزني: 848 
معاوية: لاغ9. 948. ١655‏ المغرب: 45١‏ 
معبد بن عبد الرحمن: ١09!/5‏ مغيرة بن سعد العجلي: ١1١6‏ 
المعبدية: 078,. 4/ا6١‏ المغيرية: ١506 .١65408 .٠١817‏ 


المعتزلة: ولاى "الى #ءلى #اءلى ٠*(لى‏ | الْمَفوّضة: ٠١6١‏ 
:“لل هثالل وبال ملاك. لاك 5مك | مقاتل ابن سليمان: ١51/9‏ 
حا ددم كد مزال لكلل زود | مقاتل بن حيان: ١1748 2.1١94‏ 
مكلك كحك عركث لحك حوكث وول | المُقَنّع: 0ه 
ملل لنس بعس وسس لوس #«وعمى | مككة: كك" 1ك ١(5قء‏ 4لا 
الام كلامل كم 15م ١5م‏ #وه, | مكران: ”كلا 
14 4050. 4055. ولمه. 094. 2,505 | مكرم العجلي: ١7170‏ 
محك آالت مككت زومت ١ك‏ اكت | المكرمية: 84ه, /ا١‏ 
لكت لاكت لاكك حككت كلا كحت | مكي: 404 
الا الا اسالاى مكلا لاكلاء لاثلاء | ملا فخر: ٠65‏ 
وولاء كذلاء 5اىء كحك حمدى 6ك | الملا معين: 85ه 
مكى لالالىف كلاف "امف كخف .45١٠‏ | الملاجدة: ١5794‏ 


685" 


الملامتية: الاك 2.408 48ه4. 404 5١٠‏ 

١١50 المنتخب:‎ 

١5608 2.٠١67” المنصورية:‎ 

١١4٠ المهدوي:‎ 

١151 مهدي:‎ 

١608 المهذب:‎ 

موسى: 2437 ”2.97 21"5/8 مزردك ١5515‏ 

موسى الأشعري: ”8 

موسى الكاظم: 751١‏ 

مولا زاده: ١٠١95‏ 

١515١ 251١56 28 مولانا عبد الحكيم:‎ 
١/5 8+ 

مولانا عبد الرحمن الجامى: 97م 

مولانا عصام الدين: لاقل محم ١زه‏ 

المولوي الجامي: 147. ١5945‏ 

المولوي حسن الكهنوي: ٠١٠١‏ 

المولوي عبد الحق: 595 

المولوي عبد الحكيم: .1١18 .4١‏ لا"اء 
دوك الال لأك ”كوك 59١ل‏ كلك 
ف ا اال 2 ارت 
ككل ١1ل‏ 59ل كلتل ”كان 454 
56١‏ ”56 اق كلا لادف كمه 
كك "للكت كلت الكت ذأرتت 
ملاك ملاكت ع'لمك لمكت حلت تكح 
هأكل 8كالل مالل كثالل لأقلسالء ١٠]ى‏ 
الى "اذك لتك لاكدك ماكك 
1 :اك ”كاك كحذلاك 5وكك 
56ل كدك ه556 كل ملكتكتك والتلن 
ددكل ذككالن لاككلن عحككء لمكآاكلق 
5 لاات كل 195ثنل هلال و5”ل 
57 0155 5ة قل 'ادول الأول 
75 ”266 5دول لاددهل2 وو5هل2 


مهاوه ل الكل "الكل تأككم "ككل 
1ل مكل لمكا تكلم تحكنل 


الحمل 

المولوي عبد الرحمن الجامى: 475. 2504 
ا 1 

المولوي عبد الغفور: لالم ,.5٠6٠‏ 5”9ولء 
04 كءما 


المولوي عصام الدين: .1١5‏ 1605. ١16ء‏ 
95 "ل ككل ذكلكت الاك لمن 
كحمكت كحك هالالء ١أغلى‏ ولكث“لل 
*ا1 كس "للك "اهل ددككء 5؟١اوا١ا‏ 

المولوي الكهنوي: ٠٠١9‏ 

؛١8‎ 037٠١ .5١9 المولوي مبين:‎ 

المولوي مبين الكهنوي: 449 

المولى عبد الحكيم: ١95‏ 

٠١5 الميدانى:‎ 

ميرزا زاهد: فنك 

١785 .الد١ ميكائيل:‎ 

ميمون بن عمران: /ا/ا1١‏ 

١51/10 ,.1١54 21٠١# الميمونية: هالا‎ 


زع 

النابغة: 26٠”‏ 5/ا” 

الناشىء أبو العباس: ٠١58‏ 
نافع: 578, 1575. ١51١‏ 
نافع بن الأزرق: ١57‏ 
النّجَار: 25514 ه5١‏ 
النجارية: ”2 لمصى تكح ل امون ”موا 
نجد: ١8‏ 

النّجدات: ١«#الال, ١5419‏ 
نجدة بن عامر النخعى: ١587‏ 
نجران: ا 000 


851 


النجمى : ١١5‏ 
النخعى : رتك 


١585 .٠١86 ,49٠ ,89 النسائى:‎ 


١570 .ا١ههال‎ 2.005 .”5 النسفى:‎ 

التضارى:: عوك تكل"“ك ١كاقك.‏ اذتكل 
١٠‏ 

نصر آبادي: 87 ٠١‏ 

١/٠٠ النصرية:‎ 

٠١58 النصيبى:‎ 


نضبين لزي ١٠١٠‏ 

٠١67 وملا‎ ١1/5 النصيرية:‎ 

النظام ب 4ل ولاك 7زم دم كدق 
مك كحم امل رحن خرى /الاى 
الاحن الاءلى لاك كاك 5؟ه١‏ 

نظامى كنجوي: ”40 

١/١4 4لاهكء‎ ,7١١ الطلامية:‎ 

نعيم بن ثعلبه: ١195‏ 

النفيس: 8, 2165 لم١٠‏ 

١78 .911/ نوح:‎ 

نوشيروان: 5551 

النووي: حت الاء 46ل 44ل “الل 
لعف #علاىء 5علاء مولاء ؤولاء ]ا 
مكل ككل قحف كبرل بزحلل 
و“ الكحلى الأكدلن ‏ بولقل 
8م1١‏ 6وكلنء لزهلا( 


هه 

هارون: ”477 

1١59/8 الهذلى:‎ 

ديل : 532 

الهذيل العلآف: ١75٠‏ 
الهُذْيلية: 5/ا1. ١74٠‏ 


١5560 2.١559 هراة:‎ 

الهرمزان: 755 

١8 هزيل:‎ 

هشام : 55م ٠١58‏ 

هشام بن عبد الملك: 1/1 

هشام بن عمر الغواطي: 17:١‏ 

الهشامية: ؟6١٠.‏ 1550. 4لاهاء ١7/41١‏ 
همدان: ١9‏ 

١١655 الهندي:‎ 

١١5/8 هود:‎ 


و 

وائلة بن الأسقع: 2757 486 
الواحدي: الا 

واسط : 478 

الواسطى: 579. 55لا 
باصل: 4004 246 

واصل بن عطاء: ٠٠لا ١707‏ 
واصل بن عطاء الغزالى: ١01/5‏ 
الواصلة: 5/ا١١‏ ْ 
الواصلية: ١7067‏ 

١/01 الواقفية:‎ 

١7/67 الوَكنية:‎ 

ورش: /7741 

ورقة بن نوفل: ٠١51١‏ 


يِ 


سمو 


يحيى القطان: 228 


ا ا ا 0 
يزدان: ”4ه يعقوب الشَّحَام: ١79٠‏ 


يزدجرد : 14+ يعقوب بن يوسف: ١117‏ 
اليزدي: *47. لاو١١‏ يعم عباد السسلصي 1 07/؟ 

١٠١ 54”ملن‎ .01٠ اليهود:‎ 

يوشع بن نون: 0751 

يونس: 978. /إاام١‏ 

يونس النمري: ١8١8‏ 

يزيد بن مسلمة: ١6١‏ اليونسية: ٠١65‏ 5#اكلى ١ؤزولى‏ اكير 
اليزيدية: ١81١١ .8٠١‏ 1814 


يزيد بن أسود: ١.5١‏ 
يزيد بن أنيسة: ١817‏ 
يزيد بن عبد الله: /ا5١٠‏ 


١٠٠١9 788 يعقوب:‎ 


فهرس الكتب 


| 


براهيم شاهي: ل مايل 

ابن مالك: ١١5١‏ 

ابو علي الفارسي: ١١71‏ 

الإتقان: "9 هلل الا هلا هلاء كلى 
مكل لحكل الال ل :كلم ةق 
ادل مدل هملالء طللل "الاتل دكالىن 
049 همثكل ”وال 55ل هل وق 
لادكل وهل اذأ لاذأك,ل :ذل دؤك2 
يرث ضر فضت مض المضد بقياة 
لاملل ردكت روث كول مدق :اق 
ملنغ 5ن لاق ادق أكقف أكق 
دلاقم. "الاق "الاىى كلاق. "ىق 2.4244 
لقق ”5ق 655 قدص قده 
تلو و لما لاقص ملام ملا كلاه 
عه لقص لاك كلت دكأت 
تلاك "الاك كقاض أاظلفق تلفق :مق 
علق كققق3 ٠ق‏ قف 2395١‏ اقلق "الف 
تعشل لاالاك "كاك تشكككء دذقكلكل 
ال لكك ١اأككلن‏ لاككتل تككتل 
ككل لكل الك الل ال 
لا لمخ كل 5ك :كلم تانق 
د55 عوك كدة ل متنك تكقثل 
لكك فكتكل فكتقل كلوا نك كلوم ل 
/لالا ل ةدك لاددكك تددلن لإددمل 


4 ادل :غدل للاددكن لماكل 
ملحل الكل "امال عمككل لحكل 
ال لي رن شف 
لاي يل 

الإتقان في علوم القرآن: 451 

الإحتساب: 8560م 

٠٠١ الإحكام:‎ 

٠749 الأحكام:‎ 

احمد الرازي: 5945 

١51١5 الاحياء:‎ 

الإختيار: /ا4اء /ا4ااء ١784‏ 

آراء أهل المديئة الفاضلة: 415 


الإرشاد: “الى طالىء “اك اكك 5آكاكقل 
كلاق هلاق مككاك2 كما لالتال 
م6" هنوك اقال #ددك ظالكل 
١508 “06‏ 

الإرشاد الساري: ملا 5دق4 كادف 
:ال ١:54‏ 


الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري: أإ(غع 
5١‏ دك ”255ل ١الاكل‏ كؤولا١‏ 

ارشاد القاصد: لاك لال 4ثا. "امه 445 

الإرشاد وحواشيه: 5” 

رمينياس : 47 

5١ الأزاهير:‎ 

551١ الأسرار:‎ 


655 


١58 .1١54 اسرار البلاغة:‎ 

اسرار الفاتحة: #الاء 2848 855 

١4# 2.١١5 الإشارات: 46, 5 الاء‎ 

١١١١ .١ا/ل5 الأشباه:‎ 

الأشباه والنظائر: ١١6557‏ 

الإشراق: 5ه 

اشراق الحكمة: 5م"., ١5١”‏ 

اشعة اللمعات: 894/8 

اصطلاحات الصوفية: 2.1١55 ٠١594‏ 
لك 505 44 :4ك 5ذوا 

الاصطلاحات: “4# 857 

اصطلاحات السيد الجرجانى: 559 ,50١‏ 
١‏ ش 

الإصطلاحات الصوفية: هملالء ؟١١,‏ لالااى 
الى (نلل الاك لالاك ملاك كد 
الى ”الى لىة"”, لادثال كر 
كدق. لالمه. 5ه آأاككت كآلحمت كلمت 
“كلا كال كلل وخلى كلض عإلى 
لاع اكى الا مخضف طأدق اكفق 
كل 0غفق كزمف "#اءدلى 45ذلل 
كقرلى الكدلى كلاحل 5لالن 
ل لقا اشرفا” 
3 برف ك7 
؟لامكء وخاهك. 5و١‏ 

الأصول: 58,. 75> 

الأصيول: الأكبرى :- الا :48 11519 
١507 11 41/‏ 

الأطول: 2.4 ه. هلل هلل 5ل 5ن *لى 
ححك (دلكى 4ه كال لولم "اكه 
حكك ككل ملاكا حزكء 94 دحلل 
لف يفي ا ا ل ل 
ا ل ل ري الل 


6 كالثلل موث“ل مدق 
6١‏ مرق لاثم مدم 
١اه,‏ ”م 2455 5لاقى 
:لاك لالاك لاحك ”قت 
كي ا 66 
لك 2184 لمكي 
كل 57”للى اكونل 
/ا5 ١5‏ ٠١ه6غ:‏ كل و5ه]ل 
55٠ 5604 ١1648‏ 
اكق ل 5”5ق ل ”5و 
/ا64١.)‏ 86دمولكلء. كمول 
60 كل ١الاك.‏ 
5# اكوا 042 
#اؤلاك. ١٠كم١ا‏ 

اعجاز خسروي: 1١707‏ 

اعلام الهدى : 15 


ء(١٠١‎ .44١ .8١8 الأقسرائى:‎ 


الطرد اه 
48 
/اأك 
14 


افر 
0١‏ 
الا 
لااى 
ملل 
1/6 
:5 
لاه ١6‏ 
ةا 
0-2 
حك ل 
4ه 
20 


١1١7 ؟‎ 


مكل لاككلن "الااكن لافككن "الكل 


.,١ 56‏ ماد '”كدكل 55و 


١/7” ., "56 

١67 الأقصى:‎ 

الألفية: ملاع 

امالي الكافية: ١515‏ 

الانتصار: ”4787 

٠١59 الونجيل:‎ 

الإنسان الكامل: 2484. ١٠٠ء‏ 
كاك امك لأدل, لأوكن علا 
9" ملثل 546 مكق 
دثلاد. هممص ككل كفنزتك 
ككف كتى لال تالا 
لاق مهلاق حمق لإاؤمذكء 
١٠6١‏ مك م ا 


ل1٠‎ 


ادك © 
رضخ 
ة 


559: 


ل 
الال 
”م6 
1 
مح 


كقحل 


000 


/1ى8 


لكك ملاكلى لاحمكك لحكل كالمل 
سي الس يض بيسن فضت 
تل لكك كلال ل 1دهكلم دجلالل 
مللاك :كلاك 5ثلاك هلال "ولا 
ل 

اببناغ رج أ ا ١‏ 

١545١ ٠ 4417 الإيضاح:‎ 


ب 


بحر الجواهر: ل كت لض فض عق ممق 


ذلك حكال لادلل كمكلن الاك كل 
كلا كلاكن /الاكن “ارك تللكت قلىكل 


كدثى كع“ ؟اكلل اث "كن "لل 
:الل ::”ل لادثل مغ" خا خالل 
الكل للالال لانت ”اوألل كاتنت كدق 
49 للركق عوق 55١‏ 4355 كدف 
عدم مده الص وككاص ملام #زهى 
5 .» 568ه. 2.4058 5همم2 65م أاكم 
مكف "امم لاقم عحلك لكفىلى لاأفت 
الكت حاتت مككت أامكت كاكى فلات 
لمك ١آلء‏ ؟آالال وال كال ككلضل 
اكلا ولالا. ١ت‏ لال ١5لا‏ #لا. ومولال 
مولا «كلال #الالان شلالا. حملا حملن 
لملا "املا 5قلء كتلء اح فى انل 
وعلى علكىلصل 'اكللض مكلف مكلف مكل 
؟كلى لاكضل تكلض فكل كالم دقل 
اغلى “اتقى “لاتلف تنأف ككىل كنل 
الى "الالى عححق لاكق "”5قث.2 :اق 
#كق دكاق 5ق تلق هللاف انق 
١غق‏ عكق '"اكق تكف فكق كلاق 
محف كححلق 4334 مدد كل ألعل 
2324 للل لخادلل لالاءل 


253١‏ «لككللكثء الك ل 
000100 اك*كاكء 1 4ك 
الاال1 011 له كماكلف 
لهال لكالل "اككال دمكال 
الكل خلال الال لل 
ل "لل لكك وملاظال 
اما :كلم الاادم كلم نل 
:ل "#دهةك/. ا "الام كل 5لاة ك2 
2559١ 6٠‏ تدول يديك امه 
يدك لت دك 5 14 الاكهل 
:65 بلالاهمك اوهل 5دكل 
لامكل ١ككلف‏ مكل 26 
الالال و١الاك.ى ‏ 5 الاك 84كلاك 
لالالاك. ‏ ”لاا 5تلاك. ل/اتلال. 
/ا لا لادلا1 2204 /لالالا1 
١‏ مكل ماما 


بحر الدرر: ١577 2.456 .95٠‏ 
البحر الرائق: لاه6ه.) 25547 "كم "رق 
لاحم الاككء لم5دلن لالاككء كمىدا 
البحر الرائق شرح كنز الدقائق: 2”1٠ 21١158‏ 

85١ 
١814 بحر الفضائل:‎ 
١794 .2455 2188 بحر المعانى:‎ 
بجو الموائم : للءلء ”لما‎ 


البدائع: 407 

بديع الميزان: 2989 01١0/5‏ 1570ء لالتلء 
سين 

البرجندي: 79”60 4لالا, 265056 2575 26010 


فلت اكلاء ؟كلاء تكلا دحل لال 
١‏ م0 

١41748 ءالم١‎ ,.489 .5154 البرهان:‎ 

البرهان الرشيدي: ١578‏ 


6. 


البزازية: 21174 445 

85١ البناية:‎ 

البهائية: /ه 

٠١48 .9#0 2441١ 248594 51 البيضاوي:‎ 
494١ .4١5 البيضاوي وحواشيه:‎ 


ت 

٠45 ,51/ : التاتارخانية‎ 

التاج : 45 ١لا‏ 

التبصرة: 47لا( “8/ا١. ١7/85‏ 

التبيان: 75759 

٠١1/5 التبيين:‎ 

التجريد: ,١١١‏ 
لكين 

تحرير إقليدس : /ا5/ا. 965. ١5١9‏ 

تحرير إقليدس وحاشيته : ١/ا"‏ 

التحفة: 2.7595 2.48٠‏ ٠5ه2‏ امم /الا١٠١‏ 

التحفة شرح المغني: لاه 

التحفة المرسلة: .»١١١‏ 
10 

077 2١054 التحقيق:‎ 

التذكرة: 2.5١‏ ”57ء 
١51١ 2.١584‏ 

تذكرة الأولياء: ٠١65‏ 

تذكرة الكحالين : /الا/ا١‏ 

تذكرة المذاهب: ٠١57”‏ 

التذكرة وشرحه: 5١١‏ 


حلت وموككل 5أوكل 


555 


٠4م‏ اده ”267 


ترجمة صحيح البخاري: ا 
ترجمة المشكاة: 2.595 ١٠م‏ 
ترجمة المشكوة: 97) 586. 898 
السبويل 6 


التعريفات : معط للق لاحل لماك كل 


لا١5”.‏ ”الكل عوكل وهال لاكل لامر 
لضت ارات ا و 4 ل 

تعريفات الجرجاني: #كقل 5454 

التفسير البيضاوي: ٠١9٠‏ 

2٠0١54 20١ه‎ ٠١156 التفسير العزيزي:‎ 
١١٠١ .ل٠١9‎ 

التفسير القشيري: ١51١٠9‏ 

التفسير الكبير: لاك .”5”٠‏ 548”ء. 4لاقاء 
حمل كول 1175 ام مام مماف 
لالمره احلا اعلا "الالال اثالال الالال 
أ 1 كالما 5"ل كخظال "ادل 
لضي لت ال لمكم الأول 
5٠‏ 5275ل تروكك تذأككق داذما 

١١6 : التقويم‎ 

تكملة الحاشية الجلالية: 2.١5‏ 16 لاك. ١5لا‏ 

التلخيص: 2755 5" 24١7‏ 4040, 60و25 
:*الم. ١"‏ 

التلويح : ال محل ككل لاآال لماكل 
موك كدلل ٠١٠هكل‏ لاككل مدال لأول 
كاى لاق كلاة. فاق لاقم ١٠ككل‏ 
انك لااكت لكت لكت كأقت ففى 
دولا. كولكل اكلا الى لالض “كل 
ككاى لامعل ١لا‏ "الال حدق كاف 
489 ٠٠8ل‏ املق 93/49 4.4398 5١1نل2‏ 
كلحلن ؟الدلكم وااعءكل 5غدلى كلا دل 
كت ارت ل ل الل ال 
ككل لماكل بالكل وكككل ود"ل 
كلل مرملكن كناك كدوك ومقل 
م5ة كل ملا على 61١١‏ 
489 "الادك لاروك اقول لأدكل 
ملككثك #تككل ؟فذككل/ فشكل لمكل 
ادال "امالك "اكككل ؟7الاك. والاك 


١ 56٠ 


متيل 


و“*لال. وكلما١ا‏ 
التلويح وحاشيته : 71 
التلويح وحواشيه: 817 


التنقيح : ١7557‏ 
التهذيب: ”5””. ١658‏ 
تهذيب الكتب: 005 
تهذيب الكلام: 43556. 415, لام كلاث, 
٠5لا ١5541١‏ 
تهذيب المنطق: ١١‏ 
التوراة: ١٠١59‏ 


التوضيح : اك تولك ك5دثقل كلاكن ابا 
كلاق كلاقى فاص لإاقص لمكت كفت 


لاالا «لاهلى 755ل 34604 تلدل 
أ1ذ ماعل ل 65ق6د لم ذتكلكلكل 
١19١١غ»‏ 505 رففات 220 
2,١4 605‏ 48 ا 3 
رك رك 049 ظامهك2 
لامهة 21 555 20 249 


؟ الال :الاك هكلاك. كلاا١‏ 

توضيح التقويم: 2”17 ١‏ 

١755 21١195 توضيح المباحث:‎ 

توضيح المذاهب: 4لا /ا59؟. لا40. 2481١‏ 
للك حالكم تكدلا الا ”ندل 
”دك :كنل لالاكلء "اولا١‏ 

١58 6.٠١8 .4١ .54٠ التوضيح والتلويح:‎ 

التيسير: 487 

تسن القايق 541 لاك الاي لوه كا 
١56‏ . مما 

تيسير القاري ترجمة صحيح البخاري: لحف 

تيسير القاري شرح صحيح البخاري: 1١86‏ 

تيسير القاري صحيح البخاري: يآ ”, 

تيسير الوصول: 987. 4475 


يبيب سيبس :يبيد 


الجامع : كك 

جامع الأصول: 46 

جامع الرموز: الاء ؟الاء هلاى. 4لاء الى 
علي عق لاق لاق كنك أدك الكل 
“كك تاك لكك الاك خ“دول مومهمل 
«لال. لاك ارك وثللاكل مظاكل الكل 
كقكلل دوكل لام كوك لإردثلل لكلل 
عل خالل اهفل ووخلال ملالا ملل 
امكل عوثلل لكلل ”دقل 155 كدق 
الى ح«حه كحم لاف لام ”قم 
مه زوم ١أاكسص‏ لاؤ0 مؤذه. /ؤه 
كحك حفاكت "الاك ذتكك الت علقت 
اكلا لاكالال مكلا ١5لال‏ ١6لا‏ وملان 
لاولا. «كلالى «كلال ككلال ققملاء كللاء 
دحل “لالض مكاللى لالض لكل اقل 
؟عى ظ“امض تعض ككل الاي الالى 
االالمء ملاح هلال ادق لاق 4١64‏ 
كلق لالق أاكق أكفق "فق 5ققل 
لادعق عكق ملركق مكف أكق الاق 
فال 248٠١‏ لمق لاف دكقق 2494 
لل كن د اال # ا اا ث3 
٠١6‏ 54ل لاهحكلس تكدلس اكد 
و لال دكن لرقدك *# كلم لكلل 
1 /الا اك مظاك أاقآاك مدككل 
لاداكل لادماك. تككاك كككاكن لاككل 
الالطك احكاك "اقطاك # 5ن تل 
:لل ”داك 5:5كن لازا 7ك 
54 وهدكاك دكلاكء ذكلتاك كحكتء 
الاكك "الاك كن "الاككن تكن لكك 
لكك تذكك لاذكك "اوكتك د75 


لل ليت ار 7 ل 
للضي رارض الرض ا 
١:"*“ق.,‏ ودهد"ل وه“"كء ١”‏ 
مكل لمكن الالاكن لمءةك 
لاقل :ةك 2557.155 
5 5ل'. 5:55كء 5575ل 545 
دلاول 5ة:واكل ١اددوكل‏ مععوكل 
لمادك ككودل لاكأدك مكدك 
«كول لاعدحكلن لالككل لملكتكل 
مأكك 'ادكلن ككل ذككل 
مكحكلث "لاحن الاكك الاكل 
كمككء عدلاا “الاك ١الاك‏ 
19لا 5ظلاكن لاك 
لالالاك ل/الالاك. :تلاك ددمل 
5م ء. 6١م١‏ 

الجامع الصغير: ١15‏ 

جامع الصنائع : كى 146ل ححل 
٠5ل‏ لاد الاك ١٠لا‏ كلتل 
دكن دن واثلى #اكل الالال 
ال 3554 د25 كدق ق58ق 
/ا55. 42625 ""الامى "ا/ا5. هثىةء. 
ماه 'الام 5م ٠5م‏ اقم 
عكمه كلأق ذااكت لالت الت 
١ع”ى‏ خالا "5#لاى 55لاى, وهلا 
كلملل ككالى لاالى لاود "الى 
وق 440 34355 كلا١ل2‏ 
الل "99ل ؟كىل5للء 
14٠‏ "لماك 1955 
ار لض لضت 
:ا كل ةك 
2١56‏ ل 228 
6» 06 غ١2‏ 


هما 


لف 
”ل 
لله 
254 
او ل 
2١1‏ 
كلوكل 
دك ل 
الكل 
2 
اله 
ااا 
كهلال 
ممل 


ا 
كك 
نوكيه 
5غ 
كم 
224 
ات 
غ224 
الا 
221114 
أككاكل 
2# 
لا 
2,111 
206 
/الا 15 


ملعك لامكاكء 7وكل احدهلل 
لامكل 5كهلكلء "ااهل ”دل 
وفك ام 65٠‏ 4ةو١كء.‏ ودوك 
#كهكء. "الأول ٠4ة‏ ١ك‏ “الروك 
١555 6‏ 5552ل هذكل 
لا54ل. ‏ احككلم ‏ ١لاكلى‏ واللالل 
الاك "اؤلاك. 5ءما١ا‏ 

جامع الفصولين: ١717١‏ 

الجامع الكبير: ١١547‏ 

١5557 الجغمينى:‎ 

٠١55 الجلالى:‎ 

الخلى حافية للد +0؟ 

كعم الجلوة: :م 

١6١0١ .ءا١41ل‎ 1١485 الجهاد:‎ 

الجواهر: 75. /ا؟١‏ 

جواهر العقائد ودرر القلائد: 7م 

جؤاهر الفقه: لاهه١‏ 

الجوهرة النيرة: ١81١١0‏ 

4 

حاشية لأبي الفتح: 788 

46٠ 2.١64 حاشية الأشباه:‎ 

حاشية الأشباه والنظائر: 8714 

حاشية إيساغوجى: ”7١لا ١076‏ 

حاشية بديع الميزان: 47و" 

حاشية البيضاوي: 195ا. لاوا 057 2509 
فلا ول كزكك موكثتل ىندا 

حاشية التلويح: ٠#‏ 2475 2578 "مت 
5اءكى. /المه١‏ 

حاشية تهذيب المنطق: 51/6 

حاشية الجغمينى: 19. "4١ 55٠‏ 1ه“اء 
يفقت 56 هاه زه أاخلى ملالا 


ما 


كلالل كاملل مكفض عمف “الاق :لاق 
اكاك كال ٠:كاكل‏ ممكاك مخمككف 
الل عثلن ”كن كتكثلك أاكقلق 
49 ١ألدعل‏ “ادل لإاكحدكق الادوك 
# لكل "لكك لرككك ولاك لالما 

الحاشية الجلالية: 48قلاء 2١5١68‏ 25155 
5ل لثللء ه”ل/ا١‏ 

حاشية الجلالية للتهذيب: ١7١8‏ 

حاشية الجمال: ١9”‏ 

حاشية الحاشية الجلالية: 20١5‏ ”لاه. 2,58٠‏ 


فى «ه"اكآل معدركاك الدل لاكلاك 
١74‏ 

حاشية حاشية الفوائد الضيائية : ١‏ كول 
58 


حاشية الحموي: ١75‏ 

حاشية خطبة شرح الشمسية: 549 870 

جخاشية كنظ الفط ١4834‏ 

حاشية الخيالى: .4041١ .7910 .4١‏ كوف 
اك كحت لمت كحت فحت فحن 


لاملا كوالال لاعح ك2 لاحل كفمككل 
عل 555ل لمتكتل كنكل باتلول 
048 /املا١‏ 


حاشية سلم العلوم: 6149 

حاشية الشافية: 549 

حاشية شرح التجريد: 7/ا١3. ١/410‏ 

حاشية شرح حكمة العين: 5هلاء4 2,957 
١297 .4*‏ 

حاشية شرح خطبة الشمسية: 86 

حاشية شرح الشمسية: لا١. .4١”‏ 2459 
لاك آالمكت محك لالف لفلف وكلى 
الى ملكلكلك كاككلك مدكك دوكتل 
كقككن عدكاك ادك ١٠دزك‏ ”مول 


حي كردي 

حاشية شرح الطوالع: 44”. ٠76٠١‏ 

حاشية شرح العقائد: 21١67‏ 2585 هالاء 
١ل ١17‏ 

حاشية شرح العقائد النسفية: 008 

حاشية شرح الفوائد الضيائية: ٠١‏ 

حاشية شرح مختصر الأصول: ١748 ١5455‏ 

حاشية شرح المطالع: 259٠‏ 2054 “254 
هللا كلف كنك 5دثلكن لالاول. 
5الالء "ةلال وولا١‏ 

حاشية شرح الملخص: 2.١١5‏ ٠4""ا,‏ 2455 
44 

حاشية شرح المواقف: 21٠6١ 2.1٠١‏ 9٠”ء‏ 
1 كرتل والل كلل الث لاك 


وعحك كلك لكلا بعلم لثمل 
ل ككل ”55ل وددهنلن 
5ل 5552ل 5ة]ال 
/الا ١ك‏ ش#اهه١ك. ‏ الاكوهكء. لماكل 
1/6 ٠ولال,‏ يه «كلال,ء 


ككلاك. ١لالاك.‏ الالا١‏ 
حاشية شرح هداية الحكمة: "الال.ى 2١59‏ 
8 كل "١4‏ ادق كدلء «كنس 


كلف الاح كلل #ارلن لكل 
١‏ 

حاشية شرح الوقاية: 3178 ,.1١58‏ الاالاء 
6ه ١‏ 


حاشية الطيبى: ١٠١اء‏ ىلا 5ل لاالء 
2 ا داك 254 
كعحكلء #دكاكلن ١كلاك‏ "لما 
حاشية عبد الغفور: .,١59١‏ لاهه١‏ 
حاشية عبد الغفور على الفوائد الضيائية: ١7/8٠‏ 
حاشية العضدي: 2.١155‏ لا١25‏ 2508 لالاهى 


لكك له 


هم 


لاف أاكلل :الل كلل لاقلا مكحل 
#اااك2 دكن #اذنكتكلن فكككء "الكل 
ل هغل 59 :ال دلأدكل فلكتلكل 
كل لاؤوان/ /اكل/ا١‏ 

حاشية العضدية: ٠97‏ 

حاشية الفوائد الضيائية: "الى *5. ١١٠5‏ 
امل“ ككل لإامف ذكك الاك على 
48ل كتلض “كلدل عهل"اكلء الكل 
*1 ةك أال”ادلك كددكن للاكدك #لككل 
كك "لاك /او/ا١‏ 

حاشية القطبى: 1١١”‏ "2.58 6٠١ه,‏ #مه, 
مل هلك عدرل وخزولى وللالقا 
؟ 5 5#” د 1:5 لكك تمككل 
الل 

حاشية الكافية: “#"ا” 5ثلاىء 55١اك. ١58١‏ 

حاشية الكشاف: 677 

حاشية المبين: 5١5‏ 

حاشية المختصر: ٠١95‏ 

حاشية المطول: 5» 4.97 .١58‏ 1894 ١15ء.‏ 
09 تل ىا و1 اك اق 
كقخف “لتكت مفى لالض لالض :"الى 
كلدك قحلن لاقدكء 755اكلء. 58طاكء 
لكك كرمكللكء كذنلكل ”تكن لاةةك 
١11‏ لمرهد:نكل لإادهدك 5دوك "#الال 
70١‏ 

الحاشية المنهية على السلم: ع 

حاشية الميبذي: ١678‏ 

واقئية لنقات الأنين:: “ار 

حاشية الهداية: ١١55‏ 

الحاشية الهندية: "٠‏ /ا9:غ. لاه ١5١”‏ 

حدائق البلاغة: /01٠م‏ 

١117 الحدود:‎ 


حدود الأمراض: 2.١‏ كلاء 2.4١‏ 4947 5١١(ء‏ 
١ل‏ :كل "ملل "دل “لل مول 
لكل لالاكى 7ااكء كماما 

حدود التحرير: /ا١٠٠‏ 

حدود النهاية: ١51١4‏ 

الحرة: هلالا 

الخسامى: غلا" ١٠١8‏ 

١8 : الحقائق‎ 

حكمة العين: 8"اه. ,٠١55‏ هؤلا١‏ 

الحمادية: “5/87 

الحموي حاشية الأشباه: ١١١86 ,.٠١89‏ 

حواشى الإرشاد: 5” 

الحواشى الأزهرية: 4 ١1١51‏ 

حواشى الأشباه: 1/0و 

حوراي الألفية: ١7١١‏ 

٠٠١” 2455 .١75 حواشي البيضاوي:‎ 

حواشى تحرير إقليدس: 784 884 47١5‏ 

واف التلخيص: 508؟. 51٠‏ 

حواشى الخيالى: “ا ."5١‏ لمهت 5ملاء 
الا 

حواشى الزاهدية: /ا5ه 

وان السلم: ,.4١0 .5١*‏ لااه. 5و" 

١١:05 0.1١75 047٠ حواشي شرح التجريد:‎ 

حواشي شرح التذكرة: 4ه 

حواشي شرح حكمة العين: 0175 

حواشي شرح الشمسية: 394 

حواشي شرح العقائد: ١5١‏ 

حواشي شرح المطالع: 4 *41., 05لا, 17م 

حواشي شرح المفتاح: 5947 

حواشي شرح الملخص: 57 

ء15١9‎ ,498 .١84 حواشي العضدي:‎ 
١١1 


هما 


الحواشى العضدية: ١١54‏ 

الحواشى القطبية: 08# *ه. وه 
حواشى الكشاف: ١١58‏ 

حراقى النطول 14 وه 
حواشى النخبة: ه/ا؟. 7م١١‏ 
حواشي الهداية: ١545 41/١‏ 


0 

الخانية: لاك 5179م 

الخزانة: ١ل‏ 2047 5ممى 9ه 

خزانة الأدب: ٠٠١6‏ 

خزانة المفتين: 5947 

4754 ,"1١9 الخلاص:‎ 

الخلاصة: /ا5, 20547 240065 /77ا” 

خلاصة الحساب: 21# ١697‏ 

خلاصة الحساب وشرحه: 000 

خلاصة الخلاصة: 248 ١٠ل‏ 5لا5. 246 
489 حدق الا لالاكل الات فك 
ل كتكدلن الاككء اكلم وناك 
7ل "ول 11# 15و 25174 
اهل تدكلن لامكل ملاكل 
1/١‏ ه؟لاكء لاهل/ا١‏ 

خلاصة السلوك: 58 الاك ادم لام 
امل 5ءلال 5كلال ككلى كمض تمق 
محف مهلف لاؤذرك/ الخكلك أادتالق 
مل 554ل مككاكن "الكل 17 
لادولء ملم مردن مملاكن لالالاكل 
لاحمكء ١4١5‏ 

خلاصة ما في التلويح: ١51‏ 

الخيالى: 45. 2.594 59١5ل‏ 2745# 
0 ل 

الخيالي وحاشيته: 7917 


القبالن ارحواضي 1 


د 


الدر المختار: 7 "ل لاكلاء الال #موة 

الدرر: 9١ل‏ ”الل لأكل وم" "ل كد 
ككل لاحق كتف ؟اكلحل لاكلل 
دول كلالل رمام تحمل دلما 

درر الأحكام: فض 

الدرر شرح الغرر: ,١١‏ لاا١٠,‏ لاه١اء‏ 
١67/١ +‏ 

دستور القضاة: 8515 

الدقائق المحكمة: 21١75١‏ ١وث"“ل‏ الاك "لا2 
5 

الدقائق المحكمة شرح المقدمة: 0:06 

دلائل الإعجاز: ١١/5‏ 


د 


الذخيرة : «/الء. لبالا 


ر 

رافع الارتياب في المقلوب من الأسماء 
والأنساب: ١8884‏ 

رسائل الرمل: ١675‏ 

رسالة إثبات الواجب: 57”7 

رسالة الإستخراج: 74١‏ 

رسالة تقسيم الحكمة: ردك 

رسالة الحساب: 859 

رسالة حلية النبى: ١71/‏ 

الرسالة القشيرية: كعما 

رسالة قطب الدين السرخسى: 08" ”2887 
لدف لكف حكم رخ الى وكيك 


:ه86 


#ككل.ء :الاك كخما 
رسالة الملا عبد الرحمن الجامي: ١7947”‏ 
الرشيدية: 2.١6”‏ 09ل حمق لاك كذملال 
كد“ ١اللن.‏ دكن م٠دول‏ موموكل 
#الادك2 كال ؟”وثللن لادولك :ث١‏ 


الرضي شرح الشافية: ١707‏ 


الروضة: 970 

ز 

الزاهدي : هلالا 5١الن‏ 6م١١‏ 

١٠ الزبور:‎ 

الزيج الأيلخاني: 258٠0 .”1٠‏ 445, 
ء لالا5١‏ 


زيج شاه جهانى: ١7177‏ 


سن 

السديدي في شرح المؤجز: ”1/97ا. "لام 

السديدي في شرح الموجر: 514 

سر الفصاحة: 479 

سراج الإستخراج: 40لا. 44١‏ ككل 
/11 4 ”47 

سراج المصابيح: 884 

السراجية: 55 لاىى دوم 

سفر السعادة: ٠١86‏ 

سلك السلوك: 51١7‏ 

السلم: كءكل وككلل لادكل امرة 

١١55 .١؟88 السير:‎ 


ش 
الشارح الجديد للتجريد: 7١/8‏ 
شارح المواقف: 159. ١540‏ 


الشافية: 5ه”ا, 95”. /ا1ه5(. ".م١‏ 

الشجرة: على لاآلا. ١٠١95‏ 

شجرة الثمرة: 95., "لالا١‏ 

شرح أبي المكارم: ١الاء 2٠١١# 948١‏ 
“الول لا9و5١‏ 

شرح الآداب: ١/80‏ 

شرح آداب المسعودي: 2.489 5١١٠ء‏ 
١100 , 4‏ 

شرح الأربعين: لمت الاء 2.18٠‏ ]هلال 
ل 

شرح الأسباب والعلامات: 079 

شرح الإشارات: "الالى4 917 وى 2٠٠١‏ 
لالاف ردم ”كاك ألا لأكلاء ككل 
ككل 71ل 1ك 04 ]كم هلازا 

شرح إشراق الحكمة: 2١4‏ 245-018 "لال 
شك د ا ا ل ا 
يا لسن يندا لشف فشن 

شرح أشكال التأسيس: 2٠١4١ .4٠١‏ 
*0غ١ء.‏ 0"”ل/ا١‏ 

شرح اصطلاحات الصوفية: ١5147 2٠١65‏ 

شرح الأصول: 5108 

١4940 .١44١ شرح الألفية:‎ 

شرح الأوراد: ١١01‏ 

شرح الأوضح: ١7١7‏ 

شرح البخاري: 7٠6‏ 

شرح البديعة: /ا١٠‏ 

شرح بديعية: 51414 

شرح البرزخ : 0845 

شرح بيست باب: 215١‏ 014 5/ا7. 2505 
لادلا 404., ١144‏ 

شرح التأويلات: ٠١87‏ 

شرح التجريد: «"الال الى #ه2.4 ”8ه 


ه16 


دحك لاقل الالال لالض تكق د تل 
كل "ول :ادل ”دقل لاأثقك 
لاملل "لاكل لمالاك ١؟لاكن‏ مثتلالا 
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شرح التذكرة: وال عمال لل كفمل 


” ١1ل‏ 55ل هك" الال الاق 
ا ال للك الك ال الي 
كعالال "#الالاى 54لاء كلالاى. "الا 75 
لالم كاقل ددعف "الاق ل/الا دل 
هل 1 الم #ل 
2584 اك 2*١‏ إخرة لحت 
١64١‏ 5أدهلكء ”لول الاكهك 
للك ل /اه كد /ا/لا 6د 04 
79 ”#ملاكا. كاملا لاام١ا‏ 
شرح التسهيل : ١15‏ 


شرح التهذيب: :لك هك كاك ككل ”كن 
١5 ٠٠١9 1/ 4 1/‏ 


شرح الجزولية: 07١‏ 
شرح الجغميني: ا ال 6 3 
١١8:‏ 


شرح حاشية الجغميني: ١١١‏ 

شرح حاشية المواقف: ١719‏ 

١144 .404 .73١5 شرح الحسامي:‎ 

شرح حكمة العين: 2.5١‏ «ه. الاء دلا 


«عحلد كد لااضنى كفاق /اؤةئ.2 44544 


٠ك‏ 
26 
ادك مك 
١/65‏ 


مكااكل 95١1ل‏ لإأدن“لن مكل 
كحدق كل ةك كاقل لاقةك 
لالادك "الكل :تك تكتشكل 


كينا 


شرح حكمة العين وحاشية الطوالع : "> 
شرح خلاصة الحساب: مم “ك2 5ه 
“7*9 لازّمه. 2.2058 هم تذككتى /اقلاسلى 


مكلف "الال كلق كحرف لاأددل 
352٠‏ مض كل ك2 
كر اث وك 1 لك ل حردك الك 
لاك لمثلادل مكهل لك 
لاك 5ن :مكل لامكل ١/67”‏ 


شرح الدر المختار: ٠١96‏ 

شرح زيج الغ بيكي: 2١/5‏ 97*. ١١١١غ.‏ 
00 55لء #هغكء دءل١‏ 

٠٠١49 2404 205٠١ 509 شرح السلم:‎ 

شرح سلم العلوم: ٠١٠١‏ 

شرح السلم لمولوي حسن: ١578‏ 

شرح الشاشي: ١١57‏ 

١5565 .1١٠ .98 شرح الشاطبي:‎ 

شرح الشافية: الل اا 250 25*54 16"اء 
6" 506ص كلاكى ”لاك ع٠ءلء‏ ولالا١‏ 

شرح شرح النخبة: 2485) 6465٠‏ (244., 004, 


فد دل 
ا اد ال د ل 
لعل لال الام كلالكى لالاكلء 
لس هضنة ححا لات 
مهل ككملى ‏ كدكلى للكلكء 


”5ل 5ه5لء/ ”ءما 

شرح الشمسية وحواشيه: ه778. ٠هلا‏ 

شرح الصحائف: 5607 110517 . ١758‏ 

شرح صحيح البخاري: 5"ا,) 271١ 2١58‏ 
١8 00:‏ 

شرح الطحاوي: .4١٠ .9١‏ 656ه., لاملا١‏ 

شرح الطوالع: /ا5”ل لاهك. 8ه 5كه 
لمعى” لاك ملاك "الال لاكلى /الالىى 
45 ”ك5كك لكلان كرككن اللىةقكلء 
:كول /الاوك2 الملل ١الاك‏ ١اولا١‏ 


شرح عبد اللطيف على المثنوي: ١4‏ 


كهما 


شرح العشرين بايًا: 5لا١1.‏ 508 5ه”, 


دي مد 

شرح العقائدل: 59 .١٠65 ٠١#‏ 5لاد, 
كلك لمعف "اك ”#ك*ل/ #وولء 
كءما 


شرح العقائد العضدية: 49؟١‏ 

شرح العقائد النسفية: 20١808‏ ا0ه"') 606, 
48 5 ١دلنل‏ لالككء لادثللكن لكلل 
خرفينل 

شرح على زيج الغ بيكي : لك مل 

شرح الغريب: ١0157‏ 

شرح الفصوص: 0٠‏ ”59لن. لاوكل ؤم 
فاك لامك واكك 5و5ككف «هوؤككل 
ول كلاتكن كوا 

شرح الفصول: 4514 

شرح القانونجة: 2١59‏ 2455 24950 2597 
دكلال ٠:لل‏ لاملا أاعى كاخلضل ككل 
وحق تكق ١5ف‏ الاق قلق لرددكق2 
١ل‏ لاحل ملاح الاكك كدذلكال 
لا 5 :كال للذككن لاككتكل كلتل 
مدهل لالمعك حفككل :الاك #تلاك 
0.8٠٠‏ 5آاما١ا‏ 

شرح القدوري: /ا4 ١١‏ 

شرح القصيدة الفارضية: ١7١‏ 2187 لالاا, 
054 هلام هلاه ”دلاى 24437 كل 
#الااكن, رداك ”تكن لدلاك. اهما 

شرح الكافية : وحدكلى 4لاء٠١‏ 

شرح كنز الدقائق: 001 

شرح اللب: «5. 21510 ١١11١8‏ 

شرح المؤجز: 171437 17417. ١١917‏ 


شرح المثنوى: مك"ال مروآاكلف الاوك 
9 الل ١551#‏ 


شرح المختصر: ١670‏ 

شرح مختصر الأصول: 2.55 8" 

شرح مختصر الأصول وحواشيه: ١5‏ 

شرح مختصر الوقاية: “الا ١4م‏ 8#”ء, 
١م‏ هخم "اللركت 75هةكل ظاماكء 
2 

شرح المراح: ١5160‏ 

شرح مراح الأرواح: ١١‏ 

ء٠١97‎ .٠١86 2499 ال١7 شرح المشكاة:‎ 
١ههوم‎ , ١56١ 

شرح المشكوة: 555 2.445 ٠6١١‏ 
ككء ك2 5#١ك/‏ 55آالكء ”دكتن ١:8‏ 

شرح المصابيح: 9لالال. )١١١١‏ 57#١(ء‏ 
١45‏ 

شرح المطالع: 5 461١‏ 15415. 4#. 24 
54ت :كل 55ن لاق لاقف 4ه 
# لكل ملاكى الحلا لرالا دتلنل ااال 
عمل للفلل ١كاى‏ لاكف دكلض فكل 
ال ا ا ف ا ال 
مكككلك 194 عدلتألن رثكن مددكتل 
لالاكك كلركالن لااكلن لافكلن ولالال 
كال تلك أد “كن الاك الحقل 
كل كاقلن لالاوكء. ١لدعل‏ دكامدل 
489 لمدك ارماك انكل ادك 
لكك ؟أتلككل ولكلن الاكل مشأكنل 
:0 "الاك الاك ١الاكن‏ :الاك 
حكالاك. ٠١4لاك.‏ ١ملاك.‏ 5عما 

شرح المطالع وحواشيه: ”094 

شرح المطول: ٠9ه‏ 

١١55 .51١ شرح المغني:‎ 

شرح المفتاح: 4 لاا 8ل لالت 5119(ء 
١‏ 


١مهال/‎ 


شرح مفتاح الكاشي: ١517١‏ 

شرح المقاصد: 2١18١ ,1١”‏ 598. ١40»غ2‏ 
تكلا لحلل 56ل 5ل نكل كتتكل 
اما 

شرح الملخص: 5لا "5١‏ اهمه 2156 
ىكل أاخملل "الل "ملا. 5'ى كمف 
لالاحقى ادال كحكدل الادكل اللالا 
كالما 

شرح الملخص في الهيئة: ١567‏ 

١9/١ .44١ شرح المنار:‎ 

شرح المنهاح: 2908 هلام 2.3958 2,359 
لادلء 9ه" الدانء الىوا١ا‏ 

شرح المنهاج فتاوى الشافعية: 5757 

شرح المنية: ٠١9٠‏ 

شرح المهذب: 5788 

شرح المواقف: 21١‏ لا(. الاء الى ١4ء‏ 
ةر ا الل ل ل ات 
ل ا ا ل ا 
ماك ك5كك ككل لاوا مل 
تسر يلض لضت فضت سرض فض3 
كلاسا "ل 5ك “ل ىن" لادلا الى 
55 رثات “2157 55كل ليتق 
أمكق 2.544 ٠١9ق4‏ لاةق '”'اف2 58060ه2 
8م حنم كانم لاقم وق 2044 
:هم 2.0594 ١0ه2‏ ككس ككف ككمص 
لاكمف لكف الام رارم حك كافك 
دك هكلت أدخلل ككل هملكت فت 
ادك 55ت كشقتل "دكت رمك لمك 
"لكك هشكك لمكت مكى ملا ملاى 
ولاك كلاكن كءلال. والالء ”الا وكلءل 
لاكالال هلال 5هلاء. كولال لادلا كلل 
لكلل لاكلال الالال هلال ككف ككى 


لاكى "ىل مرمض مكى لاكلف فملى 
تقل كدق دلق للق كأاق كلق 
314 ردق "كلق لاق 399 وعدححكق 
لل ركس ددن ادلم كدعل 
تخكحلن لالادحكن بلاد كم الك كت دلق 
٠٠١95 48‏ اك “كاك اتلك 
#كاكلق مككاك كككاكلن الاك الا لكل 
ملالك عملاك شلك مقلك ١٠5ل‏ 
لتك "ككل :#أاكتكن دلاكتك هكتكت ل 
كاكاك “الاك :"كن لان تاك اقل 
ككس داكن الااال للك دل 
عل كدثكنل :الل لردخاكن الكل 
ااكتلل كال ؟أفأككل "الالال الل 
امل كاقلن :ذلك كوك 5٠50ل‏ 
0 5ك كدتق ل لاروك اقلق 
انكل 5ك نك كنك ”ناكل /7اضزةك 
:ةل ك'ادقل مدقل الاق "لامك 
494 لالتلا خذخقتكف كحلنكل ١٠ملء‏ 
اكوك كلدك لد #زدل كندل 
+ لاد #ملاهدل /الاهوك2 هوهكل 
طول همكحادلق معكل تنكل فلككل 
لكل #كتكلن لاكحلم كلم اتكل 
:ل كتلقكالن بلحل متككل ششكل 
كتكل ممكل لاككحك فحككل كلاكحل 
ملاكك الكل المكك لامكك تمكل 
تولال. :ءلال. ١٠‏ الاك الاك خلال 
٠:لال‏ ”لاك ”لاك ولاك ”هلاكء 
لادلا ولاك ١٠‏ الاك الالال ملالاكى 
لالملاك لاملاك اتلاك والاك عمل 
١818 . 8٠‏ 


شرح المواقف وحاشيته : ل تر 2 اوضر 
م/م ٠١5:8‏ 


1864 


شرح الموجز: 777 
شرح النخبة : الل ا ا 3 
لالم ادك لددكل/ كاكذلء 
ككعلن وهكاكلكل الا لك ىللم ادتكل 
114ل الاكتكل ك5”دككن ادككل ”ل 
اك 94 كك ه” ةك 5"#ةك 14١‏ 
9 25 555ل 5ىةك '7و:اكق 5960 
كاقل 5944ل ادو الدك "الادكل 
606 58اهدكء2 #:55. 55و 


7” 04 4[ 


2١6١ 


لاكوكل لاقدك الك الكل :"لل 
لامكل لمركككن الاكلن لالحمكحنى لإاملاك 
181١‏ 

شرح النخبة وشرحه: 2588 75ثلا, 28594 
هلالى. 45١‏ 

شرح نصاب الصبيان: ,.١59175 .5١5‏ لالاهاء 
١١9١ ١‏ 


شرح هداية الحكمة: الالءى /ا49,) 24١‏ 
ككءكلن مكلك محقكلك العلل :”ل 
مكككء لكولء ىلا١‏ 

شرح هداية الحكمة الصدري: ١754‏ 

شرح هداية الحكمة العينية: لاه 

شرح هداية الحكمة الميبذية: ١584‏ 

شرح هداية النحو: 21١١9‏ ١5م‏ 

شرح الوقاية: لا"١3)‏ 2795 445. لادمى 
اكقف لكق ١المقف‏ امف الال 
/ا9١٠٠,. ١5605‏ ”15 :5ه:كء "9م5١‏ 

شروح الألفية: ١١١0‏ 

.»416 549 ,5٠١ .781/ شروح الحسامي:‎ 
١45 .ءلوو١‎ .4١8 ددق»‎ 

شروح الشافية: 4لا 5الا. 4لاهى 14917ء 
١مل/ا١‏ 

١٠٠١ .1١94 شروح الشمسية:‎ 


شروح الشمسية وتكملة الحاشية الجلالية: /001 

شروح الكافية: 291 ,١95 ,١9٠‏ 195ء 
الكل لكلل لال على" .”"9١‏ الم 
علاه. ١٠٠لكء‏ علاالل لامالء 7١5آلء‏ 
5١4 5‏ ل , 5وهولء. /ا١5١‏ 

شروح مختصر الأصول: 85٠‏ 

شروح مختصر الوقاية: ١54 .1٠١5‏ 

شروح المراح: 8 ١5٠‏ 

شروح المفصل: 559 

شروح الملخص: 0.757 ١717‏ 

شروح هداية النحو: 847. ١١76‏ 


الشريفى: 4:49:. ”هه 
الشريفية : ؟االىى اام "ىاكء. هك”لا١‏ 


شعب الإيمان: 8١9‏ 

الشفاء: 2.595 الالال “الالال لأكل "ل 
لالكحدل/ #لكلن الالاك 55نكلء دول 
؟“الء اؤلؤلىء هلال لاول/ا١ا‏ 

الشمائل المحمدية: 854. ١594‏ 

الشمسية: 4/4 

الشمني: 0 ة رفقن 


ص 
صاحب التوضيح: ؟لاهة ١‏ 


صاحب المفصل: ١580‏ 
الصّبائية: لاه ٠١‏ 
الصحائف: ١١7”‏ 56ت 4هولاء. 5كللى 


8 وكاق خ#8“*١٠,‏ هكلال/. ”لا/ا١‏ 
الصحاح: دو5ء. الى الااكء هال 
١6‏ 
صحيح البخاري: 4/ا١. 1١١5‏ 7ه؟(, 
؟“/ا ١‏ 


انيل 


صحيح مسلم : ١:1”: ١‏ 
الصدري: افق ظامه. 5م قف مص “اق 


04 
الصراح: الاء. هلا. 48 5٠١٠‏ 4لالء 
ليمكت كفلكلء مدلل لردثل لعءثى آل 
اا لا الال لال ا ا 
لك ا مر لض تر فرت 
2.45١5 5 1/‏ 2.2560 594ه.2 ادص ”مه 
لاقف رمعم لازف ذخأف مدت مكك 
فاك الاوك عت لال :لال لاقلا ١هلال‏ 
"ا ولل لادلا 5كلاء ١لالاى.‏ 4ثلاء لاا 
"الى 5#كللى لالض ظاتقىم قتنف معلاف 
٠ق‏ 359.غ. 2,305 كدق ذكفق ”5و4 


ال ل ا ا ا ا ا ا ل 
لل مقرل "ااال “19ل 755ل 
لاداكل2 كدلال هلك لاكحتك الأكتككل 
ان ددثكن 55"”كنل كدةكنء ”الاك 
ال الاك /الالاكى "داكن #ادلاكى 
كهلال. :لاك "الما 

الصنائع : 8:7 


ض 


ضابط قواعد الحساب: لالاك2 "الاك كت 


2,55 :5دوك ”7الاك. 9كالاكء. 5ولا١‏ 
ضابط قواعد الحساب المُسمَّى بموضح 
البراهين: ١77/8‏ 
ضابطة قواعد الحساب: لا5لا. ١51١7‏ 
الضريري: 77١‏ 
الضوء: ١6١ .77١‏ 
الضوء شرح المصباح: 8لا 1*88. ١717‏ 


ط 
الطوالع: لالاو. لاك ١#"‏ 


الظهيرية: ”4"ا. 401 
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١ال”"“ه‎ .١678 2.5750 العارفية:‎ 

العارفية حاشية شرح الوقاية: 594. 97١١ء,‏ 
لمر 

العالمكيرية: 447 

العباب: #لى 15اكء 0ول “الل 4لالاء 
كلام كلاه هلتك الى 
١١50١‏ 

عيند المكدتة عار 

العثور على دار السرور: 789 

عروس الأفراح: 75817 0ه 201٠١‏ 98؟ 

عروض سيفى: 5084 ١٠اكلل‏ 775 56٠‏ 
ولام عم #مم. وهم جومم ونان 
على محف لورححلل وخارلى "الل 
الث شيل الل لشن تضضت” 
5 .,. ع«كهدكل 5#ككل كمككل تنمكل 
الال لاسالاكى الاك املك دما 

العشرين بابًّا وشرحه: 4١‏ 

العضدي: كلا 6١ل‏ هلاكى الال عل 
ك6 لكت لال 5لق. الاق فرغ4 


مدل 


لالامى عحلن 54لل معدلل “اقلل ”كال 
ىم الى امل خ8هاق محدل 
م كلوق 2١١6‏ ال 
اال اوقف ده /1 2١7‏ ل 
ل امدخ ل ود "لل لكل 


485٠ 


الااكل دكن ادك لركة كم لوقك 
كلاو كك“ لالد اهل للملدكك وأدمكل 
الكل مللكك ؟فللكل لامكل لحكل 
«عأكل0 ذحكل كحكل العلا خلال 
#كلالن ككلاكى عحم١ا‏ 


العضدى وحاشيته : لمة ١ت‏ 2 ”دل 2 مام 
مهمه و'كق ١١5‏ 
الفقيدى” توصطر ا قا امات لا مان 


الى 4دلل "الل ملق ادص مركت 


ممت حللاى بخالاى لالالاى اهلا 
العقد المنفرد: 857؟١., .١15‏ 9هلا١‏ 
عقود الدرر: ١١‏ 
العلمي: "ه. ١١717/‏ 


العلمي حاشية شرح هداية الحكمة: ١١94‏ 

العلمى حاشية هداية الحكمة: ١١8486‏ 

العمادي : هالا ه70١‏ 

العناية: /ل311» ٠٠١8‏ 

العناية شرح الهداية: ٠١960‏ 

العناية والكفاية: ١5م‏ 

عنوان الشرف: 2١١‏ 95" 4"اه, 054, 
الك ؟ب"لل "لال "#ولا. وولال وى 

و16 للرحدلك/ مارك 99د 
*5 كك 55ؤ١اك‏ "كن لأمناك ككل 
519 5 ك2 لاد "اده :لكك ”الاك 
“/ال. و١‏ 

١08 العوارف:‎ 

العينى: 4/ا١21‏ ه117 ثخالالى 5لالا١‏ 

عدن شرح صحيح البخاري: ”“258 "ملل 
٠‏ 58آء ١54لنء‏ اىودا 


66 
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غاية التحقيق: 2١5‏ 5لاه, 5لاه, ”١6‏ 
الغرر وشرحه الدرر: ”7 


الغريب: 505 


ف 

فتاوى ابراهيم شاهي: 5ه" 49لا 31م 

فتاوى الإحتساب: 44868 

الفتاوى الحمادية: 995 

فتاوى الدينار: 784 

الفتاوى السراجية: ١9/86‏ 

فتاوى عالمكير: ,4٠7‏ 4لالاى ١/9‏ 

فتاوى عالمكيري: 5ه0". ١44 575١‏ 

فتاوى العالمكيرية: “ا/61١‏ 

فتاوى قاضيخان: 4لالا. 857,. 51و 

فتح الباري: 589 8917 

فتح الباري شرح صحيح البخاري: 253079 
١1‏ 

فتح القويم: ١717‏ 

فتح القدير: ككل #اك دهم"*“”ل موم موه 
كلك أقك/ سمككى لاكالاى عكلاى باحق 
4ق كددك/2 "”#ه"”ك.2 وهه"كن الاال 
ا .١‏ ل/اا/ا١‏ 

الفتح المبين شرح الأربعين: *0”. #الاء 
ادم لاقم لالال هلال وولاء :الى 
تكللى هلق م0خ4ق دكدل/ لإاؤزودل 
١/6‏ 

الفتح المبين في شرح الأربعين: 57 

الفتح المبين في شرح حاشية التلويح : 579 

فتوح الغيب: ١797‏ 

١55 .175 الفتوحات:‎ 


اكما 


الفتوحات المكية: ١7ه‏ 


٠١594 الفرقان:‎ 

فرهنك جهانكيري: ١818‏ 
الفروق: 5١6‏ 

فصوص الحكم: 854 
الفصول: “اهمه ١٠5لا‏ 
الفكوك: 58١‏ 


الفوائد: 57٠‏ "ام 

الفوائد الضيائية: 2١6٠‏ 55ل 1894ء. ”9ل 
ال أاأككل 5ك بالك بللا كلت 
/ا3”. 55ق, ملاكم. 56م لاف كلاه 
امم ١19١ ٠١9 65١”‏ 
مكل للك "كال مكل أدكل 
؟أكتث 'أككثق مأككل مموا 


ل م 


فى التذكرة: ١56‏ 
فيروز شاهى: ١١59‏ 
الفيه: 485 

قَ 


قاضى خان: 27945 5945 

القاموس: 494 ١كلاء‏ 4هلا ٠ح‏ 2474 
لال "كل لاكىض #لالىف حدق لالمفق 
مك ١٠١”‏ 

قاموس شمسى: ١8٠١٠5‏ 

القانون: لالاا 057ل ١٠١5#‏ 

القانون المسعودي: ”/ا١١‏ 

القانونجة: ١الالء‏ ”كل هكلا١ك2‏ 559اك2 
10 

١١68 .١١١5 .059 القصيدة الفارضية:‎ 

القنية: 57م 


هه 

الكاشف: لاه ١‏ 

الكافى: الل 595 لاا ملت وممصم 
4 عتللى 1١‏ معحدكل تقلتل 


كن لاد ١الالء.‏ كءما 

الكافى الهداية: ١6١6‏ 

الكافية: حزن ولاللى 7ل غلتى حرق 
19 "لاك 0و١‏ 

الكامل: 9514 

الكبرى: 5/ا/ 

كتاب إيساغوجى: 2419 8٠١‏ 

كتاب التعدوو: 47+ 

كتاب السياسة: 4945 

كتاب شرح نصاب الصبيان: ١946‏ 

كتاب المحصل: ١١05‏ 

كتاب النفس : بذ 

كتاب الوصية: ٠١94‏ 

الكرمانى: الالء) 965. 6#اك. لاوالل 
0 31 لت مككل 
دلاك. هثالال. كلالا١‏ 

الكرماني شرح صحيح البخاري: 484: ١07‏ 

الكشاف: لادك 2559 ”دكل “ل الام 
؟آالاى 7”5ة. ١٠١54‏ 


الكشف: 55 لمك “ون لاإادك مودكل 
مالكل لاو“ ب "لل "اما عرف نمف 
١‏ 


كشف البزدوي: (١١55 2١١58‏ 8لاككء 
55٠‏ هملازك2 أادهدكل ملاككث و5كو5ل 
دياك حرفل 

كشف الكبير: 945١‏ 

كشف الكشاف: 9078068 

كشف اللغات: الال لال 4لا 47. 2.٠١9‏ 


"كما 


“١‏ 5ن لاككن كلاك 
4غ5”' ردك 5096ل الاك 
ك2 امللرة لفرت 
49" '”ولل ”5ق ”2.557 ”ص 2054 
تكس مكف أكفق تاكفص هلاه وه 
حلت دخكل فككى د#لاى 5لا مكلال 
ل الل اي 0 اللي كردن تفرنية 
الى لملضى “تل كأتى #لاى معلل 
ددش '#الاق. كلاق كاقل لاكلق لااق 
الاق ملق "كلل للم كلدل 
لا رلس "ادن "ادل كدءل تكد 
كلاحل تقحل مرقدك ”اك 1755ل 


ل لوف 
الال الاك 
ا 


مال ١متككل‏ تلاك 5ةكاك كقدكاكل 
كاقل الالال احاك "اماك مكلك 
لاا «عثالال "داك 5#”ك ”ل 


كه” كل 9ه"كل ذككتكن ككككن "لمكتل 
1ك 5ؤككن "الاك دلالاكن ؟أكتل 
الالال 55 كل دقن ادك لدةكء 
4 ١٠خمةك‏ ١وؤةك‏ #كدل ”ول 
كلادك "ازول مؤزهدعكل مكدكل ١لأدوك‏ 
مكلك "اتككل تككلك الأكل "الكل 
كال الاك /الالاكى لاك لاقلاكى 
١هلاق.‏ ”ملالا وهلال. موملا١‏ 

كشف المعاني: الملليل 

الكفاية: 2597 .5١5‏ ١4لاء‏ ”على 2.365 
4 155اك, ١‏ الاك /املا١ا‏ 

كفاية التعليم: 4م كل 755لكء #ككل 
لال لادش. +5”دل2 ١٠١95‏ 

الكفاية حاشية الهداية: ٠١91‏ 

الكفاية شرح الهداية: ”973 

كفاية الشروط: 475 


٠١91 : كفايةالتعليم‎ 


الكليات: :الال “الال ١ولال‏ اولال الكل 
امل مخض "كلق كتنف مكقف الق 


مقف لامقف لامقف "اققك ”دل 
32 ا ا ا الاق 
ل امحل اللدلكلء ا لاقل 
اد لك علق ل اق 
١11‏ 0 كلك 2١1‏ 1ل 
لا الالال خض 
١١١5 . ١15٠‏ 


كليات أبي البقاء: 45لا 4لالل, ١٠م,‏ ١١م‏ 

كنز اللغات: 5لا لاغ 7 ال 54" اولل 
”7 5١ت‏ كدقف الوص علاه ”لل 
مكلك كلاك "الحلس لأمعك كلادكل 
الل الااك هدك ١55ل‏ ككتل 
لل لكل كل انك ولاةكء 
١005 . ١‏ 

١717/7” الكيداني:‎ 


ل 

١511/ ,”775 اللب:‎ 

اللب وشرحه: 75١‏ 

اللباب: 135ل لالالاى لالالا 41556 /531كء 
ضحد 

اللباب والضوء: ١877‏ 

لطائف أشرفى: 88 

اللطائف الأشرفية: ردي 

لطائف الأعلام: ١1780‏ 

لطائف اللغات: 2.155 7١لن‏ “الال لارلء 
ص لض ب ا ال ل 
الك افك امك كلا ”هلال لكلل 
عللاء 5هلى الال “ادل 5 خاو ككف 
ا ل ا ا لش لت 


لاكمىا 


مدالكه عدككاكلك "اكاك تفلك "تل 
174 ”ال :5ك 555ل 5د5كلف 
اي ا ل ليث 
الاك ع تاكن لادنان ود “ل 
الالال الاك خلال عهغظل“لكل كاذل“ل 
5ك :كل كدق مكازك "وق 
:لاو“ ١اوأذزل‏ كلككلنل حاأككل الاكل 
7/ال. الالال الاك "الاباك الالال 
:ىلالا ١.مك‏ اكلمكل "5اما 


مع 


م 


المؤجز: أكك كاوق أاكم فلل ادص 


الى "اال لا"اءك. “كاك هوؤأتكق 
سس ال ا ا الا للك 3 
دلول #كدل الكل "الكل عتكل 
م566 "ادال الاك ١/1١‏ 

المؤجز فى فن الأدوية: /ا6١١‏ 

المناعست المقرقةة ولا وكفق 
55٠‏ الاك ولاك آآاما 

المنتسيظ: الج ٠‏ اكيم وم 
١558 20155‏ 

المجسطى : 5178 

بيغ العجانة 451 كلىة١‏ 

مجمع البحرين: 49 كم" 

١11 ,1١89/ .1١1/5 مجمع البركات:‎ 

مجمع السلوك: 59 5“ لالاى 4٠0‏ 47 
ملل رق ادك ولاك لاا لالاكا 
"ال ليان ملكلل ”اكت (ادس ككاص 
مكف "لاه 54ه2 اعت الكل أاكلكتل 
١نذك‏ ككل لامك احلا ”تلا ”اولءل 
:كلل 5كلال 5ةقتنىم ممف كملف ككل 
وبلى /الالم كحض مدق مكلف دلق 


2004 


الال 


* 3 5ك لإقر كلل هدك لاكحل 
لال كن للقحك 5١1ل‏ ”"*"ل"ااكل وهدكاكل 
لكاكل ككل مكلك لملكك ”احككل 
١‏ اال 5دكالن لإاكحككن متك اأكتكل 
اال ضر رض ال 
كان لاكحق كلك فكأكاتقك كلك .١159١٠‏ 
ملدكل اللركاكن اماك والاك/ الال 
ولاك وولال /الالاك. 6ملالاك. مملاكء 
هملال. 5آامى١ا‏ 

مجمع الصنائع : كلم ”نك كلل مكل 
4/ا”. 4حئ 249١‏ اؤذقئ الاق /7اؤهى 
الوه الاك ”يض لاتض لام 4460 
م لالظ ة 
ه56 :كل ١ادقل‏ مهنكل كلناك 
ول اك ا نك 2 شك لك 3 
65١‏ . :دول ادهل ١لإادل‏ ادل 
معدوكن مكتككل "#تككل اككل 
باك 5960لكن/ ١آلا١‏ 

مجموعة اللغات: 4٠١‏ 

المحاكمات: ”247 ”2947 58ل لالاه,2 /او؟١‏ 

المحصل : اككل لاق ١”‏ 

المحصول: ”7 

المحكم: الاحدلل 

المحيط: 5ؤ2.5 5”هد"“ل 2057# كتمص كدق 
مهل 5و١‏ 

٠/97 المختصر:‎ 

مختصر الأصول: 2575 2.558 ١الاء‏ 5ولا 

مختصر الروضة في شرح بديعية: 7147 


المختصر شرح التلخيص: ١‏ 


مختصر الوقاية : ١‏ كلا الكلحمق :5ه:كق ١:5‏ 
مدار الأفاضل: 859. ١5١04‏ 
مدارج النبوة: 0١6١‏ 2445 984 2,940 


855 


5م ”تق كدمح ل االرد ل ملحل 
٠ل‏ لخدلل 5١ال ١٠١١‏ 
المدارك: لا 


مرآة الأسرار: لالم “ان لادلا. ١هءلء‏ 
“لل :الال وهم١‏ 

المراح : 0؟” 

١595 المستصفى:‎ 

المسكيني شرح الكنز: 445. ١58٠‏ 

مشرب الكشف والتحقيق: ١١59‏ 

٠١84 2٠١88 .98” 2987 المشكوة:‎ 

مشكوة الأنوار: 41/4. ١١75‏ 

المصباح: 4ل ”ول لادص لاكلى كلىة١‏ 

المضمرات: 7”58., الالى. ٠١71/‏ 

المطالب: 849 

١١80 .1١١8 ,285١ 2.١ المطالع:‎ 


المطول: 55. 58 4ك 70لء الل 
27 54 عدلك لاد مكل ملال 
حمل كاقل 1ك ”ادل الالال :ال 
9" الالال وال "قال كقلل ”اول 
لا هك موكلنل لادثلل (ادكلل ال 
8ل اح ادق هدق هلق اق 
/ا5:5. ١هق.‏ ككقى الاق الاق “الام 
حلاف 4948 كنمف كأدفق تلفق ولام 
/ااة. مهملاف ملام هلاه ٠ع٠قنق‏ ١اؤوه‏ 
لال”ى لاكك الك كك الاك للاى 
الاك لاك لالاكل الك ارلا تالا 
لكلل "الالال لاكالى ٠"لى‏ لاتى مفقى 


لال دلو ولق ”اق ١همف4‏ 755الء 
مككك كحلخكاك #ادكتلن كألاكاك وفأاكتكل 
56١‏ 5605ل #ملاككن الكك كمتل 
الماك لامك لملككك تاكتك علقأكق 
158 :كن ١دزكن‏ كدةك لاكقل 


"المدك كردن للذدل ١ومل‏ 
لحكل الكل الكل لانكلن لأكحكحل 
٠«شكل‏ الال الاك ١‏ الاك ةلال 
ةلال "اؤلاك. ١٠ما١ا‏ 

المطول وحواشيه: ”. 4لا. 01١‏ 

معارج النبوة: ١١١5‏ 

المعالم: :م 

معالم التنزيل: 9447 

المعدن شرح الكنز: 7017 

١١8١.94١ .98١ .٠١8 معدن الغرائب:‎ 

١550 المعرب:‎ 

"58٠ 286١٠١١ المعيار:‎ 

معيار الأشعار: /ا0٠4.‏ 86هى2 5ه #ولا١ا‏ 

المغرب: 24١‏ لاملا 7ال 7إلى ملالاء 
الملل ظاخقص قتنف ٠١الاء‏ ٠ة‏ لال كمف 
«عولل االأكلن كتشكلن "ككل "الال 
ه7١‏ 

مغنى اللبيب: 559 

المغنى: ١٠05غ,‏ 058, ",ده 4لاه. ١٠6ه‏ 
فرق امف امف امم :اكت :#كلكت 
:لاك عشك. اللرءثكن. لاحماكل لامكحكلف 
حذاك 44١1ك2‏ ١اذأاكل ١595960‏ 

مغنى اللبيب: ١١17/7‏ 

المفاتيح شرح المشكوة: 781 

المفتاح : كلا الى لاك هخاق لامه 
١5/١ 89‏ 

مفتاح الطب : ذف 

مفتاح الفتوح : 84 

المفردات: 2”57 ١5لال‏ 5لالى. لادو. ٠١56‏ 

١511 .17؟١8 المفصل:‎ 

المفيد شرح الحسامي: ١1١517‏ 

١١86 المقاصد:‎ 


وكما 


١67”08 .855 المقايس:‎ 

45١ الملتقط:‎ 

الملخص: 2.548 ”آلا 24859 ١555998‏ 

الملل والنحل: ١519‏ 

المنار: 71/4 

المنتخب: .٠٠١‏ 85١ء‏ كلالاء, 2457841١5‏ 
:2غ 2.060١‏ ”مده ”2007 2.400 5مه 
لاقم اكقص ولام هلاه الام "امه 
لاؤاه. 2.5044 ”كات. آاللرت هالال 
كلالا خالا 65لا "5لالى لال 5ولاء 
لكلل ملالا 5ل "الى لاتقل أل 
كل مكلضلب لال هدق د لاق بكق 
لمكحقف لملكقف حفأكق ادل تددكل 
لك للك للك /لالا ١ق‏ ٠ك‏ 
اال الاوك وماك #ملاتك كل ١3١‏ 

منتخب الإحياء: 55 

منتخب تكميل الصناعة: 256١٠ 2558 2.5١‏ 
لاك'م. ”لال ومفى وععمعىل حمل ملقلى 
دكن الالكتك كدثك/ رونك ملاةكء 
6 الاوك ١/5‏ 

منتخب اللغات: ١١95‏ 

١778 المنتقى:‎ 

١5١78 المنتهى:‎ 

منتهى الشباب: 6٠١‏ 

المنشور: 4948 

المنهاج : امن 

منهاج العابدين: 556 

منهج البيان: 46٠017‏ 

المنهل: 676 

494٠ المنية:‎ 

المهذب: 2.5519 .”١5‏ 24515 دكا كذ 
١8‏ 


المواقف: ##ا“ #ان املرلى لبان 
49 "الالال كما 

المواقف وشرحه: 7و7 

المواهب اللدنية: هلام 497 «م١٠ء‏ 
ل 

الموجز: 59ل حدم #للن لاحم متي 
كلاف كححف «(اكلء كنوك ١وكء‏ 


لامكل“ فأككلكء ٠١الاك‏ “ثالاك. الما 
الموشح: ١84 .٠٠١8‏ 
الموشح شرح الكافية: 575 0ا. 488غ2 
0605 
الموضح: ١78١‏ 
موضح البراهين: /ا١1.‏ 517. 554 ١١١١‏ 
الميبدي: ٠١6*‏ 
الميزان: ه58 ك2 ١هىء.‏ ١48ة. ١5١76‏ 


نَ 

نتائح الأفكار حاشية الهداية: 94ه 
النخبة: 4569 

نصاب الإحتساب: .٠١8‏ 4854 
النظامي شرح الشافية: 547 
النظم: ١784‏ 

النفائس: 0604 

١8١5 2.559 النفحات:‎ 

نفحات الأنس: ١808‏ 


١55 النكاح:‎ 

النهاية: 2.7595 47م موه 5:4دل لالا دل 
10 

نهاية الإدراك: ١١0/8‏ 

النهاية الجزرية: 047 

النوادر: 785" 


١١68 النوازل:‎ 


ككما 


5٠١8 .ة4م١ 5كلاء‎ 2.١865 نور الأنوار:‎ 
١0/١ 

نور الأنوار شرح المئار: ا9”.) 2955 
مال كملا 

١786 النوري:‎ 


ه 


الهادية حاشية الكافية: /ا:., ١١ه.‏ ”> 


١78٠ .11١41/ الهداد:‎ 

الهداد - الهادية: وا 

الهداد حاشية الكافية: ١797‏ 

الهداد في حواشي الكافية: ١577‏ 

الهداية: 47ع الى ٠:”ل‏ ووكل ”نهم 
ومح "الاك لل معملاء كل دحل 
"قل ككاق ٠ق‏ كعمق أاكق لاقق 
لال ددن اكدللن لإالاءلن ةلودل 


مكل ١٠٠كك.‏ :عونل ملول /الالاكى 
16م 
الهداية حاشية الكافية: 51١‏ 
هداية الحكمة: "لالالء ١18 1١١98 .1١١١١‏ 
هداية النحو: ١558 .5١”‏ 


١747 الهياكل:‎ 


و 

١575 .16056 #5 71١5 19٠ الوافى:‎ 
8٠ الوافى وحواشيه:‎ 

الوافية: 5ه “الالم. ١94و‏ 

١7949 الوجيز:‎ 

الوسائل: 504 

١/8٠ الوقاية:‎ 

الينابيع : اال وحم /امه 


فهئيس المصّطلحَات 


دهرس 


الآحاد ك0 زو6 لتنا وعم[ 
الآخر 01/167 1116 ,01/165 ج2111[ ,لنتتاناك 
الآخر 0 عا لاط زعتناألة عالا هآ 
الآدَم ((3510071[1 ,404771 ز6ققققط ,تقلت 
الآر اءَ المحمودة رو6:طة1م6ء كدهتصامه وعمآ 
15 1767105 :قلاع تاععناز وه[ 

الآل 7 10711 زوع ماقعصة رعالتنسةط 
الآلة 01 :زع مقع 01 
الأيْمّة 70715 :1213115 
الآمة 233665 12م ملتدع كاعه نال عمق ططتطعء81 
171416 4آج را(تلالديمن ك0 1ن 7طتجرع ا[ 

آن 117706 :21656221 ,120311216118111 رومتاة 1" 


71010, 11 


الآن الدائم 6 بأعمطعاة أمع165م ع[ 

651 61677101 
الآية 6 1656 :51826 رأعو1ء17 
الآيسَة 18 غماء )2 2 تبان عسصوعط 


00م 1/1 10 07720 تتهدجم1! ج2115 م2160 
711611020115 07 

الأب 5 ,7200171 أأناظ زوع 35]1 رعصناا عمزع[ط 
أب أكلاوها ك4 :مث 
الإباحة ,270/101اع26/ زععدوعخ! رممنغدعداء126 
ععنرعء ]| 

الإباحية (اعع5) منجض ه15[ :(عاءءة) وتحونطةهط1 
الإباضية مجك ه4115 ززعاءءة) 013ل153-[م 


المصطلحات 


الا 
الا 
8 


الا 


08 
الا 
زف 
:7 


7: 


6 


”7ع 


١ 


74 
ءىىى, 
ل 


ثىى, 


الى 


(اع56) 
الإباق ‏ ع مم5 :عند ع5 تبن عتنداعوط 


00 


آبان ‏ (ع7طماءم) تعطق ب(ءءطمء0) مقطم 


الإبتداء زأناط 6ل ,أمعتطععمع مطحم 
1[ 12161 
الإبتدائى نات غمءعوممة تني) غناءةزطن5 


1ع 011ل62) عبالاءء [طيا3 ز(عءمققطم 15 عل أعزناد 
(عع71 511 16 0 اع ءزطياى 176 10 

الإبتدائية داعنا تصهمع)) عطتاءوزطياة عمدعطط 
عاناعمأمء؟) ع6 ننعاتزعى عبزاءء [طلاى :(أعزناد ذال 
(اءءزطلاك علا 

الإبتداء الجزئى ‏ بههغتطئطصا بدمغوطبءه1 
١‏ 101لا 1لا ,071 1ه طله 11 


الإبتداء الكُلّى 


116ل لصحصل ل ومحدة 1" 
(711ل1 177177141 07 111716 
إبتذاء المرض عل أمع معطعمعاء126 
عل 5عنمةام دده دعل غبطةل) غ1ل12قتص 
51/5 176 كه ع71718لع86 إ(212016تج 
(717107«5لزى أكق 1/16 كزه 6(مالهادع ]011 1) 
الإبتزاز مدل علدعدتل20 عممهذواام ,طاتمغ2 


5167 © كه 6ع07] أهع20010 201111 زعكاقة 


الإبتلاء ,11/ك2707 زأع11 5111118 رعلالاعرم8 

أ0لالهاجعءطملات 
الأبَد قمعا زغالمسعاط 
الإبداع بوطاسظاوع0) :6 كلاه 06 
الإبدال 1 011 أن ناوطنا 


م 


4م 


لذ 


آلا 


لذ 


لذ 


:م 


ْم 
:م 
46 
كم 


ا لأئدا 3 4ن اوطلاك :65نا توطنا 
أَبْر أأء! ,هلاه زعآذه70٠‏ ,عع هبك 
الأئر ار زكلداة 165 ,5كناءا) له كمعاط وعآ 

دمل 176 ,286716/201015 
الوبر أذ ا :1121011 أة]1/1 


:205 ع0 ناعز كلاه ط ترء 031 


2171 ١ 04 


الإبردة 1701 ج6لل أع 1 
آبر و 5 1 ,2103 متحسيا!1 

1 0 100110010ظ21 
الإبزار 5معنمكى زوعء1ام18 


الأُعاد الغلاثة 7726 :5مهتفمعصمتل 5زمئ وعمآ 


ك1 م17 


0 
الآبنة 166 21ناء102105 ,18هة 1كتتلتثم 
1غ | همده 11017105 ,7114571101110 مر 
إبنة المخاض ©0276 نانة1 عل عااعسصفط6 


[7716هء 4أه جهعنر 

إبن اللّبون 
04 وتمعبر ععر) مه وا1 ززع لاع سمت) 
زاءم) 


5 15015 نا0 تتتاعل عل ممعم 


أنين طنط4 ب(سمعتامبووة كتمص) طتطى 
(:/71010 471 1اصبروط) 

أبيقى الاواطك4 ز(معتامروة دتمصم) أبنوتطهى 
1 (:7207217 ترمطامبروط) 

١‏ لإتباع 1 :01 ادع ككش 
الإتّحاد :11151011 ,01011 
الإتنّساع 11 55 ع 6137 ,1011363102 
10م 

الإتصال 111 10111011 


71711101101 

إِنّصا ل التربيع 065 عقادعغصم 6اندوناهم0 
كأ[ كنامناعا!:07© 6ء1نامئى8 زوتنتئط 

إتصال المُلآزّقة :ونم دعل 65اتنج كمه 


كلوه عنميو ةدم 


لام 0 
44 

0 
44 6 
44 60 
44 ه60 
44 6 

0 
44 
لان 6 
4 6 
للن 0 
لاخ | (ف" 
للج 60 
04١‏ 

6 
04١ 
04١ 
8 04١ 
047 

6 
47 

9 
045 ه60 
/ع9 6 


الإثتفاق 0032 ,عع مشر 
01070 ,7ع 72 كر 

الإتفاقية 11 :011 1لكء /003) 
الإثبات 01 :21011 ل كد60 
الأئر 7/6 ,ولق زع[اعلانامط باعلاء ,رعمواد 
116/1 

الاثنا 0 يِ 1 ج111 
الإثنينيّة 6711 زعدوناة ناج 
أثو ر 7ك ز(صع نت امجعة ذأمم) تبطاخ 
(/10101 ارمةاصبروط) 

الإجارة ‏ 16456 زانهط رعءعسهرعلع.: ,يعنمآ 
م 

الإجازة ‏ 66اءعنط نمه اوستصعم ,عممعءنآ 
12100111011 

الإجتباء ,«مناعءاظ بده متسل رمممععاع 
11010101 

الإجتماع 101 تمع 061 ,ومنول] 
-1[ه!© 11‏ ,46167771111411011 ,1701011 :17015111386 
07/004 

الإجتماع بالذليل عدم ممه عدمصةط 
-0204771 1716 برط 126710517211011 زع[ مدعي :”1 
دعام 

إجتماع الساكنين #تعل عل ءاممعمعي 
015 ونا! “[0 67166 اكقتط :01501112685 


0 71اعو10 
الإجتهاد (أمدلمعءم6لما امعسععدز) لمطناز1 
-فلاز أانع17:422714) 1111144 زععمع لنممكتتناز 

26071611 | 6 

الآخر ام الأثِيرية :وعاوءاقه 5مهمء ,وعكاقهظ 
بزأندء 1120 ,91015 
١‏ لأخز اء 15م زوع يوط 
الأجساد السبعة 46 زكامعططة61 أمعو وعآ 
1 611نا6ى 


الأجسام 15 :5م001 


047 


/ع04 


144 


144 


144 


44 


44 


14 


44 


الأجل بمتاوعل رأتمط 12 عل ماعط '! رعمصس ]1 
بجاراادعل 117716 :4221/1 ,اده 1 
:1 200010 ,6175115 0015 


الإجماع 


272716711 17107117710115 ,ركلاك1( 20715 


الأجوّف هنم ورم[ زعكقه عصأن7ا 
الأجير ععبرماصجرء 2764له3 :5213216 
الإحالة ‏ 1101م ]كه 17 :هه 2 مده أكقصة 1 
الإختباس بأفسنة ,دمتاومتاكدمه) 

2011 1 22) 
الإختباك ممم نااكظ زعومتلاظ 
الإختّراس 0 نلوء6م تهم 6الطتامرط 


١ع‏ برط برا | مم 

الإختراق :ع3[166طط باه عأعداطصسم عاغمواط 
اعتتمام أكناط م0 ) 

الإختّساب» والحسبة 


-16م كلامنولاء؟ ,1م1لعاناءاه) زدعكناعاوناء1 


1 لداعل 


رامن 

الإختكار براومدم:7ه/78 زعاهممهه11 
الإختياط 1م27 بوم كه رعومرط 
الأحد ,30771620 :26150106 ,نامآ 
2060 

اللأحد ,30771680 :0615011116 ,ناآ 
ول 7100 

الإخداث 076011011 جه0 له ممع ,معدت 
0010111[ ['[ظ2ظ 

الأحدية انالا زا دلا 
الإحراق 11[ 0 جه قلاط 1زم 
الإحر ام 0و0 
الإحساس 1 :56115210 


إخصاء الأسماء الإلهية 6م6صمءط مم26 
عاتأطال 116 #عالالام) زكمتكلل كترمم دعل 

20010 
الأخضار 


-ها260711771 ,0(1أكل اعت :1212101 ا لتتامعية 


111151011 551613 


1/0569 


6١5 


١٠١م‎ 


٠١م‎ 


ل 


ل 


١1١ 


111 

الإخصّان زمأعأفقظط رعممعصتاوطم 
«اتاكملك روعانء لاوط 

الإحياء 16 ,17111122101 
1 11011 ملآ 

الإخَا لة 6 00101/61121106 


الإخبّار مج :م2320 رممتاهان1260 
الإخباريّة لل ز(عاءةة) وبووتدططعا][-ام 
(اععء5) منج بمطط/1 


0 1 0 : 
الإخير اع 11011 :16261011 ,1019111011 


يه 

| لإخيرًا ل 1 1601101 
الإختصار 1 ,ممأماع وم 
مقاساناء 0 ,ازمآكاء 00 

الإختصًا ص كمه انا تروط 


ل ات 
الإختصاصات الشرعية 


4م16 :(65 01 أتناز) وعلدع16 


0م001 


(أعع لاما 

إختصاص الما عت «ومم27 زع1ممم 021116 
نامياو 

الإختلاج ,411011انأص[ه2 ز6لتهغة ,متها تملوط 
0100 

الإختلاس زعءأضقالدع 0651م 31م ع8 نامآ 
بواعمم لتملامع برط عكتوجر 

الإختلاف بممالمبمع بلعمععهو6ل ,عه اامعوط 
الإختلااف الأو ل سر زععةالهعدم 16 
جمالهجهم 

الإختلاف الثالث 2 نععنةالة مهم 36 
حمالمجهم 

الإختلاف الثانى 24 زععنة !81م 26 
ْ عتمم 

إختلاف المَمر :ج558 عل عنة اليوط 


حماامجمم طامط 


١1 


١1١ 


١14 


١1 


١1 


١1 


١1 
١1 


١1 


١14 


لخادل 


احلدل 


احاال 


ه إختلاف المنظر زعلاناءءمورعم عل ع2د[[وموط 
عت0]|ه 07م عنناءءوسروط 

الإختناق 15101 ,18011116121611 
0 أكأنامةرمء ,611011 51/0 


الإختيار ءءثر 0126© زععازطعة ععطنا مط 


]لاس 

الأخذ :1م 
الآحذة ر1172571655/ زامع تع 155ل نا معمط 
كك 00 

الإخفاء عكألاع ك1 جلاع تء5وتنداع 106 
الإخلاص 10816 ,12690103 
ككع انال 111 

الإخلال كعام اذ[ :111016 
الأختسيّة -أكل ز(عاععة) و توززوكة مطكلم- اذ 
(اع56) منجزكدمدصطل 11ل 
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زعد«م فا أدوممممم أمعناكنوم لابرد 
الجمع مع الفريق 
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-01غع71 عل ععدع1؟) «مأواال أء ملغه يوم 56 
1 0710 56727211011 1ألابا 714071/] ز(عناو1 
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116 ,أع5ى 86] ,71تلاى 776 :015001115 ع1 
اأعمءمد 1116 ,367116716 

الجَمّلُ الكبير 5عكدعطم 5عل 12166' 
ناه تتصع9ة”! ععللةهم عل أمه) ك5ععزم 21 ستكزل 
65ل 5عنناء1 5ع1 غ296 ع1تاأمع؟3 عمومط 12 ع0 
[0 عأممطانه 1 زعاعمقضصسممهه ,لغعطقطماج”آ1 
© وانالاءا إه  )071‏ كم 7ء11رعد ‏ «ررمله رمعل 
كع1لع| 1/16 اانا 07111716 000ع 1116 07 عتلتاقار 

زءطماماه ع[ /0 
الْجْمْهُوري 
الجَمو د 


10 ,1711011 ,لاتوت :علص مهاده 


زموء11 بتاع أاصهء ليا 
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الجنة 6 نزولل عوط 
جنة الأفعال كاله 1معزط دعل 5زلهروط 
15 000ع /[0 20700156 

جَنَة الذات عا) متوزل تم نال كتلمموم 


عاتاناأل عالا ك0 20700156 :(أعدتكسامة 15ل2:هم 
(ءكنل070ع أملطتامد) /أءى 
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و1011 رع38؟ ,رعتمدك1 
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الجنو نْ المظبق عرباظ بعنام؟ ععوط 
كك ناكامو 
الجهات النّلاث :6251035 2015 وعمآ 
15 1/1726 1716 

الجهاد عتأضم عأانا! رعاصلدة عمتعناع ,1م8110 
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لدكيك 
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014 طاتدرعج ][ذه! 0:4 87624 ,84001 :12011 
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جسة الإبتداء 0250م ,180106 
1 17117001111011 ,771لا 12:07 
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الدّو كلع« زعناوتاءءقج ,عل همهم رعاءعت 
أمعتاعن متعم 
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دَيْرْ 1716 ,لتعاكهنرمكل! زعلهمم عا رعمفأمهده31 
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ذَاتٌ الكبد كاناهمء] زعانادم1]16 
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عباقاعء إطلاى 

ال (5ة107ع6ع) 10نو الى زعمأهاتم 
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الذنْب لنب زمطعقم رعس ر6عتلتطومليه 
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08 
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الرّابظة 

1 1110 ج11[ 
الر ابعة 
-كه 171 عكنام) [سبامر 776 ز(علع10متاقة 
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عمنئل ع6110صم بأمعععة معتصممءم 
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الرَسْم :1011 ة12ممع 06 ,عتناعة ,عناوعة11 
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عجره /وا١ ١١‏ 

السَّيّْر زعنا22050010 2008116 ,10619101 
بإأه47:01 [0012ئمم باعء/ءع2 ١٠١١8‏ 
السَّجْ 314772 زعلع تنصتط0 ١١١4‏ 
الشّجاعة 6 0101886 ١٠١١84‏ 

7766 :غل118هم عتمصعمط رعتطدم 
01 6601م 4ه ١١‏ 

,2675071 :1210171011 ,رعمممورءم 
أهلا اسمن ١١‏ 

الشَّحْو ص ©6/707آ زتناعم105 رعلع تقطاغآ 


١٠١٠١١ 7موررمم‎ 


شدخ 27601 ,1700176 زع تناقلغط رع تناع ورط 


١١١ 
١١1 


5 


أنه 786 زأقتر عآ 


موماعماظ هاعم ١1ك١١‏ 


/717, زعع 2لاناعقط ,لزمووزه80 ١١11‏ 
64 نزعأتصط تزمؤوزه80 
سك ١٠١١١‏ 
الشِرب ع2 بجزمعوطة ,عاط0غمم ندع 
ععمام وارترعاوطا ,ءوس ١١1١١‏ 


ماك بأنالطاغاه//ة زعمع 001 ١٠١1١7‏ 


الشَّرْبة 
0 


الشرح 


,2/071411011© 01717716711077 :6]21011 ماع ادا 


,61010 منت ,2115 لاع درم 


0 


تك الل 
الشّرّط 010 جدمنا لهم ١١11‏ 
2 
الشرط 4اراس عأطهسنامده1 زعاط2جه228 غدء7 ٠١15‏ 
الَّر طى زعناواغقطاممتيط ,اعصصمناتلمم6 
أمعتاع/اممجزط ,أ4 ١٠١١5١ 004111١‏ 
الشّرْطية 0601011010 زاعصصم لومت كحد١‏ 


0 0 0000 0 
١‏ لشرع كلا :وناء7 ,1.41 زعذناعاعتاء؟ 101 ,أمآ 
هل ١١14‏ 


0 


الشّرف 
الشّرق 


11و21 زغالمعاط ١١٠١‏ 

6 اقوط ناوه اهلامآ ع1 رأدرع 02 
1١7٠١ 601‏ 

100186 رعصسوتغ طتزامط 
100/417 ,اساع إبرامع ١٠١١٠١‏ 

5001616, 35501210: 301, 
١ 1 
١ تل !9 ل‎ 

1020 بزعص الل أه1 ,ذه1 يسمتسعطة 
مها كنامتوناء7 ,اه ,لطا 8" ١١‏ 

767 :255016 رع 1لقمع روط 
١٠١788 6‏ 

45 أك0 2 :2610 11لدنا11 رعمماط[ 
اا 
تأعااكطتعط زعطء كنس ١١١4‏ 
عل عنم ١١١5‏ 
10 بصم ج12 ١١55‏ 

بعأممء2 :2)108آناممم رعامنعط 
مم ٠١194‏ 
ا[ 
بواهمم زعزوهوم ١١7٠١‏ 

,22/1718 :565521012 رأقء استامعك 
ال 

- لل ب(عاعة5) و تولاط له نام - آم 
(أعع56) وسخطنمنهةك3 ١١77‏ 


الث 3 


الشعير ة عنؤوى 2271 زأعاع018 ,رعع018ل دمنةد6 ١ ١1*‏ 


ل دحل 


الشغب 50/1 :عسعتطمه5 ١١‏ 
الشَّمّف 1 016آ :02551011 ,1انامتتتم 1١١717‏ 


0 


الشفاعة 6010 ,للوأكوعء 111 
١١5 71/1 7 01‏ 
لكي 4 انارت 0 نرت 8 4 الارديا 

السَّفَة ,66086 بلاقع'[ 3 ]201ل ,عع لاع رظ 
ل الا 
الشّفتان اعاطمط زلوتطم1 ١١١١‏ 
شفط نام 
سميسطء1) لعزي كتيل ععاعلمعاةء 


عا كمقل «معتروع2) أوكتطت 


(مع10رء[يو سرمرطء27 1١١7317‏ 

السّفْعَة -276 بغ أرملام ,متام لمععرط 
ا 4 ١‏ 

السَّق ر7لاككةر زععتصتطعءقل ,ع11ل2؟ رعساوواط 
و ل كي ١#‏ 

الشّقيقة 6/عه4ممء] زعنعلداقطمعه ,عسمتدععنق8 
1 
الشَّكَ أطأا20 إعاا10 /7 1١‏ 

الشّكْر 6552110 1211101611111 
06 ,2655 7أغالء8701 ,718 !1711071 زعم تتوناها ١١58‏ 

الشّكْل 107771 :]6م35 رعقلاي 11 رعمره1 
تيان ! الا ١‏ 

الشّكلٌ الجماري زعصغلهقع5 عاعصةلن 1" 
عاعممتط عترعاوءى ٠١:١‏ 

عكر لمعل عاأعصدكا" 
الل 

زعاغع150 عاعوصدكن]" 
عنمت دماعوم1 ١٠١1١‏ 

الشّكلٌ المغنى :0701 عناوقطمة ع امهنا" 
ْ عأعسعتة امعشعامه أجزونكه ٠١:١‏ 

الشّكو ر 9 216216 31553201 117زمعع 11 


بوط هله جنا «عنه للازء ه07 تتناعط اهم ١٠١١‏ 


الشّلجمِي 


الك 


هاما 1ع زعكتله انع تامع[ 17 ١٠١‏ 


1 ط57726(1 :1010اع0118 ,000236 175 ١٠١‏ 


0 الشمائل 71 :165لا 23 ر5 0313161 


٠١:7" 
الشّمُراخية لل ب(عاءعة) #بووتطعلة سقط لم‎ 
٠١:؟ (اعع5ى) مجؤوضط اه موذد‎ 


٠١ انيد زازعاه5 5غ‎ ١ 


الم 


٠. 
3 


رع لاقلا ,مملزة؟ رعأعنام6 رع 
لل ,م7 ,6ه رج7”0[ بعمتطتل ممغتسسا 

رونا “13 ٠١‏ 
الشّهادة (6511771011 7 :286 لع أمسة 1 ”17 ١٠١‏ 
شهادة الأصول 


برط 071[/777:14/1011) ,63م 2121م غناة 5تلامعع16 


ع1 :هم 1120361011 مم 


يت ايل 
الشّهر امك :وزه140 ٠١:‏ 
ز(ع615م 2015) عممعطفطت 
(/:7107 ببمتسعط) «مبورمز وى ١٠١:‏ 
الشَّهُو ة ,(0(© ,1065176 :)مم2 رعالارع ركلو106 
عاناع ممه ٠١1:15‏ 
الشّهو د تزه 5م116 بنة/ بل ممتمطم 6 وآ 
١٠١:5 136 6‏ 
0 د المجْمّل مأتصذا عل مملامععموط 
6 زه «رمزامءع20 نمال اامغادسم هآ كصول 
بول تام ااام 1116 جا بوت غ١٠‏ 
هق د المُفَصَّل 1 عل دمتامععرءط 
زعغاأعلمنثا باه عالسيخا كمهل غاأعنتام لياس 
الهلا عا اذا بواتعنام انام عا تزه ««متاوععه2 ١٠١:‏ 
الشويد 1/1477 :1121 :1 ٠١‏ 
ل اهد الأشياء ات ات ذا 
١٠١ 17 4774771671 2 0‏ 
شُواهد التّوحيد 
أه اجا 11 0 كنوك زع [اع د10 لم1 


6لن”[ عل ومسرععط 


ونه ١١65‏ 
شواهد الحَىٌّ عممعاوته'! عل وعلاناءرم ومآ 
6 1/16 07 كنج لك تناع 2 06 نال 


107ه076) عر[ ره ١١55‏ 


ن حل 


شوخى عامل بعترع اررووتهة[2 /اع ٠١‏ 
' زوع برزوة1]0 /اغ ٠١‏ 
أعءزطه 71115 بأعزطه ,عومط0 /اغ ٠١‏ 
ال ب(عاعع؟5) هلالإنصهط 021 -لام 
(اعع5ى) ممؤمعطزمة3 مع ٠١‏ 
| 2 3/1611 زعتاتهمم رعلتتاع رأعط ,طعاتعطه 
714516 تلاق عالت 5غ ٠١‏ 


شيدا 5[1ذ|00] 2055101416 زنا10] رمصدمزوكهط ١٠١6١‏ 
الشّيطان انهل ,تعلعى زعاطوتل ,مذنة5 ١١6١‏ 
الشّيطا نية -أل ر(عاعه5) صلل1ة 021 - لام 
(اعع5ى) مبمؤضسصمنه51 ٠١٠١١‏ 
الشيعة كعلناى 176 زمعائتط ومآ ١٠١67‏ 
شيوه 7147767 اناق زعزةلصقطم بعانطذ ١١١١‏ 
الضّاحب ,1لا 6055655 ,812101م 001 
اهن و(0كدوككممع بءساملل0] زعتزهاة6 مهم ١١537‏ 
الضّاعِقَة اأمطبء 11:10 زععلنه1 ١١١‏ 


ز16ممعممة ,عاط قمع مم6 


١١66 07016116111 6 


الضًّا لحيّة أل ب(عاععة) موونطتاجك-ام 

(560) مومؤاهى ١٠١١١‏ 
الصَّامت 0250710111) :00050206 ١١65‏ 
الصّبا ‏ اكمء 6:ا تزه 1184 ناوء*! عل غمء/ا 5ه١١‏ 


الصّبائي 
الصّبابة 


71 :5365216 رورعفط53 /سضه ١١‏ 
8 :5510م ,310621 ززو106 
,16و40 51/7 ١١‏ 
الصَّبر ع0 م101 رععطة تتالمعة ,ععدم لوط 
أهنا امد ,1426© ,عع نرءنلمط زعصسة "1 
«عنروم /7ض6 ١١‏ 
صبيخ الوّجه ألالك 670 بتداعاعة © ١١6١9‏ 
الصّحابي زعأغطمه:2 نال تممعدم مم0 


اعزمم«2 عرزا زه «عسوملامر ١١١٠٠١‏ 


0 


|! 00 500 
بلع 0:لام/-ااءه عمبطناعهت بانامء8 :6غ ن0ناه؟ 


ر206م1-معلط ,ع0 أتاعهيه رقاموك 


لله ١١57‏ 
عاماد وااعل8ا زع اائء؟ عل أماظ مح ١‏ 
تعلاط عنططزامم رع2110؟ رمتوك 


#عطتلته عأواس ,لاهن ,نواوء8 ١٠١١4‏ 


الصحيفة 2007 زعع12اناه ,ءانآ ١١53‏ 

المَّدأ أكلتط زع1نااأاتناه: رعطالتسحظ قك١ ١‏ 

الصّداء 71051 لاعلا زعنان5هم رعانه17 ١١59‏ 

الصّداقة ون 1712105 زمتاتسم د١١‏ 
الصَّدْر )1ط بعطعتاأاكتسقط معتسمععط 

ال 

الصَّدْعَ ©الاككظ /0700) زعآ1 لكك رعرناة5 ا ١١‏ 
الصٌدّق 7141/1 زع55ع كنا[ ,176216 

١٠١/١ ع‎ 

الصَّدقة 5 أموعط زعلدع16 عمفسسخ ١١1‏ 

الصّدى ماعظ بمطعظ ٠١/5‏ 
الصديق 7ه رأكلاك :ألة5 ,)ز20ل ,عاونال 


بوانراهك بأععصمى 5لا١٠١‏ 

الصٌدذيقية ,211655 2077) :531216 ,1ن )أ1010 
4ل 

الصّراط 06 5ناةقء0-0اة 6أء( 0824م بمتسعط) 

16 مصلا 5710986 الإوسد ,مم10 برعكمء :1 
لأمط ره ممم 6/ا١١‏ 
بوصعءاامط تعنومءازم8 6/ا١١‏ 

20811 ومع ,عتعهامطمه81 
707177107 ,لوو 010 /صره84 ١١ا١ ١‏ 

الضصَّر يح بالعنأوط بأخصعل61 ,تتهك عا ناودع 
كلاماناط0 لترعلانه ررومه 5/ا١١‏ 

الضَّعْب غللهة//زط بعلن أل ععمطماءع34 
الا 

35177/171 زع25 اك ,اصع ددع 1م1002 
لماوع 56و١١‏ 


05011 ,1# كلك بموامومعءمم /ا/ا ١١‏ 


داحلا 


الصّعْر ىَّ 117107 زعتناع متهم عدوتصسؤعط 
دصرم 717 ١١‏ 
الصَّغير 0 07 و١١‏ 
صَفاء الذهن جوة معدلا :كانم 6م6ة ,4انل سآ 
0 8ض 1١١‏ 
الصّفة عالاط01871 ,4/1 زأناط تماق ,كاتلهن© ملار١‏ 
الصّفّة /أ/5 :120 رعتغع3ا8 خ4لا١ ١‏ 
الصّمّة المُشَبّهة #ناهء8 لديو كناءءزفه 
ا لل 
الصّمحة المَلساء 


00 
الصّمراء 


717 زعوونآ ١١1/94‏ 
لاه بزعتتقتاتط عابهعلوة؟ رعائظ 
اك الا 
الصّفرية ‏ #نوة7/لك-ال ز(عاءه؟) وبوونشدك-لى 
(56) 4/ض١٠٠١‏ 
الصَّفْقة أء26 بممتاء ققمةع] م١١‏ 
الصفى عل صنانط سبال عتاعدم ععنن1ائء81 
ْ عونا زه كاأزممد إه #بمم أكه8 زعررعيج ١٠١8٠١‏ 
الصّفيحة 6لهام وأكا زعنوكتل ,عسوداط 
اعد ١١48٠١‏ 
الصّلابة ,501/1410 زعذوعاقتاطه: ,6نل5011ك 
علاطم ١٠١8٠١‏ 
الصّلوة مرو بموفووم اما 
صلوة الإستخارة :1866م عهنا نادم عرفمط 
#لامبه/ هك جوز عوجي /ام ١ ١‏ 
صلوة التسبيح 120 ,عم 2 ةنامآ 
1 0 27156 لم١ ١‏ 
صلوة الحاجة أكملاوء! زعأغناوع: عل عرغلرط 
«عنروجم ١١89‏ 
صلوة الضُحى 22126 13 عل عتقرط 
عمجم وستصولة ١٠١5٠١‏ 
الصلوة الوَسطى 216:6م) عصوتلعم عرغمم 
6 :(202210 تتل ع1اعء ننه أللتط نال 
ع6 إن «60 «ر77:1006 07 «عترمرم) ‏ «عنرمرمر 


لو بصم ١٠١91١‏ 


صلوة التَهّجّد 7و7 زعمسساءمم مرقوط 
«عبروجم ١٠١957‏ 

الصّلاح 1 ه0اترة لاتطصط ماقام ,6اتطمرط 
وعم ١١97‏ 

الصّلة 11011 [0011 ,2011م12 ,126121011 
01عيال0 01112 ,11011ه101 9517 ١٠١‏ 

الصّلح 2606 بلقم ,60201020 رعأمعاوط 
1771 1211011[ 1معم ١٠١915‏ 

صَلْصَلَة الجَررس عل امعسعصده تمه 
اأاءعط 4 إه عمط زعطعمله ١١96‏ 

الصَّلْم ز(205001م لع) رامع دع طعممئعجم 
(و70500« 111 اخ مم10 ك١‏ 
الصَّليب 

الصّليتية جاع ك-ا كل ززعاعع5) ونوزنا اهكلم 
(ع56) 65و١١‏ 


تدم :001 كذ١١‏ 


الصَّمِيم أكلاط071) جع ]5لا نرم ١١95‏ 
الصّناعات الخَمْس 


-ع0م ,عناو مقط ,عباوناءعء121ل ,عدواعه1) 


5 2ه 5مآ 


أهم1) 0115 عنقر 71716 :(عناوتأكتامه؟ ,عتاول 
(دعثةاكط م50 ,كعذاءعمم 771101 ,ركعلاعء 24121 /91 ١٠١‏ 
الصّداعة 074 ,ارد تعداوتصطعع) راكة ,846161 


١١5017 6 عم‎ 


الصّنع 11 :060011 /17ض9 1١١‏ 
الصَّنْف زعمةمو8 /91 ١١‏ 
الصَّنَم 1م14 :ع1001 /91ة ١٠١‏ 


الصهْر 1ل زوعسدعء وم1 عدم ععمه الم 
نزم ىة ١١‏ 
الصّواب 206 هر إكلال باتمعل ,له فاقيال 
كا ١٠١94‏ 
الصّوت معنم ه17 ١١58‏ 
الصورة مر إعمروط ١1١٠١‏ 
الصَّوْمْ 1 
21 ,10771011011 :]1301111611611 


١٠١7 عارنزمه:‎ 


١1 


0 


ه الضعغف 


م ضعف الْهَضْم 


0 الصّو فى عاأكرراطة بعدو )1315 ١١١7‏ كدعساعء/ زعووءاطنة2 ١١1١8‏ 
الصّوْم 


ه صَوْم أيام البيض عل ذتنادز 5زمع) وعل عوتاءل 


أده زعصوعل ١1١١7‏ زع لمعم كلزل ,مملاوعع1001 


م ,1ن10اوء 7141 ١١١195‏ 


[0 نهل 1176 1/16 “إن اكه[ زعصد! عستعام 12 
1 البثر ١١١‏ 
0 


0 صَوْم الوصال ؤزمء) عل عمقاعز رععمعملنوطم 


كنزهل ءع17[ا [ه أكهل ,11161و 4 زوكناهز ١1١١6‏ 


تراأدوءء 26 ع1الوومظ ١١١١‏ 


الصضّروري 


ع 5 #4 فيه : 7 50 
الضرورية المطلقة عمنةووءع26 ممنازومممعم 


بمددءعء/8 زععزوووعء216 ١1ك١ا‏ 


111011 7160255027 16غاأ0كوط4, زعناأموطج ١١١8‏ 


| 


0 


ضغط العين 
2 | القا 
178ه] 010 (مأددع ممه #بمءآط زعهم 06551113 ١١١95‏ 


١١1١54 22 424 


أ ؟ناعمك ع0 2351082مم0 


ضفدع اللسأن كنامة عدرم؛ ع5 أنان ملاع سسكا" 


0 الصَّيْد 8 001255 1١1١5‏ علاع1071 1/1 7167لا 714710147 زعنا8 122 13 ١١15‏ 
ه الصّيغة زعاقع2 تسمسومع عصسرهع ه الصّلال 10 معط ,امع ممعموعو8 

1 221 هارجم ١1١‏ 1 ,1101 وجروط4 ١١١19‏ 
ه الصّلالة ,0/6 ك8 جع :2665000 رمسعسع 

ص بود0م721700/ مجع ١١١٠١‏ 

0 الصوْء اونا زعتغنمسآا ١١٠١4‏ |أام الصّلع عار ,أمه0© زعاف ,)09 ١1١٠١‏ 
الضابطة مها عابي :أه1 ,عاعو88 ١١١١‏ ]| م الضّمّاد للع اع قمقم ,8300286 
الضاغوط ولا بتقسعطعسهن ١1٠١‏ عأكهام 10286نوط عااودة7 زعدوع ةمطاى 

الضال مهاد أقمكة زمتقعة عكداءو8 ١١١٠١‏ ومع رواجم ١17٠١‏ 
الضَّبْط ته لاع 4 :823611006 ١١١١‏ ]| ن الضّمَار بلتهاععها رقطعق ,كأععومم] 

الصضَّحِكُ (ولاعط زععنظ ١1١7٠١ 771261470816, 100611, 1 ١١٠١‏ 
المتكة 0م1801 رشاعت رعابن 110 ه الضَّمان 6/4716 زممتاسف بعتأمممون 

«عزعناهز ١١١١‏ بوؤعريزى ١١٠١‏ 
الضُد ,0071787 :086056 رعقتة م0 ه ضمان الدَّرك 18 ة غمعصعلهم عل عتاممعدن 
مومه ١١١١‏ 41 0(1716711م 0 014470471166 زععصةء امل 

الضّر ب :108هعذاص انام ,عءتله1 ,عمست بمعبضاء2 ١١١١‏ 
للها ووفك .18/716 ١١١١‏ | ه ضمان الرّهن جع38ع لدثل عتأممعد 0 

ضرب المثل نا أعمم0ل رعامطوعوط عولعام ه زه 16م نتن ١١١١‏ 
عأط927:1 45 وارابقع وأطمجم2 زوءامدوعده ١١١١‏ | هم ضمان المبيع زعامء؟ عل عتأمو مه 

الضّر ر ,1071146 إزع 1161011281 عله زه ععادسم جه ١١7١١‏ 
١١١75 8‏ أ تن الضّمة ب(ع/8غ62 باه ع1اعل0؟) 10320123 

الضَرُو رة «اأدووعءء/3 زغازوعء216 ١1١١117‏ زلا 5[1071) ه222 ١1١7١‏ 

الضرورة الشعرية :0500106:م 6ازووعء216 ه الضنائن ‏ 604 برط 2056© زناعلط عل كسا8 ١1١١١‏ 


الضياء 1071655 :011311011نالل؟ ,12216 
١1١77 1‏ 
ضيق النّمّس 1ك زع 76 مكل ,عطاقم 


لل 


1514 


ط 


0 


0 


الطائر أمهام/ ,8170 :012116 ,تنهع15ز© ١١7‏ 
الطاعَة :1155100 ,06615582166 
ا 4 تقذانل 
طامات ركاأه[صناء ,رقععمة22155 مم0 
45 ركلهء] وول ءأسامه] زوع 1ع دعم ١177‏ 
الظامة :06211 غ2ع11ع118ل نال 011ل 
برهلئى م720 ١1١١‏ 
اللاهر 2 111131116 كتلط ١1١175‏ 
طاهر البا طن ات 61 اما اناط 
رام أل ر ونور ١١١:‏ 
طاهر لسر 26014 :1265001 ١1١17١15‏ 
طاهر الشَّرٌ والعلانية عل أمدمعءرة ع 126004 


معام [أه 0771[ 726 4714 الاوطء12 زعع71 1نا10 1١175‏ 


طاهر الشََاهر إه وبلا :66م انام عل عناط 


#«لى رورم 1١١78‏ 
الطب 06 ا :ه606 ١1١7١1‏ 
الطباع «عاعه 010 023121816 ١1١7١1‏ 
الكل اا ,2311 رم82ا 0212 
١1١75 00/1676 167, 71411476, /11477101/7‏ 
الطبقة (616901© ,عدكهأ) زعتامع 366 ,ه0355 ١17١‏ 
الطبيعة كعأكنةأم ,ناهول زعناو1كلاام ,رعتبطدلة ١1117‏ 
الطبيعى أمطماة اعد ١1٠١‏ 
الطَرَّب 160111 :0135© ,116011155320 
برسمماععء ١1١7٠١‏ 
الطَرْح 0 1١17+‏ 
الطَرّد 671]1011 :101كلااعكته ,لامع ترط 
تمأسباعه ١1١٠٠١‏ 
الطردٌ و الْعَكس الل زقاععم5ة 5ع1 1015" 
١١17١‏ 


الطَرّْز 7710711167 ,145/4071 :31616 ,مج823 71ل١ا‏ 
الطرّش :10116نا5 


الطَرّف 


١1 


0121م بأنامط ر6أتدة ساورط 


اه 


701711 7010© 7111 7ط ١1117‏ 
زع 1اع/7221 رع اناع 0ل 1ع 

ل ل اليل 

نزولا ,1064 ج7016 متمطعط *177 ١‏ 
لم101 قوعلا عكته صملا[ رعلمط8116 

204) ك0 هناما بزرمرعتاراة لمطاولة ١ ١7"‏ 

يقة السّمس 70416 زعناودتكم2 ١ ١1"‏ 
الطريقة المُتَحَرّفة عباطم نزعقاندط ءزم/؟ 


بروسير ١١74‏ 
العام 2000 :201111116 بالعطزتات ١16‏ 
الطعو م 65 :10115 531/6 ,001015 ١ ١170‏ 
الظلاء 3ه ١1١5‏ 
العللاق ,1011076 :0134100نام 16 رعع1م لازآ 
١ [00‏ 
الطَلب 12011651 :01]6ا15ن01م ,عأغلاوع 1 


الماميامم 117 1١‏ 
طلب الموائبة والاشهاد والخصومة 
ناه هأ أمدمع26م عل ,ععمعع سكل عأقبوع]1 
-01167© 07 1011/ةاعم ,أدعلاو1 جتني ل 


01 ]0 07 1018اصاجء776 كه ,لو عع 1١1178‏ 


الطَلْبى 
الطلِسم 
الطلوع 0511 ك1 :2510ع35 ,رأعلاعآة ١179‏ 
(56761111 ,55 91/16/7126 ,1251 جع110 0016 
امس ,25/1167618071) :1015101 ,للع ع3 1811 
11 ,61/061718 


7 بأ ع 0ل 80 


16و11 :أأووع ج01[ 1١174‏ 


ل لا 


ر6خنصة 56 ,3211116 ,وممعخ]1 


11 


١١ 
الطنين‎ 


١١1٠١ عااععلاط‎ 


الظهار 5 7لا زع 120626 رمأععوط 
١١5١ 26‏ 
1 


الكّلواف 
الطوّالع 


1 إزمزووع1270 
0656135 ,2215© ,1011101163 


1165 اكع ,ك5ء7012 ,كع جره ١١1١‏ 


ادحل 


0 


ل 


ا 


طوبى 24 :(لاعنامنيوة 5زمحم) وطناه1” 
(7710711 1ه [اصنوظل) ١١5١‏ 

طو فسنج آي ز(01] 5أمم) بوث [15532ن10” 
(710117 تأك 17 ) ركم عكري ١١5١‏ 

الو ل :16151011 رع0 نا ألع102 ,الاعناع امآ 
01 ,4لا (ع1011 ,اودع .1 ١١51١‏ 

طو ل البلد 121600 أء علا ءتودمآ 
لاه 1ه ع0ناازع1:م1 ١١51١‏ 

طول الكوكب ماق 6م11 

-417714 ,512167716711 251707:07711 بطع همفساة 
1١١55 242‏ 

الو يل :(2050016م مه عماغص) لتجه] -لى 
(ع7167 عفلمكمم) [إندع 41-1 ١١:‏ 

اللي دع) ع15اع1 عملثل مرسزووع1ممناك 
(نزله7050م حذ) «علاعا ه عااين :(ء205001م ١١1‏ 

الطَيّب ,9000 ,8766 ج7616 طامط ,رع130]ط لم8 
اوعرمم 37 ١١‏ 

طيبث :زقكتداز دءللمعادء نحل كتممم) طغدط]” 
(رع0تعاهء بمعوطء لآ ج(ة :10:11 4) طنهط1 7 7 ١١‏ 
الطيرّة 7111 زع15ناع118ة 11310815 17 ١١‏ 
الطيئة ل 


ظُْ 


0 


زه 


0 


ها 


0 


الطلاهر :1نا11 66 ,]1213111165 ,21612ممم 
0/6107 رأكء :7107 ,عأطاىةكز ١١:‏ 

ظاهر العلم بعاطاكدوم زعاطوطمهم ,عاطتوومم 
عاطوطممم ١١:65‏ 

ظاهر المذهب وظاهر الرواية ع0لماء120 
6 2201611 :11006 0]6ه ١1١1‏ 

ظاهر الممكنات ,6او2 نم32 ع1 رغمءع8910 1 

عا اكع 7/071 عط ,اننع لالط :صمأطل ع1 
عاناء8 ع ارابك ١١55‏ 


ظاهر الوجود ,20215 5ع 115)3]108مة81 


11 07 1101هادء :ه10 جمم لوده لمانا 
١١55 71077165, 41‏ 
6 لطر افة ز06اة26 رععرعع لاأعاطا رعووعماط 
الاوءط نع عه أأاعادا ,كدع ‏ «التوء ه07 ١١:5‏ 
ه الظرّف و44 زعطرع لم 5 ١١‏ 
0 الظمر ةق 123 عل امعمصيعؤؤزهدتومة) رمأعصة]ط 
كزه عالدرعاء 1ط ) ارمتودعظ ززع كلاعم هزوم 
(عمقاء تالجم ١١:5‏ 
ه60 الل 35720401 ج0201 ١١55‏ 
ه الظل ‏ ععمعاكله رععتة)معمةاممند ع8 
-كلات وقنه ,واناءط 40411101141 زع 16 ناه12[0ناد 
6م ١١6١‏ 
ه ظل الإله عستصمط) بعلط عل عوطم 
(:77147 أءع/7م) 004 0 322400 :(اند عدم ١16١١‏ 
3 الظل الأول أكساظ باعع ااعامة متعتصسعمط 
اعءلأعلدة ١1١6١١‏ 


و 
هت الظلال والظلا لات مقط رومتكطل كمرهك2 


١١05 6‏ 
ه06 الظلم © عازهلا زعء نأونازه1 ١1١6١7‏ 
ه الظلمة 5 :1116 ناءوط0 1١1017‏ 


ه الظن ,1066 ,«متمامه ,لمتأعتمكناد ,لامومنا50 
,100 ,021711011 ,1071 أمكلا3 :0ناأم 1650م 
71 011 أاطلتدعرم ١1017‏ 


و 


ه الظهار ا لك لل 


ه العابد و[ مصرة 7110 :06001 ,كناء )0023م 
الامناء4 ١١١‏ 
ح العادة اأطه2] :ع0 دأطة1] 5١و1١‏ 

ه العاذرية لك ز(عاعهة) وتوزوتطله-لف 
(اعع5ى) مم40 ١11‏ 

ه العارف ,بلاء000155) :16 لم1 رتساعدكتة ممم 


١1١١17 لذ‎ 


ال 


0 


0 


العاري عكممم ءاصجزى زعامصزة عومرط /ا6 ١١‏ 
العارية 0144:[/م! ع10071171 :116561 05دد 52161 
اوعرءادة /ا6١١‏ 
العاشر 06 «16ع/ض4ء/ زوع تل دعل كناعبة امعط 
كم /اه١١‏ 
العاصر «عووعج2 1ن كناووع52 /61 1١1‏ 
العاقل 538 ,121501113516 ,كتاعكوتة مونم 
7لا55أ071710© عكاطا ب أط©:0507ء12 ز6 مس215 /ا6 ١١‏ 
العا لم 17/0710 :20511105 ,5لع تنا ,1401106 
1١١61/17121756, 05‏ 


١١١١ ©0211: 0] 


العامة 5 ل تأطنام ,لنالتحومت) 
عتأطلام ,وأو0ءج7 :00111101) زع315اناممم ١1١١٠١‏ 
العاميل لعولا دعقم ١1١١٠١‏ 


العبادة :1 ,0011م 
ك1 وانامطة 170 ١15١‏ 

العبادلة /دم/8 بكطهالنلطم وعتطةاق ئغ:1” 
كزع ااتفط4 عامط ١١١١‏ 

العبادلة زه كا«مضع3 بناعلط عل كتداع تكرع8 


١١5١ 04‏ 
41-102 :(عاعع5) 6زذل102- آم 
زع ١١١١‏ 


العبادية 

العبارة 5671167126 :011 أكق6 1م22 رعكققطط 
١١5١١‏ 

الْعَنَثْ ج10ناة6ة ,علرع21215 ,1116 نامآ 
71018561١56 651174‏ ,1655(ككه |1756 ١١517‏ 
العند عماى كعد ,علنواعو8 ١157‏ 

عبد الر حيم 015 نال كناعأ أكرء5 
6 171 0 وضعل 1١10137‏ 

عبد العزيز 074نج52 :أمدكوتبا دل كناعأ ع5 
بوط تأوتالط عرزا 0 ١157‏ 

عبد الكر يم :ناء1 0626 ذال اناك ]ع5 
0701 1/16 [0 1اوحعق 1١117“‏ 


و 5 2وءدء . .: 7 
العبودة :1616م ,أل276ع كو تعكقة ,126901020 


راعام ,«منامنه22 ١1١١17‏ 

,5/2167 زع8 522 رعع272[عوط 
١1017‏ 

العبيدية #نجن41-4610 ز(عاءعة) تتزتلتطه-ام 
(اعءى) ١1017‏ 

العتاب :200065]2108ل2 بأعموء؟ رعصسقاظ 
١1١15 8167716, 769721 1‏ 

العَتّبة 120051 زاتناعة ,لع تمعطء313 
نزهندارم00 ١١١14‏ 

العَنّق بصم مقطا بأمعدعكمتطءمد كم 
8 11561716111 /ع تر ١1١١14‏ 
العنّه ‏ نومنهة ,لطالاصية5 رعنامنل1 ,انل أميط5 ١154‏ 

العجاردة 41470702 :(عاءء5) دلتروزه-اه 
١١١4 )56(‏ 

لعجب 22208226 ,لامتامع رط 
نو ورعاع2 6ذا١ا‏ 
لعل 


,ا ااتطهممءمه1 زغغتاتطه)تستمذ رعطعتامتصمعط 


عدرة تساعل عئة عل ,6أعدهمهعم1 


«االأطه ندا لع (اكتترعء[ 714معه5 بمستاعءط ١15١6‏ 
| و ١‏ 5 


1 07 1101/71 ,82780715171 ز6)131881 


م01 20223 رعلمكتمقطيو8 


١1١56 منعتره‎ 

العَجوز ‏ 0/4 نلعهاائعت؟ ,عصصدء؛ علانمت/ا 
1 أأ0 ,ارمودمبر ١1١١6‏ 

الْعَد 6061011 بقاع للع1 10620121 


يي ل لمان 


العدالة اناوه 6 اأكلال :6األاو6 ,ع05]16ا1 ١17‏ 
الْعِدّة أمعء! 1771 رلا رادل عل نأداعدط 

وأ هماه إن مجعم ١1١17‏ 
الْعَدَد 76 ,[6 لاا زع تاكتك ,ععطصره1؟ 


أمعتصيتم ١١07‏ 
العَنَدِى ‏ اص لاط ناه 6صتناه ,عداو فسنم 
أمء ميم ١١59‏ 


العَدّسى «مانعقدع1 زعتتةاتمنادع[ 59د١ا‏ 


١57١ 


العَدل ((افلاوظ بعص تاكتل ععتأكباز ماناو 
ععاكلاز 41716 ١1١59‏ 


العَدَم كك اما باصقلا ١117٠١‏ 
عَدَّمِ التأ ثير اعع ل 1110144[ زأعلاء كصدذ ١1١17٠١‏ 


عَدَمِ القصر زأعلآء كضةد الاعتسبناععك 
ل ل الل 
العذب نامل تناء اعنم رعأطد6نهم 

7104 :5720017 باتوعمعاط ١1/ا ١1١‏ 
العذيؤط 


أنها كلا كرءهام| بإعنسر أه مق جخلم ع1 وغئزمهة 


عناعنان 13 عدذتوط أناق [قتطتسمم 


كبام 76 جه ١١/١‏ 
العرش 1 ا ١١/1١‏ 
العَرْضِ ناعع 131 ركنا أصحصة رغكتلمقطء142 
,11461655 ,2611© ,0005© زع2)1110ة1[ ,رع كله 


4 فيال 


العغعرض ع ادع لمعم ١1/1١‏ 
عَرْض الوراب ‏ ككعممعلوز/06 بأسوناط0 ١١/4‏ 
العرّضى : أماسعماءء ك4 باعأامعل1ععم ١11/5‏ 
الك 20110 ,226ناأنامء ,رع10538 


-071© ,82011011 ,0(!1أكلا© ,6كلآ :100 جاع انكلم 
عر ١١175‏ 

العرق عاع33 ,كناعناة 2100 1 أمكصم]” 
علاراتل) 270 ,1701101م772715 :(صمووتلمط) ١١1/94‏ 

العرّق المدني ,21010 اكه ,116121621 ناك 
1 5164117198 ,0021719 زع138ا5 ١١1/94‏ 

عِرْقق النّسا زعلا هاعة 19 ,عناو نا داعد لرعكر 
4 برعا عألوع 35 ١١175‏ 

العر وج 16 رامع لدعم تغط ,عن لمم 
5100 6كتلا0© 011011 ١1١8٠١‏ 
العَروض 
1 11 01 1004 زع2105001 رعدع 1201513 


عمنائل لعام بلج متسمعطك 


١1١8٠ 0 © 710107114171+ 070500‏ 
ز(ع05001م 2ع عتاغصم) لتمف-دام 
(ع77168 ©001كمرم) 14ر4 ١1١86٠١‏ 


الغريض 


العز ام :70106 ,2261013 الررع )106 
زا ,1161011 1تررعاء72 ١١8٠١‏ 

العَزّل 01011 ,رأ0لالاع1 ,150131013 
01 ل77115504ككةك ,0(1])ه1:01 ١١8٠١‏ 

العزلة ,50/1106 بامعصوع 501 ,ع0 زامك 
كدهع اعمط ١١8٠١‏ 

العرّم رأ )نا 16501 رمم تأصعاها ,لامزوك 126 

+(0ألناأ 250 ,171167011011 ,071 أكلء 106‏ :]لام 
من نامس مك١‏ 

العزيز 5ز0) ناه عتناعل ,قم 16رممم22 طغزل113 

07 قبط ترط 7164ممع< 80411 زدعممهمورعم 
عم ععرم ١141١‏ 

العزيمة بناعل8 هم 5الرعوع1م 1220155 
004 برط لعاماء 1ك كئ2116 ١١843١‏ 

الْعِشْر 0 ر6 3م010 ,21013 أ رع باوة :]1 

 ©01712011((,  06-‏ ,171/ا«عناوع 17 زععن هكوايامل 
0010 و1 ١ى1ا١‏ 

الْعِشّْقَ 8 :5510م ,أمة30 نامتك 
#منككهم ولا ١١81‏ 

العشوة 130 رع أم 1490 

-77104711/651 ,ك07165//واى 35/074 :2100 مممعدز 
١187 11071 1‏ 

العصب زع [اعلا0/؟ عمنا'ل ممأووعئم متاك 
أءلامنا 4 0 #«ماددع/ووياى ١١87‏ 

العصّبة رك[ 2612م 5أدع31م وعطءعمرط 

6 أهلام[1 كعططاهاء) 710165و4 زكأهمعة 
(46غآى كاسع هر ١187‏ 

العصمة ز6أعأكقتك ,رناخدع؟؟ رةاللتطتاائه4م1 
ل ايل د ل) اللوانا 
العضادة 140 زع0دلنله ١١841‏ 

العقضب «مع) عاطهاانرة عصنخل مملدوءئممن5 

) عاأطعلابرى ه /0 «منددع/مصلاى :(ء205001م 
(برومدممم ١146‏ 
الْعَضلة عاءععداطة زعاعوركة ١1١4١‏ 


فددل 


الغضو 71677861 ,7ط زعمقعنه رع طدرعل8 

١1١86 
الغطاء‎ 
العظف‎ 


-0© ,1011ل1هلاز071© ,1711622011 :10221013أل:0م 


رهم :© زعنهم ,عل501 ,ده<آ كحمك١ا‏ 


2021 ,مله 111 


1١ 1 1‏ 
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71 6 0] ا(عناوع ١197‏ 
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6 171417621 07 عكلتهكء اأازعلء 1/7 زعاع ع1 01 ما 
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العِلَمُ الأذنى كعاعب/2 زعناواووطط 
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العِلْمُ الأشفل ‏ «ر/صصكمان!2 زعتطومدهانطم 
العِلْمُ الأغلى كع أكبرو[جهاء7/1 زعناوتسجطم غ116 
العِلْمُ الأقدم 6 :6261321 تام ععمععه 


كمسبم زعدواقوطط 


معتعنعر أمرعارعع 


العِلْمُ الإلهى عنطمهدمائطم ,عناوأوترطمة316 


تأمهكم|(نام أكصثل ,معاكس ماعل[ زععغتسوعم 
العِلْمُ الأوؤسط 6 1/21 
كع اله ع اهار 
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علم البلاغة 


العلَمُ ا لتَعْلِيمى زعنا 21 تطق ط 812 
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أه1نمألهج :تعأومدم) «رمامكظ :(ع مهتم اناكناتم 
(برو مام ١١١٠١‏ 
عِلمْ الحديث مع«2عنع35 بطغزلج11 عل ععمعع5 
نل رم ١7٠‏ 
عِلمْ الدّر اية زعصقتصس لاونم ععمعلتممكتسنال 
11[ |71 001 
عِلمْ السّلو كك «ومامطعنوط بعنومامطهوم ١3٠١‏ 
عِلمْ السّماء والعالم )ع 0161 نال ععمعك5 
ز(عناوأقلإطم 12 ع0 ع20وم) ع20ه81 يل 
07 71هم) ,ملسنتاط أه ماعه0) عل زه ععترءزءعى 
لوعنسبرطم ١77١‏ 
:عن مخ ١1171١‏ 
ع26011) مهلها عآ 


عِلمْ العَدَّدِ 
عل الكلام 
ز(282 اناكناجم عاأعصص ه200 ناه عناول م عمل 
71011ومك 07 أعاتمللهج عتتدعادة) «رمامكظط 
(برومامءط ١١١١‏ 
العلم الكُلّي علاع مهنا ععرعلهء5 
-7716) معارعاءدى أمسمءع دنا ز(عسوأووطمهامم) 
زوع ةيرامعم ١7١١‏ 
العلم اللدني ان لضفن 
علمُ المؤهبة زقمأمزل قصمل دعل عممعه5 
كطع افك “زه عوعوعزعى ١711١‏ 
علمٌ النّظر والإستدلال 


[00اه” ترء اوهل زعصمصص انمسج عاأعصمم نج 


11601 


١7١ 1 برومام‎ 

الث الله ,ه61 ,1ناع 11310 
لله ,امالونعاء نتزوزء8 ١١١١‏ 

العلو 1 الأدبية عنوهةا 12 عل وععمعلءة ومآ 


عأطهجا ع[ /0 كمع ترونع5 زعطورة ١ ١١١‏ 


العلو 1 المتعارّفة :5غ056018م أء 265منجم 
051 0714 كاررو دك ١7١7‏ 
العلو 1 المَدُوّنة ز65 6011 وععمعلنة قعآ 


14 الشضياا 


العلوية 4 بقع اع ه1001 ١11‏ 


العليل عاد كه ز221806 أتمععوم ىرا 
العماد ‏ 01م امه زعتاتقم رعناممك ١١١‏ 
عمذ معنوى 717161 167/601 :]221181 01236 ١7707‏ 
العمّدة زعءمقعطم عصيخل علدمتعماهم علعتهم 
© 6 إه تنوم عاماءع جع ١118‏ 
العمرَة 5ع عأأولل ,6اصناعم ناعذا صخل عالولما 
ره الوللا و(عنوعء84) 5أاملةد ناداءز]1 
دععمام «امط ره كأدادا بععهام 4عاتطمطدة 
ايف مضضيل 
العمروية لل ز(عاءع5) ولالإلهة تتسخ- لذ 


0 رضسفل 


العَمُرى عرزا 107 ج175 نلا 
العمق 1م122 تناع ل صمكه5 5 ١7‏ 
العَمَلى أمءعنااء270 زعسوتتعط ١7١1‏ 
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6 أمعتتعر ١١١:‏ 
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بو أاطهعتنومعه: معنتتررا اناس عه ١7١19‏ 


العناية الأزّلية ر 062 1ط 
-51110 7646م ععارء تم زومت اخصلاوع160م 

م ١779‏ 
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غَنو ان الموضوع باءزناه مبثل ممامتوءم 
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626612611 ,011 الاق رعلأمهتة 0 


ازا ةطمك«مموع ١١:7‏ 
العؤل ‏ لعناءط ,أكل1 زععهوفى ,ععصوقمم ١١7١‏ 

العافة 004ع ,©2071) زع لاعلا 0ط رعتناعناكم 
١751735307‏ 

العيد ,(06ئاهط اأكمء1 زمه نأهاوع؟ لمهم رعاة1 
١174170‏ 

الْعَيّْنَ 26/ ونزظ زععهعدقه ,عسقص-لمه ,اثء0© 
أ ١717‏ 

عي الحيوة /0 مع#امك زعا هآ عل عععناه50 
ا ١7١11‏ 
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الغارة 01و45 8211716 بوألاال الاووكةى 6غ ١7‏ 


الغاية ,204© /©0© زأناوط ,ع اللهصة ,هق رأناظ 
عطاععز0 ,9171 ,رة ١7:5‏ 

الغبطة 16116 رعددعوع21]6 رعل10 862 
1 بلإلأءلاء7 ١7١1‏ 

العَبْن © دز عارم!! زعامء؟ عضنا كمقل ومأومآ 
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الغذاء 004 جل تتنام2 بالاعطتلم ١١ 21/١‏ 


الغُرائز وععناء! دعل عنمعءل61 «مناهءظكتموزة 


©1/] زه ناه عكر اواى عاو 0 بأءعطقطماح'! عل 
اعطعزماه 6[ زه سعلزء] 8غ ١١‏ 

الغْر أب ,لام7) زعناوهم0 5ط1مء ,ملحدع 0016 
«0هط5 رارعنه ١١8‏ 

-أكل ز(عاععة) وتوولطة مط -ام 
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العُرابية 
العْرَّة 6 الع2ع212128 0600 رأناط 106 
1000-6 ,771011718و86 تومجتطتاع تنا عنامم 
وبوصطدرك :2ه 07]/ 4عنزهوم 5غ ١١‏ 
لزن 
العَرَض 


اعم وأكنظ زالقةم رعنودنظ 5غ ؟١‏ 

,1771 [00© بكتاعء زه ,عاك انظ 
عبززعءءز5ه0 ١١:54‏ 

الغْر وب -ابلاى زعا مععوع0 ,مذاع 6ل تعطعنه0 
اارع د06 6 71تأعءل أعى ١7١6١‏ 

العَّر يب :88 2ماة رع أامكما رع هجعلط رقبصام1 
,أهلاكلااتلا 0007 نط1 ١١6١‏ 
الغريزة عكاداصا””ا 15/1706 زنموأكانام رأعستاكم1 ١7١١١‏ 
العَرّل 


براعمم عنام 0 عناه| ه1171 زعبوتاممة ١7057‏ 


العَزو 


نا0 ع5لا201012ة 16أو6مم باعتا"] 


1111251011, 182218: 1/1!0510/1, 7010 
١707 ممم‎ 

العَسّانية الى ز(عاعهة) هللالمهدسمهط- لام 
زاءءى) مون مدوم ١7١67‏ 

العْسْل 11/11 زكم10أبااطة ,ععوهمآ 
كرم لاط ؟١ ١١‏ 


8 ,كدعتماهء 11 ب:ععصهاازة؟ة26 ١١١١‏ 
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١7015 00031116: 17 العَضْب‎ 
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الغفلة 060 ,لامناء3 115 

١١١5 215172011011 11 

العَلّط 78 ,341512/6 زاااناه ,عابو ١7١6١4‏ 


وع 7 
الغلوّ ‏ 7210ووضحط زوفععه بدملغهمنووط 
تع ١7١55‏ 


,71 6ك :كنال651؟ ,امعصتل56 


العَمَام 


ناا ا 


١١65 7672171067 


ه غمزة 17 :011 لقص رازعه”0 دنات 

لكا 
ه غمكدة عاص م8107 زعأأعطء 09 ١١66‏ 
ه60 غمكسار 4ع :6ع كم وه ١١‏ 


كك6 11/7 زععتع انمه ,عووعطء11 ١١66‏ 

:2 بعطءزعه مه ؟١‏ 
0 الغَنيمة 
ه الغّواية 


0 العَوْثث ماء:! 07[ [/4) :5آنامعع5 ندج اعممم ١١١١5‏ 
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عأطهنامنن جل ,عأطةآكابارة ,4011ض0 171/1 ١١١١‏ 


ه الغيبة 


رمه 


بامعطوع مع نمةل ,عع مودتل 116 
1 205512 كنام 7142111 ١١5١‏ 
كك :716ء ]الى ١١5‏ 


ه الفاء زعطمع؟ نال ناه غ20 ندل عمااع! عرغتمروعرط 
تارعن ع 07 نار ع إن «علاء| اكز ١7٠١‏ 

0 المَائِدة لاأأفاها ,011 :)6156الز ,6اتاتانا رمتله0 
أك6 171 ,17ر5 ١7٠١‏ 

ه الفار ‏ مط عاط زعععه الل تنان امدكتدمعوم 
١71١‏ 

ه فار سن العرب ذنن 5كنامء035) عطوكة-مددءط 

لدع ع تطعا ع5 اع لنتوواعم مء ععرع تم 

©ك7لامءع415) عأطعع4ق - #توتزعرمط ززع ط2 2ج 

101 67141718 214 بوتكرعط ‏ ]أ م111 7ارأوعط 
(عءأطه4 ١١١٠٠١‏ 
0 الماصِلة 


-01ه 01012156 لاه 2015 ,قتع ألامط نال 


0 ,001302) نال أعذاع تنكل مط 


4 ]0 14 ,101071 [0 76756 © 0 1714 :50111165 
15 [ها01] 07 171766 را ١151‏ 


20 123ل 011 أعذاع7 بتكل نملط 


0 الفاضلة 


6 © 07 عورعنا [0 12714 6م ١717‏ 
الفاعل ع0 باأءءزطلاى جأهاعع3 رأءزنا5 ١7١31‏ 
الفا لج ركأورطد07 زعتعةامتصسقط ,عنوبواهميوط 
اندسنا 
فاون 1 إ(لء لأمووة دتمتم) مع بوط 
(:[7710714 471[ لمنوط) ١707‏ 
الفنح 4 أءعنامرا 7م52 بعنتقوط 2 ع1إعنزه170 ١7717‏ 
فتح الباب 70 نعنقهط 13 عدم رعأمقطعمط 
7710421 برط تأع اد 1١707‏ 
الفتق مر إعنومء ١7١7‏ 
الفثنة 71651 بالاعتاء موعءؤلل ,تدوع رع لاناع رم 
ا شيل 
الفتوّة ,70117 201635 رع5وع2 ناءل 
١75‏ 
الفجو ر زع2038مع06761 ,عطء نوط106 
770/1196 ,أعنتهطء22 ١7١11‏ 
الفخت !زه «16ه711 زعاا-عل- بو ١7١514‏ 
الفذية 1 1326011 1١71114‏ 
المَذْلَكَة 91477177147 زع5029012115 ,رقع16طم ١711‏ 
المر ايد ,نونلا :212135م22م0ع12 ,وعداوتلملآ 
06 ممر 107 ١7١16‏ 
المْر ائْض 000]6-0316 ر5ع0505 رقمم83)1 011 
-76م ,070675 ,0(1/هعةاط 0 عع مأتققط صيخل 
1١71006 507564 6‏ 
الفرّاسة ز7071عمأسبر/ ز20216ممعهنونط5 ١١١6‏ 
الفراش 6 ,860 زع5ناوم6 ,انآ ١757‏ 
الفِر اق ,36207044071 :ممأ م تاوقل ,دمل )هرهم 56 
اك امال 
الفرج ك1 أماء22) زوع اه اتصعع وعنجوط ١7١١7‏ 
الفرجا ري 701/14 ,706لا :10820 لع رعطرجام0 /11 ١‏ 
المرّح للك :ع60081211ع دع عتناوة؟ ,عامل 
0771411عع نر عربوكر /01 ١7‏ 
المَرُد 51302 ,6153118 ,لم1 


©51071طلاى ,5707196 بأ نتماء 10 707 ١‏ 


فاحل 


0 الْمَرْدٌ امش ممتصسع 116 1101111 
ل لصيل 
المَرْسَخ ع0 ! زعناءن[ /11 ١7‏ 

الفررض ,11101 05111011م5112 ,01016 

 17712051-‏ ,05111071 مطلاى ,007027 :100أدعتاطاه 
تلاك ,رم /530 ١7‏ 

المَرْع ر87071/1 زع6116 01156010 رع أعمةم8 
١174 26‏ 

المَزْق 1/6 :101 1512ل ,ععمعمة ]1لا 
ااال 

المُدقان ع0 ععمعقك؟ ,مهره0 مآ 

زلقم ع1 اع وعلط ع1 عتامعء امعررع مع ءووتل 

11/11 كال 07 5011126 ,1407411 1/6 
أاناء 0714 ممع ارءوسوعط ١71/٠١‏ 

فرمو ني ز(صع مم6 15ز220) أمنامصعةط 
([7710111 071 1امبروط) جه" ١117١‏ 

فروردينماه :(2ة5ةعم 2015 ) طفصممتل سدم 
يم ل قل 
الفُساد ل الي الل متف لتقل 

فسادٌ الاعتبار تعصدنعه !ارد دك 6اتلناة؟ ه73 
1١1‏ 0 مأو ١7١7/7١‏ 

فسادٌ الك ع نام نم 
أأع«رد [0 ««مناويسجم ١7١/١‏ 

فسادٌ الشهوة زأتاعممة'! عل ماوع عط 
ممه 116 0 #(مأعرع بصعم ١717/7١‏ 

فسادٌ الهضم 13 ع0 12616210121605 

©1/! لزه :12616710701101 زع أومعم 95ل ,ردمزاوعع01 
1١ 717/7 0196511011 0‏ 

فسادٌ الو ضع ال ]12 تتتاع21 لباثل 6غ116نلح 

0 11ت 71ناو7ه :نه 07 أل لوبط زعددواعه1ارو 
١1‏ 

المَسْخ 0 
50ل وا« أااع 7م ١71/7‏ 

الْفسق ‏ ,ندع /ءنهطء زعطعنوط6ل ,66 أصدآ1 


لكين الففنل 
و 


 46-‏ ,0(1غغلا/قاكمجم ,برع ايك 4 زعطعسوطةل 


61111010 ,رع111165لم 


بع إعنتوط ١ 7١17/1‏ 
الفصاحة 
المَضْل ,015[021101 ,لملاعع5 رع لم03 


١7/1 51001611 


-560 ,ا101لء1نلازكطل ,انلاء56 ,عامط ندموتهة 

#مى ١77/6‏ 
فصل الخطاب» زوك06 ,لقص كتنامءولط 
عأكاعء0 ,716111(ءوللاز توي /1/1” ١‏ 
الفصل المشتّرك 


1ا(ء 0070 ,الهأ 0771071 جلمعع ه30 ١/8‏ 


فضل الدور 


11121116 011111 


210 1م1216 ,أقناوتاء 1 
1 7 277107710671 ا 1١‏ 
الْمُضْلة 201736 ,0ا1أقعمناذ ,كنا ام اناك 
,40167 ,كلاملا ![767لاى ,كلاأم لاي زعمأعتاعهم 
عأماء ةجهم 8/ا ١ 7١‏ 
الْفْضو ل 2624 ب فك0 © جستووعط ,0116نت ١71/34‏ 
الْفْضو لي ك0 01477 جأع120151 تناع © 
لكايس ١1/8‏ 
الفطرة 0511م 5ل ,أعمتاكما رع نمكم 
17151171 ,8/0076 ر1تاتنسلمم غهاة ,مااع نهم 
5111011ت0مكلل أمجيقفوه ١١/8‏ 
الفظريات :تاتتصلمم ,لتالدطهز رأعتد)2ه رقممآ 
يي ال ل ل لفل 
الفطنة راع هع لوقعم رععوعع نامآ 
-عأ© اتأونكتجا 266 تعءوزأأء711! بده أكضصعطة :متم 
1١7174 167710 7 8‏ 
الفغل 71 4660 ,طعا جزوناع3 ,رعطوع7؟ ١١38٠١‏ 
فعلٌ ما لم يسم فاعله :3551م ناج عمع/ا 
طرعنا عبزوووم ١7١81١‏ 


١18٠ 12161[ 611011 1 


لفق بومطءسع! زعطم دمع مهم رعءطغامع/ا 
[مدع0جهم ١١31١‏ 


١57 / 


الفِقه 15127711 زعمة 2 اناكنتط ععمعء0 ترمكتتنال 
ا لفل 

الفقير ‏ ,7664 ,2007 زلتناعا لكوع 260 ,1097م 
ك0 تت ١187١‏ 

الفكر 1ت[ع17:011 :16110 رعؤممءط 
١7185 1‏ 
الفلسفة بو /ممعماقط زعنطمهدمائطم بالخ ؟ ١‏ 

القَلك 200180106 رعادعاةء عتقغطمة ,علط 
20010 عع تمد اعتادماع بأتط0 /ام ١١‏ 

فمانوث :(2عنامتزوة 5لمم) طأنامسفصسو] 
( 771021 «دمةاصروط) اودرو" ١١5١‏ 

الفناء ,70ب لام) زع220ه امك ,1915هم ,1نا00) 
١١4١ 0004‏ 

القُناء رع نا10/5]10 011 أكنا؟ رالا 1062311]155612م 

را(مآكلة[ أهع دبرا ,4:1711|212071 زعددوتاغء35 
١14١ 1‏ 

فنك صتثل عانص عل كناد )دم عصن) عقصوط 

اهم 016) عأعمتجمطر ز(وعة 02 وهث1 معء كنامز 

© برط ه04 4 /0 5047:45ا110 زعا «ونرن 
ريماءع07 ١١047‏ 
الفُو اق [هلامع 1ط زأع و1810 1١1١957‏ 

المَؤْر 1 ,]1110116111611نا80 

ع اتأأططا8 بمسصقطعع1 - غناك رمملأ)2)لمء16م 
١70417 6086771655, 7761711411011, 41 6‏ 

المَيْض 601 ,360203266 نلو 
1١704 1‏ 

الفيى' 101101 رأناطتها رعوط ور 


1 100411011 ,عأفاط؟17 ,ننزم0 320 1١70417‏ 


1 11178111أكث 1١١90‏ 
عاقاوء 116 بالأمعءءع 15 1١7946‏ 


070111714107 507ثآ0110] بآناء1011915 ١١90‏ 


القاصر لمعن علفلزكره 1ط كنالكمة مامز ع7 ١١96‏ 
الْمَاعِدةَ ,1208]1018 ,عتمم رعاوة 18 
,011071 2207771 بعلمظ زعكه0 رعمأعصلم 
كاكوط واماعدم ١١946‏ 
القافية 6ل زعدسنعه ١١919‏ 
القالب 1 ,2071 باأمعصرة6[1 ,عنموط 1١7١99‏ 
قامت سر اي ا ا ا 
١144 1‏ 
قانون 6ألا: ,14©ط زعم تعصلهم رعاوة: ,أزمآ 
عإماعدصم ١٠٠١‏ 
الف ,015010 ج7006 ,عتطقل ,عاممنم0) 


عمل ١٠٠١‏ 
المُبْح عونل زتناعلنمهآ ١٠١‏ 
القَبْض اا الل 
قيض الخار 3 ج321 6051م لع عتنواط 
60771471ع 11 تنو ١1٠١‏ 
فض الداخل زع 8603821 لء عتناواط 


800771411 جز ريوط 1١1٠١‏ 
القبْلة 12 عل عامصع؟ رممغععئال ,عاق رعاطك 
عأصاجءا ,4172011071 ,46أى جهاععامط زعنوءء11 

و#طمومك م ١١٠٠١‏ 
القبول :2501 1مع260 ,الع تع امع ك0 
فك 46# اونا 
القذر لاقع ,تناع ل ضممع ,16 1اهعة ,003201166 
3126 ,6014/11 ,011047111 زناع1آ ع0 أنجج 
0004 ,ل(ا(ااوع4 ,516 ١١١١‏ 
قدر الزوال 


1 ألمنادعاع ]0 06لأوهلز زعاوء[ق ١١7١‏ 


61 ذال علد أمع 813 


القُدْر ةق إزع7الطعة عرطئ! ,6أاعهمقء ,عتم تيوط 

ألأنها 76 ,لوأعهممء «ءسرمط ١١١‏ 
القُدْسِيَّات لاناع0ع كلامنع1أ1 زع 6 ه53 علوعو< 1 ١7١‏ 
القَدَم /م0 بلوزط ١١14‏ 
القدم واتاسعاط بماتمرع8 م0١‏ 


القذف :126082ناءة(6 ,عتنازها ,امعسععمدمآ 


لحل 


17110 ,211011 ألاء 2[ ك0 ١١5‏ 
القرآن 776 :013 ع1 ١15‏ 
القراءة 16001718 :متاق ال 16 ,رعتساءعع1آ 
١ 0‏ 
القر اض 10411 :20110111561106 ,للم تلظ 
١ 0 011‏ 
القّر امطة ماع56 عمرال كصهداعدم) 0322165 
© إه كتعءجامام/) دء7121جه) :(110106امم 
(اععى أموعنانامم ١71١١‏ 
القران تتناعل ع0 5منا202[02 ,مهتمل 
-61621م أء كأصتهة دعكا دعل غ1زأوالا روعناكة 
51415 10 ك0 1011لع1رلال ©071‏ ,10,1011 ج1138 
0 2110 تععهام برامط ره تكد ١71١‏ 
القرْب و(7711دم 27 زععة مأكله؟ رغاتسنرممط 
ك6 ١7117‏ 
الفُرّحة 08 روعالا زعتهام رعرغءانآ ١71‏ 
الْقَِرْض 6 10011 :2861 ,التطم رط ١15‏ 
المُرْعة 8 ,أمآ :5011 لاق 111386 رأمآ 
كام ١1١6‏ 
القَر يب :(205001م مع عتاغصصم) طلئة0-[م 
(و70500م اذ ع#اعدم) 41-0271 ١١١١‏ 
القّر ينة ج1016 10أم165011م رعلاناعوط 
1 ,الت ,ا(مقاوسيعصظ ١11١6١‏ 
القّسامة 027 بامعتصيء 5 ١1١6‏ 
القسم ,227181011 2311886 ,01010 ةط 
وروم ١16‏ 
7 ج52 ١"‏ 
القِسّمة ‏ :غ10 رأكقم رهمأوطل ,ممن)ناعوم6 2 
01 ,071« ,نماك اك باترعدماه!|4 /11 ١‏ 
القِشْر ام زعمرمع8 ١1١9‏ 
القَضْر اطع طة اط ,عع نامع18 
عمقل ,اللعتطع115022صمطة ,أقضة باتأطقط ”ل 
,35/207418 :21215م ,للوء] 


©ع04ل0« اكه 071/716771©111© ,أوصجره ١717٠٠١‏ 


0 القَصَم 5 1زة 5تناء أكناام عل رماووع م مناك 


) دءاطملابو وهم زه أله ز(عتلهومهم وع) 
ال يفضن 
القصيدة 


1 إعرورةومم 11177 

القضاء ,متادعل ,)3256 راطع طاعهنال رععمع م5 

كنال ,00 أاناء6نت ,امع تعؤوتام تممع30 ,رمد 

1167126 ,ا(مأكاء 46‏ ,67716711 و4لاك ‏ جممناء لل 

ل يل 0 
الفضنا 

القَضايا 5 ,12111665 220605110115 

07 ,051110715م70م 1712246 ر5ه116[ 221111 لاهن 
أمسقمم ١١6‏ 

القَضايا الإعتبارية ز5ع00اء65 كهمن]زدهممع2 


١1 م1‎ 1 


القَضية 01 22005111011 1116 
القُطاع ا ال ل لضن 
القُظب أمطه ,0616 ,أقضمع 223 رامزم 


44067ع1 710871416 ,7016 ,أمظ زعصرةومءو ١777‏ 
القطرٌ 7 1 ١71‏ 
117/1 زعم 0ط أقدكتتط ,رعامأءسآ 
رم 177 
القطع 171 :ع 1نامنامك رعق 2منامء106 
ا لا 
القطعة 502716711 ,2166 :56906111 ,لمللهع 1/1010 1101 
القَظلف دع) 5ع1اعنز70؟ بتتاعل ع0 510016551011 
(500ممم «د) كأءندمه وببع ره [[هلط :(ء205001م ١"‏ 
قَفِيز الطحان 


-01472) :13181 5011 15ئا0م الموع؟ 161 1تناعرر 


1 ناو عممهة عل مملرمط 


علط جم[ دمبؤععع: «علاتد: عطا أمطا ملاه1[ زه مضق 
امسر 170375 

القلاع زعطعنامط 12 ع0 2م0)هئغع1ن رعغطمه 
لل كن لنيل4/ نضضن 

قلاع الأذن 0 111212122610 016 
607 ,011115 زع 1اأعءهس*1 ١771‏ 


دحل 


6 القَلب :2621165 ,2390111 ,1020 تناع 
5ذ5 !771141 0147086 ,50110111 ه270 ؟ 1١1‏ 
م َلْثُ النّسْبة 0 :100ئمم20م 13 عع لمآ 
1 2 الو 1١175‏ 
5 القع عل ممتأتدم5لل ناه ععمع )ا لسرعامآ 
[0 070:126ءممدكاك 07 10(1دكة7 16 زع 118 
«عبور ١75٠١‏ 
5 القَلّم 6 ,101 ,رع 01ل هساكلل عطعءة1ط1 
71 ,اما «رمسصره «ورمنهو زط ناعم 1اعاما 


١١:٠١ اعملامان‎ 


ه قلندر وقلاش 6ععكك زعاتصدى ,عاقءكه 
اعم ١71٠١‏ 
ه قلندريات زعمجهعلط ناه عستايعطنا عزوممط 


برواعمم 004 07 عتارتترعطزر1 ١7١51١‏ 
6مأى ع3 بمتتواعوء رعذ 1171١‏ 


01:11 ,أ02714) :020101 ,اهمه ١75١‏ 


616 ,01أاع !535 
١751١ 52115/8611011١ 1‏ 
,011 05615521166 
«طلاى ,1770211011 ,0820167126 :1551011تتامة 
كم 1١1757‏ 


0 القُو باء ‏ 167265[ ,20267714 زو موعط ,قسؤم8 ١717‏ 


الْقَرَّة 076 ,57271811 ز5531106ألام رععئ10 
«ععرمم 1717 

ه القوة العاقلة 

ه القورت 

0 القَؤس 

ه قوس الليل 

ه قوس النهار 

ه القول 


ه القو 1 بالموجب 18 2]6عممععهمء ومناءء 0 


2 :315011112016 عرممث ١7١55‏ 
10001 لا نلوك ١70‏ 
ع47 ,80140 زعم ١1165‏ 

ع7 غروزاا زاتداه عل عرخ ١١15‏ 

47 زه :1نا0[ 06 عنث ١١15‏ 
5266/1 01718ز30 :لامعال ,ؤممهمء5 ١717‏ 


مكلتقء 116 711718زء0712 01/601107 زعوناقه 1١7١57‏ 


١7١117 83 :زعمع‎ 2001 


137 137 51101513 7 7 


القيامنٌ المر 53 ز056م51ه علرولعه1انز5 
11 ف 1نلامم6071) 5 ١76‏ 
ه القياس المُفُسم 11[ اوناع المآ هموما 
6 القيام 0 5010162 ,1013 ناء6لاه رأعناعآ 

إن «7716هع-عووسا ,ارماناءععتك بواجاكلر زعالنسة] 


رأنمهزر ه ووم؟١‏ 


3 الْمَيْد 1 1865801011 :0811 رع لم8 مونلا 
ه القيمة ملعا زتناعاة/ا حوذا 
د الْقِيمِى عكدءا ,©07اها 44 ناته عل عدعاة7؟ 

6 5ه ١‏ 
هت القينة 1 :20556551011 1١1655‏ 
كِ 
ه الكابو س 1 رن 
0 الكأس ,1 :6212123610 رعم نام 


1١ [0 | 111 


0 


كافربجة تزاعام ,01:0(1ل126 :1616م ,1267000 بزو م١‏ 


0 الكامل 


١701/2 


ه الكاملية حال ز(عاءعة) هتلإتاء سم - ام 

(اعع5ى) مجؤزاء رمك مو ١١‏ 
ه كانو ن الأول 6671267 زعتطتوءء16 رهما 
0 الكبائس #اللتتعككا بوم 1 نابرعووزظ مره ١‏ 
ه كباتب 65/1 جع130لن0 مه ؟١‏ 


,27206 بعت تقع 3520 ,اأعنع01 


١108 6‏ 
0 الكبرى 
0 الكبل 


1 «114[0 زاناء [213 مدع 1 مره ١‏ 
ز(105001م 2ع) 1655102ممناك 


(:ز70500م 17) 1(مأكدع ولي ١١59‏ 


2 


د الكبير 


,2076041 جل0ناع 3 طم ,لصةء0 
يك اننا 

ه الكتاب :ه7م]! ءا 800/1 نهورم0 ع1 رعكتآ وهنا 

ه الكتاب الحكمي 


ه كتاب مبين :ع1اع2197655نا ,3206 ,00182 عآ 


#عاكلو 16 زعأو 1و1 ١159‏ 


١ 


أنا0ى أمكرعنطة جنا ,ابه رمكلا 7716 ١١6095‏ 

الكتابة عتطمهجتالقه ,عساتمعظ 
امتنكد بعال 810 ١١55‏ 
الكتابى 00١‏ لامكل جتلع أ 6قطء باه ؟تدال ١059‏ 


الكثافة :116عهم0 ,6الأممعل اناءدكتهمط 
براأكارع4 ,ددعاء :71 ١5١‏ 
الكثرة واءناونناباا بماأتعنامابكة حجنا 
الكذب زعم مك11 ١75٠‏ 
الكر امة 717016 زعم 2001م ,عاعة1قة 
يي الطنا 
الكراهة 5 أ65 2 أتال ع0 
-(زمع76 10 امم عم 1م11 زعا طول تنتقتتطامعع1 
لي لالضل 
الكر 3 6 801 زعنغطمة رعلنهوظ ١اوثلل‏ 


كرة البُخار 


0171052/1671 رككهدم «ألم زعلاو ع6 م2205 


55 ,15لة'0 513556 


كم ١3051١‏ 
كر ةَ الكل 20414 :ع1ا130لم2 ١51لا‏ 
كرة الكوكب ‏ لهنادمام) زعاوعاف ععغام5 
لشن 
الكرامية ال ب(عاععة) وبوتسومتك1- ام 
(اعع5) ملم 17 
كرشمه زع010لل 02هاوء أتصهم ,لزعه'ل صتات 
ل م ارا 
الكرْم 1 زع نه الآه رعاطممعلما ا؟كحثلل 
كريم الطرفين 


عطع ا ستسغط'! عل غنطفل ع1 ألمق نكمم 


كلفط عملخل مط 


7118 ااأعتاكتاع1[ © 0ه 714 مامه اتناك 
عوره وملام[ ع1( كه عونا سوعط 16 ١1517‏ 

الكَسُب 5111011 ألا0 ك4 طلقم ,010 تا أكتناوعه 
١117‏ 

الكسر 1076 :12011011 رعتللاعةآ 
تسن 


ه كسليو 


لاطا ]كه ) ز(كتناز وزمحص) تاتاكه) 


لامر بإمنسول) ١560‏ 
الكسوف 
الكشف 


-050م صءة) 5ه اانزو عسغنمعة ه12 عل عغأبطء 


عدووناءظ بعومنتاعع و5ثل١ا‏ 


111011 ,امعحررة 1069011 


اي 0ك ركاه 
(بروودممم «) عأطعلاررد طاصعنهد عط زه ورمزى 55د 
الكغبة 6 بناعاطآ عل ممكتهمر روط م1 
004 ]0 عكلنهط ,وطعمة ١1517‏ 
الكَعْبية ‏ #بوخطم-ال ز(عاهءة) وورنطما-له 
العم مكضن 
الكفتٌ 6غ أامة5 13 عل عاناطت 
ءاعد علطم إه أأعءظ :(ع1ل50ه»م مع) 
(70500م 1«ة) 011 دتمت لا 
الكفؤ أملاوء بعاتتصاكى بعاطقاطموعد باأعروط مونلل 
الكقّار :ع101هامء علمدكله ,ممغأمتووظط 
أإع «ملهاديت ,1تمناماصوط 51ثا 
الكفالة 166 :21011011 ,03232116 
انهم م5١‏ 
الكفر اأأ 11/70 زعع ص هنا20عص!ا ,1116 مآ حمحثلا 
الكفو ر اناإءاع ورلا مهم ١٠١‏ 
الكل ل ف 811 مضل 
الكلام ,8838| رعقتل ,ؤممم2م رعامموط 
8 لعء526 1[ه71 :كتنامعوتل ١‏ 
كلبة أحز ان 5204655 بسمتتوقطء عل م11 
طم ١/14‏ 
الكلف كعلعأء 772 :1ناء55ل 20 عل عطع 13 ١11/0‏ 
الكلمة 17070 :15601015ل رامت رعامروط 
اعمس ١1/0‏ 
الكُلّي بأهسع ونا زلوطتقمقع ,اعسرع نصلآ 
فسن 
الْكُلْياتَ الخمس 


(عو15090) كأمستعسطدب عبر 17:6 :(عع153808) ١41١‏ 


01116151 0ن 


كلييا نون امتسفدك ولدتسصتصح علممكة مثا 


2 


الكلية (21761561نا) أمرعع مم0 


ضددل 


عبطالاط2171 بأمععتد0ء أوس عفرن زع الأناط لماج 
1١18١‏ 


1ف اياون 


الكم 
الكماد كده7مادمء 804 زعلناهطاء عدوع 1م سدم 
الكمال 


كنار 0706 عوك بأصعصمءة11ه067 ,ع لم8 


تلوونا 


1١147 لاع 1م‎ ١ 


١١81 مآع‎ 

الكناية ,1071171 1/16 زع لم116 
4 2 1 

الكُنْه 556/166 زع©51185]311 رع 1556222 
عع تعاعطيى ١846‏ 


,ألالء271©761] :1501015215 ,]12813 
رماع وزع ١9٠١‏ 
,770771 :21610118011116 ,5111110111 


0 “اونا 


الكَؤْكب 5/47 زعأقصهام ,عماكة ,علم)8 
اعدروام ١95٠١‏ 
كَرْكَب البح متاق نل علزماظ 
-510 77147116 ,5147 عارأه74077 بصم اهادع تمقجم 
م ١391‏ 


الكؤن ‏ 061672/107) :سطع تهنا بصمناة 6م66 


كعم 1١197‏ 
الكئيف ,0114 :6اتلهلممد ,كاتلقت 
وناولمم ١9‏ 


الكبْل 


زع226511528 ,6ألع3مقه ع0 عتناوء81 

1١7957 74451476, 47 17 

600 ,ل لل 5315192 ,عتستطت 

50115/86110171 ,لكام ١55‏ 
عن/تك :(معتامووة كتممصم) عنطت1 

710711 امن امبروط) /91 1١7‏ 


ل 


٠و‎ 


كبر :عاغ60ما صبئل 1115 رمعغطءعتصمقدم ,ععد3/1 
أءع171/:0 :0ه 07 :507 ,1/127:1/:62(1 ,كناوهل8 2و5 ١١‏ 
كر مى ,1ه112 :05ا2101ة'1 عل تناع[ قئاء كناء0131) 
| عم] 0# 1ه12 51 ١١‏ 
كر هر معانى 20515 5غ1) 25ء5 5ع0 12556006 
-1( 7716 07 0000 ز(كس الل كاباطتلئغة د5ع1 )هع 


(دعالاط171لة 0:14 71477165 عارادز(1) كعد 54 ١‏ 


كيسوي 


عه 3170718 زع50110 ع0010) 54 ١‏ 


اللاأذر يه زع قتاع 1 امع50 ,عتتاواء5]1ممعم 
1 را11كلء وموك 1١1969‏ 

اللااحق 1ط زآنا611أنا باضه اتناك 
7707/ألا ,الاع1ة بوارامدم|[0/ ١969‏ 

اللاز م6 عطعع/ بأمع 6 طصاز رعرلوهووعع216 

-أ5ا1711701 ,11(ء 171/1167 ,47 ككععع/ كنا كمه اما 
طرعب عنز1 ١1969‏ 

الللاهوت وأأتمةع رعم تل ع تبواج 
(ه010ع1[1 ,ألا0ى ,1176ه2 عدراطط زعزعوهامغط ١١١‏ 

لب ,صا زمصستة-صعلط بلكل دعامعهم ,عروق1 
لعناواءط ع[ زه كعل«مسر ١:١7‏ 

الل و5632 رعتقة رعمانط 

رع©471اكطلاى ,أنا0ى ,مألا زععمعووع اصانان 
١15 6‏ 

ايض ر170011نا60 ماتلطقط بامعمروععة17 

,لاألاع 417101 ,146071718 ,ىى 1076 :0111151011 
١170111‏ 

اللْكن أهء 07071171411 زع32838! عل تنعط 
عأماكنم ١1١١‏ 
اللذة كمع بكزونة1 ١ 1١17“‏ 
اللّذْع 8 وزع1نالترظ ١1١5‏ 
اللزوجة نومع[ :16زومء7715 ١:١6‏ 


ضددل 


ا 
11 . 7 17 5 
ه اللز وم زعأتلاة رع011622 20256 ,6اأزووعء216 0 


١غ‎ ١6 ,لاأودوعع872‎ 00186710, 1 
9 


اللسان 610010162 ,ع132828 ,رعناع2 م1 0 


-مأ ,عع2لاع1671 ,6نلاع071 1 :](2113م عتصتتطمط 


١507 01/6106, 767/001 71 


3 


اللطافة ر2655 ر6غتاتاطناة ,ععموع1816 0 

-اتأع1] ,كك :77:7/ جزاءأاطلاى ع :هموما ب6ارغع16 6 
كى76 ١5٠١5‏ 

0 اللُطف رصمل ,ععصة لاع تمعلط رععم دونه 1معز8 60 


6 001ا] ,34 بالدأسمعلط ١:١١‏ 
0 اللّطيفة عأطقصهه15ة؟ عسة انمدع 'ل غنهل" 60 
,7605011 ,أنا01ى ,ا«اكاء 11/111 زع]62532م لاهن 60 
1 إن وصور /ا١‏ 5 ١‏ 
3 النُعابي ماهد زععنهعتاةك ١١4‏ 
0 النُعان 8 5هم أمقمتصة) ع5 المعممرع5 0 
-عفلء هت » برط عملت :0211 زصهناءلل11216 
١5١08 0#‏ | ه 
0 اللعب 8/أرعام 6تججه© زباعءل ١5١4‏ ]| ه 


0 1 
ه اللعنة 10اء 714101 ,كه بممنكء1ل14216 ١١8‏ 


ه اللغة 6 :16ا1218 108 ١‏ 
86 

ه اللغز 11828 ,عنا000ع5716 0 
,16/ 5116600 زعأاع0 ع0 ,عنا0110طم1162 0 


7006 نوملاهاتها عترم [وماعج ١غ ١‏ 
0 اللغو زعأتاناها ع1معهم ,ععمهلمملع11 م 


١ خ١5‎ 1611710471, 1711625507[ 1 


0 اللّف و الَنَشْرِ عأكأكمم تبان عانزة عل عتنواط 0 
عكلة1 3 أهء 5اعز06 #لاعأوناام 7067تطمم 8 
-206 كناعء(30 مكل متاعهقطء وعمم ةم تتطامععج 60 
[0 171#أكأ0011 رأعءءمد 0# عتلوة1 :اهنال 8 


ع71أنز1 0620171207 071 كاعء[0 «(171071 7167711718 
عبماء00[2 ع1هلاو040 :01 برا ع1تمبودعبت ١5‏ ع ١‏ 0 
0 اللّفظ 1210ناء21 ,10202126102م رأءزع1 0 
 77071011711411011,  47-‏ ,1071لع16(6 تمملاععزء 8 


١:٠١ انع‎ 


اللُفطي 0261م لأهره ,لقطنع؟ ,لدرة نآ 
!7/1071 ,أ7071147114110:16م بأمطرءنا ,لم111 ١11١١‏ 
اللّفيف 5 تتناعل أمعمسمعقرع: عطرع7؟ 
ومط عاتمباعسة ظطرع/ا[ ز(وع1اعنزه) وعاطلهة؟ 
(كآءسمن) عرعناءا عإوعبر ١11١١‏ 
اللقاء 101471167 بع 171اء 1/46 زع اد معمع 8 ١117١‏ 
اللقب 7714716 :5061101161 ,5101120121 
أعلاو بردمك ١117‏ 
اللقطة زع15ع) 31م 6انامى) أء زطه ,10101721116 
ا اليل 
اللقوة ‏ كأعبرطهبمم أمنعه" زعلواعة؟ عزوراومدط ١11١‏ 
اللقي أعط سبل عبغاة يده عامنءولط 
أعلااتنامد © زه اأميام جم «رءسرو[!10 راعنضامة 
نيع ١117‏ 
اللقفل 6/نا80ا المقكمع ,22218556 أء زط © 
ا 
اللّمْس 011/01 ,اأعا0 1 ج0013 ,لأعطءعنا10 ١117‏ 
اللمع 01 ,مملغومفمةط 
,77111411011ا]]؟ ‏ ,1011 7©6]ع 7ع :2)100أمقما 
١15 1‏ 
اللّو احق 115 :51165 ١1115‏ 
لو ازم صفتي تلهس 15 عل وععمعع لظ 
5 ناه 0 ١:١5‏ 
ل ازم لفطظي 1160110065 وععرمع لد 
617 أوء ةرم/ء:/18 ١11١١‏ 
لو ازم معنوي ‏ زوعنالأ)ضصقصة؟ 5ععمعولدط 
١116 567147111 115‏ 
اللو امع أتأونا أمه:!!8 روعاسقلاصط وعزغنسسآ ١11٠١‏ 
اللؤح المحخفوظ ع01ه) ,عم برعدةءم عاطه1” 
أعاطها عترامؤل إأعءاطها! لمبدععع(2 زعصاططل ١1١١‏ 
اللّر نَ عنامام) زكناعانم) ١ ١١/‏ 
اللّيل لبنس ١114‏ 
ليله القَذْر :دعل نال اتام رعق 52 غندك2 


اتأوذا برااكعك ,انزع برأه2 ١: ١8‏ 


م 


0 


يفل 


و 


اللين 


لافأأطته!! :16 تازطاقء1؟ ,عووءامناهك 
كك ١518‏ 


المُؤانّسة جو الاطة 7ل بدمناه 6ل ,16 نوكته 
١1١9‏ 

المُؤتَلِف والمخْتلِف ‏ 3 عبال «ماسقهم0 

4ه 10 علاك 0(1أكلكرة )007‏ زع الام تصمط علنا 
بروورترو ممم ١5194‏ 
0001 زعنانو ملدلا ١119‏ 
6[ ا :111 1تدة ١119‏ 
الم ل 01016 25م 212216ج11 2021م 65زل12آ 


141[ برط ع7171171أهعط :[11له8 ١1٠١‏ 


الماء 1717 زناه ١17١‏ 
المَائل علاوناط0 زعاتطزه ,عبوتاطه رعطسه6 
انبره ١17١‏ 
ماخير ‏ 7/4/7 ز(معناموة كتمص) عنطادك3 
(7710711 7ه اصروط) ١17١‏ 
المادّة 7/117 زع 14216 ١17١‏ 


ماسوري 7005117 ز(هع نام ع6 كأمص) أكناكد/3 
(77:0711 #7 اصروط) ١17١‏ 
أإمول :6و5و2 ١17١‏ 

:65565510135 ,210211616 ,عع تم 
1١13737 84071, 770671(, 65115‏ 

مانعة الجمع عااعهمهن لمم دمنالوممهم 

-0تع [10//10712مء عبطاعجيازكاط زعلتاعهه زولل 
١17737 1‏ 

ماه روي ألاة!:ه86 :008 ادع كتسقم رعلاع8 


ل لي ا 


ما هى ,770071 :نآنا 2011112155 ,11لاآ 
مات 000 1١177“‏ 
الماهية 71©6عككظ :1001]66ئان رععمعووط 


1١1 77* للب‎ 


ه ماهِيّة الحَقائْق ء61ها ,وةام6؟ وعل ععمعووظ 
عتالمقطء ععتتسعدم بلاعا»نط عل 5اعععل وعل 
]إه عع اتعككظ جتعتتعدم اعت [1اع اما ,مهرم ندل 
ع1مهتء أكجل ,كعع7عء0 2005 إن عأطها ,أالاط 

اعءأأع1اا 151ل ,107071 1/16 0 

ه مبادّلة الرَّأسين 8 عل امعصوععة مدع 1 

01 21م 2206 لل عمللع1 ععةلررعمم 


أصال 1116 زه 1تع1«رعء ماصع زعمنع1 ع1اعانامم 


6 مك71 © رز 070 ه إن «رعلاع| 


ه المبادى؟" ‏ :تناهمأ0لهم 5عممع01 روءمءصلمط 
15 أهوا 11 ركع أ مراع« تر 
ه المبادِئ' العالية وعم اع معط 


-165مء 5اع6ة1216[11 ,وعتصة) عنمن اء20ء 1132560 
ولع نمء:[) كءاجراع ابم أهلنرء10(ء 7707150 زوع 
(ماعءلاء!11 2:14 كاياهد 

ه مبادئى' التّهايات ,65 1لهسة دعل دءمأعصملط 
ءام 2 بساعزونتاء؟ 5جزه رع دعل 1665لهمة 
كعالال كلام أوناع7 0 5ه ,ك14ه [0 

ه المبارأة 


01571 7114 برجا عع0ن01] راعلا نال 


005611612011 3215م 101170166 


ع 0 ٠.‏ 5 0 
60 المباشر ة زعاعع011 21098 رألمء ,نم3 1نامم) 
ركلاآ ©0‏ ,411011أغام ©0‏ ,عكلامء 171167‏ أ4نلطعر 


1 أععقل 


ه المبالغة را تامهم ,مملغد عدج 
,761 ,211011 7عوو مقط زع [وطنعمتط 
ءإمطرعورج/ 

60 المباين ,1177/6771 زعقلة عاطم ,الع رة6 10111 
بورم ارمع 

ه المباينة زكأصعمة كلل سرعنامء وععطدمملم 
101/1 

0 المبْتدع زعنا 26261 ركناء 12111012 
«أع 12675107[ نذاء1:©7/ ,17171016107 

0 المَئْدأ داع عط اسع تهنا رعمتعصلوط 


أوسرء سارها 


١155 


١1 / 


١1 / 


1١1 / 


1١1 7/ 


١1 7/ 


١ / 


١18 


1 


1١1 


1١7١ 


١ 


١*5 


المَئْدأ الذاتى 1471 :أله لدععءمم ١ 17١‏ 


و 


المَبْدَأْ الطب 


[درمجع أمءه:00: :7/1014 زاهع012ل20 ١ ١‏ 


علاوتطم همع ,دمع 0ر816 


المَبْدَأْ المَيِّاض 4ه لاءنهذ اءء1اءامذ معتصعءم 

اعءلأعاتا عبقاعه اع ءأأعادة أسراط زناعادا رأمعوة 
١1١ 2604‏ 

المبطو ن ‏ 31/6718 ج7215 ناد 2221 2 أن 
011771701 أماادوعاسة وره وصمجر ١ 23١‏ 

المبنى زع [طو مهما ,عاطهمنتاء 1206 
عاطمتودسجز واأطعدتاءء1:0 7 ١‏ 

المَبْهَم +121 ,ناع 3211 رعنان00 اناو 

ركلا 0ماع 477151 بأهع لاوط :511قهم برقطعمةء 
عنأككمم باأعمطعطه ,273*100 ١‏ 

المتابّعة ر010ع26 ,0ه مسقكوم0 

,4872171671 ,2071/77771411071) 60101031365 
لضة ١‏ 
المتاع 005 نزقمعز8 176 ١‏ 

المُتبوع علدنا قصول الاتنة 71014 
#ماكترعاععل »4 :زا لءسملام] كذ عنس 11074 36 ١‏ 
المتجاهلية 
زاعع5 عنادرر) وجول (وزها الال ز(عنوتاوجدم 36 ١‏ 
المْتَحقّق بالحقّ 
المتَحقّق بالحقّ والحَلق 


عاعع؟5) 158 1نط2 (111]2- آم 


و2 بزعاأواغطاموط 16 ١‏ 
بعأكاة طامعءموم 
لكر ١‏ 
المتَحَيّز 4ععناهع0 ز6دتاهءم[آ 5" 1 ١‏ 
المْتَدارِكَ 
(:و70500م 2ط 706176) ع/78ه4 4 امطلة رز( 1ل50م2م 1735 1١‏ 
المثّر ادف © زه +207 زعدصة ه1 عل عتتيوط 
١‏ 
المت اكب 186 ره #بو زعدصمت 12 عل عتكيوط 
ا ١‏ 


1١177 1225111211011: 041 


2 عل عتاغص) عل2:ة311120 


المثروك 


-170 عتاءع1/صممم 0071064 :مطل زع صصمل صقطج 


عأاغ طم 10م ال 11201102" 


لي الول 
المُنّسِع 21028011767011 15 ١‏ 
المتَشابه ج01 ةاطترع؟ بأمةاطدرعووع 1 
ععاناه موانسزى 2337 ١‏ 
المتَصَرّف ‏ :عاطهلعة؟ ,عاطهمتاء6ل وطععلا 
عأطمتره ,طرء/ عأطودزاعء72 ١: :١‏ 
المتَصَرّفة ور المع اما 6اأبعةط1 
-1771081 ل(األاعمل عنطاتع نط بأوع ديعل معامع أء 
١111 1011011 0714 8‏ 
المُنَصِلُ 0 ,010111011112311 رلأأع ده 0 
4 ,017177171011718 بعنا0211لاز )2001‏ 27 5 ١‏ 
المتَعادِلان 260 بلتناهع6 22012623 لاناء10 
١117 691141 +‏ 
المْتّعَةَ عصصصمء؟ عمبل عمتودامل ,ععمودكتيول 
107ل ع زه رع ململ ,اندع« «نزم زور بع6ععه لال 
١141771‏ 
المتّفق دء) ععنااع1 عمرممم عمبخل ممنكناةم 16 
-20220 عمنا 3 عنتل «ممأذنقصمء ,(1050016م 
) «عالء] 2716هى 6[ا كه «رمللناعمع. زعتسرزم 
110171071171 © 10 عناك :(0أكل 07 ,(نرلمكمم 17 1 ١‏ 
المَُفق عليه 


جقطع14051 أء تتقطلن8 عهم ع166ممم12 


رعنا وناغ طم0]م 112011002" 


ستل /فاظ ترط 171671110711:60 0111011هط عتاع مجر 
1 010 بوره 137 1 ١‏ 


المتَقَادِم ناهعن! تقاعل ,معاعمة ,اعمرعع 
إماعل أمعوءا ,4أه ,أمتجعاظ 3 ١:‏ 
المتقارب 12عل عناغم) اعندوة 3 اله 


17 ع7اء )71‏ اع جهوه غ4[ ]4 :(ع1:05001م 
(برهمدممم ١1137‏ 


المتكاسِلية عأ ؟5) 1152ز55ة 100121 اذ 
عناكت) وج اأددم ]مايا8 أل :(عناوتادوصسر 

زعع5 ١557‏ 
المتلاقى َْع15نا0ء ,306م210ع ,مه1[ة02 


لك اال 


١6ه‎ 


المَتلوّن مء) 1305 3 ع226]5 ملثل ععدددةط 

0 772176 4 :7م70 ع دده :(ع205001م 
(«00دمجم «) «ء امه ١55‏ 
المتمكن عاطعمناءء زعاطقدتاء26 ؟ ع ؟ ١‏ 

المَتَمُم ععط ل اتناوغة065 ,عغتطده ,أسعصة امحدم6 

-171 رأآط07 ,726781رءأصة«م) :(ع205001م ع) 
(و00ك0جم «() ءءتتواعط 5غ ١:‏ 

المُتَمُمان 5 كتاناء10 

ز7ه 0771217161 سا1 ر5ع1ل8 ]م عصمة [مصرمء 
١:55 25‏ 

المَئْن 7 زعقنة[تتطمع0؟ بره 1" 
بزرهاياط ه02 5غ ١:‏ 

المَتَوايّر 18عل 6ئقم كأذقعععناة ,616م 26 

-161315م ,152115113155 0121212155311665© ,11216 

ب6016م16 زوع552[1عع16 5عناو1اء001م2 دع5 

14 ,7/1171 1/716 [0 2471 ,6لا كع 0علاى 
115 47 كلقع 716 رعو ءام 5غ 5 ١‏ 

الْمَتَوَازن عههمط عل غه ع6«طتائتو6 عوموط 


ممع زه 67:4 عدمجم 82/4264 بعتم م تصقط 


١5 5غ‎ 7677:01[ 

المتّو سّط 7114 ,7و2 زع5 726013 ,دع زه141160 
١555 1‏ 

المتوسّط فى النسبة :101 روم 0ط 
ْ أعدم مومس 5: ١:‏ 
المَنَوَعْر 1[ 7١ج‏ 01 5:5 ١5‏ 


المئّو لّدات ز60213216م للع 5عتلاع 11 010311 
9001710117 171 كع 7لهو7/ لام 5غ 5 ١‏ 
المَتى 46 وزوملطع1” 507 ١5‏ 
المثال عاص ةمتع زعامصسعوط “7 ١:‏ 
الثاني تبان 5ع اأمقطء 565 ناه 0130© عآ 
07 :10707 17116 زكاع15ء7؟ أمعه ع0 220115 0116 
01 171247 كده| عالارطه نمه «رعامعلء كاذ 
110760 دع 5 ١‏ 
المُنَْت لعجتل بكنائدمم ,كتأهسمسققم 


١155 عنز)زومم‎ 

المثقال اطوزك1] زولوزوط 5غ 5 ١‏ 
المَثل هانتجلى زعطدعومعم ,عاطة اطتمعءة 

١559 طبعننمرم‎ 

المثل أهء 10:11 ,أملاوط زعناوتأصعل1 ,اتععوط ١5غ ١‏ 
المُتَلْثْ 71772718/6 زلأكلة؟ ع0 كداز رعاع م113" 

ععنلال عومروج ١167‏ 
المِئُلى ج11 لتصلة رعلآطقأطصعء ,اتعرومط 

517711147 بأعهلوط : 5غ ١‏ 

المَثَمّن 71 :06138026 ١:55‏ 
بزاء20 زعت فصع كمدد عزوغه0ط 


7 لمعت انمسر ووع ١‏ 


المُجادِل 3 
01161067 باك امأو ءبع 0دم) ووء ١‏ 
المُجادّلة 1167615 رعلالو ترة[ه0ط 


لإسزعناء 07117 رنق عامس ووع ١‏ 
مجار اة الخْضُم ع 0126م ناكل صملخجأمعععم 
6 ك0 167:26مععع24 زععتةورء1'209 ع0 عنام 
004167507 1716 زه معان إن #ترزمم 6 6ع ١‏ 
المجاز زع101م12613 ,تنام ك5 
1116 5غ ١‏ 
المجاز العقلي «م(ورماءلآ زعتمطمة116 حو ١‏ 
المجاز اللغري ‏ 78/6/07 زعتسرده)246 ١:55‏ 
المجاز المشهور 597060000 
١155 6‏ 
المجاز بالزيادة والنقصان 11/015 :110166 ١177‏ 
المُجاسَدة ‏ 50نه7دمة07© زلمكتهمومصرمح ١ 87٠١‏ 
المجالى 


,1110411011 7لاأا؟ ,عانطااء 0 زعمتقصهل سمط 


لع 1لةلء6 ,أختاع لطع 106011 


ات ممم ١ 117٠١‏ 
المجاهّدة ‏ 6اوهدة5 :1011 ,ع 5تعناع ,عأأنانآ 
مراك صر ١ 87١‏ 
المجاو ز طعا علطلاى ه77 كتاأكصهن عطرع/ا ١117٠١‏ 
المَحْتَتْ ع عناغ2) طخد ا زد4ا-لذث ,رغماء106:2 


كوا 


النمازياطا-أكهت ,لءاممعم7 :(1050016م 12 
(«ل0:مجم دز موعدم ١/غ ١‏ 


المجَدّد :80101 53285 06516م ,1221096 
6ه0] 0144 /لانا نزجاء 0م ,120102160 ١ 7/١‏ 
المَجَذوب لهك :16م 7/1 ١‏ 


2 


المجَرّد 
المجرى 


١ 77١ بانسأوطم‎ 701 

6كلامع 112167 ج701 ,تنام 
بروسدع ود 37/7 ١‏ 

المجر ى ,وأطهدزاءء22 زعاطهطزاءة0 ,عاطوتعة/ا 
عاطمتم 1177 ١‏ 

مجرى الشمس :إعممع20105 ,20013006 
١ 177 2‏ 
المجَسَّم وأ 001 1177 1١‏ 


المج 5 


601655 ألالن غاع56 
1 عاناسدهلامر اع56 زع تسعتطم ممم معطغمة؟”1 
]هدك زه -ألمى) ‏ 7ك 1[ط0 :جرم ج انه 

1١ 1/7” (ع56)‎ 

المججفف 1651030 1177 ١‏ 
مَجمّع الأهو اء عل ناعذا رعناهو6ة 6أباوءع8 
عاناأمعطهة عنمأ بزعنه “ره مء2/6 :370101 الام 

يمع 17/7 ١‏ 
مُجِمّع البخرين 5تعصم عل 5عل غمعء كمه 
ر(ع 260166118826 كعط أء عووعم ععصم) 
-26665 نال أء المع امم نال ع1أممعمعر 
اكع /) كمعد وصط ع[ [0 ع20/[116712) ج5311 
[0 عالقاء716 ,(لانمع«مجعافلء1/! ع1[ 2714 هعد 

(7هكدءء 116 1/716 47210 أتزععانألرجمه 1716 61/7 ١‏ 
مَجَمُع البَحُْرين ‏ 1/1686 :(ء1ل050م) عئاة31 

(«ولمدومجم) ١175‏ 
مُجِمّع البطنين رعأمعة؟ عل غصمم 

امهنا كد20 زععمهمةط نمم 174 ١‏ 
ممع الثور زعداولامه ءاه! رعدونامه عرعلح 

]| عذام0 ,ونع عنام0 5/5 ١‏ 


لاه ,لوطماع ,ع تتقصصسمك 


لمجم 


00 


أهام! عامنداا ,لممصدسصى 75 ١‏ 
المجموع اهام ,الى :02116 ,عستصروك /الاع ١‏ 


المجهول 


ر071/201014011] :]2551م ,120011211 


عبؤوكوم /ا/اغ ١‏ 

مجهول النَّسَبَ زعللمممعه!ا عنع6210مة6 0 
ا الخفال 

المجهولية للق ب(عاعع؟ة) وبلوناسطزه11-ام 


(اععى) منحؤاي[زه74 76 ١‏ 

المجو س 7/1425 زعتددأ 213206 ,قعع1/13 
ين لقنل 
المحاباة 


4011ل ,((ا أ[ لالط بصم أواتطا ر6اتلدتاعهم 


151 ,غ1 ندا 


رلا أمتكوم 25 ١‏ 


المحادثة +7601 1013ناء 1216110 
5017ل ,1011الا 1116710 ١18٠‏ 

المحاذاة ز6ألاهعة6 ,عممع 1 لاوط 
(الأعملاوء وعدءلهطيروظ ١58٠١‏ 

المحا ضرة 151011 ,0121ل 

-آانا ,11/161101 جع0 21652 ,1212161012لا تلمع 
1١ 5/8٠١ 351011, 601717711111 041101!١ ©‏ 

المحاق رع نا 15 عل اأمعترعووزم126 

95 نال كأتنام قعقةغ لمعل 5زمع) و15 ,1م06 

447161 أكهأ ,7710071 1[ إن ودتمره!17 زعتتفصس! 
710111/1 147نلاأ 1/16 ك0 115[هذام عع1/[17 أده[ 1/16 ١58٠١‏ 

المحَبَّة تقل ,02 لأقصتاعم 1 راملاعءاكم 

-1/ع2114 +1101ع47/6 العم عطءة ]3 ,كلامج 
عنام[ ,1071لهارزاعاز أدعوم ١54١‏ 


المحبوب لعمماء8 عونم مد ١‏ 
المحْتَمل بتناءانامل ,ءاطتقدمم ,عاطوطمعط 
بألثلاطلامل واطاكدمم وأطوطمر بامععصتاصدمى 
1711 وم ١‏ 
مختمل الضْدين كأدمع|انزى نعومع1انز5 ممغ ١‏ 


م510 © ع0777121/ 17074 :31161 فلغ ١‏ 


1101] 001516113116 0 


1١ لاا‎ 


المحْدَثْ مملاه© زمماه0 هلح ١‏ 
المُحَدَّثْ 4مك زعتأمكم1 مغ ١‏ 
المحريف 5 ك1 ركناء 132221( 


 171-‏ ,70107هل8 زكعنال 6 طم20م ك5م1610ل2 
01105 ع أاع[مم مم [0 7/0716 3غ ١‏ 
مُحَدَّد الجهات 
المحدود 467:64 بوء1ف1ضط بتسقفل ,ماتسنآ ١:45‏ 
المحذوف 


١ كدخ‎ 200131: 200124 


00716616 :12/6 ,1116م مناك 
0714 كىة 1١‏ 
المُحَرّف 4 67الل ز6صده 61ل ,616اله 
0 /اىة ١‏ 
المحر م ج1175 11116 ,نامطة ,لالرع1261 
اكءعر ,0مطها باقء خالا ,«ء100طرمر /ادغ ١‏ 
المَحْسّوس 
المَخضْر 
المحظور 


عاطنكسعد بزعاطزومء5 /اىمغ ١‏ 
عاكقو 1 زععاوزوءع 15 4348 ١‏ 
رع اأطنطمت2 رعأتعنالا بأتمعومعوط 
اأعثا حدة ١‏ 
المحخفوظ ‏ :6صمعدعم ,رمع 1016م ررءتادع 56 
64 ,47للمو10 38خ ١‏ 
المحق ‏ 1/440 لجنل زا لعممعدو تاصوئهم حدة ١‏ 
المُحَفَّر 
المحكك 


الم 
0-7 4:أ50 له[ راعهعه ,وكاع26 ١:44‏ 
المُحَكمية -لل ز(عاءهة) وبورنس طقطد4١-لم‏ 

(اءع5) هنمو عطاق حدمغ ١‏ 
المحكوم عليه وبه وفيه 


١ 184 0011560106121: 276012416, 0115601111 


لعكامد120 :56ةزم 116 814 ١‏ 
356701/167 :)0013 844غ ١‏ 


50110 ,ع قناز ,امهنع ,رولع6عط 


2261 


]170115 ,غ301 أمع60: ملاع امآ 


المَحَل 

26 766621241 ,46 أم راموك ١55٠١‏ 
المُحَلْل 
المحمر 
المَحَمَّرة 


2650/61 1 أناموة6 5 ١594٠١‏ 
١595٠١ 0111: 70‏ 
-41 (عاعع5) 21218 تسمقطن11-لم 


(اأعء5) 710474 ملق ١:5١‏ 


0 


المخمول 6ع لع بأوءألمرط ١:5١‏ 
المحَمو لات 0165/ز5ممصلاى ز5ع1أ0)زومممن5 ١1594١‏ 
المخنة ‏ 514/7672815 :355100م رع350 أ كناه50 
١15١ 1‏ 
المَحو جالع ترع 583 ١19٠١‏ 
المحوّر كقلك زعجم ١151١‏ 
المحيط 6116م رع عط 61 مم 01 
١151 01771/67671662 61177161‏ 
المُخْتَلّف ‏ 5ههزلهن نعل عل ععمع )درط 
ولط 0 16166كلدط :وع056ممه0 
ك1 ١157١‏ 
المختم 041171 جع1لام نام رعع38منامء106 
عا لوعط ١157‏ 
المُخَدّر و0611211ناأ5 رعناع 1010 
07165171611 71047011 1011185 زعناوأوةطاوعمح ١157‏ 
المَخرّج رعلع1201010م رعناوتلأغسمطط 
(110110108/م رك 20611 جتناع]ة سمتصسممةل 
١157 1700‏ 
المَخْروط 6 زعمة0 *197 ١‏ 
المُحْشِنَ 2007567167 :006 20ع1 011 ١:56‏ 
المَخْصو ص رول انع هدم 5عطوع/1 
وطرعنا «وايءتجروع 55خ ١‏ 
المَخْصو صة ,عابط :1ع11م0 هدم ,عتممرط 
تهاسعتكروم 56خ ١‏ 
المَحْضْرَم ة أء 2ذاذآ'1 غصة3 باعة7 3 001 
1171| 16ا ءرم/ءط لعنخ] 177:0 بخناطفل 1م50 
8 كاذ 5410 2770 5560 ١‏ 
المُخَلّع 6 زع ث6ناو510ذل عنو6مط 
نداعمم 5ؤ5ةغ ١‏ 
المخمّس 211385011677001 1١155‏ 
مُحَمّسة 2 ع0 102 ةالصل كده وك 5ع1آ1 


[0 هده عقر 776 زعنااهقطة 1166م20م 
وارعمه7م عسأوكطه 116 6ه :25709241101 55 غ ١‏ 
المخَيّلاات 


2102051110115 112811165, 


١4 


511 8865]1085: 17710817104160 2700511101! ر5‎ 
١5 45 5 

المَدَّ ات 5( 
4هع7مكفياه 917 5 ١‏ 

المذار رعتة ,012108 رعزأماءءزهها عالط 

,015 ,701611011 بعأعنه ,اأط07) زعنالوام20] 
عأمم” 4غ ١‏ 

المدَبّج 2201 عل ع0 ععمهل1مع مم0 

- 7700/16 وننز كز 7716711عمجعل دعبا 611 ناممضم 
ك0 1712 ١159‏ 
المدبّر 477071867 وكناع 2 كلردع01 ١5٠١‏ 
المدة 7101167 ركلاظط زعلصدة روناظ ١6٠١‏ 

الْمَدَّح 10113118 رعع610 رعنال رع 6 ةط 
00 و2016 ١6٠١‏ 

المَدْحَل أ ع/1270 ج02013816 لع عمق 
ليت للك ١‏ 

الْمَدَّدِ ل(أمصلاى زعفتطتة بلممكتمع8 
١١ 1‏ 

المُدْرَحٌ أطناذ 8 أنان عباوغ قطم 20م ص1:20" 

0101م عناع مم بجومناقء 1 للمتم عمنا 
1 5117/6760 اأعتطسر ١6١١‏ 
المُدَرّج 1/6416 متك زعتاةة طاتطامسم ١٠١١‏ 

المَذْرِ ك بأعساسامة كع مدثل ممعدم جرم 
«ع44ء1 أمنانتامه © زه «عبدم][0ر ١6١7١‏ 
المَدْلول 


وه 0 . >0 71 5 
المذور بتعفتةاباءنيك غعأوكمم ,عممعءة تدمعت 


١٠١7 :6!لصوتذ‎ 5127117760 6 


بواعمم «فأناء ته ,ععارع تع ]ه07 ١6١37‏ 

المُديد :(ع50016مهم دع عماغص) 10010-لم 
(ب«و70500م از 76 72) 41-8120410 ١6١‏ 

المدير زع0ا200120 نال امقستحممل16م عموزة 
1١6١ 5 27600171171711 51271 0[ 1/16 2010‏ 


المُذَّ ظَر زنتلنهء5ة154 ١6١:‏ 
المَذْمَتُ الكلامى ها عل ع500ط)13146 


-هك1) عمفصس تاكسم عااعسممتادء عزوم امقط) 


1 76110041 176 0ه ومطاء84 ندا 
(«مهاع1) برومامءط] ١٠١:‏ 
المَذْي 1 بآ[ /276-56771116 زعدسرعم5 5 ١٠١‏ 
مِرْآة الحَضّرّتين :65اتلدة؟ عل دعل «زهئأق3 
28 رععلرعع8متلاصم 18 أء 6ازكوعء6م 13 
:1165 ه76 مجع عا [ه «مسللطة باتوكتهم 
1 267/601 ,00111171861100 4710 بزاأووم60 7 5 ١6١‏ 
مراة الكون “ره «مجةلا رومععنصدا عل عتمئتاة 
كارن عت 5 ١6٠١‏ 
المرابئحة 506 زمعحة عققأمعء:نامم ف عادء/ا 
260/ ا[ااسر مده ١‏ 
مر 3 الوجود ‏ “ره «مجفكة زعماة"! عل عأمعنلة 
عوداءط ١6١6‏ 
المْرَاجَعة 


21001/611068 ز0115م5]1011-16ع011 


تقم 2ع20660م ,عع لعنا8100 


67لاذ5ا9116511011-07 زط ١6١6‏ 
صٍِ اعاة النُطير زع1ه0 هقط" عل اأععموع18 
17047771011 0 اععوركع 1 ١6١5‏ 
الْمَر اقبة 021501 رعع له [اأع تناك 
«رعوناه ,أمطادمه عع نجهالأأعءنتما3 بدمتته جرعوطاه 
لك اميك ١‏ 
مراكز بخر ان :12 15 ع0 71321510215 
١6١107 711510115 0 1/716 21‏ 
الْمَر اهق 671 400/650 زعطةطنام ,ارعءوع001م 
«عع166714 ١6 ١‏ 
الْمِرَة لامع وان8 عازه م١١‏ 
المَرْتبة الإلهية ‏ مواد ممغط نمتوزل 58:206 8م١5١‏ 
الْمَرْتَبة الأحَدية عوهالى :نا ءتسدذا عل عمداد 
قصل 6 ١6١9‏ 
مَرْتَبَةَ الإنسان الكامل عصصرمط"! ع3 56206 
01 761/601 [0 318986 :لمهم ١6١94‏ 
المَرْتَجَل ودود عا 00166ه: 2 ده غدمل غ340 
أهانتع071 176 بأعت[اس هم 71/070 زاعسمتهتره 


171001764 دولا وا«1روء م ١6١95‏ 


١0 


المر تد 2669006 :05]21م3 ,ادع 6م11 
عاماكدممه ١6١95‏ 

الى ز(عاعهءة) مأ سبلم 
ع6 ١6٠١‏ 

مرحشوان زكتناز كزمتم) مدخطعتط842 
([/011 م مدع رطا 131) اتوسواء: طرول8ة ١6٠١‏ 
المرْخي ناه لع5 ج115أول56 ١6٠١‏ 

مرداد ماه ز(ع615م 5أملم) طهم 311020 
([/7101 «بمتسرءط) :[ه1م 7141020 ١6٠١‏ 

المرْدف زعسة 12[ قصهل أمعميعع مقط 
1١6١٠١ 027186 171 176‏ 

المرسّل ,عنص م0 206 ر6تزم م 

-23158 065 1113 12220116 012 عناونا6طام10م 

1 270/1611 ,([0171م7161010 ,36711 زكاناعا 
8 كذ وزملهاعءم ع2[ كإن عيرن عرعرزسر ١6١١‏ 

المرّضن ‏ 6كمعكذك ,تعهمال! بلهحم ,عذلهلدل13 
الك 

امرض البُحراني عم عل 1د/1 
ك5 ١١١١‏ 

المَرَض الجر ئي 221201 ,صمازومم15لم1 
كك ]| اأوناد ,10:1 أدومم:720 زعجغعء1 ١6١١‏ 


المَرَض الخاص ‏ نعنةنامه هدم 131212016 
دكعلا «واينسوع ١١١١‏ 
المَرَض الطاري زعتتطقلمعء ,عتصمةل10م8 


لل عنتمعء0ت 07 عنبررء لمع ١6١١١‏ 

المَرَض العام متنا ,بممغدععمع10653 
١6١١7١ 121510211011, 1‏ 

المَرَض المَصْلي ج181 ه5815 11212016 
عكمع نل أم«مدوءذ ؟*١6١‏ 
المرّض القَضْر يِ عاأطاوم7/ زعرتباء © ١6١١‏ 
المَرَض الكاهني 
المَرَض المُؤمن 


6 كنا نأع 207:10 8/01 زع5ناءلع 2123م ١5117‏ 


ترومء لامط زعنوم 6م82 1١6١١‏ 


0 ع1121301 


المَرّض المتعدي :عقناءنعة]همه 11312016 


عكهء 5ل علاه :ه010 ١١١7‏ 
الْمَرَض المتغيّر إعلالووعمهمعم عنل21212 
ل عنازوومبوم2 ١6١7١‏ 
الْمَرََضِ المتوارّث نعئنةا ئلم معط 134312016 
عكمعكال م8700 ١١١١‏ 
المَرَض المسلم علغصمء 16 )دمل 31212016 
11 :2)1005ع1لمادعماممه 25هد أو 
0111-1 1[اأناا كز بزلء 7772 عوورزسر ١6١37‏ 
المَرَض المهياج زعأمقغتصا ءز312120 
يا يننا" دك ١‏ 
المُرَكَّب و أتزة077) :01722056ك رعلء مده 
نزو سمه ”١و١‏ 
المركز رع زعامع© 7و١‏ 
لمر يد زع2091 ,ع1ماع15ل ,لممعامكم 
ععانا0: عأوراءكقل «عنداملام] ,أددءع ©4071 : ١١١‏ 
المَريض 


المزاينة ‏ لمعك واعععام:11 بعماط هه عنمع7 ١١8‏ 


ألا بأعا3 بأصعلاهم ,ع354210 ١١ه١‏ 


المز اج 017 لالط جعع 16130 ,1112111 
م مذحة١‏ 

الم ارّعة 2612728 ,ع28 تناكل 
8 70 بع1نأورم 57276006 ١6177‏ 

المز اوجة ه1أأصا0ن) زع128منامهء ,ع106138نال 
وما ١677‏ 

المِزُدارٍ ية اق ب(عاععة) موجن2 1410-اى 
(أعع5ى) هنرمزة 341:20 ١677‏ 
مزة أكما-عبرك :01 ١١١6‏ 
المُرْدَوج 


4ع 4 الام لاس ززعم زع1001335هم 


ع3 عدا كمدد عزوة20 


1١037 5 771771644 

المزلق :071 71طلارط ج6أع2055161ع ,301 1ط نآ 
١05‏ 

المَروّر ة :5585 12156 5225 1121181 ,1911556 
771661 10141 [/1أطا 6211718 ,وداه 1 ١6١١‏ 


المز يد 55611 6111211011 لزع ناك 


5٠ 


ر 41497716111411011‏ ,17776056 زرفل هعطارع؟ 
طرعنا عه زه :7زعاى عدزاوررءل 5 ١67‏ 

المُسْكَلة ,0163م ,مملنوعن 0 

,116511011 :1601686م ,35 ,03516102م 20م 
26 ,27020511011 ,5ه ,ا«زءأطمم ١6١6‏ 

المَسْئلة الغامضة ,تناع 6 وتم عتمغاطمءط 
وزع أكنزة77 ,71(ءأط70م 15ا770ء1كررزأة زعئغاوتدم ١55١6‏ 

المسايّل زكهمم6لوممم:م ,قعددغ امهم ,كمن 
١6706 )0256©5, 770/67715 15‏ 
المساحة 50406 ,4764 زعنا20ع6]6 رعأء18ءمنا5 ١51١6‏ 
المساقاة «37076-11 بأمقامسه 3 انه8 ١١١‏ 
المُسام وعرمس روععره2 ١7١‏ 
المسامّحة 
المسامر ة إناء1آ عع عناع01310 ,عترع5 0211 


1١6717 2310011: 5 


004 لأسا عناوم! 2ك ج[أها عتعءكناهن) ١ 6١7‏ 
المسامير 


015 ركط0077) :76111165 ,0015) 1١07177‏ 
المساو اة نك ةأسلاوط زععمعلة كلدو6 ,6اتلدعط 
١51717‏ 
المساوّقة زععمعلة ادوم ,6انلمعة ,6م10 
عت اناوه ,زا اأهلاوء ,10621190 ١51١8‏ 
المساومة 
المُساوِي 
المسَبّع 


المَسْبُوق :(:غضم 12 عل 5ه1) ععتةغدلممع. 


98 1131122101386 14ه ١‏ 
007171 ,أملاوط واأعتهم ,اهو8 8 ١ه ١‏ 
71 :2621380116 1ه 1١‏ 


(«عنره7م 1116 10) 07167ع1.616 ركه ١‏ 

مست ‏ 1071/1 :311011161156 1051011 رع171 
1 10 8ه ١‏ 

2662160 بتاعي ,6امععيدط 
04 اعت ١١١8‏ 

المُسَتَئْنى منه 108]معع65 عمنكل اتنا غ101 


برط فءسملأ0] 71/070 :5011511526100 عصنخل ناه 


اله 1 


1 0 07 11011جء 920 67 ١574‏ 
المَسْتَحَتَ عاطم هك بامقكتهام ,عاطدقععم 


١57١ ودوعام‎ 


المِسْتذُركة ‏ -ل4 ز(عاءءة) ه201غ1415-لم 
(اعءى) مطأ1 0ه ك7 ١١١ ١‏ 
المستر يح من العباد 3 56ممع: عسصم1 


زمتاوعل نال عئغ6تتوتم ع1 116م70ع0 3 ناعت»دآ أنان 

10 لء[أءناتلا 145[ 204) عكلامءء عكمء أه نمالا 
زاكع ك0 بررعإكبرو 1216 تررم 7ه ١‏ 

المستز اد ز(2050016م 2ع) ناللتعمناك 

(770500 1:7) كلامل عدي ١617١‏ 

المستطيل 


:ماع26 زع اعسداء6 8 : ١57‏ 
1715116 زأناممة ”0 عمدمودمم) 

١075 1 

المسْتًفيض كم وزع عط 0616 ١5١:‏ 

المسْتَئبط 0500م ترز دراط زءعزل050]م لع ناعل ‏ 7ه ١‏ 
المُسْتَنّد ج601 ع 872111 :011ممناد رغزدمم 12 

ميت ١6176‏ 
مُسْتَنَدُ المَعْرفة عاناه؛ عل عناوتسد غتدممنا5 
أأه زه 2-0 «(أ10716 زعع2315532ممء 

عولء سوبت 6ه ١‏ 

التق ر 64اأء« ,21007 :065056 ,قطعدن) هذه ١‏ 
مَسّجِد ,71059106 زعزغنام عل داعذا رء6ناو5ه34 

تعنرمجم ره معهام هه ١‏ 

الْمْسَبَع 6 1/7716 زع 6مك عومعط هه ١‏ 
المسح الأططلار بممتاعمه ,عع لإناووظ 

0م 6ه ١‏ 

المسخ 0515 تزكص 7/1167 ج05 طعلزومجمع :716 هذه ١‏ 
المسخرة :225032206 ,اماك رمتسوعاتتى 

١ 6515 01011071, 11071691171١ 6 

المسدسن 


هم 7 . :2 0 0-4 5 
المسدود اا ع7لوا! بعأ20 مقع ده عننع11 


ان ل جا ل فرك ١‏ 


١ 5ه‎ 260117: 

المَسْرّوقة برماط زع205001م نء ناعل 
برل دمجم 63737 1١‏ 

مسزي أعكللة زرمعنامزوة كتمم) أددنا8 
(:/771072 471[ اورووط) 5717 ١‏ 


حل 


المُسَطح 011201112665 ع1 11عءمناك 
-0114471 7/66لاى ,ع4 زع ستصسدععه1161د تدم 
ممم ,لمعه /ا ذاه ١‏ 
م :عد :5460 ذه ١‏ 
31/271 باأاع11018 رتنا أعارء 1ك 
اع 0 1ه ١‏ 
المُسَلّماتَ 55 ,005111125 ,01265 كته 
0114 ,كع14|21!ى0م ,5ة1مقتق زوعد املح 
كعككةسعجبم 8ه ١‏ 
المُسَمّط 7050م ١ن‏ برماظ ز1050016م رع بعل ىذه ١‏ 
المُسَمّط المَخُتَصَر برعا زءألهومهم مع نامل 
برلودمجم بز ١69‏ 
المسيِن 4ع ,014 زعقة ده 226ه3 روم ١١:7‏ 
المُسُنَد نال عناوومة"! عل دمممهم باناطلماام 
-01مم12 عنال اق طمه5م 201102 رعأغطممىم 
زع)16م10م نال 2101ةم 2م كنا 1هم 66) 
© برط 01 لهج عناء1/م0جم عالاط 17م 
اعزممء 16[ا [0 :7110همتجم 5:7 ١6‏ 
مستي ,265510171 :]6831611611 ,1011ووةط 
الاك ١‏ 
المْسق حات :21235 ,201211113065 
١0١15 11‏ 
المشافهة 
برأأمط هن ,لمجم كرت 4رمنر برط ,نزأ/ه2) 
المشاكل 
6 أعأه عنتاط-اك4 :(عسصوووعم ع16ل1:050م 


بأرع لطع[ ه جاجع باتع درء0221 
١‏ 
دع عتاغم) اأععلقطعءنة1-ام 


(ر00دمجم «ة غ5١١‏ 

المشاكّلة زععمة اطتمعكوع؟ رعلنا ]تزه 
1/6 ,1ه نزي ١١:‏ 
المشاهدة ,171716551718 :15101 رعلا 5غ ١١‏ 
المشَبّهة 


1 1718دودء/70م أع36 زعتسكلطم220مم معطاصة”"[ 


5 1لا عاع5 


هاأططع رزده لآ -لى) :دآ م0 مم10[ :2ه 


(ع52) هغه١‏ 


|| 


المشْتَبه 6011700116 ركناعقط0 ,0405 
5 أ0عمنفلاوط 5 ١١:‏ 
المَشْتَرَك ر015:5621م رعنال أ ع1 ,كنا ممصم 
كذدمء للد بأمعفانعه] 1:ه7مم) زعومع ]انزو لاغ ١١‏ 
المُشْتَهاة ,دعصسصصصط دعا عدم ءممزوفل عللت 
اماع ,ا(©771 نز [7أع 64 7أكوء72 زقصة ناعم عل عالذ؟ 
5 211716 إن /اغ ١6‏ 
المسَبّر 
المُسَجَّر المطير 


(7ا06ع7 ,عل 0217© ,امام وةاله) زعاغهعمم 8غ ١١‏ 


١١ 8غ‎ 02111872121111 6 


651 رع لمتسصة رع 11 له 


المَشْرّو طة ناه عناو) 6ط ممتتط ممأ )توممممط 
0511101م0(م [10180716من) بع اأعصده أ )تلمم ١هه١‏ 

المشّكل ركل01 لاو 47711 :1115زه0ك ,ناى أطتتتم 
عوط ١6١‏ 

المَشْكُو ك بعدزهغ2162 تناع أنامل ,متدارءعم] 
نوأكا ,كلام اطلاك ,ارهارءء,7] ١و١‏ 
المَشُهور 


-702/16م هعالام 1015لا زعئزما20 رعفاوعاممءم1 


عنا 1 16م10م 1301102 


701 720111011 عم ١وة١‏ 
المَشْهُو رات 01 20201565 5عذواترةرط 
07 كعدكةاء7م 4471114 زوع ا أعمدمتامع ترم 
عورم ؟وه١‏ 
71 بغغخمم[اه7 *موه١‏ 
ب نا :العتسلاة8 ١١١14‏ 
المصادّرة 
المُصافحة والتّصافُح 
10105[ 5114/71 ,ع /14/ك827145 زدسمتهم ؛: ١66‏ 
المضحف 1 برأم زصة1ه00) ع[ مهو١‏ 


المَصٌدَر ‏ 2006 تكناتسمقمز ,لهءتلة: رعماعمع 


ك0 :2 ناوه : هه ١‏ 


56111111 5 


1/716 ,أمء فلم ووه ١‏ 
المضر 
المصراع 


تأعتاكقاصعط زوع[ 5/1 زعطعء0ائتصغط ممه ١‏ 


4 ,امن زع6قامم روتزوط /امه ١‏ 


]01م علنكل ه82 


و ع هه ادكه 0 3 0001 
المضرع أده 5عطء )د أمرعط عتناعل ناه عزوعهمط 


١55" 


وبع تعبت مزع تنه بوجاع20 بعلل عتدعم عسنا 
46 507716 1/16 141:6[ 165[ 11س ةارع روه ١‏ 
المُصَعّر ا 1 :11 الأطا»”طم رمه ١‏ 
المصَلحة 7216756 بعء1طعة ,16 لان ,1216161 
ععابدعر ,انا 69ه١‏ 
الْمَضْمّت ‏ عورعنا ءعث جه علتعاظ بعرطذا سرء7ا ١١59‏ 
لعام 0 :066 1و١‏ 
كأءعمزملآ زوع1[ع:9ه770 ١669‏ 
16116 ,21011 آناء6م5 
نه  ©0771261118011,‏ ,11011هألاء 6م35 زعقصقطءة 
عنمل ١555‏ 
المضارع ,1201221 رخمعدة16م ,تامسرمععهم1 
-171 ,167156 27656781 ,أع1771767/6 :11أعدره زطناد 
امع ١65٠٠١‏ 
المضاععَف عاص ةامكة ز6اطسامل ,عامن مك8 
لعاطيامكل ١6١٠٠١‏ 
المُضاف 2 166 م011 ,كم ستترمل تمكح 
101/1 201677164 ,1070 701067711718 تمه عل 
16 عع ع كره ١65٠١‏ 
المضاهاة 


-20771207) زعنا0 02601081 ذاه عتناواع 010<وم 


علطء2ئة16ط ,«مدته عدم جم 


علج[ أمعنوماه :ددم جه لمعنوماه!::0 ,«مكنه 
برو[ع7ه ١7كه١‏ 

المُضطر ب عناوأاغطم0]م 120100" 
2078 اع 1أم70م هعالام:1 0[ زع6أوعادصمه 7 كه ١‏ 

مضمون الجَمْلة ,1525م عقصنائل قمع5ه 
01116711© ,56111611 4 ك0 1120711718 بلالتعاصمه "اكه ١‏ 
مضمون اللغتين زعنعستائط ككنامه015آ1 


1١6517 3766071 171 10 5 


المطا بق طعط عدزتوبضرء2 :0623076 عطنء7 ١551‏ 
المطا بقة 00 :عع مع 0م001 أ حه١ا‏ 
المطار 2 ,2/6265 :05111005م ,كألم ءلم 


١555 1011 
المطاوّعة‎ 


:16 1لتطدة1لهمد ,عا تاتطدتمدا18 


١ هح١ انالطمء![هاة‎ 15 

المطبل 1 بيزعرمع2015 مكه ١‏ 
المُطرب 
6 أهلااأجامد أع67/6م :41477716 باتدكعدم محهة ١‏ 
المُطرّف 
المَظلّع 65 أصعة1 ع5 نه اأمعلده ,نعوع1 


2د 26هام ,156 زقطه0 هادع ل تصدمد ,601165 


أعنكختنام؟ علتناع رتناءدكلارعكم 


6 1711718نزة/1 زع21106 عوم22 محه ١‏ 


١557 2141615 7156, 01‏ 
المُظلّق 111521 ,122011011101116 ,تاأموطم 
0س أه171207:01110 ,عالاأمعطكق جتعلامهء 
«عطوبرينم /احه ١‏ 
المطلوب ‏ 20المو12 زعوتدووعه06 ,كتناو0ع 1 
ب(07كدعع26 ١م6١‏ 
المَظهّر اأعناصطط زعاتعناموت بأمعنهممم ١/اذ١ا‏ 
المعاد 70686ععناز 16 ,616ائه2 عطعلاوتصة1] 
71 12 ,ؤم01ه 065 102أععاناوة؟ 13 راع لمعل 
 0007715-00((‏ باأء 11س ذ 1171 186260164 زعتباتط 
ل 0 كل 
المَعَارَضْة 


,01704111018 ,02205111011 :مهتا هادع اترمه 


7201011 ,ةلومم م0 


عابامكةك ١الاه١‏ 
المعاقبة 


علمومج :565ناقك تناع 06 ع3212] 1تلامعتامء 


ر20500100م تامغدء1183ل310 


05 ونا ك0 201120171114716 ,01/72211011 بجر ااه ١‏ 
المعامّلة 


-17047150 ,أ 0111© ,172417716211 :130531011 


]020111 ,الع تع 1121 


0 1/7ا6 1١‏ 
المعائقة زع[ لضم رععصح لاع ناك 
أمطدمه وععه ]مس5 "لاه ١‏ 
المعاني 5620 رققاع5 ,02 1ق تمعزك 
 56-‏ ,51971170716 ,1120701718 زعدو ماق ط1 
7/077 ,كو عه 1١‏ 


-اك ز(عاععة) 2ز1-1125201م 
(ع2) عبرو لهطملة علاه ١‏ 


لمعيه 


١35* 


زع مدعدمعتالقه رعمته أبعتك عنوةمط 
1675 “2 اماع 017 6/5 ١‏ 
دعا أعمالاألا بوع ]1 انجة )141 :لاه ١‏ 
طرءنا عبقاءء/12 كناءع061 عطرع7؟ ولاه ١‏ 
ر6أع 7/1772 زع8 2001م ,عاع134112 
بو لمم ولاه ١‏ 
المَعَجَم 1 85151116 716010 /الاه ١‏ 


6و :7142501 /الاه ١‏ 


المعَد رمع 7مصعط ز6صنادء160م ,6ندمقرط 
14 الاضه ١‏ 
الْمَعَدَّلُ أهذام سوط زعلون«ةممصنسوة عمعنآ 


عرزل /الاه ١‏ 
الْمُعَدّل 101417103 زعنالوتلاملتاءة ,عم منسوظ 
عتامناءه /الاه ١‏ 


المَعْدَن أعاءلا :146101 ذلا ١‏ 
المعغدول ‏ تلام عبطامضءط7 ب6عتضفل جمولة ولاه ١‏ 
المغدولة 00 كتهقهم عألعة عنام[ 


-06 ع097نغه1601م 10005و0م10م رع1010216م 

1127| لععلاه707م 201 ألاط برعااك[! زعاتاوع 
١58٠١ 772014116 7169011160 71‏ 

المَعْرّب ‏ عاطهسناءءط زعاطهمناء6ل سرمكح 
امم ١مىهة١‏ 

المَعَرّب 4ءعلال12170 17070 ز6وأطدهم 
عأطمكل ١587‏ 
المغر فة 6ل امات زع 0022315530 531 ١‏ 

المَغر وف ,17101011 :2111م ,115مم2 ,لاوم 
معتجروء ١65١‏ 

المَعَرَّى :(2050016م) 116أنامم06 عناغك31 
(ز70500م) 771276 82/04 ١5١57‏ 

المعصِيّة زقطء6م ,عغن9ة ,رعههدووزةطموة10 
01001718 ,71أ3 ,10150860167126 ١5957‏ 
المغضّل عنا )6 طم20م 11201102 


عذاء أم70م عنأمامءأاطم2 جعنا10]هتمة6 ]مجم 


١557 0م‎ 


714طلام ,1201/61 :720[51 ,أسجتامط ١557‏ 
١6957 021118131111116: 46‏ 
16211121 011لا 
لات عأطع لاكارعا مم1 517 6 ١‏ 
عاطاعأأعند1 زعاطنع نااعغم1 ١١5١‏ 
610 طم10م 112010002" 
1 عألء1(م70م عنقاعء/10 زع5 لاعتاعع 061 57 ١‏ 
الا ل 123120 رعع 2566م راع 811 
غ51 ,00115601167126 ,1/621 ١557‏ 
المَعْلو م6 زكناعة عطتعلا روتامم2 بلناطدهم©) 
طزعد عبزاعه بلع 1جروء| ,«سرميير ١59:‏ 
المعلومية لل ز(عاعهة) 8 بالإلصن1121-لم 
(أع56) عرز «لااعلة ١ه ١‏ 
المُعَلَى أمدأوأقممء عنال11م0)غط: عل عسوط 
2620 15 هم غ220 علاوقط «ععمع سدم 
سارزوءط بز 077164/ ع 7و7 أمء77ملء 1 زعئنع1 
«عااء| 507716 116 برط لتونر وروبكت وررزم 0ذه ١‏ 
المَعَمَّر ب اك ز(عاعع5) 1121211778 - اذ 
(اء56) دلق هذه ١‏ 
المُعَمّى 


راأء 5766 2/12« وناط زعومع1 لاه ,ممأوعع م1 


,11 ,601820210116 05م220 


كادمء |أنرد ,70717011 #(مرعاكب[ ,71مأكد ]هت ووه ١‏ 


ك0 المهَنْدس 


017 171187714 زعنال 1 أغددم6ع عتدره؟ ؤلنامد 


ع5معة11لا5 011 علمعتمط 


6 أ710ء071عع ١‏ وأوصء اند ١١59‏ 
المَعَمّى المُوَسّح ات اه 
١١ 4‏ 
المعَنْعَن 5 011 610116 طم10م 122011002 
-16/صمع :126101101165 50111 15لا2811321 165 
76 7107761015 1716 أأه عمرعاس :(م الهج عذا 
١5١49 1064‏ 
المعنى بأمعع02» ,210 11لمعأة ,كعك 
أجزء0712© 192711/071©6ى ,7129711718 زفاكتمواد ١5٠٠١‏ 


المعونة 


زع50018م ,آع111126111ك 


برو 7001« ,أمتنتوصعصيري ١5١١‏ 

المغيار ‏ :072/6701 ,2/0777 زعتغالته ,مهل ١5١1‏ 
المعيّة 0010101136 ,غ620 ]0205 
0110171114116 ,061516716 :01لاع01111 

لي الا 

المعيّن كلاط1]/10171 زع105328 ١5١١‏ 
المَغا لَب متكل [دعتل2: ع1 عتاممم تبن عطرعم؟ 
أه0012 ع وسرمعاى بإعن[سر معلا[ زع26ء7 عناناة 

1١137 ك0‎ 2201/67 06 

المُغالْطة 


51و10 ,5م50 :10 اولع ,عنام لأوتطمه5 


51111 ,علسمستطم50ك 


اكت ,اكأوملأنو 1١1١7١‏ 

المَعْص 011 زعتامصع؟ ناه أقدد رعدتوتامن) ١5١١6‏ 

المُعَلّظ 1712/1171 ج1أهدددأددلهم8 5 ١5١‏ 
المُعْلق 2 علط ,عنا 6 م11 
-1771 11 اوتنه نامجع عاط و ساعمة6م صا 

١١١ عأطموعدعم‎ 

المُعْمّد ‏ ترهام عنوموم” زعناو1ل2050م د16 4 ١7١‏ 

مغيب الاعتدال إزوعطء 00 ١5١5‏ 
المغير ة زعانادع 26 6017م 1012 أوممورط 

١١١5 27201 16/وء‎ 71680116 71 

المُغيرٍ 5 ال ز(عاععة) واووعتطو دام 


(أعع5) مجو ةزوياة ١6‏ حا 


المفارق زأنهعاوط6ة ,6تدم56 باأمعلاععم 
051721 ,560070160 ,اازء4©010 ١١١06‏ 
المفارّقة ,0 نكتل ر«صمنوموم56 


 ©011-‏ ,415111211014 ,36227011011 ]2125م 
لي ا 
المُفاوّضة - لاهيوه ادوم زعادع 16 6أتاموظ ١5١1‏ 
المُمنّح 04170711 :عدا قطنو ١1007‏ 

المفتوح ز601321ع لاع عتاناوة ,1 أ2كتاععه 
920171411 171 16هاه71[ ,21106 كلان ١١07/4‏ 

الْمُعَرّد ,1502410 زععتهاتاآه5 ,عغتصعع ,15016 


مانام 7ع ١5١‏ 


المُفْرّد :1 1أناء1)كهم راع 1 [ناوماة رءامسلك 
4/047 711هم 6 أطاتناى جتهإميورزاى م١‏ دا 

المُمَرّغْ ره 16مع عط نداععت ,6امعمءط 
عه ١١1١١‏ 

مَقْصو ل التتائج ,036 مهمه عتمذاعه10اره 

-020171) وزعامأواعك'ل 502165 رعدمولعه1! | نزوتزامم 

-016اكة7م ,1«اكذوم[أرعبزامم 7«كزوماأبرى 4ء:مم 
1م11 ١١1١١7‏ 
المَفُعول 


با عالاععت ,1206 :3556م عمأء تائم رأء زطه*”0 


6 ممه ,6أناء 6ه ,الآ 


عاص :0:11م أكهم أععزؤه ١51١7‏ 

مفُعو ل ما لم يسم فاعله ‏ :5519م عتزم/؟ 
06 عبزووه2 ١511‏ 
المَفقو د 1# 1051 :11ةم015 ,تلدع /11 ١١‏ 

المَفهو 6 01 ,1013 أمعع02ت رع 106 ,نا 00 

,0116212011 ,1464 ,0ع أء )00:2‏ جأمععممه 
أمع016ت ,011011 /11ك١ا‏ 

المُفَوَضَة 508 د]/ة-اك ,أه00 كد عصصع 

-لةأم[-]الم وتضسومل انامطناسا بعصرم17 ز(عاعع5) 
(أع56) هل ور ١518‏ 

المُفيد لوول بكتله ظنموذه رعاناتآ 
١119 1/1‏ 

المقايلة رأ 0م16 ,0 أأوممم0 

 0007-‏ ,76177011 ,05111011م02 :0ه موده 
لل ال 

المقام 510486 رأوناعط جه لومم رع530 
1١177” 110١1‏ 
المقايّضة 54710 ,2<0(07186 مها ,عوشمقطء8 1 ١5١‏ 
المَقَبُول 


-20 5ع55ل6:م ,ء6أامعء30 عناوتأقطم10م 


00 ,كتصلة ,6أمعمعم 


عنأاء1[م0م 007111164 ,4407:1110 زوعكتر 
١17 5 520111011, 0077111160 1155‏ 
المُفْتَدِى ,عام كلل رسقم]"! عمغتسعل منعاءط 


16 56111714 «عنزه27 زعن2011 ,امه 7أمقه 


حل 


ا ال امل 
المُقْتَضْب ع5أ226) 02025 لاتطحلة ,كأعدم0 
1414046 -اه وكلء:00) :(ع505001م مع 

(:ز705:00ع انا ع7طع1م) ١١75‏ 
الْمُعْنَضى 


,760111767716111 ,©©1471كاتتلاع 017 :6]أووعء116 


رع لاع 008 ,01120151322 


' بوا1ودمع26 ١171‏ 
المُقْتَضى 011185011 ,1061122315011 
001 11011ء 11/16 رازم أكازءعلء726 ١١77‏ 
المقدار 1 ,101116 ,0132016 
1١717107 0121111 1111771261 6‏ 
المُقَدّر اأعنأص[! زمكصتاوء60]م ,عاك 1أمس1آ 
1١077‏ 
المُقَدّم 75611155 ,[0110116م 10م ع نطرملط 
-71نلتة أوددم رورم زعاطة1[د16م دهن)تلممء 
1 5لا0 2161 ,26771156م 56 1١374‏ 
المقَدْمة ,61621556 ,252111-01005 ,1053111 
-276 ,107627471 زع6مصة”! ع0 علنمع-أموكة 
07ج 4010116 ,10718110470 ,1156م ١74‏ 
الممَرّح كلام عع 1لا :11126120 ١571‏ 
الْمَفْر ونة بالقّر أيْن ,قعقتصل2 5ممن)لومممم 
-770 40771111604 :1651111165م 05111015م210 
67/1 ,0111م 1١771‏ 
المَقْطع 4 وأطهلاترى زعطممنة ,عطو اوه ١5١‏ 
المقطع كنوع كلام ركتاوعع01 ,عداو عقطناه0 
3 ردي 
امف غمة أذ 05 عنا710ماغط1 عسباوتط 
1/6101 زدعاماهزولل د5عناع1 وعل ععؤ15انانا 
ل ال 0 ريل 
المتطوع 


ع10أغطم10م 201002 ,عغصملسعم6ل0م1 


110 6م0010 


-8م6011 تنكل عأمكء015 نا كهم ع016مم13 
17021041 ,انان) زعأغطم20م ندل مام 


© ب ماما 172011101 عتاع/ح10ج ,27020511101 


اع بمج ع[ “إ0 :01 انهجر تمه ع عزن سرع نيم/[ ور 7177 ١‏ 
المقعد 4 ,1 جع110 ك1 ,عمسم الل 
المُقِل ع0 ناعم عناط1 )2 ره أبال 3 عمممورعءط 
1 0) 1(وكرع2 :0115 1غ طم هم 12016025 

4ك 6ه كنه ةلمهم عنام إومعم سرع ؟ 17 ١‏ 
المقنطرة 


0 أعالعجمم دماعت بدمععمط”! ة و5عاة11ه:هم 


5 ,1171121193121[م 


لي ل لضديل 
المَقُول فى جواب ما هو 1556110 
0 ل علا اع 6م5 ععمعرة 1 ال 
ع ١077‏ 
المَقُو ل مج016 :نوع 0216 ١17‏ 


له 


مقوم عدد ضع لم666 امة عرطدرمكم 
ملا 47116606111 “0 1١‏ 

الممَوّي ,التق اكتده] رأتة ا ناستاك 
لل الف يل 

المقياس زعماغتستصقهام ,علاعطءة ,6انأمدن0 
١0 0, 50/6 8‏ 

المقيس زع 10م نئل عممعسوةكمم0) 


ا 0 ل 00 ارفردسل 


المكاير 08 :0 سلاقط0 ,قاع قتمام0 
08511714 ,كك 1تروططةك *03١ا‏ 

المكا تبه زع00326م5ع02011) 
١0 6‏ 

المُكالفة 01 07716 ز5050016م لع تاعل 
بول0ئومجم ١7‏ 
المكان ‏ 2/:01لاف5 ,2/026 جص0 ناه ,رععواط ١514‏ 
المكان 6 520 زع30م65 ,تاعن] ١5175‏ 

مكان الكوكب بعأ6هقام عمنئل سمتازومم 


اهام م زه برمنااومم ١575‏ 
المكبّر ه01 ع وومطط ز6غلهعه ,6ع6ع ور 
١1‏ 
المُكتّفي 
المكتومون 


اانع 71 //لاك/أ 5 :11115311اك-0 ]ناث ١7175‏ 


1 :165 باساودتل 5أرتةك 


١555 


1١775 
المُكَرّر ج01 اا‎ 
رخآ-1١121ىةصنإلابو المكرمية ال ز(عاءة5)‎ 
1١1/7 )56( 
المكر وه ة لدعة1 عنن سعتط اللمعام1‎ 
١51717 أهعءا «اأهدنعةجه اباط 107100 زعستعوتءه:*1‎ 
١51/ المككّب عن زعطنت‎ 
المكلب عمخامه) ج1نامه0 ندا‎ 
الملا هءاقاصنام ,و80 بتمكهذ ومدمه ,وم1ه©‎ 
1١778 اعء 6ه‎ 


الملا الأغلى زعاطنوتلاعنهة عودمكح 
لوس عاطنهةااء 11 11ت ١‏ 

المُلائمة 00 بع نامع 
35 0207116711616 11174 

المللاحة | 


للمهء5 ,المقاءء/ءم 211736 ١5178‏ 


الملاحدة كاك 16 زوعغطاه ١511‏ 
الملا حظة 1 00 0 11 
المَلاسة (املس) 07 زنأمم رعووار[ ١579‏ 


الملامسة عله بأمعمتعطعناهة عدم عامع17 
الوا 

الملّة 562 زدملعتاء؟ ,عسومل ,عاعع5 
1١775 0097710, 1‏ 

عم :06تناماغل ,6متتامعع 12 


١١:٠ كلامانء‎ 


الملعلفت 41116 1]أه2 بجكتاعع تسم ,اخدتالهط 
١١51٠١ 6016©‏ 
اليلك 1 20556551011 1١515٠‏ 
المَلّك أء8 4:1 زعومذ ١51١‏ 
المَلكة 12/1 زعلنانامة ,6 ناموط 


عللطناومه ١547‏ 
0 ,10/211116 ,15031016 
10714 /1711/4رد ,7180071قك زاعن العامة ١537‏ 
المُلَمّع 65+ إعناع8 0 لالط عزوةه20 


بووعمم ١7137‏ 
المُماسَّة :122:22 :6أأداع نمم ,دعم ص1 


١1141 0601111 واللا‎ 


الممائعة :113 1011]ع ز1 0 
1١51415 05/011011 01‏ 

الْمَمْتَنِع زعاطزووعءع هما رعاطه 1212 
اأعمء< كزه أناه عأطمتوتر ١561‏ 
المُمَثل 20414 :2001301 ١515‏ 

الممُْكنة الخاضّة عاطتقدمم ممن)زومممع2 


-أو0 70م جمالاءةاجهم عاطاوومط زععة نانع لهم 
١116© 7‏ 
المُمكنة العامة 


1 8071674 عأطاتوومط زعا قمقع ١١5‏ 
_- 


| م / 
الممَوه ,2/4164 زكناءم 11013 ,6ناوداط 
فعكتيوةكل ١١66‏ 


امن عطوزء7! زمعستسوعع ملنا وم عل دلزمط 


2055151 051101م580 


١١605 :آلاء155[‎ ,5772001/67 


1١156 7ر0‎ 5 

المنابذة عندومم6! عل لتدكقط ناج عكمعء7؟ 

1 00160 عع تتفل برط 5216 زع ناوتائصةأكاغ اصح 
[أعمص عتاجماول-عجم 16 ١565‏ 

المناسَبة 283021 ,20010 ,عع قمع لم 
١1451 0071167116716, 48726771671], /147711011[(‏ 

المناسك 6ه 21165 زععمستمعاغم نال دعانه 
مولام ١١١١‏ 
المناط 710136 ,02156 :210116 رع 5ن ١50617‏ 
المناظر عباطاع ركه زع اأأععموء5 57و5١‏ 
المُناظرة 


0111701675 ,اهارت 3ك ,1268416 زعواء 02501 ١١037‏ 


ر012]015 01116[ رعناوتصة1ه0ط 


المنافق 71 :1لا 11212051 ,0م1219 ١١017‏ 
المُناققضة 


و وه . 0 ٠.‏ . 8 
المناولة ,«مندوك بجعم زعمعمعء]! ردم أووتممءط 


١07 01: 71 


١5037 16 


المئبت للحم ع1 عوضقطء تناو أامعحصم3ل316 


١55 /ا‎ 


000اط كعوتنمتل بأعنرزبد ع1( تتتقاء مء عهده 
اأدما[ منص ١5١617‏ 

المنتشِر 3 عكنة55ع2260 05161012م 820 

-770270 ((16771270707 بو7وكومء38/6 زع18ل12مم رع 
١565‏ 

الْمنْتَقِع 7710151 ,81177170 :210111116 ,عل تبط 
#عنير 1١165‏ 

مُنْتَهَى الإشارات اهفادءاء©) زعادهانه عرغطم5 
١565 6‏ 


المئحرف 


2 


ر11201112161ن ,هله عناعا هآ 

أه12ه!071هلابو ,هله «علاء]| 7716 زع82م132 
١105 1‏ 

المَنْدو ب 


ل 0 1 ٠.‏ 
المنزل ع0 8مأكمهقم رتعع 21622 351 ,لمكتدك/13 


١١١5 1132021 زع1[ة‎ 7//4204107( 


,718آ 10115662 ,1101716 ,56لا80 زع2ناا 13 
١66 7127151011 07 1/116 1‏ 

مَنْز لة الحَمّل والميزان :ءلة0اممنداوة عمعن] 
. اا أمااء0 لوك ١١6١7‏ 


المُنْسَرِح 


-_ 


دع 22656 ) طأعتدكصد1-ام 
(ع771617 ع1لهدم7م) أ :هكس ا/4/1-1 ز(ء705001م ١١١١‏ 
المنْسوب " #ءطتععك :1ئخهاء رقناطتهام 
ناولع ١565‏ 
6 :1062176 /ا50١ا‏ 
16/076101 :2122ل و16 
أده 06 /060 ١‏ 
المتيود 
المنْصَرف واطدصه! زءاطفصتك06 ,عاطقتيه/؟ 
١‏ عأطعو«دتاءء0 ١١6177‏ 


1١5017 56, :1512م‎ 5411011, 1 


الم ٠.‏ 
المَنُصورية 


1١0/8 85155601101: 8‏ 
41 ز(عأع56) 511717972 ة11-ام 
(اء56) إن ك7 ١١6/8‏ 


6 


المنطق ©أ808آ زعناوأعمآ ١١69‏ 
المُنطق ,618108 رعتناكعم رعمغاتى ,رعسملح 


-51471 ,771677011 ,ا7جر0 للم ج[أع 221052 ممم 


١١١9 4270, 7611024/[ 121771567 

المنطقة 20014 20116 :200130116 ,عدم2 ١١١9‏ 
المنطوق 
2164 آناء4711 ,270110111120 ,512167716111 ١١69‏ 


المُنْع 111 ,100 أطتطمعط 


6 أداع 2 ,6عممم10م ,6عمموظط 


-1771 رأهداةرمءك ,ارمقللطز[مج2 امع موع طعؤمصة 
١55١‏ 
المنْعَقَدة :0217 40ء76وك ز6قامعع20 امعصءد اكوا 
المنعى عاامتصد] زعا طمتضومم[1 ددا 
المَتْمُخْ انالا اما 

المُتْمَر د مم27 رطع ل أناع1ائهم رعمممعط 
١‏ «مالءنهوم ١كحذا‏ 

المَنفى 2682159 عمقخطم ,كتادعة216 
1١501 8/6216, 71694116 56‏ 

المَنْقَلِب 0 نال عناوأمم0غ ,نومع ع1 

[0 عأمم7 ,12606560 زع112010م03) نال ناه 
1١111 1 00007‏ 

المنقو ص ع6 عطزع؟ تناء نااعء 1061 
طرعن عبازاعع/ع0 عبزاععرء22 ١١١‏ 

المنقرط ‏ 5ع]ع1 و1 5عاناه) أممل عصرغمط 

:01221101165 كأمامم عل 31011665 امد 

1011/1 77124714 476 مرعلاء| عكوم[سد برعمط 
كأضامم أمءناتعه 1ل 7١‏ 1ذا 

المنقو ل ركع للتطمص أعللاء رعاطناعم معزظ 

-26010 ,5200116 ,516:6 مهم ب,الع25 هما 

1767516 ,(671ممم [همكرء2 زعتوواع 
1١7 700/70 71‏ 

المنكر رع 1111 صمناء3 ,رممناعة 113105215 

عه 0751046[ ,261107 8264 تمملوجع داعم 
كت ا 
المنوّع 1 1101010ج 111 ١*1‏ 
المني م5 ١37‏ 

المهايأة 5 0211286 رع 1الاء امه عتتو كم 


51665 [0 3147118 ,0ع 76ه0 |1262 زوعء رعو ١5117‏ 


المهتورت ) «مالء| 176 نا عااء1 هآ 
المَهْر بوزنه401 باءندرن0 12 :غ100 
مهز ‏ عنام| ,4/6/1010 الاملطة رامتاءع كه 
مهربان علط بتناء تامع كه 


لعتاماعط ,مهملع ء 477 
مَهْرِ 3 كلكو ن 65163008 مقاط ,رع60102] ك1 
-171001 أهنا راود ,ل طلامامء]!إنللة زعا اعد سامة 

101011 
المُهْمَل لمم قضدة ع5أاع1 رأعتادعل 831016 
وكناعم كلل أله 5325 0102م ,عداو معدلل 


أمءتاتعمال المطاسر «علاء| ,لنوسر مع1ه0 01 


ليك لحل 


١55 
١55 
5 ١55 


60 ١4 


١55‏ ه60 


771471 أهأع 576 /نا10/اأنطا 7147716 ,0111م ١5714‏ 3 


ناه عتص1 1206 مما أومممعط 


لك 3 


1 771116/ 17:0 زع ع6 0لا 


| و ماس 
ممم عانارتل 1710 زع6ستصسعغ06م1 


المُُموز غ61وه 5عغ]ه1! وعل عمنا غصمل 8406 


ناه عتص1فلسة سمغ لومممءط 


271 ©0116 اأعنان كه 070ل/1] ت«ومسقط» 
جوع مط ع[ كز ملاع 

المَوات ,كناءنا00]متصا ستهرة؛ رقستصهم1 
-17104711 زعطلة]116م10م 5325 عاأتاعصا متهمرة ا 
سوطااسا 7:0ه| لعلهدة ناعمل بتنهاء كط اهار 
وتليكييك #افرك فلك 

المو اربة 58 رلمتانع10صمع0 
0217017710011١ 1‏ 
المُوازاة 15 زعصدناة1 عدم ,تمل عمعنا مع 
#«ركذاء][002م عدا انلع 1ه ةد 

المُوازنة بط ثاتيتو1 زععطتلسو8 
المواساة 


 )207150[211011,  35[01718© 1/0,‏ :355101ملطم0ح 


و216111م5[/22 ,005012110123 ) 


01 )1 
المو افق المزكز لمنادماء0 زعاوعاف عتغطم5 
52/0606 


المُوافقة 


رختلتط 1ه متام ,انمه 1م00 


١55‏ م0 
١554‏ 6 
١14‏ 
لا 
١0‏ 
١0‏ 6 
١6‏ 
١555‏ 
0 
/ا56١‏ 6 
/ا ١‏ ه60 


لا ةاتطناه ممه ,لوقصم 00 زععصحلمعصم 
4 

المو الاة رع210قامة ,رععمقتك] 5010 
بورع داهاى ,071 وطلاى ,مك ممتابوظ زعم د كاوعوء 
المواليد الثلاثة بلهسستمة اه [دأمعة6؟ ,34651 
أمستسه هسه ادعام لماعل 

المؤت ه26 زوغع06 ,خرملا 
المو جب 20511116 :3111118111 لتأأومط 
مم0 


الُوجبة 


11517 101 لومم10ط 


1١5/ 


١17 


١118 
متكا‎ 


١8 


امل 


أء عط ناتدوة عزوهمم 


موزون الطبع 


لزناعمم لعاصءءء0 210 لععنرماه8 زعاطةامعععد 
0 1 
الموسخ 


كع ]لا 16[ا 001/1118:دى عيطط زوعزؤع1نا 


165 200301553221 الع متم 14601 


المو شى 26ةاكتقصم عناو ل ماغط: عل عندماطا1 
5 065 ع26 5ع5)]ع1 5ع1 عنان جع15 1ن دق 
برط 077164 76و17 1/6101 زدعسو لتقلل 
كلامم لهعالاعملل لاسا سرعناء| برأر0 عوتراكلا 
الْموّصّل أمقاكتقدمه عوكماقط: عل عسوا 
كطقل 1215م[ 5عتتاع1 5ه1 عنن عهؤللتان 2 3 
0764 لاوا 1/1610 زعطوعة عتتملعة "1 
عتطوبلم علطا دا «رعلاء| لعنمامز بزلاره عتراكن برط 
م101 

المؤصول 


2ع عنالوااةغطم20م صه6 201 ,كتاعمهزمم 


6 ,)1212 تتتمممعط 


111/6 ©1للاز ©011‏ ,اللامارمجم عبطلهاع8ر زعممتقطء 
1 عتاع[ممجم لعترزو[[-[إءبر 

موصول النتا تج ,056 مامه عدولعه1 ارك 
6 ,1 7اكلوم|أنرد 0ءدمم:007) زع 01د 
الْمَوْضِعْ 2/46 زععوموه ,ناعكا ,اأمعلمظ 
,أ0صد 

المو ضوع 05/6 زأعزناة رعكة لهم باء زط © 


ل 


١8 


8 


84 


1١1 


1 


1١1 


1١1 


1١1 


مَؤْضوع العلم زععصعك5 عمتكل أء زط 0 
ععترعنعى ه زه اعءز0) 
المؤفور 2 8ه أعناوناة عذل2050م مع عغاة13/4 
8111م عصنئل صمأودوع:ممناذ 128 ممعتدمة 
5 2071 4 تلع 1سا إه «705:00م 1(1 176ء174 
الك 7101 

المؤقورف 


21110 ,قأوع]2م 2مزووء055م ع0 ]1212م 


0611 ,5050611011 ,616 تمر 


نا ة العتاء اأكنااعدء غداطلاغة عناوتاغطم10م 
-كلاى روعاوء 47 :ع]غطم50م ندل «متصدم ترم 
مك16 هاه 4عانامكقك ‏ ,46121710 ,6706م 
ل :الله عقلء م770 رأعهاجم» 

أمإممجط عرزا إن «ءسزملآام] ه 16 أنه 
المَوْلِد 


17067111011 ,0076041071 :116)15 رع ولع 116010 


0162100, 1296211011, 101 10186, 


11110 ,أ772011876 ,71601015711 

مَوْلى العتاقة نال لتاعدوزطاء:21 ]كه 
عنهأر ع كزه «#ملهجراء«تمتط زع تواعوء 

مَوْلى المُو الاة زعتق[اعوك نئل عئات1/12 
عنهأر ع زه «عاعهالة 
موي اكت الور ته 
-711071 716 112 1767© رهظ زعناوتشمع طاياج 
21/000110 


مى 7176 :6 01[ ,رع0155820ا0[ ,0نامع ,م17 


10516, 671[0(1716711, [0 

فتن ر202 ,355386م نال ناعز1نك/1 
2016 ,اللهم © إه 7410416 بامعصرء 1م06 
0100 

ميان ديهى عصنةصممل ,علةتهفقصسمل عجرع]1" 
0077117 عتأطلام ,نطعمممم عتاطيظ تعتاطيام 
124 772475 70 

ميدان ‏ -2عطط نال 76260115 ,وفك ,عه10] 
ا ا الا ريرك 


لعبرم[ء 


11 


1 


1١6/1 


١1ا/1‎ 


1١5ا/ا‎ 


١5ا/ا‎ 


1١ /ا1‎ 


1١ 


1١ /ا6‎ 


1١ 


1١ 


2 


الميز ان 84/4726 زععسمقلةط 5[ رععمة 821 
0ط ,كعاهءى 

الميقات ,00 لام عومجم عل بعنا رفح ومصرة 1" 
-مجم كزه ععهام ع«طللموعءعل ,16ا لعاستمممم 
2[01[01ظ52 

الميل 5 0111م عتتاوعمم عل غاتصن) 341116 
-0م6 5ع1 صماءة عاطققضة؟ 285 وععصمأكلل 
-كقل 07[ عتلاعه©71 كز0 بونه) 34116 :(وع1و 
(وتأعممء 10 ع1«لل7معع0 كعترونا بأعنزسا ومعرها 

الميل :0510م 5ل ,عع ضقلمعا ,لماه متاء11 
مكل ,لعادء 16210 ,1611071 1لءع11 

الْمَيْموا نية و1 
ا ل 

الثّائبة 641لا :0 لاأأقم0صططا بأمعسسعم6 81 
100101001 

الثّائر 0 00064 «عذاعط زع 6أنامزة عتااعآ 
التَّادِر 1 ,1276 :012 1أمععء ,ع131 
ناز زكنامطتة”! عل عع2م1 ,عامع ااع 0001 
ععرم]/ عناه| ,لجاع 11و 0) 

لتاسوق تت 1 1113111 11311 
11016 

التَّاسِدَة ده عل 15-ة-ول؟ عااغطع؟ عصبرعط 
مانا 1716/16 070طلاى 1 :11311 

النّاطق 71055611867 ,370/65771611 :116553861 
الناقص و6لقطعقما بكتاععاء0 مم17 
-0171©© 4ه ,رطرعنا عمزاعءع/ 126‏ :211 11 متا 
1 

التاق س أو بعممعه ,الأع+6 ,عطءه01 


يك ل 
ناله ‏ 7/027 جه تداع لم0 مالع طعوكتصسة 0 


2)0100 0 1 


1١1ال‎ 


١# 


١ 


1١/5 


1١ /لا/ا‎ 


١1/4 


١14 


1١1/4 


١ 


١ 


١8 


1١14 


1١8 


1١14 


1١14 


النامية إه طالاعه1 زععاتوى عل 6الباموط 
ع امع ١18٠١‏ 

ناى لاط زمسته-معتط يدل عناع! رعتماط 
معندماءط عر[ إن «عزء1 ١١81‏ 
الات عاطماعوء! زاوافع76 ١81١‏ 
النبى اع وم« بعأغطممءط ١541١‏ 

بين أو دوم وسوم ع«فنمة أء 5ل-اناءط 
 -- 1‏ :72710501 :داق اناعم ١587‏ 
النتيجة 61 :011 أكناآع 00 1١187‏ 

التّجار ب أل ز(عاعع؟5) ولإؤلعه ززة1-1م 
(عع5) مبجمره ززم ١١87‏ 

التجباء :15 روناآة روع[اطمل8 
5 0056ل بعأطل8 ١87‏ 

زه !-اك ز(عاءع؟5) غدل زها-اذهظ 
(مع6) ١١87‏ 


التّجدات 


النجس لاة177 زع 5ن1ائنا50 رماع عنامحم1 
١47 1‏ 

النجَش :0111116116 ,1013 ]عط 
١87 2211411011 6‏ 

النجو م زعأع255010 ,0011م اكه 
1١ 47 170707171, 457010‏ 

النّخْر ز205001م دع دملغدء 810016 
7050م ١‏ +1101ه»74001/7 ١87‏ 

النحو 5[/71/45 :5121111112156 ,5111306 
1١185 77777107‏ 
لد أعنوه جءء2 زاأعددم ,لدوظ ١5815‏ 

التُداء أعءممه لمن كتادءه؟ ,اعممطظ 
1١185 016‏ 

النَذْب مماسام! زععتهامه01؟ ععسممكتم مع زظ 
1١186 2000 71‏ 
النّذْر ينزملا وناعه170 1١186‏ 

النْراع اللّمْطي والمَعْنوري ‏ عنمه ممت 

أوعانا «عءساعط 11ر00 زلوهممم أء 1هعة6 11 


١36 274 ه7107‎ 


الم أهة :6اع55055161 25د 52156 ,6اأطمعط 
ك6 1011| ااا 521176 لوتطمجس حنرة١‏ 
الْتّرّلة ااال ,171/!1467120 زعم ماع رعستاطظ /الىمة ١‏ 
ال ول عالأهل أتوععء2 زعدوتوط ,عأمععوعط /41ة ١‏ 
النسبة :12010 ,011مم12 ,0ل أرممورط 
1 ,7016 ,لوووط /541 ١‏ 
النّسْخ 1م20 ,1013م 52121521 ,261011 الالتتتم 
(0© ,17071571211011 ,7726181/ا تدك ١5951‏ 
النسيىء و2015 011 ]3(011111611611 ,10663138 
-2726745 ,نزهاء12 بع اتاوعدكلط ,م210 مع تمعنا2 
هعرز صه2! ,7051207160 710111/1 ,ه11 ١5915‏ 
النْسيانَ 171 ج6516قتطة رتاطنة© 
١145 0‏ 
اسيم ,876626 زع26ع10110م ,81215 
١1406‏ 
الدْشْر 8 عأكأكمم تتان عانزة عل عسسواط 
عكلة؟ 3 أء 5اأعزاه0 5كتاعأكيام تعستصمم 
-ع20 أتاعع(20 منثل متاعفطك زعمع 3 متممععج 
8# أأكاكازم اأعمء57 [0 6 تلاواطل ز.21056 ,31لا 
-07712011ع©6 2710 كأاع 06 77071(7 7147111718 07 
رعنالاء 20[6 40601/416 7ه برط 0716 تورعنكت وار 
عدممم ١596‏ 
النَصَ انع 1 زعاتزع1 ١١96‏ 
النصاب 2ع 3116م ,6م 1عملام رعم لع م0 
6أطا7171م ,00712171 زع21815 تناج عكةا 13 عل 
علما باتتماك 10 اع ء[طناك امد يرهم ١1٠١‏ 
التصارى 
النَصَب وكناع 02 [طنا5 ناج ع16؟؟ ,11 2كتاءععه 


نرت ناوه ل لا 


7004 عملاعع1نلازطلاى كقه عنأاهكلاع 4 ١1٠٠١‏ 


نص 0 الدّاخل زع1 6032م مع عتناواطآ 
0771471عع 0 ءبع ١/٠٠١‏ 
النصر 5 -أك ز(عاءع5) 2ز1رووة1! اهم 


(ع56) مبمدسة ١٠6لا‏ 
النُضف ارمفلتع” لم8 نمعنلتكم ,منكزه8 .للا 


ا١وه١أ‎ 


النُصيحة 512261 راأمع لطع 0690 ,التعقدم0) 
١17١١ 4416, 020160471255, 5171611‏ 

النُطاق 

ماع عأهعدى للاعات رأء8 بتع تتلتهط بعاعرعه 


١/١١ ملاعم‎ 


رعلأعطءة ,عسلمعاة ,ع ماع00 


التق 


-16162م020ك . ,لم1أمعع2عم ,ممق [ناء 321 


220110111261011 1010 


-4ا 04711  ©7111711011011‏ ,11011 1م27 نامزو 
١/137 1211071, 471067514710171 1‏ 
4 
التظول 


ه2601 102 أ معددهآ1 


1١7 


التُظائر :1لا11 666 أع6م25 رع نمدم 1قزطط 
ل ف اا 
00 
النظامية -اك ز(عاععة) هالإلمسومعة لم 


(اع56) مبوة 8/02 : ١17٠١‏ 
النظر ,26016808 ,ه6215لأكمم ريعبلا 


را(0أكانا ,آ1/وزى :16116008 ,رع56معم ,051]102م 


607151467611071, 7716411411071, 205111011, 


11 بلتأولامط1 5 ١/١‏ 
النّظر يِ 601101 رامعم سمتامم رعاطوطمعط 
ناوألا 6مك ,لقعم 1171ارمء ,عأطوطمظ ١/٠١‏ 
النّظم رعكتةامزة روعاععم دعل عمد اأقمط 
146 ,111720401718 ,31717181718 :1011ادء 1لآواء؟ 
ل ل ا 
نظم التّثر زع205م 13 ع سصماغدءأأورع/1 
06 176 07 :انلمع ع1 ١/٠١‏ 
ا لنظير كلهم ,عاط ة[طمعة رلدعة ,لتععوط 
07124/09116 رأمنموه ,26 :22015 ,عتدعه1همة 
لهم ١اآالا١‏ 
نَظير ة الإنقللاب 1170 زع02مننو5 ١‏ الا١ا‏ 
النَّعْتَ رعاغطاتمة رأناط لمعه كتاعءزلهم 


هلاب عالاطة ات عنطاءء[404 نمسم غدء كلديو 


علاياط تله ,نمزو ١‏ ١الا١‏ 


تسرام بعطامزام ؟الا١‏ 


التعلى 


0 


النفاذ بأعلآء ,هأ أناء مله رلاملغوء تاممم 
6/61 ,11071ها0 2 ,ك67163 57/6011 ١/17‏ 

الثفاس "115 ,امع تتعطء نامععم 
2 الع باعل ,طأامطط 0110 ١/1١‏ 

النفخة 12141671 بع تتااكصة ,ععمع 1 د11 
عرز []ءسى ١/17‏ 
النفْس 104167 ,321711 ,]301 الامو ملاوع رندتخ ١/17‏ 

النّمّس 2/000 جالع تداع 01761155 ,5308 
١7٠١ 11‏ 

نَفْسَ الأمر أءزطه ,عمم6صسعالاء عومط0) 
إأعكاا اعءزطه ,لأعكلا م1111 زعمرغم ١/٠١‏ 
0 الإنتصاب 7:07114لاءار زعأ مسناعمط ١/٠٠١‏ 


التّفقة 0 1211 1نامع6 ,الع تا كاتامط 

ل اك 
1771011© ,تأوتعم ١/٠٠١‏ 

التَمْل 0 ,لأأناط ,15م ناك بأمعدرةاممناك 

-45 ,5001 ,ك[01م5 ,كننامملاى ,771©1ءامرزلاى 


الل 


النّفَى 


0١ :‏ :71682100 7 ااا 

التّفيس - عام رعامنعصط تعاطمم بسداعءةط ١/78‏ 
النّقاب ماع01 باأءلآ زعاعماوطه رع [زه17 ١/77‏ 
الثقباء 15 ,7705671/) :5312215 ر5تاا8 5 ١/7‏ 


ين 


النقر س ,00141 :111111315116 ,001016 
١: 1‏ 

زع105001010م ناعز ,1102 مالسالا 
بإهام ع05001جج ,دوع 1260 : ١/١‏ 
النكفض 1111010 ,1261311011 
-40 ,0111720111071 ,11011و انطع 1 مس1 نامطج 
24 
بأوزمم 6ألا١‏ 

,11010م5212511] ,1320520155101" 

 7707157711551011, 17071571211011,‏ 2011011011] 
ن ف 


01 ,11012100 لتخم 


١56 


1 007111117112411011 1/71 
قي الخد ١‏ عسوة؟ زع ءمفصمقع مع عسو 
١/157 2207107:‏ 
التّقيض ]22280215 ,056مم0 ,211 م00 
اكذارمع 27114 02205116 ,م0071707 1١/75‏ 
التكاح زع 20315138 ع0 1526ممء رعع 113113 
١/117 717706, 0717621 07 7107102‏ 
النكاح المؤ فت 0م1620 ع2131138 
70 ره مرجع 7 /1ا/ا١‏ 
يكاح المتعة زع155326نامز عل عع1132138 
6 © 7ااكمعام 0م7771 1١7/78‏ 
الشكتة ألةنا ,رعلمعأامة15ة1م رعأملععتم 
711 047160016 ,عأ0كل بالتموء*ل ١/58‏ 
النكرة بنصق ةله أمم ,6ستصمعزء120 
١/18 1710/7111 0171‏ 
التّمْلة 


2 
56 5 1 
النمو ,70100171 :260101551221 رعع 02015530 


عامساظ زعا تذونظ 34ألا١‏ 


١/14 
3 


النهار 
النهاية 


ا ا ام 
ال جأللع 360101155123 رعطااع] رملط 

١1/74 1جورع1‎ 171011011 6 

النّهْر 011 بن 1 ج61 لام رعكرع81 ١17/79‏ 

النقك 


(770500 171 كمع 46 نم77 زعنل2050م ١/٠٠١‏ 


مع ع1طهعة106كدمء 101 ]تاد[ 


النَهْي 61 ,عقطع061 ,هش أاتطمعط 
م ,1ل10اء ماما رادمطوزط و وظ ١‏ /ا١‏ 

النْوْء :عطءنام ع5 تنا عتأغصقام ناه عازه؛8 
أع71هام © 07 ها ع كزم ماع35 ١٠٠الا١‏ 

التو ال 7656م ,01/1 زععقجع ,انات235 ,120232 
عم الامو ١/1‏ 

النؤبة رت 1161975 ع0 ع011556م ,8602 عل وقعمم 
كأكت جأع4114 جاعءناع] 0 أناه8 زعكك ١/١‏ 
الث ر 00 1 11ا111 ر11161نانآ 


1 111071110 ,111710411011نلا ]1 تلوط ١/1١‏ 


سه 


النوروز 
الترخ 


(404 5271718 :5م تلع ملم عل عنةم لثثرل 

,526165 :7311616 ,ع0غم65 ,رعتترء 0 
نكري اناه #رفرف ا 

التّوم 

النَوْم المُتَمَلمِل زعتطلمهة راععة1 العسادرهك 

7 1147718[ى ,4026 ,71048 روععادى اتأوتة ١"‏ 


مع5/!6 باأعسسصسهوك ١7/5‏ 


النيّة 


121612261011, :17أع0655‎ 1711671110171, 
1١ 0 

نيسان ‏ 0/6 7007 776 انهل كأمد عآ 
تمك ١/0‏ 
امك انهم دثثا١ا‏ 


علازاكه و11 كتاوعع 1 و5ثلا١ا‏ 
عنةادءع 101 بكتاوعع 1ل اأعتدممم 
1١/15 74‏ 
الهَاوري جه» «علاء] 71716 ز«ة» عنااع1 هآ كثللا١ا‏ 
الهباء 6ععم35 روع501215 22005 رعزةزووندم2 
 0677104[‏ ,م70 ,أكلال1 جع503]181 ,تناع ماكر 
714117 6م25 كثالا١‏ 
1 ,1207141101 زوقع1 ,1002 5ثلا١ا‏ 
اتلك ,0013 تطتاعة06 ,ع 1أدععوع12 
العا كتتاءء0 ,ااععد720 ١/5‏ 
الهتك ومع لاع تلطع 06 ,ع تستطءة106 
1 767101158 ,16011718 :1362211011 لاا 
الهَثم 4 1118نت ز2050016م 2ه 26102 لام سآ 


770500 آنا دمج «ر0 هبزع اناا 


هثور نام :(062منزع6 22015) 2321 113101015 
(:1110111/1 01 اأصنروظط) اهماد جنام1ه8 لإالا١ا‏ 
الْهَجْر والهجران ,2003م 


,]0710071711611 :35211011م56 ,الاعصرعدد 0612 
ل 04 


الهداية 


0201 9016 انلق تلك تلتسعط 


ونا 


1أه21 7ك ,10 1هن[هى ره نم17 ماوع كمه 
ل خرف 


الهَدِيّة 


/1 :716521 ,نم0306 ,10013 


١/5 «١ 0071611011, 65711 

الهذيلية لك ز(عاععة) وتجوناتره طلس -ام 
(اع6ك) منمؤادره 80 ١/5١‏ 

الهزال 21081811556161 ركنات81 1/1331 

1 ,7717172655 زعل“«عطعةه ,ع202دة1221 
١/1٠١ 1171 7107051115, 04‏ 


الْهرْج لل ز(ع205001م مع عناغص) زدمدط-ام 
(بر70500« ثآ 716176) [ه202 ١/1٠١‏ 
ةا نعوه”1 زا تلتطمظ رغ للهمظط 
بواتم7 ١711١‏ 
الهشامية لك ز(عاءع5) والوتسقط 11- الم 
(اع56) مبمممطع 82 ١11ئلا١‏ 
ا لهَضم 1 :1018561011 ١7/17‏ 
هل 6/مع1711670 زعاتأهع 20 عام عأناعتاجوط 
ماعتتروم ١/17‏ 
الهُلاس اننا يقفن 
الهلال 
الهلالي -0076566711 :155301متكك ع0 عتقده1 رط 
لمم *17/ا١‏ 


١/17 0101+ ع‎ 


الهمّة ر[8 6261 ,2101 المسرعاع0 ,ممتامعان1آ 

0169© ,061617117111011 ,177161811011 1165 لاعة 
بواأمطاعه ١/15‏ 

الهندسة 6ع ,عتنااعة ]لطع اتة ,عتتاغصصمةة © 


019171667171© 6 للاأء 270/1112 ,66071610 زلأككه ١/145‏ 


1 


الْهُوّهو 
الهُوى 


6 7176 زعلتاغم ع1 ١/5‏ 

016 ط :06515 ,0255101 ,1011م 
#6 ,011072655 ,65510(1م ١/156‏ 
الهوية 
الهيئة 


251101101216 107771, 04520601, 6007126, 


برانادع12 ز16أنامعء10 هئ /ا١ا‏ 


22721616 رأع6م35 ,ع رهط 


1١/55 2517010111 


الهيية 


00 


6101 ,6] 1م879 رعأملة 0 
1 ,27011 ه26 ١/217‏ 

الهيضة 21001060 :618 1مدك رع6طسولط 
1١71‏ 


١/17 جع1126161‎ 1/167 


الهِيُولى 


الواجديّة 
الوادي 
الوَارد 


-4650670 هانادظ27 6718 زعصصمل ,غمصمز 


١/5٠١ 74011511 1‏ 
روالهنا عض زع16ل9؟ ,عكرعاط ١‏ ولا١ا‏ 
65203 ,7623121 أله اكلم 
١/51 11 171710416,‏ 

الْوَاسِطة 


:710141017 ,17116777164107 زتاعنا220 ,عل 1ناع 


رلنا 22601 ,11 أل 6 تدع 1 


١ ال5١ ,106لع‎ 15 


الوّاسطة العَدَدِية رعصمع ه81 

1711671116016 رموه ع4 بععنه 601 ستعام1ز 
رع 7 و/ا١‏ 

الواصلية الى ز(عاععة) وبوتاعدوعه17]-الهم 
(601ك) مبمؤاعءدودوه11 ؟ولا١‏ 

الوافر -/4 :(050016؟م دع عناغص) عقة/1]-الهم 
(7050م ١ن‏ عجاع) 77و11 ١ولا١‏ 

الو افي #اءاصة007 رتعتامة اء أوامصمه كرعلا 
6 7 و/ا١‏ 


الو اقع رآعة؟ ,غائلة6؟ ,كتاأقمهةن عطدم7ا 

,أه76 ,لاكلوء< ,طرعط عنخطازكمه17 بكتاعع كاه 
ماع07 ١ولا١ا‏ 

الواقعة 

الواقف 

الواقفية 


1 12151011 :001 ,لممزول/ا أولا١ا‏ 
112116 بتناعام ع1 دنا )131 [نا0© لولاا 
- لكل ز(عاعه5) 1112وه117-اذم 

(5601) موسر 17001 *ول/ا١ا‏ 
الوباء علاومام نأمط زعاوعم ,عتصرةل1ام8 أه/ا١ا‏ 


الْوَتّد 


:520 قل دععوعل ,عطرة1 


101كازع ك2 ,071 ألمت أاءع0 ىن أطتررهل 

١‏ كَ 3 عل متدمطا عنط 20 من ععكة مقاوط 
«عبرم27ر زعاغسدتل ,علممهء ,كمملن<ء1 نامقع 
,0115أمدء /ناضتاعع 0 «ع771لااة 000 411 الااير 
60/101076 

الوَئّن مك1 زعاهل] 
الوثفي 
الوَثْبية 


1 بمعتوط 

زع قلغ ط 01م ,رعمسكتممعةط 
01 ,لم20 
الو جادة وعل 16رمع كنامء06 18 كمهل ماع06 


171 117رطه671) زوع نال أأقطمه2ىم كطه1 )تله 


|] 


١و‎ 


3 ١/1 
6 ١/1 
ل‎ 


١/5 


70011105 عنأءت[مممم ع لم7 لاو لاا 


الوَجَد ,عذهز رعووععع116ة رمتتوقط ,عدوة )و11 
1 ,(0[ ,50770100 ,350072655 :5510م 
الوجدان 


ناكار ,لاأطاءع 04/7‏ ,2011501616 :01 أناما 


وا التاعع أله ,ععمع و00 


0011 

الْوَجَع 00116 ,80171 ز11531166لا50 ركتاءأتده12 
2101000000 

وَجَع المفاصِل زع مغ سطع 
212010101010167 
الوّجه 7226 زعاطهامه ,ععسمعاكنت ,عو دكالا 
0106 عع« رعاكتده 


31 


وَجْه التَشْبيه قصهل عهمةاطصعدوعء عل غصتمم 
4 ان كترامم بوطتماقورةى :ده5له عدم تمه عدن 
11002 

الؤُجوب ,نقلدكمعء81 بهدملغةعتاطه .16 أكوعء216 
ع0 

الوجود ‏ عااءظ زعائلة16 رععمعاولات رعماظ 
باناهء” و ترعاكتنه 

الو جودي ,ألء65]م راع ة1 رأسفافلة ,أصفاظ 
27656715 ,أ6 7 هالأاكتدء ,هارأء8 :111زومم 
2051116 


الوجودية زعلةءمدمع عناهوطة دم تومممعم 


١ /اه/‎ 


١/4 


مه م١‏ ه60 


1,0 


700 


١70 


6 1.60 


١الكك‎ 


حمفن 


1 التمتعتعع عالاأمعط ار 
وجوه الكو اكب 0 5ع]28هام دعل 5عققطط 
1615م [0 2/2565 زعنا200120 نال دعصعاد وعل 

20010 1186 0 كتجهزى 1776 07 
الوخدة مناهلا الانلا ,انالا 6 أأعلصنا ركأتملآ 
وخحشي اير 021011[ ,62100 1ن 0 

01 0017711 
الو حشى رع تسل قط 3ط ,ع53101138 
,52750715171 ,501086 :810535161 ,6 زواع 26010 

7 ,771كأع7160/0 
الوَحى 120 أمكطا ردهأ 1269613 
01 ,انملامأءدء 11 


الود 


1016 :21161011 ,3551010م ,تتم 


/ا/ا1 


؟/ا/ا١‏ 
إنففن 


عفن 


حفن 


ارون 


١/5 7055101 


الوّذي ١‏ 6 لاطعم5 
الوّديعة 


011519717116111 بأكلاط!ا بأأدممء12آ زعممع اكدام 


056ل ,0620566 02056 ,أةم106 
الْوَرُدينج كلل أنا فاع ملا 007) زعا اتاعده زوم 
الْوَرَعْ 1 ,لط 1ط :06901100 ,21616 
الوَرقاء 2016, بع اع ودع كلطنا علطةٌ رعطلده1م 
ألامى أمكرعنطه 

الْوَرَم جالع لع اقمع بممتاع ه61 ل 1" 
م71 لاع ماك ,ارملا 1/7716/2 1 
الوزن 110 ,7615 نالل 70651116 رع538ع2 
4 [0 77164578 هارا أواء ا 1نأوزء'11 زءمناماع 
701/2 ,71ص0/ ,(نزل7050م) عار 

الوَزْني «عمم وه اأتسلى بلتععدم ,عاططةاطسععة 
الوّسط 


عنه 771100/6 ,6 طارعء لاتقلل زعتتدع :110 


ولاق [[لق؟ رعتامعه ,عتمرع ا مع نزم84 


عي 
الوّسواس 1ر255 ,16طقلل ,غ53 
رأأنا46 ,301071 زع6كعم 5ه الاقتط رعو تأصقط 

اتأعلا1[:0 624 عأصلاعى ,ا(مأككء روطام 


و1011 ,020111111111116211011) 


الوصّال 


١ /لالا/ا‎ 


يففذا 


١ا/الك‎ 


4ن 


المفن 


المفن 


حفن 
7/8 


تيمنا 


12 


002131, 11111011: )20171171141116011011,  لال00-‎ 
17071, 0711841 1011 

الوَوصف 0ت 0 / 
0156© ,1011/صكه12 :0112116 رععمع ناوعكمم 
بأ |9114 6ن 1نعلاوء015) 

وَضْفُْ المؤضوع رأء زناة تدك 2116© 
عالط طله باعءزطياى 1/16 “زه 7ز[ه0) زخناط تراج 
الوَضل 


2660010: 21171211071, 1171/1718, 21 


001111673010 ,11315011 ,ملاع مهل 


0976771111 

الْوّصِيّة ,765147716711 زققع1 بأماعتطهاوء 1 
وموء! 

الْوَضْع ج3110 ,0510م ,511261012 
10 ,205111011 ,51114411011 

الو ضر ع ,#0(1اماأطك زغأع5م20م ,كمه تاطه 


ككل أسمعءء 

الوّضيعة 6زم ناه كناء621كمذ عام داق عامء17 
76 أكهم ءا 1067لا 6أهى زانامه عل 
الوَطن زع11 عتناءموعل ,22621 5زم ,ع1 3ط 
0107117 71011106 ,121716712710 

الوعاء 
الوّفاء 


أعدك6! ,ةعم زللوع72155 ,6و0 

غ1 12ع]] 1 نالع32 ,16نالآ10 ,رةانا1106 
ل ااا 

الوّفق 0م00 ,010ع36 ,عع قمع 0001 
02207101 ,48726171671 ,1|110 هللاي 

الْوَقْتَ 


الْوَقتِيّة ب56زة01متمء) عناهد26 صمغزومممءط 


6 :5م2112 


11 16171720707 116 1أ0دط لم 

ارفص د ع15غة1 عصبئل رمأووع1ممناك 
بزل 7050م ا «ءااء| © “0 ع11171نان) زع12105001م 
الوّقْف 
عأعاه لعءأنهاتت 6عهممم]3 زوع [طهصة لهم 


الوكالة 


5 بللناعام دعع1 ,)16نم 


20 ,201 1ن0 220 


ا 


128 


١ا/ممك‎ 


ايدخن 


يلخن 


1. 


10 


5 


ليلا 


٠. 


18٠ 


5 


ليلا 
وما 


ليلا 


١1م١‎ 
١م.‎ 


١م‎ 


80 


١م‎ 


هما 


0 


0 


0 


0 


يي 


الو لاء كصدل عأالاتناك صوناع2. ,ممه نام تاد 
171015 ,ا07117781141101) :10115اتاآطة دع1آ 

5 للأطه عا «١‏ مللهه 
الوّلاء زععضوع21168 ,6أناهلز10 رتتسم 
©0141 ,طلهنزم! ,حرط [كل :171 
الوّلّد 120 ,7114© ,80 :1115 رممجئ3ع ,أامدخاصظط 


5011 


1108011612, 0255108: 07026, 


الؤلع 


.ما 


ليا 


كعما 


18٠١5 0 


الْوَلِىَ زأهتة5 ,3028م ردغ أأنا50 تتاعامع ارط 
إأ10/ ,501711 ,7417011 2707167لاى بزع /هاء 07 
111011 

الْوَهُم 20 اما رعتغستط ,مماوس!!1 
4 11771670[ ,011 أكل 1 


©. 


الْوَهويّ 


لم61 :قل ,لهكلاا|1 :كناع ,ععلهسمأعفصسآا 


رعتأوكنا!1ا رعنومغستطة 


كلها ,17107ع 1716 


يار 


م11 11ل تملوال؟ رعتطتة-صعلط رتسم 
16[ ك0 :(0آكانا بلءنتماء5 ,1716710 
اليا 0 ث عطنة ,ع2هم0] كتطمدة ,كتطي1 
-011ها ,10802 ,176/ممهى ,بلطي بع [اعورع انا 
ألا0ى [هكرمنا 

الببو سة امع لطع طءة 0655 ,عووع زع اع56 
21011 ,كدع 101 

اليثم 0/004 بستاعطمعه'0 غماظ 
يتنج آي بره-ز761 ب(عتنا كأمم) 29 زملغولا 
(201 كج 1) 

اليَذان ع1 اع عتتةووعء26 ع1 ,203105 جاتاعل 5عآ 
71665507 1/16 ,ك10710/ وباط 1716 جأجاعع مادم 
اارعع171 زمه 1716 0710 


اليَرّقان كلتاع ع1 ,ااهل بزعطاغاء1 ,ع155 نلو ل 


كءوما 


يليل 


لما 


ما 


اما 
81 


81 


81 
81 


186 


ه اليزيدية -ال ب(عاععة) صزنل هه لا-1م 
(اء56) منج 72:0 ١81١١‏ 

ه اليقين ‏ ,06721 زععصدعبادكة رعل0نكتارء0 
576 ملاع اما 

ه اللقنشيات و65 ]61 2102051110115 

,1115م ,101165مء001م2 05161025م10م 

زقع6مم1 وعء116 روعاطاقمع5 5اعز06 ,وعتم م220 

,1180115و0جره70م عللاأهدطه ,051)]015 م070 31176 

6 ركاءءز[ط0 عأطأكازء5 ,015ته ,د ء اداع اجاور 


ما 


ه اليمين ,مط أطوز بأمسعصمءد ,عأتمعل مندا3 
07 :اذا 
0 اليم و2 زمبسول دالا 

ه اليو مم بليلته زأتناه 15 غ396 رزعتامء كتتاومل 
أتأعنا كا تإااسا برهك 17/016 ١415‏ 

0 اليو نسية -أى ز(عاعه5) زود 1 نالا -آجهر 
(اعءى) موسؤ ككس /ااىا 


0 و 6 و يي 
| المهارس جبيهة 


962 


1567 


112 


1105 


1472 


518 
640 
872 


14135 


1604 


1/31 


534 
1171 


1711001 015 


6م :116 أطمصصصم!ا ,علاعنزه؟ عل ععمءوطم 
السّكون 


لاقع غ011 ,26مه1610لممء12 ,تاأموطم 


زاف[ لط مت ,أعمدهم زه 


«رعطنصلتم ء[أمطصر ,أ©710710111071غا ,ءاف تأودط كر 
رم” 
المطلق 
انامأ ١62126‏ 7أقطك زمأعأفقطك رععمعمتاوطم 
الإخصّان 
-أأوط4 زؤتناهز 15م ع0 عطتاعز رععمعصتاوطم 
صَوْمْ الوصّال 
المَجَرَّد 


نال 1232601266 مم اناعم ,مملغومةائععم 


كنزهل ء6جز[ا 07 251[ ,21616 


وك ناته نأقطم 


 ©06 14-‏ 177171601016 ,466[67011011 زع011701 
التنجيز عع ملك ه 06 110:1 
4611 زأمءع عع مر 

الركة 1 011101 ثر 
-د1'207 ع0 عن عل أغصامم تال ممتاأجاوعءععم 
إ0 ماعانا [0 لتنامع 116 ك0 14726مء©46 زععلدد 


مُجاراة الخْضْم 


عناو 61 طم10م 2203165 ,كتحلج ,6امعععم 


بزهى 246 1/116 


407711116 :2052155 5ع1620155م ,ع6امعءع32 
01164 ,1720111011 عتاع دمجم 207711160 
المََبُول 
زعقلك ,ع2691 ع0 ع011556م ,15691 ع0 ونععم 
النؤبة 
8 :29761261162 ,70117011 211 و8ع6م 
التّولِية 
العرض 


2011 


كاك 21104 رعناء] 07 80111 


«عايد زه /721ه: عب[1 10 


2201061 بأمعلاععم 


237 


118 


119 


119 


422 


1/17 


140 
81 


91 


91 


00ظ1 


226 


5935 
1264 


م 


41/17 ,2:10 ,أ5[ زقع15]أ1 106 ,ع7 رع4 ,26 ,ع1 


اوتاد زمام كرعلاء| :101/1 
الإختلااف حمالهجمم أسط بععنه الهم ع1 
الأول 

الإختللاف حمالهبهم 24 زععنه ااه :دم ع2 
الثا ني 

الإختلاف حمااهبمم 374 زععجة!1ه :دم 36 
الثالث 

,]45471007117671 باتع تء0613155 ,011ل مقطم 
التّزْك 0060101 
563210 ,الءتمء 0613155‏ ,00لمضقطم 


11 18( اطهء | ,]1547:0071 

الهَجر والهجران 
71 45471001 زع138عة1 رمملسصهطم 
الحَذّلان 
آبان (ع0107) :7وطك4 ز(ع:طمء0) ندام 
1 امروط) طغأطكل :(معلاموة كتمهم) طنطم 
أبيب 7101/1 
بروط) 41و41 (معتاموة دتمحم) لناواطه 
أبيقي 


655 ]7ع ,110(1ناأ 4 جماع1م0]م ,1005 ااه 


27101: 


الْوْضوء 

الإلغاء نزدمناتامطم 
السّحَح 1 :351011 شر 
المَذْلكَة ((31477177107 ج133115مدهد روطم 


835 


362 


1/11 


150 


189 


1018 


1308 


11356 


1161 


886 


233 


308 


912 


1114 
1146 


4ظ0ظ16 


© (ه عقأ ع ره «عبرماامط كأعطء صخل عأمعلم 
ذو مصة 10لا 
جعغأ8طم20م 11ل 2ممع2مطرمء صتخل عأمعلم 


إء ورم ع1[ 0 :0غ هورم ع كإه «رعسرن([1]0 


التابعيّ 

10 انان ,عاغطاامة ,اناطلطاة كتاءء زله 
,1/52211071[هناو اطاط 0171 عناقاءء 4107 
النَّعْتَ عنقاباط؟ 1ه 
له رعمر 0 نخد عةمطرمهء كلع زله 
إسم التفضيل عبطاءء[60 


-106 :062202511211 ,1020م اه كتاعء زلى 
سم 0101م 07 عنازاء[0© 7710115172116 
الإشارة 

عنطاء 00 عتانزرةاه0) كنأهء ألمي كتاءء زلهم 
الصَمَة المشَبْهة 

16610927 ,4001656611 زععةطنام ,أمععوع01لم 
المراهق 


غ00 ررعصممة 17/0 :069701 ركناء)012ل0م 


العايد 
عانأممةسم17 :069006082 ,022)102ل0م 
العبادة 01 0 


-2ع131 ,3102 تاأمععع 3 "1 ع0 العتءذواع نولم 
02111146110171 1/16 [0 50/171118 زألع طوء155] 
اروم 
اءعندزى زع[طند؟ عنااع1 عم ذل امعتدعذ5اع هلم 
الإعلال 
البالغ 
الزّنا 
امالك زعطء 062 ,1050م ,ع6 نلك 
الفُسوق 
القْرْف 


ع 


210001 


«علاء| علهءل © 0 رآ 
06 /0 ,اأنافلك زتناء[213 رع اال 
بورع اأهال4 زعىة اله 


بورع [علاهطاء0 ,41011لا1 0511م ,16 
طرع د44 زعطعع تلم 

تناع اع ع 1م 
مهربان ل 
1 بلاطك نم0670 ,6اأنالطدكقكهم 


ب6لطتةدرع]اط 


نا 


لين حل 


6715ماعع 4‏ باتقناوطة ‏ ,6تهم56ة باأمعلاععم 
1605 المفار قف اع 7اكطه ,560072160 
9 العَرّضى اندع عع ل باعأمعلاععم 


-ةالقاكما ,رعع26م 12 ع0 امعصرهد5ة1]مسدمعءعم 
1ك جأعترمجم ع[ عار تأكنام:7م0ع4 دهملا 
1 الإقامة 
263 الإتعقاد 11 :6010م 


532 التّؤْفيق 67711 00260103116 ,10مععم 


,77111 1 :0016010326 و010عمم 
577 الإتفاقٌ 00164 
-مضاعل بأاط71!0) زوعتطاء10 ,امع سعطءنامععم 
113 النُفاس 2م نوع 


-50ا0 4 ج2216 طدمقع له عتنام 11 ,رانأ دمتاععم 


7 المَفتوح 


كلا ركناع 2ه طناك للج 7625 ,11 2كتاععة4 
0 النَّصَبٍ 
1 الشّراء 


920771011 171 لوآ رونا 


7000 ناشلع نلا زطلاى 56ه0 


6ع أولاعم 


2 التحميض 1 :1011221011عم 
[0 1011اأكااو 4 زععمعة 12 عل صمنلا أكتباوعم 
391 النخصيل 520060106 
1 ,ا/110أكةاا0 4 لقع ,101 أكتتاسوعهط 

2 الكسشب 
بأهااأداوع4 نزععسدغطءة 8 أالعصع )نوعط 
:)0 الدَّرُكُ مكلك ااعدجعاااعر 
71 الآدم /1:هنلاى ,400771 :85326ط ,مقلم 
زعتضكء 12 عل صق 15 3 عنااع1 عستخل مم 0011م 
6< 4 زه مت عا أت «علاءا ع “زه 441/10 

7 التَّسبِيغ 
تناع رعسنا) 5عمااع1 5عناواعنان عل م105 0010م 
0بدا 0716) تعا1ء| 501716 [0 ع1«1أمك ك4 ز(2015] ناه 
143 الحَرْم (ءع17 07 
ال 382012م021 تناكل عأمع20 مبخل عأمعلم 
© /ه «عسملام] © ره «ءسملاه1! زعاأقطاممعم 
318 بع التابعي أء«إصم27 1/1 ك0 071ل اهجرتجرمه 


160 


1171 


1531 


661 


5537 


1485 


5255 


1163 


1157 


236 


1164 


123 


220 


1233 


10ظ[1 


2689 


142 


306 


مأ وداططل زعع: 0190‏ أتالنك )]20ولضمعم 
الفار وه 01107 
26254715 :نا00 ,كتناء[[ع1ط ,غلأطه6رعم 
العذب 710 :/5771001 

اتتمدوعام واطوءع وك زاسحكتهام ,عاطوةيعوم 
الحرقة 1 ,3011771655 :لمات 181 
الجناح ع7 بعاتم 


المَحبوب 
4 07 24764 زعنتوتغطم؟ الاعتضوء5 سبخل ععتث 
السّطح التنيني 
(اعء5ى) موجولاطكم ال ززعاعه5) 1552ل ااخ-اذط 
العبيدية 
(اععى) مح 140ل ز(عاعءعة) ولوتوستطلخف-لاذط 
العاذرية 
(بز70500م) [47/04 !كل :(ء205001م) [دلته-اذظ 
الأفضل 
(اعهد) ول تروزكل ال ززعاعع5) ولد زه- اذ 
العجاردة 
كدرل مأل :(عاعه5) 255158 م للخ - اذم 


4 :1ه 


567716711 611 ورد 


الأَخُنسيّة (1مء5) 
لكل باتدكئدم كتلام ,(ع5001م2م) لومهلم-آاذ 
إل كُمَل اععرتعم 7207 ,(بزلمكممجم) أعدجن] لم 
2001 
العمروية 
لال :(16ل0500:م رع عنتاغصم) لشعخ-داذظ 
العتريض 
(اععى) مبوسةاس لال زرعاءع5) هلزته اسه - ام 
الأوْليائية 

(اعع5ى) مهال ز(عاعع5) 02 دعم - اذ 


الأزارقة 


ز(عأع56) 1139م - آم 


ز560) 


زع6 77:27 عللمدمرم) 


(اعء5) منج اعطه41-8 زرعاعهة5) ولازلعلهط82- ام 
البابكية 
70 :21-8 ز(عاعه؟5) هللإتسقطع طه8- ام 


مل 
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َه 
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«6 
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«6 
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«6 


هد 


هد 
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1419 


16063 


1664 


1481 


1363 
155 


1449 


312 


5902 


227 


1164 


1671 


59016 


1542 


540 


85/3 
11060 


5369 
116 


09ظ1 


المؤانسة 

561125 065 311386م ,16الل00119 ععلو أله 
المهايأة كعع ع5 [0 35/107171 باء6 7و0 10641 
مهز ‏ علام] ,601101( زكتا0تطة ,لامتاءعككم 
3200101 ,6األتقط ,ممتأتسصتاعصا ,ممتاععءلكم 


ل ل الا 1ك 


المحَبَة ينكد كيلك 

15 /أمم0 5/0760 زع10613(28 2 ,ع1538ع]1ه 

لمز ارّعة 8 ومن 

غمكسا ر 4 6م اكه 
7051/16 ,]47/177710 :005111 ,211 اكه 

المُثبّتَ 

:021011 ,3556261011 (,1703]102 كه 


0556711011 ,1//77771411071م 
التأكيد 
الزائد 
ماع76 برع تتواعقة صدخل) الاعتتاء ووتطعطة كم 
الإعتاق 


حل ورك زعتاكمز ,ععتاقم 


(عبهاد م إم) 
-1/ ولط بصمنهمةط1[ ,تمع ماعكك7تطعمه قم 
العثّق 
17071124107 زت87أعقع تنكل كتتاعسكتطاعصة اكه 
مَوْلى العتاقة 
السَنٌّ 

الميِن 


ز(عااعستقط) كقة 5أهغ) ناه جتاعل عل مقعم 


1567716711, 618 


عنما م زه 
6ل زععمف 


لم0 ,01 زعقة دء فعصولة رذعم 


إبن البو و(اأعجه0) 010 كتمع ععج[ا «0 مسال 
ع6 صمل السامقع ,اأمعدصدع 1ت ممععم 
الركوع 
العاميل 
20116171071 جأع1عه56 ألاعع3 ,ععذتاآمم عل أمععم 
الجلواز 
الحمل 
42051101511 زعمدطكاء 1امعه5 ,عمطاكاءوممعه 
اللاأذرية 


2 [0/111 


11 الاعع ل 


560761 1 


5 ب,طتوط جم56116 ملتقعمعم 


51000001 
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652 
617 


115 


6009 


1/00 


6009 


1/41 


618 


1/10 


721 


11061 


80 


114 


2537 


200 


16 


177 


200 


الحَقْصِية 
الحالية (زءء5) منفله1-للى :(عاءء5) هلإناة1[-لهط 
(56) متجزعمه1-1ك ز(عاعع5) ص «الإلعسد1ط- ار 
الحَمزِيّة 
و2880 ز(عاعع5) هلالد -لام 
الحَارٍ ثِية 
زمعه1-ال :(عء105001م مع عناغم) زدعد1]-لذط 
الهرّج 
م «راعه 41-171 
الحازمية 
مط [ل-اكل :(عاعع )5‏ ص (الإلسمطك11-لام 
الهشاءِيّة 
-4[-لل ز(عناوتاكزم عاععة) وتوولططن1]-ام 
الحبية (اعع5) وسمخط 
منتزأاد :41-10 :(عاععة) .نجنا زد طل سام 
الهُذيلية 

(اع56) مورط- الى ب(عاعع5) ولالإ ون 1ط- اه 
الحورية 

(اء56) منج 41-1520 ز(عاععة) 5نز10201-له 
العبادية 

(ع56) منج لهط[-أل ز(عاعه؟5) 1-15301973م 
الإباضِيّة 
زاعع5ى) ونج بوططل]|1-لل ززعاءعء5) وتجإضدطل]!]- اه 
الأخبارة 


(«0ل0كمجم جا عطع1م) 
:(عاعع )5‏ «2لالإلصاجد1]-[اذ 


)56©1( 


)56( 


(ع56) 


(اء56) مجه |1-اكل :(عاعع5) ص الإتتسقط!]- له 
الإلهامية 
(ا56) 41-1107116 ز(عاعع5) و الإتنسمحم]-ام 
الإمامية 
411-1510 
الإسحاقية 
(اعع5) وجورم ]41-15 ززعاءء5) وتتزقمعاة1- ام 
الإسكافية 
(اعع5ى) ونور وهص[-1ك ز(عاعع5) ه15 - ام 


((عاء )56‏ 8لإلإلنا80ط'15-[م 


(اء56) 


الإسوارية 


«6 


«0 
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3537 


313 
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1048 


1052 


1042 


1013 


153 


1249 


008 


608 


د02 


الْمَهْسَمِية (560) 
(اع56) ملجؤسع ده 8-لك ززعاعع؟5) 2تالإلممصد8- ام 
ه418 ((عاعء5) هزالإلطاسامطعمد8-لام 
البَرْغوئية (ا56) وبروة لام تزع 

(ء56) منتوفااه8-الى ز(عاععء5) و الإلمتلو8 ام 
الباطنية 
منج عه بره 8ك :(عاععة) وتوتطعقطرد8-ام 
الببهشية (5601) 

(اع56ى) منمه 41-810 ززعاءعة) تتورونة 8101 -ام 

البدائية 

0 15/7 41-8 ز(عاعع؟5) و الإلمطوز8-ام 

ا 7 1- اك ز(عاعع5) م8 -ام 

البثرية 
من بهط:0 41-5 :(عاعع )5‏ تللوتصهط تهط-لام 
السّيبانية (1ع56) 
41-5112 :(عاعع )5‏ 2هلالإئصة ا تقط-لام 
الشّيطانية (©56) 
-1-57277170ك 4‏ ز(عاععة) ‏ #هتتإلطلة تتسقطن-ام 
الشّمُراخية (اععى) منووكا 
وجز 0121 [5-/4 :(عاعع5) «بالإلطته مط -لام 
السّعَيبية 561 
41-14 :(عاءه5) 13553010872 1-0آمر 
العَسَّانية (6ى) 
41-7072 :(عاعع )5‏ هلالإلطمرمط- لام 
الغرابية عع 

(اعء5) ونمو اطاط 41-1 ز(عاعع5) ه1121 -1ام 
الحا بطية 
تراس [ده 41-1 :(عاععء )5‏ 8هلالإأقطعج11-لام 
الْحَشْو ية 56 
#«جراطه 41-172 :(عاععة) ‏ «2ت7تإزطة1130-ام 
الحدذبية (56) 


(اءع5) مسجؤكره-ال ز(عاعع؟5) 1121512 -ام 
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123 
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1469 
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1305 
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1310 


1532 


1035 


10443 


جز اسطزماط-!ل ‏ :(عاءء )5‏ هلز انط زد1/ة-اكط 
المجهولية (560) 
مز نمن 41-111 :(عاءعء5) واووتسدسلة1/1-اذظ 
المكرمية زعءى) 
مز أعللط- 41‏ :(عاععءة) ‏ 2بالإلنطدا لاك 
المعلومية (اععى) 
41-1117 :(عاععة) ‏ هلالإلتناكطة]/!- آذه 


(اعءى) 


المنُصورية 


ه11 أل ز(عاعع5) .1112 لالحزة1/1- آم 


الميمونية لعو 
وجو م معناط-للى :(عاءع )5‏ 08ز1ة11120-آاكظ 
المزدارية (اععى) 


عم ع105001م مه عتاغم) أعكلقطعد34-اذهظ 


(رلمكممم مز عطعدم) أععأم إعساة- لك ز(عصده 


المشاكل 

وسو طزواطآ-ال ‏ :(عاعءة) ‏ 2الإلتتطع بام 
المغير َه (560) 

0000 (عاع )56‏ 28ربالإلستطلة ط د4١‏ -آام 
المتكمية (اع56) مبررة 1 

1-704 :(560]6) 11101131111218 آم 
المَحَمّر ةّ (1ع56) 

4-1707 :(عاعء )5‏ 2بالإلتقصتبطط-ام 
المعمّرية (5601) 


-لل :(ع105001م مع عتاغم) طععدكص نط8 ام 


المنْسَرِح 


(اعه5) وازساط- ك4 ز(عاععة) وأضوتن1ط- اهم 


(7166 عأالمدممم) تأ بدك از 


مالم اسنكط- لك ز(عاعء )5‏ ]20:31 أكسل5ا-ام 
المُسْتَذْركة 
لكل :(عدال قلاط عاععة) ‏ والإلانطة[1/1012- آم 
المتجاهلية 
[ك :(عناو سوط عاعع5) فلل اأوكقةطة3401 آم 
المتكاسلية 
أل ز(ءنل2050م 18 عل عتاغحم) طاع031 31012 آم 


(ع56) 


(اععد عتاكدرهم) موبحقاة ململ[ 


(اعع3 عتأعبرهم) وجرا تددم مالل 
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744 
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1214 
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(اععء5) مسسوره[-لكل :(عاععة) 12110728- اط 
الأطرافية 
(اع56) منجزة هلك ز(عاععة) متايه 3[ اه 
الجغفرية 
(اع56) منحزؤدء 41-14 ز(عاععة) والالمعطه[-اذهط 
الجاحظية 
(اع56) منورة هلك ز(عاععة) هلالإتسطد1-اه 
الجهمية 
(اعء5) مجزطهدهل-لل ب(عاععة) والولطممةل اذ 
الجا حية 
(اع52) عرز ناه ل-41 ب(عاعع5) :تلمح ل-آاهط 
الجارودية 
(اع52) منج نا-4 ز(عاععة) ص «الإللبعة لاه 
الجارودية 
(اع56) مبمؤخعهطي[-اكى ز(عاععة) هَبالإنوطن1- آم 
(اع56) مسسرططمك- الى ز(إعاعع5) وتزلط1- الم 
الكغبية 


0 


(اعءد) مجؤزاءمكل- لل (عاععة) وت أاعصسصف1- ام 


الكاملية 

(اعع5) مبجرةإاع لل زرعاععة) متخو امط1- آم 
الخلفية 
1-112 
هزه جره :0ل-/ 4‏ :(عاععة) ‏ زناه تزهط1-آام 
الخيّاطية 


ز(عاءع )5‏ 8للؤزط2)2طك1-آلم 


)560( 


لا0ءى) 
41_1١‏ 
الخزمية 

(اعع5) منرز به نكل اك ب(عاععة) ه مك1 آم 


الكرامية 


ب(عاء )56‏ 8لالإلمتجمط]1- آم 


(ع56) 


محؤمهطه41-1/4 إ(عاءءة) ‏ 018ل2ط12١1-آام‏ 
المَعَْدِية (ععى) 
لاك ز(ء205001م دع عناغصم) 1-112010آم 
المديد (برل0كمجم اجأ مجع تمم) 
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1317 
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59206 
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1154 
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7ؤظ12 


566 


327 
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التعالبة 

0ز7هطمه 41-17 :(عاععة) ص لالزتصةطناهط1 -اذ 
التُوبانية 
177107714 1 - 1ك ز(عاعه5) 2101188 تقناط] - ار 
الشُمَامِية 
1-14 :(عاعه )5‏ 31112 1تناتط1 اجر 


(عءى) 


زاع56) 


الثومنية 
أك 11/7  )‏ [1م 4-1 :(11 52015) [منكآ-له 


41-1777 :(ع05001:م مع عتاغم) عقةكا-1ف 


(ع56) 


1710711/1( 


الوافر (:770500 دز عجاعم) 
(اعع5ى) مسوم نبوه!1-1ك4 ز(عاءه5) 1151م 
الواقفية 

#جؤاءككه !4-1 :(عاءءة) ‏ تلتإتاعووه]1-آلمر 
الواصلية (ء56) 


(اععى) مبجؤزفاعه 41-١‏ ز(عاعء؟5) لاجدلا - اذ 


اليزيدية 


(اع56) مبمؤدك ةسل - الى ززعاعع5) 2لالإأوستصدط-آاهم 
اليونسية 


رمه 2-أك ‏ :(عاعع )5‏ 2ه 2 -ام 


الزعفرانية (اعع5) 
41-2006 :(عاععة) ‏ 28لالإلسمعد2-ام 
الزّر امية (اع56) 

(اععى) مجؤز 0ر2 -لل ز(عاعءعة؟5) 227012 -ام 
الريدية 

(اعع5) مبجز رم 2- لل ب(ع]ع56) وبزاجه 1 2-اه 
الزّرارية 
العضادة 6 نع1020ام 
المٌلعام 1/004 جع 20101111111 بأمعسزام 
الغذاء 1004 :ج2010111111 امع ستام 
الرّضاع 8--26051 جالع صم )نو ااه 
التخفيف 1/111 باع دوععة [[هم 
الشّسا مح بودمعء!41 زعترمعةااهط 


برط ععنهة|اك4 :زدعسععة؟ وه1 هم ععسدتااه 


حدلدل 
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02ظ1 


2ئ1'ظ1 


1/00 


1/04 


11315 


215 
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227 


5969 


1055 


1056 


5934 


1079 


971 


916 


1142 


المتقارب («4مكممم دز ملءدم) طم7هوماساط1 
(عع5) أمهوزه/1-1ك4 ز(عاءء5) ]1202 -اه 


التجدات 
(اععى) مجو موززه/1-للى ز(عاععة) تومه ززه-لهم 
التجارية 


(اعع5) منج كد هال :(عاعع5) و الإترومه1!- اهم 
النصرية 
مج ممععه 4 :(عاءهء )5‏ هللزلسدععدا-اذ 
التّظامِية 660 
41-0271 :(ء205001م سة عتاغم) متمد -لم 
الققريب 
(اءء5) لع[2سمخ1- ل ز(عاعه5) 39210 - لام 
الرَّوافِض 
(اء56) مجمفخعطهك-اك ززعاء56) 15:2د520-لهى 


مت 


(يزله0:د0جم 1« عراع) 


(اع56) منجؤطهك- لكل ززعاعءة) وتوواطدك-اه 
|! هاس 


مص 


(ل56) منت [ه[ه5-ألى ز(عاعع5) وتحزكه1دذك-لفظ 
| 3 3 - 


رضم 


(اءععك) منج !لهك اك ز(عاعع5) وتووئط 1لدك-لفظ 
الصَّالِحجيّة 


(اعء5) مبجؤاة|ه5ك-لل ز(عاءهة) منن ناد كله 


الصَلعة 


41-577 :(عنا1:050010م عتاغم) طنمدك-ام 


السَريع 


(اععى) قز كلك ب(عاععة) 1996 كناك- آم 


(771617 1قلمدومجم) 


1 أل ز(عاعة5) :لله ةتطتد أ نك دام 


السلدما نية زع 
107114 لاك- ك4 :(عاعةة) ‏ 982إ113111ناك- له 
السّمنية (ع56) 


أأسه 1-ال :(050016:م عه عتاغم) اأبجه1 “اهم 


الملويل 


(اععد) وطتاه 41-176 ز(عاعه5) وطتاه :م1 ام 


( 771617 عفللمدومرم) 


«+ 


لي 


ا 


«* 


ع« 


0 


د 


0 


د 


لي 


0 


لي 


«+ 


«* 


«* 


ا 


«* 


400 
1502 
308 


739 


433 


277 
0677 
445 


29268 
765 
138 


1201 


359 


1/08 
23024 
0ظظ16 
822 
59103 
128 


11/1 
254 


ر5601ز1مم ,زكدعة عاطنامل) عاع010طتطمسم 


7(عكرزامم ‏ ,نرومامط نم47 :.5]102ع51188 
لتحي 101[ 5200 
| لمدَرّج 11/160167 داك زع ة 6 اتامسم 


الكل 1011نم ل :2102 متم 
-ع1 ,لملوتاة روء7طتدعمم دعل 2103ل امتمم 
,14110(1لاصة ل زعط13[نزه عصتخل غدع سعطعمهم 
الخَبّل 


184771107 ,ل(ع 4716/0 زعتده مقط ,عاعه21مم 


عأطماأترد »4 0 0آكدع7مصلاى ,10(1كز[» 


التشابه 

كأ كل( 4712 زء2620201595 ,نمتاعمهز15ل ,ع5نز[وهمف 
الإنحلال كأكبرا 07:0 ,ارمق «تلازو لك 
السَّنةَ 7667 زجع311116 ,كر 


471410171 زع لمعه مم 


التشر بح 

-471065 زدتناء55ع216066 ركتتعاعقة ,وعماغع مم 

السلف 
م 

|| مه 

5 © | 


-2566 ,1017:5116 50151011 ,لاع تاع62155 تر 


75 4710167115 ,00 ,1015 
46 01108711 ثر 
أ :1ع 631155 جر 
,01 كلل أهع اكيز ,1107| [تصدك ‏ تعتصسدلا 


القناء 


020010 

111111110 60 مر 
بير خرابات ١‏ 111 
تمدع" ألدن رعلرعكمدكتهام رعأاملععمم 
الشكتة الا ,عاملء0716 عكأول 
التخدير 2 6516 1و2 تر 
المَلَّك أءو كل زعومذ 
اليك (كةرماء06) اواك زعمنو مه 


الزاوية 
الحيّوَان 


غ01 ع1 و18مة عناعيان 13 عدكتة6 تنان [قتتتمث 


ءإعجك نعاوم 
السك :21 تسم 


عا «عثره 1ه كاز كرءهم! تأعق[سد 14 لم 
العذيوّط 
الإلحاق 


كلام 


1 011 شر 


* 


* 


يلل 


1068 


42 


043 


5306 


1632 


2320 


449 


1417 


1258 


1ق2 


1351 


2607 


1013 


13215 


18311 


1069 


812 


05ظ1 


1151 
1033 


1716 


4أ/1 


| كاه 
تَضمين المُردوج 01١1‏ ندمنغومة الث 
التظهير 


17455 أورةءم ,0(1غأكلا/ا كل زعك3عطمتعم ,ممتكسالظ 


100010601 


1 :ضام 


التلييح 


-عه1”]6 ة و5عاغالدعدم 5عاءوعء أمعة سدع بساك 

«بمعترم7 ع[ ما أعالعجمم دماء7) نده2ا 
المقنطرة 
التَحريف 
نما © 0/6 61800 1167ل زعامتء] صمسخل م مم6 1ه 


اركح 


1 :6510م 


معاون 077 ,4116764 ج6 ه061 ,616 1ط 


المحَرّف 


الغيْرية 


الإندماج 0 


:1116 ]1م 


ه05 ,015ل 477151 :15 0ه ,نالع أطتتتك 


المشْكل 


-منرعط) تعازكتمكل ز(معتاموة كزمم) اعتطعسم 


امشيز 5 (/011 درملة 
انس 6هللا و217ى ,م30 زاأثام5ع مللوء رعتتك 
القوة العاقلة 07د5م22 زعاطةممهكتة: عسىم 
17717106 :لة71 ال 715101 ر6تكلة- علط ,ألم 
يار 6 1/16 تزه «(مأكام عنتما 
الصٌّداقة مك176 زاكتمسم 
دوستى م 1726051 :16 لط 


رص 1771051 زعمصقعع2116 ,6أندةن10 ,ملاتسكظ 


الوّلاء 
1006 7711218لا8 :25510م بأمع320 نامتك 
العشق 
الشّعّف 
,2551071 ,1016 :2116101 ,0355101 ,101 0ت 
الود 
70551011 ,1016 :06515 ,23551028 ,تم 


الههَوى 


ععتتمنوه لله جزاعنوما 


221 


١ 


3 


01 1016 :22551011 :130111شر 


00 


011071655, 6 


«+ 


«* 


115 


824 
251 


2063 


1/36 
1530 


1144 


139 


131 


156 


85 


16584 


1712 


047 


145 


143 


1552 


137 


أء 0أممعه35'! ع0 عاعنن رعمع 6121م أء عموممم 
ماع ,وءع 761 0:14 ععوممك ندمكتة ستاء06 عل 
دائرة ‏ 010 لاءع0 07714 7510:1رعع 5ه انزو [ه 
الإتفاع والإتحطاط 
51014 كأكبز /ممدك زع20256010 ع5زامممم 
الذَفْري 
الإلتفات 
-ك05مك زآع؟باأقطتاة ع20مطم ع1 ,رعطمم2وممم 
الأمر 
0115 10195116 زكتأوع018 اأعتدممم 
الماضمة 
المَظهّر 
عاطاىة !1 :تناع عا رعأوءكتمقمط بأمععدممم 
الظاهر 


حصنا غانلتطدعممموع: 3 5001666 ,نملا دودمم 


5170/6 :1م0510مم 


014 [0ا!267710لا1ى ,2707/16 


اأعأأصطط تعأعتامنه ,امعهدممم 
0067107© ,5ع [111011 


ألوعانسطا ‏ نامسد جع5001 
العنان 

| لدان معنرجم 6 10 [أم) زعزغام 15 3 اعممف 
العَرْتْ راع :0] [أ0) :15نامعة5 ناه أعممه 


:رمك :ع6 


ل لها 


زع1165م 20112002 ,ممناهعمكمة ,اأعممم 
710067 ,011071411011© ,17200411071 ,أأه) 
الدّعَاء 
عنقلوع20 رأمءممه آله كتاهء0؟ ,اعممم 
النداء 
-عنطلء 15/76 بأعأاء ,لمتابعءع6كهء ,مملاهء1آاممم 
التّفاذ 
,411071 فأصمك بامعطمعطء0مم 12 رمملغهع تاممم 
التقريب 
الامتاة 
الْحَشُونة 
عأطمبل اج معع للم :7 17/070[ ز6وأطوتم 
المُعَرب 


أك/117) 4701-4 ز(عقناا كأممم) نإ -سهعتطظ 


ع7 ,411011ا 26 ,216535 


عدمك عوتجمء 
1 :60121011 ممم 


ك0 ز6اع1دال ,قاع رمم 


آذ ام أي ( 27101 


10155 


«+ 


ا 


ا 


ا 


نه 


«* 


يه 


* 


« 


«* 


* 


يه 


* 


«* 


* 


* 


* 


336 


17 


113 


5968 


1661 


2516 


214 


511 
857 


5/1 
5302 


472 


0803 


1 ج111 ,شر 
البشارة 
-ل1أكقطم»ء وع0 أء 120005ع؟ 5ع 2102 اناتتتث 
0010 كترمق1هاع: أأه زه ««مقلهاة تبك زكممتاةرة 
إسقاط الإضافات وإسقاط 51070/05::م0 
الإعتبارات 
115ألأع002) 2 :2هنأن1ه155لل ,2102أناضتث 
المَسْخ 


5 0658 11030105م 01 2102 أناكلتك 


010 دل 


[0 1101هبة7معل 07 +:110ه[اء©0) زوأناوعة 
سَلَتٌ المزيد و سل 
القد 

ع 
- ]4714 زعاممء ,نمأم تقعقطةغا ,رممتاج[اناصمة 


التُشخ 


([2410711 ع دول زعسة 15 عل ع تأقصسمممف 
السّناد 
ترم زتراط- و4 ز(عكن كأمم) تجحء زمئزط-مم 


أ 014 


7116711, 17071511211011, ©02( 


ان بيرنئج آي ( 10117( وأو 1171) 
,47114801115711 زاأأاكممك ,عأانا! رعتمكتممع ماهم 
التنازع 0 


الرّديف المحجوب 
عألاأكلام ‏ رعل71لاط:00) يزع اتاأكتام تقتطامه 
الجمرة 
التكافق 

77007 ,كأ5ت©1111/1ك زع لاناعلام رعوغطالامم 
التّطبيق 


و0104 :2116 ناكا101105 ,11511131118ر 


ويا ز17131121356مر 


1001011 


كاك 111 كل زعدة انمه 


| لأبنة ا أأملتدءدم م1 
آب أكناع 1 :انمه 
الإعقال هملك نعأمقطمم 
,7775/1 زعطعناهط 18 عل صملغوممع1انا رعغطمم 
القلاع ل كينا 
الأوج تملك وعهوممك زعمعوممه 
الذروة 6 نع 6ع ممم 


«+ 


* 


* 


* 


«+ 


0 


ا 


«* 


0 


« 


0 


«+ 


+ 


«+ 


* 


* 


ةا 


ةا 


1671 


18302 


1/51 


58 


234 


264 


462 
402 


665 


104131 


013 


1077 


12310 


5913 


-ع11م10م 5201102 ر,قاقع 2م ترمزووء2055 
نا 8 العمرعلاأوساءيء غنتاطلمااج عنانل) 
-كلاى ,160ى472 زع]ا16م10م كال 101دمتدمء 
ومتتأكرع لاه 4عاناوركلل ,46141160 ,6710م 
رأبره لعطتنك0 مالل ه7 عناع ممم باع همه 
المؤقوف 
زْ5 1211653516 كرعلط ,تلاعلم 3عع1 ,]16م 
لوقف 


16 


إمإصمجظ عط “زه «عسرم[0[1] © 10 


عاماىء 1141© ,عوهممم1ي 
ره ل2ععو 06‏ باأمهرع؟ 
0652610171 ,© 1أ11 7ه 201718 :016ل 


الوّارد 


5ع اا دعل ععرع ع5 ,كتمع 1*3 ع أل16م ع0 أن 


17171016, 1 


0611 2© اللعتتتدم اء أعطقطملج'! عل 
-0110 ,قكنامز 065 12 12 8 'تاوكناز رتدعة”1 
,و الاالطل 6[ا وارزأأءا “زه 4:1 زعاء 12 
0 امن[ هته أعطعطماه غطا زه كرعلاء| ع[ا [0 

74س عطا زه من عا لأنا لطبا اعتوعرمر 


الجفْر 
,((1 47267101017 زعاع 3116210118 ,عنصم 610 اتهم 
الإنفجار 
,471671010771 زعأع 3116110513 ,عتصام هرادم 
الإنفصال 
هأء 1ه عانتتلء12 زده 1 الصقةل0 ,تملفل عاء1اقم 
التُغريف 


تدبير المنز ل 07101 0716 :21611281 أت 


0167/0 


21101101771 


4 


(1[أط20 ,ادع 4 زعووعاط0م ,ععمقلترعءكم 
الحَسّب كوعنرء |10 
المَئْدأ الذاقي 0211 :5010م 
شوك الطالع 56011 ج031 اعءكم 
الصّعو د 456111 151715 ج03 أكااعءعكم 
قلندر 12677711/ نذاءع 450 زع اللااء ,رعاغء5م 


وقلاش 
«أاع456 جالع تتععمممع: ,1616م ,عممولاقءكم 


الْؤُعْد 


11 ,11م ,015171 


11م * 


هوا 


1008 
1029 
1345 


1007 


3 


630 
1316 


630 


1346 | * 
651 


140 


5904 


1422 | * 


8121| * 


1171| * 


24 | * 


1231 


140 | * 


1536 | * 
606 | * 


54 


01 767/601 ,7766 :21131م عمتلتمط رعتطتم 


47 :عكر 

1ك ,8010 تعجر 
247 كلامع 477610 زعناع 311310 عتم 
القؤس 
حصة 47 :16[1714/101 زدممكتهمتاء6ة0 ع0 عتم 
البعغد 
قوس النهار 
حصة ها [ه عبك زعل تدا عل عم 
العرض 
قوس الليل 
الحرّق 


-4707 :(ع25عم كزمصم) طمصنةطغطد101-8م 


4 2 زكنامز عل عتهر 


47 لزعلا باتدام عل عتم 


46 470017 زع ةا ,تناعل1م 


اردي [01/1 اتمتعرءط) 1ه مك8 
سيم على جأمعو 1م 
110716 :20556551085 ,11616م210م ,لاع ع لجر 
المال ,2700671 


,17716111411011 زعلالما 21م ,111611]211011اع آخر 
الدَّوَرَان /200 
11/1014 479117716111 زأع11ه 52115 11111 نام تر 
عَدَمِ القصر عله 
زكعكللقء 065 عع #غطعع؟ ,112111162631011اع لجر 
كعكلله 1/16 [0 تأع 765247 ,91/1:1671/041/011ز7 إل 
الإنتقاد 
عِلمْ العَدَّد 
ارتماطيقي 
10171 
المسخرة 
الجَيْش 
2001300 نال ك5عمعاذ 5ع )21ع77ع1713118م 
التّوالي 


ع0 021186 ,لااعغأ06 ,لم505 ر6ا6 طم 


15 11116110116 ]لتر 

117711 زعداوناة تمطاتمم 
122563520 ,لمأت ,لأناوع1تم 
ل ا 


7717 كل جع 1116هر 


4770718171671] 0“ 1816 20014 


«* 


«* 


«* 


«* 


1656 
18 


716 


118 


1536 


1312 


610 


321 
25214 


1204 


5917 


1242 
1014 


222 
113 
1636 
71 
312 
172 
205 


المنسوب 
الحَملي 


4 07 711104 1ك :6012م تلنخل مه انط لماام 
الحمل 

1 ع3156 زع زناة نال 111011ط 1ه 
حَمْلٌُ المواطأة 


11011لا 4187 :01للتاع]1 


0 


م2 


ور005 11م 


الإسناد 
-10م ندل عناوممة”1 ع0 05م50م ,األناطلمااك 


20000116 


ع0116مم2؟ عناو لاق طم10م 52011005 رعأغطم 
-لل زعأغطم10م نال 212102م20م0 هنا هم 


-وص«دمء ع برط ك[ما :72011107 عتقاع1(م0م رعاياط 


المسنّد اعمج 16[ “0 211011 
عألا4171 :]نالك ,21116نان ,أناطتماهم 
الخال 1071 الى ,اهلاي 


6 0 360067118 :0 13 عل العدتوعأكلماام 
التحزين 
السّمع 


-ع0 عطنع؟ ,)206050155622121 ,5216116261013 نار 


6م00 


8 011011 نار 


16] 0671 ,241/9771©711411071 ,1776056 :11176 
المريد 
-171 بأصعلم6عجء ,5نا1م5101 ,6121311012 727عتتكظ 
الريادة 
1 8000 ,02771611 زع11ا2118 5011 ,ع1 لاع نظ 


العيّافة 


طنعنا ع 0 تررعاى 


055 ,كلا أ 7لاى ,06056 


الصَدَقة 


كل لموعط زعاهدع16 عمقفصسبرم 
8 عمالتأوكط4 زنتامؤطج كرء5 تحر 
الإطلاق 
الحخريف 
المكتفى 


1 110111116شر 


31/1 :15210 11نات-0 ]ناج 


الآخر 01/1167 1116 ,01/1615 ج2111 1 ,للحتاناك 
البخيل ز1(لاى ,لزأعكقلة زعتد ته 
لإستقبال #االال جكتصع م 


الإيلاء 


1ع بالعطدع دوك امع تم 


َك 


«+ 


1514 
145 
451 
591 
كيك 


11102 


535 


535 


102 


1205 


16 


3ظ0ظ1 


1533 
ْ9ؤظ1 


800 


599 
823 


6005 


306 
554 


,24076711 زعه 20101‏ ,عاوراءدلل ,اممعتاممف 
المر يد ععاداهن عاأواءكقل ,رءسو لاو 
الغارة االتوكده عتم يمتلزل التدككم 
التصِد يق 24556714 جلاع نا روعوكم 
ا لإتباع 4 :556111011 


الرئو 
ضيق 7164كل(ك ,451717714 زع06م5ل9ل ,رعصطاكم 


النفس 


(051108م عمصوط لرع) عألمعل 3 عاكمق 


424 :اكش 


0ع ) 11(وة 1ه 56118 5127 إع1ناعلته 
د ور 
التيامن 


,(0516102م 2152 اتاقط دع) علعنادع 3 عتاكةف 


1 000ع (05111011م 


4 171) أل[ء| 41 عاراءط 512 جع111ا2118 1112111215 
التباشر 
وأنرءونم16 ,الى زوعأوع061 5م1م0ه ,قعكاكه 
2001 


1 لآ مادم 


الأجرام الأثيريّة 


القا بض 1517171201 جلاعم الأتاكهظ 
أسطر لاب #طعوام زول نعط اوعاكم 
,45170180171 زعاع 23515010‏ ,201116متاككث 
النجو م روماه هه 

,ل([10كنرى م زعلعوةامتلسقط رعتامأوزكم 
الإسترخاء 0100000 

الملاجدة كأكاء اك زوع 6طاهم 


-77141671 ,171ك1/11كى :12126611211522 ,لمكتقطاه 
الدَّهْر ية (اع56) نز [ه12ط-ال تمسناه 
ا 47 :(معتامروة كامصم) تتحطعاكث 
أثو ر (710107 
الذّرة 


-12011 ,4140776 زع1طزو01171ها هم ,عسمعه4 


1111 0111 ار 


الجؤهر الفرد اتهم عاطاى 
 13111165]31011 11211261011:‏ ,1121م 
التأنيس 1 1211011 21/1271 
الجَزْب 1 :1210م 


عمذاماء< ,4507150 زكتاهاء1 ,عناطتقااهث 


1326 


306 


1672 


1100 
1446 


1165 


324 


2000 


1554 


1558 


5254 


12146 
6068 


3217 
3200 


1013 
666 


10413 
609 
921 


المُساقاة نم-6 به57 بامهامصرم فذق ان82 
-مهط) 801 ر(معتاموة ذأمم) مسطلوظ 


باحون ارم" اسملا 
,508165 126هله8 بععمقلوط دآ ,ععمقلو8 
الميزان 02 


-ى1076 زعووع1م011© ,]3251م ,ع28لمد8 

الضْمّاد 
0 

المتوعر 


61520881 عملع 0021 زمه ,علروتنتدطتد8 


كى00171816 بأعاكهام نععه0ترهط عاراى 


| 


الْعجمة «رزواره :جهزء 07 زه ارلاما؟ ,الركتيه طبور 


اهمضه إلمعنتاموة كأمم) أهقطفصضحدظ 


يَرمهات (0117د تممامنروط) 
الرّيُحان ‏ (نسعام) انعه8 ز(عامهام) عناتقدظ8 
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212501512 ,0311108مم0 ,6103 له امم 
71 111011 ,620111760111011 
التَضَاد 
العَضْب 7ه دمن زعاطتة نادم 
,00115171711 00611010 رعأصتة خم 
اله كر أه 0000071 
46 ,(0111707) :056مم0 رعقلة00111 
الضد 
العكس 2018177 :056مم0 رعكلة م0 
,(0781747) ز221380115]6 ,056م026 ,مقلم 
التقيض 07114901151 ,116دممم0 
,21 07117 051110115مم0 00113 
الإنعكاس 0001 
العقْد 701 071701 زعاعهم ,مم0 
رأمطودم) ناه 1 م6 
الإرصاد 1ك ن1 60 لاك 
 )07007116(1‏ (216مم2ممة ,علطفمعء كوم 
الصّالح رورم ممه 
الإخالة 6 ا 7 00117611 
 )207406-‏ ز2101116ققط ,10مع326 ,ع3 اع 7م 
المناسبة 207771011[ ,497667716181 ,7116716 
ماي :116منه0مم0 ,10مع26 ,ع0 قرع مم 
الوّفق 02701171 ,11ر6 71ء 2976 جزاتااطات 


تخر بج المناط 671167126 د:00) زعه عع تم 


الإصطلاح 041 0201077111011 
الإتفاقية 10 :001057611011 
-07) :6 ]أناوتاطه ,ععمعع رع لل ,رمم أورء0039 
الإلتفاف ١‏ ونيوناطه وعانعو نفل ,لماوعل 


احرص 764 ,قلاط :3910116 ,01570115 
م8 ,قأناط لاج 5ع دم هص 000:0 


حمقك ,كعالاطتطله عط[ كه رم1له 1ل 007 


«+ 


«+ 


« 


«+ 


«+ 


* 


* 


1008 
1267 


100 


1201 


1412 


756 


839 


29029 


929 


5945 


1/01 


1057 


627 


10 


110 


505 


160/1 


566 
85 
1559 


السّجاعة 
الفرجا ري 074 ,نيا :2020 تع رعط عنام 


0011138: 0 


اأطبه ,6لاوةا05 زعغتطئه رعناوتاطه رعطسسه6 
المَائْل 
7ه نزدلا0) 
الفناء 


نع0مقامدء ,كأايوم ‏ ,كتام0) 
00074 

بإ بتاع 1 هلها ,عكتلامع 11/2/16 جع01؟7 ,تنام 

المَجْرى 

0 1كلء 1206 ,32180155 ,كلاعاكه ,عنام 

الدّلآل 01611 اللاعتحاره بعتن برعأامب89 


زع 1ناللتياه 5‏ بعللم؟ 


الرّان 
السَّيْر ى ‏ أعأعهز 0167) زعاوع؟ رع ناااع كلام 


الستور 


,(20013010 نال عمعاة) ععمعمةء غ1 رعطوينت 


ر3155م6 ع1ل1ع لام 


ماك ,أنءنا باع /تعماط عاء :1 1 
أزعنا جرعدام) ج7011 رع نوع انام 


0726© ,ل.أمنعم) «ععمن) ,ام جتععمةهء 
السّرطان 
و1607 :10أععم205مع1ه ‏ ,280116م 8‏ ,عأملة 0 
| | م 3 
لضي 
و 
الحدوث 


0161010, 216201165: 276411011 65 


الكساق 


01 ,0111 7ع 
11 :026211011 


016361011: 


760411011 تت" 00216101 
الإحداث 00011011[ 2 
071 1ه 6ع نت © 
التكوين 221111 


-26010 ,10186 ]120 ,2072ل لم كد06 
-706010 ,171167111011 ,076011011) :15]) 1726 رع ترذاع 


ولد 


11210 ,أ771071876 ,15711 


,7611071 00م 016101 
الجغل 2010107 
| لوبداع بوااسط امع :6و6 0 


ج066 


المصنوع 


547 | +* 

922 | + 
1100 

598 | * 
1250 | * 
1604 

871 | * 
1417 

359 | * 

5345 


6311| * 


13537 


1632 | * 


1300 | * 


1007 


5358 


552 


148 | * 


الحمراء 
الجَانب 
الساق 
الصضّلع 
الجهة 
-46 بأمك-تلاق زعأضمععوع0 ,متاء6ل ,تعطعيدم©6 
العُروب 


مغيب الاعتدال 


3146 :0016 
6 :0016 
16 ,00051 :066 ,ع]ة 0 


ع1 5106 بلملاعع:1ل0 ,06016 


أتنعع ك6 بعترتأه 
زوع طع د00 


الرّقبة #زعى ب6نهاى وأعء/ل ج1رع5 ,ع3 أع5ع ,نام 


اللون 
بياله 
جام 


#لا0/10م) زكتاعان601 6 
منت زعمنام 
ما زعمناه 0 

عاط :(ع1ل2050م) امعصععة2!16ه ,عءةم مه 

الحَذّ (بولهكمجم) 611716 

01 الات :62180261011 رع م نا0) 

الكأاس 

-2201 رعأاصة لدعم 1206 مه10زومم20م ,6منا0 

نا 82م 01166مم12 عناوأأغطم20م مم10 

زعأغطمم2م ندل «متمدمصممء متكل عامأعكزل 
عناع1[مه7ع,0511101م70ع ‏ 1ا7هل2ءمء1710 الات 

-مصسجم هم كه «ءسماامل مه برط 4أما :701/107 

المشطوع 
6 ,1420/4 :70066 ,رعدرةل ,عاممناه0) 


القبة 


اعمج 16[ [0 :71101 


زعالعصتصك هم0ة1ل6م 16م كضود منادم0 

11 0177711101 ألا اانا بدا8|0 
011 22) هم عمبخل ‏ عنام نم0 
705001م) ‏ 0711م © 11718/لهت) :(عنال1ل10500م 
الجزء 
الا زع1ا1050010م مه ه2001 ,ععنام ه00 


الجدع 


771001/701101:( 


1/21 :20500 1115 
كأومء |أنرى ج8761 زعومع !الاة رع عنميام 


الإستخذام 


16004 
1338 


1/37 


1160 


78 


83 


129 


1444 


1626 


448 


231 


26 


225 


1332 


1402 


1130 
141 


17167605171 ,إهاء12 زعاتاءاعدقاط ,20 ادع 
السئء 
كانون الأول 
| 
الهتك 


10 ,165011012 ,لم لأضع م1 رمملولة12 


«مع-جرهء! ب76710اكدمع :/2710111 
«عطاءع26, بعر طورعء 126 
علط قلطء 06‏ ,ع 7لقتطءة26آ1 


1271718, 77141715 1261101 


71 1101ها |7650 ,171/67111011 ,011 أكاء106 
العزم 
ععترءء1! ,اه نهأع126آ بزععمعءع]1! متأو نتدلء126 
الإباحة 
5ع غناطة0) عذلذ[قتط 15 عل امعصيءطعمء 1261 
زه ع امانوء8 ز(ع1ل داهم 15 عل دعتممةام تمد 


اث 116 0 1(مالمادع/[1اجهدم) ددم ءاد 116 


إبتداء المرض (7715ماماجترو 
الإدبار ع6 نصتكء126 
المتمكن عأطهنتاءء12 زعا طهصتاءة12 
 02[108315011: 106167151011,‏ ,503 له ضتء126 


١‏ مُقْنَضِي 


,12611710411011 :21502عنازصمء ,لهدتدضتاء126 
١‏ لتسكين 


-213)1 همع 202156 ,ماع11 ,نهدتو سصتاء126 


1 زمه ١دم1اع‏ 11/1 
01 )2 


كأكرزأ 0710 [2ه70727716112ع ,ا(0كته1رأاءء2 زعام 
الإعراب 
الإنحراف 11 :10611221011 
الإظهار 

618 ,11718ألن) زع آنا منا0» ,عع 3منامء106 
القظع 

8 ب11718الان) زع آلامنامء رععةمنامء126 
المختم 


65 ,06201 رعمداا 15 ع0 العمرءووامه126 


1600011111 0 1 


زع؟تقضناا 5زم نال كاثلاه دعر غتميعل 15م 
أ5هآ 11:6 ,471لاو أكه| ,7100171 171 07 ع171دده/7آ[ 
المحاق ‏ نم7 جعاملنا عط عإه عنطوند ععرر12 


الأزرش 1 7 10601114211 


١4 


« 


« 


627 


5053 


1/8 


1/03 


10656 


607 


17ذظ1 


827 


5965 


1218 
118 


6210 
116 


1121 
19 


1204 
342 


1249 


ز(ءأغطمه52:0 نال صمغنلهة) طاتلهط ,66 نت * 
(:72011107 علاء أصمجم) :[1ذ4كه] ,لء1هء0) 


الحديث 

6أفاكتدد همهت باتامل رعابلهة1 ,عصسقنت * 
الجا ية رع 01 
,نم7 6 اك 2001055 010155 * 
التْمُوَ 2120101010 
الهلال 06 بأمهكو 01 + 
الصَّليب ووم 0) :ز0 0 * 
جليبا 05 جزم * 
لمكب طب تعطن© * 
اكد للا زعتاء6م رعاتته؟ رغاتلأطدمانت * 
ادن 5 
وأعأم :1001 جع1 نامعل ع ل 001 * 
السّنو نََ عأكهم |1001 


6اأك 17171 ,14771015) :111015011 ركانا 011‏ * 
و 
الفضو لي 
و 
الفضول 1620 ,دهت تستموعط ,6أأوم صنت * 
ب670م وأء<١)‏ زعداونتاعتت ,علمتقم ,عاعب9 * 
3 
الدور 
الأسطو انة 


أمعناءن 
ع0 اتابن زععلمتاون * 


ها 
4 إ(ع6168 ذاه عاأعلزه0) 0321012[ * 
الضَّمة له 071 1[ى) 
الذاعر 71 20411/160 6 :0116 نمة 106 * 
اأعلتهط106 2 نزعع6038مع 06761‏ رعطعءبنوط1[06 * 
الفجو ر بوعع 0م 
البلآدة بوالطء« بقاتلتط6 7 * 


1 0105م 36م 226216عق3 تضتطهل06 ,أناط06آ1 
07/ معنرهم 71/-000طط وافاروء8 تومصطصء 
الْعْرَّة 


-3108 ,20015 كال ]3(01152613612 رعع138قء126 * 


ومبومطاتزع 411 


324 


904 


112 


1166 


40 


042 


006 


532 


117 


352 


277 
216 


104/1 


206 


249 
10657 


000 


1512 


167101151741101 إعلالاع 1م ,106121015052101 
البُرُهان 2007 
سياقة الأعداد :11 تزع طتمملر126 
- 0111م بكماكلل 5مك وعل امعموعء م طمدة12 
إخصاء الأسماء 
الإلهية 

0111715 :6126100لكلامة ,الع طاع ةط لم126 


الْعَذ 


رادل علا عارة 


220111101101011 
0011171 زم أاناعمة 1‏ بالمعلمع عط صرمقع12 
الترديد لك 


2 8071718 جه أكأاعمم ,نمه 0ر126 


النّْرية 

ياي زعططاقعلا مدكل 6 لكأكلةة) رامع توعدووم 126 
التّعدية 
-انومء زععسقلمممةل عام ,ععمصقلمعم126 
ز 00851826 02056 ,0680566 مومه ,61م126 
الوّديعة 
18101 ,20101 نامعل ,امعدمع التناممة26آ1 


مأرعنا ع كزه بزااد1أ25 8 ها لأككهم 
1ع 0 :جرع نعاتا وعترعل 
01151971716711 رأكلاةا ,أأو0 1022 


-ط4  067:1021101,‏ ,هةنأممة 57 :2121000721356 
التجريد 

الإنخفاض 
الإنحطاط الجر ني كدمدعاطءءط زعصسمة ا 
ها عل عنغص) طغمازت1-ام 


517001107144 


10616551011 1 


1066 


7 للمازيال-اه أعاممجرلا :(ء05001ضم 


المُجْتَتُ (بولهكممم از 
الإشتقاق 101 6اط 106117201 


زأغه1601م ,عتناء[218 1221155م ,102611178100 


الأكبر 


106011071 2 


المنشّعِبِ عار :1061176 
-11517116870 :العطدع ]كله ,ممتادوة جع دو26آ1 
تّمت عااأطصص ,ارما 
121510211011 :ممنهتدا ,لمأأدوعج و1265 
المرَض العام 60 


١ 


* 


1253 


1008 


10061 


1437 


152 


1681 


13 


121 


1167 


141 


310 


392 


041 


900 


602 


326 


100 


العْشّى 


16/62 زعنان105001م 13116صممة ,ألاة 1061 


السَّئْر 


ناطاعء/ 86‏ ناعع 061‏ عطزع7ا ,تناع نااعه1261 


المَنُقوص 


-10بم0ظ بعاوععه1 رعاك1!!ا رنامطة) ,نلمع1261 


عل 01 ع25]1ة نال #عطعنامه تل موءد1 


الله ,كدعصاوء 17 زععمة[ائداة2آ1 
نرأهه0ه أهع001دمجر 

طرعنا عبؤاءع ع0 

أكععآ ,ومطها باك !!؟ باعل 


أعانمام 4 كه اعد عبزا “زه معروء1 زعنغمدام 
درجة غروب الكوكب 
2ل ذاه عتاقة صرخثل #علاع[ يرل غروء12 
أعادمام ه كه مك عا تزه وعرع120 زعأغمهام 
درجة طلوع الكوكب 
الإسيتار 
الإخفاء 
0 100ءم أعوء! ااناج 7 زغاند10؟ عل نداءجآ1 
العدة 


7” 


كعك الع دروو أناع 106 


ه1015 جالع دروووزناع 126 


اانا 
46 1 :61211011 1ع م1 عدا 
ارمينياس 
,1171زاء10 
البحخران 


-126 :170101556116111 ,2361011أعنا [اقط ,عئأزا106 


:1100 ةمصاعب الاهط ,106111 


0001 


التُحَثّل ]من ,دنه الماع للهط ,تصيكهزا 
6 ,امعددع تخستطعمة ك2 ,عع مه الاة10 
الْسَر لوجع مانت رهالأعع زر عع ترم رعنقاء1 
-102غ5ع نان ,11010 ,علتنو1! ,كناعلمةدوعج2آ1 

01165110716 رلطلاا[ 1906| ء[[ه0) تناعم 
السَّائْل 
الحكة 


-00171) زععدعللعمامء 12 1م 10622052101 


#انقلء!1 :106131186215011 


بُرهان 
المسامّة 
-826772071 زعءامصععع*1 :هم 202 كم مدة2آ1 


الإجتماع بالدّليل كعاصر«بصت ع( برط م/م وى 


1101 ورمربرعل جم إومجم ععجرء010 


489 


5310 


0ظ11 
514 


1012 


1445 


405 


16029 


225 


03 


1070 


316 


1366 


11681 


08/15 
11244 


02 
التعين 6/1 ,1101 
]106167711 :821011 لع 6م5 ,21011 للمارعاة12 


التَّمْيينَ 


ر011]/ 1261677716 :701086 ,21011 م تطاطع)106 


11011214 


العر ام أ 
الدَّيْن اطع زععصهةن ,عناعط , 
177115 [0114© 11040 جنتنا682 71021135 كتلاء10 
المتَعادِلان 
70 زوع2]315ع1650م 0010© 5عع112ناذ لاناء0ل 
المَتَمُمان تزرملارع جر ءأصر م0 
لعل ,ممعم ,02116 1621اقة ,العلرععمهلء12 
766066 ,4041016 :]1ع لمعممماء؟ 
التّقدّم 72ر0 أء 061 ,2710111 


)20/82 ,ع1620155م ,قم10م-320821 ,أتولاء12 
7671156م ‏ ,071مع107 زعةصة"! عل عل2مع 
المُقَدّمة 
17# زوعقطاء مهماع1 5عمااع! 165 1ع0أع12 


إظهار الممضمر 


270 001016 ,0 407اع 71لا 


كرعلاء| ألعدكتدد 116 


دلدار ع«ناأء نهنا باسمعحع 1 ذه1260 
-00 ,غمم1 العمععتلهاءة ,امعتدع 1م106 
ل الي ااانا 
المجالى 0016 


18 7لأأعننرلا زعادعآلصقط ع1 ,العدمع 126011 


ال 


,اك [7710711 
2 عل عأناك ,لماوع 11م قار بامعمرع1060011 
-اتعدورل] :(16ل2050م وع) عطدلالزة عمسغتامعة 
11 07 6551012 221لاكت ‏ ,710711/651411071 هارا 
الكشف 
-01 1165لا زناعا0طآ هم كالرعوع1م 5زاملاء12 
العزيمة 0004 برط 14164 


زكعفلاعأع1آء5 5عنا1:2610م بتتاعاوتاء؟ 15أمبك12 


(برلودممم ما) عأطملابرى ااترعنعرى 


0165م كلام أعاأء١‏ بكعقللال كلاماع!أء 11 
الرَّواتِبِ 
طاهر الْسُرّ 


اغامناء2/ :106701 


١46 


* | 491 
37ظ16 


1736 


1756 


1242 | * 


528 


اك 
113 


107 
1047 | * 


1057 


* | ج1044 
1215 


1202 


0404 


1272 


1311| * 


651 


,211011 1015/02 :2]101تنااً 


تَفرُقَ الإتصال 
النز ول ع#”لاه] الوعوءط زعكقتةط رعامععوعط 


1011 2ع 1165316 


1201 


,8265661 بعألاطء ,هط تاء6ل ,عادرععوء10آ1 
الهبو طّ الما مستاءءل 
ز01311]6 رع 201156062 ,ع2105© ,011 لام لوعوع10 
(04|[11و 166 ءلاموءكد00) ككلتهء ,رونا ن 12605 
الوَصف 
-06آ زمتأامعع2مه بأعزطه نكل 3مملأمقمعوع2آ1 
عو ان #بمنامءء:07» باعءزط0 :4ه زه :«منامرت0دى 
الموضوع 
باأمتطمع20 أنه هنا أصدأفا1ع نمم لأمتعوعء2آ1 
تو جيه الوا قع اعمل ه مناءء 7/1 ترمناورتن0 1265 
- 10156718086 زعمدتم 6ط مناء ,الع ترعع معدء1265 
التخلقص 
المجَفف 
ل 0 ارك ان نيلك 8 
المنشف 
الشّوق 


405176 811771118 :551011هم رأاعل:3 عزوةدآ 


0 


4171 نط2 بأصم خم ل و16 


6 إن1زو 106 


الصّبابة 011010101 
,7110© ,1065176 زأأاعمم 3‏ ,عالامع ,رزوة2آ1 
الشَّهُو ةَ عالاع ممه 
العَلّف د ءادع أمندع3 :واأعناودةءة ؤرزوة106 
-1215:056 زقطاء6م ,علد ,عع ووول006وم12 
المعصية 001 ,3171 ,016100 


ألماء2 بانهغ106 
زعأقمعمكلال ,ممتاقعم1ل 12 عل صما)ة :1266210 
2عمرسزل ,11م ااكم مزل عط ره 072نزه 1261107 
فسادٌ الهضم 
الإذعان ‏ نهار جرعاء2 ج20 ل تصموعاء12 
126167771171 زأعواع كلمن[ عل 2102 لتسععاة10 
0 ا 
حصر الكلي 


1021677711010 :021011 اع 6 م5 ,23011 [طمع غ106 


أمكتع طن 116 زه :110 


د 


«* 


«* 


«* 


« 


135 


318 


045 
563 


5308 


92 
1338 


10130 


1/24 


1013 
149 


1363 


1277 


2717 
169 


220 


الاستظراد 


1011 م1 


101816551011: 71 

زع1م05150م2 2 ,102ووع2ع101 
تبعد نتيجة 20001701 
زعقااء1 عصتخثل امعتموعاطنهل ,ممزووععوزدا 
التشديد «علاء| عه زه عاأأطلامك ,1(متكوء و1021 
الجن 01 7111 ,10/1711 :0611011 ,220 1زامآ 
1011101 


211639151 101101 


التَمَدّد 11200111101 
1 :ا لمعتدوعوواع 612 ,م011263)165آ1 
الإنّساع 
المُصَمَّر 
زع205001م ص 25106:2616ه0ء 102 لامتسادط 
التَيْك 
,12076056 ز1050010116م لاع ,101]التطسطالط 
النّقُص 
(ن776:1ل01) 10171247 :(:01 2ه عتق ممم تم) تقسادا 
الدّيتار 


11761201 زع61581لاآنام «مأغتساطة ,رصمناءعءنزدا 


ا 8 


رلودمجم اا مكمععءل 1م070 


رمام ع05:001رر 


| ليَيْمم 5 ااأطه 
الدّرْمَم 1 :101111 


بأعنأقامة أعطء مستخل علزغاة6 داه ع1ملءوادط 
6لألاع أمنالتتامد ه كه اأورلام جه «عسرملام]1 

اللقى 

اليخطاب 


بنط 21 


764271 ,10150756 :15لام0150آ1 
50607 
مضمون اللغتي: 


,]482772618لاز 74لا30 :كأو 016 ,11021 5كنامء15لآ 


زعناعصتااط 15نامء015آ1 


2116110 


فصل الخطاب عؤوزء 06 
10101101 | 111110101 
ا لإنخلاع مدلا 
الإستغداد 1 :511002و0م1015 


5 بعدندا 15 ع0 عع2ج[اطتدءووادآ 
الإكفاء 


101517711421107, 


رم 0/116 


10155112111126101, 102 


١58١ 


ليا 


ليا 


1124 


1064 


1163 


122 
1317 


213 


827 


175 
1331 


1/117 


200 


540 


1269 


377 


404 


491 


10130 


1/316 


1/42 


1000 
1138 


4:14 الامناء10 زع716 اناما ع0 امتوعلاء أء 106901 
طاهر السّرّ والعلانية 


216 


معان أأه رمم ععثزر 


11060001 1016001071 


الحُلق العظيم 


-0ناء1 :1616م ,2556115562121 ,1060001013 


العبودة 


01210001111 


زعام ,11010 
1011/1 :10(7310116 ,106010 
الإخلااص 
كافربجة «اءام ,12201107 :1616م ,10610]1028 
66 106011011 :101عم 6 ,106901012 
الإنابة 
(1ع56ى) رجانه 41-10 ز(عاععة) وتالإلستسقططآا 
الذمية 
1012/6115 زعناوندص016م ,عدوناءة0121آ1 
الإسجال 
القْطرٌ 
02 ,821077060 زوع6 امك ,عغطسةزدا 
الهيضة 
الإشهال ‏ 4ءمتجدنط زعدونام ,عفطسدادط 
الت 
مك1 
المَرْق 
1017/6616 زاأققعء6 ,رععمعع 01761 ,ععدع 1011161 
التّباين 
117/67 :01102211665ممعم 5ع وععمع ةادا 
تَفُضيل النّسبة 277007110110115 07 611605 


ادك تازه 


ها 


04 116 ,000 :كلاعمعاء5 ,لاعزما 
علسلل اعون تك ذأزها 


11100 


ممع عع رعو عل 


117/67672101177 زع602112[5 ,أمعدة 11لا 
المُباين 
الَاضِم 
الهَضم 
الشّرف 
اللي 


11011 1 


لت رهما 
71 :10186511011 
تازه 
2 لانت ازها 


211 


568 


841 


200 


1/0 


1/31 


1/36 


1156 


1604 


1103 


468 


256 


1/538 


1037 


163 


10402 


6084 


171 


1075 
99 


مكلام 010571 زلامناءع0:61 مع 1ل10دره10 
الجلب 
زعاغضقام عصتخل عاأعتصسمل ,ممنندء# تنسصدمدط1 
رباط كوكب 
5ه) ع/ز| 07] 1207161207 :عزغع713 12022102 
الرقبى 
,04071411071 ط/1© :1652م ,020611 ,زه100 
الْهَدِيّة 
:0147 2] ,27856711 ,5/1 © :818206 ,1لا12107 ,102011 
التّوال 
الهبة 
العطاء 
المهْر 
4 10 ا(عنازع 20190/0] :1621116 13 3 00226 غ120 
العفر 
التَضْعِيف 
الألم 
1 ,16ل0 ,انه زععتنة ناهد ,كناء10201 
لوجع 
السك 


7ا1225 06 02116 ,تتقط ل ,عتصطء ةد[ 


ا 00 


(وعناؤ] 0716 5ه عددمل 


11 


2/066 
1ع ,120710611071 زقعع1 ,10012 
برهم © :16م رعل501 ,مدآ 
نز9ز40 ,ع:2209 :1201 


01 0ظ212 


عاأأطياه2 بأمعدوءاطته12 


71 إآناء 102001 


أطيا20] :100116 


7716051476771©711 ك0 (1غاقلا ,417110771 ,1076/1771 


الدرحمى 

زعناوأوة6 طاق326 ,6138م 51 رعنع10:0 
هو« 

المخَدر 0716511611 716720110 


حقو ق اأتأمد 16[ إه عنعن زعصسة'! ع0 5ئاأه:ططآ 


النفس 


لطامم2 (6غلط10م ,قأع)ممصمط ,ع لم1 


الإستقّامة بولتجوءاترا 
55 ,00176171655) :521111616 ,101011111 
الصٌدّيقية 

الانينية 1 :101012115116 


ىعسم 


1 ,2211 :عنصو ادال ,6انلددادآ 


ىا 


« 


« 


« 


* 


* 


« 


«+ 


«+ 


* 


* 


* 


ا 


«+ 


«* 


«* 


« 


* 


ص« 


5937 


0842 


105 


2334 


0417 


499 


237 


10417 


1136 


57 


116 


الست 0 
21550/11410108 زعت1ناضمة؟ رمملأنااهددانآ 
الذؤْبان 
التّنافر 485074 ,1015501107126 زععصهدده5ؤ01آ 
التقُطير عا أاكقل ,11071ه! !اط بصدهه انوا 
الدوع 
1101 م1 
الغفلة 
,01517811071 :أأناناه© ,01115510 ,10156311013 
السَّهُو 


زعاتعه1مقطا ده عتاعاءه00 رعأوه1[مه ,متكزط 


| ١ 


101552101900 


120101010106011 


0111718 ,011 1كك 0711 


برومام171 :ا «ماع00 ,إ[تء ه11 ,انط 


الرّباني 

القايم 0711101017 ,(لكانالط زتناع و1211 
0# متكا زؤ5مم0ع52 وع0 صمزأولزآ1 
تَجَزئة النسبة 1/1 


5 621011618105 ,1013]دم 16 ,ردمأو لاد[ 
 ©114-‏ ,]0820718011771611 ,81151011 :8115م 


5 


الْتقسي 5 1/16 0 77167011011 
5 7ناء1رة6 ]صل[ 3 باعز) علاأووعع500 101015100 
-أمطاكل «أكدوععلاى :(ع0621م صنخل دعطمم د 
6 1715106 0(1المعتدجموره كه 114 4) #رمقى 


ألتطْسنيم المُسَلْسَ 


,زارط زعدسوافطا رعسوزقل ,غ )دآ 


(706771 6 07 كمعارهاى 


الألوهية 

- :1011ل اللعتع 02521 مهم ع1011010 
المتارأة 015711 أ4هلاله1:1 مزجا ععرونا 
,11107 1611210 101101 
الطلاق امع 


14 ,نجاط :50116 ,5ععمة:*0 ععغمكء ,مسازدا 
الجنون 

6 20161 016101 عمتماع120 
ظاهر المذهب وظاهر الرواية 


1[نناى 0716 ,171712 :51506136 11116 ,]10018 


كك |كاام] ,كاءع71ه 017 


مه 


00 


00 


« 


« 


« 


مه 


* 


«* 


ة 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


مه 


177 
1319 


98 


281 


5537 


1300 


205 


1339 


146 


148 


1605 


1342 


621 
10410 


1100 


1303 


5308 
407 


الدائرة المارّة عنامناعظ زعسوتامناعظ 

بالأقطاب الأربعة 

القِسّْر أءءم بع 1م18 

-اكهه ,انملظ زع0ذأنال1! ,عع دآنام بأمعدمع امعط 

السّيلان اونا هار 
124777101 علاط :علد مقط امع [نامعظط 

الإلسجام 


3101 أناءعقكء بامعصرعلاءذكلنم بأمعص [نمعظط 
الجَريان ‏ 2/101[لاء7ء ,عا7711هء17ى بوانآبلاها17 
بكتأطقط "ل أامعدرعووتطعمواط باأمعصء معط 
:135 ,لاقع أ فلك ,الع1150113620م22© بأقطة 
-011[7716© ,417251 ,©1/71067171ه| ‏ ,ه5/1071611111 
القَضْر ماهم ولأكهه باااعار 
171 :00215101 ,المع تامعط 
الإقتضاب 000111011 


أمراتعد و71 سا تروط زعتطمهععتللهء ,ع تمع 


الكتابة 

غ1 زعتطمهعوتالهء رع 5لا لع 
الخط 1101 
خط عامط عاعما8 بزععتمه عستاتعظ 
سياه 

الختازير هانا[م30 زوءاأعسمع8 


القُو باء ‏ 1167265 ,120267710 روغ ماعط ,ودم6جع1 
(مأكلكء ,24112411011 جع280ع ,لماوع نل8 
الحَضانة 
المحو عاك 1 جا لعطوعع ه1811 
7011© ,0511167211011 جل0اكنظ رأصع دوععد 811 
اللمس 011 
-071© لع6//ط زع123120 ,ععمع5601همه ,اع 1811 
القلق ل عاد ,5601/6716 
65 0215 غئأنا! رعأملد5 عمعناع ,811010 
04801151 عاوهنتناد نهد رام 870:1 بوسزو06 
الجهاد ك ةدعل 116 
النّسا وي وتأمبوط زغانلموظآ 


١ “ىمو‎ 


إلييا 


* 


* 


* 


*« 


بي 


*« 


«*« 


* 


* 


*« 


« 


« 


* 


* 


* 


* 


«# 


541 
3217 
598 


561 


152 
5205 


1000 


103 
1264 
307 


312 


1012 
263 


263 
1624 
1014 

307 

323 


568 
1365 
144 
18 


البندقة 61علاط بأقعناط * 
الإثنا عَشْر يِ 1 1 0000611 * 
كناك ,1105116[دء ر,كنالدء ,أده راقع تع 5و اع7ق7نام * 
م بلؤادملاهه ,كلالاهء واتدء لوط نمم1ا١‏ 
الجسأة 00 
برلم- 11717 :(ع15ن1 5أمم) بإك-زمنالضنا7[ * 


دردونج أي اي 4471 
الرّحير 1127( ك1 زعتعامء 1015 * 
1 
الماء 7/67 بند8 * 
417100711 :108 أ2مقتطة ,عغم360203 نوي * 

المَئْض 11 1004167 
الفختج عا زه «عله1! بع ا-ع0 ندع * 
الباذق عا “زه «عاهو !17 زعاا-ع0-نلو8 * 


* 


عة| [0 «612/ا ,وانا- 411-46 ز16ا-ع0- نمو 


4167ل 1071/18 كزم0اع362 رعاطهام0م نلوظا 


الشِرب ععمام عانترع اوسا 

أم الدم 100/7055 زع5متتتطعم8 * 
ركأ177105أععظ 2 زعلع23 مقط ,عدم ترجزطعمع * 
١‏ لإونصداع 1211101 

الْمَقَايَضة 84716 820(07186 :0ن ,ءومقطعم * 
الصّدى مع بزمطعع * 
البارقة 18 ونا زه تأدهاط متهاع8 * 
البَرق 8 ربتتقاع8 * 


-]872 ج2100 نام أأكصة مهدع كتمهم كوامع8 * 


1107126, 771471165141101 1 


«* 


الكسوف #كمناءظ زعومناعم8 


0 


الخْسق ف عدمناءهء «مساط زععتقصن! عومتامظ 
الخط المدير عناواعظ رعسو متام 


0 


406 


310 


5607 


1114 


1305 


342 


348 


3538 


1122 


1/04 


922 


348 


264 


608 


401 
100 


5334 


10677201, 


التتراخي 
-121615 ,0122251028 رعع15]32ل ,امع سمعمعنذه81 


:01 امع تمع معنتماط 


121101160111 


البَعْد أمندعاتة ,ا(مأكدء 7ك ع ماوق زعاله؟ 
65 101514116 زعووع1106 رامع دوعمع ما 
جفا 

الفصاحة 


-ع01065]102-5 كهم 2ع1060م رععمع نوما 


نزععمعدوهوا8 


-5علاو بط 2706641718 181001167126 زع25مم 


ا لمَرَا جعة «ز6م/اى11011-071 
15/011616 :عنال16]0210 ,عع معنانه8]10 
البلاغة 7/1107 
1/1166 زعنا20م0اقط1 ,بعممعنانصما8 
البَيَان 07 


عندع< ,6 1001/6712 زعتكاع؟ رعموعنان1810 
الجَرّالة 
الضنائن ‏ 004 برط 050 :ناعتنآ عل دبا 
الثقباء 


أناو كاء01آ1 


15 ,67/705671 :5311215 رقتااظ 
1111011 ,258213226101 
004 1ه ملةأاة ,071611071 2ط يع الاعوطج 
السَّاقَى 


6 ,2771471011011 :131511م يصملأف مقط 


ع7 تأر 


بوسه 

71 1771011011 :22551011 ,1811011011 
الإنفعال 
1010001 6م16 رع لطاع جاع 6م ترط 
الحاجب 220111072 
2807715851 زعع2عنان10[لصمقعع ,عمقطمصظط 
١‏ لتفخيم مزعلا 72:101/0و 
الاستغمال ع زأمامصسظ 


-ة1طناه0 ع1 32م 101365 كأممم كعل أصاصصصط 
كلروطا واكنا زع26 انرو عدم هل عل أمعدم 


عأطملاترى عتجبعدى عطا وتتأطلامك برط 077:64 
تَؤلِيد التوأمين 


506 


12327 
1607 
18 
1664 
1135 


1119 
214 


404 
740 


100 


1406 
139 
116 
812 


1241 


215 
113 
419 


139 
107 
219 
249 


هيك 


ترهم/2:2ه واأمموطظ زعزعه[همة ,عاتلموط 


التّمائْل 

لاملاو زععمع1721نا60 ر6الادع18 
المساواة ععترء أ ملاوع 
المفاوّضة ‏ «ذاعيوء اهو16 نزعلدع16 تامو 
المسا وي 071/1 بأمنوط بلأععهم ,لهوظ 
النْد أعنوه رءء2 باأععهم ,لهوظ 
الغو اية 1 12831611611 
,2721071 :223101ع 36‏ بالعترء رووط 
الصّلال 111001001 
الأنانية [ 1/16 ,ا(اكفاموط :210116 ,رعدمكتموط 
5/1 :122100 كلام ,2100 نامة رأمع لدعم 1م1880 
التذكية لام ,211011 1/1ثلام بهارلا 
الحدذش 1/ 50721 زع 1نامع اد ع8 
161201 11111101 0لع 181 
الإجتباء 011100 


عاط ز6اققع16 ,عددعصة ,غاتاتاطند ,ععصدوفاط 
اللّطافة 12/171655[ ,10161655 ,لزاء[أطلاد ,1©6تهع 
الْعنضّر بامعصة 81 
1١‏ 1 :18161 
أترع ءار بامعحمة ا 


كإ0 7:15 2/271 :0351100م50م عصتخكل 5امعدمفاط 


عَنْضْر القَضية 110 4 
15 ,11277161115 :3115م ,تلع دعا 

الأصو 3 
071110515 (صعاط زكتكق أ أمقطمغا18 


داءٌ الفيل 
الترخيم 
1 01أكذاط :1655102ممناة ,لاماكتاطظ 
الخَبن 
الإختباك 


111 بومماوتاط 


كادمالاط زعدومنتااط 
الإضمار كذدصنلاظ زعومناا 
الإكتفاء كذمدنلاكظ زعوم نااك 


كادمنااظ زعدمكتغطئة ,عومنااظ 


التّعطيل 


121 


740 


1309 


503 


1600 


5ظظ1 


1659 


1004 


1335 


046 
665 


1310 
975 


13600 


16004 


502 


327 


70105 ,ك5دى706 يلل بامعديء 155ل نامعمظط 
الآخذة 
الخدر 


-860516 م1020 كنامة عذمعة11نإ5 ناه عتسوتدمط 


بامعسرعدد 1ل نامعمط 


أوعتاعرمعع نا كتدومءلابرد 07 واوتدط زعسوتما 


المَعَمّى | لمهَنْدس 102 


16 بالعتدع 13155 ,مأالل امع مغ أمظ 


التّواري 


ا ا ا | 


وترأمم0 مك1 


5000ل ,0(1أاهمدلة! ,أوناموررعر بااعتة] 


الخَلْع 
اتأعونه2ى 72 زعسوتاة1لههدم ,عغتمل عمعنا مط 
الموازاة 
,516167716711 :16ناع1ة ,6ع دمهمدم ,6عمممط 
المنطوق 
-أ7:60011 ,م6عهء2 زتلهم ,02001081 ,عا عامط 
الصّلح 
الْعَيْد 

التعديد 
الحسد 


-عطم20م 1220108 ,عتمومماغم ,6تزمتمط 


كلاء/أهجمم ذا 
11 بلع 2101101 


0707127716111 ,1211011 
1 1651701711 :85م ,علق طامط 
21 


بمدورط زعأتمط 


ز5كناء]231512 065 1ن 21320106 ان عنال1) 


356111, 716101107710,  210م/1611‎ 1 


#الأككلاد كذ كرمنهاء7 عا إه عجره مرع ]نر 


المُؤْسَل 


السَّمْك كت6 11/1 زتناعودلدهم18 
ردك 7711/16 زقأأعهمه ,6القصعل ,كتاعووتدمط 
الكثافة برا أدوار06 
المُعَلْظ #الرع ل 111 نأمةدكلوكلهم8 
التكائف واارع/ء 1/1 جا معمرعدواكوتهم8 


7/11/6111 جدمناع 2619 ,الع تدعودأووتدم8 


التخلخل 


05 عالاطء 


10 
0 51عم 15ل ,امعدمع!!تمتومط 


زه وانثااهل بأعدرتعمكلل 15:آ ه50 تناع معطء 


١ هم‎ 


0 


519 


446 


165 


1312 


169 


245 
1314 


221 


1263 


00ظ1 


1364 


06ظ1 


1710 


1/03 


06ظ1 


ألة1) متثل ناه غأملععصة عمصتخل أمامصظط 
4 07 اآار زه #[12[ى © كره 0518 امول 
الكنة 


كلامم عأمعءة كلل عصء عصبثل 


ماله اوكا [ه تأكدال 
أمامصصع 
الع 1ل 4 زه عاكلا زعطعتاأمتسقط عناوقطاء 
التَشُطير 


-عاناء5 5عنااع! ومك عل كأوباءعء أمامصسط 


اأعناكتتمعط بررعيه "مل 7/7716 


ل عن ادن إن عدا عبااكبباعسط امعد 
الخَمْسة المفردة 
10011 
القراض 


زعاغ0م 21056 101 3 17615 كنأل الانالتم ضر 
م 


0011112612 11م 


60 


اعمم <47101/6 رمج عكبرعنا 2 عارانا0 807 
الإستعانة 
706 710 :12000161 عنلد1 ع5 ,2661 لام مط 
الإقتصاص 
الترْض 
1210-7 
الإظر اد 
برط تأعلاسر 10 يزعلققط 15 عهم عع مقطعمط 
فتح الباب 
6 ,5001 226 زععهمق ,لاعلا ألم علمظط 
المَؤْضِع 
5 21465 :7051110115 ,20115لم8 
المطار 2 
00 ,م1 ,مان ج80 :1115 ب«معتقع ,أمدتمظ 
الوّلّد 


:6151112101 رعع0ة لزه روعارعم دعل عمش اتمظ 
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ايكندي آي 

244 بولععاء ادا اع ة]!! :كله اناقتط رعأاك1111 
الخبيث 


+ 
ا 


211171000012 


720711 


:167612610 ,الع لعة 069011‏ ,11121012نا111 


71 عانأأاء ناتلا ,1071 1هار اجبلا 


الحلاوة 

1 1521152101 ,736101للطنا111 
آبر وي 121711010101071 
ملظ زهملاء616 عتنام رعكتام 102 متمن[!1 
الإصطفاء المتاععاء 07 ورمللم سيدا 
,1/5071 :2100 ملع قاطا رعىغتصلطء ,دمزون1ل1 
الوَّهُم 1011 ,0/11771670 
١١|: 11110 101100‏ 
النَوَهَم 221010101101 


ز(كتناز تع لمعلهء ع1 تصهل عءلطتروعامءة) 1110 


ايلد («ء0 ءام سومطء1] از «عطرعاجءى) 4/اة 


الر اجر 11 1111 
71 1771086 :11338111211011 رع11128 
الخَيّال 
1 1771486 :121216551011 رعع8 1103 
الإرتسام 
 177104817147((‏ زعلاو نأك امه ,علق ملع 123 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


َه« 


* 


* 


* 


*« 


«* 


ك0 


«* 


* 


322 


344 


5867 


868 


568 


866 


866 


503 


1019 


1314 


760 
5237 


10133 
179 


البَردية تلن :6 انل نكر 
البلة 
الرُطوبة 
ل ةلا ع1«الءععتط زعأصعل6عكه 16لل سسكا 
الرُطوبة المَضْلية 
-17251272 ج32151216 ناه نم2 كما 0116 لكآ 
الرّطو بة الهّريزية ‏ «اف4ف مله[ أماصنمه جه عنقا 
نل تلاط عتزكط بالعه'! عل 165ل سس[ 

رُطوبات العين 

لاملا 800 :5م 1م20 نال 111101665 
رُطوبات البدن 
التّواضع 


- فانط ,ر6انله نيهم ,رعدم5 2290211 ,6غ لالنسسط[ا 


لط :6 لل سنك[ 
ولط ج16ل كز 


اسك ز6انانسسكا 
أ [ه ةجهم 0101 
المحاباة 
أحزان 

1م710 


ال 

212[0[101010101 
0171 50071655 بلاتروقطء عل عأانط1 
,151012نام12 ,عع112020108 


الدافِع 1 أكأغام 270 471 ,ه0[771م«صدجرة1022 


سُوء القنية برورم2 زع زوزمم 11:0 
,لزوم 2270‏ زعالقطمغعءم2لترط ‏ ,عاوامم2ل181:0 
الإستسقاء كانه :]جرع 070نزن]/ 
الإغراق عامط رءصبزع زعامطرعم1آ1 


و7امواط ,لإسقء مط زتتعامعلط ,عأكتعمم117 
الرّياء 
المنافق 6 ا :120511 ,0م11 


الإفتراض كذكه ا(المصزاط زعوغطامم112 


12477161 :20321ء325 ,أمقلجععوع0 ,عطدتة1 
الوَتّد 


الإباحيّة (عء5) منجؤطهط1 ز(عاءء5) وتووتطهط1 


061171811011 1 


-1067111770 ز6اللأطهغلط تالص ,دماأدع قل نامء10 


«+ 


ك0 


ك0 


+ 


«+ 


00 


«+ 


«+ 


«* 


0 


« 


* 


* 


«* 


* 


* 


3 


3 


065ظ1 


1165 


106 


13531 


739 


0061 


321 


234 


218 


259 


340 


230 


1014 


1256 


1017 


358 


5913 


,0771416 زع1216]315م10م 5325 عإ[تاعما 
هته انام لاطا 14ه] لع مناهلا :هأ اكوا 
الموات 


«تاكتصقط عدة لسعلل ,عمغتسعل ,6اأعدمهعمآ1 


0111167 


ر[ءط ‏ اةاأطدممع 1 ز6اللأطهغتمتها ,عط 
اعد 
-1716047710 :011أكنا؟ رع مدكاة طاصهم ,نمأو معدعم1 
الخلوة 
17610171 2162015 متناءأنا00 ممتقادء1212 
المَشْكُو كَ توأكة؟ ,كلامةطلال 


زعكنا0م1”6 ع0 ألعقوم ,عئل2ع8 رعاوععمآ1 


واااأطعاةاستجا ,أعتامتسرعط 0:مع56 


1 ,15171 0711م ,11011 


عإاسد عا زه عبطاهاء: ,نننه|-7آ :501 بأدعع 171 


111151011: 11 


,17111411011 :1]8]108مطلاء ‏ ,10016260012 
ا لنخْضيض 200100101 
,17111211011 16061101 11110 
الإغراء مره 1ه 
ا لإضجاع 01 10011261011 
الإمّالة 1 :121011 اع م1 


البطح جه شسصتاءعم1 
6ك 1716/101أ 1 :15و06 ,0ل أدستاعم1 

الإعتماد 

-أا:17 جه05110م015 ,ععسصقلمع) ,0ش ستاعمآ1 

الميل 

ون زع[اطة23155تصمعم1 ,عاط نكلكم1 ,تامتتمعس]1 


العَيّب 


116/1011, 161061١0, 111 


عأطوسامينو/دي عاطأكااز رمدم[ 


10200112011, 225511: 1071/0101011, 7455116 


المجهول 


55 0 ©3141 زع6120 12160011501 


بيهوشي 

مل زصع 61 طء لمهم ,عناوناةق8فط ,أمدزمهمسآ 
الرّنديق (عناء716]1ها ,771411111604171 116 
17:/2(1715 :523522021536108 ,2101 أكتاقء12 


ل 


« 


0 الححيًا لي اكه ادهل 
1036 المَتَخَيّلة 1 :11138111211011 
7 بنطاسيا 1 1503811261011 
-81104 1716 :2]361011ع165مء 1‏ ,21013 رأع 1203 
309 التخيّل 01 ,11011 
9 الإمامة 6 7 :111211 
04 الأئمّة 15 :1501315 
اناطااسا 01718]نلا8 زعقاممة1 كصدة عاطاناعسدآ 
569 الجَم 1101710014 6 
نزاء اماد ,نوع ا(عساهطء82 زعطعسوط06 ,رغاةأممآ 

73 الفسق 
234 الإعنات 1 116261011 م1 
,17712/12411071 :1012كتااعم1 ,002هء11صسآ1 
١ 469‏ لتَضمين 21100 
4س 60 ر,اأعناص17 زكسنتاوع60]م ,ع أأعنامصمآ1 

7 المُقَدّر 
,05111011م171 2 ]0111312 ,0516101م120 
3 ميري 001677 
263 | لومتناع دون|نطاكدومصة1 زناتاتطزوومممآ1 
رغ16©01 ,ع5ة) رأناطهما ,كعلعمم1 ألممم1 


651 ن147[| ,م0 ,عاغاطة7 ج100 12714 :110155013 


41 الخْرّاج 


1107016 زللقااععطز1 بقطعقء رؤاعع :مم1 


0 المّمّار 17171 ,1110011 
ب«اأميععءى :تاأصعصصمع1اعيوء5دك )2دددانامتم1آ 
١ 2‏ لعِنِين رع مدر 


بنزاةناموجر1 زععداطلتناهو ,فاع نامدم1 


3 النجس 


07 «ع1اء] © ع171]ألان) ز05001]م تع 2102 نام لمآ 


1717 الْهَنم 


كناع ده [طناد ,1أأه2012ا اطعدةم ,لامتصمءع1136 


7050م 171 171016 


171012614216 1156 6(11 7165 باع ء/رعم171 
1500 المُضارع 


متوعمء ‏ كنا ل0:متطط متوسعا ,6لستمدم1آ 


505 
234 
214 


358 


35 
130 


1310 


552 


139 
11532 


12/19 


1431 


147/1 
400 


236 


1465 


2ئئ1 


456 


1202 


الما 3 
الإعلام 
الإنباء 


1 7 7 11101 
1 1111110110117 
15 01165مم12 ,2211261082 ,102 1ه مرملنآ 
-114170 ,171/07771411011 زع ألا تنثل 5ممملم 
رع اه لزه كورمسا عا عإعوط وانأعاناتط ,1101 
التتحديث 
6012م لاط تماغة ,رعلاء01ا20 ,رده لأف تطم لمآ 
الخَبّر 
الكقور 
7670107 بالاإع هبعلا :15د نا50ه1 رأخهتمهآ 
الكنو د 
16 ,ك1 ألا[ 1ه وارلا جع1610 11812 
الجخد 
6عأغال ,1197607611 بكلاعطتاط ,كنال رأسعللم6 مع مآ 
الخلْط 
الظُلْم 
أمسنهلم كتاتلصام ,لامها راعتتطقه ,رقصصآ 
الفطريات 


16أ 167 :1110100101 زعلا و6 طق ,تناع اه مم1 


©6001 ,كللا© 1( ,171/01171611011 


الاإعاه هلا جخهطعضآ 


1117710147 


عماللا زعع 1 أكنازمآ 


116 آلالارا ,17171416 ,05111011 مك1 ل 


| لمُبتدع و1166 
11101616 :1نا0ططة 5325 063516م ,112016 
المجَدّد عبرم انام [أالا بوباع0م 


التّفاهة 1 ,زاف اماك :0116 أماقمآ 


ر411011 مك1 :1696120080 ,11261011م25آ1 
الإلها م 1671 
المحَدَتْ 117604 ز6تأمقمآ1 


الغريزة ©كأناما7ا ,11101ى1؟1 ن«وأقانام بأعصنادمآ1 
12150116101017 ,م1أمععممء ,مملاعع اع امآ 


-760 امتاررعء رمت ,ارملاعء/أءل1 زععمعليمم 


التَعفّل 


50111119 6 


بأمساعءلاء 1 1012 اك وا 
| لعَقَلى أ0 11م 
أهكعنهنا بمتصعغط ,اعورع لصن 6عم16[11مآ1 


١ 417/ 


د 


ا 


« 


* 


0421 


83 


1032 


1/8 


201 


5214 


340 


339 


5988 


1119 


131 


1267 


1267 


13535 


172 


1163 


1368 


1535 


1632 


502 


1157 


5301 


الثَّر صيع 01 1ؤ7111 271/41 
#11011طلهء 7 :101 أطاتطصط 111 
الإبتداء الجرئي رمتل طت رار 
وأطهاناعء 0س :عاطمتموكصز ,عاطممنتاعفلمآ 
المبنى 1112 
10 إاأمأافلما امم ,6قستصمعئعل1م1آ1 
الذكر 0 11011 
الإشارة ع ب:ممنغوء 1201 
رِ 0 عار 0/6 زعع معنن 11للم1 
بتظطلان الهضم :1011أقع12018 
التّحُمة 101 121018511011 
سو 3 الهضم 1 :1210186511011 
را(مأأكقعو 1101 2 زعأومعمكلا0 ,2س])وعع 10201 
ضعف الْهَضم مأعمعءعمكرل 


-51 0م1015 بعتغوع1 016 شت لقم ,مه غزومم15لدآ 
المَرّض الجزتي 
10011014 زععصهاوطناد ,عقصدناة ,لمآ 


المَرْد 


كدء | اتزونأى ,ارمط1 


51701196, © 


2 زكصتصعع ملم بل للللمآ 
القَرّْدُ المُنْتَشْر ع فا نفل 


111011011: 21 


القياس المُقُسم 


الإستفر اء 1 بدمه لاع لم1 
ةا أ طتاامل! بعأعأفقطء ,نطتع؟؟ ,6غتلزط تالتدكهمآ 
العصمة ين 
الكفر براطا 171/70 عع هام عم ,1011061116 


إسم المصدر 
المُفْعَد لهند ,»1 جع110 نمز رعمسكم1 


عل 1 جا لمكمآ 


عأطامج عبزط بللعه'! عل «ملغوستصةاكم1آ1 
التّكدر 
-10 :001012261082 ,0020261101 رممكورء لكمآ 
العف 007017101101 ,انملاع اسال«م» ,11000 
م01 عع 0 1امننت 17/1 زعداوتلدع0؟ دمترء لمآ 
التقليل 


مامد عا زه «رمنتعار؟1 زعب والدء0؟ صملعء 1111 


13140 


3216 
171 


342 
157 


1250 
626 


5913 


2ظ110 
1601 


1644 


153 


114 


1310 
103 


340 


7536 


920 


3530 


ج569 12 عل مملأتقدم ذل ناه ععمع؟!! [ صر مآ 
القلع «عبع] 0 هتدعم هكلل 07 «رماككتدر 11 
-171127276 :عمال تناع م6 سوعط ,ممتناهاة رمع امآ 


التأويل 


تنلات :1777716 ,071 11ه1 


ا لإسيفها 1 1 121610821011 
-]0717177811) :21010 لمتاتتصمصدم عل ع الو تجرعامآ 
0 الإتصال أمبصعلااي ارمنلهه 


الخْلْة منطعدسمعتثر بومصضط بكنانصة ,6انسنه1 


-1 17:7 زعققة2ا6 رع الأمكصا رعستمععلط ,كتتامآ 


الغريب 
الحدّس 


1171© ,71655ك5ء[1756 :22621011 ,1116 انمآ 


6 41لاكها 71لا 000 06 
:111011 

رَنَحْدانَ 

,56/651655 :ع10ناوطة ,عاطعكلقتم ,6ا انمآ 

العَنَتْ 

المنعى 

إه اناه وأطو ون[ زعاطزووععع 2ص رعا 11592112 


الْممْتَيِع 


12735101, 132213: 1701045101! 7010, 0 


7101156156, 4570 


عأطممند1 جع ات 111221 


مع 


رد 
01 172167111011 :16201010 ,1211761211013 
الإشيراع 
4 1710671 410 0111013م20م ‏ 18 رعورع م1[ 
قَلْتُ النّسْبة 1211010101 
الاستقصاء 04 11765]18211011 
17716711 جالع لطع 13م الع تعدو و1119 
البضاعة 
الدَّعْوَ 41101/أار1 بخكوم-12156 رمم ناه م1 


-1700004 زعص كلل ععمووةهم 15 ع0 12902105 
سَؤال عع كعم عارأمطك 116 “زه تدم 
الحَضّرتين 

2770((67 ,17006411011 ج:1161م ,12106261011 
التثويب 


ع6 21م عسقاط 12 عل 155 أ206052ئر0 رعتدهم1]آ1 


ا 


«++ 


لاحل 


1201 


ْ9ةى/ظ1 


622 


17ظ1 


1339 


401 


119 


1260 


1430 


3237 


1/51 


04 عع ااعادة 


العقلّ الكل 


-معط6:مطدمء ‏ ,6ألعمءامددعم ,ععمععنااء امآ 


 ©[126771655,‏ ,االوأكة ‏ رع تع ةأاعا1 ندماو 
الفطنة 12120110011000 
6©وزأأء21:1 ز6العدوهةدك ,ععمععنااءغهآ1 
الذكاء رجاأع ع0 


اا 7عه فاع !77 زعتتقصدماكا؟ رعلاعد! تصععتااء م1 
ذو العقل ماعنا 
المغقول عاطنعنلاء1":1 زعاطتعنااءه1 
اليه 6 17116711101 زلأة0655 ,ملاع م1 


-1اع3 رعتعوقعمء ,مما ةستصسوعاء0 ,لممتامعءام1 


1/166: 177167111011, 061677011710411011,  ©11©1©(, 
لهمّة هه‎ ١ 
121616551011, 22601261011: 11676551011, 
الشّفاعة 01 100100[101غ‎ 


ملئل كعطءامتسسعط دعل )نا أطدعع سصقطءمء م1 
- 71711 1716 07 بوذا تطوءعارماع ع1 زعصعمم 
الترافق 
,11101 1م27 اصع سمسعطء6متاء ,ممناء 1ل م1 
الحجر 
تعمتوعه'”1 3 لدوة1 عننو صعلتط أتلمعامآ1 
المَكر وه أموءا «العستواجه عبط «رء100ط1]807 
لاأأقالا أده 171167 زععلواع5 ,16 1آتأنا ,1516161 
المصضلحة 
ر©676 171677 زععمعلأعمصامهء ,ععمعرة ءانآ 
التّداخل 

الدّاخْل 

,17116710111014 :00131615211011 ,1013 ئا 12116110 
المحادثة 


12061 رعل تناع ,كناء]2026012 ,6012115 دع م1 


511/65 0/7 © 1 


207 


201012 


21111101 
171167707 :1ناع 1161 


:02 11عه 12211 


كيام كل 


4 601211 لاع 111 


5 6 شاع :7716014101 ,171/77716012700 


الوَايطة 


1334 


1337 
1338 


1339 


10134 


1000 
1103 


1105 


315 


1264 


0403 
1604 


359 


12067 


327 


52 


1/03 


04 


المُسْتَنبط بر0هوم1م برواظ زع1ل0500]م دع باعل * 
7050م «ذ برماظ زع1ل10500م دع بعل * 

المَسْرُوقة 

المَسَمَّط «4موممم دا برماط زءذل55مهم وه بعل * 

المُسَمّط (500ممم 2« برها زع05001]م يع بعل * 


المُكالفة 

عناملا بعطباءل 
أكهطم زعصنءل * 

زع2نا! عمتعام 15 عل 55ناه0ز 5أم دعل عصتاءل * 

صَوْم 00 أأبثر 0 كنرهل 18766 186 07 1251 

ابام البيقن 

التال ‏ ع7 اهم مم7 :تعنصسلاهم عصبعل * 

20/6165 ,لم7 زء72061635 رعووع تناع[ * 

المُّدّة 


7لا 1 علاما باع تطده36320 رعننا1 عصتعل * 


ترك تازه 14017716711 راأكة 
المُعَمّد هام 270500 زعبو05001:م دعل * 

6 رهام وتلا :15ألاعمع1 كلام باعل * 
بقاري 


1 6الاهار ,20ل زع6050331ع 2ه عتناو؟ رعزول * 


العرج 


-18م ,1نا2111116126 ,11128]1011[مصزة ,عزول * 


26077121 


ع216) عتتااضء39 عصصوط 13 ععتل ع0 عدولا 


-1771211/14ى ,ا0ل :06202821 ر(وعئ]ع1 وعل 


البتسط ع1 «أأاع1- 07101[ 711771678101 ,11071 
11011 :0111111112101 0200011[ * 
الإتصال 00111111 
:266010 ,2011262001 ,1121501 ,002اع02[ * 


087667716711 01171611011 © بوانعلا7| ,مقلع اتلال 
الوَضل 
 .0111111111116261018 256-‏ ,115101 ,0011اء302 * 


11111011011 ,1151011 ,2147111011 ج5110 


3214 


248 


433 


203 


177 


159 


1160 


07ظظ1 


322 


5906 


1328 
5960 


5222 
104 


5367 
1812 
1008 


,1707 زع1011328 عمنا 3 عاطمدعووع أنان 
-770156 4 نط عكته مكل © زه :مشلهو7مطمججمه 
تأكيد الذمّ بما يشبه المدح 116 
0 07 الاوء 17 عدت عل 6غتهه لمع1:6 
الإقواء 

17500 :( 61011016 عل عندعة) 11520 
التسهيم 
ايساغوجي 
15/710047 ز(عقطعم دأمصم) طمصطل1420 عدلمشذ1 


ماعط [0 
6 :1528808 
إسفندار لمم ممتسروط) ه71 01هل1 
مذماه 
(عع5) منجرة! ه151 ز(عاعع5) ولا1!1: 1513 
الإسماعيلية 
,150141011 :1657021011 ,أملكلاع1 ,150131011 
العَزْل 
(047/(أ0ك بك01414ئ] زععتهائ!50 ,عانص ,15016 
المفرّد 
© 151/1715 زع 111516 رعتصطاذآ 
البَرزخ 
231 ,10101 ,112161211 
الْسَين 


عنا !0‏ 1071411 زع5ناع 3110111‏ 5051011 ,غ111 
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الحَبّب 
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0مزووعع500 13 32م 0602025]:26105 هآ 
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الممحاضرة 
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1266011 
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الكلامة 
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النهار 6 100 زع011116[ كلامل 
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-71/6ه زأصسع22660 نا كلاد 6356 1لرع123عمقنال 


الاستضحاب 


0 


الكتابى ‏ 541001[ ,لعل نمعتافعط ناه كتنال 
تموز رزيل باع [النال 
حزيران 6[ :لال 


6 عطنازلاز نز «عمامء11 زعاأوعاقه عع زط نازنال 
سدّرة المنتهى 
التوأم أ رانأنها1 زعم 12ع3اناز نالدع انال 
عوه || هاناأدنا0) نع38[منام» رعع3أع انال 
المزاوجة 
ناعز رممتاعصمزكزل 12 عل هد ,ععمع 10م كتصتال 


-1 0لا رك [0 471 ,17150114461126ل زعنان1ل2050م 


التُؤشيح 6 2705001 4 1ر110 
1 :1011511111226 ع26ع10مكتتال 
عِلم الدذر أية 1111100016 
151471 زعصوصصانكتاحط ععدع ل نمم كنال 
الفِقه 21111101 


16ل زعناة ,6م0020 ,6تأمع0022 ,قلال 
الرّبَ 

50111 بأءع6 2077© :617/ رأكلاك زأقلدة ,2011ل ,عأذنال 
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0511718 :2001 لناعدَزَة ,عتنازما ,الع لطععممهآ 
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القَذف 


110 لاله ,مقلع اناعوزه 
التاسعة 776 :1غ تاناعم هآ 
أععمه 7176 نصهمم) ع1 راعلوطهة0 ععمةآ 
دوح الإلقاء مما عا ,أعقبطه 0 
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اللسان 
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الرابعة 
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السّماحة 10001 
السّابعة [لعن50 176 زعلةغ نامء5 هآ 
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ع1! رعفققطم 128 ,عا[طصعدمع؟'! ,عصصمة هآ 
,©1166 ©1176 ,أ6ى 116 ,ا(تلاى ©1771 :15نام150ل0 
الجملة 
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البَرُهان 
الترسي 
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الحكمة 
آذ ,(كنام #ناعمء غ1) 53066 531500 2آ 
ر(12471/ عتلام 4116) عكلامط رامق 1126 نقطنوكآ1 
بيتٌ الحرام آل 
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الثلاوة 


02 011 25156 0012 0255386 نال مروعل عآ 
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الثَّر كة 6 ,200 6[ زع1613128! رووعآ 
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عِلمْ (رومامء ا عتلهتجومل 07 أ10مأله< عخاجر 
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البَصّر 
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زجع امكندرءل) 
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الصّناعات الْحَمَس 
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دَوائر العروض 270500 
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014 716(115(ء]1 زوع15 لهم 5ع1 أء 5اأمعمرة1ة وعآ 
الأمّهات 
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2100165 
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رسوم العلوم ورقوم العلوم زعو «ناء و 
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عومنعجها عتطم بم 1176 /0 


0 


(بعاره«رمءع) جرعلاء| 567076160 «رءداع5 1116 
الحُواتيم 
(عناعى 776 ز(65ألامء) 5ع62100م أمءة وعآ 
الأطوار السبعة 
20012 ز(عممع0205) ع20053 يال 5عموذر وعآ 
إقليم الرؤية 
عادرمعم لعتزع جهن بول تزرعلآ :51115001165 وعآ 
رجال العَيّْب 
6 ك0 112165565 :17521 نال كمتمة1 وعآ 
الشّهو د 


-021826 رعقطة) كأضعء320 كممطتقطء 5زم ذ5عآ 


(وءةاقاارء) 601005م 


1116 


أنا0ى) ترعطددء ءع1/77 71:6 ز(ع0تختطفط اع مرغ 


الجمّار الئَِّدتْ لاقطهط تنه برعنطعم مل 
م1766 7726 :01216251025 2015 وعل 
الجهات الثّلاث كلم ةكرع 0171 
1766م ©7726 :01216151015 2015 و5عل 
الأُعاد الثلائة كلدم أكعارع تررقل 
766 776 :21121]5م 20202165 5015 دعل 
أفر اد 1 26/601 


6 ناعم 716 :أوع2601م ع1 ,أسدكليد عآ 


التالي 


2201 


3565 


237 


287 


216 


1003 


137 


1046 


124 


71 


221 


057 


5958 


1046 


211 


211 


زه ء[ومء2 زقأمع لط 5ع ,067010 ع0 كمعع وعآ 
أهل طامات 
“إه عاممء8 زصمامء6م ع0 5معع وع[آ 
أهل الأهواء 
الأنحاء ‏ كدمءط أطعزه 16 زوعاة) أنناط وم[ 
التعليمية 


|0007 


2010010001 


بنا101 06 112121216206 رقا121311لم1 5ع1آ 
-17717710 1/116 ,15( 7714716اجزة 1716 زع دطداة طامهم 
1 ل0710ندا ©1116 171 0600 0 م 1ز16ر 
الشئون الذائية 
116 
الأربعةٌ المُتناسبة 
١ 4 546‏ عارم17] زعاألاع؟؟ عدنا كمقل دمزومٌ1 
العَبْن 
16 ,كلام//عت 776 زكلاأة 165 ر,5عأكتاز 5عآ 
الأخيار 
زكأاء0عهناز 165 ,5ع61862ه 5مملمامه و5عآ 
الآراحٌ المحمودة 
لعنأماجة 1716 زتعناوتامتء فق بالمع امع -كنامد عآ 
الإضمار على شريطة 
التفسير 


و(لستأوعل ع1) مأالل-اعمععل ,تالطع امء-5005 عآ 


:22020110015 المع و1162 5ع[ 


أمنرهةرمجرمجم برأكعصارة 


2001 
22771©7115 0لا 107710115 


لع «رأماديت ءط 10 


6 عترأمالل بمعلامدم 116 :8100 تطلاوء 


التقدير 


71 مر ([0051101) 
ركنالاء17 رعقناا) 5عتناع ةما 5عاغمدام 5عآ 
ركلطازء[ ,07100(1) كل 2/هأم 172/6707 ز(ع نع د11 
السفلية 


زآناء) 0168 نال ععمعاكلدء'1 عل وعلالاء1م وعآ 


(مورياء 1/16 


«ملهع27) 1[26 كه ع16رء أاكلتته 1/116 07 792177167115 مر 


شُواهد الحَقٌّ 

07121115 لام 1/6 :كأ معصطة61 ونان 5عآ 
الأمّهات السفلية 
76ل «لام/ 176 زكص الل 20205 ع25نان 5عآ 
أمهات الأسماء 210165 


1566 


1355 


1146 


1402 


144 


365 


218 


1672 


99 


03 


303 


12607 


16034 


1430 


003 


148 


148 


148 


الممطلع 0111001 
تعالنتسمة ع0 «تعتاناه50 ,نممالءمعرهء ,وعوع1 
 0/ 4‏ «1096-6247716 111 


الفيا مم رمقل 


مالك م16 ,عأدعءكتمد181 ع1 ,أمعل891 1 


20611011, 


مزاع 8 عماسقل عا بأد ءإتجعاة ع[ بامعلاناط 
ظا هر الممكنات 


5 ,راط ز6تستة-دعاط ندل 3:0165م ,عروغ1 


لب معناماءط 116 07 
16 باءفلناعه 1716 زاع هدم تامععيع '*1 ,تااععء ”.1 
الإستثنا ئي [ه1«مفامعءعنه 
,715407 زو2281ة رعأع10مصمعكء ,ععتمهأعتطآ 
الثّار يخ برومامتمررل 
الإنسان 1 :1101111116 


:6162-3116 ذال 1626025 ,متققطاء رععل1 
لعناماءط[ 1116 ج[االطا «ع11قلا0ء72© ,476720 ,116104 
ميدات 


1 1106716 :2611111551011 رع 7م110 


الإجازة 

بأنتزهها وعلط زكتطيعم ملوعة1 ,عاءنآ 
الحَلآل 0677111 
ا ين عمط إناء نآ 
المَرْسَخ 46 :ناآ 
المكان 6 ,01م5 :5030© ملاعان1آ 
3204 :ع20ةأكضمعتكت ,عاعدامعع16 ,لاعلآ 


المكل ‏ نيماع سيعت عاعماوءءه: وعهام 


الجرز 


-21202 ,35201101211011 ع6رعاع: 13 عل علرعننآ 


6 52/6 :501 لاعلا 


,514167716711 /05170110771164 1126 كه 16نآرط زاعة 2 
خط الَقُويم 
اا(ع 1018 1/16 [0 عالط زعأمععمةا 15 عل عمونآ 
خط الظل 

021771411 1116 0 1:16 باللتطاعة"! عل عمعانآ 


2171414 


م.ء>” 


«* 


1530 
71 


149 


236 


237 


236 


231 


5223 


1010 


7681 
8آظ16 


1360 


643 


5956 


307 
1139 


5عناعلاقةم 195 أء 23م[ ع0 أعزند عل 
116 4710 14نم[ كزه أعءزطلاى 77:6 ز5ع[طماطترعد 
إسم إن و أخو اتها كعاع نتمم «ه اناد 
الاحاد 011 :65 امنا وعآ 
7771لا 71716 ج[1231115نا5ة عآ 
الإسْتِدْراجٍ 

:201106ع ع0 أء عانامل ع0 وعطه؟؟ وع[آ 
أفعال 
القلوب 
زه عع[ بزعطءع0م 8مع1”2 ع0 وعطرء؟ وعم[ 
أفعال المقاربة 


وطرعلا زعصسقاط عل أء عع مدناه! عل دعطء؟ وعآ 


نازع 10نه أطلامل ,07 دارع لآ 


71607 01101 


أفعال المدح و الذممعله رونك 014 عكنهمم 0 

وطرعنا عأءأورة17:207 زكاء امممعصا وعطرء؟ وعمل 
الأفعال الناقصة 

السُّبَات 4 ,161110479 :001528 رع ع3 امآ 
السَهْري 

207 ,161/121 زتناعم 101 رعنونةطامآ 

الشّشخوص 
4 :(ع205001م) ع6لألعععة عتااعا 
الدّخيل 
التائرة 


-10م ,2150102166 201 قلقم عأالرء6 مااع[ 


(برلمدمجم) «مناءا 
4 ماعط زع6 001[ عااع1 


غلاط تربع انه !7 ز176اة268 عكلغهء 2601م 100أأقمم 
عطاموعم عبقاوء :7601م جزعالء| 7707:0604 2101 
المَمُدوة 
46 161167 ز1026116م ,ع 1ااعآ 
الحَرّف 
كع لا عع10(1إعطط زعوصمط عل دع ااع1 
السّفاتج 


12010101010011 


البار 3 مك زتعلاعآ 
0 

الطلوع 56711 1ك :350215101 راعلاعآ 

ر5ة1أ60 165 أمعلغ1 ع5 ذاه )أمعلمهء ,«رعوع1[آ 


كأعننهام متنا ععهام 1856 :دم لعوادء 1 لكقاط 


508 


1436 


16059 


1018 


1200 


1141 


1141 


7142 


16001 


1315 


143 
541 


1088 


47 


116 


99 


12244 


402 


1078 


1332 


د | 
#4ععأامءع0.] :ع156الوهءمآ 
ه10 زعناواع مط 
8ه[ كلامتع !76 ,1ر1 زع كناع لع لاع 101 ,أمل 
الشزع 
7771126 عألاة ,هط زعمأعصتام رعاعة: ,زمآ 
قانون 
6714 1011446 :جع1201610 أء علن1طاعدم1آ 
طو ل البلد 0 
1671/15 :25108ع]ن2ء ,رع10281610 ,كلاعناعدمآ 
,هلزع 10:1 
كعم ندم ااتهط ,عناومآ 
كلاط1/:0771 زع1053118 
الفُرْعتهاه! 48 101 :]501 311 1386 رأم[آ 
56 زع21015 عتنا هم ع1616م0272ء ع328نامآ 
الإسْيتباع 
العنّاء 
010107 


صلوة التسبيح 


عكنع7 رباعزآ عل م00وء ماع ناه ع318نامآ 


النُسبيح 


برط مكنم زعأسمقاهع 0651م 32م ع1328ام1آ 


06 «ع انيه برط #عسره !0 
مكزع زعع610 ,ع8 :نامآ 
0 1018 


22000001070 


004 زه ملعتا رماع +0 


ا لإختلا سس برجاعمم لعااعع 
كععر ,©66056آ زاللقط رمعم هلع0ع: رعوعزمط 

الوجَارة 

10 ج6أاع1055161ع8 1ط نالآ 

المزلّق 1 200017 


351 ,21ع22ع5ستطاعصة ك3 ,عصلوة ,116لأعنانآ 


171 ,أع1ا0114© ,((اقلأعلاط تنامتاعععتل 12 عل 


التذبير 7١‏ 07 271 
2 56166 ناآ 
صَفاء الذّهن ككع تم تسرجرمعله 
الإأرع 117 زع م 1215311110 اتاز 8 | 
القُْظرب 0 


1656 


149 


1278 | * 
1486 


623 | * 


2331| * 


353 | * 
1781| * 
1019 
1639 | * 
1605 


322 
1266 | * 

123 
1462 | * 


1412 | * 


127 


1359 | * 


10069 


5904 


20114107 :آناع ]ةناوع ,ع201181تاوهء عنمانا 


المُعَدَّل ع12] امام تلوط زع1دن:مسضتناوة عمعنآ 


عرزا أمأرماهلاوء 


مر لة نآ أمناءه فوط زع1أدن:ممنيوة عمونآ 
الحَمل والميزان 

-77114 ,14641471 زعناوتلامتاءة ,رعسمتلغم عمونا 
خط الوسط 
الإمام 
1 20311 ,ع 2لالنتطمهء عالضاآ 
الفصل المشترك 


المحدود 427:60 ,شط ننم 6ل ,غأنسنآ 


عنامناعه عهدذا ءال 


11112111: 1776 71 


اترعع 006 ,اناجرةا 


]1ط ج6113 ,101 نام 0 لم06 رعالصاآ 


الحَدٌ 


انط تعلمع '! أء دللدهدم غ16 عامء عتمتا 


21 17716(01,7 ك1 انلام ,0(1 06/771111 


الأغرّاف لاع[ 2014 اتعبجوع[ ترععسوعط 
07 أععاأعاتا اكز 17716 كع 1صوععم امع 1 اع اماما 
البيضاء معدرعوزاعامة 
الإسلام 1 :115133 
الصّفحة الملساء ل | 
المَلاسة (املس) 770071 زنامم رعذو1ن] 


العملين 


0 كلااوسطاكة 176 زقعصطاوز و5عل عصطتطأدآ 


5710017167 جكلاء155آ1 


هه 


ترزخ الْبَرَازْخ ك6 كل111 الاك 
الفِر اش 16 ,860 ز01156م6 ,انآ 
الإخلال 15 زعأامانآ 


المجاز بالزيادة والنقصان 110165 زعأامانآ 
[©1167ط زعلا 2026م ملهعه ملقطنع؟ ,[هئ6 نآ 
اللّفطي 11 7/1011 ,[ه:107لهقء:نلا 0م بأمطرعر 
176[ :11131116163 20111265 ,1613111 نآ 
الأدب 
الكتاب 10706 116 [800 زصة1م0 ع1 رعطنآ 
الصحيفة 


20014 5 


/800 جع 01117128 ,امآ 
0# كة7أهدم 8001 :103910 06 05311117265 رع171آ 


ا ربو ل م1 


105 


351 


1718 
902 


1671 


5988 


1421 


259 


1515 


13 


1512 


5988 


1512 


1512 


1512 


1511 


1512 


1512 


زعظنا! 18 ع0 12125101 ,216113863 311 ,11215011 


[0 771041151012 ,8 ة7أوءععأعكلا110 1107716 بعكنا110 


الع ل 1 1116 
0651م ع0 5ع طن بعللتصة؟ ,ممكتدك8 
البيت ب[01] 6كلام11 


0716| ب6كلا20 :35م ,عظ2ع] ر5أع10 ,84215020 
الدّار بوااتلامكء ,14210 
الز ١‏ 0 06 7200:4241 :20013316 111502 
عناهأى 4ه ,0 «516ه/7 زع 7قاعوعء للخل 8112115 
مَوْلى الموالاة 
65 ,1/14[0114 جما 2107م ,012116 [112 


سَواد أعظم 


-مبروط) عل /هكل7 (سعتاموة ذأمص) عتطلدك8 


ماخير ا ب 
السّقِيم أعذى :تله لهم ,31121206 
المريضص للم وأءاى بأمعناهم ,ع1/12120 


الدَّاء 6 ركدعاء!!1! ندمناءء 1د ,11212016 
6 00711048:015) زعؤناء أع 20212 11213016 
المَرّض المتعدي 
17710117 0 312/1655 زآناء تصتلط'!1 عل 151212016 
سُوء المزاج 
-ع02]5» 5325 أوء علغ مم2 ع1 غصمل 1512123016 
كط «(767716 1/056 10156456 :1201621005 
المَرَض المسلم المع ارا -مطارمء 01114 1 [ااترر 
عل ترماقلء80 زععنهائل26عط 151212016 
المَرّض المتواررّث 
المَرَض كدعطااة و1نئله/ة17 زعأصداتمأ عنل3/212 
الويطاج 
كت عفد ك6كهء15ك ,كدو !1 زاهحط ,ء6 13121501 
المَرَضّ 
-07114© 8/071 زعك5لاءاع213مه 02م ع6نل154313 
المَرَض المؤمن كلاماع 


كك «مالء ارو زعلغ ناماع تحدم عذل11212 


المَرَض الخاص 


1403 


601 


109 


109 


10470 


254 


1398 | 


1479 


5935 


1302 


1740 | * 


1814 | * 
784 


الْضُوْء أنأواا بع تغ تسد + 


نأعاطة :121111651626108 ,1لاعنا1 ,ع1غ6لمسسدة * 


3 


النور 1 1/7171 
اللو امع غالعةا نانهة !8 زوعأمقللتئتط دعمغتدسة * 


0711015517 ,7/1001 :1آلا 0011113155 ,1116ان] ‏ * 


ماهي 
:22015 أء طالدة2 ,عناعناو أء 666 ,رعمسدة * 
7140417 1ه للقاعج ,أأه! 0:10 72604 ,0م70 
ال رز 
2105600 ,507716804 ز0615011116 ,للتاشآ ‏ * 
الاحد 
210600 ,لز50771620. ز0615011116 ,لتاشآ ‏ * 
الأحد 
7071© 1104 6 [وهلاا3 :11011 ,رع11عناع علدا * 
المجاهّدة 
نلو أأ0 ,ا(0فأمصاط ز6ختناوتاطه ,رممتأحسدة * 


الإلتواء 


1/4 


زعاغلكمذ سيخئل 15 ,معقط تصهم ,عع33 * 
ٍْ أ11]706 401 “[0 5071 ,1(ه712ء1/12711 ,كلاع 1/4 
71 1/1481 212206152 روععة11 
المجوس 
ا[متعطعااط ننوهلة زعارع1اءعع:501 ,عزعهد/ا * 
السّحخر 
- وهل زعاوعاقء م621016مم ندل عل ننكتمعدكة * 
قدر الزوال انمعد امتاععاعء ره علطا 
12252517 ,]320318511556202 ,1ناع ج131 
-1710705 ,1/1171 970101718 ,711171655 زعلتعطعةهء 
الهز ال 4 ,كلااتر 


0417 ,22710 1/4 جالع تطتع5 رعألمع منة31 * 


دست سام ب10نهل] زععسمذكوتناظ رمتد1 * 


1164 


1310 


17 


1/28 


11217 


861 


1206 

131 
1004 
1304 


1361 
1377 


346 


1421 


130 


130 

5900 
1143 
1421 
1/007 
1103 


الك 
اوسطء 7/07 بكتناز كأمصم) صوخطء اط بدكة1 
مرحشوان لمهم سرع جاء 11 ) 
714770486 زع223138 ع0 أهناصمء ,عع 113213 
الذكاح 
سوعام نضيه 727207 زععصود5انامز ع0 عع1121128 
نكاح المتعة 
6 17277170707 ز01211م تدع ع1/131138 
التكاح المُؤقَّتَ 


-11211]8 ,لمأ ةستصممعا06 ,عتباوة ,عنال د81 


60711721 0 0 


514176 © 


7/4716 زععناق17 ,رععهظا ,صمأغتصق06 ,دمل 


©7062 ,02/71111071 ,1172411071 7معاء 4 ,191176 


الرَْم 
6ك ج/7147 زع16لما رعمعاة ,عناو د81 
العلامة 
آذر 7117 :11215 
الشّهيد «برا7 هال جاتجاعة11 
| لَمُذٌ كر زمتانه1125 ١‏ 
417 :16110116م2]2205 213556 ركتهة”ل ع181355 
كر 0 البُخار 055 ©41771052/1671 ,771455 


المغجون اوه" :م1125 


71 71451010 با11موع'0 21 ,عل1135601 


بناكوش 


7 ععط) امهل رصع نامروة 02015) أكناكة8/1 
ماسوري (7710711/1 
العِلْمُ لي نالا ت اانا 
الأؤسط 


0 جع 2 فط 1/12 


العِلَمُ 
التغليمى 


8/12) لريا ضى  1//41(167:0/15 روعنا 2 ت6‎ ١ 
112165 الطيئة 11167 زع‎ 
١ناناناخ المادّة نت‎ 


1ل :112161 


الهَبُولى 
الطَيرَة 


1 !1 زع15ا118 1131159815 


"4 


1512| * 


1512 | * 


868 | * 


504 | * 


1511| * 
1408 


135 
1654 | * 


1565 | * 
5411| * 


52037 
89 | * 


1146 | * 


1507 | * 
128 
968 | * 


1171| * 


6 عبزووعجومج2 زع 7اأووع مع 10م 11212016 
المَرّض المتغيّر 
5605ل [0:10دمع5 بعزغتصدمؤتدد 11213016 
المَرَض المَصْلي 
أل لهاك ,12410 زع1أ1010 رعووع:13/12120 
الرعونة 
15077071 ,أعكصلا :051108م15له1 ,ع1121315 
التَكْسَر 
امرض 
البحُراني 
اللعنة 
5104171 
الحُيْثْ 
المَنْدوب 
ازا فطمءالعا1 
المطاوّعة 
التنُوية 
©7086 ,7/1472104 زعه معصمةل ,عناه0؟ رعع3: رعتمدل3 
الجئُون 
السّبعى 


ك1 بزطعطط عل 11351 


,كلت :صمناء 1121601 
وءنأعلر :إع1نا]11نامة 11211 
ع ندا 

«(7/127:02107 زع 11310221 
:21161116 ,116 أطمنتصدك1 
1011017 


1 جع 111 
(0:111 1715 ,7710071655 ,06771672110 


الإبراز 1 113101165121011 


621510 ,20115 065 105 ]1132115 
َك 


16 72047716 


ظاهر الوجود 

-ت6 7114711 :26108 1ناى كه ,دادع ]1 تصد/1 
ع" 

التجلى 


6 0 8027151015 زعصد!ا 12 عل كممتكمدكا8 


1 كط 


2201121211 211101 


1011071 01 


مراكز بخر ان 20011 
المساوّمة 0171718 زعم هل سقطء 312 
السلعة ك0 :بع15لسصقطع:512 


ر0115 ,كتاع1388 ,كتاعامصة ,ع5للسصقطء د18 
:0/67 ,10106716535 ,4/6011 ,00005 :زع1610 12 
الغر ضِ 


ه4007 ,ررءعاك 1200 زاتناعة ,لع 1معطعممكلة 


111100 


11655 
610 
00ظ'ظ1 


340 
144 


127 


5916 
1489 


210 
149 


1431 


130 


359 


3140 


0آظ16 


123566 
139 


16068 
1456 


0 


71 ,7716771861 ,771آعل زع 01822 رءرطمرء31 * 


العضو 


الحافظة 1/1710 زع5 1م116 * 
لذب 8 / 7162501186 * 

2/56/004] هنآ :6 ]1911556 ,ع 116250118 * 
البظلان 


الاسبتخاضة ‏ :0571/2/101ء//1 :108 هتصساكدء31 * 
1 :188165 ,711625]111211011 * 

افر 

سيب زنخ :]14 * 

المُحَمَر كمد :156رم116 * 

بتاء01آ عل 5اع2ع06 دعل 2616 :علا نال عرغ31 * 

أعع1[عاما”! مهم ندل عتمقطء ععتمرعرم 

إن عاطها عأمه6 عا زه «76املة جتعتموعنم 

,001071) 1/16 ك[0 71242167 7751 ,460265 00055 

أم الكتاب 

خط نصف النهار 

716714147 جلوء20013 عتاوتطممعع ,معتلضرة31 * 

البنداً الطبْعي 


تنا 11118111 


اععااءاارا امل 116 


جوع نل م11 * 


[ممجع أمعه01م 
تناع ا20018م ‏ ,تناء1[اءكرء3 * 
22112511[ ,أهنلاأهتتءطلاكى ,كلاه ل]ءنحجعاز 
الخَار 2 
1/06 بممغدعتاطه ,5أملاع0 ,ععوووء81 
بيام الاك ,نم ظأموزاطه 
7146 :هناعع11ناكة1 رأملكلاء رعع 59و11 
الْبَعثْ ‏ 50110118 ,1071ل 0 77لاكه؟ بها( اممدفك 
والبعثة 
النّاطق 71055611867 ,570/16571714171 :71655381 * 
,176 206511128 ,6 أأعدمقه عل عتتاوءع8/1 


اليل 


04 1 1 


المَعْدَن امهل :216121 * 
4 01نهأع لماعلا بلهتصتمة اء لهاقع6؟ ,[ها 316‏ * 
المواليد الثلاثة أمتقدده 


المجاز العقلي 


«0[صماء/ة زع دمطامة] 1316 


-تع كاعم رعالع !1 ممناع2 ,ورمناعة ع812101215 


60 ,ع0 :(011006] ,411071 8204 بمماد 


3 المنكر 

4 الطبٌ 6 إزإء ونع ه1160 

8 مسّقِط بالحجر :عمد 1ل 116 

801 الدَّو اء 0 ,هلط جا معصصقء 1ل 716 
زع2155مع عل ذاه عالط 'ل عمقط 3 امعصدء 1ل146 

801 الدّهني أهل 07 [أ0 مصلا 82564 ع10:11 


زوع11285ا 165 2001115531716 أمعطمتد11601 


التومع 


ع1 عاج 


ًْآ9ظظ1 كتزعء للا 17:6 5111001/11718 127148 


تناو) كناع2]6)22 الرعصتدعللء14 
:(ع11126ا5 13 ٠7625‏ 5م2م ندل علنتناننا 


ملنلاوة] 172 كسمل بأعنأسا علاك) عبطاءه17 ل 


4 الجاذب ‏ (7/220لاد 16لا توما بردمط 16 0 
أ :هه لتزطوغ06 المع سدع 1لع11 
545 الجَالي [ؤ 121006 
زعطمعاء ععددنا 3 عل1نان1! امعصسدعنل316 
59062 السّكو ب عكلا أه71عاعه <0] 47148 10و11 
كلق دع عصود ع1 ععمقطء آبان امعصدء31601 
[كء1] ملاز 004]ط كمع امل عن د ج1271 
3 المئْبت للحم 
6 عنزكاناوء؟! :1أوآنامةً؟ امعحصدء1ل116 
9 الر ادع 
-ومع كلاماءةأهل/ة الاعصسع نع نامل ,ععمد15ل1316 
6 الغيبة ول 512 
زع عنام ع0 صغناط سبخل عتعتدم عتنع1ااء834 
1080 الصفي وس [0 كاأممد [ه 76هم اك86 
-271[1ل746 زعتامم علاط رعاتطونج ,عتامعصواة131 
8 السّوداء وانط عأعهاط ,مناه 
2 الإمتر اج #انطاا نممكتقستطسسم ,ععصداة316 
-ة 7/677‏ زع720028رمع226 عل عصوءطررعك8 
513 الرثق 17 0 5270716 
-7/06771 :112161 12م ,لتوعككاعه بال عصهعط تمعل8 
074 الآمّة 701817 4آع ,00711711 0 عانضرط 


1302 


10600 


1414 
309 


568 


1017 


717 


1672 


10613 


104 


8/1 
213 


1360 


1315 


310ذ1 


1305 


المعرئ (00:مرم) 

6 013 31101161 2050016م د ع2غ]1816 

1 74676 :3116م 0026 071أو5قع1ممناذة 13 
أل 7101 105 071ع 4 عقتس [ه «0500رج2 

المؤفور 

مجَمَع (برلمدممم) 76ءك80 ز(غ1ل0هوههم) عئغ1/1 

الببخرين 

البَخر ‏ "72616 عالووصظ زعنا05001]م ع5]ة3/1 


ناس بمدم8 زع205 ع0 ننوء عع9ة [عل/ةا 


705 لجلذّب 6 1 لاع‎ ١ 
وءعه0ه2587 يعنعاملقطم6ء ,عستدونك1‎ 
220101010116 لشّقيقة‎ | 


1 :226210111 ذاه أعك تال ندع 11 لق3 
دائرة نصف النهار 
601161 ,2006 رعع35538م تال تاعذلنق8 
ِيَانْ 


كال وع]1 ؟ناوم عتتاذعمم عل غألصد) 13/411116 


718أأء ناملا 16ر0 ,ا[اهم ه كه 1110416 


38/6 ز(وعنوممة و5ع1 هماءد عاطقتعة؟ و8 


عند «معننماكطل ‏ 07[ عتلاكهء716 0# «وطةاتلا) 


الميل 


646 ج1001 زعتصطمصمنتتقطم ,عتنداعة ,عمال 


(وت[ع0مء 10 40701718 607165 


الخلقة كيت 
6 ,076 إلتامكمء 116501 ,1116121 
الرّكاز 110016 
الإصغر 1/0170 لاع 1111 


1/1770 جعع1ل0:م ,عاعة 18/11 
الكرامة 
برو 7001م ,عاء 8/72 زعع 2001م ,عاعدعتلة 


المعْجرَّة 


72 74044 ز(ع5اعم كأمصم) طهمم 83/115020 
مرداد ماه (2017 «رمتسرءط) 
مر آ واراءط تزه «70قل8 زععاة"1 ع0 عام 8 
الوجود 


كن انلا 1/116 [0 71/017707 :111715ن'[ ع0 عأمعلكة 


* 


« 


861 


511 
133 


1304 


1133 


1067 


1384 


140 


1439 


5306 


4532 


420 


الإستعارة «م(مهاءل/1 زعم طم ج116 
التدبيج «م(مماء//7 زعتمطم ج316 

07«(صرماءد أأمهء 121777 زع 1ع كتل ع «مطمهاء131 
الصَّعْب 


العِلَمُ الأغلى كم كر [مماء714 زعدان أستجطمة) 116 
زع؟ققتدعىم عتطمهومائطم ,عدوأ ستوقطمهاة14 
العِلَمُ الإلهى بر إصمدملفءام أكجار ,كعسبرر[حرماء1/14 


المسخ كذده :أ نروصةجء 7/161 زعسمطعنزوم مرء ]116 


-146 زع105م 26632101‏ ,عة0 ان زوم مرء 1816 
الرَسْخْ 7161411101/10515 ,055 أعنروم ع1 
5ل 025 تع أسومصمن ‏ ,عدمطاء9وممرع 1/16 


-تققط'! رعع21212م ع5 53125 12011115 رقعلطة 
07 :170715771119741101 ,كآكم [عنردمعاء74 زعع 2 
[0 7071 07165 عارأنه1[ ءرم[ءط 436 10 ,كألامد 1/16 
التتاسيخ 
العلوية 


عاأعصدملة عنتعومامقط) 12 عل علمطا1346 


1010000 


61012 نزقعنع 116601010 


6 /0 7461104 ز(سملما) عنقم انكتامر 
(«هامكل) «رومامعطا «رعادهجم 70110101 

الْعَذْفك الكلامى 

,7417100 زناء 101 59 062لا ,علصمطاة14 


000 كمتوناما ماع11 


 072[1, 47‏ يزعناوتصقطعءع) ,أعة ,816161 
الصّناعة ا 16 
04 ز7461071(0171 زعأ حم ود م116 
الكناية 
الإزّداف لك لضان انا 
المجاز اللغوي «مبرة«1/6/0 زعنسرده3/46 
ادلو يح ه7/16/0707 بعتم وم ه1316 
,(74610710111 :0 1660م 2 ,عتسودمغة8]6 
التّعر يض كأكم مم6" 


00501 ,2266012016 رع رمطم181660 


الترشيح 
76 لاه ز(ء1ل0ومدم) 6الأتامم06 عمغ]3 


51771 ,17110717 ,07 ب[حرماء 11 


1638 


110537 
1/30 


5919 
109 


7118 


718 


521 
13133 


5319 


1075 
1668 


1335 


1085 


1664 


09ظ1 


نمس عاطنونااء 1ج[ زعاطزعتلاءعغمز ع0مه381 
المّل الأغلى 
,7016756 ,]1707 :0051205 ,15ق6 1117لا ,140106 
العالم 
الواجدية 
0564 زعاله1ء مم 011 ع131155 16ل3 ه810 
انك 
الإخيكار 


06121 711861221 نال جمع 23ل ناه 81012511 


ناكف 


1101115111 1 


تع تلا ,01760 ,لمك 07/616 


نرأممه:7//0 بع1ه0مه0ده11 


دايّة الأر ض إه0007750 [0 «7مع470 07 اكوء8 
202لاو ,الال جع80م نمل هنال ,ع تنأم م81 
الدابة 
النَهَكُم دما بوا10! رعتهم:] ,عتعبو1/10 
القطعة 3562771611 ,21606 :]568521611 بللهع11016 
ال ص 12 2 2100065 رقأ رنة رتنا معططغ م3401 
كاز ,1( ,ائلا» ‏ 11072/16771165 جتص6ل120 تممص 
ناه ة: 106/716 ع[ا ك0 مع 116 1ه 60060 
التوين 
,1107710108 زعتتمسصوعع ,عنعهامطم1ه34 
207177107 
26017 زوغء06 ,31011 
[0 معهآم علاوده/7 زعدغ هم عل بعذا ,ع6 ناوده34 


مسجد 


- 


4 017711718/ 11/070 :]2116 1لا 2ه بكتأقصطم غ310 


01821011 غ)2قأمم كهدد عمااع1 ,أعدادعل )3/10 


21067 
م50 


1070 0102/60 جأناعص ناولل أنه 52315 101 


غة313نز10ظظ 


الْمَيه 


زأعصاعتءه كمعة ع1 2200186 2 هه غدمل غ310 


كلامم لأمعناتنمال ‏ الامطناس ‏ «علاء[ 


71071 [4أع م 0101 1/اأبر 


105 77160711718 أهتلوانه 1172 باإعقاس زه م1[ 


71004 


المرتجا 
ز«ةقتطقط» ع1 أوع 5عغاع1 5ع عصنا )مل غ310 


6 كذ «16لء| ع1راأفاتعع 0716 تإعتداس له بم/1آ[ 


* 


13204 


379 


311 


859 


1337 


835 


1446 


145 


0400 


3ظظ1 


1313 


839 


4/0 


1044 


1/[00 


814 
1361 


مراة الكون 

هء غازووعء26 18 :65 للد16 ساعل دعل غزه811 
[ه «ممطاا باتاتدم عسصسمط ,ععمععسنتامم 
 0111170-‏ 0214 راأددعء16 «كع1/زأوء7 ولط 16 
مرآة الحَضرتين 
زكتناع0 2ع 1لاملامك ,203 انال أعتل تلد ع8415 


التذنية 


267166, 7677/61 1 


أعلال ,وسع عأ وطاايات) 
بتع تجرعلء ,لعل زععمعصمغاه ,ع111561»010 
الرّخمة 

©لاأدكطللا زع2265538 ,لووده ,ع115م6 ,111551976 
الرّسالة 
أ:عثا1 :(معناموة ذ5لمم) 111521 


6 ر(4كىه ,6 [اكام 


مسزي 71071 
جوع121622026019[5 ساعل 3 عتلمعة ,معزم1841 
ونان /1أناا 6الاهق ,00771771071 
ذو المتَوسُطين 
0 77110 ,2071 زعصهلل226 ,معنزم 111 
المتتوسّط 
عكلا 0 «1[ه7/00 زأهامصع*ل ع35400 
الاستخذام 
[0 1101ه74001/76 زعصرعا سبخل سمنغخدء 340016 
التغيير 
0/2 :بم 105001م دع ص0 1غه 11001 
لخر 


022011132 رعنا1050010م 002ه 8140013 


فييكت 4 


770500 اذ 


,710017411011 001دم27 زوعكلاقه تتداعل ع0 


المعاقبة 5عكلاهء بيطا ك0 601120771110716 
الزّاهِب 7/1011 زع نط1 
ترسا ‏ عناكارال ادهل[ تمعنافتطء ,عمنمك8 


الشهر 7/101 :31015 
النُضف «مذف1 م #/لدلظ بصعت ظ6م ,6ناذ110 
6 ,لزعاكععدمل8 جع0همم ع1 ,عن أمهدمك8 


2100 


سوه 


دير 
كليبا 


07س أعاستدرك بامستمح علممق8 


9245 


245 


245 


245 


245 


245 


1231 
1102 


1436 


2416 


2062 


1401 


0ظظ10 


118 
1130 
1127 
110 


سِرٌ الحال لأس رامق عا 


-هم ,1125]6861085م مم كعل ع2غ6)د5وك/18 


01/141101 07 ءاعبرا زعددداغ طارعم 
سر التجليات 
سر تاكعك [0 بعاكرزاة يمتادعل حال ع6 56و/3 
القدر 

ملع انامهن| 0 تزرعأكرزاطة :538015 بال عئ6 3/1956 
سر العلم 

سر 171/6 186 زه برع أكرركة ننه حال ع6 اأوو/3 
الحقيقة 


211010101015611 


:(كمأالل قددمه 5ع1) كعولاوء؟ دعل 5ع3/]956616 
سر ائر ‏ (7147265 عاتابظك) 70265 زه بورعاورراة 
الآثار 

العلم اللّدني 
الشوفي 


انا 


ع ان تن نيا 


1/32 


»ء | 1782 


ا 


-عطمه؟م 220161025 دعل اللتاكضا ,ركناء 212112 
عناع[مممم 07 171/0777164 رملمجواة زوعدول 
المُحَدَّثْ 


:101 عل معموال غء وم [طداطمرعة كتناء غ2 د11 


11110 


الأقر أن روسكلا 2720 كدملهجهة على 
077117111 ,211071/ :1311211111211]6مه ,2101لا 
الأمة 

116 زعنعه8601) الامو رعمالل ع ندل 
الللاهوت برومامء 2ط ,ألامى رع لاله 
النّاسو نت 71011176 21/710471 زع ةقلط ع تالواط 
ر1اع 1ق 051102م15ل ,أعملاكم1 ,عولط 
|78لاه1 اعاطاكانا ‏ تلاط كلاتسلهم غهاة 
الفطرة 

الطبيعي 
الطبيعة كع اتبزاأم ,3/1176 زعدال أكلاطام رع نطولا 
العَدّم 


5 !711 ,05111011 مكل 


أمممملة باع نولك 


كك مام بأصدةلا 


16064 


ع 


15360 
1300 


212 
1155 


10436 


1514 


2ظ3ظ[1 


21013 


945 | * 


المهموز جمهة1071/» 
,211565 065 622111361861011 ,11001261012 
 0[‏ 70167811011لااك ,1( لودقاه14 زعنعه1مناة 
التعليل 


التابع 0705لا عب[ /أدممصك :051]115مم2 3/1015 


ترومامتاء ,كعكلاهه عا 


74 :315082 مزاء06 عمصنا كصهقل اناد 13/1016 
المُتبوع 10كتعاع 06 ه درا 4عنداملام] كز تاعقسر 
0 01 002)مع50 0026 اناد )مك3 
-وععت 1ه زط 4عسرملام] 11/074 ج:1م1اء12]كنامة 
المسثىق منه 


الحركة ‏ ماما ارم نم7 بلعم لامك 


11071 0“ 9 1 


4167086 زع1216111601315 علطلع] ,رصع 8109 
الوّاسطة العَدَدِية 


زعطمع(220 ,تاعللتمط ,عتامعء ,عصدعغا سعتزملة 


17116777160107 


الْوّسَط - 0067096 7104/6 بطع ,ا«لتقوء1/1 


زعلاعنكخعلمك ‏ صم اهادع تممم ,ع102مع ل أرق 


ل ل 


1 معاطنامك عام ايلا ز16طنامل ,عام اسك 
المضاععف 
الكثرة 
بوزاء أمةكأيتاة بصم ندع تصن وغنمة غأأعنام اك 
أصداع الجمع 
العَضَلة 
:(1050016م 128 ع0 عناقص) علهة:1202ك/3 


المُتدارك ‏ (رلمعوممم دز مجعم علس7مك مم1 


المعتزلة 


لاع ناص !اماق نغ اعنام بك 


لع 1ل رمه 


عاعككا :عاع سكا 


0 :دم ]1111 


12110 ,321125]30028ه 2 ,عأم 1/90 
,771011651211011 1071655 /و1ى 5/101 
العشوة 11 


السَر 
راق ابقل زه تزرعاوا8ة زغانم اال 12 عل عغ و84 
سِر الربوبية 

[ه تعاوراة زعماكال غغممام؟ 12 عل عنغ و3 


بررعاسررا! بعة )1/5 


5/1 


133 
2916 


215 


1608 


10430 


230 


231 


231 


231 


1091 


2323 


1605 


1581 


185 


1319 


1260 


الرَّقُم باعطتباة زعأكتداء ,عط رمام 
-7 172607747716 ج121 لاكلاع تتتمع 1 ع1ط1تزهل1 
و 


الْمَعْقَود 


«عط رلته ء[ط70لاى 


الرّوْج تع ط ةلاه اعباط كلهم عمطاسرمكح 
بعااعه 1260 عصلعةء ,معتصععم ع سملم 
الأصمّ ]700 أمرم ناهج بعط تملا عترروب 


-0801ك رعسقتط16م ,أعمم110م0ممعم ععط مام 


ع طاطلهه: ‏ أعدرم ممم زعاطهادة:م صملا 


المُقَدّم 1 كلا0 ]نا 276 ,216771156 
101/67 زقاصع61 11ل 5تعلصء 5ع طترملم 
المبايّنة كر 
انوا :5[ع اهم 5عططرملز 
الأعداد الطبعية 
26401 :لا21380281عم ‏ 5ع2طلرمل 
الأعداد المخمسة 000 
أمدمتصسمممج 2‏ زوأعصمه1ءممممم ‏ 5ع عطتمملط 
الأعداد المتناسبة ]221011 


5 3110065351160 :5110655115 110111165 
الأعداد المتوالية 
إسم 101471 20771171011 :01311711111 لتزن ل[ 
الجنس 
1ب2200) 
التّواطؤ 
ع زوعمااء1[ وملهء ع0 056م12مء ترمكلط 
الحُماسي 


ام عأطمجزاعءء2] زعاطهسناء06 دماح 


3791012711 ,011123طممء ‏ 0122ل 


1101171, 5(/11010[171(( 


كتعلاء] عن [0 6077170560 
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71 2621280116 
١‏ لإودر ا كَِ 


عاتمن'! مصهل غأ1اماأناته 15 عل مملامععمعءم 


261 1أمعع‎ 01 1١1 


اعنام أب 16 تزه :«0[اورععرء ز6اأعتصيذا ناه 


شُهود المُمَصَّل 


:6 ]أعنامن)آنائه 18 كصهل ماتصدخ] عل ممتأمععممط 


وهلا 1716 ار 


لاع نام انج ع:[] 71ة نهنا عدا 0 «(م1اوععمء 
شهود المُجْمَّل 
المفقو د 


711551718 ,أكم] بتلحتةمكال ,تالوءط 


الأوّل بوالتجعاط زعالسرعاة ,6الممعععط 
الكمال اوناع ]ع2 
-عع/67م 1116 انوع رعمأكتل ومتاء معط 
الملاحة نم62 ,11011 
عكم0ل76 ,27/7 بعأنتطعع؟ ,عالقمرءط 
الانتكاث 
الدانق رمع بعاعرءط 
زع1895 عسنثئل ع0ن!16م باأمعععة معلصعط 
الرمن #عمع/ © 10 علناأء؟م 1ا(ع 220 51ل 
| لإدن رم :551011 ع2 
ع عع ,ا(مأدك جع زععرعن11 ,لم لوو سرعم 
المناوّلة 


-و جع زععوعع1! ,ععصوءة016) ,نمزووتسعءم 
الجَوّاز 
1 


التأبيد 


6عنرعع !| ,0126 !10 ,ا(0أى 
ل ا تا 
2 20111116166 أنان 5لتامعولل) ع3126- دوع 
- مكعم ز(ع2536 ء عمتصة] عد اع مدكرعم 
امماسرء ١ط‏ عالأانارتوعط عكتلامءكقل) عأطه كل 
فار سس العرب لعءنطهجك4ر عرز عارتمنتك 2010 


الإصرار 13006 وأورء 2 


* 


1444 


323 
1421 
212 


1343 
10031 


1057 
1133 


00ظ1 


1282 
1337 


709 
113 
113 
619 


7160055071 15 


الأمور الطبيعية 

8 ,2071111011 زع8 2112م ,011 لأ عوط 
القَسم 
الحصة 


-1050م 2ع) ععأماة'1! 3 عناغم مبثل عوددفوط 


6 201 ج10 بأجوط 


ازأ) «©47101/1 10 716176 4 مجر وا«اوعوظ ز(عتل 
المتلوّن 


-ناط2])1 ,310115 نا 8 01كقع؟ تيكل ععددموط 


(بزل2050 


1010, 132510111261011: 2055086 70171 7055- 


,011أللا 4181©  047101/267,‏ 10 ععارع عع 
التحويل 1701/01 
الماضى إوو2 يئووة2 


الاصطلا 1 32001116115 102زوكة2 
و صوااد 0 


,20551011 زأة لا31ع68 بلملوكةظ 


مسسلي 


شيدا [ئزأ00] 2055101616 :نا10 رممسماومةط 
زعلهة'! ع0 عع102 بععم مكتالص بععمعنزوط 

2014067 [571711114 ,101170716 180116106 
ل 
العليل 
-121[67 زعع؟ عتلاعصعل ,2181م كزهم ,عوط 
الوَطن 
7161 
الفقير 
المضر 


ا لال 1ناء10118 ,10118 تناء[نامء ع0 تلدع 


عأعزى لنهء 201 زع202120 بأمعنوط 


([7117لا0ه 7161176 ,12110 


2007 وتنا ء]ز5ق3ع 266‏ ,2310126 
001100000 


12714 ,ل املامن) زع2116ام0ه روروط 


4 ع ره 3# زععلساعء)2 اناعم عم عملامم 


مم انمه «عءبذه!]0] 10ج أمعطا ددع نلع< تلامامه 


الدّهان 

داءٌ التُعْلب ممماءط زعلماءم 
دَاءٌ الحية ماعط نزعلواعم 
الحح و0 سواط زعمممتعاةط 
1م15 ,102)ةمتلهد!!1 ,ضه60هئممةط 


1 717101101تلهأا؟ انملس ماع20 


* 


* 


يه 


3 


« 


3 


«+ 


«+ 


«+ 


5330 


112 


215 


1241 


130 


1237 


1402 


1161 


203 


53 


1/03 


5168 


5904 
1265 


1/03 


5941 


1230 


1230 


263 
1304 


1 1177601216 زع 172601215ع مز عمقطط 
التّوَسَّط 
نال ك5عمهزة 5ع ناه 65]غمدام 5عل د5عمقطط 
[0 75و51 1/16 07 كا71هأ م06 د5ء05 2/1 زعنن200130 
وجوه الكواكب 
الإنتقال ‏ «7075/2 ودمط باتعكدصهن ,عمقطط 
العَنْقاء 71041167 2/0671 بجع 212161 رتتمقطط 
العِلَمُ الأشفل 
الفلسفة 


1116 20014 


برب (جرمكم]ة 2 زعتطمهدمالطط 
بر [ممدم]ة/2 زعتطمهوماتطاط 
زكناء1 6201122 رعلع102010م ,عناوأأمغدممطط 


067107711714107 ,للع 771071010 ركع1اع1071[ 


المَخْرَّج 


1 567116106 :620016551011 رعقققاط 
العبارة 
عقا ج207 ز65 2011015 2 
إيراد المعطوفات 560111 


ز(أعزناة نال ناعكًا أمصقمع)) عاتلاءءزطنة عمقعاط 
(اءءزطلاى عا عاجأعهامع؟) ع16زء11:ع5 عنزاءء زطلال 
الإبتدائية 
الهقلاس 


2 
ذات 


كتقاط زعاوخطط 
كاكة !آم ,10(1ام71هلاكى001) زع إساغطط 
الصَّدْر 
كأكهافاء7عطية ,كزى 2 زع105نعىدعطنا ,عامغخطاط 
السل 
الفِرّاسة 
01 زتناع621انتء أععم35 ,02010216 أوراط 
التّظائر 
06070116 أ4أع10 زعصلتط ,عتسممملوواط 


السّحنة 1001 
العِلَمُ الأذنى 
العِلمّ الأذنى 


027207 ك2 ز012011تعه أوتتراط 


أء 0526 [70تعاتكت ,0716 07ءممه 


كعأك/2 زعناواوتطط 
كعأكو/ زعناوتوتاط 


0 7714167 212 :1121661 لال ,213661 ولط 
أم الدماغ وأم الرأس 710 
القَدّم مم1 بلعلط 


جديا 


* 


393 | * 


1632| * 
248 | * 


1008 | * 
1652 


339 | * 


1638 | * 


1272| * 


179 | * 


799 | * 


1682 | * 


|| اإططت 
* | 388 
* | 1029 
* | 766 


249 | * 


765 | * 


-153] 011616 ,112621221011 ,16261011 1لمورء2 
,21071411011 6101 
تحميل الو اقع 


ع0 تاعم عناطلاغ)جة 082 أتان 35 عمممدرعط 


265 0111/72 016011, 


2711016 


10 ارمسرع 2‏ زوعنا 1ق طم20م ‏ كمم]زله 


76 17001110115 عتاع1/مم7م ‏ طاعر ‏ 7#تم بير 


المُقِل 


الأقنو م كع ز(عأتماعا 12 عل) عمممدرءط 


0100 


ةلد ,ابمسرعءظ :1201971011 رعمممورعءط 


مزاع ركوط بع الاععم سعط 


لااعمء مصعم :6]أعدعم 52 ,6العمء ام سعط 
الببصيرة جأعهو0: 
 . ©012196221106( 20071167116716‏ رمع ماعط 
الملائمة ككعامامره 


6 ره :زمزك تمصع زاناعممد'! عل رماتورعجعط 
فسادٌ الشهوة 


201126 ,10110 ,15ع11 نال عتتاقع5 رععدوء2 


انع ممه 


60 4 ]0 716051176 ,171 توا ,ازواء 11 
الو رن 2لا701ع ,07771/ ,(70500م) 
دَمَانْ كر جك 11اه71< [[©1ى زعطاعسمط عخلعط 
0 بدا ناعم عتغتسة أء دلأل-انعط 
نبيرة أول ودوم وسوّم 101 0[ [ 2010 
10111611 53 0325 22116811لك رالتمجوتقع أناءع8 
كاز ا أعتهء ,نزمط 116لا بممالقناها رعقصصة 
الجذع لأدء-الباط تمع لالز 
زع5مالإطلمة ‏ ,امعتمعدواء مال 


التَحجّر 5 ,110706711112 ,071 11هء 1إتاوط 


2611 


1 و أوروء2 :ه21 [ناممم رعامتاعط 


لكين 

الخَؤْف 1607 بزعأمتدك لتاعط 

ألأكال 0 انط 6ل مع قطط 
44 1115 ه2/1067071 :210811 رعأاع تتققطاط 

الحُتاق 


209 
322 
818 
5257 
1/12 
307 
00آ1 


818 
1302 


2ظ0ظ1 


1030 


433 


1013 


1214 


137 


1016 


160069 


1341 


13568 
1304 


إعتراض الكلام 0 ,7105771 
البرسام رو لاءاط بعزومسنعاط 
ذَات الجَنْب بوتساماط زعزوسرعاط 


بك ة7ماءاط زع تناعام رعزوة عياط 


توزام بعطنوزاط 


الجرسام 
النعلي 
باران ءا[ ,12011 جع56512010ات رعتساط 
نفس الإنتصاب 0114 ءا زعنممتسباعمط 
زع12202315[نام ع105نمء ع6 ,0216 للتتعوط 

كزدملناء7ء طلا ,((7101147تأغام ,01110 تناع 1م 
ذّات الرئة 


القصيدة 


إع ازغ 20 
غ500 5عاء1 165 5غ1نا0غ) 026ل عترغمط 
71 :0131101165 5أصلمم عل 20210101665 
أهء111 010 طااسا لم071 عره كتعلاء| عدم سر 
2011 
بواعمم زعزوةمم 
التشبيب ‏ 706177 1016 ز156ا 3120115 عأو206 
70617 80©5 710-10119104 زعناعصتائط عزوهمط 
المُلَمّع 
#للاء17) زعتسصسدءوتالء ,ععتدانءعك عزوممم 


المَعْتَدِل 


0 


مع ]|0 ,عدتعنا 
75 "لام زوع5]اء1 ع0265ان ع0 عزوةمط 
الأر بعة الأحر ف جاع 0م 

جماعمجم 121510014 زعؤداوها5لل عزوةهمط 


المخلع 
5011264 زع اطهامعءعع2 اء 6ط تالسوة عزوعمط 
موزون الطبع 
07 11716ءط1,1 زع تتققلط ناه عمتلكزعطة1! عزو6مط 
قلندريات بوماءمم 004 


0 026 وعطعنائتسعط تتاعل اه غزو6م20 


بوباعمم 160درع4©0 67:4 


معنا ماع20 زعحمت عمعم 
المصَرّع 7/6 501716 1/16 عنه 1[ كع ت[0 7ك ةجع 
القُدْسِنَات ز7اء0ع كلام أوزاء 1 زع5316 عزوة06ط 


04ع5] اناه اانا برراع20 زععت عصطة كصدد عزوعمط 


ا” 


235 
602 
217 
1/77 
501 
5965 
513 
162 


1326 
1634 
256 
214 
107 
1403 


108 
993 
242 
1030 
1045 
18 
531 
405 


68 


606 


© “زه اء72 ز(5050016م) عاغتم صخل كلعلط 
الأفاعيل 
الحجر 

ادر عاج 
الو رع زا 29 :06070160 ,6 ]6ط 
التقوى 
السَّلَبْ 
الربيخ 


الدّوْز 1# 5110/11/18 زع اناد رعق قالط 


(«ل0كمجم) 7716176 
46 بإععرعلط 


براءظ :2166 


1 ,2261 :060013 ,21616 
8 100117118 زع1211؟ رععةاازط 


8 :5م 21116123 


20001 زعصطةغرمع5 كعك ,ع01م ,للع هقط رأمنزط 
0 


القطب 1240467 ,771087:416 رعأممر 
المكان ‏ 421101!زى ,21026 :1201011 زد رع130ط 
الإلما م 1 2138121 
الإنتحال توما 
شو خي عامل جعل62 21315321 
اللذة ومع بجتزوتةام 
أعلاط0071) َزع116نصط ناه عأقناطصمى عأقمواط 
الإختراق 27/0716 
السّيا رة زوعاغ2ة1اط 


ة ناه صع3ل21611 ناه غأتكتنامها عد عأغمواط 
1 07 77167141071 1116 ارا لأعترواط زعبان نامعاءة :”1 
الإقبال 
الصّفيحة !5/6و 416ام ج151 زع1ا0150 ,عناوماط 


عاأصااءه عا 


1564 ,212160 :ناعم 03خ رمنتوواط 
المَمَوّه 
الأب ملو 720011 أأناظ زوع35]5 ,ع3نا! عمتعاط 
7111م 2160111 
-مء! يز6انتطامعم ,مهتدوع معلل ,عتسعهدمةاط 
التذييل 
1 #ردوهتبمء/ زع105001م 2ع علمقدمة]ط 
الحَشُو في العَرُوض لهمت 
1ط ,2601105171 زعع ق[أطقء7 رعتصمقصمة][ط 
الحَشو 


-مء/ زعلع 121011010 ,ع8 2طلط2ء7 بلتكعقدمعاط 


نا |70م ,3876551011 ,1165171 


114 
1226 


305 


1334 


1669 
1153 


6ؤظ6ظ1 


5330 
1336 
1610 


1145 


1554 


1212 


518 


29226 


1736 


1302 


5224 
134 


]70م 


المسا م رمرم بوع 0م 
راعلا أ207:124 زع3111م ,0116م عضاء؟ رعترمط 
الباب مر 


أز50ع1 عع أسناعمم ع1 عنان عمتموة عل مملارمط 
1/1 1ه نا جلاه1 0 01411 :112511 5011 تتام 
قَفيز الصلحان ‏ اسمس عط «م/ ومبضععءعم «وللفم 


1 ,16و20 :211 تكله ,لتالومط 


المُوجب 

عَقْد الوَضْع 1 :1011 [و20 
© ره :بمتلاوم زعاأغمقام عصيثخل سملئومط 
مكان الكوكب عتما 


عل عن 601 كعم لملكزومظ 
درعء سعط :دمالادمم ع1ه1 ع1 زستاءةل ع1 أ 
التوسط بين الإقبال مسطاءعك نجه «منسوعءعه 
والإذبار 
القينة 
المِلّك 
عأطعطممم واطتووم زعأطقطامعم ,عاأطتوومط] 
ظاهر العلم 
المصادّرة 
لمعن 
1/1أا 111/64 زآناء055655م ,00116 رعل لالتتنامظط 
الذَّات 


السّبحة ‏ 714/16 علاط زع 221162 رعرؤتووتامط 


1 ا 2055551011 


20556551011: 1 


وم بجأ انااوه120 


لام ,1(ع12014 :110151 رتتتامط 
2015161718 


-16© أععم35 ر5ع1لة501 13[005 ,ع551681لا20 
2526 [167714© ,(70 رأكلاط زع121211861 ,1ناع11 
الهاء 
عللمم زعمالطعة عوطتلا رعأأعقمهء ,كأم مط 


القُدرة 


7141167 


الأند ععجر ,لطااعهممه 
/17711 ,م20 زع111552116م ,0117011 
توانائي 


الْعَمَل 


أمء عه عساو ةرط 


كه ع16لع20 زعدونائء35 ,غأقام ع0 عناو ةرط 


1645 | * 


618 | * 


536 


1/25 | * 


11039 


1455 | * 


5533 


1652 | * 


1135 


1565 


1020 | * 


348 


1136 | * 


1544 | * 


المثنوي 


0000 
206 زع3102011135م رعتل؟ علمل كصدة عزو6ة20 


771171604 83:60[ 4 0111 لامر 


المُرْدُوجَ 
الشَا عر إمم2 زعاغ0م2 
المنقال لعز !1 :كلزمط 


ع7 زه لتزواء 17 زوع تسمسصوعع هلكا ومك عل 5ل1مط 
المنْ 


“ره ؛نوزء7! نعع0'01 كمنتوعع تتاعل ع0 كل1مط 


كع رمعو ملت/ 


الحة بوأتوط [0 كتارتوجع وبع 
:كناء101150 ,كناء65321م ,ع120355 ,كل201 
التقْل 976١],‏ ,714556 اتأعاء 1[ 
التّقطة 0 اكلم 


-81م011© عنا كصهل عع2ة[طمرعووع عل غمتمط 


وجه ‏ 1771116ى ه اجا اانامع تراضماتماى بممكلج 
ل 1«ء 201‏ زعواعلاع0215© 2 ربعناوتصسغامط 
المجادّلة بورع بم 601117 
,20207117010675 زعناولاءه01316 2 ,عناوتسغامط 
الجَدَّل عنلعء نل 
زع0021501615 رع01210[15 عنام[ رعناوتصسغامط 
المُناظر ةّ 01017010675 © ,6الاوركة ,1268216 
بأكذأهأكعناء )0017‏ :0111715156 رعاأكتمرةا0م 
المَجادِل 600711671067 
01761107 ركع الام جلملاععئلل ,عناوننامط 
السياسة 
المطبل بام زعدمعزامط 
با7كاء ارام 2 زعتضعغة 1001‏ ,رعصووزةطزامط 
الصّركُ عامل 


الْبْوَال 
الطلاء 


6م يزع تتنتوامط 

46 :201111112016 
15 :231111165 ,201211112063 
المسشّوحات 


205 زععمقمةطنطمعم ,عامعةنا ع0 غصمط 


100 


1152 


1431 


259 


1077 


1352 


15377 


109 


259 


1157 


1165 


5906 


3219 


922 


381 


11537 


622 


113 


تأع اك معط أسسةط بعطعتاكتسقط معتمععط 
الصَّدر 
الل 
الأول 


زناء01آ بأاصععة أعع [اعام1 باعء 1[عاصا معتصسععط 


اععلاء ات انط ناعم 1اعاما معتصعءط 


المَيْدَأ 0004© باع اأعاتا عططناعه باع اأءااآ أكرار[ 


المَيّاض 
1 لط ركع [لعىم ع#ططدمه تعتسعءط 
الأو ل «رعط771لا1ر 


61156 17:07 زع 1لاعقاطر عدواصرةوط 
0 
الصغر ى 
10211 ذاه 20201565 5ع55 مقط 


أ0127111011 07 كع كك ؤ1جرع7جر 4077111160 


المَشْهُورات 


ل 076مع 2 516 نت ذا 
المعَد 20001174 
الإحتياط 216511011 
الأمّارة :1011 متوهوة 2 
العاصر 27667 :1لا 1تاووع 22 
,27616711107 2 زع220ع21108 26 
لعجب حكني كييك 
201 2556101 12610 
الرّعْم 101 02 
الْتتمي كته [ممصك دهت م6ا6ءط 
سوق المعلو 3 كأدمه طمودك جده تا ر6م6رط 
,14515 (مهصكل :2)0080الطسل ‏ ,2ه06ع66مط 
تجاهل العارف ورم ةلم الط يال 
أكع 17ت لاه لآلا 100711718 :)151616 كصدد )6ط 
العارية 

17716111 2700 :218111136121 رع لقاع 1ط 
الحجة 


ج5182 ,12016 ,062202552008 بعلنعوط 


الدّليل 


6ه متاعنالء11 


01 ,477101151701101 00ج 


186520 هم علتاعرط 


فحن 


900 | * 


124 | * 


473 | * 
103 


1489 | * 
921 


969 


551 


1490 | * 


1489 | * 
489 | * 


170 | * 


1037 | * 
430 


1157 | * 


926 | * 


1260 | * 


الرّياضة 1 راغا 
1 ,2720116 :66111011 ,2120101016 
الأداء 


-م0 :2)1965][ناع12؟ كعكتاعلعتاء1 200065:ظ 


التَطوّع 


النّفيس عاط0: ,كبرمنعع27 زعاط20 بتتاعاءمط 


72115 كلامزوناء7 [هنرمذا 


هه و6كاع276 زع50110 ,عأكناز رأعوكء رواع6ءط 


المخكم امك جه 
السابق 
07 :2)1082م 32161 ,الاعووعء 22606 
1 


2 حلم ع2ذتلة)12 ,ع22كتمتصعئقلمط 


0#كدومءء06ء27 :1ناعووء 226060 
01101101011101 


-ه[-للم #«كةلهلهل ,ا«رستصة مجرعزعلع27 ز(عاععو) 
الجبرية 
الول 
200111100 101612 001156 
المحكوم عليه وبه وفيه 
التغليب :272001214 زععمةمتصسمل6مم 


(561) مار 
مع لع زأوءأل6 رط 
ات 


00115 1711 


-27667711 :61692100 ركناء اناق رععتع متصرعءمرط 


الإستعلاء درو الونعاء زواع[ 6عنرعدر 
26-1011 0210116 ,ستاممءمط 
السّفْعَة 21011 
النّصد ير أ ج261 

115 [0 126011167 زوع معتل دعل عباء26169ط 
العاشِر 


أزء5 5ع1 ,00122 نكال عتالمقطء لعتصعوط 
نهة601) ,00138 ندل ذعماأمقطء 5رعتميعرم 
01 اأكقل ©1716 ,107811 12/] 0 «عادرهنلك از 
السب 71 1/16 ,101071 1/16 07 كرعاورم[0 


المَثانى 
1ط زعط2ع7 نال ناه أمطد ندل عنااء1 عرز تصرووط 
الفاء طرعنا ع 07 0 7مبر © كزه ملاع 


121167 أكاط جع 002:31 لع عنااع1 عن لمرعوط 


الزبر 


171لا 1-1«نلةار0/ از 


1604 


289 


1027 


1027 


107 


10431 


259 


59528 


0434 


813 


5340 


415 


110 


1035 


11052 


1003 


المُفْتَدِي 
الأوّل 


5ل 1211665 


رعبيره]/ 0 
أءنل«مسجط ب1امتل:مستلرط 
ر65اللهمة وعل دعمعصاءط 


كمد 6ه كماماء د82 زعسدعأوتاء 5أملعل0 


مبادى' النهايات اللا كلاه أواء” [0 5ه 
ركه م272 تناه مأعطلام 5عمدع01 رذءمأعصاءرط 
المبادى كمع أوماعارتام 


-آعاض1 ,روعممة) عتنتقاصعء20عء23252) د5عءمأعماءط 


كعادراء سقرم أعلترء10نعع 172715 ز(وعاوعام6» داعن1 


المبادى' ‏ (داءعااءانما 214 عايرهى برانمعداهء) 
العالية 

أهكءسضسن و اماعط زاعواع لصن رعمأعصاءط 
المَيْدأ 
الأو لويةءع©/عدكه تزه 272071 تمد هء مط 
الذاتية 


1712م ,2770 و6ا لا صلكم ر6األملرط 


اميق 


8 زعالاءا قطنا عع9ة وقارعط1[ا قعل عقارط 


التََصَرُفْ 


6121 176156 53128 لال عتلرط 


انعا © لاامدا دع أخرعطمة] 


804 زعب ميكل كأمععهم 5ع1 عنامم 26م 


الديّة 7716/-000/ط ,7710116 
التّمَن 6أهنا رأدمه ,2726 زاثامه كناعلة7 لوط 
بو ااأطمطم2 2 بععمعءئة]6:م ,6غخلتطةطمط 
الترجيح رع 2 


طم زعنو ل مقط) ,أمععصغصم بعاطقطمءط 


5 


النظري 


لاه أناء 5272 العم ار رمه عاطه 
زعم الم ,كتلاءأنا00 رعاطزوومم ,عاطوطمءط 
07111719711 بالتلاطلاهمك عاطاكدمم ىن أطعوطمجر 
المختمل 
عاكمك ,العملا زعكع 16لا رعأفقطء ,عممرط 
العفيفة 
بزاعأم جاتو ءات طاطم :6]6ام ,6الطمرط 
الصّلاح 


3 


1315 


1046 


10046 


532 


32537 


245 


214 
1081 


36آ1 


1000 


1069 


1001 


10062 


10537 


س0 


سُؤال التّعْدِية 
لم سيوع نم1201 ,رلمتامجد:ه165م بعللععط 
القرينة 


سق :ع11اع د10 لص عأتصيخا عل وعكرعرط 


1 ,106( انك ,1071 
براقالا أمنتك ان 101 علا نض[ 27167115 


ر5أ5117116/1 1ك :067002561261015 2 روع ناعرط 


نوا اهد الأشياء 1015 كرمعل 
714 4 0 111717161115 ز5غ 5100م الئل ك5متباعرط 
القع 


اارعماماط زعم ةلم املطة6 ,دعأاصعل61 وملبععط 


البَيّنات 16516171071 ,2700/5 
[ممعظ بعاعهاهمة”ل عددواعملانره بعببيوءط 
الإقتران نل لان 
الإنتشار اموس زعمسكام قرط 


الصّلوة 


«نامعع عل عتقمطا ععتطمهمم هنا عمله عمقلمط 


«ونروج2 بعرة ارط 


1 الااطا اعنره27 زعماة 1852ل ,ع20120 ,كصمنده1؟ 
000 


الو تر 201010608 


ر6220115 2201/1 0 عط نغلةد 000 


770(©7 140701718 زعسمتاهطط ذا عل عمقاءرط 

الضُْحى 

صلوة ‏ «6نزه7ط أ65لنوء1 تابوه عل عرغلموط 
الحاجة 

علاء6 ناه ألتم نال ععغلرم) عمقتلعم عمقوط 
إن «عبرهبم) «ع(م بم 17116771601216 (متاهد نال 
الصلوة 
الوسْعلى 
صلوة 
التَهّجّد 

0147اه] © «0] «عنزه27 زعع858 1ن كلامم عرغلرط 
صلوة الإستخارة 


رأقلقكام5ة رعأماع5لل رصمص]"! ععة عل مبعرط 


زو ممم عتلا لزه 7ه نرم منجر 


7706 ان/ع8/1 زعمتباعمم عرقاءط 


وام ء كلك ,2771 1[ ع[ مامتناءع «مبروج برعم 011 


1/03 


211 


404 


1661 


146 


511 


1446 


106027 


1346 


1505 


1305 


1/2 


07 


1301 


831 


1669 


-7117114م0ج2 :625100 16مظطامء ,لم0 لأامععمعم 


1061لا ,211011[لا47111 61114711411011 ,11011 


النُطق 
علط زعلاع:ز0؟ عسمدثل ععغع16 0ه داع ممممط 
الإشمام 


5 ع0 3885202105 ,62125108 ,961010ع 3م220 


51041101718 1 


أعنلامنا 4 ]0ه 21011171121101 


701: 270708411011, 0016115101 71 
9 


التَعََى 


النبى 


6زم 1116 [ه 
اعتمم زعاغامهرط 
,ل(0[ بعصم بالتموط-اتلة5 رعامز رعاغطممءط 


الخضر امل برا110 
,707 ممم :0216 سقط 2011 
التّتاسب ([147771011/ 
المَتّو سّط في أوارم ممم زاعصصمتارمممءط 
النسبة 

,0712071 ج270 :12121101 ,011مم13 ,100 أرمممعط 
النْسَة 7016 


القول ‏ 607عمه روعنرهى :5تنامءؤذل ,ؤمممعط 


,11615101 ,311115101 ,عنان1ة تسعتمة 5مممعط 


,1071كلاأأه ‏ ,اأعء6م 5‏ 011 ونتط ‏ زعومع ]الو 
المَعَمَى كادمعء اأنزى ,011 07ج ««مرعاكج]1 
القضيّة مم2 :100 زوقممهعط 
عاعاأهكطك4 زع26:21غقع8 عنااهةطة 2متازلوممه2ط 
الؤجودية 101 26716701 


-2]6801© المع173عع ناز ,36501116 102 أومممعط 
07 455611015 ,111011أ05م70م عابنأموطك زعنو1ا 
الدائمة المطلقة 


11 أ0دطك4 زع315ئ0محدع] عناآأهى3 101012ومممعط 


716711(ء عملا ©71رمع16ه0 


الو قي 1 167711207071 
أعه7اوطلم الك 12101101101011[ 
الذغزية 27700011 
714116 :]315111118 012لالومممعط 
المو جبة 1202111 
155671011 :35561011016 51101مممعط 


>”5325 


1656 


1525 


65 


1100 


11633 


05ظ1 
1234 


536 


1/130 


3921 


160061 


200 


222 


كرك 


108 


228 


0ظ1 


,لرااطم27 زغاء 55055185 5325 52156 رعأأطمرط 
النزاهة 


-7عاكزأة جع5]615ق0ه ,تناع 621اكلزتط عصغ اطمءط 


201115[ أما 501172 


الْمَسَئلة الغامضة ‏ بعاكبيزم7 ,اجءاطمجم كلامة 
مأأمات- 101 :161212261011 ,ر01]6ا01015م روغع10ظ 
الدّعو ى رمك أمتط فى 
الّواف 


-ق4 كأقمعة ,ذ5اع620م قأمع32ةم 5عطء0ظ 


1 0 7ج 21001 


(ع510 21[165ه] 111 إهلاه[ا دعنطلهاء؟) 716165 


ال 
00011000 1120 م210 
الوكالة 1210110016 


العمُق 
را[1ا4 ,71655مع126 زكناء2155م6 ,كناء0100عط 
التّخن ءا 
-/مج2 :121650110 رعقمعء 061 ,رمه تطتطمعط 


التي 


امع جتناع00م01:ظ 


1 01] ,111670111011 ,01 ةا 


,111071 20/15 :116201100 ,1012 أطتطمعط 
البّحر يمة ك / 01 
زا لعتتعطء6 ملع ,ممناد كعم ,مما)لطتطمءط 
المع 7771 بأمدطةرصمعك ,ادمتاقطة إصجر 
الإسهاب باتطامط ب6اتستامءط 
الإطناب طامط و6اتجتامءط 


التطويل 


رط «اتطام نمهنانادء6م عهقم ع6الجتامءط 


بواتواممظ زقاعتامءط 


الإختراس 12001060011 
تعلتانامز أء عأمعلاعمز عمققطم ,6الختامءط 
ألا[عكلااتا 0714 أملارعم1ء 171‏ ,لاتطامجر 
الإعتراض 206001066 


1خا0011[02 2011 رللأداع1 تلتمضموط 
-70م 6 ماع18 زع706قطعمء عناوتاغطم10م 
عتاع دهم 4عدرزهز[لأأءا عنقاعاال01 ,1تلا10م 
المؤصول 


ا ل ات | 


120011 


ل 


14056 


1325 


626 


5ذظط10 


1661 
111 


58ظ1 


1446 
1535 
1565 

5930 
1137 


06ظ1 


921 


1239 


1313 
5908 


237 
1130 


15 51110115 7020م 171414ع 17710 


8 


المُخَيّلاات 

-)118 لان 0116]22665م5 ,111165 2202051110115 
أله 07 ,كاده اأكعمعممم عأمنجتر زوع 1اعىنا 

القَضايا 

"0 

الحَدسيات 

«فاناعقاجهم عامط جتعتلنه هدم ,عممممط 
المَخصو صة 


«واناعةاعهم ممم رطع تأناهء11:هم ,عتممرط 


12 05 111117 


1210101101 


المتقر د 
ا لإخخرالم 1 2105111101171 
اأعنااز بلءاأطنزم«2 زعاك 11لا أقعومعط 
المَخظور 
زعللمتتقط عصومط عل اع ءموطتائية عومعط 
1177:0601 ممع زه 214 عكمرم 4ع82/127:2 
المتوازن 
المُسَبَع 
المُطَرّف 
- 


العاري 


6 17177160 ج16 عومعط 
6 1/7116 بجع 2136 عومرط 
0 عانل ابول مقس عومعط 

عدممم عأصاى بزعامدستة عومعط 
-0676) :53112 ,2200م ,5011162 ,كتأاعاععامرط 

7101 120 ,]52171 ,2010171 ,[16زمرطلاى راع[ 12 
لوي 
السّا بقة 6ل نم27 ومع رع امعط 
ر6 01 للم بم ااه ستاوءع160م رععمعل اهمعط 
العناية الأَزّلية 

5 ,177111دم27 جعع8 0151123 ,6ل امعط 
الغُزْب 
زلف 


[12010101010101 


رتم27 جع8 7015123 ر6المستدمعط 
كدماعاطءع/ عكاو1 زعسنوم6ل-ملناعوط 
الإنحطاط الكلى 
عم كارك ”* 


-عمه لصم 18 عل العدرءوؤأوكتلهمة6) مملأووةاط 


و0[ عنوظ نزعزعهامطءروط 


؟” 


282 


لي 


1422 


1550 | * 


1664 | * 


1664 | * 


1118 | * 


1654 


16045 


1645 | * 


1605 | * 


1631 


286 | * 


«* 


1813 | * 


1325 | * 


الإنشاء 


3 


52000601010 
زعلانأعصهز5لل عاللعصده 1 ألصمء «ملأأوممه2ط 
0 أكمممجم أعنده :071011 عنقا شنلا كالما 

مانعة الجمع 
-201300مه ناه عنتوتأغطاومتط دمل أومممط 
المَشْرّو طة :رمةازعومممم أه«ه11ك00) زعلاعم 
زعفمتصطع6لم1 ناه عنم ةلم ممةزومممط 
المَهْمَلة 
زع6متصمعغ06م1 ناه عتمقةلم1 مم زومممط 


المهْمَلة 


6 زعنااه2650 عتتدو5عء26 11023و0م 220 


11 1110/7111 
05110 ممم 1710771116 


الصَرّو رية المُظلقة 1 71600550471 
1/6 زععتة 01م ع ععتوذوع266 05101021م820 
المنتّشرة 
عاطتكدومظ نزعلهعقمقع ع1اطزأوومم 0ه1زومم820 
الممُكنة العامة 
عاطزوو0 زعوغ ذا نع هدم عاطتككهم وم لالوممه80 
المُمْكنة الخاصّة 
لمج زع الادع 26 106غدء1ل16م 100 لومممعط 
المغيرة 


-16م 051]1025م10م ,20101523 0516105م 220 


065541 12171170101 01 
201 10 

10 اأدمممجم ععالء نارهم 
77001111 11620116 أله 
7657716 ,10115 !أكومع 70م 4077111164 زد 511116 
المَقْرونة بالقّرائن 
6 وأمقطقل عأع1ة*1 كمذ5 16100ومم220 


الإنكاري 


-220 2502051610985 ,2]318635ع 05161015م220 


1100111 
عإعناجه عاناتزعءل عا انام لاسر 
5أ6 ,20001265 ر5عءم 1102م ,دعنا )ءال 
-تومممجم عملاى زوعقصصط و5ع106 ,وعم ]اط وعم 


11015,  هطدمأاه1ع‎ 7702051110115, 27171 !2| 65, 


1216جارا ركاعءزطه عأطتكارعد ,كتدمتهم 


اليقينيات 

5 110116 زق17اع5 1005)لومم220 
القَضايا الإعتبارية 

زَ65]1015 51166 ,1113811665 0511015م220 


3 


ث* 


ث* 


3 


3 


3 


3 


* 


* 


# 


3 


ليا 


3 


3248 
10718 


1/03 


12304 


116 


989 


1381 


832 


33ظ10 


1301 


27ظ1 


409 


512 


10446 


920 


921 


920 


1205 
829 


التهيمة 

الضّفة عالاط اله ,لوأأها0 باناطتسائة ,6]ئله 01 

علا زه «ز[ه0 باتاطتااة رأعزناد نال 6غأللدن0 

وَضْفٌ المؤضوع 
!ه7100 ,لإناهلال :200116 ,6أتلهن0© 

الكيِف 

إختصاص «لاميبو «عممه<2 زععمم]م 6اتلهن0© 


ا 


التاعت 
السون 
الكم 


0/0111 مءدمعة«00) زع056 ملم 6ن امدن0 


0 نا 011 


اهليل زغاتأمقن0© 


و 

ذو الإسمين 

0/04 زعقاغ تستمهام ,عالاعطءة ,6ل امصمن© 
المقياس 6ل انها كاهعر 


+3516 ,لتأقعل0 ,تناع ل مضقطع ر6اتلدع6 ,0032016 


616 6غآى ,ا أأهلاوه ,01/0141 بباعلط عل 


القذر عع تعلترعى 00 ,تادعمل 
01/411111 زعكناذعط ,20201 ,022166 
المقدار ماك ,11071 
ترانه 11 :0101313111 
الْرّباعِية 1 01012112111 


كلام زعأ مقصمقع له 5عتلوة 010206 


المتولدات 
1 عيعلءأمرده0) بعناء امطدم ومتاوعن 0 
سوال التركيب 


86071161 171 دع االاقار 


4114 01/651101 :1670256 أء 0105101 

و 

سؤال وجواب وك 

0105101 11 0016517011, 
0 

السؤال 100 


ركة ,051]1018م1520م ,1016م ,010651082 
-7020م 056 ,770/771 ,1(مأادوعلا0) :1دء1601م 
المُسْئَلة 
الذَّنَب 


5 7140 :(ناةتصتصة 065) 225 عتتاعل 3 0101 


5111011 6 


721 إزعناعن 0 


سرحو 


ص 


ل 


3 


ص 


* 


* 


«* 


1149 
121 


1002 


1124 


557 


3259 


1140 
1124 


1124 


1300 


1/28 


799 


209 


548 
526 


409 


832 
841 


01 زه وامقدعاء )11‏ «رمزوصعاط ‏ ز(عل 
الظمّر 0 (عناةاعارلا م0 
الحياء بونهء126 جتناعلتاط 


0011655626 ,65]8266نا5 ,8206 رعملباط 
الب 66 51071طلاى ,ألا0ى رصالظ 
ظاهر 511 نزويه إن ملاظ بمطاءةم اناه عل خناط 
الظَاهر 


5ت [كناوم]/ عظ زعتاه1 عبط 


1 0 ا 211761 زعصرو 356 6أع0ناط 
أزغاني 

0 0 ا اااالواقلا ز102006116 رمأ تلظ 
الظطهارة 

الظاهر 0 اا لا 16 نا 151113 رققاط 


طاهر ‏ عثلام 17110070 اأعصدء سناع امام قباط 


الباطن 
المدة 7161167 ,علاط ز6لههةة ركوط 
التّمْلة ءإم 21 زعأ ناأكتاط 
رد5ع082 ,عأصا2 زتناع تن رقغع265 رعءانأقط 
الدّمّل 7ل01 لاا 
عأصاتنام 01د عالاعلاط زتاماتاه] رءانأقط 
البنُور 
عأماتمام بأاممد عاناعيوظ زدمغناهط ,عأ اكياط 
الجاورشية 
التّوتة ‏ «لا77:0لنا ىع للاأكلاط :الاعصطناء ,ءا ناأقناط 
0 
© ,01/447011116) :2116 ,01120121131 * 
الترفيع 
ذو أربعة أمعنها لملا زعة نه انلهسه + 
أضلاع 
الرباعي امرعاذلةبلم0 زعوغ نا لهس * 


551 ,016447264 :]66 رعلغمتصلمن0 + 


244 


2/13 


401 
1264 


781 


762 


1300 


468 


1335 


812 
16018 


2346 
1009 
234 
5ةظ1 


131 


2300 


-070) 1202 :(عندن705001م عتاغم) مدزة1 
الرّجَر 
-270) [12277:4 ر(عدو1ل20500م عنغصم) أمسدلا 
اّمل 
,12771171411071 :215101 ,22101 لم1 
التفر يع 
الفذية 
معاد 06926 120711 زعطء7231 ,6قعوع0 ,ؤممك1 
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الخطا ب تملع 1 زعسوءماأغط]1 

37 161ز0|[ة3 7ج 111 


اا ,17111467120 زعم ملقع ,عتسسطك]1 
ع1 بعطء لآ 
الغن 655 ع1 زععمع اناه ,رعدومعطء1 ]1 
«ع(هلنه! ,كلاهالا 1101 جتناعء ,عاد 1101 
الضُحُكة 
0ه علأرعمز ,6 ل[تط متسس ,ملل ملآ 
,17167110 ,لوا اااطم دم ,ب 119104 
الجمو د 
الكتاب الحُكمي 
القافية ْ 
الرَوِيَ 
07 870/6 زعم2101ع1 ناه عققلءط عسل[ 
التَشْريع 
4ط لماوع لامدطذز ,علتطعممةء عصستكخل 
الإلتر ام 


انلكا الل 


261516 جع 1داع 11 
| 
ةا 


6 


نا 


رع 1201 ,عستلا 


الضرب 


: عاجرا 1 ,16رواى 
التصر يع 7/6 تمع زعصتدمة! عصخكر 


1231 


130 


1231 
16117 


446 
2916 


5367 


1511 
536 


115 
5943 


139ظ1 


1345 


10413 
1326 
1310 


1254 


861 


117 
1/81 


عِلمْ السّماء (وعتكبوام ره أتدم) ,ممساز 
و العالم 
أمعمعع 14076 زع1هئ6مقع كسام عمعمعاءك 
العِلْمُ الأقدم 
-:17 ز(عدوتستوطمهاقصم) عااعءدرع لمن ععمععك 
العِلم الكُلّي (معةوبرامماءد) معنرعلعدى أوسرعر 
المُشور 
ع71ازك أهوء78/4 زعلمدن؟ 15 ع0 ععهداء 56 
التشريق 
زُهد خحشك 


221411 كومصوط 3210116 رعدوع رعراء 56 


204 


1 50111 :1153م ,506 


كك زعدوع561161 


- 


الجَفاف 
101 
اليُبوسة 
الثّانية 
56761 زعنا620ام5هع رع لبععه رقطاعق باعجعع5 
الحَفِى 
0 
,0010 واء56 بمماأوتاء؟: ,عصعمل ,عاععد 
الملة 


1150م 0120م 10طأمة'!1 عدوع101م 101ل عاعع5 


رع5وع61 56011 
61141 
6074 نع20مع56 


بألعطع طعةووءع0 


77ع01كه باللاعع0 ,ا(ع 11100 


6071 بأع 536 :آلاء0» راع ]ع5 
01 20 


1 1/12 18(أككء/770 5601 
المشسبهة (زاءءك) مطنططهدم4/ة-41) 
111510م01201ممقطاصة"! عدوع01]م ألان عاعء5 
-ألم) تنكل [جرم رمحم بطاديه عط عجاهماام] 52601 
المُجَسْمية 
الققطاع 
المرجي 

76771017167 ,51017716711 :16510115 رأداع ستل 56 
العَمَام 


,5017716111 :051101م06 ,1651015 رامعم 1ل 56 


(اع56) عنز :هدكو زمار 
1 :568920111 ,5011011 


ع6 :560311 


الرستق ب 767710171467 ,اآومجرء 0 
الدّلالة 


الى زنى «ءعم رتفلتسراى باتععدم رعاطهاطبررعك 


5677107141 جع1ا 5613210 


ضيبى 


00آ1 


ص 


7106 
1170 [| * 


1062 | * 


954 | * 


1051 


1784 | * 


263 


1341 | * 


116 


1219 | * 


409 


1230 


1231 


1 2/000 باع تطعدد ل ارء 0197 ,523118 


النّمس 
-120101! رعع 01م ,10 016اكمقته ,531208-11010 


امم ز6اتستصةمعمهم ,ععمعمقاكء ,ععرعع 


00 0111 2 


الحِلم 


عَدَم التأثير 


171087071117111 

اععزل الامط ةا[ جأعااء 5مدك 

7211016 ,6لمم]-معلط ,معنأ عدي ,6ألمهك 
1011[ ,0ء0:هلام/- لاع عللااناعمه ,[الوء18 
الصّحَة 
سروي 

الشّيطان 


-10810 و1315 روزووعء055 ,ع1[طوتل ,53132 


عام بمزلموك 


أأماعك 3201071 بع1[طوأل ,رمقاةك 


,085655101 ,أأمء 4 ,50/1201 زع56معم عدلة؟ 


الوَسّواس اأعنام !ا 4ط ,عأصنتتر 
501141101 ,36/416 :م0 ادعع1201 ,52361616 
الإمْتلاء 0 
,ا 50115/81101‏ :0018 2مهلوة 1‏ ,ممتاعة ]525 
القناعة ا 
-8805 ,260108151026 رعلدوتتقط21ط ,ع5311138 
,716010815111 ,50720715171 2 304086 :1م51 
الوّخشي 111100716 
121010016086 ز 2011121553116 رع501620 ,539011 
العِلم 8 -50167106 


503251028 065 715: 50071701718, 5004715101 0“ 


التقُطيع 


24 لالاط وأعف1اى 76اجع©5 :0556 ,رع15أمع50 


عكرعنا 1116 


جوكان 

عِلم اانه ه11 زه ععانعلعق5 جطانلدكط عل ععمعكد5 
الحديث 

عارامطك “زه ععنرعل30 زممأكتل كدمل 5ع ععمعلءك 
علم المَؤْهِبة كارع 
عل عتأعدم) عل3/102 بل اء اع يال ععمعاع5 


أت ماءع6) 46 زه 3502766 ز(عناوتوتزطم 13 


1266 
16007 

237 
1341 

552 
1315 
11316 
1661 


106 


1408 
152 


090015 


134 


109 


110 


1162 


1163 


1162 


1161 
6009 


598 


الفراق 1111 
-56 :02152566 ,مم أأعص لكلل ,ممه ئدم56 
المُفارّقة 
ايلول 
القن 


01117851 ,17711101ك لك ,207211011 
7167 ع اوعى زع ةط لوعامع5 

عناماى ع3 بزعتتواعوء ,كرعك 
5270 زتلاع 5611 

5115111: 021/1 

القَسَ 0211 :المع رمرع 5 
المُنْعَقِدة 


,001/1 بالعططرعة ع0 ممأهاقع2م ,العامرعء5ك 


الحَلّف 
جه1مء221601 12 32م المقمتائة) عد المعمسرعك 
اللّعان 
الخظبة 
004ع 35677207 ز5ع8101م 501212145 ,1م50 
السمعة 
-/5[10 ,0416 كمتنمط زكسمتهحد كعل المعمرعءمعك 
المُصائّحة والتّصافُح 
356 ز(عناوتعوه! 12) وععرعك5 وعل عالرولكرع5ك 
حَادِمْ العلو 3 


«ماقاع4 عع لق :101111011 ,غ1 ؟ناعة رع دوع 


001/1 47664 بمأمعع30 الع تسعد 


1/1ه0 1126 عار /ه1 


76111107 ه برط عرللجء :0217 


51011: 


10011 


ك1 عار 


(عنهم1) كمع ارعلعد 0 أانهنا 


الخدمة 0 
6 0 3670711 :21155311م022 نال تناع كرع5 
عبد الر حيم 16 )1 


07 ]اندعق تناع 0626 نال كلاعا كعك 
عبد الكريم 
1/6 0/7 56700711 :1553111نا كال نامع أكرزع5ك 
عبد العزيز بو عنام[ 


004 /[0 3200115 زناعزدآ عل 5الاع]اكرع5 


ه0200 


العبادلة 

الحصّار ‏ 5/0/206 6وع:3 زدناءماط ,عوغز5 
ع1 ,أع6//© ,ا7واى :2010197114 رأعأاء ,رعرم1لدك 

الأثر 


-27600 زعنان20018 نل اممستصسممل26م عمواك 


يف 


1449 | * 


1005 | * 


143 | * 


1111| * 


664 | * 


1563 


668 


1456 | * 


10317 


673 | * 


618 | * 


618 
662 | * 


1303 


1033 | * 
236 


طرء 70م الى زعطعع20م رعاطهاطمرعدك 
المثّل 
تعن رعق بلناعع(20 ,عم اع ل مدم) عطمع؟ لبعد 
(عبطاءء[0ه كأداءةاتمم اارعدعء7م 4ثنه أكدم) 
شه الفعل 0 
الأزّلي 


الاماس 


أمتصعاط زاعمععاة ,اعمرع ام معد 

011 56001 
الجس ك1 77 711 :011111111 5115 
المشتر 3 


4 07 247118//ل زلالاع 001 رعقهعطم عصنائل معد 


مضمو ن الجمْلة 01116711 ,567116116 
الحقيقة ‏ ع7716071111 1176 7لواط :اناو قمع5 
القاصر 5 

عله و1 زع501م21613 2 ,6كنامة ‏ كلرعك 
المجاز 001111 


عاطتكوعدى يعلط تووعك 
عاطتكوءى عاط تقوعك 
الحامِل 5 عأءأجة1722077 زاع[أمسسمعه!ا كعك 
الموقوف 

-171 :2010ع21ع-50115 11315 أع1م12مع12 كترعك 
الحامل 
الموقر ف الجر ان 
الجيس 
6تمعاد 
المعنق 


5011 بالتأقع0 ,]31156 ,1لمع20ع8لاز رعممع أئرء5 


كازعى لء لامر غباط عأعاصرة07© 


56115 56115311011: 56715614 


بأمع0216عء ‏ ,)ه12 11رماة ركلرعك 


أنرء©011ء ,07126ء19711[7ى روا« أتبهء1// 


11 ,011ل لاع 6ل ,الع لمع دو تام 1تتمع320 
,([1771ى42 ,561116126 ,011آكاع 40 ,7712711 08لال 
مأ 1أدععومغاز ,(0لألاءمتك بأارع و« تأعتأصر«معء6 
القضاء 
101 ,1718أء2ط :56215210 ,الع لستامرع5 
الشّعور 
الإفر اد 1 :5603121011 


,52207011011 0661 ل ا ل فك 


959 


1006 
1043 


545 


1030 


0ظ[1 


7104 
254 


7177 


103 


1014 
1/34 
766 
5923 


1/35 
1017 
926 
10133 
2957 


1239 


1602 


17م بإكاع اسه 1 ) 


سكبسنج أو 


501666, 2550121011: 35016 1(, 01 


تي :ازء501 


ها بلأأوى ج1ناعه061 ,عاطندء كما ,علناهك 


الجامد واقاءع/عل رواطة 
ك6 ,30/101 زعددع]كناطاه: ,5011016 
الصّلابة 


111655 ,50/1406 بامعدرة1501 ,عل نامك 
العزلة 


برأعدم] ,ع0نةأاه5 زعئتداتاهة دعلا ,عل ضتامك 


الحَلوة 
الإلتماس 
50/151126 
:5653820 064 عآاتقناط ,1013نا[ه155ل ,مم امك 
الحل 
,0/2016 ,07267يا3 :21غ0) ,لقطماع رع تم تطصرهمك 
المجُْمّل 
الوم 
حواب 
السّبات 
ر726 ,وععاى لتأعزا بعتم ,عععة1 اأع رمك 
النؤم المتململ 


المَجموع اناهاه! ,ااي :01116 رعتسصتصهك 
لسر 


ععمامر 
ب:نمنناوان 5011 
زع031<مسصتنوع عمعنا ,ععتاواهك 


6 أمناء0 لاوط 
|01 5650711:6 ,11011ناأ0د5ة0 ,30/4/1071 

أهاما 
مع3/2 باتع تصصردهك 
مع3/2 باتعتطمسمك 
مع3/6 جلاع0111ك 


«ءط1زلار[د ,04026 


50110286 18 


السّعَب 11 م50 إع سسكتطمه50 
السَّفْسَطَة 7 زع لاوتطمه50 
زع<لوالاناءء زطناة ‏ ,عصتداك داع ,عصسولطمه5 


العندية لاع زطلاى ,ا1((كاما ةا ها7 ,90/115171 
-6115 ,ع1011)أنلطام50 عمدكتعم1[أنزة ,علوتطم50 
عنامت ,ا«ركلو0لأبرى عف1اىة1أم50 ,30/1571 زعداو0 
المُغْالّطة 


عضن "!) 5ع202019ع]21 03511025م20م رعأولطام 50 


>” 


1304 


6821| * 


780 


793 | * 


1248 


13/3 


15021 * 


5959 


1538 


1004 | * 


1544 | * 


1608 | * 


1000 | * 


605 | * 


1794 | * 


5924 


المدير 


6 2131508 ,عممع20105 ,لدع200153 علوزدك 


20014 111 لزه اروك االهارطاجر 


16 07 7هأى ,عكلا [10‏ أهءزع0]م4:7 :عندد'! 
فوط الكركي 
711[7016هأى ‏ ج711/76ول 3‏ زعلالاع1م ‏ رأمةاكتمولك 
الدَّال 27001 


-قعذامة ,عد5قع6<ه رعاءاء) نال صمتادء# ‏ تمولة 


20010 6 


كأكه 0:68 ,201 1/16 07 1101ه70/ عات :مهلا 


دلالة النّص 


عل 5عناع! وعل ماوع 610 مملعد 1 تمواك 


0 لامعتاديه 


© 07 711/72211011وةى كنامزناط0) باع طقطام]1ة”! 
الغرائز 


-116)011 ,رعناوتامقتطة5 رقطعد ,رتملعغده ؟تمعتلك 


امعطم زصاه ع[ “ره كملاع 


560714711105 ,519711/10716 ,1120711718 زعدان 


المَعانى 0 
المّدُلول 76ت ,1/760 71وةى :6 مواد 
السّكحت 46 ,3116716 ز8115م رع511626 


الع ه1101 31121 بخصعع الصا وسعاعمعائك 
المسكين 


-71لى زعع2 2 [طتوعدوع: ,علع 32210 ,عن لاتستك 


السِّيْه معتتماطتجرعكدة< ,نره0اهجه ه0ننانا 
,371/971 بزععمداطدروووع ‏ ,معلل لت سزكة 
المُشاكلة ععنرم[اط موعت 


:31714141 زقعنلدء11:هم ,عع التاوصزو ,عام جرتم 


المفْرّد 


زع تلمع قا ,لقصدمصة ,ععصدئة ,رع الناعماك 


عاناعةاجهم اماد 


7فه[لاوء 17 ,أ4811077714 ,51707186 هالاو الى 


الشَّادْ 

الجَيْب 6 ,1116 :00512115 ,5لا للك 
311144110171 جع10 )2 ,مه1أ05م ,21020 نالك 
الوَضْع أله ,011 1لأومم 


6) اتنازى ز(كتناز متعاعلم3لدهء نل ذ5زمم) لنازك 
سيون («ء20ء[أمه بإوتسعل عج] 0 [ااتمتجر 


«رامء 35151 ز(عقن ذ5زلمصم) برحءء زداوط كاك 


63ظ10 
11717 


1361 


1604 


7َ0ظ1 
8585 


318 


536 


536 


1209 
1308 


3ظظ1 


1509 


1269 


33ذظ1 


832 


1104 
1052 


83 


المني 
الوَذي 
كرة 
الكوكب 
مَنْتّهى عمد امنادماءن) زعاأوعاةه عدغطم5 
الإشارات 

المو افق ©676(مد امنادعاءن) زعاوعاقه عدغطمك 


المؤكز 


506112 2 
50611116: 2 


عم امنادماءن) زعاوعاةق عرغطمك 


روحانى امام زاعدتضامك 
,35207114716 :0915210 مطل ,6غ012122161م5 
بديهة 0011 7و1ززة 
ا ةاأطماى :061112616 و6ان1أطةاك 
الات 21010101010 


-لالتلطة رقع 1165مغ6 ,المعصه ممعم رعاطواك 
الثّابت :هلد 64 ,771016711رعم بعأاطماى زعاطة 
6772م 0 م310 باتدكعدم عستصسصمط"! عل ع5120 
مَرْتَّبة الإنسان الكامل 
المَرْتَّبة الإلهية 
1 ©3108 رأوناعط :0511م ,ع5120 
المَقام 
الْمَرْتّبة . نسل زه وهل :6الءتهن'![ عل عوةغ5 


2101 


ع0 عتراناط بستحكتل ع5120 


الأحدية 

قامت 0601101 ,516/146 :069701011 ,5131016 

سزاي 

1071171 :1050201 ,اأممكتدم] رأمداناستاك 

المُعَرّي 
1 31201 :015652661011 ,لاع ماك 

الدمُول 

الْعَنّه ‏ 1010 ,نط ةلاصلا زعنامتل1 ,6]تلأمنمه 


1011 


0 


سيوة 


8 عل أعزناذ ناد غمع021مم3 أنان) كناءء زطناك 


771471767 بعأنقق جعقة لمهم رعانوادك 


6 10 عتأع1«ماأء )6‏ عبطاعءءزطلاى ز(عكقغطم 
الإبتدائى (67126 36011 ١176‏ إه اع ءإطلاى 


© ,4716 اتطلاق زع 655620 ,ع5]32طناك 


و ؟" 


نا 


نا 


139 


504 


103 


25258 


1010 


456 


5309 


1005 


1033 


1418 


1244 


1130 


1668 


825 


449 


324 


100 


039ظ1 
12*04 


5/م350 :(ء21155؟ أو عكاأللة'1 رعتة1؟ أوء 
16 ,علاطا كذ  )0716‏ 10705 ]أدمممم عنطاهدمعلاه 
العنادية 

ج720 باه 1111 زعتع همد ,عترعااءع501 
سيميا 


الحُرُوج 


السَّفّه ك1 /ع[! ,لفل أصلاى ج6اء2غع16 ,ع5015 


(عكاه] كذ «علاه 


0 اأنطط ج200 ,ع1 501 


1 31/671718 :2551011م ,501111131216 


المخنة 


- 


5201 


التَصوّف 
التمني 


-16م رع106 ,02لمأم0 ,16102م05ا5 ,لمجم 50 


ززع قاع و29) 5010111 
(71«كط ةعبرم 
117 المطنامك 


501126011, 51150161011: 1 


-276 ,1064 ,01711011 ,121071 ركلاى 1015م مه 
الطن 
ةا اطتدء ]1 
اللّين 


عَينْ الحيوة ءإذا [0 عملاهى زعذ؟ 12 عل عمتناه5 


الطرْح 


-تتروظ زعع د لادعد5ء ,ع5210ا2ء رع20 50111628 
الموالاة 


11101001100127 


04 510771211011 
ج6 ]انط د11 وع1655م5011 


طناك 
1 500011101 


((4:167أى ,011 رزلاى ,ص[56715/[1 


كت 0#ال تت 


الذكر 

71 ,5245171 :65150211011 ,503513 
التُشنج 
-4م5 :(ع26م65 2ن اعم ناءعع0) م210 كتلة م5 
التحيز 


1011 مم2 


20000011 


(ععهمد © «إتناءعءه0 ما) ««مناوع1|ه 11 


ف الفحءكت 
,2051/ع ,3526176 :102أهطاء د طلاقط ,عسكقامة1 


الحَيّاللات 


-6م5 زع605218 رعع2ع17ناع02» ,21013 أناع6م5 


071251[ ,011 أكانا 


المضاربة 0ع ,101ل أاع ج0717 ,0711 1لهاها 


الذي 1 (110][ [711712رءد-ع27] زعتررعم 5 


1337 


1532 


104 


121 


1535 


1410 


5908 


1103 


1334 


1322 


1113 


1502 


1155 


1182 


-811610:هم ‏ ,ع0201211365ن ,عل 11معءمناك 


أمعلهأ1 هناو م©عه[نلات ,4760 :726 تتماع 


أله 


1) كلامم [/ءصلا3 :(ء05001]م 2ء) تاالرعمناك 


رمجوماء الهم 


المستزاد (:27050 
أمعمنلم2 زعلهء20012 56 
الإستيلاء ك0 


-صاى :36350 ,قتاناط ,1115م :ناك رأمعتطةاممناك 
04 ,6001 ,كأأ20د ,كلاأطمتلاى رارع عاج 

التَمْل 

001111315532 01016) ع0 عناولمنا 11م0مصناك 

المغرفة 


المَحمو لاات 0165/فوممملاك :65 5أ1]0ومممنا5 


عولءأساميت| [[ه كه 7#مصياكى بزا:107 


وا عو«ةأأع:من) زعودتنك ,تامأووع 1م مناك 
لل 
-5050م ء) 5ع1180آنزة عتتاعل ع0 2لأووع1ممناك 
) كعاطملابرى مع ره «متددء,صمصلاى ز(عذل 
العَقَص (زل2050 
-5050م ء) 5ع 1اعنا0؟ عتداعل عل 1550م متاك 

(نرلمكمجم :2ة) كأءنامن وبع تزه للع زرعال 
القظف 
دء) وع126الاى 15ناعأكناام ع0 1255108ممناك 
0) كماطعماابرى جه كه له :(ع205001م 
القَصَمِ (و20500 
ز(05001م صع) عغماع1 عمتثل ممزوقع1م متاك 
الى 
5506 مع عنزاع1 عسبكل برمزووع1ممناك 
لقص 


ز(ع205001م سع) ع1طة1[الاة عصتخل ممزودوع1ممناك 


(برلهكممم «دة) «علاء! © عانقلالا) 


بزلمدممم دا «عللء| © “زه عتقاالات 


(بفودممم (أ) عاطهااترى 4 6ه :بمتددعء«وصلاى 


العقضب 
07 :101كق ولاك زع1اع:(0؟ عمنئل ترمأووع1ممناك 
العَضْب أءندامنا © 
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الجؤهر 
أء 5غ أمع61 5جرمء) 51126212111525 51155622665 


بزأداء )711:60‏ كعع1نماوطلاى «770ء2لاى ز(كالراموء 


الجواهر العلوية (كاتامد 4انه دءنلمط 
الأندال ءال كط لاك :65نانأوطناكة 
الإبدال نط5 :00 1ن أأوطناك 
-1165167 ,1112011 55غا؟ :125151011 ,161013 لأوطناك 
التبديل 207167011 071 
الإنضاج 01 مكاتاطيلى بممتكدكتاتاطانر5 


-3م011ت تنا ق عناطتتاغة طلل72! ,دمأووعععناك 
11401171 ,ا1مآكدءع31/6 (زع181م10م تال 2ممع 
أعبإصمج 1/16 ك0 07150711011 4 10 لعالا تقلت 
التّواتر 

56251011 
الترادف (1011(/171/لزى 


0691026015 ك3 ,عاعمق همده ,العضوعءعناك 


58702023211 ,3551013ع51100 


وأا 071716[ ,01107712410 ره1نتأعلاى 


الو : 
00218 :511286 ,2101 لناكلاء ,اناك 
العرّق المدنى 1 0 5116011719 


اللو احق 
0 ,01/0101118/ ,1416 زكناع01]621 رام ةكتناك 
اللاحق 
الفاعل 

074 1116 0 تنمالفتى زعل0ممت2 نال صسمأ اناك 
سلطان جهان 


رع61؟ صدكل 6غ1كتاتكمدها 12 عل «ممأكمعءمناك 


5111165: 25 


«مترعاالا 


048611 لع951/5[6 :38611 رأء زناك 


1 :(15820) 0701مع5 نال 115102عمكناة 
[0 151011( 2كلاى ,عن 4 كإه 17أم 1 أكدم75 1116 07 
التعليوٌ 


عكللة16م ع0 غند ,ممأغومية لد ,عاءقتءم اك 


(15:240) ععترع عع 116 


[0 471 ,21/721101 ,4720 زععقطة(0؟ ,كتمع ج'1 
التكسير 6عانهنزمصلمكء ب بلطبكر عط واناء ةافعم 


المساحة 5046 ,4764 زعدالمعاة رعاء هه مناك 
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شسَية الإشتقاق كأدمعء[آبرى زعومع 1 اناه 
مُحْتَمل الصدين كتدصعلانرى زعومع ابره 
الويهام كتدمعاابزى زعومع اانه 
رديف المعنيين كتدمعءلابرى زعومع ]الاك 
كأدصء|انرى :13250110111256 رعومع الك 
التورية 1110110112 


7( كبزامم ,كادمع|انزد بعتدوةدتزامم رعومع | ارك 


ذو المَعْنِيين 


بزة«ءكبزامم ,كادمءابزى زعتدرةوتزامم ,عومع ]ارك 


ذو الوَجَهَيْن 

القياس نايرد زعودزعه1از5 
مانام م001 600112056 لطاع 0ك 
القيامنٌ المركّب 000000 


-50 رع0ذاعم 1 الإكنزا0م ,قوممتدمء عدووزعم| ارك 

ا77كطع0لبرى ‏ 07100560 زعأمأكضك* 0‏ 11)65 
15 211آأ 1501م ,71تعلوم|]نروبرامم 

مَفُصول التّتائج 

لء05م001) زع211ه50 ,غوممصرمء عدوزعم1الزك 


موصول النتائج 6 015771[ أنرو 

دع[ عطنا ع1 رصملغهئة6ل1كصمء ,عددوزعم1ارك 

الإعتبار 1 5771له0/]بزى :امع 
1 071111 زعم تعتءده'ل عدمواعه1 الاك 

أصل القياس 

برط #تكتوملانزى زعنعملدمة عهم عصصواعم| ارك 

تنُقبح المناط بروه1ه 7ه 


8 رز(عاماؤلاة اء عا1مأمدتل) عممعمرزك 


الْبْوَادِه 


(عاماكبرى 2:0 عامادوزك) 


,571606 :]693201015561262 2 رعممعلاك 
الإغماء 000 
المجازر عع ملع نزي زعناو 5116000 


المشهور 

-06 ,عناول2م0طم 262 ععدعصد! ,عناوملععز5 
 !411-‏ 77161021071 ,عتأع00عع زد زعأأع ضارا 
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اللغز 


7016 ,096لاع 
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1 6:إ:(5050016م 2ع) 3551082ع7مطناك 
الكبل 
حا ,انمالهأأءع00:1) :1ه ,لاماووعتمطناك 
الرّحاف 
011164 ,0ء[607:2ن) :13/6 ,غلمتتمصطناك 
المحذوف 
اطرش 
راي زوعاعمع0 تتناعل 35م ع16ناماصةء عع2 ]اناك 
السّطح 
المطوق 
ز136165ط20ع5 ناه و5عامع لالبو 5عع2 ناك 
السُطوح المتشابهة ‏ 7/025لاى اتزء مضيو 


-:01]101 0100 لا 210115 57126 5ع1120ناك 


(بولهكممم ««ة) 


:16 نل ناك 


وعأعجء وبق برط ع0 :تناه تلاى 666 


كع لا أعدمةاروممعم جم ع#معتسرىي ندع لاعم 
السُطوح المتكافئة الأضلاع 
السّطح 84 ,31017/866 ز111016ع7ناذة رععه تناك 
الإعياء ‏ ماع12 بأمعماءكتناوة رعع 2 مع مساك 
بره7001م (1170عصلا3 زع10018م ,أع ل ة تناك 
المَعونة 
([01161071[0711 ,31477161116 :106]017(72216 ,1110111لاك 
الكنْية 

506711161 ,7147716لا3 زأعنا50110 ,لازم تناك 

اللّقب 


0717165 ركطاأصاى :0106م ,عع 220 ,كنا أمتناك 


التُكميل 


مهم ,عطمع309 ,لا1أقعصمناة ,كالم ناك 


واتطامجر 


عأصء ةنهم ,ط 00 ,كلامانرءطلاى ,كلاأصاى 
الفُضلة 
11101011111112 
المعائقة 
لياق جه كرع065 رع لمم ,ععصة ا تناك 
المراقبة 
البقاء 


١‏ عم 


ج61اطمه 2 ,ععصة ل ااع تناك 


أدمرمهه 


01 بربأمطترمء بععترم[ازمنا 
اساحيرق بعا ساك 


8 بوعأطواإنزى يعطممنة ,ع6ع 1 الك 


0 


د 


0 


«+ 


0 


«+ 


0 


«+ 


«+ 


«+ 


*« 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


« 


د 


3 


كن 


1013 


14 
5209 


128 


79 


314 


102 
13358 


1152 


621 


1672 


1/04 


8539 
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لاني 


2717717 كز0 117716 3605116 متسل ومع" * 


وم 
-«مك ندمتامتء105م ع0 داعذ! ,6ن ومصدع1” * 


“زهت معهام ‏ عرلألمع 4‏ نا 4عء امم 


الميقات 


2 


1210101011011 
78019 ,117716 :]2165612 ,11211166118111 رمع 1" * 
آن 2 
الزّمان 701711 ,717716 :]210111611 ,م1" * 
و]11 7207716 ,717716 :0111566 ,20011621 ,ومططعء1" * 


العيد 


ر6ألضاة]6 ,عنالمم6 رععة ,علعغز5 ,ؤمصء]' * 


0|001 01 


ل مل 2ن41/ انارت لاسا 


الدَّهْر يي 
إه ععمام ع[ا د5عغ/ها مسر 026 زبعنا- مهمع" * 
البَدل امه 


7677 :113أ065 ,011لط 13 ع0 عتناعط'! رعصسة 1 * 
الأجل 
الكبرى 


5ءللأطمم قطعلط ,0116م ,كلع10! ,متوسع7” * 


ادع ,عدا اقمع ل 


1 114[07 آناء [209 عت 1" * 


16فى ‏ ,720ها /ه مع206 بزقرع لللطمتصصسز نه 

علعاكه أوء, جه برارعممجم أهتتمكرعم ,وأا أوسلق 
العقار 

6 6071/1 طامط زعمع 6151م رعوقوط عرء 1" * 
الحضيض 
عتأطاظ تعتاطنام عستفدرمل رعلةتمقصمل عمع]" * 

24] 7712715 710 بالأهدجمك عتأطلام ,ارء م270 
ميان ديهي 

192 ,11 765/071 :1485 ,ا لاع تتقاوء1" * 

الوَصِيّة 
م0 أماامهه ,2224 بأعصسحده: ,أمختامةهء رع1" * 
الرأس 
الَنْصّ دم زعاناء 1 * 


بعاماطهء0! جع 1 زعنثةاناطدع0؟ ,ع1" * 


المَنْن 
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3720710771 جع 1م5700 * 


* 5701306, 813111113156: 3711003: 77147 


النْحو 

315011 قتطتطمء ,051]102م22مه ‏ ,عو طامرزك * 
| 077120351110111 ركلوع 2[ 11زنزى 
التركيب 
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-45170 زعمم201056 ,3100م ممناقج عاطة]” * 
الزيجٍ 
ملعسعوع2 بعس اال عاطها ,ع6 جرعوغوم علطة1” * 
اللّوْح الممخفوظ 
الكلف 
زآلاع1501055 06 011 للقعم 12 كلاه و5عطءع13 * 
البررش م17 


ير قير 


عممءده207/ عاطها أمعنام 


أعاطها ميشقل أعاطها 


كع /ع176 :آناء10155 ع0 عطع13” * 


* 


25 17201 :6 [اأطقط ,اعة1 


المَظلب 


طلسم 


زكتداز مع سداق ع1 كمقل ع 1لتن1) نتسة1' 
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21 211521311 71 


«# 


(عمترعله بطع برا رألال) -2711 1 


تمز 

10 زعأ تناع امم 1086 * 
المَماسّة انلع رمه 
الخْرّابات 1 131/6111 * 
خمخانة :13061116 * 


00/104710 :6أع1نام ,عطقل ,ع202161اننة 15:26 * 

الركوة 

إلتقاء الخاطرين 

الشّهادة 
عأمامه ,كدع د11 زعا ممعي ,متمطة1” * 


الشّاهد 


برا تلام ,111/16 :103 


«+ 


بر طنومعاء 7 زعتطعومة61 1" 
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1651177101 زعم 3 تربع أممدة 1" 


عامتسء 7 بعاممرعء 1" * 
6 إ5م لم1" * 


6 رومترء 1" * 
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-كاط زعغ6أقعاممء عناوتاغطم20م مه05نلة:1 


الَو 0 و ب 


- 


111 عتاعطمم بم فعاغامر 
-16 زعكناعناععء061 عناو تلاق طم10م م115ألة1 


اليا 


-20 رع6أقع021ع12 عناوأأقطم10م مه0نلج:1” 


عأاءرأومبع عبقاعع 


,120111011 عتاع ممم فعالامك1ل«لا بزعناما 


المَشُهور 


-22118 165 كلا0] 013 عنا 61 طم10م 120161050 


مم1 21010110 


-7001 عتاع مم :265م 22210 5021 5زلاءا 
11014 076 710701015 1176 أله تعاس :120 
المُعَنْعَن 

ز0ا22210ة10616م عنانو أ أقطم10م مه ألج:1 
المعغضّل 0ن /نكه5 عناء«اصممم عااعدجرءاطاصبط 
عهنا أطناة 2 أبن عناوناةطم20م مملزلج1 
بأعنطسر ««مناللهج عتاعزورمج2 زومونغهء1700111 
المَذْرَحُ 


37م 201166م132 ,عنال أ 6طم10م 12011052 


517/6760 1 


1 ملاع صم بتمعاكنكة أء تممطكانظ 
رع كلا[ 0014 عط /لا8 برط 27161/10717164 

المُتّققَ عليه 

الت جمة 


-معم ناه ع1طهمم12150 علطة تمدع 'ل أله1" 


112 [1 


[0 570/16 ,7205011 ,ألام0ى ,1نكاء 17/711 :مهد 
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اللطيفة 011 رركا 
عل غنه) 5ع015 ]هم الل وعموعطم دعل 112166 
عتنأمع 329 عمصوط ه[ عل بره عتمعج'! عرتلم1م 
-02012132 راع طقطملة'"! كعل دع ع1 5ع1 ععنج 
471) كع»71/671ع5ى ن7ملع 1رأناءك إن عأومطان 7 زعنه 
©0111 2000 1/116 07 عملاأتز 6[ عرآلاءا [6 
4م 
الجمل 
الكبير 


-17601 :15325261013 ,20010116 ,اسمعطع] 1121" 
المُعامَلة 
|! 2ه 


لاع طع ماه ع كإه كرعناعا ١126‏ تاتس 


727161117 0110141 01 
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-ع116عم عنام عل ممأغأناط عه ,رعؤء للم فط1 
ز121طهط”1 3 لهنم ألاهغ ع0 عع يعلط 3 و10 
0 11011عء زعم بررعناء ك0 1( غالاط1 2117 ,1716001 
حفظر 
عَهْد الرَبُوبية 

-8005 زعمقتطاناكتحم عاأعصمم60ة: عزومامغط]” 
علمُ لتر 
والإستدلال 
) :115217 زركتناز تعتلمعلهء بحل كتمصم) طغوط1]” 
طيبث 


1 10 77115060 نزرعناك 0710 000 


برو امع 11 |0:16 1ه تجرعا 


لعل ترعلهء سسمبطء] (١‏ 711[7متجر 
تناز ععاملمقلدء ع1 نمهل ععطما]ءه) أعطء 11" 


(ع0ترعالهء سعراءلط] ار «عملع0) 171[كة 1 


0-9 


سيرىق 
ناسرع [) :7127 11 ز(32وطعم 5أمط) طقم 1 


ثتيره مأه :77107101 


العغنوان 
أ1010 زعاوع1 ,أتنل0:م ,أهغأن65: ,1[هأه1” 
الحاصل 
1 مروط) ه115 :(معتاموة 5أمصم) وطناه]” 


طوبى 


اللمس 2071/41 ,أ1010 زأعقأهمه ,تعطعناه1 


1 ج11" 
767714171067 ,0011م باألاوعر 
:7271011 


إ4م [11454:1 :(ع1نا 5015) /إثم [15530نا10” 
طو فسنج آي (710 تأكعان 1) 
زعنا 200130 نال 5عمعأاة ,202562112000 ,نم1 
البرج 
الطرد 
والعَكس 


71 عط) اناه 1 ز(معنامروة 5زمصم) طاناه1 


700104 4111|[ 2 أكارمء ,رعندان 1 


كاءع م0 الل زواععم35 و5ع! دناه1' 


7101:18:( 

/ع014) زناه 1" 
زع26مهلسقطد عأغطم10م نل ممز)زل152” 
المَتْر وك مظلنههم عنفاء دمجم هلع0مل معط 
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السَّبّل 
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اللقطة 74 1001 بعاد 
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الْوَرَم 


2 1 
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زعنا1328 13 50115 1011016 ع5 1نان 15لا1011" 
ضفدع اللسان عنيع10:1 1112 7107لا 11/77101/7 


الباغى 06204 /71ه7ز1 زعأه0م65ل ,مدع 


ملكا 
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لآ 


مامهلا :101ة2غ1012 


المَقرّح 
الدُبَيْلة دكعع6 برءء آلا زوغعطة ,ء1غ»1ل1 
«ععالا مارعلعوه2 زعدوتدة8606هطم عنء1نآ 
الأكلة 
الفُرّحة 
6 :161105 ,0105[ اذل ع218132ئاه00 لآ 
جاغ 
الأحدية 


6 وعء1لا زعنقام رعنغءال1آ 


6 برل( ع كزه الإإءسة 
نعل ز6العلملآ 
05 ,كلا لطترعلدء ‏ ,0082ه لملا 
التَجِئِس 44 راقلا ,]10711/72061101 
مقط عل ععنعة؟) ممأكاال عع27 رملولآ 
عأرماء[) ‏ ا(مأكالطل ‏ لاد ««منترل ((عنان1 
الجَمْع مع التْفْسَيعْ (#سو 
عتناع؟) صمأو الل أء :2م56 عع39 لأملولآ] 
0001 ألا 101ل ر(عناو ماعط عل 
الجمع مع (عجلاوة] عترماعلم) +(متساسطك 2014 
التفريق وَالنّفْسِيم 
:0ق ط؟ ع0 عقداع) 21050 دمغ5 عع27 املولآ 
 )7/161071‏ 52070411011 ادا 17711071 و(عنان1 
الجمع مع التفريق سوق 
151 روع35]5 عتناعل عل 202702108 ,13م1لولآ 


,17110 زع61611238م أعء كأصلدد عتتاعلا 5عل 
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الْحَقِيقَة 5و0 اتاكلاز عااكلع ذا ,تللق علاكتنواضل 
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10412 اللّفيفت (عاإ عمسم 


وطرعنا «عاله ابو زؤتء زآن1ههم ومطعع17 


1005 المَخْصورص 


«+ 


1/39 
1405 
1752 


8586 


1233 


114 


432 
16085 


1134 
104 


620 
10069 
03[آ1 

9529 

544 
10018ْ 


1616 
121 
2946 
307 
131 

1333 
622 
17/1 


-كننتكت ععهظل زعأا1012 ,ععمرعاكلء ,عع 1/153 
الوه 

اللزوجة 
الواقعة 
ات اا اوت كن( 
الرؤيا 


عتناع1! 5ع عأأوزه؟ ,6أمناعم داعذا صنل عأأول/ا 


ءعأط01: 1ر1 
بوطزدومءكةل! :166ومء1/715 


17151011, 0011: 1151011, 041 
76106776, ]071/45711 1 


از ابه ره أأكقلاآ ر(عنوعء84) كأصلهد 


ومس 


العمرة (هلله/1) دمعمام برامط زه ناكا وعهام 


را41101 111/12 :16510116101 ,1221013 اا 


الإخياء 21711101001 
11 :«21123ط» 18 عل مم لغ ددتادء17/0 
التسهيل 
النّذْر 


جه 2ه:1107» 1116 07 
ماما وناع17/0 


رونا اعباط 0ن) زع6اتنرط عزم/؟ 
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الستائر ‏ ك#نهاملاه ,كااءل! دهعل روء1ذه/1 
الجار مط طواء/1 زسلوزه7؟ 
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(علطارع ع 7101717 ,171207:0111070716 بلاأودط ار 581 ابان (عاطاماء0) انعا ززع عتاماءه) سوام 
7 آله 5 2207771611 ز0أأع532 كال ,مأو معطم 
6اعاكمل و ارعاتاوطك زلاتاكقط ,ععمعستاوطم 9 الضلال ليك 
112 الاخصّان 015) طأطكل ز(طاصم مصونتامموط) طزطام 
«لأعطكل زؤتزهل عععطا 01 56ة1! ,ععلعصلاوطم 91 أبيب (ارعقامرروه 
1105 صَوْمْ الوصّال «تلامز كذم7 ع4 عالاءز بوعارعار كذ10) للمواط4 زرطتهسمم ممتاموو8) أناواطم 
1012 المَجَرَّد اله #كطكل زاعقعاوطم 91 أبيقي (ارء1امرروة 
001 2010010101ظ1 001110 أع عوطم 6 ,0115 #انااطك زذوع ص الصدعاء ,ممتكناطم 
9 
1 الذهزية طم 00ظ1 الْوْضوء 
-48071 414 :1121011قطاء ,1878/3665 اللتلقناطم 6 الإلغاء لوطل نمت تامطم 


13 


11531 


447 


1314 


1/11 


16004 


1052 


1631 


1308 
912 


1214 
308 


1356 


4055 
116 


6اقلا) كم7اء| كعناواء1و ع0 44011107 ب(إععوطا 


البحزم 


6ط زعم معاكلنء دكالاء ,ماعط 110021لل0م 


(5ا170 ياه عجلا46 


الظلل 6 1ع أكتته ,هاا عدج أصصلاى 
ه ]0 له عطا غج ععلاعء1 2 01 0015م 
4 © اث ه| 2 عاء| عبئل 440111071 عسسرطء 
النّسبيغ 
-ككى زعع2071 عامء15ل ,عع:101108 ,أمعرعطلم 
المريد 
-2]151 ,م10غهءألقنن ,عاناطلمانة ,علتاءء زلم 


44/617 


20/16 


ععانا0ا, بعاماء سل امنا 


ا يك بعالاناط 


3 


النعت 


20110 علأعطم0؟م 0غ01116لة ,لع ألم 


01101 
,207715 6اصءعع4 ز5عدوتصوعىم ‏ لع ]الدملج 
7671555 166جععء0 علاوألن :[ممجم :17001110 
المَقَبُول 


ج1088 مع تممه 01 وووواتوعرم لع لملث 


ري" 


كع أأع1 ناه لزع 011 لاه 007713565 كع دككتتجره جر 
المَسُْهُورات 
-01020 2565111160 ,10135 [و0م 20م لع] ]لولم 
-]5 7070 ,00711565 015 1/زومصم زكصم لازو 
المفرونة بالقَّرائِنِ 
لاع اانععدءا400 زتععقرعع)] ,اأمععوع01ل0م 
المراهق 
الوّنا 


-أناك ل رتإتعطع نت قطعل رنممت ان أأكمم ,لإدءالنالم 


الفُسوق 
لالخ 


أأهط عل «لاءاولاآ زعنالة؟ عكدع]1 ,درعمم[1ة؟ لذ 


القيمي 


110115 


41 ءاسلم 


ع6 ,111011 ك0« ,6ر16 


”لا [7714 ,|44 زعع3 ]0 ,ااسحلك 


-م10ع7ع0 ,1102م رعممعلع260م ,ععم هلم 


776 021167101116 ,0711 71(ععترونع 12 امعد 
التقدم 


5 


الظرْف 


تزع «ترعوروماء 060 
عطرع 4 جطرء 0م 


"55 


*« 


12863 


534 


5318 


6040 


761 


872 


14155 


11/1 


1119 


1605 


241 


1110 


1/00 


1007 
252 


1362 


391 


63 
71 


له كّعء4 زتعليد كه لمهم عط مغ وستلعءءعم 
التّولِية 


2 05 02زاناععلةء 12112160136 ,متخو رة[ع00م 


يي اليه 
11 201/0177 


- 1101716 11011لاع 26 ,4616611011 بعع1ه0 لل 
التنجيز نلك ياك 16لق 
لم240 :0061م 
أ 1 
الدّخيل 
الرّكة 


عط 01 تتاعالا 01 أملمم عط 01 ععموامعععه 


ز(ا20500م) ‏ غ161 260 األعععم 
(05001جم) عمناانعع 60 


1 611111211011 شر 


ع علالا ع اانلمم لتل 1641107صعع ل هدوع 2097 
مُجاراة الخَضْم 
الغرض 
العرَضى 


موسر ل 
ع2 بأصعلاععم 
أعاتعماععك4 بلوأمعلاععم 


466106711 زأعقناقطد ,2160جهمء5 ,أمعلاععم 


المفار 5 وطن ,507016 
1110 ,قعلزهرم عط عستطئتامسممععه 
77676 12 0 1 كو أصمء6 41 
الإقامة 10م اأماكعيز 
الصُبْط 1ط زع0 نا عمقت ,اموتتاععم 


22000 
3 


النصب 
-0كلا0 4 :0ق011313عع هذل عتناوة ,ع للا دكناءععم4 
المَُتوح 
التحميض 
01 ,101 أكالاو4/ تطلقع ,مهتا أوتباوعكى 
الكَسُب 
4 06 01للأكتناوء4 زععسعاعة 01 دمن لكتناوعم 
التتخصيل 
«اأمموعك4 زعع8 217 طعقتل ,اأمعدوع اعد ,اماغتناوعه 
الدَّرْك 
الآدّم 


01 880 ,026) 675])ع1 عطرمة 04 عمتللم 


ع التاععصنازطند رعكق ‏ ع7الأوكنامع4 


[ال :0 زطلاى ننه ١676‏ كله 4 


601 1ع عللاوال ذا 


1 211011 1101م 


00 


ع 7 انعنجرع 1 


0716 ,4040771 :5111 رتمقلم 


* 


* 


* 


« 


1499 


1361 


1163 


11537 


236 


1164 


123 


220 


1033 


0ظ11 


289 


142 


306 


317 


346 


323 


307 


015 2 تاعكل 2 46 020026 
المُدَبّح 270/16 
:4417 7104556 :11255 111م211105 ,1355 ار 
كر ة البخار 0177105210 7710556 
(عاعع5ى) مجو نط لال ززاععةة) وتووذل تطه-لاهم 
العبيدية 
(عاءء5) مسجز 4 لال ززاععة) وتوسنطله-لم 
العاذرية 


(7050016م) أه0 كك :(ل20500م) 1ادلكه-اه 
الأفضل 
(عاعء5ى) 4[077026-ل ززاعع5) 25103 زه-اه 
العجاردة 
موده للم 4ق :(اعء )5‏ هالززومةصطلف- لاه 
-ألق زأعع لقعم م5501 ,(نزل2050م) ادلم لاه 
الأَكْمَل ‏ ؛تشرعم سام ,(عتدمدمجم) امام 
1131م - [خر 


زعاعع5ى) 


زو 7717 إ-] إمر 
العمروية 
7267 تقال ز(ع ماعط ع1لهدممم) لتتف-له 
العتريض 
(عاعع5ى) وبزوبؤاس فال ززاعء؟5) هزنهئز ةا جه - ام 
الأؤْليائية 
(عاععد) هوأ 7معه ]كلق :(اعع5) 1023دجم- اذ 


ز(اعع5) 


(عاعع5ى) 


(ع705001م اه 


الأزارقة 

(عاءء5) وبح زهطه8ه-4 :ززاعهد) لوطل ط82-ام 

البابكية 

41-82110477110 ززاعع5) صتالإتسصةطعطه5- ام 

البَهْسَمِية زعاءء6ى) 

(عاعع5) مبوز م8 - ل ز(اعع؟5) هتالالممسد8- ام 

-لامناع867-/4 :(اءه )5‏ هلالطا مطععد8-ام 

البرُغوئية (عاعءد) وررط1 
(عاءع5) مرف :1ه 1-8ل4 ز(زاعع5) ولالإنم82)1-ام 

الباطنية 


/ا 5" 


1/01 


« 


1419 
1255 


* 


* 


16064 


* 


1461 
1664 


*« 


312 


« 


1449 


« 


1069 
5902 
5916 

1160 


« 


« 


« 


11633 


«+ 


1309 


« 


15331 
1661 
283 
532 


« 


« 


رأأع015) :عع طأة ,ووعصلع]70ع0 ,عء091م 


النصيحة 


0 


16 ملاع عنام نال 
47/011116 :مهنعل ,نا لالط واكم 

المؤانسة 

غمكسا ر 4776 :0عاعء اكه 

عاط وتفاعلااء 4/6 جلع1017اعط ,عغ0113]اعهء ]كم 

مهربان 


101 ,2008 لتاعض!ا بامعصتطعة )2 ,لمتاعع كم 


1004 


:4771017 6لأنهتك ‏ ,10(1لهترتاعدما ‏ ,1نمااعع لم 
الع 
مهر 


:21 ,255611101 ,22361011 ككلم 


الرع تع 2116 


0771017 ,47/611011 ج1017 رصولاعء11م 


417/77714611011, 45561110111 


التأكيد 
0511م 1777111[7(رك ز051]197م ,2197 اكه 
المُنْبَتَ 
1 :051101م10م 31976 لطتالتهم 


1111000052 


1 عن (/ك ناكا ركتاككم 


المُوجبة 
الزائد 
السَر 
العامل 


وأتعطاظ عط طونامعط) دعلاتاهاء؟) 2)65معم 


6و4 زعوذ 
اارعوكل لمعه 


ك0 ,كأء:7علهم كتدعرهم دع بإعمجظ ز(ع510 


العصّبة 

16 كأ 4710511 رتو تامعه5 ,لوا ]وموم 

اللاأذر ية ماركا اصع ند 
1كتمام بعاطمع 48 بأتدكوعام عاأطدععروم 

المِسْتَحَبَ 

المتْعقدة ‏ 6امعععه لمعدمعى بطعده لععدوم 

ا لإنعِقا د ل ل 

التّؤفيق © 460101 :6111611 16ع ثر 

466010 60000 611 ]مر 

000100001 لإتفا قَّ‎ ١ 


زكه520110) علأعطم0؟م مب ]0 اللمعمرعععوم 


لزي 


لني 


« 


«+ 


« 


* 


* 


« 


« 


« 


« 


« 


«+ 


«+ 


« 


618 


1/40 


721 


1161 


50 


114 


257 


260 


176 


177 


200 


222 


566 


544 


06000 


557 


544 


الحبية نا 
#بجؤار 4 1-1ل ‏ :(اعع )5‏ تتززناإدطلن1-ام 
الهذيلية 
(عاعع5ى) ونجر الى ج(اعع5) 1111م 
الخورية 
(عاعءءى) وحؤالهط[- لك ززاعع5) 2:ز1ل1-153ام 
العبادية 
(عاع5) منمؤادهط[-اكى ز(اعهة) 2ز1ل162-ام 
الإباضيّة 
(عاء56) مجوعطل/1-/4 ززاععة) وتحوسعوططع!1 اه 
الإخبارية 


(عاعع5) 


(عاعع5ى) مومه ط|1-اكل ز(اعع5) وللإتسصمط!1-ام 
الإلهامية 
(عاععى) مجمؤدرهمد«[-ال ز(اععة) 2 تالإتسهمم]1-ام 
الإمامية 
١11ل‏ 
الإسحاقية 
(عاءع5) وجورم ):!-اكل ز(اععء5) هالإلهعل15- آم 
الإشكافية 
(عاعع5) مجر مهو[- الم ز(اعع5) ولالاتيه ه15- ام 


:(اعهء )5‏ هلالإلناوقط:15-لام 


(عاعءى) 


الإسوارية 
(ع56©1) مجر [هل-ال ز(اعع5) 318!-ام 
الأطرافية 
(عاءء5) متجبمهل-لاكل ز(زاعع5) وتجزئعج 3 [-اهم 
الجغفرية 
(عاع56) منجوزعع :(هل-41 زراعع5) هلالإلسعطة ل -آم 
الجاحظية 
(عاعع5) ونج ط(هل-[ل ز(زاعع5) تالطع [-لام 
الجهمية 
(ع1ع56) منجوطهنبهل-اكل زرزاعع5) وتتاتطمصة [-لام 
العتافية 
(عاء56) هبجز10ه 41-7 ز(اعع5) صن إل مهلام 
الجارودية 


(عاع52) هبجز10ه[-اك ززاعع5) تنتزنلنصد لاه 


« 


« 


« 


«+ 


« 


«+ 


«+ 


«* 


* 


« 


* 


كت 


« 


يا 


لا 


3257 


313 


336 


309 


6827 


3ذظ1 


1249 


625 


652 
617 


115 


6009 


608 


1/10 


609 


1/41 


وجؤضطءمنره 41-8 :(اعءة) ‏ وتخوتطع هط بود8-لام 


الببهشية (56016) 
(عاءعع5) مجه 814-ال ز(اعع5) 8101972 - 1م 
البدائية 
(عاعه5) وجو كضةظ- ال ز(اعع؟5) وحإصطو81- ام 
البِشْرِيّة 
م2 74 - أل ج(اعع5) صن 8- آم 
البثرية 
(عاع56) ه2771 زراعع؟5) صلالإتسدمقط»آ-ام 
الذمية 
7114 :(أع )56‏ 001355311192- لير 
العْسّانية (عاع56) 
هتز 41-067/072‏ :(اعع )5‏ #تتوتطوعمطن-ام 
العْر ابية (إعاععى) 
(عاعع5ى) وسجوااطه 41-1 ز(اعع5) )زط 112- ام 
الحابطية 
مجؤطع 41-12 :(اعهء5) 2تووتط11202-ام 
الحذبية (عاء6ى) 
(عاععى) مجؤكره-اكل :(اعع5) وجززوكد11-لم 
الحقْصية 


الحالية (عءاع56) عبرززاء1-ال :(اءهة) تنإناه1!-اه 
(عاع56) مجعم 41-10 ززاعع5) و زمدآ - ام 


الحَمزِيّة 
ا 7 1-أل ززاعع5) تلوط امد - ام 
الحَارٍ لية 

#بجمؤسطء 41-1 :(اعع5) «لإلإإخطدة1-[م 
الحَشُو ية (عاع56) 
زممه1-11 ز(/آ50500م 12 عماعم) زهعدط-لام 
الهرّج (50016مم ته ع1617م) 
(عاع56) ونضو مامه -اكل ززاعع5) وللإلساعه11-لذهط 
الحَار مية 

#جزمعل 1 -ال ‏ :(اعع )5‏ 28 بالإلنسقطء111-لام 
الهشامية (عاععى) 


2 


عاععءى) منمخطط-لل ززاععء5) تتحزتططن11-لم 


0 


«* 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«* 


«+ 


«* 
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* 


* 
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1544 


1605 


109 


0ظ10 


1305 


6ثظظ16 


1310 


1332 


1035 


143 


1043 


16002 


1662 


1/00 


1/004 


1315 


(ء مكعم عللمدمجم ده ع167م) أععأم ءال 


المشاكل 

م1 إعبلط 4 إز(اعءة) ‏ «لالإلتتطعن1ا!-اه 
المُغير يه (عاعء5) 
اج ز(اعع5) هلالإلمستطمطن1-لذ 
الْمحَكمية زعاء56) 


4-704 :(]ع56) 1111211112212-لم 


المحَمّر 0 زعاء56ى) 
مجو 4-1 :(اععة) ‏ «لإلإلكة تللظ 
المَعَمَّر ية (ء561) 


!ال ب(عتاعم عنلهوممم) طععددمن14-لم 


المُنْسَرِح 


زعاءه5ى) وازاط- اك ززاعه5) دأدل/ا-اذط 


(05:001م ده 71676) 76[1هى 


المزجئة 

ماتلماساط-/4 :(اعء5) ه2031]كن1/ا-لاهط 
المُسَْدْرٍ كك زعاء56) 
-هالاأ/!-ال ززاععة عتاووحص) مبوإتانطه يدن -ام 
المتجاهلية زعلاو اكب عاعءد) وبجزان لوز 


/4 إزاعء5 عنتاووصه) هلازازوكهلةن84 لم 
(علاوناكبور عاععى) ونور ]تددم عام اناالا 

المتَكاسِلية 

لل :(إل10500م هآ عتاعصم) اع:2و2غن834 اذ 


(ء001دمج« م[ عل عع ج) «اعجموعايالا 


المتتقارب 
(عاءءك) أووزه1!-/ك ززاععء5) 13[09]6- آله 
التّجدات 
(عاععى) وبجومهززه/1-/ل4 ززاعع5) تومه[ ز1-112م 
النّجارية 
(عاءعء5) منج بدكسه 41-1 ز(اععة) و تالإلروعة[1-آهم 
النصرية 
هجا «مععهل8-/ 4‏ :(اعه )5‏ هلالإلدجععها-[ذظ 
النّطَامِية (16ع56) 


0277-!/4 :(ا10500م 12 عأاعصم) طنميد0-[م 


القريب 


(ء0601دومجع نرء 16176 
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«# 
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«+ 
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ا 


«+ 
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«* 


«* 
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د 


548 


1367 


1338 


10 


751 


107 


7144 


13602 


12314 


1303 


1419 


16037 


135 


1658 


7آ1ظ1 


1303 


الجارودية 

(عاعع5) منجمؤوطل- !لق ززاعع5) ولالإتوطن1-ام 
(عاء56) منجرططس؟ا ال :زاععءة) وبوولطد؟1- ام 

الكعبية 
(عاء56) وبرةاء جما اك :(اعه5) هلالإتاع مد ا- 1م 

الكاملية 
(عاء56) منجوراه :41-1 :(اعه5) 2و لمط1- ام 

الخلفية 
#سؤطماه :4-17 :(اعع )5‏ هتلط 2 )2 طك][- لام 
الحَطابية (ع1معى) 
هجزز ره 41-17 :(اععة) لزنأ مط[ اه 
الخيّاطية (عاععى) 
مج مهنظ -!لم ‏ إ(اعهء )5‏ «لالإلاصعدك1- لم 
الخزمية (6016ى) 


(عاعع5ى) مومه 41-1 :(اععة) ص الإلسورك1- ام 


الكرامية 


وجرن لهطمكط-!لى :(اء56) 2إززل11362-ام 
المَعْبَدِية (عاءءى) 
21-1-1014 :(ل20500م صز عتاعم) 143010-ام 
المديد (ء001كمجمر لت 16176ج) 
مجايسطزهلط- 41‏ :(اعع )5‏ «بتإلأسطزج1!-اهط 
المجهولية (عاءعءى) 
مجم ن/ع 4-11 :(اعع5) هاوتسم يلج11-اذ 
المكرمية (عاع56) 
مجن اه 41-1 ز(اعع )5‏ «لالإأتصناج14-آم 
المغلومية (56016ى) 
هةماكمه1!-/ 4‏ :(اعه )5‏ هلالإ ناكم ة11- اذ 
الْمَنْصو رية زعاء56) 


41-1112 :(اعع5) صلإل111نادز13 أذ 
المَيمُونية 
411-10 
المزُدار يه 


)ك4 :(إ20500م م1 عاعص) اعلدطعن8-ام 


زعاء56) 
ز(اعه )5‏ هلإلا110221-[م 


(عاء5©6) 


«+ 


«+ 
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«+ 


«+ 


«+ 
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«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«* 


«* 


340 


543 


5318 


1/52 


1/033 


1/32 


16812 


1317 


2906 


2906 


917 


2906 


1565 
11034 


11131 
046 


1068 
4712 
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1-- للم :(اعه )5‏ خل113111نا11 -لجهر 
الكمامية 
4-14 ز(اعهة )5‏ نط1 لجر 
التو منية 
05) زمه 1-أل ب(طاهمط طكل اهن 1) زصب1 “لم 
التلخ 
41-117 :(لال2050م هذ عماعم) قه1ا-ام 
الوافر 
(عاع6ى) رجفو !41-1 زراعع5) وز 1ه /1ا- ام 
الواقفية 
زا عدم !1-1 
الواصلية 
(عاءء5) مم انمه !-لل ز(اععة) وتحؤولل ةاهط 
اليزيدية 
(عاءعع5) منجؤزدكتي!-آل ززاعع5) 2 الؤزود تسن -لاهط 
اليُونسية 


41-7 :(اعه5) 


(عاء56) 


(عاع6ى) 


لعا 


(050016<« هه 1676م) 


ز(اءهة )5‏ هبإلإناعووة/1ا-1هم 


زعاءء5) 


لم 


الزعفرانية (عاعء5) 
41-78 :(أعه )5‏ 2لالإللص ه21 2-آم 
الزّرامية (عاءعى) 


(عاع56) عن 0نم 41-2 :(اعع5) 2237:0158 -اهر 
الريدية 

(عاع56) ونرزة ه21 - أل ززاععد) وتالزلمةراج-لاذ 
الزّرارية 
كعك زعلتناع أدناكام؟ أعع لمعم ,تعتروام 
المطرب 
العضادة 
الطْرد 
والعكس 
التّسامح 
دعا هم ععته ]الى بمعصسمس لإ عمموزاام 
الصّهْر 
تَضمين المَرْدّو بج 1ملله الال زممتادعء تللم 


التظهير 


اتمإجمم أعلطترامد علقناع جلاعد 
6 :20ل نام 

كاء 6م05 ده هلاه7 زكاععم35 ألظ 
26 ابلدمعء ااه 


6ط 


1 :201 ]الهش 


ة 
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5927 


969 


1055 


1056 


5954 


1048 


1052 


1042 


10133 


1019 


5971 


5916 


1142 


5337 


243 


(عاء56) لعإوسم-ال :(اععة) لمكو ججح 1 -ام 
الرَوافيض 
(عاءعءى) مجمؤوطهك-4 ز(اعءة) وتلزتهط2 كاذه 
(عاعع5ى) مبمؤطهك-لل ززاءه5) توتخوزطةك5-لهم 
الْسَبْعِية 
(عاعه5) متجمورماهك- ال ز(اءع؟5) ونحزاقدادك-لهظ 
السَّلَفِية 
(عاع56) موجمزطناعذ- ال ززاعةء5) ولوزتط ناج 5-ام 
(عاءعع5) وجرا نأعك- ال ز(اعع5) 08زن) ناج ك-لذظ 
الصّليتية 


[#بمك-لل ز(عتاعمر 


السريع 


#جمؤدعطنه1)-ال ‏ ز(اعع )5‏ هتلزنمدط تمطك-لام 


عنل2050م). طعمدك-اذظ 
(علهو001دمجم ء1617م) 


ا لشّيبا نية (عاعء5) 
امعان )-لل :(اعهة )5‏ 2لالإلمةاتقطك-لاه 
| لشّيطا نية (عاءع56ى) 


له7ه :)سال براعء )5‏ #تلوإتطعلة يسقطك-لهف 
الشَّمْراخية 
سوط اهلام :4-1 :(اعءة) ‏ تلإإأطئه سن مطك-لم 


(عاء56) ونج /اك-أل4 ز(اعن5) تلز تنكام 


(عاءع5) مسسضط 


(16ع56) 


41-14 ززاعع5) هالإلمةستد انكلم 


السليمانية (عاء56) 
11١4‏ :((أع56) 2لزل0113111اك- لكر 
ا لسّمنية زعاء56) 
ألأسه 41-1 ز(عناعم عذلهوه:م) اسه1-لم 


اويل 
(عاء56) وطناه'ه:11-لل ز(اعع5) هطتاة م1 -لم 

التعالبة 

هط ابوطلاهة1 41-1 :(اعع5). هرالإلمةاناهط1-لام 

التُوبانية 


(05001جم در ع167جم) 


(عاء56) 
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«* 


* 


* 
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1171 
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1291 
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1691 


336 


214 


511 


و وير 


الشريم 


:215 ,5]عل32 ,010 ,15ماقععمه 


6 :/112101117ر 


السلف ١‏ «لاهددومع7606ط ,07101615 ,و6 7ق ام 


-مععك4 زق5ع7مع1ط20 ,1167لامم ,لمأمععمظه 


الحَسّب مكدعاطه1: نهل 
١‏ لحُنثى 6 :2/11 0110 تتر 
المَلْك عل زأععهمم 
العَضْب «لا76/ث/ ,200/6 :غ852 ,لإتنا1 تععتم 
الذْببحة 6 :(115ماععم) قتوك 


ءأإع 7ل زعاعمهم 
[ اتلك :اه امم 


الزاوية 
الْحَيْوَ ان 
عط عمج للها 15 كتعجه1 طاعنط؟ لقتسنمم 


02785 ملاعلاو #| عككتوط أناو [1716 4 زكتائمه 


العِذْيَؤْط مه ه16 
كلييا أمصنهه 110:06 انه امستمم 
الإلحاق 111 :هر 


المَحق 
م521أاع 250 ,لكل 1[هم5)1زدم ,لامتاةاتطتممم 


01 


71 6 زه 3 اتطتتتاتم 
171 ,6171671 ككط/41716071 
القُناء 012001116 

-أكصمه لمة كمه 0)قاء2 الج 01 1021)هاتطتممم 
دعل أه كانه 1لهاع< 5ع 011[اهالتل زكص هودع ل 

إسقاط الإضافات وإسقاط 105/ه 1510م 

الإعتبارات 


-47171114 الإص0ه ,013 1ام5221511] رأتاع 0 ]نامك 


النسْخْ 
71 7170716 :1111111121011ر 

البشارة 

لاررو- نل زرطاهمهم طكتطاسي1) وى -زمصاط-مم 


06 ,1011أ 17071501 ,11011 


ان ببرنج آي (عجلاا 5أ720) تمعز 
-4711480 زأعتاكدمء ,عاععنصاة ,تلتكتطمعقامك 
التنازع الاإانمء بعاللا اكلم 


للاى 6كهط 8677181ال زاصع دمععلناز )معلععع )مم 


"١-١ 
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* 


1317 


2306 
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449 


137 
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15351 
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1502 


308 


739 
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إكلكل 


277 


1637 
إكلكلك 


,2620671441011 زأ10! رأكدم ,ملكا لل امعصم1الهم 
القتهة 


عكمتطصمعم ,انمأكل !4 زكتفة تطمتهعم ,لامتكنااالم 


01 71مم ,اتمتكاططق 


جام لأوععااهم 
0 0 الا 0 
6 411676 زلعأمنتحصى ,لعمم ام 
المحَرّف 
الإندماج 1 2411101811011 
-للاوط زكلقمع!571 ,أعدعمة عط مز باتناوتطسم 
التو جيه عكمع لالد ,كتلامء5ةك ء] 00715 علوم 
كها 011 ,و4711 زع 5ناعوا0 ,كتامناع أطمرم 
المشكل 


-1لم :1011 أقعمع ناد الإقطع0[(5م ,تزع 10 0اتطمدم 


7116 كلزأ0م ‏ ,(كارعءد ‏ عاطلامل) ‏ عتوماوطتام 
التخييل الى 
المُدَرّج مك زسعاوع طاغلطمسم 


البثْر 
2 05 «2مزؤو5ع7مطناة ,لامتكتاء ,دم تغ2نتامسكى 
- 1ك ,7717175 5ع 1011أه غاص للم :عاطااترة 
الخَبْل ءعطع | أنزى 16نها'ك 11زع71زء76170726[1 ,51011 


أعاط/ء:47/ ز(لطاصمم سقمتاموط) اختطوصسم 


امشيزي (لترءةامنوه 15م1م) 
التخدير نزقزوع طاوء 2 نر 
شبيهة 010610 كل :31 5نامع 210مم 


الفَؤس 


6 471610916 :010 لتشتقط ,هع 10م 


التشابه 
4716/56 :2201(515ع12! ,2هتأعسنازوال ,كزول19همم 
الإنحلال يي اي 


1 1130110183م 


المكرّر 
التُشبيع 


عكمعلان ,انمةلقاءصة. زكلومع |الزه يوتمطمدمم 


1 110183م 1132م 


01 :31011 نام للم ١‏ 
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نيسن لتك واتتمهمر 
رتم4 ورطاصمد ‏ طولطاجن )1‏ برخ مهجم 
آر ام أي (عملا! 1015م) 

الشظية ع4 بعتم 
حصة ها ع0 عمل زعل 1 ة1 1ه عكم 


العرض 
-4701 ز(ط ه220 سمتدمةء) مساح طعطة8-ألهم 
اردي بهشتماه (ع5رعم 5ذ710) :[ه1امزكله8 
الحَرّق 


عط عملأعللع:1م 05 251 ,22008ع31)6 روعكم 


1 7م4706 :11211 ,1نا0 لقم 


- 411672 7/7216ءصلا3 :عع موبزمطتهلء ,عناائط 
هنزم وعم '] 7607م ع0 411 ,1زملا 

التُكسير 

47 4176 العفصوةءة عرعطامة 2 01 وعم 

السّطح التنيني 


المساحّة 06/610116 31567/7016 :50806 بوعتم 


569771611 50/1701 


-211610ههم ,لهععاة!010130:1 ,عع113ناة ,هعم 
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,471477167141101 :21001 ,511116116361011 1ل 


الدّوّرَان 


5677/7016 
111010110171771 


لقا 


2/6 
ز0565اة© عط 01 طعدع765 ,716212101ناكته 


تعكلاهه 065 ©1أع760/[2©7 ,11771771611/411071ه 7 ألم 


الإنتقاد 
ر65نالا 276 :06105]58)10115 2 ,21115 1كتاوتكظ 
شَواهِد الأشياء 01 1 067101517 


عطا 05 ععمعاكلس عطا 108 5أمع12ناوتثظ 
لاك 1606 (عاكلمء ”| 06 كعطلاء زم 165 :068101 
شواهد الحو 


لمن [01910108مهة عط 108 كمع نوتث 


ملاعاه 08 
شو اهد 1 ل 
التّوحيد 

70065 انأل دعصرعجظ ر[هن 3 01 كأاتع تمتتاوته 
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الاستضصحاب ا 00116 اجا 
07116601 عرطتجو/1 بتعطصستات امعلعع6 1م 
.م 
ممو م عدد 

3 590 5 : 
التكافؤ مك اناسل بوتوعط ناته 


ناماع ,4711711656 :72001 ,كلقع ]ناته 
3 
التطبيق 
]114517167 :12011056012115 ,1511131113اقلش 


الأبنة 


116 لدع 1101105 
الإعقال كه وك تدأكقطمم 
0 
الذروة 6م نعوع ممم 


خطعك 01 عاعنه ,ععوقعم لهقة عععممم 
أ 0866م4 :دمنادسمتاععل لتصة «ومأكمععوج 
06 © (مأكنرعءكه 1 06 
دائرة الإتفاع والإتحطاط 
20866 نتقتصتك رعععممم 


عاعنن ‏ 6126م 


1ك ماع06 
١‏ لأو خح 
التد 


-ٍ 
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صرف الكذا , 


1 :118515 ممم 


1 :000113515 مر 


2701 :م10)ة)لطنال ,ؤأكةأمه0مم 

تجاهل العارف بم ةاملاطنال 
10 عكن/وممك :21256010 وتولإطامممم 

الذفْر 5 

الإلتفات 6م 70كومك زعطم0؟دممم 

-دممك :750:10 2221521عمنا5 رعطم5]0م0مم 

الأمر أ 41117 اقلاى 7107106 عأ رتم7 


0ر55 لعألتضل! طغاب اماع50 ,10 تدممم 
-أطهكا ودع 2 616غع50 ,1001 رمك بباتللطهه 
العنان 
,1011/هءفأممك زء05كهت عمتصدمء ,ورملادعتاممم 
التقريب 


-20م 01 ععقام عمتالدعل رعسنا لعغمامممم 


1ن[ 6انا 
20/0/1711 


1 0 لاء[] ,6 كم7 1 جصمتامارعة 
الميقات 
التَابع 011/5 1105 :70:05 196 )لومم مم 


الاستحسان ‏ :لماع 76ممك :«منادأععدممم 
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عانتبه 456616 بالتسدعط ,عتاعءعكم 


561157716 :362682110 ,العام لامك 1 اععكىم 
00 
الزهد 1 ا 216/6 
إنلهاء” كلاط1 ال زعاأهاع: رلعطتمعكم 


المَنسوب 


471006] 106176 زع 1نااع 213121113 ها عمتكاكه 


الإستضناع 

١‏ لتٌصديق 71 :الاعذكثر 
| لإتباع 1 :11011 وكثر 
001 2010110101010ظ زع11]610ع5 1ع وكم 
الإنشاء 20260701 


ارو 


ضيق 166(متلزك ,1716[ادك نهعلمكلال يقتصطاكه 


46 :111213 اكه 


ب 
١‏ لنفس 
,]107171677111 :1)1011لدل30 ,اع تسطكتهماكم 
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التعبّن 
القايض 
ارات 


20019 عطا 01 موزة رعكتامط أوعنعم1[منامه 


20110111 
5177114 العم لأذاكهط 
7046ل زعطة01 ناكم 


107056026 ,أهعه2001 31276 زعممعوم مط 


0 


عاك ] 46 01كةه ارم 


11 :05651926101 [وعلع010اكه 
الرّضْد 11102 
عأطه 1 نعممء20205 ,عاطة) 1ن202216ماكم 
اليج 1107052026 651701107711116 


6ناء |16 زعومقتطلات ,العتدة 53 00111 ماكطظ 


طول الك و كب 4|7:12:02([1 ,91/6 5870710::11© 


تنك ول[0110111 ]اكش 
النجو 8 51701 
0/16اكنو ل تقلعء [اتسسعط رلإآماولاكه 
الإستِرخاء 0122-2 


ز(اععة5) هلإعطددآ-لث 212621311521 ,لموتعطاك 


171615171 16 


الذَّهْرِية 
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. الإنفصال 


15 479111716111 جاع 1ك 1110111 11221 عكر 
عَدَمِ القصر اع 
عِلمْ العَدَّد 111215 جر 
ارتماطيقي 


1 ,011466 ,8705 ج501 ,للامطاء تمر 


أ 1[ 11111 1م 


الذّراع 


2014017 ,0706] ,8705 :0181م ,101 ,لكر 


الساعد 
الجَيْش 
70167111 زع20013 عط 5ه المعدوعع مدقم 
التّوالي 
المَدَبّر 
عنام كلل ,21260اع0 ,0ع270عمكناة ,0عاوع لقم 


6 :111 لجر 


1 لاك 5197165 065 


101147 :1311861 يشر 


11 20) عتأعطم0؟م بأعمعاممء متطومعمبهه 
عطا 08 ععبز10110 2 م6 تزامه لعطتهعوج 
,46167114 ,اا2(14كلاى ‏ 477616 تأعطاممعط 
7011101 07116516 ا(مأككءددمم 6 أهزارمه 
1 4 ]716(1ءباأكلااعيت غبتط1 اله علاوا كك دمر 
المؤقورف 
-116 :15ا1ةة]][528 ,5123م ,0111011م ,تر 
السَّهُم 
,2767701077116 جعع 013 1م221 ,010 عاتم 


الإنفجار 


ع6 1أصرممم اك 071 1م0071 
76 ,051711 ,720111011 ,6/16 


1 2[0101171 
,7701077116 جعع 32621013 ,لإ010 01 عاتم 
كييك 
عط 01 50162765 رعتكتاالظ عطا عمتالاء) 4ه هم 
0) لامط 0هة أعءطقطملد عغط) 01 5رعننع1 
80110 عط 1ه لنة عط 111 ععنايظ أعتلعيم 
كع7اء| 465 عع ترعنعى بتجرءبه '| 760176م 46 71م 
«716آنا 46‏ 61 007717716784 أء ‏ أعطعماه "!| 46 
تلام 465 #رثر 4/ 

الجَفر 
المَيْدأ الذّاتى 
سفت الطالع 


24 لاسوكلاز ‏ «لازعبه "1 
20010101 
50411 :0311 اععكثر 


1041 :03 تزععوم 
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الأصول الموضوعة 15 :0001115مر ‏ * 
الأوَّلِيّات ل :وتم * 
أ 077165تتل :012665أ05م 320 0215تم * 
العلوم المتعارفة كاعايااكممر 

زَ5611555م 2010216160 ر5ع]05]0121ج ,215م لتم * 


00771565 كع556ؤ 27671 ,215 /4اأى0« ,160771©5ار 
2 


المُسَلمات 

المحوّر عدا رونجم * 
آي (24 كز10م) نرق زطاه 260 طوناسس1) بوم * 
«لانرق ز(تعلمعاهدء بسعرطء11 صل (إهلم) رنحرم * 
اير (لتلاز عله | كتملك أهل3) 
البُعد المعدّل ”اه بطاناصستهم * 
السَّمتَ 77114 :11 الاجم * 


8 

ب 58* 

71015) 8050/1 :(22021 سقتامو8) طقطمم * 
بابه (برء1اصرروه 

0 راع3 2ع100ط101 ,قملعج 830 * 


برعم رعلاء1!!! 011071 ,011071 عكتلو ماهلا 


91 


71015) 840711 :(22026 مهلأمو8) 1ممو8 * 
80 


بأوني («مفاصروق 
-80/17710471 :(طأهم20 ممنلوعءط) طفمسممفصطد8 * 
بهمنماه (ءكسعع 15أ710) :[هاجر 


5ذ710) 80/1111 :( 2201 سممتامرو8) مسطلد8 * 
باخون (رعةاصروه 
ءزو206 وتتتاعمم لعامعءءعة لمة لععمماد8 + 
موزون الطبع عأطماوعءءء» أء ءةبطتائلاو0 
:123222017 ل0ممع 01 320 ع105م لععمو[د8 * 

6 ورراروط عل اه ء8«طتاالاوه عووجر 
المتَوازن 


2 82104126 بوعطنطآ روع1هع5 ,ععمو[ةم * 
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5334 


544 


1542 


610 


5254 


156 


716 


718 


78 


103 


1/52 


2533 


الملاجدة 65 بزكاكتعطاه 
7015) ناكل :( 72021 ممتامووط) تناطاك 
أثو ر (معتامروه 
الذر 8 6 0111 ]ار 


ع1اتهم ,4/0716 ركهم عاطلوز11ل12 ,عصدمعك 
الجؤهر الفرد وإطزعام هجا 
-متط :5020128 ,مم أدمتسميتء عالأمعاام 
الزرق 011611 ارعار 
١‏ لِجَذْن 1 1 :1711م 
لاوا عط 5سسوكل طعتطه عنطل) عكلاع ونام 
-7464124 ز(عع 2 كناد عط لهوجه] تزلمط عط 01 
نلك 46للاوذ] ©[ 011176 آلاو) 6170117 7716011 
الجَاذب (ءع70تلاى ه| 5زعنا ورم 
ه نإط 010 1105ل2ع عتأعطمم2م ,عاباطتلماة 
بألاطأ4171 بأعطممع عط 01 تمتسةمتصم 
,ع106أص70م يال علتوموة "| 46 كمصمجرر 
11 إلا 707 707207166 معلاو 6 01ج 
المُسنئّد ممم يال 
ألا411 :516086100 ,لإاتلهنان ,عاناطتماعه 
الخال 11 6 اأأهلان 
عط 01 ع135ل22هم) عدتلهعوط دعاناطلمانك 
كةأبالك كثلاط1171ه ك46 4724[5م 16 ز(اتقعط 
جَنة الصّفات (جلاعمء ناك 070015م) 


01 أها 1 4 زععتاع 1115 1055 ,01لا لاط اكه 


الإسناد 0ن ع7 
11 زعاأوعنلع1م 2 05 02تالاطتمااك 
الحمل 01 
ا لحملي إناماطة 1ك زعاتأناطتمااه 
آب 401414 :أكتاهناكظ 
الخر يف 00 


7401671016 :121 12161116012139 ,عع وطع لم 
الوّاسطة العَدَدِية 1677716 
بأأعلاط :02510152655 01 5266 ,رعمتلهجه 


بيدارى انعا ءكارمه 46 أهأك6 


«+ 


«+ 


1/06 


1711 


1600 
1085 
517 
912 
912 


1/01 


89 


1030 


10316 
306 


3253 
1308 
033 


908 
1103 


324 
1638 


16لعاكانه 5176 :121187 ,ع6720 251 ,عماع8 
الوجود 101 
0519م بالعوع1م ,لدع ,ع متاذللاء ,عماع8 
0517م 77656711 رأع76 ,4711اكلعه ,114011 
الوجو دي 
بأفءكق 6[ع00) الاكهاوءء ,عمنتدععاج26 ,ااعظ 
النّاقو سس عكمان 
المحبوب 6ل :لع و1ع8 
جانان 6ررنه ع8 بلعاماع8 
الزّنار مااع زااع8 
رَنَانَ 6 جااع8 


رقع جل21021ط رعاءعك ,علهه5 ,أمعهه ,غاع8 
(ع7تفملاوط بواعرعه رواأعطع6 ,6الترع ان وجلا 

النُطاق 

ركلا :عاط 5ط بمعومكء عغطا ,ورم6أعو]عمع8 

تراز 

6م عملاءأأاء//1 هون ]0 15زمم5 01 أتدم أوء8 


الصفي 


كلالة دمل 


76 ع0 انقاغاط انال 


4 07011 عو0نلاء:8 :7/311 0 غطاع 1 ,رعووععءبع18 
السَّفَة م6[ 
بادزهر 6070 :1562031 
عم [1امع81 ز(طاصمهم طدكاسن1) برى [تتطعزظ 
بيشنج آي (عجلاا 2015) 
المرّة 6 زالهع رعائظ 
ذو الرؤيتين ‏ ©#77كنيج8:!1 بمكتلهيع منائظ 


01 121311261 رقأء0ال02 روعتطم ومع 810 
«تمقطه184 أعطمممم عط غ0 ع ذ! رويتعطاه غاب 


6 7710:1167 ركء 0714© ,ك110/مهروم:8 جلعد1 


1220771[ ع1 [ممجم نلك عآنا ركع لاه دع[ «عالو2 


السير 
الطائر 
0 :إ(122011]1 قلقتلامروط) دلناتسضاظ 


عاأهامنا نتوءئة0) :وابجه] ,لعزظ 


برموذة (ارء انهه 015:) 


الى 5 


1 زع مناءعه815 


همه.؟" 


1677 | * 


1592 | * 


13601 
1446 


1165 
1528 | * 


482 | * 
1033 | * 


324 


336 | * 
5900 


718 
668 | * 


1423 | * 
570 | * 
666 

1266 | * 
313 | * 


1249 


81 


عوط 


الميز ان 
6ااتناممعل 84256 :(لإل2050م) عناعم 8210 
الْمُعَرَّى (ءفلمومجم) 
6 وأناه80 زعدعطمة؟ ,الو 

ج11 
-807 :1أ8 011 ماع10 01 20111 ,لمسامةط 82 
الْعجمة 012976 7ك عازوفره' 4 ماد ,ع «عترهط 
المساوّمة 
1 106140211011 جوأوأعممك ,وممد8 
التّغرية 


الشّعير ة أعاعع07 ,00096 :ه67 زعناو بلإءاعدظ 


ا 


7704/1 زلطأمم ممتاموط) امطفصصدظ 
بَرمّهات 
-82/17145 زلطامممة ممااموط) لهطامقصطمد8 


لاع[ امنروه 015) 
يششن (امعناصنرهه كامدم) 104 
الرّيُحان ‏ (ماسعام) عللأعوظ ز(غهدام) لتمده 
0 140715116 :000150330 01 7مع23ل 01 أقوء8 
دابة الأر ض ‏ "4277116 71©(11(عهلال نالك 07ع/471 


الحسن 


أأمز ,071 ,ه86 :00مع ,آنأ تأ نوع8 


86/16 زممأنأداوء 1 تمه ,22310 انكتأسوع8 
ماه روي 11 1 11011 
الجَمال نم56 :انوع 8 


الحسن 6 (,16لاه 8 :000655ع ,لإأتاهع8 
الفراش 
البَذْء 


مة 102 لعنزدم ع10-لم10ط 


عكلامص اأءا زع]اب؟ رلع8 
11 :2868111111118 
121111111 


06م  46001721714867716111‏ ,ابرط زمنقطص 


ع 
الغرة 01 7ع اقلا لامر 
,]207171616171611 :11361011م[آ-م 1 امساوع8 
الإيتداء اناطع ل 


11210 2) ددعماءزذ عط 01 علتسمملوءع8 
2/77 :(0125]ممميزة )وم عط 01 
© عل ك6 71زماص ترد كعك الاطاعك) ءألهاهج ها 06 
إبتداء المرض 


716/14416( 


«+ 


+ 


+ 


ني 


«* 


* 


308 


318 


1069 


5904 


1339 


1255 


169 


1/31 
1315 


06ظ1 


320 
799 


1209 


1103 


148 
866 


306 


16005 


124 
327 


بؤنه (1رءةاصبروه 
البَدَن 17071 ع1 ,5م607 1.6 ربول800 
الصحيفة 0 ,6 نازر :8001 
© 07165لاهك« ,6 انط :108310 01 531105م علومم8 
الْريق ر 1014 
الكتاب 06070 مإ ,6ط بموعمكآ عط بأمه8 
الغُنيمة :دازمم؟ ,نم80 


زأع0م #ع320]5 8010 م7225 3 عماوم0 م8 
6 ©0147 الا 4 كزعط انالك 1النةنص ةل 

الإسْتّعانة 

6 46065 زذلقاك ,كأعة1اج ,1292 01 انام 


النؤبة 
المؤس 

كاقل ,847011 27178714 :5011 ,لكا ,لالط ,تإوظ 
الوَلّد 


5 165 :81311111111 ,الةتقطم 8 
البَرَاهمة 


عكت عجمخخ] عل ع6دكلامم ,ع1 


عل :عه ,تم 


إلى . 
الدماغ عاأعدع ,ناودع تمتور8 
16/ 287071 60011501611 بطع مم8 
١‏ لمرع 211010016) 


6 ,57046 ,8071 :)120265 ,ل0مع ,8239 
الطيّب 
عدمء اند ع مناصلام) زكادمع1الزذ رعلوع:8 

الإستخذام 
الرُضاع 

أده ]| 06 اازعنا عكتر8 جل متلا أودء ,عجععر8 
بادصبا 

87756 زععمع820910 رعوعع82 
السيي 
:(53198-لثخ موتططعل1) 'اتتيام 04 مععطاعرظ 
(مهإهك-ال اتوسيل|1) عاءتيام هآ ع0 7065[ 1.65 
إخو ان الصَّفا 
البرريق 


1101ا 11 ,203111125131011 ,113230 1ءظ 


1/721 بوسصتلعءة]-اكموء181 


81/126 زععصةااترط 


* 


*« 


*« 


*« 


* 


* 


«* 


« 


« 


«* 


* 


« 


« 


* 


* 


# 


* 


148 


826 


1164 


1339 


1238 


20آ1 


5813 


1007 


102 


566 


5257 


561 


5866 


561 


16038 
5969 


401 
1101 


1 بزرمناعع5و81 
كع اأتتعككا8 بع ناجرعووزط 
©1017 01176 زعصتأ تل صقط عاعواظ8 
نشاة 


-76 ,8147716 :ممه معتمعل ,عطلبطع: رعصسداظ 


الذم 06711761722701 ,2717107106 
769721 ,814726 :202011011 ,أعمعة: رعصسداظ 
العتاب 11710160261011 


المَضِمَتَ عبطن] ورء لآ زعودء؟ عع عو عأمقاط 
العم 


81000, 0117615101: 5071 +11 


712714 أهناءداه ,16أع6) زووع120ا8 


التّقْس 
8 هك 72 زعم1-ل5100 ,لإعممم لمماظ 
كلامم 706  46001711716867716711‏ بعكرعنا 
الديّة 


666101 ألفمتلاك الامطغته بوواظ8 


6لا اماك 2115 07م 


ءالأ ارشاسسقن 101له/(787160ج 54115 جزلا0) 


شيْهة العَمْد 

الأجسام 5م00 زوء1ل80 
أ710/6716 ,أع007707) جلوامعغةح ,لإانلم8 

الجسماني 

الجرم دصرم :نل80 

الجسد 417ل ,ك0 إنزل80 
05 عاك 101/165 لط :نجلل تتصتط بول80 

وُطويات البدن 

,6025) إلإل0ط عقلاط ,لاكلضدع01 ,لإل80 


اترءألام07© 775م0ء ,077071151726 


الحطم 


5م07 كص60) زاععزطه لعا 1متامن ,نؤلم8 


المَله 00 
السلق عوماانلاوظ يومنتازم8 
456 /صط ‏ زععمعنتوه1تلموعع ‏ ,أموط م8 
التفخيم 2000 
العظم 05 زعصم8 


705 80711 :(1أ1208 واامو8) نأمط 


0 


«* 


«+ 


«+ 


«+ 


* 


* 


«+ 


* 


* 


«* 


«* 


«* 


*# 


«+ 


* 


* 


« 


«* 


*# 


7137 الخلافة اماه بزعتقطمطتلة * | 568 الجلاء 101 771011101101١‏ ,41أ0ظ1 
[نهعمل بأ#ممك ز2)1976ع0؟ ,أهعمم3 ,1ل2© * | 1415 اللو ل نا 
4 النداء 22011للى ,1اممم122 بزتتمممناك ركاعقط متتو مم8 
-226771071 :م0116 ]كع نان ,لتنا رعلتنونا معال0 * | 1535 المستئّد 
0 السّا يل «لا1/651101116و قلطا[ علأناوذا جلاعل انا ,الع اعكعلاجم! زمنا ممتومم8 * 
1256 العَؤثْ ه60 ننه أوصصك زماعط عه الو * | 156 الاستظهار 
1308 المسّجّر ممم اله * 6 111716 زعسططلط؟ لعع01 راع نه رععاهر8 * 
2 المعقّد 6 6ق عله * | وب4 التَشْريع 0 0 
-أأأم) الإتاع0م بعاععدمء ,عسصدئنالهن) * لاه زمواكء علصا ملإأعقصة ركعت لم8 * 
8 المُشَّجّر المطير 7086م عأههمم ,6نامع 6 الدَّلال مأكاع 1106 بوككامعا1نه طلاءان رولا 
:1261م ,2016361011طكه ‏ ,1ملاهعم0كمز ,اله * أ ,لمق اأماعع1م ,وكعمرعهةء ,ومتاططن8 * 
5 1011ل مانت ,ارمالعع ونان ,أومرورم ,710765567716711 بلاتعتجرعتجرماائه80 2 زععده 
5 اده 1ئ1 الفؤر وه ع-ء| - علاى ,10(1لهاأصاء6 رم 
1 الاذان عام ها © أءعممك جعءنة:م غطا 0غ اله * 4 الْمَشِيد 7 يعدتلاتن8 * 
3 ا معطا ععزه؟؟ بززه1 2 صل عع:237م عط م1 للدت * عاطباء «وجط بسمفقسته د كنامطاته عمتلائنه + 
2 01 2235ة]ا5 عغطا 05 لإممتضقط ,عه طعتط 569 الجَمّ م7 كرود 
© عوعضط تهنا ممم ع7767م 4[ © أءعمه' ا توتعمم 1404 اللذْع لم بوستصسي * 
4 0 6706711 126517 :5510م رعكأوءع0 ع8 للسترد8 * 
56 الترجيع 60 7 الصّبابة 20110011 
1 القناة مك071 ,أ016ه©) جاتنال طم بأهحة * ا ا 
| 6نزه؟ ,777726صمصلا3 بلع تدده ,لعاععمدة * 2 العِْق 5577 
لي 9 يبيمانه لامع ككزهظ8 راعطكي8 * 
6 ,011أكدء7مصلا3 ناكما رمه[ اععمه * 
5 الرّحاف 
-لنتوع2 010 012 0ه كلمعل عه مولغ اععمهت * 58 
كع 78001101م ‏ لاه 8071/هللاتندكلى زدملازة 75 ,0016410 زقاء586 ركع له * 
شت المزيد و ملت كللا0ع2 07115 0 اللحجوا رش 
968 القديم ز15 21356213 ,علأعمسطاقة ,مملغقايهاة0) * 
,ا(0ألهامتصقل نصمتايامككتل ,عصتلاععمه + 1/65 77121/16171211 6لو 281/711 ,يهاه 
3 الفْسْخ ناكول 3 الحِسّاب 
#ككللكت ,1011كدت6/مصلا3 نطونطا رعصنااععمة0 * أبمام) زدععلقاكتد ما عط كه صملغوايهلة0) * 
5908 الزّلل 4 جحجسابٌ الخطائين كلاء تك عسلامك 065 
20016104716 :]05611 ,0191م ,لأأعوم 00 * /له0/1) ز5ع16]ع53م كناواوتاء ,رصملغدابيهلة0) + 
6 السّعة ماعل ,6ع 1تفككتلام ب6اأع مومه 8 الإخيساب. والجسبة كمعداءنوناء7 دعل ونامجم 


1307 
1206 
358 


500 
1600 


1361 


16054 


1007 
15313 


309 


1612 


101317 


312 


617 


42 


007 


1310 


489 


989 


المسامرة 
العلة 
التجويف 


6 أناه 011 ب6اأنطه) :3101 عدم ,لوا اكه 


ناعاناآ عءنه عنومأهأل عترعد 

0/16 ,2156 زققع عل 51 ,ع15اة 0 
يكيف ووانا4 

التفُعير 
الو عاء لكك هلا 001/6 زأعووة؟ ,03911 
كرة 
الكوكب 
منتّهى عادماعق 66/مد زعععطم؟ اهتاوعاء0) 
الإشارات 


عاععاق متمد تعععطمه لهناوعاء) 


المو افق عاوما6ء 676/م5 زعمعطمة 1هأغوعاء0 
المزكز 
المزكز 
-0 271171 :21013 لالئعع36 ,1011 2ع نامع 
ر6111406) زع35511152116 رع لأأاععه ,لأسمتم رع 
اليقين 


:2201105] عتأعطم مم عستلسمة صا وستهاوع0 


6 :011156 
1 110/1 
02110100111 
72011105 دعل عترع نهرزمع06 4ه[ كتنهل عملا زترع) 


الوجادة 
البَحت 6 60/147166 :1011112 رع قط 


1 ادا 


21101 بالعتعغطضا بأمعلاعءعة3 رعومقطات 
1112110 10110110 ]01141977260 
الخال 1001017101111 


-0147186) زعتأعتط 3 آأه أعع] عغطا ما عومقطات 
الثَّر فيل 71676 الاك كلاعام كما كدرهك 11زعد7 
-07147186) بتاع 2 آه اأعع1 عطا دا عمصقطكت 
الشَنْعِيتْ #اعدر انك كاعام كمأ كايهك اازعام 
كانهل 0/1047186716(11) زغتتحزطء عطا صا عع سمهطات 


المُرْدف 000 

,07147186771611 :132510110361011 ,رععسقطات 
002 5 

التغير 21161717111011 


1) لهل ع7أ2ه7) تمدعمظا عط أه ععأمقطه 


السّورة 


"4 


534 | * 
1638 | * 


571 


24 | * 


554 | * 


06ظ15 


1313 


1490 | * 


1525 | * 


13065 


241 | * 


1306 


1633| * 


07ظ1 


1631 


1652| * 
024 


363 | * 


متت ع1 6اأعهم60) زووعصطعر ,واأعهمة0 


توانكرى 
اليكل 
472/1700 :311530 رع أناغأكنام يعاعصباط يه 
الجمرة عانااكلاع 
الإنتفاش :00 


ماه نوعط عهأنوع:ا بهتستطالإطاضج عؤذأل يه 


رام زع انامة0 


جَزْبُ الاعمء لال «عتأناو76ا 821171611 زقتنا 

القلب 

201 ,1[ة5 ,2610م ,01161ممناد بمعلماء:02) 
]34110 ,7417071 ,0]1(1ا501 بالاعاع27016 :11311 

لوي 

ز(اعة5 لدعلامم 2 ]0 5مع0108؟) كعم مهت 

(علال ةا أ0م ماع52 ع16لا'ل كاتمكستتتدم) 7710165 

القَرامطة 

المحمر 


-270 ,045) (051]10118م20م ,كلع أطامم رؤوعئة) 


تف لواف 


51110715 0م770 ركع اتعاط 
72015) لزاون و(لطغدمم طوتبسعل) اناوه 
كسليو ([نلال 


-025) نقصتااععصقء ,نمناقلتطتصصة ,نم لخددددت 


الإقالة 101 ,5011011 
-472 1 :01 لمتسصتااقء نم31[ ناعدزء ,وسمتائمه) 
القذف ,6 لازاطا ,66716711 


021668017: 6 

عونتم طمن بعامقطاهه 
[أأكه مأل 1116 0211101) بأمقادعع أل ,عتامقط اه 
المقطع 
المناط 
السَّبِبُ 


اط 88ل163502 ,221055 01 طع5دء165 ,عدناه) 


غ411 اا 
ع1ا710 وككلاهن) زع كتا0د1 رعكناه 


7710117 ,068156 :1101196 رعكناه) 


,1565© 5ع 76/676 56لا0ن) زنإومأهمة 
تاثير الوصف 0212/0912 727 01116771611 كله 


-ا4) :000) طأانا عنعه121ل ,كاله ,عمعدم هن 


1/00 


48 


7111 


067 


7 


16 


32ظ1 


115 
149 


1314 


1202 


1491 


1665 


1604 


531 
1125 
2033 


النّصار ى زدسمقتاأئتطت 
بمتقطء ,لماوقعععا5 روع020 [معلعه1[مممتطت 
,516653510171 رعلاوزعه 707101[ 000 
| لنُسلسل 20000001100111 
عل ماع67 :لماه سزاععل كه علعت 
ذَايْرة المُيل 1مكتهااع 06 


6 عل060) زع0ننناد! (لمععوعط 5ه عاعيك 
دائْرة العرض 
عل ماعمع) 

دائرة السّمتَ 


لإلمعلاقعط ,طالالساعة أكمة عطا) [ه عنمن 


عاوعام» 06لا اها 
بأسقلمعع25 عط 1ه علع 1ت 
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1/76 07[جماء14 :1منام فاع ااممققنط 

الشف 

الْهَضم 21 :10185650011 

الها ضِم إاكءع21 بع اتتاوعع 121 


عوك أأع07صدك ركنأ هكدمم3 علتأوعع ند[ 
القاضمة 
الشَّرف 
الاستظر اد 


6 :لانموادآ 
14 :101816551011 


1254 


2937 


1310 


115 


5842 


523 


11352 


1401 


1638 
1508 


257 


467 


354 
5ؤ1 


107 


1136 
203 


770 1م21 
الغفلة 

-10151704 زع للأاعع1018 ,1012ؤواتطه ,رمم لاع دئوزد1 
السَّهُو 


كيتلتا تلان يننا تمزسينووك ووزن 0110| 


11200 


10011 
أأطلاه ,10:1ئى071:15 ,18071 


أعء[أعادنا عمجم رأ[ ,1076له تسل م116 
القَلَم 
الغارة 


108م0ع 12 +ماء00 ,لإلمعتدعط ,عماكلمطآ 


1ل 44 هكد ك4 :3552111 7زم[ 


1/6010 دنه للاعاء00 ,عادءلة© ,انانار1 
3-0 
الرباني 
تالآل 7716711عن71/2ط1 زوم مام م حملن عمكادطا 


التو اري 711 701 

الظلال نل 8/05 :وهم عسمتحكلط 
د 

و | لظلا لات 


ع1 :501087 ,1آنا50 ,عتتاهم عمتكادطا 
الللاهوت 116010 تمده ,عتراسظل 
11 ووالاوع6 
الملاحة 

المَرْتَّبة الإلهية ‏ «رافك 31406 هوقا عمتولط 


1011]ع 6116م ع مالالا 


6انتوعط ,عدا 1ل 


6 0615716 ,210116 زلسذاعل ,والمتكادطا 
الألوهية 
01 121120612108 ,)222011101111162 ,رمه زكو1د1 
-111711670 ,767071111011 ,510(1أ1 زكاتهم عط 


الْتم 71165 005 :110 


5ت كام :52025 01 2ضزو1د1 


تَجَزئة النسبة 00 
الا سم 7مهء 10115 :201 انلطممعل ,زمكتحكلط 
707 810076 باأمعكقصم [2تأنائم نإ عع1م لآ 
المبارأة يي 
رع 10107 ج101 تامع 101101 
الللاق 761 


الجن 067:0 ,ناراف ب«مصتعل ,صصذز يمستزط 


,11771 زووع قصطذتام؟ ,كاععمة 01 ل0صنا ,ممازدطا 


00110011 


3" 


1016 


1512 


277 


4901 


1222 
169 


96 


1262 


250 


5229 


832 


213 


340 


5367 


499 


3ظ0ظ1 


414 


3856 
155 


المخلع 


,06762411011 :3]101ننآ ,مملادعن][وزدآ 
المَرَض العام متدرا 
,1015/0610 1 1151101 
الإنخلاع 00 
,106508768411011 :100]ةئنا1 ,0ملغدءم1وزد[ 
تَفَرّق الإتصال 01١1‏ نا 
-106500615 زع 7900800102 ,ماد رععمع1لع6وؤزدآ1 
المعصِية 66م ,6ألاهار ,507166 
الإستعداد 1 :0511100م1215 


6انلع 11م 2115 15 لع أنام1015 
إتُصال التّربيع 
11 :201109 علأعطمم2م لعاناموادط 


المعتلن 


7 


0011165166 065 5 


0/1106 6 


-101556771 بعمت7اطع عط 0 ععمطاطتمعووادا 


الإكفاء عر ع[ 06 ععنرهاط 
,15517214141011 :لتدكتناء ,2101 1لاتسزوواط[1 
سين 1 206 


6 411011 أ0كى 01 بع8 12010 ,دم ناناامووزدآ 
الذؤبان 
التّنافر 66 :0150050 ,12155011316 
-776هزملط ولواكاع 121 ,ومأكمع جوزل ,ععموؤوزدآ1 

]1:12 ,0177127151011 ,0151047126 باا(عترر 

الْبَعْد 
,121019716771611 :111062655 رع 1015826 
جفا 
التفُطير 4107 (1/عة بعصتللةوزل رصمنغهلاتئتط 
لكام 


-6كط بلتصؤط ,201ألعه26 ,ممتلدع: أعصلاوادا 


101511011: 1 


6 انها ,071 1أهالع 76 رعاء «اكلل رلا 
التّرتيل 
ماع16 :100 2العع2 أعمزاوزدا 
التّجويد 
العواية 


77771 ناماع 3 اما 


133 


801 
801 


02ؤ10 


1669 


3ذظ1 


59600 


1328 


104 


5216 


18611 


5607 


631 


99 


5341 


317 


598 


162 


5926 


1/316 


,ع آكامم 1810 
الإستسقاء 


4 11601667716111 :]12 01 011 ومن 6250 عناودل 


زكنالةامعء153:0:0 2 ,لإوم1010 


عنأعزمعء0 110 


مككتمع عل ناه علنناط ”4 ععموط 
11 2601111 ,102118 
-لااى 6لاع1270 زعتأعطاقء32 ,عنامع221 رعنددنا 
المُحَدّر 
71 زواعء11ا عط عضتطأ52100 عناةدا 
اللويح 


نطو5ع2 مأصذ 61000 كععصمقكء طاعتطاه عنددل 


071651/16511 ,26/708111 
وء ألا د[ 711هدكاعها 000 


آمل ته ع1نهى ع[ ععتنمتكء غناو اندع 7م1161 
المُنْبت للحم 

السّكر كك :12100221101 رق3ع101111112222 
011[ كم 807 
مست 6كلاع 01710117 
حجار 
رهد حشك 
11 36/167655 :2510117 ,ؤوع 10172 
الببوسة 


10116 ,عددعرء لع356 :32101 رؤوء 10170 


,76ل :505101 عن[ 
0 ,عكك6 17 :811106 ,10111111216355 


101313655 6 


الجَمَاف 
الخصف 506 0016 زوعتطقء5 رودا 
ا لإدننيّة 6 :1011211521 
0 الملا زتموتاه مل ,أناهندآ1 
البندقة 01 :101162 
الإثنا ع5 يِ 1 :1010011111 
- 11717 زلطخصمط طكتلعن1) نجخ-زمنال1نادآ 
دردونج آي (علاا 71015) «إر 
السبحة 6 2014551676 :1131161 ,]0115[ 


-كلا20 :212]161 رأععم25 65665221 ,/ق13 رأكنانا 
:001671147 057601 ,50141765 760115 ,51676 
الهَبّاء 


15 12017 :000 لإ 0ع26]ء01 011165ا 


6 1[ أ0[0[[آغ2 


1613 


1103 


11064 


46 


1037 | * 


1/19 
1664 | * 


1193 |.* 


1603 


854 | * 


1120 | * 


1402 
1011| * 


1012 
987 | * 


الجنون 
ز(وع؟119 عمه 35 عمهم1 25) ع1[ 101 12022102 
الرقبى 
الهبة 


م 


عنام ,وعع01 4 عع6جده 


10011011011 6 

5 ,1201 زأكأع ,100221012 
عامء0ههم أقهم رباععز00 ,لعا باععيء ,عمرمدآ1 
-11جهم بأءزام ل اترعتجزء اوم ب6اناع 6ه ,1011 
الْمَفُعول 


4677117 114961716111 فال لامك :1200213508230 


56دمم عمزه 


الظامة 

أأناء5 ,لع !جء:[1//676 :ه0001 ,100015162 
العَتبة 
التُضْعيف 1 :8 ]1000 
الشَّك 06 :100111 


 )20/0716,. 46‏ :50101 112161581 ر12096 
الوَرُقاء 
المَهْر 


2 6 001116 1001 جف ه70 2 10 لاعلزع ارراودآ 


العفّر 


161 015 1111لا ,01513301 ,213تأء1013 


عأ ع سرع دجلا 


01 :001/17 ,12011 
1ط 


6 06 11116لا ,017/710771 ,1076/17716 
الدّرخمي 
-22821165 ,رعق الاء21قنا رع20 رقع ط امك رؤوع101 
-ءاأمباء 0‏ 706 اأطهط امعددرعءاة1 :وماج 
الرّداء 


0081655 ,1325]61م ,56320286 م28أووع101 


771611, 7101/0 011 


الصُمّاد © 20471561116111 ,2804710086 
:025101 و,واتناع 22001 ,قملموء1 رووع02[ 
1 ,6011100116 باأطهط[ ا ترعتجرء اهلا[ 
الس 
ءَ 
الشر اب 
2 
ع 
لط زعع12م 8ملرع]172 ,121661 علنطلم دا 
الشِرب 
سُوء القنية 


عع اماع27 ,20155071 بعلامتردا 


1011111 1 


روبع 7طهو مأطهامم 


0 :لوم 1010 


621 


1303 


1712 


1214 


308 


706 


253 
214 


100 


1006 


1239 


176 


8712 


211 


1241 


215 
113 


212 
419 


139 
107 


الحضانة 

-07156© باأء/لط جكاعاة ,عع عنتاوعكهمه ,امع 811 
و 

المَعْلول 


-#عتأصصك زاعع لاع ,102 ناععيته رووعلاء كتاععء111 


0 معلاو 


31 


النفاذ أعزه ,ام الاع هه ,رادملا 

6 إع2ه0 أعع مزلم 08 عكتنلوء اماع81 
3 9 5 

العلة المتعدية 6ع اا لله انع 6/7 


عط أكملهع عأععنصضاد ,كدد لإأمط ,اأتمفاظ 
عورم عالينا 71/16هد © 7علاع ,1/7071 زوععزوع 0 
الجهاد 
الخوذة 
© 77101 ,71176116 7م06 زدغطءة20ه2 رععظ 
البييضة 


الأنانية 70116 ,16تقامعوظ :1 عطا ,سكتامعوط 


17 ده / 


إباء0 زعوط 


مم1 


116011011 :210 تاللا 216001 
الإجتباء 0011 


زققة مغطعذ! ,5قعمعصة ,تاع[اطند ,ععصدعوعاظ 
اللّطافة 6016| ,6دد6 1771 با االاطلاى رم واس 
العنصٌر بامعسع ا 
امار بامعسعاط 
لارع عار باأمعتصعءاظط 
65 أه 6167716015 65طآ جو236111:6 2110 كاطع ه11 
الأمّهات 


65 :05110م10م 2 015 5اتعررعاط 


6 0[][101['[ظ2 


ود و الم 7 


-._ 


0 
5 ,216716115 :5قةم رامع ددع اخآا 
الأصول 
داءٌ الفيل 
-4[67115 165 وتاقهم لعاغلامة ,امهم عاطتوتاط 
أصحاب الفرائض 
الترخيم 
0 ا1لأكقاظ زتامأوو5ع]مصناد رمماوتاط 
الحَبّن 
الاخيباك 


كأك0 !0 (صةاظ زقاكة تامقطمعاط 


(56لا1 15-2 :0(07) 7011ل 


0م بندماوتاط 


عدمنااط زكزومتلاطظ 


«+ 


1060 
5905 


9237 


849 


1000 


0406 


59635 


312 
2063 


263 


1014 


123065 


148 


7171 


5306 


1008 


324 
1342 


1354 


العزيمة 


غلا 0‏ 7150711م0ع4 ز5قعع01901 هطب عدالانآ 


ءالا نهم 


عع روسل 


الرّحير 1 :1075111 


السّهُو له 6 «مكله 001|116ر زعققء ,ؤوة مأفوظ 
]1021 :761111551010 رؤقء تلفق 
الرّخصة 
© ط2هلاعط ع1 ,07761 :)32 ا6آ عط رأق1 
الشّرق 
تر «عوء! 6انعه1 بخطعذ! ,لإحوط 
السَهْل 
أن لاوط بع]11! 01 عا رع اا-عل- تلوط 


أم الدم 


«عهء! واقعمط بغطعنا ,مط 


6 :10515 الإطع ع1 


220/1056 زع 122622011588 ,كلوه صتإطععظ 


الإنصداع 21101016 
الصضّدى مع بمطعظط 
الكسوف عكمناعظ زعوم نام 
الخط المد ير علاونامناءظ زعنتامتاعط 
الدائرة المارّة علاوناماء1 زعنامتاعظ 
بالأقطاب الأربعة 


أأعنك أه ععماطط زعمكلة9ة لمة 'إكقادهظ 


101011101011 1/0 :2100 ستتصسطلل1 ,لإمقاومط 
الشطح 

45 :لتقام ف ص10 ,2م أقستصن!1 الإمقاوعط 
البَرّق 
القّو باء ‏ 167205[ ,106267710 زوع مدعط بفمطعدع8 
رع 5808 


لهستس أأ؟ لع معيع ابره 


11111112 


كنار 


8لتااء29نا ‏ تعلعمط 
اعممع] 0 مل 


6 ,4121101 :510037ناه رتل8 


* 


0 


5 


03 


162 


1729 


1164 


1309 


1505 


1442 


532 
1471 


251 
1/33 
046 
6065 


112 
1/533 
1075 
1512 
267 
205 
1451 
471 


306 


77776 الامط 1ن غ0 


الفاضلة 
,167716 ,1171 :01160116 ,10) قالع ,لط 
الثهاية 
-1[1556[ 4/7071 بملماععا ,العسسععتطاعصة طامط 
العَّق 


زعتنوة لدعساعدممعع صز كتومع ]انز ده ممسعتمظط 


1 لام 


مط[ بالتعارر 


0/1 كلا0ى ‏ مدوصعءلأترى ‏ لام 171119716 
المُعَمَى المَهَنْدَس ج2010 


معو ,لوتكتللة ,طععمم5 عل)ممسعتمط 
0701106 دوورمظ زكلومع1الاى رمم2ع2مم 


لمم 


ممه لععه لل 2 01 1ع009 ,امع مزه لمظط 


قورع اند ,«مأكمعطتارة ,اتماكي ]| ه 


ل عتتتتجرعل عارك 0012176 2706دكاغامل 


المع 
:1001176 01 ع5اوت لأعتامصط 
تَوَفْر الدّو اعى 5201116 
المَجَذوب ْ 016 لع تنام هط 
ودع 281726 بنملخوء نأمطا رعسححرطء لعطءممظ 
الإلتر ام 20 مع أرما علي 
الواقف ‏ عاعءام دوعا نملا أقهل 041 :رءاتقاصط 
التّعد يد 1 15111201 
الحسد 2711/6 الالتصط 
7116 لاوط زعكدعكتل عتسعلمء 0 عتدمعلامظ 
المَرَضٍ الطاري م010 
الوّباء عاكعم علا لاوط زعدهدام ,عتسعلامط 
الصّرّع عأدمعاامط :رومع اذم 
المَرَض الكاهني عنعوة تمع رومع اتم8 
أم الصبيان عنص أمظ :ترومءاذم18 
الإيغال راط زكأمهتطمام8 
المثل 016 عوط زامعتامعل1 ,امسوظ 
النّسا وي 6انامعط واللمسوط 
010/681 ماأأوقط وماهقنة ,واالمسوط 
التّمائْل 
10/16 2ع 21 نالع ,ا لأقنو8 


219 
249 | * 


485 | * 


1214 


1505 


342 


348 | * 


5358 


922 | * 


348 


386 | * 


1671 | * 


284 | * 


13621 * 


1261 


عكصرة!اك :كلومنااط 
عكصن!!ك زولو متلا 
6 ونكمنااط نمسوتعطاة ,كأومتالاط 
التعطيل 
الفصاحة 


-1165]102-815ن '( عطتلعءع10م ,عه معبوما8 


6 + عع 181001 


-01/6511071 هم 7006067م ,1001/66 جاع 


| لْمََا جعة 2|001 
ر 12100146710 زعا ماعط رععمعنانو10 
البلاغة 1 22001 
1006716 زع 1ماعط1 18100116150 
البَيَان 221001 


عنررعنا ,001467126لا زعتكاع؟ رعمصع و1810 
الجرّالة 
مصعقل مط 000 ,1121010 لحطنا111 21013 مقط 
ا اك 
عنياء 067 
تأكأهاع ,12771071611011 زعكتاكققع1م ,3220101 لاط 
لونبية 


1/6576 زلرواعطاصدم ‏ أكلأدمفصسظ 


التجلى الشهو دى ‏ 071071411516© 20711/16151716 


7لا6كك 11نم ررك :120و 3 01 2101ماع مط 


مَوْلى العتاقة عبتواعىه انياثل 
71 2771011011 :02551011 وهل أمصط 
الإتفعال 


8للطماععط عط عمتصصه؟ طعتاكتدمعط 2ه لمظ 
-لاكتضرعع عمثل داط زعدمه عصتكاه2011 عط 1ه 
عإعلاكتس | ع0 للاطعل ع[ ااتعلاالاكدم ع 
كريم الطرفين 


عوط 2 01 20ع ,مهرما 1ه عؤ25ء؟ 2 01 لمظ 


500110112 


6751 01لا 4 :117 :201250113115 1لا0؟ نآ ععقرط) 
لاه 8015 ,7176 الاوط «نلنائك 7[ ,007671 4الل 
الفاصلة 


أ75عنا إلا 4 1171 زعتصيط: ج زه عؤرع؟ 01 لمط 


000176 


2/1 


13068 


106 


10403 


1032 


13069 


0816 
143 


1043 


9534 
1305 
1043 
84 


130 


822 


013 
5916 


1 6ط ز(اعهة5 لاوعتاسقوصم) كع ارعامقط 
الأمناء 


220 2311265 عسمتوالط) كع ستسدعم 01 ععمعوو8 


زعلاو اكد 016 56) 


أء ك0 دء[) كنرعدى د06 عن 7رعكدظ ز(وع ]نا طتلسااج 


كوهر معاني 
رقع 060126 00:5 01 3616 برطاصا 01 ععررعووط 


(كساطل كلياط تزاج ده 


زاعه [اعاما ادك رسمعم1 عطا 01 مرعأمقطء )1115 
عل كاععع0 دعل عاطها ,كماتره ا 065 ع6710 دود 
اعءأأعاتنا ,انم 07ن) يلك ء7اأدرهتل «77677216 رلاء121 
ماهِيّة الحقائق 

0100/6 ,06 1تعدكط :010100160 ,ععمعوقط 
الماهية 


كط زعممعنع ال عقاععمة ,ععمعوعط 


677117 


المَقُو ل فى جواب ‏ علاوة/اعهمد معدم 01/8 
0 ب 
6 5ك زع5]820طناة ,عع معووظ 
الكنْه 
6 تعددك ك1اع5 عغطا رعمعضهماوطناد رععمعووط 
الذَّاتَ 
الأرَلي 
011671 أمبعاط :نزةاع0 لوعع1 ,010 ,لمسععاط 
المتقادم 
أعناءمعم أعتجعاط اوناع مقعم بلهمرعغط 


السرمدي 


01كى ء| ع1 07اوطياى 


أعدرعك ,أعسعءاتمسء5 بامصمعفظ 


أموء! أماءل 


القِدَم اناما بلطتممعاظط 
الأرّل عاتتجرعك مال عرءط باتمرععط 
الأبَد 6افعاس جواتمععفط 
عِلْم /71072 ,10116 1/اط :7201815 روعتطاط 
الأخلاق 

لكك 67 ,16711«رء/ 1180 زمه 1201 ,ده [متاط 
امول 
التّطر يب 6 0113 مناط 
الرَّوْجَ نهم عبطسرملم بتعطتصيه معوط 


1 2167161716111 :33311011 امعط 


ايفيرا 


1527 | * 
1454 | * 
1208 


149 


18 
1666 


1656 


1577 | * 


1/11 


227 | * 


1377 


1169 


130 


955 | * 


1013 


1546 | * 


1490 | * 
715 * 


508 | * 


المساواة 
عجرا عأطواطسرعى بلأعبوط مقلتصذة ,لحسوظ 
المثلي 
العناوي 
خط المشرق والمغرب/501/4/6 :8401نا189 
-6011410 0 1 0113]01131» ,2]01نان8 
خط الإستواء 
المُوارّنة 
م له عامنده ناوه عوط زعصنا [دناءمسمنسو8 
الجمر :و الميران 
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0 
المنزل عرلا 14 06 


,184015011 الإتأقنامهء ,1320 ,عامط ,عدناملط1 
الذار 
86 بلامقعط لنقطاته؟) دملكتبت 1ه عوناه1][ 


كلهم ,6جع1 ,كأوم/ 


بيت (لهنرم! جلاعم 16) عددعو0 ها ع 011ك1هار 
الحكمة 
النّاسو ت 111177104116 71476 :121211 211 تناك[ 
البردية 
البلة 
الرُطوبة 
710116 ,771106لالط جاع ,1220151 ,710نبل1 
التواضع 


:111013 ,ن[ 1م ,لمكناة0؟12 ,)لا تسبطا 


6 :انل سس[ 
:ك1 
6 :ذل اسسطل1 


6م :با سيط[ 


1 0:110[116م ,011151716 نهل 1]116 نط 
المحاباة 
111 010221118 ,111120111118 


الطنين 


33 ع5 هذ م2015 عتلأجقئاط ,11120138 
21101010171711 017167716711 100 10ؤ01ظ1ظ1 
الدّو ىَّ ءإاع 04*07 


7161 ,71/771607 :210138 ,كنام متبط 


الحدية :مك1 
الجوع 1 :111011861 
الصّيد ك1 :108 نالآ 
الإغراق عأوطرعصبراط زع امطرعم1آ1 


17 ,1710011516 الطأامعاط ملإولموعمم11 
الزّياء 
المنافق للا 1712051 ,216 0ط زع أتعم0م11 


الإفتراض بط :دذوع )0م11 


411 | * 


824 | * 


365 


608 | * 
1555 | * 


1418 | * 


4021| * 


381 
855 | * 
202 


568 
415 
513 
217 
239 


512 
119 


1353 


351 


غمكدة 
-71607ط جقع010 ,325328212161 الإطعرورة111 
التَرْتيب 
7لا7116هلام ,0716/ لم006 بك[مناد ,اأعددد طعتكا 
الذَّفْر 


-117011010/ ,1510176 7ط :ع 2010 مقطاء ,ورم غأك 111 


1ع زعع 3 أم-عمم 11101 


6/116, 077071861716111, 76 


الثّار يخ 0111/5 ,6ع 
10111 ل نايك 111 
الحاجب 000 
المَصضَحف 701 16 :140131 (1101 
أنهاة: 562766 ]ااال بخطعته لإمتادعل خطواه 11019 
ليله القَدْر اكع لال 


7056 0 1الطتط10م ,8600] رعقصلط) '9ا110 
الحرمة 


تدبير المنزل «مه 6 لم بأعنتلممء عددمك] 


1 0 لا1050 ,500766 


5320 عغط) 0) عماأعمماءط ,تضأأعمععمتده1 
-85071096 ز5عاع6م5 53226 ع1 015 كتالمرعع 
4 هآ0 867178 17167716 1ه 07167107126مم 0 ,716116 


التجانس وكذا المجانسة 6ع22مكه 6ك ها 


الزّديف 46 11011011111 
الإشتراك 1 :110110107111 
6 لاهء عءله أءقل1 باعأو م205 لاد إعصمط 
الجلةّب 105 
الث جي 6 :6060121011 رعم110 
الرّجاء 6 1526701106 :1681 رعم10آ1 
الرّحاء 6 ,1506701106 :1631 رعم110 


الأفق 


زع2ة/(2120اأء ,3151 مهسالل ,لإصمعومع10 


110212011: 1 


التناظر 2226هنإمنا ,058077107116 بعاومء 5م1107 
داغ 4 :1101 
الكماد ع4لاهكء عددوء7م00) ز5وع:مطدم غ110 
تعن الا ©/(07011] ,71215011 الإل1مطهخ] رعكناه11 
الببتث 6م206 


01 1235105 بمضامععلء15ا10 رعتصمط ,رعكبمط1 


08ظ1 


534 


1509 


256 


10 


137 


10 


16ؤظ10 


10136 


317 


399 


259 
14 


1300 


234 


469 


07ظ1 


213 


الو هم 0 
1110١ 11210 0000‏ 
١‏ لنَوَهُم 01001011 


10 ,313 لطاع قلطا رادعادع تطتط ,نإتمكتا1!1 


1/7017 ,177168110176 ,6 7ل0كلاا؟ علاوتن 011 


الْوَهمِيّ 


:( 62162062 االعوطع2 مز عع طتمعامءة) 0ناآ 


(إتناز «عتامبعاه عا مانهل ء«طانررعاصعى) هنا[ 


ايلد 

71 ,1771086 :1213812311011 ,111386 
الخَيّال 

1 ,1771086 :1:6551011م120 ,11201386 

الإرتسام 
1710047 12131 و/81213 112 
ا لحا لي 11001102 
,615 ,051]1085م10م 12038122660 


15 6 ,177104171605 0115[ !وموم 
المَخْيّلات 
بنطاسيا 
 17710481714-‏ :210 أ لعوع ع1 
التخيّل 
الإمامة 
الأيمَة 


-10 ز1201620596 رعقمةا اأمعدع1م راأعع نعم تم[ 


1112811121101 01 
12128111261011 71 
1120 
11011, 01 
11112111216: 7041 


111131115: 15 


01117 زطلاى 170122117 لادءعت6 7م ,أأص««0ع60 


المضا رع 

الإعنات 1 نه معنتامصم] 
ر011011 1م21 :1082كتااعم1ز ,ضملغدوعنتامتم]آ1 
| لتَضمِين مأ ك] عت 


716 عناص[ زلعستادعلع]م ,اأتعنامصسآ 


0-10 
المُقَدر 
ر171205]/1011 2 :]2ل 0125]18‏ ,051]101م120آ1 
اميرى 00111 


2924 


ث* 


«+ 


«+ 


* 


* 


كك 


«+ 


«* 


«* 


« 


«+ 


«+ 


* 


* 


1/33 
79 


392 
1/45 


1308 


0868 


1057 


1/056 


308 


509 


101 


2025 


139 
13 


15311 


1113 


903 


89 


7006 


120756 :2502510 ,101 ةصتاءع0 ,عتطصة1 
الوّتد 


الإباحية (عاءه5) ممؤفطهط1 :(اءعهة) وتترئطةهط1 


065067100711, 45667104711 


-11/7ع10 زذقعدعاط2 ]نط تلم ,سم نادعق نامعل1 
الحم 
الهُوية 


16 :281626 اأناوه ,للاتلقنوهء ,طاتامعل1 


6 ااأطما اما ,021107 


فانادع 1 اناصعل1 


المسا وقة ععلرءأونالاوه (عاناهوه 
6 وددء 112140 :نضلأمناد ,ن10ل1 

الرعونة 

الصَّنّم 06 :1001 

الوّئن 12016 :1001 

بت عا20] :1001 


الجهل 6 1811012116 
-15كناز (أمعممععلناز أصعلمعمع0ما) لهطتازآ 
-1(© 171067 716711 تعهلاز) ‏ 14764ز1 زععمعليام 
الإجتهاد 
و1101 زلطاصمد طوكلسس1) برحه-زلمكا1 
ايكندي أي 

كأنالاه 1 عاك !!!1 نلهط ,لععاع؟ ,1111 


الححيث 


000711 6 


زعملا 015م0) 


الا / ع اماملا زعمهوكتل ,وعد لا 
أه 8/4416 زةوعسعاعاة ,عقدع5زل رووعص!!1 
العَرَضَ 
الطيرّة 
الز اجر 
اانا افا 


6 كأونلتول زرعدره 111 
1111 
آبر وي 111101010011 
اننا يت الات ا اا 

27111011011, 06001/677167١١ 1 
الحلاوة‎ 


5101م ]1 :21108 لأع 113 ,رقتعتتلطء ,1011كن !1 


في 


«+ 


يا 


ا 


يا 


في 


يا 


يي 


يي 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«* 


ا 


«* 


«* 


618 


237 


4ظ12 


5217 


كن 


1432 


128 


1664 


1664 


201 


014 


3140 


399 


988 


1119 


1511 


67ظ12 


1355 


172 


1163 


الموقوف 

كاءعأم10077 دمطنعنا دع زوجع عاع[أمدممء12 
الأفعال الناقصة 
لمعا )06211972 ,211822162162110 رع5ق3ع1221 
,]4701556771671 ,716711411011هلاكل تطجع؟؟ 3 01 
المزيد 
,11411011 :7655© ,نأ 1ناة رع25ع121125 


الرٌيادة 


عمتر06 ومرهب 


26606711 ركلا أ ماي 


ب1101هطلاهء 11 :101 [طتطمز | 
الإبتداء الجزئى ارملللطفنلارة 
عأطهتزاع 1106 ١‏ جع1ط هداز ,عاطومزاععءع120 
المبنى عاطم توبورز 


17100711 77101 ,17146167771116 :1201011 عالماعل م1 


النكرة 
-17146 111011مممو 2 :051]1012م10م عالماعل2م1 


المهُمَلة 


-©1710 11001 أوممم”2. :م0500)زومم10م عالسماعل12 


77116 0 


المَهْمَلة 6 011 177116 
الإشارة 1 :1201210 
: ند :عع رع 1101111 
نظلان الهضم 4 :1201851011 
التّحْمة 1 1101851011 
سوء الهضم 01 :171018511011 
2171418651101١‏ :8أ5معمكل9ل 2 ,102)د5عع1ل120 
ضعف الْهَضْم كمع مدل 


,5111011 17:45:20 زود5ع 1!!2 غطعناذ ,رصهغ1)زومم15ل12 
الْمَرّض الجزئي 


هللأ 1:10 زع055]020ا5 رعع 532 ,21جل11ل2آ1 


8 هامر 


المرْد 6 ,61707186 
القياس الْمُفْسم :11101001011 
الإستقراء :01ناءنال 12 
6 نااط ]انهل 1 الإالأفقطء ,عتطمع؟ ,لبانازطنالدكمآ 
العصمة 6أعاكولل تعر 


لناعجع11 ,كنتاع؟ ,20012) 5أع2 هام 0ر121 


« 


13ظ1 


1100 


65ظ16 


1165 


706 


739 
661 


234 


301 


2168 


259 


340 


230 


1014 


13ظ1 


618 


الإمتناع 


]|5011 16 7لام1771 :0151055 ,لاا نامآ 


اط دودمم[ :ناذا تطزووممم]آ 


النْجس 
ركا 171276 :26232]318لا رلعلللط ,عأ ناعع3 12 


الجقار 


0 ل0غ12ااناعمنا ,ل مقاع )ك2 ,13121216 


000/16 


71 1712711771 :011161 لإ211 الامط الا 


كاتهى ‏ - عاألاعاا ‏ ارلهجرع] 


المَوات 


رع اكتصسعط ل0ممعع5 ,لمصتطعط ,لطاللتطهمهعم]آ 


عل 00 مام 


201101007 


-لاعكه ‏ 0677166 ب6اأعهجرمء 1 :اتللطة سلما 
العجر 
-1716077104 :121011 بتاكاعط 32م ,12123202000 
الخلو 3 


ج711 عط 04 عللتأقاءء ,1883-مز جمد رأوع122 


16 أ أطه الات هنع ةامتتجرعط 0716 قز 
1 ,20711/16151716 ,11071 
الختن عكلامض '] 06 1لزء207 ,871076 بعأكعع 171 


الحَرّ 


1 171611411011 :018م2113 ,12021013 


0 :زلمزول21] 


الإغراء 

111701 لت ا | 
١‏ لتخْضِيض 0ه 
الإضجاع 1 :0 ناف لتاعهآ 
الإمالة 1 :1711221011 


101111261011 0 


البطح 
06517 ,1411071أاع 122 زعتلقع0 ,اهنا لتاعدمآ 

الإعتماد 

-121 جم )زوهم15ل ,عمعلمع) ,مم ناه سصنتاعم1 

المَيْل 

10 
7 


المعقود 


-720771 3625 زقمع5 لع 1امصط1 غبط عع امممء12 


01 ,167102716 ,210411011 
عنام غ261 ناكاتع 1م12 


11010101115 


الحامل الموقوف 0112014-كلاهى كزه” اعام 
المتو لد 


الكامل اعءام:12207 36215 زقدعة عاعامسمعم1 


14131 
400 


256 


1485 


1252 


568 


605ظ16 


1630 


456 


1202 


1219 


204 


833 
1513 


1638 


1/44 


1/35 


- 1717018 بطع هادع تغط رعرع ,1211012601 


المبْترع ملاوتاة 16 جقلاما 


- 


التّفاهة 16لأماكا! زك5ع 1251616550 ,اذل أمتلكم1آ 


,2110171 7م15 :1108هاعلاء 1‏ ,2108 كأمكمآ 
الإلها م ام 
المُحَدَّثْ مك1 بلععامقمآ1 


الغريزة #مفكايام ,11/4701 زع وانامصطا رأعسصناكم1 
6ط باتلتسسط امستمة عه علاتأعستاكم1 
الرُطوبة العريزية 
مدعنا الل نصذتاء الهعمدم ,عصنا أطعتهناةه هآ 
الموازاة 


-ه-كادا ءإأعطء7 نعط ج711 1521ل وطناكم1 


0011771046 عاه عبزلع 1 كا 

كز ]0721م 070116 
النَاشِرَّة 7127 5011 46 كارا 
-0ام ,762502128 102أمعء2مء رمملاعءة1اع م1 
- 7015011116 ,011 1لوء©0(1ء ,1(ملاعء[أءلتم1 زععمعل 
التعقَلى 
000 


الْعَقُلى 


11 27161 
12101 رلقناعة 12111 
01101 


-11520615 ,01617612635 باطعاكما ,ععمدعع 1 اعامآ 


06 مكعم و66 نءونااء 1 نزعصللمةا 
الفطنة 11[ 1 ج0071 
126و اط الإاأعدوهدك ,عممععنااءعامآ 
الذكاء 500116 
ماعلا طتتعوزلاء!:1 زلأعنا ,اأمعع [ااعامآ1 
ذو العقل 0000 


المغقول 
الملا عاطنعذااءندز 8/006 :10:ه؟ عاطنونااع م1 
الأغلى 

-الاقاعة ,اإمقع2طء ,2100 سمتموطعغعء0 ,مم0 لامع امآ 
ولا 


6م0011 


عاطنونأاءام! زعاطنونتااعامآ1 


17117111011, 4616777117:611071, 0017916 


الهمّة 


71 ,17116111011 ز056م2111 ,12162211012 
ا 
النية 
1111101 


1216106551012, 60: 


المديينا 


* 


1187 | * 


501 


5305 


1687 | * 


148 


234 | * 


214 


3568 


135 


759 | * 


513 


556 | * 


4211| * 


1325 | * 


1471 1 * 


ركلةازع 1 716لة|) ك6جلاء 1717/81 #7:6165أجر 165 :197 


السٌفلية اليتكيي"' 
الكفر ‏ مءسصعرمهمة انام هترم بوناعةقهآ 
إسم المصدر 1/7117 زع نانم كمآ 
المفَعَد 6 17177716 :1212110 رلمسعتكمآ 


-171 :001031826108 ,ونا 7نازدمه رمملته1511 
العظف 000701141101 ,07101101071 ,1220011 


02/16 انمتهءأز«[ جع016؟ عطا 01 وممترع1كدآ1 


التَقُليل 


:1101 زع7016؟ عط أه صمندء11م1 


1 


التلطيف 

التّدّلة 86 ,1/11/7716 جنال مدعنا اكصآ 
١‏ لإستحبا ر ‏ 171561771677161 :1013 2تسرمكهآ1 
الإعلام 1 7 11111111 
الإنباء 0 


عطا عاعة0 عمنتعصلءط ,2251210 ,مه11260مكه1 
11477011011 ,178/07771611011 ز5اع 01 01 70105 
التتحديث 7 7#لائل كمجر70م دء| 762207127 
-172/077710 زع1601621م ,ؤللا2 ,101010121021 
الخَبّر 


قال ,111876016111 :آنامتطتاط رععتداز رامعتلعمهعم1آ 


77601201 الاط1طاه و لأءنهاه ,ارملا 
الخلط 
21 و20 260 [ناممم ,رلمنوعع لع الطقطم1 
الرَبع المَسكون 
والرئع المغمور 
2216 6 الاككء/8 :1651011 رأناكت ,17011110 لإتناره1 
الجراحة 
-1712715104 :012211011 قط ,لإق1امة رعمتزة1م1 


النّرصيع 


-051م270 :1221111521 01 ,051]1085م50م 2166م1 


ه1111 


ع ملاعم 20716 1166 طه 11 


|0101 


ا 


5 ]7104117 ه01 520711471665 ركع 171716 110115 


القضايا 
016 زع1017 الام طاابةا اناعم ,12120121660 
المَجَدّد 4171017 50715 206316 


1534 
626 


626 


12/12 


12/12 
1661 


1044 


33ذ1 


114 


1441 


855 
1/03 


3140 


766 


2920 


3530 


1124 


ألامم 0" 0 00715011116 :]0025012211 ع الكناتام 1‏ * 


1 ا 
الحَدس 11 :10 ]نامآ 
15 إ:إ100051]105م 1076لا 121 
الحَدّسيات ين 


نمنواعه|انزاة 01 العسباعنة مه 4ه ننل1ل2؟مآ 
فسادٌ 7#6دنوماابرو نك أتازع 72لاو 07 ترثك غاءاابكز 
الوضع 
نال 16ن0ثلهنا م/8 بووتعملانزة 1ه 10211015 
فسادٌ الاعتبار 
المنعى 
107016 بطعوء: 01 ألاه 
المُمْتَنع 

0 1711051011 :132218 ,1210 ,1256351011 
العو 

0 ,1701067111011 :016211011 ,121171012 
الإختراع 


نا 220 220011قأع 13 ,والدعة؟ عالأمعبتم1 


21010116 
عأطه 1نم[ بع 111311301 
رت 21 ]1 


عاطزووعع 110 


-1771081110 علا مادعنا عالناعهط بقمتلمةاورعل 


المَتَصَرّفة 


]126675771271 جنلع )و لطعط عط 01 نملوقع 1117 


امرع 071 رع أ6 انملا 


رَدٌ العَجُرز على الصَّدْر عل اكفجع :0 

الاستقصاء 1 211011ع و1121 
6716711 هام /67716(1ككةاك 16 جألطع تاق 1211 

البضاعة 

الدَّعْرَة 071 م0176 ,071 1لهانا1 :0ه م1 


-17000 زعم مع3وع1م عماالل عطا 01 مملنوعمم1 


سوال عاك معتعمعجم ها مك بنمللهه 


الحضرتين 


1211021102, :13(/61م‎ 1101081101١ 6 


التَثُويب 
طاهر 176111 لالز علاط زعطنام (1ل21 رآ 
الباطن 


ة نإ عدلةومكال 3 01 2206022)1021م ,لامآ 


"١ /ضلم‎ 


1034 


409 


1559 


401 


7119 


100 


1460 


1/51 
357 


1001 


5330 


5330 


3216 
171 


103 
105 


0ذ1 


السّفاعة 


2 01 دعطع لو تمعط عط ذه 'واتلتطوعع مقطءنرعام1 


20000 


كملع امعط عمل 6اةاإطمعم 1نم ع 1:1 بمرعمم 
الترافق 
0 )| تيوت #كالانة #لت8 تنظ 
المصلحة 
7762 زععدعللأعطامه ‏ ,عممع د 1رعام1آ 
التداخل 
الدّاخل 


01 111 6 


506 


20101111112 


111101: 111671617 


و 
فعل التعجب ‏ 171/676610 مناه 1016 
ره 101للا 1711670 :5 1نامء 015‏ ,101أناء 121110 
المحادَئة 007111 


126825 ,رعل1ناع8 ,106018601 ,لمقتلع رع م1 

770[67 ,2 قلاع رتلاء/ 7726016 ,6012176 جع 171 
الوّاسِطة 
0 10100317 01 كع:زة1م) اع:زة1م ]1521716019 


111 1 7 6 


727م) 726010716 277676 ز(01118زمم عط 1ه 
الصلوة 
الواشعلن 

6 2/1056 زعع8 513 601266 ه122 
التّوَسَّط 


0 مومعع تتا 0510م 1266ل تمدع انآ 


لاله نك عأأعء لاه ألم لتق 


عان ء«لهلل716عاانا برمطززومط بعمزاععل لمة 
التو سشط بين 

الإقبال والإذبار 
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«+ 


«* 


«+ 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


+ 


آبم 


«* 


* 


5935 


1019 


1302 


12568 


588 
1358 


1421 


035 


1256 


1565 
218 


729 


1532 
1064 


5307 
541 
89 


3206 


السّحْر 
6 ,1/14965 :(معتضةزع 1213 رلع 112 
المجوس 
-711ه1/4 بمسمتلهعم لامنأدعاعه 01 عل سغتمعدلا8 
قدر الزوال 
زأعلظقطا صه 01 5028 ,مدعطءتمة84 ,ددعة83/1 
ٍُ 17170 انلا كه كأثل ,تع 77107112/16 ,1/1486 
7616 ,1/14[07116 زؤوع0012م ,07 ز1/12 
سواد أعظم 
الكبرى 


7205 1844117 ولطاهمم سمتاموط) عتطلدلة 


عادعاف ع مم1« يتل 46لا 


7لا [1710 1677716 وتطلع] 181301 


ماخير 1ع 1اوبروة 
وءعنأهلة ‏ إزذوعملعطء 1‏ ,92ل[ةأ5 ,ع112112 
الخْيْث 76 ]501 
1601507116 :2100م لمع ,مأذدكمع كنا0 18/1111 
الغيبة ل 
6 أطه مل زؤدعمتلسصقط «بطتلتطدع3111 
المطاوّعة عاناتطه للم 
الإنسان 1 ا 10 


6 :611606101م عط 0غ لعلتة جل 
حَاتَم 6/1101 6[ 6 ماارع بهم 
0 لع1أعنكضنا كقط 00) عكتادعع56 6356 ]2 1/1311 
46 الإلتاوعل 01 لتتعأاؤلطم عط صستط 
لال ء(اكنزج: ع] 470216 ع هاء01[ آناو 6 6دوممء7 
المُستريح من العباد 
المَنْدوبِ 


1131113, 1386, 06226213, 202012655, 12153201- 


اأاوءل 


11311026015: 78 


و 


الجئون 
السّبعي 
التُّوية 


7 16أ0] 7086 ,0116هل1 زا 


:31511 عا 111 


الوبراز 1011/01 نممتاهادء 1 نصد1/1 
 1222152]101: 70‏ ,5126101 11م د11 
التأنيس 021 17071/65101101 


-6:]61101123© ,232065 عط 01 102 هاقع 1 لم11 


ذ*« 


* 


* 


* 


«* 


* 


* 


* 


6ه« 


* 


* 


يه 


+ 


«* 


ل 


«* 


* 


«+ 


127 


517 


106 
7149 


17 


1431 


340 


259 
1319 


68ظ16 


1456 


156 


401 


0420 
1130 


1130 
1535 


861 


511 


خافن 

عل ,10706 كقلا رع معميعك ,بوععلةا 
الرّحمة 
-21671 ,81671/01507166 زع120ع ,1290101 ,لم111 
اللُطف 
خط نصف النهار 
دائرة7167141671 هاه أعء ياك هاء 8/1/1 بصهتلترء31 
نصف النهار 


-870 ,746774161 بطموعع 2001521 ,ممتلمء181 
و 


انهه عا ع 


المَبْدَأْ الطبْعى 


-20ع5 ,005اعع1 لاقع رقملطء] 2م015 رععدووء14 


اأمإعاط ,مك عع نملاقعدا 


ا وتان 


أمعه2:001 علاوننام 


البَعث ‏ 611011 7لاقك7 ,أونلته 6ع2كده11 :108 
والبعئة 

-46 086ككه74 :نال ,نهأدعتاطه ,ععدووء114 
بيام لمعا ط0 رامنا 
المَعْدَن أعاعلة ناماع 11 
© |6610 7161 بلقتصتصة 320 خصهام ,أهاع81 
المَواليد الثلاثة هده 
المجاز العقلي 6 :1101م 2غ 71/1 
الإستعارة 8 0م7162 
التدبيج ع /ررماك1/1 جتمطمماء71 
71610271076 زع1011خ51 ,2066011 ,تمطمداء11 
الثَر شيح 1 27161011017116 


العِلْمُ الأغلى عنوابواممك/! ركو وبرطمماء11 
د أمرماء/7 :تتامهدهاتطم 11556 ركعءاوتتطمهء131 
العِلْمُ الإلهي عر جرع جم عنتأمرهده|أام ملاولى 
المسخ 6ع روم ع 7/16 :كتوم طع :ووم درعاء71 
-746 :0515طم201صداعدر 
اشع 


عط 01 م10 ممع تصكط ةا ,كأوماءنزومدرعاء371 


,0515 طع نووم مرع 1/11 


102/105 ,1056 كور جرع 1 


01 0156م 065 عماتقط ععم1ء6 عل مغ ,ؤانامة 
- 177151711870 ,056 1أعنردمر رع 116 زععصهأتمرع طم 
20710867 56 547115 771010717 ,677165 465 11011 


التنا سخ م1 


1421 
1747 | * 


1563 | * 


1600 | * 


1573 | * 


609 


1396 | * 


1124 | * 


1338 


749 | * 


170 | * 


1782 | * 
1412 | * 


988 | * 


14 


543 


600 
144 


المادّة 
الْهَيُولى 
5675 :]00121621 ,ع562]626 2 01 عمتصدعك8 
مضمون الجَملة 
,52705 جأمع026© ,عع022لمعلذ ,عسمتمدء84 
المَعْنى 


-182610 ,5612013215 رعع2هء التمملة ,عماتصدء84 


112111 6 


11211 6 


04 714716 7/170856, 114 


5197116 بأمعء2!م ,31711/71211011 


ا 11 


البعانه 


51711/72041011 
7 م 
واطمجدعز ثلا زمدعطه ,ع1 ,صدعكة 
الحدين 
الحصبة 
-024© ع4 ععلاكء//7 زعتناقوع نول ,ع 1ناقدع181 


الكَبْل 


12120024 


عأمععاه0] زوعاقدء11 


0116 
1104 ها 46 عع70ع56 زمسمتضصل غدء31 
التشريق 
الطب 
مَسْقِط بالحجر 
6 زعتأمناءء ,عصلا ع1لل1 ,سمتلعك384 
كس | ارفط 


1 11( 71زء || أعلاعع 1 :10ج 1زلع11 


6ع :بع داعم لع11 


جمد 110 
علاونامناع0 710016716 


الاستعغراق 
1 نعع 3723 ,2701001 ,رعتارعه ,لمساتلعء134 
الوّسَّط 
اللقاء 8 6601011161 ,0118اع116 
ع [أمعدمءل/3 بعانط عاعهقاط 
السّوداء 
-716771 :513161 13م ,تلناتمقيكك 01 عمطعطترعق8 
الآمّة 
ع6 16706ء/8 زعم تالدعم 01 عسوم طصرعكل8 
اق 

الحافظة 


الااستخاضة ‏ 4110ل مدعل بدم كه تساممءك/1 


6 رلا7711||6 ,1176(ع © ,167716 


كانتا 


عرزثمم عالط واتطمطه 


7104167 4أ7 ,لاه ءنطزع© يال 570716 


2100000111000 


يي ل ول كان 


65 ,117158724411011 :21011 لاتأقتاء 11 


15315 


15310 


1305 


1304 


1204 
312 


859 
141 


1110 


1254 


5908 


1537 
262 


1650 
521 


145 


ظظ10 


490 


514 


المعْجرَّة 
04 نزلطاصمتمه ممنومةءم) طهحم 151:020 
مرداد ماه (عسزعع 15أ720) :ها 
مر 3 عن | ع0 7017017 زعماء] 1ه 07ر1 
الوجود 

لق تجاأوقعء26 :65 اللدع؟ موا عط 01 1م8170 
065 1117017 مهمد أععلاعم ,ععمعع سمتامرم 
-011171© ها أه 6اأدومع16 4[ :76211165 صاع0 
يرْآة الحَضرَتين 
هخ[ عل «1مغل7آ بعودع انا غطا 1ه «مسرنك83 
مراة الكون 
البخيل 


#طااككتاق زعع 7225523 ,لزوودء رع )دامع ,18115519 


01/611ج7 1101717716 ,867126 


6 :م ناد الإأدء1115 


الرّسالة 6 41كقه ,لاه 
الخْظَأ اانا 
لاع 7ط :70007عاع 2‏ رومع ,رعكلد د18 
الصّلالة 000 
الغَلط أأطلاه كاناهط بملتااعع 101 رععلة ]1/115 


الزّلة 


7015 تنعكلل8 ز(طاصمم سمتامو8) ردنك 


6لعهم 6التهط زصله رععلةأولق18 


مسري لرءةاصروةء 
الإمتر 3 1 ,116107196 زع متدتط1 
,600611556716111 :0015615311011 103190 
اله 011101 


التَهَكُم 6 ,1//001/611 :/إ1هطآ1 رعمكاء 1810 
أماص7ء'4 14006 زعكنا 01 151002115 

الاستخذام 

1 10001/72211011 :إل1050م صا مملغدء 1810013 

النْخر 

امل 11001/72211070 بصع 2 01 دامنخدء15ل110 

التغيير 


1 ,840125167 :70110 عطا ,لإتعأمهمه81 


20110016 


10001116 


وه 


دير 
,]477671 :2055655105 ,3ا1ءم10م ,لإع18/102 


121010106 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«+ 


«+ 


«+ 


* 


«+ 


«* 


1233 


1133 


1304 
506 


432 


140 


1459 


1364 


00'ظ1 


114 


16072 


1013 


1167 
213 


1077 


13060 


العلوية بم اع 1م1116 
,©7100 :000) 10523505 اقطع 1112 ر1700ا181 
لا 101 كرعنا م217 111:67 
زع 10أ0ع5) ممعأومته لهمه)2 عط 4ه لمطغعكل8 


-21101ه7 عزومامء11 ها عل علمطاء/8 برسدلد»1) 


العدفيث: (7تدامكا) ١201©‏ 77الاكملا ع[أعتر 
الكلامي 
اللو بح 16 11610110111 
46/0777116 7 2 زكتكقطم0م2 2 ,[تطمرمنعء14 
التّعر يض 200011001 
الإزداف :116101111 
المَجاز اللغوي ‏ 1/4/0776 بإسودماء1ة 
:21601101112518 ,لقلا لمغء11 
الكناية 


- 


201 135 ]30م 2 لأعتطنا 01 205005م طذ عناء81 

4ه :01 أعلاولات ‏ 7050016م ‏ 62 14286 زأناكء 
6 716 11مأكدء 7ورجرلاى هأ 6227716 

المَؤفور 

مَجَمَع (001كمجم) 1067 :(و20500م) عماء11 

البَحرين 

ا ومن اأاء/انا ,202 رطادم 2 01 11100164 

هِيَانْ 


0. 


أترع71زء[أ0نا46 20116 ,096دكهم 11ل 
5 101 206251015 01 لألمصن) 84116 
6 (قطعممع ما عسصنتلجومعءة دعمهة؟ اعتطاه 
65 4:1265أكأك كع| «لامم ع7لاو16<< 06 1116هلا) 
الميل 
6 غهأء12 :0150 لمعم لدععا سامستسمتا8 
العِدَّة 

الإصغر 


(دعلمومص دعا «ماعى عأاطهترمط 


06د 
1/7/1 :نلا 
6 مووز رررعج2 زعوتطوع هم 811201 
الصّعْرى 
16 ,1/1721 بةلسكتسفطك ,عاعدستاة 
الكرامة 


7001م مأعس7طاة :ونل0:م رعاء 311:2 


«* 


«* 


«*َ 


«* 


هد 


د 


د 


د 


د 


د 


#* 


د 


0 


* 


«*َ 


* 


د 


200 


2/11 


258 


489 


718 


1013 


06532 


1664 


1360 
13600 


212 
11585 


14136 
1314 


1325 
01013 


5145 


15 8ه عألطةا :عله0ط عط 2ه ععطامك8 
عطا رمة:من) عطا 015 ععأمفطكء )28255 ,وععرعع0 
كعل عاطها :عمةا يك 7466 نامع [اعامها 11151 
لاك 6اأصمتء ‏ 72711[ بلا1(16 46 كاع 060 
أم الكتاب 
6 7266 هر جع61ةا بلقاء)222 عط 1ه تعطأامك83 
أم الهيولى 
2ط بعطدامنامة عطا 5ه عاكلل عط ,تعطأام0ك13 
الأم 


,01565 عغ8]) 01 6121111612101 ,140115211011 


اع ةعمجم اععااع اا "| ,71ه07) 
عاطها ها 1ه م[ 
ءعطهام كه '|] ع0 علاوكةكل ء/ ,7166 


5 1711/72601101 ,7401711011 تو هاملاء 
التُعْليل 
6 7107111476 :0112011060 رتل8 
الدابة 
الشَّرْبة 


الكركة ‏ لاع ع طهاه/7 بصهنامم ,امعممع ه134 


6 ,65كلا 02 


6 ززأة ,آتقطانه84 


1110 [تنأعامكد ,لع2ن10م11نك8 


ع|أعبطترامد :10لهاكء]1 1001م رء«مامءة از 


6اأعنام اناالا :عنامت ك8 
6اأعتادر انالا بدسمتادع تصن ععاقة اعنام ابك8 


يك ياك 


العضلة عاعكعسللا بعاعدونك1 
-11204ل1 :(لا20500م مذ عماعص) علهئ2 8401420 
المُتدارك (001دمجم ها عه ع27م) 1ه 


ات انان 


المعتزلة 
و1105 ,1011م 110115ء8495 
المَسّئلة الغامضة 
السر 

سر" تاكعك ينك ءتفاكرزالا ولإستامعل 4ه جعاووا/8 
القدر 

6الاراقك ها عك ء6اكراة اتستكتل 5ه جرعاووك8 


1 


رت و انا 


000 


« 


1012 
1/30 
539 
420 
109 
1044 


103 


601 


1230 


1050 


1391 


519 


1015 


359 


1230 


1231 


1335 


1161 


المال 55115 ,270011616 
الواجدية ج1111 
١‏ لوا هب 1م11 
تر نا 61 ,101716 بمقتأمامك علصمك8 
الإخيكار عأممه:101 الإآوممدهك8 


الشهر 


7اا 556 0714© ,111716 :6011110155101 ,140011 


ماهى 


كلهم بطاده ك1 


:22015 320 لختدعج ,انه لصة 20ع2 ,نمهك84 
10417 أ© االقازعج ,ملاعلا أ© 1616 ,عاتلاءآ 
وخر 
كلاام ‏ ععاءنء0ى 
العِلّمُ الأقدم 
© موا ع0 عرعترظ :1361م 1م81 
صلوة الضحى 
ناك 210116 :هأ هادع 1تمقط ,كقأذك عسمتمعهك8 
كرك الطتم 


عطا غ2 20060 5لا رقة ,مناك» كعلعطم ه384 


زععمعكءةو لوتعمعع ع:8310 


6 [آظ2 


ايا 


راقلا 10772/16771©5/ بتتنامط علصا عط 1ه لدع 


1106/7014 71011 للك 6(قل | 4 011165[ ران ,071 


5-5 


التنوين 


 71072/:010876‏ :31 تتتطوعع ‏ ,لع ه[مطم:310 
الصَّرّف 2||0101101016ظ2 
21201010111 0060| 
بير خرابات 11101001001011 
426 :1106م كنا لرعاوه84 
عِلمْ الدّر اية 1100110176 
/76 :و10معط) 21ممئناج ترعاومك8 
علم التّظر ا 
والإستدلال 


لاء اا ,740501166 :هعز13م 01 ع130م ,عنان5ه31 


06 6 


5 


66765 7765 :5طة[انالطف 2720015ة1 أ5ه310 


العبادلة كوزهاا لطا 


- 


11130 


119 


342 


212 


230 


118 


1127 


1115 


09ظ1 


10534 
1112 


201 


05ظ14 


1/39 
8/1 
609 

122 


16061 

244 
137 
1003 


الطبيعي أع مو انوكم 
زه الالنطمة رعأقممة ,صملا تلومم كلل 21ندل؟ 
الفِطر يات نالةادم ا[ةاللطانا بأعجلاا ه1١‏ ,1116 

]1617 01514116 هط زععسصماكلل 1أهتناكدل1 
البُعد المفطور 


]17 11ر20 زقاكهم تتتدذؤ5قعء1260 113111121 


الأمور الطبيعية 200110170 
كأء لمم دع «طنرمل/م زوتعطاصسنات هناجل[ 

الأعداد الطبعية 

ر51]10 0م01 2841181 ,أعستاكم 1‏ ,361ل 


-0150051 باأعانقاعطا ,6 7لالهلة زحوعمء؟؟لالستتم 
الفطرة 
لطبيعة عسل اتام ,70176 زع أولؤام ,ع تاغدل 


الضروري 


بط علالأأكقضة ام بأمعتعطمة ,للتهدووعع11 


7171م تمك لاع لاه ورمع 
6 1160655317 


ا أكا نمطا عطعن بارع 6ط ,76لهكوععء م 
اللازم 
-27020 :0511011م10م 013197 ملع لاتقووع م116 
المنتشرة 
الضَرُورة 
6و ع 


الإيجاب 


51/7011 7+7 

6ع :لوا أموععء ل 

ات تك ,06355117 ل 

|0002 

-دعع8/6 بم انعتامصا ,لإعمععضء ,لوااووععء21 
0 

اللزُوم 


المع زازه 6 اأدوءع8/6 بده ندعتاطه ,لازووععء 11 


لات ,91/616 07156 ,5116 


الؤؤجوب 
الرّقبة عي بك6ناهأءكهة ,010) :5611 ,51896 بكاعع81 
الحاجة 601 جلع116 


1 :116821011 
لم8 زعدومعامعة علللامععم 
المَنفى 
الجار 


الْمُعَجَم 


شب 3 باطعالر 


رع لامع 
غ61 17256أمر 
كلما اكلامططعاء لا 


6 ب:اتاواع 116010 


245 


9245 


545 


29245 


245 


1102 


353 
1231 


10 


151 


114 


8715 


6022 


1456 


262 


سِرٌ الربوبية 

#أوناهى لال ءبفأكراة بععلعاجتامصا 01 جرعاوولة * 
ب العلم 

ل ,301165]91085مم 01 بجرعاو3 * 
46 71011/51011015 065 ع6 اكرزالا 
سرٌ التجليات 

ع4 166دزة8 الت عمتكلل عط 5ه ورعاو8 * 
د القتال 
ير 1ه[ لاك #7#أكنزاة زعنصا عط ؤه بوعاووك3 * 
الحقيقة 


-عاكنزلة زلقعصقمه عستعكتل) قععهه آأه بورعاوكة * 


عبرأل عايرمامنرا 


سرائر ‏ (كانطك دمجم 5دا) كمولاعهنا ومك 765 
الآثار 
الصوفي 


ا 13151 * 
نيت 11 11151011 :121011نا  1:591‏ * 
العرة 

العلم اللْدّني 


ل اانا 


ا 
:15عااه1 10 01 0560م72م0ه عمرولح * 
و 
الخماسى وعطاءا وان ع0 6وممررمن 
الإسم 7 :0111م رعصول * 


الإخبّار +161121101104 :11متاقصضة ل * 
-206 :0111311111116261011 ,11261011 ,011 3[ * 
007711710811011 ,761417011 ,71677811011 011 

الرواية 
016 1261 .23112100 ,1316 ,ع الأو سول * 
الجكاية 


-201) عأعطمممم ذه لعتستمكمذا تمتمسضولم * 


120005 
71617811011١ 6 


05 065 االاتناكاا ‏ لم216 7ه ل زؤجزه1) 
9 


ام 8 
المحدث 270/1 
2410/16 :1010م ,7731013 * 


الأمة 


108 


106 


287 


اعد 


1312 


1103 
290715 


13146 


1044 


16000 


0'ظ1 


504 


826 


1265 


1118 


1410 


1140 


ع5 5677716714 :61022ء01ع221 3 نإ عمتلمدء 0265 


اللعان 7712/6010 هأ جمم اابماستتججرع1 
1 5677716711 :0811 ع8ط] وصعلة] ,غ02 
الحلف 11 06 


06 ز(مع0ضقادهء بلعئطع2 12 أكناوتت4) 06 
أو ب (قباز «عتجماهء له )ماوم) 
,6126 :105]61230101م ‏ رعمعمعألء06 
السجود 


:1155117611655 ,10006201012 رع 2ع01ع066 


12101211010101[1011 
0615507126, 17100811011, 5017711551011 


,0202614126 :02أو5لتططناد ,ععمع نلء06 
الطاعة 
م 


-ع05[6) زعكنادء عطا عستموععممء ومزاءء ز0 


52211011011 


06 :إلازوء06 


و 
القول بالموجب عكلاه ها نارمع مه 110:1 


,011011 [01 :0511011مم0 ,00ل]ءء 06 


الممائعة 
7076 اأءزط0 جاع ولطناد اهم راعء زط0 
الموضوع 
6 لك أءزط0 زععمعاء5 2 ]0 أعء زط 0 
مَؤْضوع العلم 


6 ,05/121101 زعع تقطء ,ممتندع 011 


20 [ 1 


أ زلاى 


06/184101 باغطع0 ,ع212216ناع ,0م1غهوع 011 
الذّمَة 6 ,11011لا1ه© ,67011116 
زعققط5 0عطمعوع1م ,ؤمع010 ,لملاوع11ط0 
1ل  91/016-7271‏ ,070785 ,كادم ةلهو اط 0 
المُرائيض نم 
عَرْض الوراب غاندونا0 زووعمعدونا0 
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المَائِل 
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* 


تح 
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1682 


للك 
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15312 
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الليل قا باطعتلح 
قوس الليل اأياه: 06 عل زععة غخطع ذل 
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صلوة 
التهجد 


ركلاله ,عاطم بقاع اماع ,سمعوممطهء ,عاطملم 


6 273676 1ع (13م اطعالط 


0 


النجباء 200110 
1610 رع85 أععزطناة ‏ ,ماه متسرملم 


,(6110ناء61 رأءزلاى كه وله ددمل8 بلهامتاع1 

0 
6 1101138011 
0 84410016 زعقدعء015 كتاماع3اضم هلا 
المَرّض المؤمن 
المغيار 


-1211113 1261031 ,513120310 رللمترع الك مهلم 


عكلاء 0011101 


,0776ل بممارع لك ,تملع 


ا ار ا دان 


المَنْطْوَ 


- 


الْعَدم 


أ11011716ه 7107176 
64 زدوع مع مل 110 

6 ا 1 م واوا تنام لطا لطاع 0ل 
الحَدَّثْ 
الم 
,1/0176 :11136131 رعتناعا؟ ,ماعنالا 


الْعَدّد 


الخَدر 
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76 ,3/0176 زعتناعا؟ ركع ط نالا 
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الاخذة 
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العَدَدِي 


* 


0 
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3 


3 
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90 
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كرك 
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كاعط عالعة1[ طعتطى غه كتعلنع1 عط تعطاممج 
:7أ710 عطلاه | أء ناعاط أأ06 اثلا © 0/1 زكأضامم 
-107711ل 0115م 4 21101 اننائل 6دمم دم كرعن 
نانا7ل0 62 أت 1ل ألا 41/176 انلا" ألالاى دغلاو 
الخيفاء 

5 مل اعطق بطأاععاع2م1 ولط وعوم10 ما عم 
060070 ع4 كارع 65د 6704م 0011 جتدعلا طأ6 


الى 


6 66 50 06115 411 0/101716 
تلتعطامهة 5ه ععقام عطا وععلة) مطى عم0 
البَدل 
التبيع 
اناك عأأء671) تأعسق ل[ه مدعو عدن 
بِنْتّ المَخَاضِ 
اأها عل ءاأ011:6) زاعسصق 1ه جدعز عمه 
إبنة المخاض 
5117116171611 :6010211011 ,ققتادء5]9 ,8م002 
العَرَق المدني 


8ستلاعا-ع2ناده؟) عمقتدممه 5ه ممنغورعم0 


لاء1|- 10:11 1 


1 انلك لاوءع ل[ جكلهء توعتز عم 


6 ,211011 للاكيزه 
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الرّمام 

ر171101م00 :28معهل أعتاءط ,ممتستم0 
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التعاند :051101م م0 


التقابل 
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1 :05111011مم0 
التعاررض 6017001110 
-م0 زعأنام015 ,ه00ء21201مهء ,مم لغلوممم0 
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المعَارّضة 
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المقابَلة 
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15344 
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الملاحظة 
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السّدَّة 
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عارامطل ألا ه| عل عاعتتاد تنوقا 
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ءتأوطارره 


كعطاء| 065 عارعوانك 1ه 1 1واى باع طقطملاج 
الغرائز أعطعرزصاه'! 06 
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حِصّة الكوكب 1111 
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العيافة 
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46 261 بتهحط 010 


00 
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الإقيطاع 
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الحذف 
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الحَذّْفُ والإيصال 
الشّاعة 
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جاغ 
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عكمناله أارعام 
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باع زتنامط عم 
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التوجية المحال ‏ مس0 ندمءمصدود0 
الْوَتَنى 1 م233 
,262471151716 إ20وأعط 01م ,5121لضمع23 
الوتزنية 2011 


501/7071 ,7لاء|لا100 قتاع كناد رغطعة ,متوط 
الوجع 

[قاعء07ع لاوط زع كتأهله5 ,196و الوط 
الملطف 
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الإختلاج 
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المَدّح 
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والخلق 
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(علاوااكنزة عاععدى) مجابا1ط- ال ععاء ادوم 
الحلُولية 

المتحقّق بالحقّ 
عأوطه7ه2 نزعامصهويع 35 عمتالع ,عاطمعوط 
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الجنة 


عاط ارم باوأعطاموط 
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[قتكعامة) كاء5 عمستحتل عط 2ه عؤتلجموط 
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1267 
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الأصل 
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النصاب 
6 7716كلوم/أنزى تداع م1 انزو منع 02 
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اليرية 
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6 ال بحوع مزع ط 0 
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قلاع الأذن عللاهره'! 6ك 
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له01221 أدامط غاب عرعغع1 ,له 0100360 
املا 22311 أداععم؟ الامطااب عتطقه بأسلمم 
21 ,01871110116 لترامج كتنهد عجزاع| بأعناكمكل 
المَهُمّل 


زأععم35 لممععاهء ,عع ممممعممة له طان0 


للع :املك أله( كانهو 


الا 001671 أع 0526 ,071017116 أكنزلط 


عمو بج1له09 
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1315 
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1436 
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1444 
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م6 واه ام ع ناموط 
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ال 4# زه 


كلامم كعطعع! زقطوع؟ كه اناعتاروط 


المخصوص 


-301/16 (لقاع5[129 ,011م ناد 


المُوالاة 


©0109 ,2071111011 :1118م ,011 ناموط 


القسم 
55016 ,201164176 ز255012166 ,لأعمتموط 
الشَّريك 
6 14| 06 207116 زعسسوطء عط 5ه غموط 


المتّراكب 


6 هأ ع0 207116 زفسطت عغطا ذه عوط 


المَتَرادف 


رمتطقم152رةط 


7167166, ©1708106, ©5000 


كع نل[ 06 80116 زع5اع اتنا عط 1ه غعوط 
الإفتراق 
الأجز اء إواموط 
أصو لل الأفاعيل بواروط 
الحصّة 1م 2071 زعتقطة اعوط 


6 1//710(61ل :22601812 ,0110 ,تروط 
المتَوسّط 
,30021 0غ ممع 1ع 018055-11 1011 2355386 
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التُحويل 
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المتَلوّن 
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مسسييىر.ن_ 
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145 
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الحرف عابمصوط بماعتصوط 
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الخصو ص ع زانء روط :5ه تاعتاموط 
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الذاتي 
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13317 الكامل و2 جأمعكرعم 
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6 الانتكاث 

131 الإذن 01 نلاوأومتصسوءط 
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3 المَناوّلة 
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2 الإصرار 66 261515131106 
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ايه 
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أأعمم أموط زاقناوء رععط 
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الشَّعْبِ 


د 


1265 


263 


1152 
1333 
1ق2 
501 
1/1717 
619 
1/08 


7199 


136 


303 


1413 


1034 


1364 


1000 


256 


214 


5968 


242 
2903 


الفرّاسة 
0 214161 216 ج1311 لال ,113161 ولط 
أم الدماغ وآم الرأاس 


لقمه5قعم ,عصلتلاء08 ,عازو ,لهذا آه عمعلط 


6 1 1 ل :201113ع موقط 


1110417 


كأه0! ,17676171 :916أ5ء 1هع7 01 (إاجعممض1م 
ور ةللطم«صاجرا يده كزع ةالطمهدم عترعلاط ررعن]ز 71:0 
العقَار 


القطعة 502716711 ,11076211 :أ عتروء5 رعمء 1ط 


الإنز عاج 6 اوعلط 
التقوى 1107مم406 26/6 زصهنام7ه0 ,عاط 
الوَرَع 1و6 21616 زووع مانام ع0 ,علط 
الحج ع و2610 زععمدسمتضوائط 
التمُلة عااكيظ زعامصساط 
,455265 والاأكياظ :1نا0تظن رؤوعء36 رعامصساط 
الدّمّل 7لا6 11/771 
مط :مع1620 رعنهمعقط ,ع1مم ,برط 
القلب 6 01 ,7016 ,27107141 
الأَيْن ماءار ج2130 


زأللهء5 36501016 ,ع109 تورعنه 01 ععو[ط 
4771017 10141 46 لاعذ] عناأمكطه 16و86 

مَجْمَع الأهواء 

المكان ‏ 4410ى 2/24 :120لاو رععو[ط 
15 ,1271070115 :0051110025 روعع213 

المطارح 

6 ملا16آ] ,127107011 زع5036 ,1أ0م5 رعع13[ط2 

الموفيع 

الإلمام 

الإنتحال 

6016 :2100م ,لتقلع13م ,لتكتمدنعداط 

السّلخ /6تعمام 


زعتامتاءء عطا مذعه صوتل زعم عط مز أعسمواط 


أمنوها2 تمتكهواعة1ط 
أمنعما2 بمسكتمدزعواط 


4 014 1716770171 0714 701410711 56 221616 
الإقبال 
السّيارة 


لاوقاو ع0 1 


بواعمة[ط 


119 


339 


1221| * 


388 | * 
249 | * 


250 | * 


765 | * 


2116 011 ألاو 4 71716معرء8 :25021560 غ25 
| 5 98 
المُناظر 


7016م 87001110115 ع0 ملاعم 


مبزاعع روجع زع الأععمورء5 


6 عمجمالأمروط ‏ بعنهالدعدم ‏ علاععممعم 
إختلاف المنظر 0 
6العمءامده 82 :ل320ع 528‏ ,لإاأعدعاممءط 
التصيرة 00116 


6 انملوعنصوط زعألاعممة عطا 01 ممزومعممءط 
فسادٌ الشهوة 
-267 :5112355 ,م متدع12220 ,مهلمع عط 
تحجر ,716111 (عدكاع لاك ,70211071 
ألأكال 


0 مر 12لا زاععان ممعلععقطط 


انأعممه 1 


2138606213 
الأكلة 

6 2/107718:16 بةمتأققة ,ذتأ تع مقتقطاط 
الحتّاق 
عط 01 كمهزة غطا 08 كأعمدام 04 وعمقطط 
5 0625 لان 2716165أج دعل 2/0565 بع20013 
وجوه الكواكب 
الإنتقال 15/1 ,2/1456 :1325161 رعققطط 
العِلْمُ الأسشفل 
الفلسفة 


ال 1 
اسك[ ,765101 ,712176 :1319 رعنالاوع1 رمععاطط 

الخَام 

العَنقاء 


01 لال 


16 أصمكم|ا 27 وتإطممومللطط 
ع [صمده] 27 بتتطهموهاتطط 
عما0 بمععلطط 


6 2/161 :1213611 بوتتمعمطط 


:101 10201087,(9م ‏ ,كعلاعممطط 


7لة16 67101711716 ,1201:010916ج ,11116 107:6[ط 


26 بوتمتطغطط 


7ط ,2/1516 :0515 لناءع1عطل1 رقتمتطغطط 


السل 
العِلْمُ الأذنى 
العِلم الأذنى 


لاسب بععاووطط 
ا ب أاووطط 


1030 


1358 


1*4 


1055 
1/25 


1435 


12300 


569 


5903 
1265 


1000 


248 


1136 


14/14 


1262 
1326 


305 
1103 


1636 


الشّغْر 66 إتقتاع 0ط 
علق كعطء ا كتتاعط 0ب اعت عطعطا؟ اعمط 
-أاكةا67![| صاعل ناه 20616 زعسصقطع عتصدة غطا 
المصَرّع 46 17107716 716لا 0711 01165 
-01010118م رعسماوطع لعجن 2 اتام طغاج وأاعمط 
201101 56 717716 34715 206516 :519 
: المُرْدوج 
كمد 20616 زعتسوطع لعن الامطاتى جعمط 
الْمَدْتو 5 100 
التْقْطة لم2 بأملمط 
رعلا وار ام 7 0111 ول للع امم 
المُجادّلة 6رع باع 17ر60 
0 عأمتدع ,لممعععتلل ,عل510 ,كهادع1[ه0ط 
6 عأصادء1 ,ا(ملاء176 ,0016 عأطن نوطهفف]1 
القبلة علاوءء 1/1 ها 
126أ0ح« 06 أتنعق4 زااع38 أعاعع5 ,تفصع 1[م0ط 
الجلو از 6061 2611 
01 1016 11أ20 زرتاهماعع015 ,5ع تامط 
السياسة 
المطبل 06 ممع زاه20 
657716 1/1بز]أ20 2 :]ج1001 1 و2801 
الشُرْك 20107 
الَبْوَا 9 206 زعم تستحزامط 
الظطلاء رم :جع2011120 
© 07016 06 20711 :7320111 قصمط 
مَجمَع التطنين 
,6676 260655160105 ,لإ0ع6ع 2‏ ,1مسط 
الفقير انلا 17161 
المسا : و6 زوع201 
16 ,20116 1261716 ,20716 3115م رقطلع7 0291 
الباب 
عَقَد الْوَضْع 1 :20511011 
8205111011 باع132آم 2 01 2م1)زومط 
مكان الكوكب 1023 


1645 | * 
134 
1337 
1538 | * 


1539 


1171 
1403 | * 
531 | * 


405 | * 


68 


229 


606 

322 * 

557 |“ 

818 
1712 | * 
1002 | * 
1720 | * 


518 
1322 | * 


1662 | * 
1001 


تلاعصة707 16نوه[2 لعو ت نوكتل ,لع12]ط 
الممُوّه 
المستط 70001 انه ماعل :7إ10500م كذ بإواط 
الْمَسْرّو قةع705001م 21 لاءل :10500(7م ص بزواط 
المُسَمّط 6 © لال :لإل20500م ها تزقاط 
المسيط 01 © ناعل :7إ10500م ها تزقاط 


ال 2 


-أءقم وأطوع هل نللتم طأمممة ,أسدكدءاط 


العذب امل وتلاءأ 
اللذة «أكتماط زعنرنووع[اط 
التَؤْشِيع 6 21601135111 


-مء/2 :1010م ,ضملووع معلل ,تممفممعاط 
التذييل 
1 2160057716 إلإل1050م ‏ 2ل تمكمسدمع]ط 
الحَشُو في العَرٌوض 
1286 ,05171 1رمء21 زعع13أط761؟ ,للاكقتامع]ط 
إعتراض الكلام 
6ع اطعنا ,6 تدمترمءاط زعع 72013 مللتكقهدمع1]ط 
الحشو 

البرسام 

الجرسام 


16نننا 770 ,6551011 7ه[ ,71051116 


201001 


16 6 


606 إلإوعةناء[ط 


6 ,6516 له الإو ناعاط 


ات الجَنْب 6 الإ5اتناء1ط .* 
التتعلى مقاط بطتصتاط 
الشّاقول طبجرمام ث لأ[ تعمتاطسساط 


نفس الإنتصاب ‏ 77107116لا2/6 :0013 لمناعمط 


:105[5ناء 111562 ,1112202813م ,10212لتاعوط 
86 سا1 ,27161177101116 

ذّات الرّئة 

القصيدة 


6 :20111 
طاتى لع انهم عن 5جع6ع1 عذ5مطل برعمط 


كع| كعللاما 1نزمل 206706 زكاصلمم لوع تع 1ل 


201115 2 46 7124701665 50111 65 للع 
المنقوط 1011ل 
الشّا عر 066 باعو2 


1624 


1057 


5930 


1/36 
1/03 


1469 
921 


969 


الزمه 


0ظ14 


1489 


1605 
489 


1204 


110 


10137 
450 


عام كء كلل ,امصمسمط'ا م6تجمعل ‏ جنع2 هعبر 
الممْندِي 
6 16ئلا للامم 277676 :1930/0101 3 101 133:1 
صلوة الإستّخارة 


-007) :105]61026101م 01 11266 رقلم تع ه813 


250170711, 71016 


4110 4[ 06 1726 771676 ع0 ع1أعمر 
السّجادة 
حناء نامع 01 تعطتطتام 000 تنه طاامم عع نوورط 
6ه 277076 زع تناع طة01 ,لجذمطء ,كده1 
0706© ,5(مته يتاع 06 همهم 2107176 
الوثر 01 1 
3 206 ودباءاع276 زه01ا20 ,كناماعع2ط 
أعمه و26 :50110 كله1 بأعقنه بعواعععط 
المُحْكم 
السّابق 
ر7لا 276006055 :1011 مأعتامة ,1مووعععلعع2 
السَّلم 


293 [-لثم ‏ تلكتلة)ة1 


6 وأكلال 


للاء ووم ءء2780 :01جوععع0ع21 


0111 
152 أمطتمع)ء لع 
الم ع تاماه[ 6 ااكعتستمجع 27606 إززاعع5) 


(عاءء5ى) مبرترطول 


المحمول أمء نلعت زعاو نلعرط 
ع2 06002511220 ع2 
المحكو م عليه وبه وفيه 61/6101 0015 


-27020 :031101م10م عكتادوء2 عللأوءزلععط 


116 ه216 عباللهمء 7601م 5111011 


التغليب ‏ 026 مهه27 :وسمستسملعم 
376 :20013 عط 01 سواه اممستسسملع2ط 
المد ير نال 216001711710111 
- زوجع 276 مدعا اأطعاعط عممع ستسعععط 
الإستعغلاء 1م 1لا6 11411 ,7167120 
,2766721011 :22011 ,001 معععط 
السّفْعَة 227101 
التصدير 1 :216117321011 


6ن 20ط زع5]91 +0 مجعم عتسماواعءط 


لا 


1669 


556 | * 


1356 


45ظ16 


1045 


1105 
1554 | * 


1302 


524 | * 
1234 


124 


116 | * 


143 | * 


1058 


427 


712 
1081 | * 


077777716117 ووم زع ك2 مستككة رع لازؤومط 


الممُوجب 


ال 


[7©111) زع كلاألدطعع رعقق ع لأوعوومط 


القينة 1 2055551011 
المِلّك 21 :20556551011 
بم5130ه0م20م للمعدعع عاطزووه2 
المَمْكِنة العامة عامرلع عاطأووممر 


-قومممج2 نمه أ)أو0م20م 2هَالاعتاعدم عاطزوومط 
المُمْكنة الخاصّة 6فذايتة/جمم واطاددمم ورم 
6اطعطممم واطاددوم2 زعاطوطه:م ,عاطتووهط 


ظاهر العلم 


المصادّرة أاندمة زمه اناوه 
لأمصامظ ‏ :111 غ16 ,لوأاعودمقهء ,اعوط 
القدْر 0 ع7اأطره ءرطز] 016همم0 

66 20017 تطاع ع5 ,تعبط 
تو انائي 


الْعَمَل 


7 


عنم زاوم اعوط 
11 ,272110116 :1011 تاععتته رععتلاعومط 
الأداء 


© ملاو ه27 نسوأاعتاعع35 ,تزاعام 01 ععلاعورط 


الريا ضة 6 216/6 
الكَنَاء ©6108 ,1.01/47196 زعقتة 1ط 
207 011047186 زلتاع0م أامقللدع لإط عقتورط 
الإختلاس 6 206316 
© زعده تاعطأامصة نإ لع 10110 عوتووط 
الإسْيتباع 76 016لا جوم ع0 أوراجرمن 
140716 زماغدع 2118ماع 215 
صلوة التسبيح 200 


©1018 :00 01 مملخوء 3 رماع عه عوتوعط 


المّسبيح 
126000011110176 
الحمد 
الصَّلَّوة 


-10110 ,عامكءكتل بسفحص]ط عط لصتطعط معنووءط 


ل نك 
ع متعلصقطا | 
67116716716101 ,1011047186 


ا 


5928 
157 


105 


45 


110 


10605 


1003 


1636 


12302 
110 


05ظ1 


1512 


138 


622 


1661 


3021 


30أ1 


200 
222 


الْسَّيْق 1741م 6 :1113م ,امعط 
الخلّة 6 111771416 بمتطدلصعلء؟ ,ماعط 
عغألام 2711م بعصم :21 1ناع11م ,عاو لاوط 
المَخْصو صة 
16 طوطوج[ 
الترجيح 
-م27 زع9ناةاناععم5 بأمععمتادمء رعاطوطمعط 
التُظري 


021118211 ,اتلأطنامل رعاطزوومم ,عاطوطمعط 


زععمورعاءءط ‏ ,لاتللطوطمعط 


200011 
16 لاعه0111171© بعأطهط 


اازع 07111719 وتلاء 0011 ,ءأطأكومم ,عأطوطمجر 
المختمل 
66 16أطم27 عام ,اتلموعاما ,الطمعط 
الصّلاح 
-270/ :002156126355 الام طالا 52156 ,لالطمعط 
التّراهة 


-17201 جم20110 عتأعطم0:م علأفسع اطمءط 


2055167616 50:15 541176 غاغط 


المُعْضَل ‏ علاوالم ةج اطمجم عباولء«اصممم نرمقا 
العّلّواف 
,27017411011 
الوكالة 

55 1 بزعمدءة15ل عتتاووعمع 8:20 
المَرَض المتغير 

]| اتعدمت«]2 ج111 ,لعأ تطتطمعط 

المسظوو 
1111670121101 
الحجر 
-و/270 باأعمستلعمصصا ,اهلمعل ,دماغ)تطتطمءط 
المع 
270/11111011 زددع هع 0لل10ط101 ,صما تطتطموط 
التُحريمة 
م27 بع 10110010 ,رصم نه 1لئع 11 رصمغتطتطمعط 
النَهْي 
الإسهاب 
الإطناب 


01 إ1زماووء 220 
| 


2711011041 


211 | 


يك 


771111/ 171276 ,1011 نام ,اقمةلآط 


11 01 


مقا نعلا عمارء 6ل ,ارمقاط 11 


عنامت ببواستامعءط 


فاطام بواتجتاموط 


نل ألا 


و« 


و« 


211 


1377 
1204 


103 
109 


1415 


11537 


259 


1315 


1165 


5906 


214 


5340 


13218 


215 
269 


1033 


10|7 


1007 


1431 


289 


الجاهلية ا 0 
م2006 4ت كلت خقاة| رلعمممعرط 
المُعَد 1011111102 


المَذْي 46 :561261 ,110110 اممتدسعوعرط 
إسم لارعو6 زم عمل رو زعام 1لجدم اررعوعوط 
الفاعل 

الإختياط 
عاطه7 بأعاطها عمتطلل بأعاطة) لمبجرعوعوط 
اللّوْح المخفوظ ‏ عبابفك عاطها ,و6سدعوهجم 


1 7ج 21 


العاصر جباء لاووع27 بزعووع رط 
الأمّارة 1 م 216111011011 
علالاع 127 :5188 رع20ع10/ا ‏ ,ملام مناوعرط 
لمر ينة 10 ,011 غام07ث6زر 
2001101110 211083126 1211 
العججب كيك كييك 
000 :255611011 121 
الرَّعْم 021101 
الإنتشار 7 :1م2213 


الْثمن غقام© لاء[هنا ج27 زعنالة؟؟ رادم رعماءط 
الكبر 047027126 ,أأعله07 زععهدومعة ,عللءط 


عرطورم/8 :غ500 1552610221 رهط لطتام مسالط 


الاصم عإأع1ن0 لهجا عاجاع 0 ,تع تر 
| لأوّل لونم بمسقط ب1وتل«مصعط 
6 56216206 2 01 أهقم ع[مأعصلئط 
العمدة متأم عالئل عأوماء ارارم 


5م 01 كصضتة ر,كلمء 01 5م1مإأعمصط 
65 ,1712/1165 065 كممرنع 2 زوع نال 
مبادئ النْهايات 
,2771265 :018325 لوماعصلكهم ,عام أعموط 
المَبادِى 
أءك7ع ناملا 6ر27 ز[و5اع كتدنا رعامتعصلءط 

المَئْدأً 
501 انه 27701116 زعم معدقع ]0 والتمارط 


الأولوية الذاتية 


ماءنوةأء< ورامنء0 05 


علها 7117114 07921165 


15301 


146 


171 


1446 


1628 


231 


511 


1657 


12305 


111 


309 


1313 


537 


1115 


1004 


5921 


12359 
5908 


1313 


أله علاوللك م0« 776011101 ج00 ناخد 20011 
الْمَدْرَجٌّ 
مز ع6 صو بأومطع 11019 ,لام برأعطممرط 


الخطر 


6 ,107011076 :لوالتوعامذ ,اتممعط 


71001/12011011 16لا أطلاد 6 


311-711 


الإستقامة 21016 
المتّو سّط فى 0717161 7مصرم :81م متخزمممرط 
النسبة 


5 رع قلتط16م ,اناه أقمم 1 رمممعط 


 776-‏ ,أ71807716ممم7م عبطدم/ة تممغتلصم 


المُقَدَّم عأطعامةجم 01:0/1101© ودكلتجر 
عع رط د10 11 01101181م210 
الأعداد المتناسبة كأ 27700 
,0711011م م27 و11 0لطقط 20011011 
التّناسب 1001110101016 
2702071101 :112000 ,]18 ,1102ممم2ط 
النسبة 0١‏ 01م 
القَضِيّة 1 21060511011 
الإحر ام :ماع05 
البَخْر - ©لو1كهدمجم 1/1278 زتعاعم عألمدمرط 


01 02201113266 ,)22001 ع1لمومعط 
7705001016 7100177410 زدعدناهء ما 
المُعاقة 
20021 
لقم 
001دممم ماأدوءع 1/6 لاأووععع7 عللمومعط 
الضرورة الشعرية 
المَعَمّد 
السّابقة 
27011067066 :0ه سأأدعلع2م ,عع معلل معط 
العناية الأَزّلية 
زلف 


46 2701711116 (655 16211 ,لإالطنده21 


كعكلطق نتلاء 0 06 607160111110712 
:11 22050016 


12101100 0 


لعل :(ه1م عللمدمرط 


عم جع 22010 


1100110101010101001 


102أكأ0لا 71116نده27 :بالسترموط 


و 


القَرّب 


حل ا 


013 


108 | * 


228 


1103 


622 | * 


793 | * 


245 | * 


494 | * 


1215 | * 


160061 


116 | * 
16581 


1443 | * 


1599 | * 


لتطريل 


07م ماطام رمم كرلوعءع2م لاط بالطاوعط 


عامج باستامسط 
الإختّراس 2000010 
-2ة5 لتأكعكناصنا لمة [8أضعلاعمة ,الطامءط 
عانالاترا أه علنرع10ء12 وكهجتام عاعامظ زععمعا 
الإعتراض 

١ع‏ 1261092 ناا ,21261013 11لالتملط 
-10 :70رمع جم 1امعع2عم رعستلصم6وزعلمن 
-مءع 2م ,211011للاء 0711 ,60101261011010 ,11011 


30 


النْظق 


1 110/1 
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4 165260 :لق2152011قط ‏ 01 أععموع] 
مُراعاة التّظير 1200 


6267 ركمهل<ء1ناصعع كئام؟ علج اوع1 
-86(01 091/476 02765 05م16 :5 ملكاء1 نامعع 
التراو بح 
,11071 1و1 
الرّد 


-أأنا70710 ,05م12 :توالصعلع؟5 رققع5أ16نان راوع 18 
01 


2610 أهانادا ,1071ء 1 
:1ع نالع1 ,1017]نالاوع1 


20|0[0[0[106[010 1 


الطمانينة ال 6 نلا0 5061116 بهذا 
القَيْد 2411 ,17117416 3115م رأمتق راوع ]1 
,126517731501 226101371735 ,لاع لئاوع ]1 
الإسْتِذْراك 0 


76101 :000215033 ,لمناعع ‏ تناوع ]1 
الحَشْر 
التدارك 
,126211011 :202100 عهمناء1 ,ممأاعونع 12 
الرجوع 
(ءاأعلطترامى) عانممع2 ز(كسامنتوناءء) أغمعئع 1 
الإعتكاف 
-1672712(6 :(إ50500م صذ) رامع سطعمعئع ]1 
الصَّلم 


-220 105001م ,مقناعة1اطناة رامع سطعمعئع 18 


«71167ع4 ]ازع 1ررءعلاز 


ع ج1121 


21 10101101010[00ظ2 


(705001م ارع) بانع در 


-1110 ,© الالامء ,167270716716101 متاق كلل 
الجبّ 


ليامع عط 0غ لسمقطصتاط عط ذه مسباعس 


علج لمم 10:1لهء 01/1 


#] 2 771071 باك ”ناماع :0812010جاء1 رعأتم 
الرجعة 
762671117 :12610147 ز16061213110 ,تنلاع 1 


الأوبة 


م1 


1 م7621/0166 60717716 


2100 م كم ,مملنواعبع 1 


الوحى 2121110101 
116018م02) 01 اعع2قن) 01 علم20] ,لعووعبوع 12 


لاك ناه 067167 نأك علأوام 70‏ 6سرعنورم1 


* 


2ظظ10 
1129 
1130 


10ظ11 


909 


11133 


5929 


1075 


1008 


849 


1317 


1535 


0433 


1302 


145 


1535 


1311 
1110 


المناسك 
التهْر 
الوادي 


2031 2 01 011غ]0ط عط غ3 1030 


16 ,ماع17 جلتلوع5]15 رقع 1117 


66د وناعاط :و7311 معلل 


-77101114 ©1ه' ك4 1624م 1ه 0776771172 :210500 
العَرّوض 


عطا) 2 لسناك-لخ ,209[ عم الل ,لمزعتاء: ,15020 


2716 6 


ز(لعتمتسقطه]8 أعطممجم عط 2ه سم 1لدما 
هاببلاك- للق وكلاءتوتاء< أم[ ,1(مأوفاء< ,اردع 11ت) 
السّنة زعم ها[ عاغطصممم نال م11 همهم ه1) 
الطريق 
السبيل 


01 تاكقطء عط زممنا ع2108ط ,33 ,18030 


1030, 7330: 0776771171, 6 


16030, 173/: )0/76771171, 6 


ع كناكدء0-لاه 6اء[ 0711م ,ارقدجرء 0 :1اء11 
الصّراط 
,76771171 :1317 5نا10عتاء؟ ,12097 ,ئق13 ,15030 
الشّريعة 


20 ز(وذ5عطء) 20015 ,(لكخلط كناهل[نط2؟) ع1]15 


6 ] 
تاملك 101 ,مل 


(دعع1[ع4'6 غاءز) "لاما ,(يطلاء اناطمل نامعكته) 
الرخ 
الي 
أه0ع7201 و6انعه82 زعا لمكها ,لوءنل2؟ 100 
المَصْدّر م/م 
-1014 جأععم35 ,101م02[112» ,016 ,10202 
التسيير 
اليحفن 
الْحَشُونة 

01 551/0496 :8 11أللمضة مقمتططنخآ1 
المسح 


زآناه5 121961531 ,32م0) رعقتطمصطة5 ,لإطناخل 


1100: 6 


457621 ,071011211011 ,076 ,11011 
7710151 ,2014771 15105خام ,لاع 101 


76 ,7616ك زذوع قطعنا1]0 


نا 47716 ,1027026 ,117/رهى ,كا 11 
اليا ق تت 
الضّابطة 


23515 ,22121016 ,20112036108 ,لطم رعاتخكا 


01 26916 :1397 رعاتخا 


1111 


945 | * 


1314 


684 | * 


1041 | * 


1041 


552 
307 | * 


1566 | * 
1077 | * 
1139 


1355 
1249 | * 


السّناد 
المسَبَع 
-270 ,207726 :11224108آمنالنتطة ,عمعاد ,رعصحطك 
الضَّرب 
المُطَرّف 
السَّجَع 
الغْنى 
الغِنى 


6 مم27 زع205م لعسسوط]1 


أ مأ 0166 
6 م2706 زع105م ع لتلسوتط1 
6 ©2706 زع105م ع لللمتخط1 
معن بطعلا 
ععنءألام0 بعكدع 11 زموعصطء1آ1 
الاءة عألهء 12101 جتعطعناج1 ,5نه10ت18101 
الضُحكة 
عأكلازٌ أ© 1أ070 0771ل :101311 أكناز 0ة غطعلكآ 
السرار 
6776711 ,470116 744171 بطغده ,لصقط غخطمعلكآا 
اليَمين 
حقو ف716 '| عل 5اأه12 بأكامد عط آذه كخطولكا 
النفس 
52/16 77102186 زعاع سمقتها لمعترعطمة أطونلك1 
العروس 


م ,122113 ,والللطمصمة ,توللتعت8 


101/6 07011 


+(70 ماع10 زع اعصمتها أخطون1 


الجمو د 
البا رح #علا6 1 زع115 
-22311165]8 رع115 كأعطقام عتعطى عع12م ,عولآا 
رك |01 دم| لترعبء| عو هاه 2107011© باع[ :ج10 
المَظلّع 
الصّعو د 


2 
الطلوع 1 ر,67نا6 رط :]35011 ,111118 


211716011 111 


11511185, 25611]: 01 


08 #عمتوع-ع 728‏ ,02لاناععدء ‏ ,عمأكل1 
ا 
القيام 


الْعَرّر 


06م ال 11165 زعع8 3 تطاععلام آه وعال]1 


261401 نعط الإألصصة1 
يي" 


أتاعم علنوكة. باترعم عاكتكآ1 


«+ 


«* 


64آ1 


2063 


1341 


1006 


1657 


1316 


556 


1041 


499 


511 


6027 


1179 


131 


1231 


130 


1232 


50 يعامتضءة ,وملووعءوط0 ,الوع0 ,53132 


-110(1 ,ا(مأدودععوطه عاأطهنكل ,501071 بتطعتامطا 


الوَسَّواس 6 7101/0156 ,56لا 
6 بممنتاذعع تلص ,ممكأقلكةد ,تزعلاوك 
الإمتلاء 10010 
را 52115/61101‏ :86101 لع لدع ,2م[اع52)1512 
القناعة ا 


1111 بتاع 726010 رتاقتعةط63 رعع53938 


7055167ع ,©771كأع7160/0 ,عاك ةتوطبوط ,عو نيهي 


50167 :1151م ,531510 
القول 
الجَرب 
الشَّكلٌ ع لمعد عأمنه 1 تعاعصمتنة عمعلوعك 
الحماري 

52321112185, 503151011 01 116 7615 


التَقُطيع 


تتقط عط 1ه عمتاللد؟ ,لدودوعم15ل ,عمأءعائدء5 


5 ركوورمج2 بطعععم؟ ,عمال(52 


0/6 بطع روعأطوع5 


كعد وول 


دمل عانلاطه 
التّنائر 


عكدومت ,6 1مع36 :0ع أغناطا ,كأعتاة رعتامعء5 


,5101م كلك ,الع تررءللام تموط 


نياع 0/161 


جوكان 
2 6لاوالماعى كوءل1 بقع ه50 ,عكزعم عالأقاعك 
عِرْق النسا 


05 أققم) ,لصنلا أء ماعهن) عل 5ه ععمععك 


0 


0 فل اه أعأا) ل م66نءل30 زروعتقتزطم 
عِلمْ السّماء 
و العالم 
05 دمل معترعاء3 زماكلع عمتلتل 5ه ععمععجك 
علم المَؤْهبة 
عِلمْ لله عل ععدعنء3 بطكتلحط 5ه ععمعاء5 
الحديث 

165 (386ناع32![ عتطدعخ غطا 01 دععمعاء5 


(عناواوبوام هل عل عناجهم) 


” 


العلو مم الأدبية ءط272 عبعجها ها 96 عمءنرعنهدى 


511 


3 


1205 


527 
1069 


1057 


321 


1214 


1/517 


043 


106 


254 


1046 


16039 


00ظ1 


305ث1 
1408 


احا 


557 
10131 


© ,71126 ,00611011] ,18077716 ,6/و1106 
القاعدة 
عاع10 ززعلرماعط: هذ) عممع تمع كمع غ0 عاب[ 
تو ححيه ‏ (7116/0111/6 01©) 2ه عنمت ها 06 


سخن (توجيه الكلام) 


الصّدأ 


0 


الصّبائي 


© 06 16716711 كلل زععزه؟؟ عط 1ه عصتمءع5300 


التحزين 


كلبة 


16 ,3686 زمد53636 


0 

تومل ع0 عابط بصلطقه 5وعم 530 
أحز ان 

516556 :3551082 ,لال ,50110197 رووع 5202 

الوّجّد 

الجرز 

الأجير 


البيع 


-ع5م عغطا صرمظ 0م026 ععمقطء لإ عأد5 


55101 ,016ز ودكه و0 1ه ,انتومال"ك 
لاك لاعاط زعمهام علودد 
50/476 بعع نزهامصة لعتمقلوك 


ميوعم بع501 


06 705:40 عله علدعكآ بطعممء عتصماذآ 


المنابذة علاي ماعل اتره علتودص :| 
67716711 1[علا0لات جهم علع"! بوصمتطعداه] نز علهك 
الملامّسة 


علاط اثلا 6 7116ع/آ زععلام أقهم عط رعلمن 5216 
الوّضيعة الامء 06 عترم له "لاع قرع 1ر1 
4 علاع1 زع2188ع650م 060 طكلس 5216 


المرابّحة 


00 1ط 


اللعابى لمي بنصة تاك 
ناوي وتودعلتاعل ,ععصوعع؟لزاعل ,ممنه لوك 
الخلاص 11 ,06206 


50711201 :6231م الع تتط15كنام ,1020ا532 
الجَرَّاء 
الشّيطان 


مهارم ,1011 انلام 


عأطملل ,تعادى باأاع0 ,رمقاةك 


د 


5 


1415 


1005 
111 
6062 

1037 
013 


014 
1215 


6064 


1161 


286 


1310 
236 


1607 


1266 
207 
1414 
1341 
552 
152 


زنك 


لو ازم معنوي 0 
رعامء :هم أمعوععم لسة أقوم) عع بعد 
(لتاءء[00 وماءةاتهم) عطعند تبع3 ز(ع بزاع [20 
شه الفيل * 
الاسام 
الحس 
المَحْسَوس 
الحسى 


0 500101 
1 52715 :56115311011 ,561156 
عاطاكوسعد زعا لاؤمعدك 
عأطاكئمسء3 زعاطزؤمعك 
كع اطأكدرعى كاءزط0 زقاءء زه عاط زقمعك 

الحِسَّيّات 
العف 
الحس 1 5715 :20111111111115 56125115 
المشترك 

1 2/1765 :6216551011 رع20 ]522 
العبارة 


زعاء320 عاتمقعل عط اتامطغلد ععمعامعد 


كأعلاكازعى 75أي26, :وعراوع0 [21ناكتزء5 


الإنكاري 04101 عاءناجه'| كدبمى :دم فازدمومط 
01 عأعطم10م ,لإلالإمماع ,امعد 
ز8لأكواط 15 015غ]13اع2 عط) 01 عمه عمعطر 
ل 00 
المرْسَل 
الإفراد 


005 1ئلا 7714710116 014 
1 56021311011 


-3620470 :]012:]1525ك ,تامتاء م لكلل ,212100مع5 


المفارّقة 6 171611011 !كلك ,11071 
0011071 ظ52, 1511ل م5 
الفراق 006/0 


أبلول 
اللواتحق 
الم 
الجد 


ّ_ً 


|! حظبة 


ع جاع طالمعامء5 
165 ز5ع626 5011 
عناماعته 37 ز5139 ركرعدك 
عنماء 561 :52101035 

1 :51011 
65 56777207120 :1720505 8000 ,5612302 
السمعة 


كعل عاتتمنصع3 ز(علعه1) 5ععمعء5 01 أمهجرعد 


كيك 


"11 


2711| * 

740 
1489 

765 | * 
1511| * 


1512 | * 


536 | * 


5943 


7551| * 


1639 | * 


10413 
1326 | * 


1345 
874 | * 
1510 | * 


861 | * 


380 


1636 | * 
787 | * 


416 


ع4 5ه0©6ء01ى كعهطة بأعامة عطا 01 و5ععمعن5 
الأمّهات العلوية رموه ”| 


جه 


الخدش 1116 زطاء 5012 
المحكك رلاء ااه 7 جتعطء 502 
الحا زير كء اعنام 2 نم5 


المرَض البخر اني 77167 6 اعلقة تدوع ماءاقدء5 
8 71214016 زعقدوء 15ل 5625031 

المَرض المَصْلي 

الكّانية 

الْسّرّ 


5676 50121 بالناععه بوععل0ل1ط بأاععع5 


0ع :ل0ممعع5 


لا06»© ,أ36276 بأقوع7 رأعزعع5 


الْحَفى 
408716 2 36016 زهمولولتاء:؟ ,هعمل ,راععد 
الملّة 


-ٍ 


عا (عامكه هأأناءع0 06م 


وا 
مسكتطم02201ممغطعمة عط عمت0110؟1 ممعم 
-70م غناو 36016 ز(أع56) 8لإلمتددكة ز110-اه) 
|! وام #« - 
القطاع 


تمكتطام01201م321510 عط عماؤوع2014م اأعع5 


| ؤة[ 2[ 7 ١777‏ اث 


56716111 ,56011011 زام1اعع5 


-70م قننو عاعء3ى إ(اءعة5) وطتططفطده11-ام) 
المُشبّهة 
00 
الرهن 
المرخي 


:ج1ع23120دع1 ,11قممع0 ,الع استلء5 


ل ليك ل لا 
ع0 :واتتناعع5 
3560411 زع ه50 


الرسو ب ,كا 7651 
,لاط زع]12نأ05م ,3000132 رامعل 1رع-1اء5 
البدِيهي اهالتاكمم 716م0نته 
المُكتّفي ك7 /اك-10غاك زأصعك تكنو طاء5 
الدّلالة 1! !3507102 زعتاصة معد 


01 ععققطكء عتأعمامرة د نز عع مق لك ع اامقدرعك 
1116 71471861716111 :8010 عتدة عغطا 
16 غ1 5(111041041/6 1471867716111( 1لا 207 
التَرَلْؤْل 


ع1 


701 


ز015613615ا10 2 511320016 


1017 


568 


245 


12300 


317 


1182 
3ظ120 


1358 
959 
1315 


5968 
2017 
922 
508 


1254 
679 


1/04 


01 ,2108676 :1[عطك 
ز(7ع70رعلمء بعطع]1 1ذز ستمتصاعء1) أوألطك 
(إايال «عتمنرعاهه عا كعل «عتمعط) أعكااه 


شفط نام 

اعءإطبجرع7 ,اتمكعتط بجرعللبتطة رع حتطاك 
الرّعْسْة 
,]601716171671 :0022151011 ,م الألرع1زمطك 
الإقتضاب نكس0010 


- 011116 بأوع31 راقعل صناج[ رعستمع ا ءتمطك 
قاط 7نامع زع136ه0 رعااكقء ,عله 
1781م أأطهة :كل م01 
المَضْر كه لهم ,لمنمء/4 1 ]61712715071716771271 
-أوكع” لاع 71رءاللاموكط بطتوععط 1ه ذوع 0مك 
البهر 


-111625113 ,21011 اكع 1تطهقم رؤوعصلغطع 51 11مطك 


نعل قله 


7011 ,12/1011ك 7710:1172 رأجر0 1 بدهلا 
العشوة 
الفنْح 
ل 11نه1له8 بحطء اكتتسعط ,كدع1 ,اع نااك 
المصراع 
السَقيم 
المُريض 
لا1 نتن ]| 06 7/2/2016 جالامصبط 1ه ذوع 1ك 
سو ء المز اج 
الججانب 
الساق 
الجهة 

61 36017716711 :201 1قتاع1 رأتاع 510121 
العَمَام 
الحصّار 


601131010 ,025106126101 ,للوأوالا لطواك 


مبضجط 4 ع[أعنومكآ نه اعن0؟؟ اماك 


عن ك1 0716م 
فدات 
1121م 206 ه71 :11 عاك 


006 زع510 
006 زعل1زك 


ع 0016 زنامناعع :1ل ,رعل1زك 


ك0 31686 زع20كلاء510 رعوء 51 


-0751© علطا زتتملاعع11ع5؟ باطاعنامطا رمه أكقمم 
61566 ,205111011 ,716011211011 ,11071ه 06 


النظر 


2060001 


"11 


«+ 


«+ 


«+ 


7129 


1162 


1163 


1162 


1161 


140 
16004 


1/30 


1017 


102 
1149 


1152 


10063 


1044 


12323 


1326 


822 


1049 


(عياونهم! هام ععع اندو 


حَادِمْ العلو 7 
الاءاأنضء3 زع]108دمةمتطمء عطا 01 أمدتكرعك 
عبد الرحيم 
نل «لاء ع5 زكلامزعصع0 عط 01 الرولترعك 


عبد الكريم 


يك علاءاتسءى :لططوتالا عط 01 أاصوبرعك 
عبد العزيز 


لاء 11 ع4 كرباء/زبدع5 :000 01 كأمو ع5 


هدك اه م0 هل 


الماع 0606 


01م 


العبادلة 
-أاعه ,ع عصع3 جلاعن ,لا الاتاعة ,عع كعك 
الخدمة 1 0 0600 


مغيب الاعتدال 001/5 زعمتااءع5 


لاه عاأزأماط بأعصدام 2 5ه 31أ5 2 أ0 عتتااءع5 


النؤء 


,015 ,2]101ألاممهء ,ع15لامع 12162 [دنلاءع5 


عأعلام ع3 قلاو 6471616أم 


01 11م ,ا(هظأهايامم) زمملاعج أععرلل 


المبا ش ةَ عاع عل 
011 كك لم177 0م11 'ا211نكاء5 
ا لعِنّين انع تجرء || علاتاعد 


الل معطو :5113001 
0771576 و(مقخط أععلوعم) 000) 01 بلاملقطد 
ظل الإله 
120511011 ,002)قتة) رعأناطم) ,الاملقطد 
الفيىئ' 


«موء 20 ز(طاصمم سهلومءط) مضع طقطك 


زاته/تهم ع ««تجرمط) ناء 11 
1 ورالا 171 017176 


(ععرعءم 31015) 
2/7708 :385لققط5 ممككء ,عام مماعع 1م لاد 
المزارّعة 


المساقاة )مام«مه © 8211 :ب مقصعا-ع موط5 


1210010 


,ل07أكع011 ,أقمغطا أتت 3 طازه مععطاد 


66 01/727106 ,6707966 8616 زع0 530111 


3 


الذبيحة 
[عء ,ال /61) باعأققطط رعلتتاع ,اعت كالأعطد 


الشّيْخْ 


76 ,106لا 


«+ 


« 


1000 
557 


1/14 


904 


29259 


709 
1162 


1163 


317 
800 
1/0134 
106 
203 
134 


404 


340 
719 


552 
1042 
7630 
1079 


35لناعقع:12 ,لقمسضمصطج ,ع28 ةناد ,قناع رلك 

ا ل ل 
الشَّاذ 
الجزّعة 
511411071 زع263610 ,2051102 ,51001201012 
الوضع 


(عل«علقه طوتابيرعل عط 01 طغمصمم 3) لتك 


ولامء ,076866) زماناع ,ملك 
1106 ,705111011 


سيونث تيز «77منتهلهء ناك 5ز020) اتلتتى 


-عزرالعط 5 بلطاصمم طكتعلسن1) نإح-ء زمزوط كاك 


20 أقط ذ5قعصضلع1 ,تنامامه 0ع 5 آه متلد 


زعلا ك5أ0:م) بار 


للاعألامه 06 نامعو زتاعقع: صق ع2ع 10110 
اناعم 716 11010166 ا(لا 011 لاو 701186147 ,701186 
الدّهان 
العيد 


000060007 
/67ى ملعك بعنواد 
© ,©408لع د زعع 02 صمط ,نجرع 512 
العبو دية 
ك البف 11 اللنكف #وتتتاك 
بندكى 
ا ل 07ت 


الم 


الع رسي بمععاه 


خواب أا6تستجوى زمععاه 
١‏ شنا تت لعي ل فاك 
لحت 7ءأأغامى ن1]ياه/:227 زعمطة رتعم متاك 
,180786111611 ج86 كلام ,112261013 كلام ,رقملا غناك 
التذكية 6014701101101 


12 0015 ملاعلتء! زلملاقع018 01 و5وع م510 


بو الهضم 


دَهَانْ كُوجك منيمط عاقزمع بطاسمط القددة 


41 


عأمصهنا عالاعم وأمصعل! :1مهة؟ امم [1أجتددك 
الجَذّري 
ال م 01/4110 ,000741 بدمتاعوكاه باأعدمة 
الدّخان 
الصّفْحة الملْساء 


5121016, 5662111: 11477166, ١02 7لا‎ 


عككاط :5210011 


اللا 


598 


793 | * 


1502 


730 
959 | * 


1538 | * 
904 


10137 


1368 | * 


1759 | * 


1544 | * 


246 | * 
1781| * 


1449 | * 
0134 


1004 


1157 | * 


605 | * 


9711| * 


1608 | * 


ا ل لت لعن فت الرنداكت 
الأثر 
-تآملاء ,ذاقعععئ رالاء) عطا آه مملاق لتصونة 


06656 ,1606 لتك 1(ملمء اواك زمملاقى 


دلالة النّص «دمللمءنأديه 
المَدُلول 56 :6كتموزة ,لع تموزة 
31271170181 :1001م رأممكتموزة ,تع تلموزة 
الدَّال 1100 
السَّكْت عكناهم ,31/2266 زعقناهم رعموع زه 


1101671 جللا216 51/62 بأصععذلصه1 ,ادع ازك 
المسكين 
سيم 


عأطواطجعى عاط معدعع] تعائلة سقاتسزة 
المتشابه 
الكمُؤ 


ع نسم بعاتسزة 2 مز غصلمم واتمقلئسزة 


نات 


عأطماط ع5 بلأعوظ بلقناوة متقلتسزة 


وه +(مكله27ص««مء عابنا كدمك ععننهاطتجعووعر 


ا ل 6 
رعلل اساي بععمةاطترعوعم ‏ ,لامقاتسزة 
المشاكلة 000 


-3/277 الإطامم اقيض 320 5مم0 ههج عةاتسالك 
الأقر ان نمل عل دعتولك أه دعإطواطاجء: كريما 
الو زُنى أنعبهم وعاطهاط50 بزعمعم كتهاتستة 


عطنعن0جم عاطعاطجع5 زتارع؟مهم متماتستة 


المُثل 


التّشبيه دن يه للناك 
-714اى زعع0 3 [طاتلمعووع؟ ,نم2210 ,رعل0ن)تاتساد 
السِّنْهِ 1/1 عكو6: ,0212/0916 ,406تذا 
العاري عأمسزى ععصحظ زعومم عاممتة 
الجَيّب 015 ,5171105 زعطلوم رعصلة 
920/0 ناروت ترك #اإراداياك 
السّماع 10001 


-171ى بعأصاى جتدانء امهم رعامتطلة ,عداناعمتة 


الْمُفْرّد 


«عتأناءقايهم برعتأناع 


139 


456 
1/13 
5926 


177 
1244 
651 


15 
156 


449 


304 
1067 


1/33 


100 


13039 


1363 
1663 
177 
363 
290 
513 
515 


530 


العنادية (عدكلاه] أكه 1416| 
5200/0016 :كلع 1 أ وتزم) 50001 
التَصوّف (157716 11 وترومم) 


الئفس 5111© ,6411© ,47716 :7/2161 العامة ,أنا0ك 


الْسَير 
9 
فصل الخطاب 


قوير 


عَيِن الحيوةانا »| 6ك ءعلاه3 زعكذا 01 ع10ناه50 
الحرّقة 
,52006 زكلاء10 ,ع1126لا5 
الحيّز 
الخلآء 

1 52457716 :22150861011 ,8511م 5 
التتديع 


-6م5 :(ع60هم5 8 لإمناءعءه 0)) دملأدجتلة2)1م5 


© :5011110108 
زعلاأواعع 0‏ ,امعطيععلنازر 10نام0ك 


إأكاع06 ,أعاجر 


418767 متنا ط قوع ,رووع 50111 
,8 ,عع3م5 
ها6[| ,7/226لا5ى ,616710116 


6 ,252266 :انالاعة7؟ رع30م5 


(ععممكه اننا «عصفاععه0) 107لهكةاهةا 
6مك زوعاععم 5 
6م65 ,667176 مك73 ركققآء ,وعا0ععم5 


م 


-2تطاعنا اق ,نؤكة 222 رمم لكالا بأؤمطع رعناععم5 


000 


,45207110171 ,1071كأنا ,271107716/ ,52060176 :102 
الخَياللات 


-6م5 زع فطعم ,1008 لأعءم تمه ,100 اناععمك 


711457716, 1| 100 


3 50 5 8 
المضاربة 0607182 وعنرءصله010© ,ارمألعهللاه 


[1 0 1328112865: 1150175 


مضمون اللغتي: 


طعععم5 
علوطااط 
6 :5061511 
ا 506111 


كمعامط زوعء امك 


الإبزار كمع ام زوعمام5 
الربيع ك2 وم امك 
الو 2 6 ,7مك :50141 ,)81105 ,11لتام5 


7مك :06155630018نا رععوعع 1ااع ما امك 


الذهق 


001170677111 2ر9 1أأء1دا 


"1١1/ 


1639 
1645 | * 


1026 | * 


556 


254 | * 


545 | * 


1080 | * 


11[10 


104 


777 | * 


703 | * 


109 


109 


1033 | * 


29257 


1239 | * 


1602 | * 


الجامد 


المّلاسة (املس) 
رم :5 

المُملمن 
1 5001016 :255012101 ,501637 
5 

الشر كك 


ز51018 ,3]1012لطأمععع3 عط 01 عستمع 1مك 


07م كككةط :51210011 


'اها6ككا رآ :5110011161 


11111111101 42 210 
١‏ لرؤم 071 
الإلتماس 0 :5011121011 


- 1716 30/106 إزع7اتاعع1ع0 ,ع [طنرع كم ,ل1آامك 
اه 
كك عكلاط70 ,50110116 زووع ضاأكناطاه2 ,تانلتاهمك 
الصّلابة 
11 ,350/06 زووع ص تاعمه1 ,ع11010مك 
العزلة 
ناء ةا 106[هى زععهام تإاعمه1 ,علتطتامك 
الخلوة 
6 ,5015116 زعمنا [هتناءم6مشسسوظ ,عءنان امك 
دائرة معدل النهار 


مق :آله 21هوه5 ,مهغنا1ه01550 ,نمت ناآ50 


0/11 
غ010 


الل 6 06 وأتلتط ,ارمشألنا|هككلل ,1زمز1 
46 71ر1 :إل20560 ,لإلوطع موك 


الاحد 


رالا رآ :لإل2050 ,لإلوطعمهك 


6 50115111 
6 ابلاكتام 50 
-30 بدوتكتاءء طناك ,لمواكلنهاع1 ,تمعتطامه50 


العِنْدية م «رعابطءءزطياى ع «ساسطلعاءم بع علطام 


زعتاكلقء ,تنؤلعم1آلزو علتأقلطم50 ,معتطمهك 
,50/115101 2100011 50/1776 
المُغالّطة 6 1010[010[ظ2201 


5 026) 05110925م10م )6228ل ,أتطم50 
5م350 زر(عكل12 15 #تعطاهم عط1 يعنصا 


7816 أقه عتجلث]) دعنطتمتجرع اله 11015زوم م70 


1002 


1269 


311 


162 


601 


6022 


6009 


1802 
356 


5902 


1312 


1006 


1710 


352 


557 
1308 


1633 


1000 


1164 
5258 


ر05111071م ‏ 151841 زتلهكة ,20511102 ,ع1أة]ك 
الشَّأن م20 
قامت 060110 ,3141176 جص06900 ,ع11اأة )ك5 
سراي 

البخار الاعصم! تلتدعاك 


لدو 6 ,21911086 بمأاعة رقملطء )زاك 

عطعاآ بمعدرهل36 بطع ة رمك 
الجؤف 
الحجر 
الخصضاء 
كه 6ك نزعغهادء لعاتهامء ,ع238مم0ك 
الوَقئف 
بيكانكي 
2207 بط ذل112 كناه العم ناد 01 ع8 مهناك 
زائد الثقة 

6 ,10706 :2018/61 رع1010 رطأاعلاع 511 

القَدَة 

6 ,101407016771611 :إ605185 ,عم مكل اماك 
الصّعْق 


:611221011 ,513 ركستلدع قط ,كصتع ماك 


عجرعز2 رعمم]دك 


ألاعاهه لاه!!01) زكنالتعلةء ,رعدماك 


كعأطمنرع اها م«عاط بصاعام 


5113118611655: 116 


1 نان لطأزاءطلاكت 


1 ,5(11103:6 ركءأرعع 065 171/1486 
النْطم 
-2260 ,2565653611013 ,021102تتطع0 ,رقصامم لماك 


10112518 061021071 


التجريد 
4 825070 زععمعل0ءصلمه ,ععصقط ,ععام ماك 
الجزاف 
كسوي 
م0 
المكائرة 
71 ,81/676 عفان :011لآكت ,78781 رع[أمم ناك 
المجاهّدة 
العْنّه 
السّفه 1422216 ,50/856 :ووعصاطعنا ,تتم ند 


716701 الام و16 


062517021101156 


عااءأعلاء به '] 
06 00706 زعمه] 5110118 
لإعقستأو0 رؤووعم602طنااك 


0011 


"11 


1411| * 
585 
1680 | * 


318 | * 


1490 | * 
10314 


682 | * 
1733 | * 


554 | * 


5336 


5336 


1309 


1309 


535 


535 


1390 | * 


102 


16059 


358 | * 


ا لأر و اح ترط :15 امك 


روحانى أعنغتامى :1ه بكترتمه 
الناطق 116556967 :1125561181 ,5001565121310 
6 :11017150101 ,321 مم5 


5 5 


بديهه 
ز05]326تتاعملهت عأعمامععه6 رععهام ,ممه 


ع 


أ[ 1 


16 ,60621216 بلاعانا 


المكان 8 بلاعآنا ز5006 ,أ0م8 
ععمكانا ء| جلاى 2011/05 زوءامطنام ,كامم5 
الخطاط 


النوروز 


07766 1121116 زقع لق تطع 112 ,2001 ع1هناو5 


كصارعاترتجم 06 1616 :033 8للامك 


| لجَذْر ا 7101 
5102 6111311612 للكت 
ا ا تِ 110111011 


6ا3/0 :56315 160 ,امعمفصعم ,عاطهاك 
العّابت عأطأهلااجتاتة كمطز كعأآملة 1611ره جع 
6 06 31406 زههمر أعع1آرهم 01 م5138 
مَرْتَّبة الإنسان الكامل امم 
المرتبة 6اأعنمل "ا عل 5106 تمن 1ه 5138 
الأحدية 

آلز (صمتكلومم 0ه صلم أالع1 )2 ومزعط نواد 
171014015 201) - 8014/6 4 45178 بلاعدره 
التّياسُر 


(051108م 0ممع ص) غطعت غم عصاعط ماك 


205111011[(, 7714/1015 6 


71 6) 070116 4 45178 زتاعمره 0ممع 
ليام 
الكَؤْكُب هام ,عاكه وااماظ بأعصقام ,كماد 


205111011( 8011 217 


6725 415765 :و5001 لإامعتدعط ,15ةاك 
الأجرام الأثيريّة مما 
العامة ,لعع2نام0مم16م ‏ ,امعطاع 531 


المنطوق 


51316 01 5101511655: © 


6ألاه0711 ,770110116 1110116 


862 
2536 


1431 


0ظ14 


119 


01ة18 


5968 
12064 


1014 


1011 


1003 


130 


468 


1332 


601 


141 


1601 


-لاى تقمتااء) 11126 ,لإع م0603 ,عماءاع نك 
0107 تانباعل 271 ,071071071016 باتتعاجزع0 
الشف 
الألم 
0 بامعصسائة لمستاوع اما له 001؟؟ عصترء] ناك 
المطون 


51011111118, 23551011: 3014/7041106, 01 


الاءأغات0] زع طتاء ]ناك 


ملعلا 4ه /7126 2 


المحنة 

,110147/27716711 2 :0011910151011 ,5111106201011 
الإختناق 0 كالا 1ر00 
:0101م 02‏ ,العطرععرعة ‏ ,الللطة للك 


الوّفق 082707101116 ,22070 ,207116710716) 

6 نل الى :7/0110 عط ذه مقغانك 
سلطان جهان 
أ4ط0لع :5307717 :10621 رع[ 0ط ,21313 ناك 
المُجمَل 
المجموع 1010116 ,عتناصمى :نا ذ0]1] تناك 
السّمْس لأ6أو5 تهنا5 
-06 تع علامن) بجاأمععوعل0 ,عستاءععل0 ,اع5- ناك 
العُروب 


راوع 2 05 اللا لاأقمهع) عط 01 1005ؤءم ناك 


511111111213: 47626 76 


[هام1 


اعت ,انه 


ز(15830) عممعةع1ء: عط 01 5108معءم5لاد 
عطنعنا ابلك 16آنةا ]ديه ه| 06 10س ارعوزلال 
التعليق 
ن) لاعصلاى :(لا10500م 12) 00115ا111اعم ناك 
المستزاد 


015 بإامعتتهعط) 5ع511565]226 1101عملاك 


(157140) أمناارع7 يال 6715101 7كلاى 
(ع205001 


71 3 5147165طلاذى :(5]رام5 220 

الجواهر العلوية (عاامده أه كمادء1ء» «جرمعن) 
كأء 17 71لاى كأنع1 زدلعع0 122111121عم ناك 

الإزهاص 

70016 ,أ117 37712 :م8 5001م ,112121زعءم ناك 


المَعغونة 


حلطلا 


د 


6832 
1052 
1261 


118 


583 


53 


602 


377 


87 


56 


1130 


233 


561 


521 


0406 


499 


231 


1 !5/1426 :0156211011 ,511201 
الدقةا 3 
الفاعل 
أءزناك لاك :(0اللاطا1اكل زه نط2 أعء زطناك 
حَمْلُ المواطأة 


05 أعءوزطناة عط 0غ عستعدماءط) عكناءء زطناك 


,3/6 :2021111 رع[ نواه 


08671 ,أء لال جااعء38 رأعء زطاناك 


أتنء 1 تهصمصه أناأو) إلاءءزطلاى ز(عع7عادعة عط 
الوبتدائي (عدعتام ها ع0 أعزلاى 614 
-طياة عطا عماتعدامعء) ععمعامءة عكلامء زط ناك 
لاك ناءة| 14711زء1) عبطاءءزطياى مكوهر[ظط ز(اععز 
الإبتدائية (اءزلاى 

©5672 ,4/106 اتطلاق زععمعووه رع0 321 )وناك 
الجَؤمّر 


لاا لأئطلاى :,01161010م 6501 ]5ع ,012 1ألأؤطناك 


التبديل [1١1‏ ,11071 
١‏ لأندا ل 6 اكطللى :لعانالاوطنا5 
الإبدال 1 اعطلاى نموتاغناوط نك 
الطرْح 01 :51112110 
الونضاج 1ش[ نط3 جطه1 152 طناك 


اعترء ل ء ممع زعاطولالزه 2 مصعم ط نك 
الجَؤل 


-لامء 3 0غ لعا لاطامالة لاغتلهقط ,رمأووععع ناك 


عأطم[اترى مضل 


,31606551011 بأعطم20 عط 01 «متصهم 


لتك :07712087107© هلا © ملاطتات ‏ :16011 


ل لش اثر 1100/16 
16551071 إلل1/إ 3[0001‏ ,51011وع51100 
الترادف 1101 


-ةجتصدع1ه0 06 لملا 2) «ممأو كلل عللأووعع0 50 
:(06102م 2 015 5]92285 عط عللوما دمل 
كع ملاع ةرعاسا "| 4 لاع) علاأودوءععلاى 1(مغاكام11 
الَفْسِيم المُسَلْسَل (7007716 ادل" ك 0/165 د 

كإأدوءءعلاى 3/7175 زقزع111ناط ع كأووع 5110 


الأعداد المتوالية 


13ظ1 
5954 


5255 


1008 


10ظ1 


1013 


016 


5205 


1018 


13/3 


1306 
342 
264 

1005 


11533 


233 
521 


009 
16031 
1007 


اليقينيات 
السّطح © 51177/006 :3563 ,رع5111130 
اي زدعاععتك متا نإ 51110112060 5111126 
السّطح 
المطوق 
السّحّ 


5111112121, 1161017111: 3117710111 6 


6 10065 رك ءأطاكعد كاء زه 


كعاعع عتناعل نمم ع6علامادء عه 


:51118617 
الكنية 
5057101161 ,5111710171 :5051101361 ,5111112121 
للقت 
-106745 زطاتع؟؟ 2 01 12251]11917] ,28 أو5ة م كناك 
التّعدية عطنعنا جنال 16أدطاك ه17 ,567716111 


,071606 رك ةأداى :1011م ,302 ركنا[م ناك 


ل 5 


زعام اع هم ,طقع209 ,05ا10التعمناك ,كلام كناك 


عاتطامجم 


707116 ,0066 ,لاا لاع رلاى ركلا أ وتلق 
الم 5-0 


و عمسي إأمتاصم ‏ ,ععصة[ااع تناك 


المعائقة 
لاي جه غهوترء065 و[أمعادمء ,ععصج]ااع تناك 
المراقية 
البقاء 


00017016 


0 مندرءوط0 و [70دم» وى ننم[ازعم 

ء امات :ناك 
الونقطاع 1 ,2550411011) :20 ,011 أقطءم 515 
ة 


,6181010 ,1068 ,11101م0 ,10101مكلاك 


51لا" ,9501/8011 :161011م15اك 


,021711011 ,1011 21كلاى ,501/2071 :2551111111011 
الطَن 
716701 ك5أ 40011 جأعااع1 علوء 2 01 عمناعع5 
الإعلال 
لتتتمء 0207:1711 وتطوع1؟ ,عسنتااع مك 
ربل 
المَقْطع 5702/6 و2866لأنزذ بومصهاة ,علاطو اناك 
شَبِيه الإشتقاق 


1066, 010 


عاطنه عطاء| ءانه ل 


ف ناتك 


عكمرء لابرد بكزومع1اناك 


51 


ّي 


ّي 


« 


«* 


بي 


«* 


ا 


ا 


* 


* 


* 


«* 


آية 


* 


د 


131 


1/21 


1501 


854 


0ؤ14 


1359 


1155 


142 


142 


143 


1152 


1103 


60 


6 )1 
الإذالة 
-5635 ,50017 ,15أ0م5 ,5نا1[م17ا5 بأمعتمء[مصناك 


:0501 المع 12م متاك 


521 16 


21070 باتأالاط ,كلاأصقلاى ,72©711زء ادلي :180 


التّفْل 

6 ,12671/071 :12101061116111 الاأممناك 
المَدَّد 
الردْء 


المحمو لات كع «امإزوممملةى ز5ع051]011ممناك 


01 ع0 وعع1"07 زقع1016 2011 مناك 


0 :إ((10500م 25ذ) «وأذوع 1م متاك 
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:(/ا0500]م صل) عاطداانزة 2 01 تمضز1ووع:1م متاك 


(0016كمم بدع) 


(ءعأل0دممم برء) عاطماابرى جلث :مكدع ياي 

العضب 

(7ل25050م) عاطقلالو 2 01 ضملووع1ممناك 
(عللودمجم) عوطملابرو عصئل ااعترع ع موع ]1 

الخَرْب 

ز(/إل2050م) ع1251آنو 2 01 «02ز5دع1مصناك 
(ءنلمدمجم) عطملابو عمنثل لاعتررع ع نم ع1 

الخرم 

:(ا20500م) عاطهلانهو 2 01 2ماووع:مملاك 


(ءأل0دمم) عطعملابرى عسخل اعتع عنم دعكا 


الخزل 


إ1ء17017 8 01 02أذوع نم ملاك 


العضب عاأعنرمنا عتنلائل 
:(/إ20500م طذ) 5ع1361[نره مب 1ه 1مزووع1مم ناك 
«ء) ‏ دعطعلابرو ‏ صاعل ‏ ع0 :مأكدع «صولاى 
الْعَقْص (ء2105:001 


6 1156ل عط :(600) ععل0نال عترعومنك 
الحا كم زه 121) 
,0511035 ]6 26501116 ,05161025م10م 51116 
رقاعء([0 عاطأكمعة ,قدمملتة ردعاماعمم 
-70] ,671417165 110715أومررم27 زقوع10 10216 


,006011165 ,65 2711112 ,1/65 0200111 51110705معم 
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* 


«* 


* 


* 


* 


«+ 


* 


«+ 


«+ 
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ين 


529 


454 
118 


13/0 


508 


16044 


533 


1135 


7140 


105 


1/37 


254 


309 


17 


108 


102 


1/4 


12064 
129 


139 
10043 
065ظ1 


الذاك 010 
6 2736 باجء1 2 طكته وعنارءطنا عمتاج1' 
انعا انلا ععنج 156166] 
7 :1211521311" 
,0505م ,1م20 زعمتادعمة برطعععم؟ للج 1" 
الكلام 


-70 ز(معلمعلده بلعوطع مذ تإأنل) عبتسة]" 


150175 4718086 ,176ل 


تمز ‏ تلاز تاف ءا كدوك اعلاتيال) عدر 


,© ©2181 1 17لا 001 111 
المماسّة 2000101 
الذوق 601014 زع اكه 1" 


الطعو م 0011155 :135165" 
الخُرّابات 
خمخانة 

ا ا #ال لت 01 


الهتك 


12111: 1 


1317111: 


منلم عه بأتعممرع ع6 


إلتقاء الخاطرين ءنانادم ك7 الإطنومعاء1 
بتكده عإمتجء 7 زعامحمع]' 
16712010116 ©1/1641108 جع8 0181112 لقر0 مح 1" 
النكاح المُؤقَّت 

76 رزع22211128 عالاكدعام 1857مم لا 1 
يكاح المتعة لام[ 06 


عناء ل ] ,27716 1 الإالتاقعل رعوستنا لاتهعل ,حصرع؟' 
الأجل «تاوعل ,تمد ها 36 


5ه ,71616ماك 1 (لعهعع]1 ,امعصسماو 1" 


الوَصِبَة 
رعنالا 1276 جالع تططوعع15ل ,منطولتقط ,ادع" 
الفثنة 671711 ,كد60 


0 


الأيد ة عألاءتادعا ناكل انعلط نهمتماعط عاأعلاوء 1" 
عالاءتادعا لال 0707217126011 زع ستااء5 عاعزاوء 1" 
إرتفاعٌ الخضية 
السهادة 

النّضّ 


01 غ25) 5عمرع ع5 مه سابعل 01 عام هطع 1" 


165111101177: © 


نزت 1 جأماء 1" 


"1١ 


ا 


* 


105 


2303 


8537 


5330 


835 


2336 
1317 


59 


227 


956 


234 


1402 


1008 


0417 


16034 


0423 


62 


مُحْتَمل الضدين ممووااتزى :كلومة 11ر59 
الويهام مكصعاناى :ذزومعء1انره 
رديف المعنيين عومء ]برك زؤتومع11نو5 
كوك 0013 ركلؤمة11ن5 
التورية 121101110110156 


6 امم و6كصعلابزك الإحدعة:زامم ,كتومع1انزك 
ذو الْمَعْنْيي' 


6 بزأمم دضع انك الإحمء5ز1امم ,كتومع1 انوك 


ذو الوَجْهِين 
القياس 


م 


6 :ولع 10الا5 
«هم عتكتوملابري :تو ملأهمدة زط «درولعه5911 
تَنْقيح المناط 
ل 
الإعتبار 


0001 
65106220 ,نواعم 1و5 
مجع | 16لا "1176 ,007151067811011 
لاي زقعع12كناى [01110112م20م 08 عتراعمرزم 
5© !]27027071101116 ه01 5107716710165 6205 
السُّطوح المتكافئة الأضلاع 
20112 511602 
الإغماء 711 كك 0 ونه 


المجاز المشهور #6000016بزى زعطاء 5706000 


8 لأأصلج1 


رع38ناقمة ع1رمطمداعم ,عطعملععمزك5 


-0[مه 77:6 عهمعه! ‏ علاوملءء دي زع11001 
اللغز 
التشكك 


اها 
6 ا :/59/11011[/111 


511130, 8131111131: 50711006 56 


الخو 


:001101 ,035161083م0ز2مه ‏ راوع ط مرك 
1501 7110م ,0771205111071 ,1656[اترزى 


التركيب 


* 


«* 


1 


1|16] 21 7 :قوع 310 لاد راعه 1" 


3 


342 


306 


250 


536 


216 


15 
1011 


144 


244 
211 
135 


3533 


1057 


6ط14 


10 


1381 


البعد السواء عاتللاً هآ عل اء [أء[0د 
6 14 زع13160أ2عمع1 ,00015 01 0001 ع1" 
باب الأبو أب [التتءمء< ,01165ج ك5عل 
16 77127186 16 :لاط ,مملادء عط1" 
الأكل 
12 بل(طاصعنةة عط كه 1/60) طاطئاء عط1 
الثّامنة 

الأنحاء 
التعليمية 


210001711 


(عدجء اووعى هآ عل 1/60) 6716 قلا[ 


ك6 أغلاط 65.طآ زو20دعط غخطواء ع1" 


667716 1661م 6ط بأمعوعم لهماعاء ع1" 
الآن الدذّائم 
السّرّ 
بلاأعتة ا زلهدملامععي عط ,لعلساعي ع1" 


الإستثنائي 


آعم 6[ بلتبء ع1" 


أعسدمةاوععيته 1 
01 5عكتنام1؟ 21327 عمادنا 06 'وا1تاعة؟ عط1” 


«عكزاتايثكل 6اللاعم[ 6ط تتاعععمة 


الإقتدار عانزاى 6ل د تلاوار 
أم مِلْدَم 6 هط ج1ع7ع1 ع1" 
الخامسة 6 1111 ع1 
-أعااارط زععدعع خا اعاها عه أعع [اعاما )ود ع1 
البيضاء رع رع 7م اعء1 


ر11ماع7؟ ,قعلاعع0191 ,علعه1) ناهد عل عط" 
-10) 6785© 1714© 165 ز(ك5)16[طم50 ,د5عزاع0م 
1116 0061م 771610719116 6لاوناءء 4141 ملاوع 
الصّناعات الخَممس 


ع©) 01 «2ملدع3610 01 كدعكهه ع1 ع1 


(011 11511 أجرهد 


-ه !271714 4 605 وتنك 165 ولزا1عم10م عنااموطج 


2 


مخمسة عباأمعطع 616 7ممجم هل 06 «رمزة 
ز(7إ350108) تدعلز عط 01 033/5 معتاو ع19؟ ع1" 
6 46 7111765 كلامز 61710 65ر1 
الحَمْسة المسترقة 
6060 
الكُليات الخمُس 


15 01/416 165 :2820363 عمألل عنام عط[ 


(8517017107116) 
ز(ع )153808‏ 15815ع17منا ع8 عل 


(ع15:0809) مس61 ]1نلا 


"51 


582 | * 
1446 


1038 
382 | * 


190 | * 
536 | * 


549 | * 


555 


342 | * 


5330 


529 | * 


014 


32142 
318 


101 0ممع عط عه ععناتظ عط عصتلاء) 
66 ز(أءطقطملة عط غه 5معاع1 عطا طخت 
ع716017 06  )0721‏ كع تاأملهسامطل كعكهجام وعك 
كه] عء7ه 7176ازء 47 عتنتزمط 4ه[ عل ياه تروب '[ 
الجَمّلُ 106 رلاأءطه ماه '! دعل دمززء! 
الكبير 

المثن 7 لناط ه200 عانته 1 إل ةلناطهع0؟ راكرءع 1" 
- 1227716716 زع1215م ركوقع ل أنلع همع ,مم للسقط1" 
الشّكر 10147196 ,160117121550716 1716111 
التّجِرّد 
الإسم اكلا 02 005 6[ :196 2كتناءع3 ع1" 
التام 
الثبوتي 
- 101016 14 وأطتقتاكممء ,ططوته- لله عط" 
الجَبرو تِ 


1 1 بمدرمكا عط باأعلوطة© أععمة عط" 


ك0[ زأعقناةقطج عط1" 


ةك خالاه 

16 ,01106 ككآلا 
روح الإلقاء مم 16 برطم 2) 
:22001 عط 01 المعتوع 52 35010121621 ع1" 


لبعد عنتلنا ها 46 6/او70710721اوج 6ناعاء7 ءرآ 


2 


المضعف 
-قأقع ]لمهم عمتكتلل ,وعوه84 ؤه عاطزظ عط" 
1 40156[ ع0 ءاطا8ه ها ندهكا 
التّوراة 


1011091 عط نط 1ع ]25م 2 1ه عدلمطك ع1 


12 


5ه معتل ) عاوعله '! 7هم 714117 تملائك عحاميل ملآ 


(كاإياه0ى 


116 0121531: [1.6 6 


6 10016 124 :50101 5ئامام ,للامء عط" 
البقَرة 
البديع 


[د 250520121 عطا ومعع باعط ععمةأوزل ع1 


عكلا ام 


لم61 07) 6[ :012101 عط 


0ط :22001 عط لقة صداة عط 01 امعممع اماد 


اال 70710771101/6ايه 6بواعم ع[ تيه ععترهاكقل 


م 


«+ 


1448 


100 


1339 


160064 
36آ1 


4ظذظ10 


540 
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1/35 


554 


315 
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ووع! علأصلة اضف 5م6ام فلك 5غ[ 01 مورم؟1 ع1' 
لاه 607071 1.6 زوعققء؟ 0ع01قتتط عه قط 
675 11زع 06 77101715 0111 آلاو كع أم 00 كعد 
المثاني 

8لأطكتناع 55ل 01 ععمع5 ,مورم؟1 ع1 
607071 16 زاأثء 320 0ممع دمع جاعط 
أ تعلط ع[ عطنء اارعدجءتجرعءكلل عل عع72ء01ى 
الفُرُقان 


,607271 16 إأناه5 2176125901نا رموعمك1 عط1" 


اهم مإ 


كتاب مبين تنيلك 
المهتوت اء«اءا هآ جا تعناع1 عط 
الهاوى جه» للها هل زجق» رع ]1 ع1 


2م22 ,لهدع12011126ن ,رسل» ععااع1 ع1 
66 م70 ,010071124166 رضل» ءزاء| هرا 
المُنْحَرِف 
رئيس العلوم 
مط ز(صنام) موا عط 012 ل0مطاعم عط" 
أسلوب 
الحكيم 
ةحمل كذه71 6ط زاتدمى أه طاممجدم عط" 
نيسان 


اع سا زعزوها عط1' 


(«لامطدجء[هء) عع50 يتك 771611006 


(ا20500م صن) عتاعم 01 عؤزع7 برعم ع1 
5 710146414 6ط زكسواورء2 عط) نإط [ع200 
(وعوزء] دم| رهم عالامزه كرعد) (016مدمجم ترع) 
الجديد 

ع] بااتفنطلاى 6ط زعالوعللع1م عغطا كاعم عط 
التالى 


التاسعة 


260 

ناما 1 4ط باأعمتم ع1" 
|7210 كلام 6ط زوصتااءلضنا ,أقع[طممه عط1' 
١‏ لأَشْرّف اترعاجرء ]| أ0 د06 
ع1 لعل 01 له اباط تناج ,ب1المع1' 
زنظقل1 10 0ععل0ك5زتم بورعبة 320 000 ما 
1 عالام! ع (مقالاط1171ه 111000166 


جل 


عامط" ! © [712 ألاه! 06 6 لاء الآ 4 


*1؟ 


د 
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259 
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أمهات الأسماء كأرظلك 
ك1 01/4176 ك6ط زكأطعتطعاء عنده؟ ع1" 
الأمّهات السفلية 


2ط :(ع35]:010 12 عكتنامط) طأأكياه؟ ع1" 


الرابعة (ءزه2570/0 2ك :7مكنعام) 12716 هلاو 


الأحذ املا بخأعط1 
السّرقة أملا بأعط1 
البْسْتَان لوز م1 بمملجمع ع1 


الخير 
46 870710 كلثام عل :]100 ,اأدعأهعجع عط" 
الأعظم 

ارهد عالأند هط :لضع له كبصع3) ناك برإامط عط 
بيت المقدس 
لث ,تغط عتنام عطا) عكتامط لإأمط عط" 


6 6ط بطع عط ,لممع ع1" 


رع[ 2 كويدعل) 


بلقلا «لاعمك ع1]) 506766 716415071 هط :هط وك1 
بيب الحر ام وم أل 
الإمام 


000 01 عع31162 تتلا عط ,قاط 22ة تطتصا ع1" 
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,2870171471615 كط زتاسلعطاصهم ,7110م عطا صا 
الشئون 20711025716 ,لا1010 6ك 7167126 نامز" 
الذاتية ْ 

,(لإمتادعل) عععععل عمسلطل ,لعتامصسذ عطل1 
-ل-46071 ,677/27110-كلامى 6ط :لوه 
التّقدير 


1 رادل ع1) ترانا 
-كلاهى 6ط رلعستهامع ع م) لعتامصسا ع1 
الإضمار على شريطة «عبونايت 6 بممعالته 
التفسير 

-270106756 كعط ([02028م20م 1519عامز ع1" 
الأربعةٌ المُتناسبة 


5ع 27716/إكة را زوع5لللتط)ذ1 01 قتالسطأكا عط1" 


7116711 27020711071165 


بَرْرّخْ البَرَازخ 21011 
01 ,5284 :000 01 عكتامط رقطهيف]1 ع1" 
الكعْة عاط 06 


القر أن 0 6ط[ :10210 ع1" 


هد 
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90 


200 


2325 


1512 


2359 
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839 
16004 
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327 
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الجَمْلة كلام كلك ع1 ,056 جور 
ألا ©71لاى 16 :111121 3ع مناذ ع1" 
الإسْتِدْراج 

6 14 ز(0ل2معع5 3 05 1/60) اخلط ع1" 
العّالئة (0206عه5 هأ[ 06 1/60) 
015 6©5طة :01206151015 ععقطا ع1 
الجهات التّلاث 
17015 دمل 
الأبُعاد الثلاثة 


220 ,تعغطءع2252اء رلتاه؟) 5تعطمرة ععقط) عل" 


11011011110 


:0151025 عمع51) ع1 


0111 


7716) 07060115 01047580115 ك5لم7 165 ز(أتأطقط 


الجمار العّلاث (ع0لااأطمط أه عجناعه 2ه 
5 170155 65ط :10611 أععلهعم عع515) ع1" 
أفر اد لين 


عطا 3820 'لتوذوععع2 عط ركلصقط مب ع1" 


655017 ع[ ,2710[115 عتلاء ل عر بألطعع متاطامء 


اليّدان لارعع ارم 16 61 
تلاءعكل 65ط ز5ء10ناع8 01 1512125 مب ع1" 
الإمامان 105 لاه 17107715 


البُثُول 
البَصَر 
ناكل علانا 14 :(000)) عنتذآ' عط 1ه ممزوا؟ عطل" 
بَصَرٌ الحقٌّ زرءاط) نمنا 


عتعط عكزا رعكنا ,اماعط عرعط ,0110 ع1 


6 4ط بمأع نار ع1" 


علانا 4[ :10ذزل؟ ع1" 


6 وإنا ,16م ,5ه -نءة 7207106 16 رلزماعط 


الدُنيا 


6 1 وا رأععاضقاط عاعلط1" 
الرّان عجلاأأتلا0ى ن6|ؤ0١‏ ,عدكتهورة 
المُعَلْظ 0711ككادكطومط بمصنتمعءعاء 111" 
التكائف 11 ككلكىا مط :م متمععاعنط1" 


]551556771618[ 0م12 :121191101 ,رمستصععاء 11" 
إل 3 
السَّمْك 


06 ,للاءدكتوموط واأكمعل ,ودع صاعتط1” 


2*0[0[[011 


الاع55 22701 زؤدعصاء لط 1" 


214 


325 


325 | * 


3251 * 
348 


1/05 


102 | * 


225 


106 

921 | * 
1052 

921 | * 


بيدا 
3 

50ظ1 
3 
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عَهْد الربوبية 
005 1011806 14 زعاطدمتث [لدمتوتءه ع1" 
أصلي 


15 ععصؤاأكتل للد غقط)) عاكتل عط نإ 2004م عط1” 


6ر071 


علاوكلل ع[ 7هم 170/11011ك101جقل هط و(عاتص 
البرْهان 
التريني 


ع5) 10 55108ع000ا5 عط بإ 2001م عط 


(دمء«4أاكقل دعل 1106 ةسبك 1[ 46) 


-5عععلاى 4[ 7047 06771012517011071 هط :لجاتمكما 
000 5 
برهان التطبيق 


(عأتصة 15 ععسمواؤتل نجرعكع أقط)) 2001م ع1 


| 6 0زى 


6ط ز(وعاعصمتها مل 01 كعصلا مب و6 
كع[ 07م (1/46(ج11[ 14  )06‏ 071قله كرمعل 
صاءل 06 60565 025 272625 605 هذا صاعءل 
البُزْهَان السَلْمى 
الا 7 
ك6 ,تعاكغال 65ط بمطعذمك عطأا ,كتامغخطعكت عطل' 
الأخيار 
0 


1 أرعدى 65ل زكألاعطاعاء رعهعو ع1" 


111 


6زم 1.6 زوتده1تزم ع1" 


كاله 


116 531506: 16 6 


الأجساد السّبعة 
أمعى 65ط ز(ذعأتاصء) 21005عم معاعة ع1" 
الأطوار السبعة زوعائلات) كعلمتهم 


ز(7قظتامعع) 5رعناع1 2160 جهمء5 بععو ع1" 


(0077101116ع) 50207665 1765| أرءد دعرلا 


الخواتيم 


السّابعة 6 هآ بطأمعلاعة ع1" 
الشيعة كعاللل 65طا زوع للطك عط1" 
السّادسة 4ط بطاعولو عط 


كتقلتمسزة عط لضة خصصآة 1ه أععزطترد عط1" 


علا 4711ع« دع[ أء عتنارل عل أعءزلاى عل زوع1[ء311م 


إسم إِنْ وأحواتها كماطواط جع ك6 
عطا رععمعامع5 عطا راع5 عطا ,تناد عط 
2 وا1تعكترء'[ ‏ 507717716 6ط بلأعوعمة 


516 


1241 


137 


13140 


215 


428 


1406 


5985 


0610 
1013 


527 


300 


163 
351 


300 


1017 


10 


العنوان 


6كوعاط عاط ج0ع20ناه؟ لإاوتامئزعع0328 عط 10" 


16 ج111" 


الإرتئاث 71711 
12 1726756 :011101م10م ‏ 32 أرعكم1 10 
قَلْتُ النّسْبة 2100011011 
6 ,انتج اط زعنأواع: تإلمطعتدهة عاقتد 10" 
الإقتصاص #علترمعه نهل 
6 إ0281م1238 ع متطاعمرهة ععلهم 10" 
الجتدييىن 160071 
أعع11عم ,عع 7عنال10اء ,ع38ناع1328 ,عناع1011' 
016126 1418286 ,12718116 :111311 
اللّسا نْ اربعم 101716 
5 ]5م001 ركاع ام طغهه1” 
السّنون 2ك 


|1012 :161231520615 باء11ل50م رالتاقع؟ ,10121" 
الحَاصل 


اللمس 011/41 ,16أعها0 1 جاع هه ,تاعناه 1" 


6 7700111 ,41األاوعر 


71015) 1041/7 ز(لطأاهصمم صدنامرووط) طاناه]' 
لارء روه 
-0705 014 7 :20013 ,هق [ة)015ه ,اء 01 1" 
الببرج 


]1 07م 0147116 زعتههم نز طعغز 10" 


ِ 
توث 


6 الل 165روزى ,هلاه 


فتح الياب 70 
التجارة © 11306 
01 71720111011 :1211261011 ,112011013" 
التقليد 

لالم عكوعط) و5عامإعصاءم ‏ [ه2أمعلمععومم]' 


-671 172715 كعول 2ر2 ز(كاءع !أعاما 20ج كانامد 
(دعادعلع» كاعء|أء21ا ,77165ة) جسماتعل 
المباِئ العالية 
نلقتلطا 8 م6 إطعل ه 01 ععرعرعء 112051" 
5 1تلنا #لاى 060716 14116 4 1708715/611 
الحوالة 


سرائر ‏ 17015/79170807 :هناش سدع أقصت1' 


د 


* 


13060 


00آ1 


1017 


1/10 


1284 


654 
1171 


1334 
1003 


1143 


1007 
01ظ1 


109 


5909 


128 


14 


583 


535 


145 


2 


الكثافة 6اأعهمه 
-علأه عدوم جلاعكا1 أععزطه كاع5ا1 عسنطل” 
ع الأمر 56 أن [0 ,عدجرزة زجر 


الشّىء 


-هه ,123185120115 قلط) 9108ا0رع رذوعمصلط]' 


أءزطه ,05 زاعع زه ,رقمنط[]” 


 4171619715561716/11,  1714-‏ وللاء 142197 بو لتعطلء 


الهُزال 


1 2071566 زاملاعه11ع1 ,اطعنامط]1” 


6 أبنء 0211 ,7051716 


الفكر 
6 ع(76ه) زأعصتقء ك5تدعلا تتناه؟ زه عععط]1' 
0115 0144176 غ01 1015 
عمط 1" 
6مك بقطغطمة عععلنا ,طأغنامتط ,طاكتامئط]' 
القُلاع 
الصّاعِقة 
ز(7ع20علهء ااع7طعةط مز طغدصممم 2) طندطل' 
طييث ‏ (إللاز 141ءله0 الك كامهم) إاهط11 
المَتّى 
الوَقْت 


ولأتموعاء ,65100م ,386 الإتتااطعء ‏ ,عل 


عإعنامط هأ عل ارمتتم ءانا 


لام" بج[ 0ط ع0 نط1" 


كماع 1 زعدص1" 


1 ع1" 


670016 696 ,6أع516 ,كم 127 بمطناتصدع لتحم 
الدَّهْر 116 دمت 
الزّمان 7107712111 ,167725 :1201121 ,11216" 
 7710-‏ ,42677185 :011181610 ,باعلال" 


الحين 


وأ77101111671071 ,1677185 :]1651م ,12015 ,1120" 


72716111, 66 


آن 6 


77714716 5م1771 لزانتن أة تصصطا ؤه عدستل” 


الإبتداء الكُلى 


7015) 710/1 117 :5001 مملوعءط) طهمم عكل” 


تيره ماه موزعم 


ب(ععلمعلهء بتععطع مط رعطمئعء0) أعاولل” 


(إتاز 67 71لترهاه ع[ كعتسعل عرطماعه) ترراءة 1 


35-5 


شرق 


* 


6058 


662 


للك 


1141 


1141 


1/19 
141 


1119 
524 


1445 


1442 


1603 


590 


311 
307 


00[ظ1 
130 
1631 


اا 


1ة215715نا 220 010146نا رقعط ]لت 01 طأنمآ" * | 945 
أء علاوتاننا أ0ى 16 ,62165دا دعل 67216[ ج1اع5 106 
حقيقة الحقائق ع0 
6 الإاللقااعه أطوك ملاللدء: ,طالهم1ة * | 145 
الحَقّ عمطتكف المج ماناوم, 
6 56115 ,167216 :136211118 1116 لخنم * 
الحقيقة 539 
015 4طلاه1 ز(طاطمه مهقتامو8) وطلك * | 1470 
طوبى انع فاوبروة 414 
جك زنه01/5 7 و(طأصمط طأمكاهن1) بوث زمدذكن” * 
طو فسنج أي (عجلا! 71015) 1/32 
101101 زعط[لاعةة ‏ ,ممناع12عصسب1 »* | 414 
الوَرَم 11ع 7601/1771 
الْخُرَاجٍ 65 ,7لا©11/771 :205655 ,10110111 * 
ع5 ألال 1111716117 زعناع 02] عط 1202 1210111نا1" ٠‏ |1725 
ضفدع اللسان علاع 1ه هآ كلامى 07716 1036 
التَؤأم 71 ,1477160411ل :59111101118 مادا[ * 
لات عتلا106 زوع 510113 /122216251ء مالم 10" 11 
المتَمُمان 0 ز0 7 تر 
10 210771765 عتلاء 10 :111111615 [32الوء مآ" د 
المتَعادِلان 
علاعا/أاط ع1و206 إلإكاء0م 5عع 2 ناعمح 1170-1" ا 
المُلمّع 
ع0 4866 براعصهن)) 010 ذتدعلز ععغط زه 0ل ا 
إبن اللّبو ن ‏ (ءاأع جم )) 5ه كام لاه عسبام قل 
5 عتلاءع 4 011 :(15هتصتصة) 010 كتمع( مب * ل 
مع ليوا 5 
بنت اللبو نل (هاه071171 065) 5 
الباغي 6 77001 زأ0م065 ,اممو * 
561 
فق 
ا 4 ملاعفنما زدوعدتاونآ * | 929 
الدَُببْلة 02865 26ء1ل] زققعء36 ,زع»171آ] * | 1242 
المقرّح 1 إ:ز5لامزعن1[] * | 1070 


الرتونية 
الإحالة ‏ 17045/07714107 جمم نا فدرم كقصها” 
[ 7 111111211011 
الإستحالة 
0 أهناوء ذ6 لال قبن منا) 92د علاتاأأقممآ1 
6 4 624165 0:11165ن0و صاءعك 165 ز(لعلطا 
الغّلائة المتناسبة (عدفالعجهج ذما) سفنعزمم 
المجا و نز [أاأأكجهم عطءلاآ بطاعع؟ عالأأقمة1" 
التَّعدّى دهم عطعلاآ بطازع؟ عالأأقمةآ" 
زءلالأععلقء ,لقع طتادع؟ ,طن علقم 13 
الو اقع [قاء 76 ,أ780 (16ئأه76 اةكعجهج وطرعلآ 
التّرجمة 


+120 ,11020م 1122522 ,0م أ55 1 كمة]1' 


"1325121011: 1 


17061151711551011, 17071571211011, 02111 


1507611 :81:111م3215 11" 
-7702170 :لكلسصتمل) علعة5ة. ,رده لله عأمقصة ا 
العَرّق 


ك6 «بباععهبرم/! :00 © 3ه 5نم 1اء 12" 


(«مكحتوط) عل4:6 تلاعلاى :(م3ا 


الجَئائب ءا 
-770116 :153225211011 ,20201021 ,المعصساوع 1 
المُعامّلة 1 0110116 ,7716111 


707/011 110171716 ,47276 :10311 أ0 11م رعم 1 


الشجرة 


46 كنال نأ7770:18 زععتناز عموعع ,عاأعمهكاآ' 


وده 


| غلء 


101 
,211011 أناع 1710:1‏ ولإألم ما ,2100[ناعوضةك1' 
التتليث 10 


4101 ,ألطط71771 تق ,2)100]أمقء ,عأناطنآ' 
الجزية 

عغانا 4ه] ع4 عاأطيام:1 زخطعزد عط غ0 عاطناهآ' 
السَّبّل 
العؤل 


الصٌَّدّق عككء لاز 6216لآ زو5ع171اعع2011 ,لمآ" 


771071167 امار 


© ,0071770716 ج1علاء6 ,أكنآ" 


« 


« 


« 


وفدلتنا 


515 


684 


5215 


5215 


1065 


71 


1/13 
12/0 


12351 


2711 


136 


1001 


213 


1231 


215 
1419 
1132 


ع4 عممهة) ‏ ١«مأكاطل ‏ عءلهم ‏ رمنلا 


الجَمْع مع النَّه ِ 


عله :(مأكلاط ولء1م001م2 ,لمع طاكر مململ1 
ال 


ممأوااتل لضة ممنممومء5ه طخت صملصلآ] 


( 7711610110116 
0016 ,ه1016 


01 416 1701071 ز(عتنام؟ علرمأعطع) 
الجمع (علنو ةرماع عل ع سلوق) «ماساطاك اه 


مع التفريق والتَه لتمسيم 


لع قناع عأ#مأعطء) م0ملأمتومعة طغتط لمتوملآ 


عل عتلوق) ‏ 56007411011 60نته ‏ ارمتارلا 
الجمع مع التفريق 0 
ه0111 عأطة 3م تامعم1 “لق 
المّر ائد دعأ 072مر 1112017 
الآحاد 1 دع[ :65 ملآ 


الوحدة 110116لا ,1071116 بلمتصنا رامنا ,واتمتآ 
08م 


الكل 


-أ05م10م عالاناطتماخج بأمععصم [لوورعالملآ 


أعسرع د10 :زلو5اع كلملا 


10 ,(أ6كنقاجلة) ‏ اع  )0602‏ :101 
رم 
الكلية 


عبزللاط111 4 
الأمو ر الاعتبارية ‏ ع[ه#صم عبطلا بعلهووعءانهلآ 


أمقنع ,أعسعضونا بلوتعمعع ,لددمع ملآ 
وه 


الكلى 


عبرل أععأأء11 :2020 باعه [اعاما أووقء كلمل 
العمل الكل 
كع ردكا 
الأمور الكلية 
6 إز(وع لوطم قاعص) عممعاعة [أوومع لم1 
العلم الكُلّي (علاوأسبر مم م) ءإأءوروطمه 


-أعمهت ركاههط 26121عع ,ممتاكتمنا ,لدومع تمل 


1ر6 ,أعدى 


كت د انكف 


1011000 


رأمكعنضهل :5ماءهع11مهت ,عمتتعطاهع ,ممزاد 


-7<05 ,ا(مأكل 0071 بلمافرعع عرض[ برنعلعء راجلا 


الجامع 


«لاعاعء|امه برعءاطبجوعد 


الموّقت 0/0 :017081ل1آ 


و 
ٌّ 


الظلم 


6 لسارم زعء تادازملا 


لني 


1314 


1551 


734 


1331 


123/0 


552 


13030 
110 


3566 
91 


1313 


100 


528 


56 


5315 


0.4 
المر حة 
ه001 ,17166710111 :لوأ115 ,كنا أطنال ,رسمتداوععم لآ 


المَشْكُوك 


-للاء رقضاعط ,)مم5 بالتدعط رعامط يعاعمل] 


16هام ,01 زع:ه5 ,ععه1لآ 
لم6 جتلاءا 
عالتوءط عل انلمع ,أمتجرعء اهدجم ءل070 زعم معاد 


الخال 


-20)0 ,2201108 علأعطمممم لع انام 15لم 11 


6ل 0676 


171011165166 ©11وا أ آمهم 1760411101 زذنا110 
المَشّْهِر ر 
الكفور 

116 :18121111106 رذوع م أنااء )102812 
الجخد 


15 1719701 ولام عوطت ,القع هوعدلا 


210001 


ع7 انمه يعمل 


الكنو د 

الأحدية 6ان ارلا الماأعتملا1 
-10717/74 :2100113518م مكلام ,لاملأدعءكتمل1] 
التُجُْنِيس 


الإتحاد 


01 نذالا ,5]315 580 01 1261101ازئمء ,ملآ 


0105 طللاوطتترء له ,110:1 

,17711011 :0لمل] 
1071071 زء8قتمتعولام لصة كععهام تإامط 
كعل عاأكانا ,كع اكه تباعل 6ل 607071011011 
القَران 


ج2000ناوطاع أ ,20012 لمتموعاع0 ,ممتملا 


أن كاله جاه 1| 


الإجتماع 0511لا ,1/101 جرع 061 ,1(ملنم/آ 


102101, 120110111615123, 01212160: 1720741 


التؤحيد 


أمعدة تل غطا له عصردد عط 1ه ممنلملآ 


17107101/16151716, 011116 


أ عاأطماطاجعد لك «منورن] ز(عسدعة عتتماعط) 


18 


اخ 6 
المؤتلف و 5 لمختلف 


320 7ملطنا عمتمعطاعع) «متصبا عط آه ممتمنآ 


(علتوارم اع طم سوق تعره 17ل ال 


عل لنتاضلك) نمتدذا عل تاصنملا زه هتمه همعد 


جَمع الجمع 5672721101 هآ عل أء «زمنة] 


ز(ع5نا88 علتماعط) صمنكللل طغته مماملآ 


* 


1119 


1619 


5213 


1162 


446 


519 


234 
901 


2306 


1356 


10637 
809 
1661 
704 


620 
1069 


العْرْف 
17م 1/7 عاد عانانا :زعالاهء تصوأ ,انظاعون] 
المفيد 
0 116 تصلك رووعمووعاء115 
رَنَحْدان 
116 ولكناوطة ,ع20215625 رؤوعمووعء1ع115 
العَنَثْ 


للاعلكء 101 عتطتقطج اأمعرعء ال 2 05 عصالونا 


ارطع ,1110156716 


علارء 1/7/6 ©7276 عابنثل أماصسط تاعتامتسوعط 


02 


التَشْطير 


آه0 طقة؟ 2 عه غتبر كه الأقطة 2 1ه عماول1 


ععااكتك 1[ علاومل جلام 


لاه 67160016 ع1نلا كل أماور7ظ مهأو عامكما 
التكي- 
عطا عمتاطنهل نزط لعوعه؟ ذل:هم؟ت عصلوت] 


اردع 4 7011 اننائل 


65 كان دعل أمامط بعاطداالاك عصسود 
عطمأابرد 76716 هل عل اترعبررءإطلامك ء| جمجر 
تَؤْليد التوأمين 
السَّما عي 
-مسلععلام عط ده عسامع ,أمعمزمزمء ,تزتلنان1 


|07 ,أعلادنا :أنه ,اأهناوتآ 


6 انا باع323:] عه صا «متطانا» عط لمم عع3 


«ه7717لا» 4[ لت عو 761671716 ع[ 2176[ ,0716 ككالاول 
4 


المع 


عوهنزمنا أناءى انلا آرت 


7ع 


القيمة «ناءاهلاآ زعدسلع7؟ 


عاطمنتاء06 واطمهجما! زعاطومزاععل ,عاطهتج7؟ 
المَنْضَرف 
الدّو الي 
اتات 


6م ج1711 


أماعوء ا زعاطواعوء17 


الحمار ءإزما باأع7؟ 
ر(0كقمله 0116اآ بطتعقخطم هال معتمدط بلأءما 
الحجاب 12112010076 
الصَّداء هك 6إأملاآ بكأكقتط راأع7" 


* 


« 


"1 


119 


1256 


1077 


1011 


147/1 


1207 


03 


1010 


316 


1366 


11562 


5204 


1008 


401 
10 


ععملمء 00 1112 
مجهول ليت 


-7722072 جع1طةامصطصنا ,عاط تاكلكما ,ومومملمنا 


العَنْبِ 


:21097ععع8 


11111 


عأطعككتهاجرازمعارا ,عأ طآكاطا» ,لاتر 


[70551 ,لا171201171 ز3551197م ,100120391 


المجهول 


عالط امككزه8 لماعل لع مقعممن] 


-25050م مآ عتأاعم) طغهازد54]-21 ,لع01مضمل1] 


4 ع4 71276) للمازاط!- الم 6تاعمن2 ز(نزل 


205:0016( لمجِتَتٌ‎ ١ 
ل" أل 1م115‎ 
00 مسر‎ ١ المَرْدُ‎ 
دلدار 1 يزع صتلاء م1‎ 


]513 ,أ20 ,61082 متلناللا ,عمتلاع ملآ 
6 70711 ,70611 17هاع6 باارعتروءاقو ه12 
المجالى 
6 اانعتدءاامنه12 
التبيين 


01 1655102ممنا5 ,1125]2]102مهتم ,عمتااءكمنآ 


لت 1 # ارات 0ف 


2101/6 


-نمبء2, ب(لال2050م هذ) عأطدلانزة طاتمعيعة عط 
-وءى 14[ ع علناقء ‏ ,01 11أهادع 7710701 ,اأترع تع 
الكشف 

1676 عاكمل عطمت2 زعأمقطء أطعاءمن1 
العفيفة 


(عنلودمجم «رء) عطم|أبرد عبررع1ا 


111 1/14/4156 :150020101ل ,اعومل1 
التكَسْر 
الشرى 


لامعل عط 1ه م210 متسعاعل) لإممعوناملآ 


1011123113: 6 


© 4 17121107 1«جرعاء4) عأومععيس0ا ز(عضتكنا 1ه 


التفسرة 


(ع«رابل'] 06 م6اأسونرعل 


الاستغمال أمام«ط زعولآ 
0001 112011010 ,5]021هت ‏ ,ع6ول1 


1 1700111011 ,7716لاأللامء ,1/5686 


808 


941 


2ظ11 


844 


317 


266 


202 


1405 


1144 
1/32 


856 


1233 


114 


432 


1008 


307 


622 


865 


1655 


ز655 ل 351ع5 ,0122125 ,أتامعاعة[ط ,معتارع17 
77167 46 |7714 ,716711ءدكقل لامك ,موتكرم /آ 
الدُوّار 
بأطعثة عطا 01 عاطتامة) ,وسمتاعتطتت ,معتارع7؟ 
عبار ع4 ء[طلا70 بأنرع7101271لا0! ,عع اقرع لآ 
السدر 
العفة 
زاى2! 
رجال العَيِبِ 


60116 ,ولامء1ا860 :اأ10ء7 ,تاأعناحط نجرع17 


616 كل ,لماعلا :اوالأكقطء رعبارعء17 


زعاممعم لعئئاع ده ععبعله بجرء17 


5211100066 


بهت 
17/077116 ,11011ه|وقلآ 
الإهانة 

البكر 

اللزروجة 

زنويت 
الظاهر 
الواقعة 
75107 جلطقع01 ,122135201 ,رعلرع/9ع1 ,رموزول17 
الرؤيا 
لإامط 5ه أغأوث رععدام لعاأتطقطمآ صو ذه )زولا 


:عم ,171012100 
606 

ععرعة/ا بلع 1711 
6اأدمعكتلا :لازومء1715 
راق ]تمومم ,عاطلول/؟1 


0016716 ,6أكء ]7710711 


0 ,تلآ :00226102 ,مهالوم 
6نأ76 ,0711457716 ,766716 


6اصناعم ناءة! صلثل عاأكثلا ززدعللة84) 5ععدام 
الْعَمْرَة 
,411011 اس[ 


الإخياء 


(علاوءء1!) 15ت«طهد عحناءة]ا 005 لكان 
ج116 ,171111261011 
011 010101100( 
-50أ]/ه0! :«تمتسقط» عط 1ه مملغدعتلوهء170 
التسهيل 
الضّوت 
بازوي 

الحَجُم 


-0715671/6) :[01018م2 ,0005131 إ31أطناآاه17 


جمعهجهط» ها عل مذ 
عملا زععا170 
6 :170101113 


ممما جع11نأ170 


الرّضاء 110 0مك ,0107112176 اترعتجر 
66/6 :102]ع 2‏ 00مع ‏ /قةاضتاآه170 
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